MESNED

ilahiyat Arastirmalar1 Dergisi

Cilt: 11, Say: 2, Giiz 2020

Journal of MESNED Divinity Researches

Volume: 11, Issue: 2, Autumn 2020

ISSN 2667-7075 | e-ISSN 2687-3605
http://dergipark.gov.tr/mesned
mesned@inonu.edu.tr

inénii Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, Bulgurlu, 44000 Malatya
Battalgazi/Malatya



MESNED ilahiyat Arastirmalari Dergisi
Journal of MESNED Divinity Researches

Cilt 11, Say1 2, Giiz 2020
(Volume 11, Issue 2, Autumn 2020)

inénii Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Adina Sahibi/Owner
Prof. Dr. Fikret KARAMAN, Dekan / Dean
fikret. karaman@inonu.edu.tr

Bas Editor/Editor in Chief
Prof. Dr. Mehmet BIRSIN mehmet.birsin@inonu.edu.tr
Editorler/Editors
Dr. Serkan DEMIR serkan.dermir@inonu.edu.tr

Ars. Gor. Soner ERASLAN soner.eraslan@inonu.edu.tr
Ars. Gor. Gillsen SAYIN gulsen.sayin@inunu.edu.tr

Dog. Dr. Mehmet Korkut CECEN korkut.cecen@inonu.edu.tr
Dr. Fatih ZENGIN fatih.zengin@inonu.edu.tr
Dr. Harun BEKIROGLU harun.bekiroglu@inonu.edu.tr

Prof.Dr. Abdullah COLAK

Prof.Dr. Abdulrahman A. S. ALJARMAN
Prof. Dr.AbdurrahmanKASAPOGLU
Prof.Dr.AhmetCahid HAKSEVER
Prof.Dr.AhmetFaruk SINANOGLU
Prof.Dr.AdamAPAK

Prof.Dr.AlIAYTEN

Prof. Dr.Aydin TOPALOGLU

Prof.Dr.Bekir KUZUDISLI

Prof.Dr.Cemal TOSUN

Prof. Dr.Fikret KARAMAN

Prof. Dr. Hamza Hassan SULIEMAN SALIH
Prof. Dr. Hulusi ARSLAN

Prof. Dr.MehmetKUBAT

Prof.Dr. Mohammed Abdelrazzaq EID ALROUD
Prof.Dr.RachidKohouss
Prof.Dr.SaffetSANCAKLI

Prof.Dr. Sabri TURKMEN
Prof.Dr.S1ddikKORKMAZ

Prof.Dr.Zilfikar DURMUS
Prof.Dr.MahmutCINAR
Prof.Dr.MehmetBiRSIN
Prof.Dr.CemilORUG
Dog.Dr.MehmetKorkutCECEN
Dog.Dr.HamdiONAY

Dog.Dr.BilalGOK

_ﬁ: = AcADEMIC

“Journal Index

Yayin Kurulu/Board of Publicaton

Tiirkiye HititUniversitesi

Kuveyt College of Basic Education
Tiirkiye inéniUniversitesi
Tiirkiye Yildirim Beyazit Universitesi
Tiirkiye inéniUniversitesi
Tiirkiye Uludag Universitesi
Tiirkiye Marmara Universitesi
Tiirkiye Istanbul Universitesi
Tiirkiye istanbul Universitesi
Tiirkiye Ankara Universitesi
Tiirkiye inéniUniversitesi

B.A.E. Islamic andArabic Studies College
Tiirkiye inéniUniversitesi
Tiirkiye inéniUniversitesi

Urdiin Al-Balga Universitesi

Fas Abdul-Malik Al-Saadi Universitesi
Tiirkiye inéniiUniversitesi
Tiirkiye inoniiUniversitesi
Tiirkiye Katip Celebi Universitesi
Tiirkiye Nevsehir Universitesi
Tiirkiye Gaziantep Universitesi
Tiirkiye inéniiUniversitesi

Tiirkiye inéniiUniversitesi
Tiirkiye [néniiUniversitesi

Tiirkiye [néniiUniversitesi

Tiirkiye inéniiUniversitesi

Tarandigimiz indeksler

abdullahcolak@inonu.edu.tr
a.aljarman@hotmail.com
akasapoglu@inonu.edu.tr
ahmetcahid@hotmail.com
afaruksinanoglu@inonu.edu.tr
ademapak@uludag.edu.tr
aliayten@marmara.edu.tr
aydin.t@istanbul.edu.tr
bekir kuzudisli@istanbul.edu.tr
cemaltosun7 1@hotmail.com
fikretkaraman@inonu.edu.tr
abohosam699@googlemail.com
hulusi.arslan@inonu.edu.tr
memetkubat@inonu.edu.tr
tafilah2003@yahoo.com
dr.rachidko@gmail.com
saffet.sancakli@inonu.edu.tr
sabri.turkmen@inonu.edu.tr
skorkmaztr@gmail.com
zulfikardurmus@nevsehir.edu.tr
cinarmahmut@gmail.com
mehmet.birsin@inonu.edu.tr
cemil.oruc@inonu.edu.tr
korkut.cecen@inonu.edu.tr
hamdi.onay@inonu.edu.tr
bilal.gok@inonu.edu.tr

@& idealonline



Danisma Kurulu/Advisory Board

Prof. Dr. Ramazan ALTINTAS, Necmettin
Erbakan Universitesi
Prof. Dr. Faruk BESER, Marmara
Universitesi
Prof, Dr. Ethem CEBECIOGLU, Ankara
Universitesi
Prof. Dr. Sinasi GUNDUZ, Istanbul
Universitesi
Prof. Dr. ibrahim HATIBOGLU, Uludag
Universitesi
Prof. Dr. Habib EL-MALLAOUKI
Universitit Osnabriick (Almanya)
Prof. Dr. Gali GARBI, Dr. Yahya Fares
Univesity (Cezayir)
Prof. Dr. Ralf ELGER, Martin-Luther
Universitat (Almanya)
Prof. Dr. Biilent UCAR, Universitat
Osnabriick (Almanya)
Dog. Dr. Muratbek MYRZABEKOV,
Uluslararasi Ahmet Yesevi Universitesi

Prof. Dr. Sadik KILIC, Atatiirk
Universitesi

Prof. Dr. Turan KOG, Istanbul

Sabahattin Zaim Universitesi

Prof. Dr. Ali KOSE, Marmara

Universitesi
Prof. Dr. Mustafa KOYLU, Ondokuz
Mayis Universitesi
Prof. Dr. Mehmet SEKER, Dokuz
Eyliil Universitesi
Prof. Dr. imtiyaz YUSUF, Mahidol
University (Thailand)

Prof. Dr. Tarek BADAWIA,
Universitat Erlangen (Almanya)
Dr. Beder AL-JABER, King Saud

University (Suudi Arabistan)
Prof. Dr. Muhammet BASCELIC

Prof. Dr. Dosay KENJETAY, Eurasian

National Univ. (Kazakistan)
(Kazakistan)
Dr. Khanom ALYAZIGI, Université de Dr. Muhamed Bascelic, Eberhard
Montpellier (Fransa)

Karls Universitat Tiibingen
(Almanya)
Mesned ilahiyat Aragtirmalari Dergisi, 30 Haziran ve 31 Aralik tarihlerinde yilda 2 say1 olarak inénii Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi tarafindan yayimlanan uluslararasi bir dergidir. 2019 yilinda yayn
hayatina baslayan Mesned Dergisi, 2010 yili itibariyle yayinlanmakta olan inénii Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi'nin devamudir.

The journal of Mesned Divinity Researches is an international issue published semiannually by the Faculty of The Divinity
of Inénii University on June 30 and December 31. Journal of Mesned started to be published in 2019, is the continuation of
Journal of The Faculty of The Divinity of indnii University which has been published since 2010.

Kapak Tasarim/Cover Design
Dr. Ogr. Uyesi Fatih ZENGIN fatih.zengin@inonu.edu.tr

Grafik-Tasarim/Graphics-Design
Ars. Gor. Soner ERASLAN soner.eraslan@inonu.edu.tr
Dr. Ogr. Uyesi Harun BEKIROGLU harun.bekiroglu@inonu.edu.tr

Baski/Printing by
inénii Universitesi Matbaas1 Malatya 2020

MESNED ilahiyat Aragtirmalar Dergisi hakemli bilimsel bir dergidir ve Haziran-Aralk aylarinda olmak tizere yilda iki defa
yayimlanir. Yazilarin sorumlulugu yazarlarina aittir. Dergide yayinlanan goriisler inénii Universitesi'ni ve
MESNED {lahiyat Aragtirmalari Dergisi'ni temsil etmez. Makale ve yazilar, kaynak gésterilmek sartiyla sadece iktibas ve atif
seklinde kullanilabilir. © inéni Universitesi ilahiyat Fakiiltesi 2019

Journal of MESNED Divinity Researches s a biannual peer-reviewed academic journal published in June and December. All the
responsibility for the content of the papers published here belongs to the authors, and does not express the official view of the
Faculty and Journal of MESNED Divinity Researches. Without getting permission of the journal, papers published here cannot be

published partially or totally on other media. Copyright®: Inénii University Faculty of Divinity 2019
Dergimizin Yayin ve Yazim ilkeleri, sayinin son kismindadir.

Yazisma Adresi/Correspondence
Tel/Belgeg: 0422 377 49 97- 0422 341 00 61
Inonii Universitesi {lahiyat Fakiiltesi - Kampus -MALATYA

ISSN 2667-7075 | e-ISSN 2687-3605
http://dergipark.gov.tr/mesned



ICINDEKILER

iletisim Modelleri Isiginda Dini iletisimin Dogas1

Yusuf BATAR 417-439
Tanri-insan iliskisi Baglaminda Deizm’in Temel iddialarinin Elestirisi

Mustafa BOZKURT-Mehmet KUYUCU 441-469
Bid’at ve Hurafelerin Ortaya Cikis Sebepleri

Leyla YILDIRIM - Fikret KARAMAN 471-489
Mezhep Faktoriiniin Hadis Literatiiriine Etkisi

Mehmet GETINKAYA-Mehmet KUBAT 491-526
Ayaklar, Boyunlar ve "Veli" Uzerine: On dokuzuncu ve Yirminci Yiizyil Afrika'sinda Sufizm Miinazarasi

Mohammad Ajmal HANIF 527-544
Tefsir Usilii ve ‘Ulimu’l-Kur’an iliskisi (Kapsam ve Sinirhiliklar)

Mehmet BAGIS 545-571
Arapga Gurbet/Gégmen Siiri'nin Bigimsel Ozellikleri / &5 jlgal) s 3 cisbdl) jailial (i

Abdelkarim AMIN MOHAMED SOLIMAN 573-640

Matiiridilikte imamet/Devlet Baskanlig Anlayisi
(Ebii’l-Yiisr El-Pezdevi Ve Ebii'l-Muin En-Nesefi Ornegi)
Siileyman GAM-Muhammed Sefa ONGUG 641-669

ibn Sina'da Ruh-Nefs Kavram ve Ruh Kasidesi Baglaminda Ruhun Bedenle Olan Miinasebeti
Emine TASCI YILDIRIM 671-692

ibn Battiita Seyahatnamesinde $azeliyye Tarikat1 ve Ad1 Gecen Dervisleri
Mahmut Askeri KUGUKKAYA 693-708

Kur'an’da ingaallah Kavram ve Kiiltiiriimiizdeki Yeri
Hasan Fehmi ULUS 709-729

Seyh Ahmed Ahsai’ye Gore Hurkalya
Busra Arslan MECIN 731-751

Hisbe Kurumundan Diyanet isleri Baskanlig1 Ve TSE'ye lyiligi Onerme
Mustafa BARIS 753-779

Kur’an’da Yer Alan Huzn ve Yakin Anlamli Kelimelerin Furiik Baglaminda Tahlili
Siddika TURKMEN 781-804




CONTENTS

The Nature of Religious Communication in the Light of Communication Models
Yusuf BATAR 417-439

A Criticism of Basic Claims of Deism in the Context of the God-Human Relationship
Mustafa BOZKURT-Mehmet KUYUCU 441-469

The Reasons Of Emergence Of Bid’ah And Superstitions
Leyla YILDIRIM - Fikret KARAMAN 471-489

The Effect Of Sect Factor On Hadith Literature
Mehmet CETINKAYA-Mehmet KUBAT 491-526

On Feet, Necks and the “Greatest Saint”: Debating Sufism in Nineteenth and Twentieth Century Africa
Mohammad Ajmal HANIF 527-544

The Relationship of the Usool at-Tafsir (The methodology of Quranic Interpretation)
With the Sciences of the Qur'an (Content and limitations)
Mehmet BAGIS 545-571

Some Stylistic Characteristics of the Arab Immigrants' Poetry
Abdelkarim AMIN MOHAMED SOLIMAN 573-640

The Doctrine of Inamate/Presidency In Maturidism
(Examples of Abii 1-Yusr al-Bazdawi and Abii 1-Muin al-Nasafi)
Siileyman GAM-Muhammed Sefa ONGUC 641-669

The Concept of Soul-Nafs in Avicenna and the Relationship of the Soul
With the Body in the Context of The Soul Qasida
Emine TASGI YILDIRIM 671-692

Sect of Shazeliyah and the Dervishes Mentioned in Ibn Battuta Travel Book
Mahmut Askeri KUGUKKAYA 693-708

The Concept Of Insha’allah"In Quran And It's Magnitude In Our Culture
Hasan Fehmi ULUS 709-729

Hurqalya Acoording to Ahmad Ahsai
Busra Arslan MECIN 731-751

The Principles of Offering Goodness From The Institution
Of Hisbe to the Presidency of Religious Affairs And TSI
Mustafa BARIS 753-779

The Analysis of the Word Huzn and Words Close to it in Terms
Of Meaning in the Qur'an in the Context of Furiiq
Siddika TURKMEN 781-804







Editorden

Her yeni sayisinda akademik hayatta daha saglam bir yer edinen Mesned
Dergisi'nin 11. Cildinin 2. Sayisiyla sizlerle bulusmaktan mutluluk duymakta-
y1z. Mesned, son bir yildir diinyay1 ve Tiirkiye'yi yogun bir sekilde etkisi altina
alan Covid-19 salgin siirecinin golgesi altinda hazirlandi. Bu siire¢ pek ¢ok aci-
dan dezavantajlar barindirdig1 gibi bazi firsatlar da sundu. C)rneg“;in salginin
olusturdugu sartlarin, 6zellikle de derslerin online ortamda yapilmasi nedeniy-
le olusan zaman bollugunun olumlu bir neticesi olarak akademik diinyada bi-
limsel makale {iretiminin artti§1 goriildii. Nitekim bu siirecte dergimize de pek
¢ok makale ulasti.

Sayinin hazirlanmasinda emegi gecen editorler kuruluna, bilimsel ¢alis-
malar1 yaymlanan akademisyenlere ve bu ¢alismalar: dikkatle degerlendiren
hakemlere tesekkiir ederiz. Inénii Universitesi arastirma gorevlileri Soner Eras-
lan ve Giilsen Saymn’a da ayrica tesekkiir edilmesi gerekmektedir. Zira onlarin
takim halindeki ¢abalari olmasaydi bu derginin vaktinde yayma hazir hale
gelmesi diistiniilemezdi.

On dért makalenin yayinlandigi bu sayida, Yusuf Batar “Iletisim Model-
leri Isiginda Dini fletisimin Dogas1” baglikli makalesinde, teorik cergevede dog-
rusal ve etkilesimli iletisim modellerinde dile getirilen hususlarin dini iletisim
acgisindan oynadiklari roller tizerinde durmaktadar.

Mustafa Bozkurt ile Mehmet Kuyucu'nun birlikte hazirlamis oldugu
“Tanri-Insan Iliskisi Baglaminda Deizm’in Temel Iddialari” baslikli makale,
glincel bir tartisma konusuna bilimsel yaklasimlar getirmektedir.

Leyla Yildirim ve Fikret Karaman “Bid'at ve Hurafelerin Ortaya Cikis Se-
bepleri” adli makale ile bu sayimiza destek vermislerdir. Makale bu tiir inangla-
rin dini ve kiiltiirel kokenlerine dair tespitler icermektedir.

Mehmet Cetinkaya ve Mehmet Kubat'in yayinladigi “Mezhep Faktorii-
niin Hadis Literatiiriine Etkisi” isimli makale, mezhep mensubiyet ve taassu-
bunun nasil ve ne denli hadis edebiyatina etki ettigine iliskin bir analiz girisi-
midir.

Mohammad Ajmal Hanif tarafindan Ingilizce kaleme alinan “On Feet,
Necks and the “Greatest Saint”: Debating Sufism in Nineteenth and Twentieth
Century Africa” baslikli makale 20. yy’da Afrika’da Sufilik ve Selefilik arasin-
daki bazi tartismalari ele almaktadir.

Mehmet Bagis “Tefsir Usfilii ve ‘Ultimu’l-Kur’an iliskisi (Kapsam ve Si-
nirliliklar)” makalesinde bir usul konusunu ele almakta ve Tefsir usulii ile



‘Uliimu’l-Kur’an branslar1 hem iki alanda yapilan c¢alismalar itibariyle hem de
mahiyetleri, ihtiva ettikleri konular, kapsam ve simurliliklar itibariyle ele alin-
mastir.

Abdelkarim Amin Mohamed Soliman “Arapga Gurbet/Go¢men S$iiri'nin
Bigimsel Ozellikleri” isimli Arapga makalesinde, Arap {ilkeleri disinda yasayan
Araplarin siirlerini yapisal agidan ve igerik agisindan degerlendirmektedir.

Silleyman Cam ve Muhammed Sefa Ongii¢/iin ortak yaymi olan
“Matiiridilikte Imamet/Devlet Baskanligi Anlayisi (Ebii'l-Yiisr El-Pezdevi Ve
Ebii'l-Muin En-Nesefi Ornegi)” makalesi, el-Pezdevi ile en-Nesefi'nin imamet
hakkindaki goriislerini karsilastirmali olarak ele almaya ve imamet diisiincesi-
nin tesekkiiliine olan katkilarimi ortaya ¢ikarmaya ¢alismaktadir.

Emine Tasci Yildirim “Ibn Sina'min Ruh Anlayis1” isimli makalesinde bn
Sina'nin ruh anlayigini ele alarak giiniimiizde bu konudaki yapilan calismalara
151k tutmay1 amaglamaktadir.

Mahmut Askeri Kiigiikkaya “Ibn Battita Seyahatnamesinde Sazeliyye
Tarikat1 ve Ad1 Gegen Dervisleri” adli makalede, meshur bir miisliiman seyya-
hin goziinden Islam diinyasindaki bir tasavvuf tarikatinin izini siirmektedir.

Hasan Fehmi Ulus'un “Kur’an’da Insaallah Kavrami ve Kiiltiiriimiizdeki
Yeri” baslikli makalesi ile Insallah kelimesini semantik agidan ele almakta ve
Tiirkgedeki kullanim bigim ve yerleri iizerinde tahliller yapmaktadir.

Busra Arslan Megin “Hurkalya Alemi'ni” arastirmacilarin dikkatine

sunmaktadir. Arslan’in Makalesi ise “Seyh Ahmed Ahsdi’ye Gore Hurkalyd” adim
tasimaktadir.

Mustafa Baris, Hisbe teskilati tizerinde yazdig1 “Hisbe Kurumundan Diya-
net Isleri Bagkanlig1 ve TSEye Iyiligi Onerme Ilkesi” makalesi ile bu tegkilatin gii-
niimiizdeki iki kurum olan Diyanet Igleri Bagkanlig1 ile Tiirk Standartlari Ensti-
tiisii arasinda bir karsilastirma yapmustir.

Siddika Tirkmen, “Kuran’'da Yer Alan Huzn ve Yakin Anlamli Kelimelerin
Furiik Baglaminda Tahlili” bagliklh makalesinde Kur’an’da bu kelimelerin gectigi
yerleri tespit ederek Furtik ilmi baglaminda bu kelimeleri ve onlarin yerine
kullanilan kelimeleri tahlil etmistir.

Mesned’in ilim diinyasina katkilar sunmasini temenni ediyor, bundan
sonra yapacagimiz bilimsel ¢alismalarda Allah-u Teala’nin destekcimiz olmasi-
n1 niyaz ediyoruz.

Editorler Kurulu adina Dr. Fatih Zengin
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iletisim Modelleri Isiginda Dini Iletisimin Dogasi

-The Nature of Religious Communication in the Light of Communication Models-

Yusuf BATAR*

Atif/Citation: Batar, Yusuf. “Iletisim Modelleri Isiginda Dini iletisimin Dogas1 / The Nature of Religious
Communication in the Light of Communication Models”. Mesned Ilahiyat Arastirmalar Dergisi/ Journal
of Mesned Divinity Researches, (Giiz 2020-2): 417-439.

0z:

Bu ¢alismada iletisim modellerinin verileri 15181nda dini iletisimin yapisi tahlil edilmektedir. Dogrusal ve
etkilesimli iletisim modellerinde dile getirilen hususlarin dini iletisim agisindan oynadiklar roller tizerin-
de durulmaktadir. Konunun teorik cercevede ele alindig1 bu ¢alismada alan yazindaki tespitler, dini ileti-
sim agisindan degerlendirilmektedir. Dogrusal modellerde iletisimin temel 6geleri olarak kabul edilen
kaynakla birlikte sirasiyla icerik analizi, medya analizi ve hedef analizi, kodlama ve giiriiltii faktori gibi
unsurlar tizerinde durulmaktadir. Etkilesimli modellerde ise dini iletisimin dairesel ve devingen yapisi,
kaynak ile alicinin etkilesimi, sosyal g¢evrenin iletisimdeki roli gibi konular islenmektedir. Diger iletisim
tiirlerinde oldugu gibi dini iletisimin de psikososyal ve kiiltiirel kosullara gore sekillendigi gozlemlenmek-
tedir. iletisim modellerinde dile getirilen etkili iletisim faktorleri sayesinde dinin kendisine 6zgii metafizik
icerigiyle ilgili etkin paylasimlarin yapilabilecegi ortaya ¢ikmaktadir.

Anahtar Kelimeler: {letisim, Dini iletisim, fletisim Modelleri.

Abstract:

In this study, the structure of religious communication is analyzed in the light of the data of communica-
tion models. The roles of the issues expressed in linear and interactive communication models in terms of
religious communication are emphasized. In this study, in which the subject is dealt with theoretically, the
findings in the literature are evaluated in terms of religious communication. In linear models, elements
such as content analysis, media analysis and target analysis, coding and noise factor are emphasized, to-
gether with the source, which is considered as the basic elements of communication. In interactive mo-
dels, topics such as the circular and dynamic structure of religious communication, the interaction of the
source and the receiver, the role of the social environment in communication are covered. It is observed
that religious communication is shaped according to psychosocial and cultural conditions, as in other
communication types. Thanks to the effective communication factors expressed in communication mo-
dels, it appears that effective sharing can be made about the metaphysical content of the religion.

Keywords: Communication, Religious Communication, Communication Models.

* Dog. Dr,, Inonii Universitesi Hahiyat Fakiiltesi, yusuf.batar@inonu.edu.tr, Orcid: 0000-0003-
1620-7754.



418 e iletisim Modelleri Isiginda Dini iletigsimin Dogasi
1. GRS

Iletisim modelleri, soyut ve dinamik bir yapiya sahip olan iletisim olgu-
sunu zihnimizde canlandirmamizi kolaylastiran, adeta soyutu somutlastirarak
onu anlamamizi kolaylastiran araclardir. fletisim olgusunun 20. Yiizyilin ortala-
rindan itibaren bilimsel olarak ele alinmasiyla birlikte gelistirilmeye baslayan
bu modeller zaman igerisinde iletisimin bir¢ok boyutunu icine alacak sekilde
gelistirilmistir. Tletisim alanindaki calismalarda bu modeller en basitinden kar-
mastk olana dogru, tek yonlii (dogrusal) iletim odakli modeller, karsilikli iletim
odakli modeller ve etkilesim odakli modeller seklinde ii¢ ana baglik altinda
i§lenmektedir.1 Tahmin edilebilecegi gibi tek yonlii iletim modelleri olarak ad-
landirilan ilk iletisim modelleri bu alandaki ilk ¢alismalardir. Bu modellerde
iletisim, kaynaktan alictya dogru akan tek yonlii bir iletim siireci olarak deger-
lendirilmistir. Zamanla gelisen karsilikli iletisim modelleri, alicida olusan etki-
nin 6nemine, etkilesim odakli modeller ise daha biitiinciil bir yaklasimla ileti-
sim siirecindeki biitiin unsurlarin birbiriyle etkilesim halinde olduguna ve do-
layistyla iletisim olgusunun ¢ok boyutlu ve etkilesimli dinamik bir siire¢ oldu-
guna dikkatlerimizi ¢ekmistir.

Tletisim olgusunun bu genel yapisiyla ilgili tespitler, sosyal bir varlik olan
insanin neredeyse biitiin hayatinda var olan iletisim siirecini daha dogru bir
sekilde anlamaya ve bu imkan1 daha etkin bir sekilde kullanmaya fayda sagla-
mugtir. Nitekim insamn aile hayati, ticareti, siyasi iliskileri, egitimi vs. biitiin
iligkileri iletisime dayal1 siireglerle sekillenmektedir. Diger bir ifadeyle insan
hayatina anlam katan biitiin sosyal iliskilerin istendik yonde ilerlemesinde ileti-
sim en belirleyici unsurdur. Bireysel ve toplumsal hayatin vazgecilemez bir
paydasini olusturan dini hayat ve buna bagli dini iligskilerde de iletisim oldukga
belirleyici bir unsurdur. Hatta ge¢cmisten giiniimiize insanlarin dinle olan iligki-
sinin olusumunda iletisim ¢ok daha belirleyici olmustur. Peygamberlerin top-
lumlarla olan iligkilerini bastan sona “dini iletisim stireci” olarak degerlendir-
mek miimkiindiir. Ciinkii her bir peygamber Allah’tan vahiy yoluyla almis
oldugu mesaji, insanlara sozlii ve yazili araglarla iletmeye ¢alismistir. Peygam-
berlerin kavimleriyle olan iletisim iliskilerinde, iletisimin biitiin unsurlarinin
devrede oldugunu gorebiliyoruz.

Son peygamber Hz. Muhammed (a.s)'in vefatindan sonra bu iletisim sii-
reci, O’'nun biraktigi emanetlere (Kur’an ve Siinnet) ve yine insanlar arasi ileti-

1 Werner J Severin vd., iletisim Kuramlart: Kokenleri, Yontemleri Ve Kitle Iletisim Araclarin-
da Kullanimlari (Eskigehir: Anadolu Univ., 1994).
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sime dayal1 olarak devam etmektedir. Din hakkinda bilgi sahibi olanlar bu bil-
gilerini yine gesitli iletisim yollarin1 kullanarak insanlara iletmeye devam et-
mektedirler. Bunun da 6tesinde dini gelenek icerisinde gelisen her tiirlii olusum
da kendi icinde, insanlarin dinle etkilesim kurmalarina yol agan gesitli iletisim
ortamlar1 olusturmaktadir. Camiler, mescitler, kiitiiphaneler, ilim meclisleri,
egitim kurumlari ve egitsel faaliyetler, sosyal ve kiiltiirel etkinlikler vb. olusum-
larin hepsi ayni zamanda birer iletisim ortamidir. Insanlarin dinle ilgili tutum-
lar1 bu tiir ortamlarda olusmaktadir. Dolayisiyla dini iletisim kavramini ele
alirken salt anlamda iki tarafin birbirine mesaj iletmesinin 6tesinde insanda din
algisinin olusumuna etki eden psikolojik, sosyolojik, kiiltiirel vb. insani unsur-
larin tamamini goz oniinde bulundurmak gerekir.

Iletisim modelleri, dini iletisim olgusunun ¢ok boyutlu dogasini ¢oziim-
lememize yardimcar olacak bazi veriler elde etmemizi kolaylastirmaktadir. Ciin-
kit bu modellerde, iletisim siirecinde etkin olan fiziksel unsurlardan soyut un-
surlara varincaya kadar biitiin etkenlerin rolii somut bir sekilde giin ytiziine
cikartilmaya calisiimaktadir. Kabul etmek gerekir ki, diger alanlarda oldugu
gibi dini alanda da iletilen her bir mesajin, olusumundan muhataba iletimine
varincaya kadar igerisinden gectigi bircok psikolojik, sosyal, kiiltiirel vs. siireg
bulunmaktadir. Su andaki konusmalarimizin esinlendigi ge¢mis deneyimleri,
icinde bulundugumuz kosullarin anlamamiza ve anlamlandirmamiza olan etki-
sini goz ardi1 edersek s6z konusu mesajlar1 dogru bir sekilde degerlendiremeyiz.
Bu siiregler dikkate alinmadigi miiddetce s6z konusu mesaji aslina uygun bir
sekilde ¢Oziimleyemezsiniz. Iletisim modelleri bu siirecleri ¢6ziimlememize
yarayacak bir bakis acis1 kazandirmas: agisindan 6nemlidir. Boyle bir bakis acis1
insanlarin birbirleriyle ve dinle daha saghkli iliskiler gelistirmelerine olanak
saglayacaktir. Yanhs anlamanin ve yanlis anlasiimanin yol agtig: iletisim catis-
malarim diisiindiigiimiizde bu konunun ne kadar énemli oldugunu rahatlikla
anlayabiliriz.

Diger taraftan dini gelenek igerisinde olusan dini séylemi dogru bir se-
kilde tahlil etmek ve bugiin iiretilen dini igerikli mesajlarin kodlarim ¢oziimle-
mek amaciyla da iletisim modellerini kullanabiliriz. Vahiyden beslenen dini
gelenegimiz icerisinde farkli yorumlarin ve kurumsal yapilarin varlig: bir vaki-
adir. Bu farkliligin temelde ayni mesajin farkl sekillerde anlasilmasindan kay-
naklandig1 da herkesin malumudur. Tefsirde, fikihta ve kelam alaninda yansi-
malarimi gordiiglimiiz bu ¢oklu yorumun temellerine indigimizde, iletisim mo-
dellerinde dile getirilen psikolojik, sosyolojik, kiiltiirel vb. unsurlarin etkisini
rahatlikla gorebiliriz. Aslinda bizler de gelenegi okurken veya gelenegimizle
iletisim kurarken benzer bir etkilesime tabiyiz. Gelenekten aldigimiz bir mesa-
jin kodlarini ¢6zerken bir¢ok psikolojik, sosyolojik, kiiltiirel vb. etkenin etkisin-
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de kaliyoruz. Ayni zamanda bugiin olusturulan dini sdylem ve insanlarin kendi
aralarindaki dini iletisim siire¢lerinde de benzer etkilesimler yasanmaktadir.
Dolayisiyla dini iletisimin dogasini dogru bir sekilde ¢oziimlemek igin iletisim
modellerinde somutlastirilmaya calisilan her bir unsuru goéz oniinde bulun-
durmak gerekir. Bu veriler daha saglikli ve etkili bir dini iletisim ortami olus-
turmada bize yol gosterici olabilir.

Bu calismada gesitli iletisim modellerinde dile getirilen hususlarin dini
iletisim agisindan oynadiklar1 roller tizerinde durulacaktir. S6z konusu model-
lerde iletisim kaynag1, mesaj, kanal, alic1 ve iletisim ortamuyla ilgili bir¢ok unsur
tahlil edilmektedir. Bu unsurlarin dini iletisim stireclerinde nasil ve ne gekilde
etkili olduklar1 bu ¢alismada analitik bir yontemle islenecektir. Bu arada dini
iletisimin kendisine 6zgii dogasindan kaynaklanan ve iletisim modellerinde
pek fazla deginilmeyen unsurlar iizerinde ayrica durulacaktir. Iletigim alanin-
daki calismalarin verilerine dayali olarak gergeklesen bu calismada literatiir
incelemesi, verilerin analizi ve yorumlanmasiyla bazi sonuglara varilmaya cali-
silacaktir.

2. DINI ILETiSIM KAVRAMI

Din ve iletisimin koklii bir iliskiye sahip oldugunu séyleyebiliriz. Kur’an-
1 Kerim’de, Allah-insan iletisimi (vahiy ve ibadet/dua), Allah ve diger varliklar
arasindaki iletisim, bir de biitiin varliklarin kendi aralarindaki iletisiminden
bahseden birgok ayet yer almaktadir. Ilgili ayetlere baktigimizda Allah ile ma-
nevi varliklar (melek, cin ve seytan), Allah ile insanlar ve Allah ile diger varlik-
lar arasindaki iletisime iliskin ayetlerde oldukga carpic diyaloglarin anlatildi-
gin1 gorebiliyoruz (Bkz: Bakara Suresi 2/30-32, 40; Hicr Suresi 15/ 32-42; Stira
suresi 42/51; Nisa 4/163).

Kur’an-1 Kerimde, biitiin evreni kusatan ve merkezinde Yiice Allah’in ol-
dugu bir iletisim diizeninden bahsedilmektedir. Anlatilan iletisim tiirlerinin
mahiyeti ayrica ele alinip tartisilabilir. Ancak dinin biitiin varlik alemini bir
iletisim sistemi icerisinde degerlendiriyor olmasi bu konuya ¢ok farkli boyutlar
kazandirmaktadir. letisim konusuna bu bakis agistyla bakmak bize ¢ok daha
genis bir degerlendirme imkani kazandiracaktir.

Dini iletisimle ilgili olarak g6z oniinde bulundurmamiz gereken Snemli
bir diger husus da sudur: Bilindigi gibi insanlarin varlik amacini kendilerine
hatirlatmak ve bu konuda 6rnek bir yasam sergilemek {izere periyodik olarak
peygamberler gonderilmistir. Peygamberlerden ve onlarin kavimleriyle olan
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iliskilerinden bahseden ayetlerde yine giiglii bir iletisim sistemi dikkatimizi
¢ekmektedir. Soyle ki, Yiice Allah peygamber olarak sectigi kullarina etkili bir
iletisim sekli olan vahiy yoluyla gerekli bilgileri iletmekte; peygamberler de
Yiice Allah’tan aldiklar1 mesaji insanlara teblig etmektedirler. Arapga bir kelime
olan teblig kavrami, bir mesaj1 ilgilisine oldugu gibi iletmek anlamina gelmek-
tedir.? Goriildiigii gibi insanun dinle olan iligkisi yine bir iletisim siireciyle ku-
rulmaktadir. Hz. Adem (a.s)’dan Hz. Muhammed (a.s)’a varincaya kadar biitiin
peygamberler bu iletisim stireclerini isleterek insanlarin dinle olan iliskisini
devam ettirmeye c¢alismislardir. Ik halkasim peygamberlerin olusturdugu bu
yayilim sistemi, halkaya dahil olan diger inanmis insanlarin ¢abasiyla yasama-
ya devam etmistir.

Dinde iletisimin faydasi ve giicii o kadar 6nemsenmistir ki, biitiin pey-
gamberler en zor sartlarda dahi kendilerine vahyedilen mesaji toplumun biitiin
kesimlerine kesintisiz bir sekilde iletmekle emrolunmuslardir. Bu konuda her-
hangi bir mazeret kabul edilmemistir. Biitiin peygamberler, en azili muhalifle-
rine bile teblig etmekten vazge¢memeleri konusunda tesvik edilmisler ve bir
gevseklik gostermemeleri konusunda uyarilmiglardir. Bunun disinda inanan
insanlarin kendi aralarinda stirekli iletisim halinde olmalarinin emredilmesi de
bu konuya verilen 6nemin diger bir gostergesidir. Nitekim basta akrabalik ilis-
kileri olmak tizere komsuluk iliskileri ve Misliimanlar arasi iligkiler siirekli
gozetilmesi gereken iligkiler kapsaminda degerlendirilmistir. Selamlasmak,
ziyaretlesmek, hediyelesmek gibi insanlar arasi iligkiyi gliclendiren uygulama-
lar adeta birer ibadet gibi degerlendirilmistir. Dolayisiyla dinin yeryiiziinde
yayilip yerlesmesinin temelinde etkin ve yaygin bir iletisim sisteminin oldugu-
nu soyleyebiliriz. Daha 6zet bir ifadeyle din yeryiiziine iletisim yoluyla yay1l-
mistir diyebiliriz. Iletisimin dini agidan énemini ortaya koyan bu giristen sonra
simdi dini iletisim kavraminin mahiyetini ve siireglerini ana hatlariyla ele alabi-
liriz.

Dini iletisim, dini icerikli mesajlarin paylasildig: ve kodlamada diger gos-
tergelerin yaninda dini sembollerin de kullanilabildigi bir iletisim tirtidiir.
Paylasilan igerik dini bir bilgi olabilecegi gibi, dini bir duygu, dini bir diisiince
veya tutum da olabilir. Dolayisiyla dini iletisimde igerigin ve sembollerin dini
karakter tasimasi disindaki diger biitiin unsurlar genel iletisimle aynidir. Siireg-
ler de benzer sekilde ilerler. Dolayisiyla iletisimin geneli icin gecerli olan kural-
lar ve g6z 6niinde bulundurulmasi gereken hususlar dini iletisim igin de geger-

2 ibn Manzur, Ebu’l Fadl, Cemalu’d-din, Muhammed, b. Mukrim, el-Efriki, Lisanu’l Arabi, 1.
Baski, (Beyrut: Daru’l Fikr, 1990), VIII, s.419.
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lidir. Diger bir ifadeyle dini iletisim kavraminy, iletisim kavramiyla ilgili tanim-
larda ¢izilen gergeve dahilinde tanimlamak gerekir.

Hem giinliik dilde hem de bilimsel literatiirde giderek yaygin bir sekilde
kullarulan iletisim kavrami, Latince’deki “communicato” ve bati dillerindeki
“communication” kavrammin karsihigidir. “communicato” kavraminin kokeni
de, ortaklasa ya da ortaklik kurma demek olan yine Latince “communis” kav-
ramina dayanmaktad1r.3 Demek oluyor ki, iletisimin esas1 bir seyleri ortak kil-
maya dayanmaktadir. Tiirkcede de benzer sekilde bu kavram su sekilde tanim-
lanmaktadir:

“1. Duygu, diisiince veya bilgilerin akla gelebilecek her tiirlii yolla bagka-
larina aktarilmasi, bildirisim, haberlesme, komiinikasyon;

2. Telefon, telgraf, televizyon, radyo vb. araglardan yararlanarak yiiriitii-
len bilgi aligverisi, bildirisim, haberlesme, muhabere, komiinikasyon.”

Tiirkcede kullanilan “Iletisim” sOzcligiiniin, glinliikk konusmalarimizda
(bir seyi bir yerden bir yere gotiirmek anlaminda kullandigimiz) “iletmek” ke-
limesiyle koken olarak iliskisi vardir. Ancak iletisim bu iletme isinin karsilikh
oldugunu ifade etmektedir. Iletilen sey bir nesne olabilecegi gibi bir duygu ya
da bir diisiince de olabilir. Dolayisiyla Tiirk¢ede iletisim ya da bununla esan-
laml olarak kullanilan sozciiklerin hepsi bilginin, haberin, kisinin, nesnenin
karsilikhi olarak bir yerden bagka bir yere tasinmasi1 anlamina geldigini sdyleye-
biliriz.

Cok boyutlu bir kavram olan iletisimi her disiplin kendi acisindan farkl
sekillerde tanimlamaya ¢alismistir. Her biri iletisimin farkl: bir boyutuna isaret
eden bu tanimlamalarda iletisimle ilgili, anlam iiretmek ve {iretilen anlamlar1
bagkalariyla paylagmak,5 simgeler araciligiyla duygu ve diisiincelerin insanlar
arasinda bazi ortamlar ve kanallarla aktarllmasL6 kiltiiriin insan topluluklarina
dagltlml,7 enformasyon yayma8 gibi hususlar sayilmaktadir.

3 Oskay Unsal, fletisimin ABC’si (istanbul: inkilap Kitabevi, 2015), 23.

4 TDK, “Giincel Tiirkge Sozliik”, http://www tdk.gov.tr/index.php?option
=com_gts&arama=gts&guid=TDK.GTS.597991840f5e16.19445040 (11 Ocak 2020).

5 Ustiin Dokmen, Sanatta Ve Giinliik Yagamda Iletisim Catismalar1 Ve Empati, 2015, 19; Vey-
sel Kilig, Dilin Islevleri ve Iletisim: Dilbilim Ag¢isindan Kuramsal Bir Calisma (Istanbul: Pa-
patya, 2002), 16.

6 Merih Zilhogly, iletisim Nedir? (istanbul: Cem Yayinevi, 2014), 21; Aysel Aziz, iletisime
Giris (Istanbul: Hiperlink Yayinlari, 2023), 28.

7 Alim Kaya, Kisilerarasi Iligkiler ve Etkili Iletisim (Ankara: Pegem Akademi, 2017), 1.
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Yukarida sayilan hususlar1 da iceren genel bir tanimla iletisim, haber,

bilgi, duygu, diisiince ve tutumlarin simgeler sistemi aracilig1 ile kisiler, gruplar

arasinda ya da toplumsal diizeyde degis-tokus edildigi dinamik bir siire¢ olarak

tanimlanmaktadai.

Iletisim alanindaki arastirmalarda aktarilan ylizlerce tanimda ve yukari-

da o6ne ¢ikarilan ifadeler kapsaminda iletisim olgusunda ¢ne ¢ikan belli bash

hususlar su sekilde siralamak mimkiindiir:

v

AN N NN

AN

RN N N N

Iletisimde paylasilmak istenen duygular, diistinceler ve tutumlar
vardir.

Iletisimde karsilikli iiretilmis anlamlar vardar.

Iletisimde yapilandirilmis simgeler, kanallar ve iletisim ortamlar:
vardir.

Tletisimde karsilikli aktarim ve etkilesim esastir,
Iletisimde en az iki taraf vardur.
Tletisim tek yonlii degil, karsilikh bir siirectir.

Tletisimde bilgi, duygu, diisiince, yasant1 gibi birgok sey payla-
silmaktadir.

Tletisim siirecinde psikolojik, sosyolojik ve kiiltiirel bircok etken
devrededir.

Tletisim amacl bir davranistir.

Iletisim kaginilmaz bir siirectir.

Tletisim siirekli devam eden bir siirectir.

Tletisim geriye dondiiriilemez bir akisa sahiptir.

Iletisimin temelini olusturan husus iliskidir.

Tletisim biinyesinde bir¢ok unsur barindiran bir biitiindiir.

Tletisim mesajin aktarilmasinda daha 6te bir etkilesim siirecidir. 10

8 John Fiske vd., Tletisim ¢alismalrina giris (Ankara: Pharmakon, 2015), 15.
9 Fiisun Kocabas vd., Reklam Ve Halkla Iliskilerde Hedef Kitle (istanbul: iletisim yayinlari,

2000), 12.

10 Kaya, Kisilerarasi Iligkiler ve Etkili Iletisim, 4-5.
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Dini iletisim kavramuiyla ilgili yapilan tanimlarda genellikle iletisim kav-
ramindan hareket edilerek “dini igerikli mesajlarin iletisim araglar1 kullanilarak
paylasimi1” cergevesinde bir tanimlamaya gidildigi g(’jriilmektedir.11 Dini ileti-
sim kavraminin yukarida ana hatlartyla anlatilan iletisim kavrami cercevesinde
ele alinmis olmasi objektif bir yaklasimdir. Biz de bu bakis ag¢isina uygun olarak
genel iletisim kavrami ¢ergevesinde soyle bir tanimin uygun olacagini diisiinii-
yoruz: Dini iletisim dini icerikli bir duyqunun, bilginin, haberin, diisiince veya tutu-
mun bazi simgeler ve kanallar araciligwyla kisiler, gruplar arasinda ya da toplumsal
diizeyde belirli ortamlarda paylasildig: dinamik bir siirectir. Tanimindan da anlasila-
cag1 gibi dini iletisimi diger iletisim tiirlerinden ayiran en temel 6zellik payla-
sima konu edilen mesajin dini igerikli olmasidir. Buna bagh olarak dini simgeler
ve sembollerin kullanilmasi da dini iletisimin dogasinin énemli bir pargasidir.
Bunun disindaki degiskenler konusunda dini iletisimi genel iletisim kavrami-
nin igerisinde degerlendirmek daha gercekci bir degerlendirme olacaktir. Orne-
gin genel iletisimde belirleyici olan psikolojik durumlar, sosyal ve kiiltiirel fak-
torler dini iletisimin etkinligi agisindan da onemlidir. Diger taraftan iletisimde
kullamilan teknik araglar, fizyolojik imkan vb. durumlar benzer sekilde dini
iletisim sahasinda da belirleyicidir. Dolayisiyla dini iletisimin kendisine 6zgii
dogasini goz oniinde bulundurmakla birlikte, insamn gerceklestirdigi bir etkin-
lik olarak bu siireci iletisimin geneli icin gecerli olan degiskenler agisindan tahlil
etmek gerekir. Tletisimin dogasini somut bir dille ¢dziimleyen iletisim modelleri
bu konuda bize 151k tutacaktir.

3. DINI ILETiSIMIN DOGASI

Dini iletisim, dinin dogasindan dolay1 metafiziksel bir boyuta sahip olsa
da insanlar arasinda gerceklesen yapisindan dolay1 igerisinde psikolojik, sosyo-
lojik, kiiltiirel, teknik vs. bir¢ok unsur barindiran dinamik bir stirectir. Bu un-
surlarin iletisim siirecindeki etkisini somut bir sekilde ortaya koymada iletisim
modellerinden yararlanabiliriz. Iletisim siireclerinde kaynak ve alicryla ilgili
ozellikler, icerik, mesajin yapisi ve dili, kullanilan araglarin ve ortamin etkisi vb.
bircok degisken iletisim modellerinde tahlil edilmekte ve buna bagh olarak

11 Certel Hiiseyin, “Din-iletisim Iligkisi ve Dini Iletisim Engelleri”, SDU ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 2/21 (2008), 127-158; K6ylii Mustafa, Psiko-Sosyal Agidan iletisim (Ankara: Ankara
Okulu Yaymnlari, 2011); Cebeci Suat, Ogrenme ve Ogretme Siireglerinde Dini {letisim (Is-
tanbul: Iz Yaymeilik, 2011); Kog¢ Ahmet, Din Egitiminde Etkili fletisim (fstanbul: Ragbet
Yayinlari, 2014).
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iletisimin niteliginde olusan gelismeler tartisilmaktadir. Bu kapsamda elde
edilmis olan tespitleri dini iletisim acisindan degerlendirebiliriz.

Tletisim modelleri, iletisim olgusunun temel unsurlarini, bu unsurlar ara-
sindaki etkilesimi resimlemeye ¢alisan sekil, grafik ve semalardir. Genelde ileti-
sim modelleri dogrusal ve dogrusal olmayan modeller olarak ikiye ayrilir. Kigi-
lerarasi iletisim ¢alismalarinda ise bu modeller; tek yonlii iletim modeli, karsi-
likli iletim modeli ve etkilesim odakli model olmak tizere ti¢ baglik altinda ince-
lenmektedir.'?

Dogrusal modeller geri besleme kavramini dikkate almayan modellerdir.
En bilinen dogrusal modeller; Aristo, Lasswell, Shannon-Weaver, Berlo model-
leridir. Bu modellerde iletisim olgusu basit¢e kaynak-ileti-alici kavramlar1 ger-
cevesinde ele alinmakla birlikte, dairesel, spiral gibi dogrusal olmayan modeller
ise; geri beslemeyi ve diger iletisim siireci 6gelerini de iceren modeller olmak-
tadir. Bunlar; Osgood ve Schramm, Dance, Gerbner, Newcomb ABX, Westley-
MacLean ve Riley-Riley modelleridir."? Cift yonlii ve etkilesimli modellerde
iletisim siirecinin 6ncesinde ve gerceklesme aninda etkili olan psikolojik, fizyo-
lojik, sosyolojik unsurlarin tamami goz oniinde bulundurulmaktadir. Dogrusal
modellerde de iletisimin dogasiyla ilgili ihmal edilmemesi gereken bazi unsur-
lara isaret edilmektedir. Dolayisiyla dini iletisimin dogas1 hakkinda daha ger-
¢ekgi ve ayrintili bilgiler elde edebilmek igin biitiin model tiplerinin verilerine
bakmak gerekir.

3.1.Dogrusal Modellere Gore Dini iletisim

Tletisimi kaynaktan alictya dogru akan bir bilgi akisi olarak degerlendiren
dogrusal modellere gore kaynak, iletmek istedigi mesaji kodlayarak belirli bir
kanala yiikler ve bu kanal araciligiyla alictya gonderir. Dogrusal modellerde
iletinin anlamlandirilmasindan daha ¢ok mesajin iletilmesi siireci {izerinde bir
yogunlagsma oldugunu soyleyebiliriz. Kaynagin aktivitesini esas alan dogrusal
modellerde alic1 pasif bir konumda degerlendirilmekte ve bugiin 6nemini daha
¢ok kavradigimiz geri bildirim siireci de dikkate alinmamaktadir. Yine bu mo-
dellerde, iletisim siireci teknik bir akis seklinde degerlendirilmis olup taraflarin
duygusal durumlar goz ardi edilmistir. Dogrusal modeller iletisim siirecinin
bu 6nemli unsurlarini dikkate almadiklarindan iletisim olgusunu tarumlamakta
yetersiz kalmislardir. Bu modeller bazi yetersizliklerine ragmen iletisimin do-

12 Kaya, Kisilerarasi Iliskiler ve Etkili Iletisim.
13 Demiray Ugur, Etkili iletisim, ed. Demiray Ugur (Ankara: Pegem Akademi, 2008).
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gas1 hakkinda bazi temel hususlar isledikleri i¢in yine de goz 6niinde bulundu-
rulmalar1 gerekir.

3.1.1. iletisimin Temel Ogeleri

Iletisimin dogasina iligkin bilinen ilk sistematik ¢alismanin Aristo’ya ait
oldugu kaydedilmektedir. Nitekim M.O. 330 yillarinda yazdig1 sdylenen Retorik
adl1 meshur eserinde hitabet sanatiyla ilgili oldukg¢a ayrintili konulara yer veren
iinlii filozof, bir konugmanin {i¢ unsurdan olustugunu sdyler. Bunlar; konusma-
a (hatip), konu ve seslenilen kisi (dinleyici)dir.]4 Glintimiiz iletisim biliminde
bu unsurlar kaynak, mesaj ve hedef kavramlariyla adlandirilmaktadir. fletisim
konusunun bilimsel olarak ele alinmaya baslandig1 20. Yiizyilda, Aristo’'nun
yaklasik 2500 yil 6nce dile getirdigi hususlar esas alinarak siirecte etkili olan
daha fazla degisken {izerinde durulmustur.

Iletisim modelleri konusunda oncii sayilan calismalardan biri Lasswell’e
(1948) aittir. Lasswell modelinde, (“Kim”, “Neyi”, “Hangi Kanalla”, “Kime”,
“Hangi Etkiyle” soOyler) seklinde bir formiille ele almaktadir.'” Bu modelde
isaret edilen unsurlarin her biri iletisim siirecini dogru bir sekilde tanimlaya-
bilmemiz agisindan oldukca onemlidir. Nitekim “Kim” sorusu iletigsimin esas
yapilandiricisi ve denetleyicisi olan kaynak 6gesine, diger sorular ise sirasiyla
iger}lg analizine, medya analizine ve hedef analizine bizleri yonlendirmekte-
dir.

Tek yonlii, ¢izgisel bir model olan Berlo'nun iletisim modelinde de, gon-
deren, mesaj, kanal ve alici olmak {izere dort ana bilesenden bahsedilmektedir.
Her unsurun da kendi igerisinde farkli bes faktorden etkilendigi belirtilmekte-
dir. Gonderen 6gesinin faktorleri; iletisim becerileri, tutum, bilgi, sosyal sistem
ve kiiltiirdiir. Mesaj 6gesinin faktorleri; igerik, 6geler, davrams, yap1 ve kodlar-
dir. Kanal 6gesinin faktorleri; duyma, géorme, dokunma, koklama ve tatmadir.
Ala 6gesinin faktorleri ise; iletisim becerileri, tutum, bilgi, sosyal sistem ve
kiiltiirdiir."”

Dini iletisimde iletilen bilginin veya haberin kaynag: olduk¢a 6nemlidir.
Kaynagin bilgisi, tutumlari, iletisimde bulunma gayesi vb. degiskenlerin hepsi
s0z konusu iletisimin olusturacag: etki ve basarisinda belirleyici olacaktir. Dini
iletisimde kaynak bir insan olabilecegi gibi kurumsal bir yapi da olabilir. “Kim”
sorusunu iletisimin etkinligi ve olusturacagi zihinsel/duyussal etki agisindan

14 Aristoteles, Retorik, cev. Mehmet H Dogan (istanbul: YKY, 2006).
15 Severin vd., ﬂet’igim Kuramlar, 63.

16 Severin vd., ﬂet’igim Kuramlar, 63.

17 Demiray Ugur, Etkili iletisim, 56.
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ayr1 ayr1 tahlil etmek gerekir. Iletisimin etkinligi acismndan, kaynagin alan bilgi-
si, iletisim becerisi, iletisim araclarini kullanmadaki yetkinligi, genel kiiltiirii vb.
konular 6n plana ¢ikar. Aslinda bu konular genel iletisim siiregleriyle benzer bir
ozellik arz etmektedir. Dolayisiyla burada iletisimin genel anlamdaki dogasin-
da var olan kurallar gegerlidir. Tletisimin olusturacagi zihinsel ve duyussal etki
acisindan ise iletisim kaynag1 herhangi bir dini mesaji kendi bilgisi, benimsedi-
gi “dogruluk ve gecerlilik” dlgiitleri ve hedefleri dogrultusunda yapilandiracak-
tir. Ornegin Hanefi mezhebini benimseyen bir fetva mercii, herhangi bir fikhi
hiikiim verirken benimsemis oldugu mezhebin dogrularina gore fetva verecek-
tir. Burada kaynagm bilgisinin ve sdylediklerinin mutlak dogru kabul edilip
edilmeyecegi, kaynagin iginde bulundugu konum, benimsedigi tutum gibi un-
surlarin goz 6niinde bulundurulmasi gerekir. Dini iletisimin saglikl1 olabilmesi
ve catismalarin olmamas: igin insanlardan olusan kaynaklarin din hakkinda
soylediklerinin yegane dogru olarak kabul edilmemesi ve farkli goriislerin de
olabileceginin 6ngoriilmesi gerekir.

Lasswell’in modelinde analize tabi tutulan igerik, medya ve hedef konu-
lar1 da dini iletisim agisindan oldukga 6nemli hususlardir. Bu konular1 da ileti-
simin etkinligi ve doguracag: bilissel/duyussal sonuglar agisindan ele almak
gerekir. Teknik agidan diistiniildiigiinde igerigin gercekten iletilmek isteneni
icermesi ve muhatap agisindan anlamli ve dikkat ¢ekici olmasi gerekir. Bu 6zel-
ligin hem yapiyla hem de anlam bilimle ilgisi vardir. Dini iletisimde igerik olus-
turulurken dine ve muhataba uygunluk en 6ncelikli 6l¢iit olmalidir. Tarihi sii-
re¢ icerisinde sahsi, siyasi, ekonomik vb. sebeplerle olusturulan manipiilatif
dini sOylemlerin yol ag¢tig1 sorunlar bu konunun ne kadar 6nemli oldugunu
ortaya koymaktadir. Iletisim kaynaginin bu konuda hem bilimsel hem de ahlaki
sorumlulugu vardir.

Medya kavrami, mesaji iletmek icin kullanilan her tiirlii kanal1 ve araci
ifade etmektedir. Dini igerigin kendisine 0zgii metafizik yapist ve soyutluk
ozelligi ve kusatilamaz yapisindan dolay1 bu alanda kullanilacak olan iletisim
araclarinin s6z konusu igerigi tasiyacak nitelikte olmasi gerekir. Ayni zamanda
hissedilen dini igerigin herhangi bir medya araciligiyla oldugu gibi tagmmasi-
nin oldukga zor oldugunun da bilincinde olmak gerekir. Yine de anlamay ko-
laylastiran araglar, somutlastirici materyaller, sembolik anlatim gibi imkanlar
kullanilarak bu alandaki zorluklar asilabilir.

Dini iletisimde hedef analizi iletisime baslamadan 6nce yapilmasi gere-
ken ve siireg boyunca da ihmal edilmemesi gereken bir gorevdir. Iletisimin
temel bir ilkesi olan “hedefe uygunluk” Olciitiiniin yerine getirilebilmesi igin
hedef analizi yapilmak zorundadir. Hedefin psikolojik, sosyal, kiiltiirel vs. bii-
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tiin Ozelliklerinin g6z oniinde bulundurulmasi ve mesajin ona goére yapilandiri-
lip iletilmesi gerekir. Omegin soyut bir konuyu heniiz somut islemler done-
mindeki bir ¢ocukla isliyorsaniz bu igerigi onun anlama kapasitesine uygun
hale getirmeniz gerekir. Giliniimiizde yetiskinlerle ¢ocuklar arasinda yasanan
iletisim catismalarina baktigimizda ayni dili konusamiyor olusumuzun etkisini
rahatlikla gorebiliriz.

3.1.2. iletisimde Kodlama ve Kodagim

Tletisimi dogrusal bir akis seklinde ele alan 6nemli ¢alismalardan biri de
Shannon ve Weaver’'in (1949) gelistirdigi Matematiksel Iletisim Modelidir. Bu
modelde iletisim terimi, “bir zihnin diger bir zihni etkileyebilecegi tiim islemle-
ri kapsayan ¢ok genis bir anlamda kullamlml@tlr.]8 Bu modelde iletisim siireci
iki asamal1 bir sekilde sematize edilmektedir. Birinci asamada kaynak, iletmek
istedigi icerikle ilgili iletilerden birini seger ve bir ileticiye yiikler. letici s6z
konusu iletiyi isleyip kodlayarak belirli bir sinyale doniistiiriir ve kanalda ile-
tilmeye uygun hale getirir. Kodlama iletisimin niteligine gore yapilir. Konus-
maya dayali bir iletisimde sozciikler, yazili iletisimde yazili kelimeler veya se-
killer birer kodlama arac1 gorevi goriir. Gortildiigii gibi bu model agirlikli ola-
rak, “hangi kanal en ¢ok sinyal iletir? fletilen bu sinyallerin ne kadar giiriiltii
ogesi tarafindan zarar goriir?” seklindeki sorular1 kapsamaktadir. Iletisimin
ikinci asamasinda ise iletici, iletisim kanalindan kendisine ulasan kodu/sinyali
yeniden iletiye doniistiiriir ve bu iletiyi hedefe gonderir. Hedef iletinin génde-
rildigi kisi olabilecegi gibi bir nesne de olabilir. Ornegin bilgisayarlar birbiriyle
iletisim kurmak i¢in ayarlanabilir. 19

Dini iletisimde tercih edilen ileticilerin, kodlanan mesaji aslina uygun bir
sekilde sinyale doniistiirecek nitelikte olmasi 6nemlidir. Ozellikle metafizik ve
soyut icerikleri yapilandirirken veri kaybini en aza indirecek kanallar1 bulmak
oldukc¢a zordur. Segilen sozciikler, yazilan kelimeler veya kullanilan sekiller
askin mahiyetteki dini icerigi tasimakta yetersiz kalabilirler. Yine de her seye
ragmen dinin zengin ve coskun igerigini hangi kanal daha az kayipla tasiyabili-
yorsa onun tercih edilmesi ve mesajin anlasilmasini engelleyecek her tiirlii gii-
riiltii faktoriine kars: da tedbir alinmasi gerekir.

3.1.3. iletisimde Giiriiltii Faktorii

Bu modelde tizerinde durulan énemli bir unsur da giiriltii faktoriidiir.
Burada giiriiltii, “enformasyon kaynaginmin istegi disinda sinyale eklenen herhangi bir
sey” olarak tanimlanmistir. Diger bir ifadeyle giiriiltii, iletinin diizenine kars

18 Severin vd., ﬂet’igim Kuramlar, 66.
19 Severin vd., Heti§im Kuramlar, 64-68.
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¢ikip onu herhangi bir bicimde bozan, istenmeyen belirteclerdir. Radyodaki bir
azirt sesi, televizyon goriintiisiindeki bir golgelenme ya da bir haber sunucu-
sunun, bilgi kaynagmin istegi disinda sinyale ekledigi tavirlar giiriiltiiye 6rnek
olarak verilebilir. Hedef acisindan ise giiriiltii, kanal disindan gelen rekabetci
bir uyar1 olabilir. Tletisimci, kendisiyle rekabet halindeki bir kaynaktan gelen bu
glriiltilyli engellemek igin, iletisim siirecinde kendi belirlilik seviyesini artir-
mak zorundadir.*

Bu model agisindan dini iletisimi degerlendirdigimizde, iletisim siirecin-
deki teknik isleyisin 6nemi dikkatimizi ¢gekmektedir. Mesajin uygun bir sekilde
kodlanip sinyale doniistiiriilmesi ve hedefe ulagtirnlmasi s6z konusudur. Soyut
ve metafizik bir karakteri olan dini igerigin aslina uygun bir sekilde kodlanip
sinyale doniistiiriilmesi icin alan bilgisi ve teknik bilgiye ihtiyac vardir. Etkili
bir dini iletisim stireci gerceklestirebilmek mesajlarin etkin bir sekilde kodlanip
veri kaybina ugratilmadan hedefe ulastirilmasi gerekir. Bu konudaki basari,
kaynagmn iletim araglarimi etkin bir sekilde kullanabilmesine baghdir. Bu mo-
delde isaret edilen giiriiltii unsuruna kars1 durabilmek i¢in de kaynagin kendi
mesajinin goriiniirliigiinii 6ne ¢ikaracak tedbirler almas: gerekir.

Giriilti kaynaklars, iletisim kaynagini ve alaciy: etkisi altina alan fiziksel,
psikolojik, norolojik, toplumsal ve kiiltiirel olabilir. Giiriiltiiye sebep olan fizik-
sel sorunlar1 gidermek yaninda mesaj1 golgeleyen her tiirlii psikolojik, sosyolo-
jik ve kiiltiirel faktoriin de baskilanacag: bir iletisim sistemi olusturulmalidir.
Aslinda bu tiir engellerin hepsini giiriiltii kavrami kapsaminda gérmek gerekir.
Ornegin Ogretmenin baskici ya da asir1 rahat tutumlar: veya dgrencilerin derse
yogunlagsmasina engel olabilir. Dini bir sohbet veya vaaz esnasinda dinleyicileri
asir1 derecede korkutmak da asil mesaji golgeleyen psikolojik bir giiriiltii kay-
nagidir. Ciinkii dehsete kapilan bir insan saglikli diistinemez. Diger taraftan
toplumda yerlesmis herhangi bir kanaat, mesajinizin yanls algilanmasina se-
bep olabilir. Yaygin ve orgiin din egitimi alaninda bu sorunlarla ¢ok sik karsi-
lasmaktayiz. Ogzellikle halk arasinda yayginlik kazanmis ve dinin 6ziiyle gelisen
inang ve kanaatler cogu zaman verilmek istenen mesajin dogru bir sekilde anla-
silmasini engelleyebilmektedir. Dolayisiyla bu sahada calisan kisilerin “gtirtil-
tii” olusturacak tutumlardan sakindiklar1 gibi ¢evrede bulunan her tiirlii “gii-
rilt’” unsuruna karst da duyarli olmalar: gerekir.

Yukarida dort tanesini ayrintili bir sekilde aktardigimiz dogrusal model-
lerde de iletisim olgusu benzer 6geler {izerinden ele alinmaktadir. Alan yazinda
bu kapsamda daha bir¢ok model zikredilmekle birlikte, el aldigimiz bu dort

20 Severin vd., Heti§im Kuramlar, 70-71.
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model yeterince fikir verdigi icin bunlarla yetinebiliriz. Goriildiigii gibi bu mo-
dellerde iletisim kaynagimn yetkinligi en temel konu olarak ele alinmaktadir.
Buna bagli olarak kaynagin en uygun mesaji segebilmesi, vermek istedigi mesaijt
ifade edecek sekilde kodlayabilmesi, en etkili tasiyict kanali secmesi ve kayipsiz
bir sekilde alicisina ulagtirmast konulari {izerinde durulmustur. Bu modellerde
neredeyse hi¢ islenmeyen ve iizerinde durulmayan olgu geri bildirim ve iletisi-
min dongiisel yapisiyla ilgili hususlardir. Iletisim bilimi alaninda yeni ¢alismalar
yapildik¢a iletisim olgusunun dogrusal modellerde dile getirilenlerden ¢ok
daha fazla faktorden etkilendigi ortaya ¢ikmis ve buna bagli olarak etkilesimli
ve daha ¢ok boyutlu yeni iletisim modelleri gelistirilmistir.

3.2. Etkilesimli Modellere Goére Dini iletisim

Bu modellerde iletisim olgusu mekanik bir akisin 6tesinde karsilikli etki-
lesime ve iletisimin igerisinde gerceklestigi fiziksel, sosyal ve psikolojik gevre-
nin olusturdugu bir¢ok degiskenin etkisi altinda gergeklesen dinamik bir siireg
olarak ele almislardir. Bu modellerde, iletisimi mekanik diizeyde ele alan dog-
rusal modellerde goz ardi edilen insani unsurlar 6n plana ¢ikartilmaya ¢alisil-
mustir. fletisimdeki bu dinamik yapiya dikkatlerimizi geken yeni modellere gore
iletisim siiregleri diiz, ¢izgisel degil; dairesel, tekrarlanan ve sarmal 6zelliklerine
sahiptir. Diger taraftan alicilar, kaynagin gonderdigi mesajlar1 kendilerine gore
yorumlayarak algilarlar.

3.2.1. lletisimdeki Dongiisellik

Osgood ve Schramm’in (1954) gelistirdigi modelde iletisim dairesel bir
siire¢ seklinde degerlendirilmekte ve kaynak ile alicinin kulland1g1 sembollerin
“anlamlar1” iizerinde durulmaktadir.”> Bu modelde taraflar esit olarak tanimla-
nir ve her iki tarafin da aym islevleri yerine getirdigine inanilir. Bu islevler,
kodlama, agimlama ve yorumlamadir.” Kaynagm kodladig1 mesaj alic1 tarafin-
dan a¢imlanarak anlamli hale getirilir. Dolayisiyla agimlama da en az kodlama
kadar 6nemlidir ve belirleyicidir. Iletisim siireci her iki taraf arsinda bu sekilde
bir dongii halinde gergeklesir. Bu modeli gelistiren Schramm’a gore iletisimi bir
yerde baslayip bir yerde biten bir siireg olarak diisiinmek yaniltici olur. Aslinda

21 McQuail Denis - Windahl Swen, letisim Modeller, cev. Kumlu Konca (Istanbul: imge
Kitabevi, ts.), 21.

22 Severin vd., ﬂet’igim Kuramlar, 77.
23 McQuail Denis - Windahl Swen, Heti@im Modeller, 34.
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stire¢ sonsuzdur. Bizler kii¢iik kumanda merkezleri gibi sonsuz sayida enfor-
masyon akimini alip tekrar géndermekteyiz.24

Bu modelde vurgulanan dongiisellik ve mesajin anlasilmasinda alic1 ko-
numunda olan tarafin anlama bigimi vurgusu dini iletisim siireclerinde de ge-
gerlidir. Kaynak tarafindan kodlanan ve dini igerik tasiyan bir mesaji, alic1 ken-
di din algisina gore yorumlar ve anlamlandirir. Bu iletisim siirecinde olusacak
olan anlam, her iki tarafin yorumlama ve algilamasina baglidir. Dolayisiyla
kaynagmn ulastirmak istedigi anlamin, hi¢bir degisime ugramadan kars tarafta
olusmasimin da garantisi yoktur. Kaynagin anlatma kapasitesi kadar alicinin
anlama kapasitesi de bu siireclerde belirleyici olur. Ornegin dini igerikli bir
konusmada, dinleyiciler konusmacinin kullandig1 bir kavramu var olan bilgile-
rine ve deneyimlerine gore yorumlayip anlamlandiracaklardir. Usta bir konus-
mac, dinleyicilerinin yorumlarim da alarak bununla kendi mesajin1 zenginlesti-
rir ve hedefledigi anlamin dinleyicilerin anlam diinyasinda olusmasiri saglaya-
bilir.

3.2.2. Iletisimdeki Devingenlik

Tletisim siirecinin devingen yapisimi en agik sekilde vurgulayan model
Dance tarafindan (1967) gelistirilen spiral iletisim modelidir. Bu modele gore
iletisim siireci diger sosyal etkilesimlerde oldugu gibi taraflarin katihmiyla git-
tikge genisleyen bir spiral seklinde sekillenir. fletisim siireci, diger tiim toplum-
sal stireclerde oldugu gibi devamli degisen 6geleri, iliskileri ve gevresel etmen-
leri igerir. Spiral model, bu siirecin zamanla nasil degistigini, boyutlarin nasil
farklilastigini tanimlar. Ornegin; karsilikli bir konugsmada taraflarin konu ve
gercek hakkinda giderek bilgilenmesi ile konu gittikge farklh boyutlar kazanir.”
Giinliik konusmalarimizda sikc¢a kullandigimiz “laf lafi acar” deyimi bu duru-
mun giizel bir ifadesidir.

Dini bir kavrami 6grencilerine anlatmaya ¢alisan bir 6gretmen diisiiniin.
Eger bu 6gretmen s6z konusu kavramla ilgili olarak 6grencilerinin kendi dene-
yim alanlariyla iliskilendirme yapmalarina ve buradan hareketle anladiklarin
paylasmalarina uygun bir iletisim ortami olusturabilirse konusmanin yelpazesi
gittikge genisler ve katilim daha yiiksek diizeyde olur. Buna karsin eger ogret-
men, kavrami sadece kendi bilgisi ve deneyimi gercevesinde islemeye devam
edip dgrencilerin referans cercevesini harekete gecirecek etkinlikler yapmazsa
konusmanin yelpazesi daralir ve bir siire sonra diyalog, monologa doniismeye

24 McQuail Denis - Windahl Swen, Iletisim Modeller, 34.
25 Demiray Ugur, Etkili iletigim.



432 * iletisim Modelleri Isiginda Dini iletisimin Dogas!

baslar. O yiizden isledigimiz konulari, hedef kitlemizin anlam diinyasiyla iliski-
lendirecek igeriklerle ve etkinliklerle genisletmemiz gerekir.

Dinin igerigini olusturan soyut kavramlarin dogru bir sekilde anlagilmas1
igin bu hassasiyetin mutlaka gozetilmesi gerekir. Iki sahabe arasinda yagsanan
su diyalog bunun carpici bir 6rnegidir: Tefsir kaynaklarinda aktarilan bir riva-
yete gore Hz. Omer, “Ubeyy b. Ka'b’a takvanin mahiyetini sormustur. ‘Ubeyy,
O'na: “Dikenli bir yolda hi¢ yiiriidiin mii?” diye sormus, Hz. Omer: “Evet” cevabi-
n1 verince, “Ubeyy: “Peki boyle bir yolda yiiriirken ne yaptin?” diye sormustur. Hz.

”

Omer: “Elbiselerimi topladim ve miimkiin oldugu kadar korundum.” deyince,
‘Ubeyy: “Iste takva budur. Yani diken batmasin diye caba sarf etmendir.” cevabini

vermistir.

Bu diyalogda takva kavraminin her iki tarafin {izerinde uzlasacag bir
metaforla kodlandigim goriiyoruz. Giinahlardan sakinmak ile dikenli bir yolda
ylriirken gosterilen hassasiyet iliskilendirilmis ve bu kavramin soyut manasi
zihinlerde sekillenmistir. Dikenli yolda yiiriimiis olma deneyimini daha once
yasamis olan Hz. Omer, bu benzetme sayesinde takva kavramini zihninde ra-
hatlikla kodlamistir.

3.2.3. iletisimde Algi ve Baglamin Rolii

Iletisimde alginin ve ortamin roliine yogunlagsan Gerbner’in gelistirmis
oldugu modelde, bir olay1 ya da olguyu kendine gore algilayan bir kisi bu algi-
smui belirli bir sekilde kodlar ve kars1 tarafa gonderir. Bu mesaja muhatap olan
taraf da gelen mesaji kendine gore algilar. Gerbner’'in modelinde (1956) bir ileti-
sim siireci su asamalardan olusur: “Bir kisi, bir olay1 algilayip tepkide bulun-
dugunda, belli bir ortamda, bazi araglar kanaliyla kullanilabilir bir malzeme
hazirlar. Bunun bir bi¢gimi ve baglami vardir. Kaynak igerigi aktararak bazi so-
nugclara yol acar” (McQuail; Windhal, 2005: 38).27 Goriildiigii gibi bir iletisim
siireci kaynak durumundaki kisinin algilamasiyla baslayip bir¢ok asamadan
gecerek devam eden dinamik bir yapidir. Ozetle bu model, iletisim siirecinin
stibjektif, segici, degisken, tahmin edilemez oldugunu insanlar arasi iletisim
sistemlerinin agik sistemler oldugunu ileri siirmektedir.”®

Su o6rnek, bu modelin vurguladigr hususlar1 anlamamiz kolaylastiracak
niteliktedir:

26 Ibn Kesir, Ebu’l-Fid4, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim (Riyad: Daru Tayyibe, 1997), .1: 42.
27 McQuail Denis - Windahl Swen, Iletisim Modeller, 38.
28 McQuail Denis - Windahl Swen, Heti@im Modeller, 40.
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”Ornegin dedeniz, pencereden uzaklara bakarak ufukta bir hava kararmasi, bu-
lutlanma goriir ve hava kararmasi ve bulutlanma baglaminda firtina, kar yagist ya da
saganak yagism oldugu algilamasinda bulunur. Ve bu fotografi size aktararak, havanin
felaket bozuk oldugu gercegini, ortali§in toz duman olacagini algilamamz baglaminda
aktarir. Burada gercege ne kadar yakimsimiz? Kuskusuz algilamasinin dogru oldugu
oranda gercege yakindir. Bunun icin dedenizin “felaket bir hava” deneyimi, firtinali bir
hava deneyiminin olmasi gereklidir. Bu iletiyi alan sizin, kardesinize bu durumu ak-
tarmasini diisiindiigiimiizde, iletiyi dedenizin ve onun anlatti§indan sizin algiladiiniz
kadarim ileteceksiniz.”*

Bu modelde gorildigii gibi alg1 ve baglam iletisimin seyrini belirleyen
en onemli iki degiskendir. Algmnin, ge¢misteki deneyimler, psikolojik faktorler,
anlik durumlar, iletisim ortami ve s6ziin baglami gibi bir¢cok faktore bagl ola-
rak degisebilecegini goz oniinde bulundurdugumuzda iletisimin ne kadar di-
namik ve devingen bir siire¢ oldugunu anlayabiliriz. Bu faktorleri dikkate ala-
rak yapilandirilan bir iletisim siireci bizi hedefimize ulastirabilecekken, bunlar1
g0z ardi ettigimizde iletisim catismalar1 yasariz.

Dinin 6zellikle duyussal boyutunun agkin iceriginden dolay1 bu sahada
farkl algilarin olusmasi gayet normaldir. Dolayisiyla dini iletisim siireglerinde
kaynakla alic1 arasinda algilamada ve anlamlandirmada farkliliklar olusabilir.
Dinin metafizik ve soyut igeriginin yani sira din duygusunun 6znelligi bu alan-
daki algilama farklihgini beraberinde getirmektedir. Ornegin Allah inanci, Al-
lah sevgisi veya inang esaslarina iman etmekle ilgili konulardaki bir iletisim
siirecinde taraflarin zihinlerinde ve duygu diinyalarinda “kisiye 6zel” algilama-
lar ve anlamlar olusabilir. Her kes kendi anlam diinyasina ve deneyimlerine
gore zihninde bir resim olusturabilir. fletisim siirecini baglatan kaynak kendi
dini algisini, kendince uygun buldugu bir sekilde kodlayarak ve belirledigi
kanallarla muhatabina iletir. Bu mesaja muhatap olan alici ise kendi algilama
kapasitesine gore gelen mesaji anlamlandirip zihninde kodlar. Bu siiregte kod-
lamada ve kod agiminda farkliliklarin olugsmasi muhtemeldir. Bu farkliliklarin
bir soruna doniismemesi i¢in muhatabimizin bizim sodylediklerimizden ne an-
ladigim ve nasil anlamlandirdigini bizzat ondan 6grenmeye ¢alismamiz gere-
kir. Bu da ancak geribildirim siirecinin etkin bir sekilde isletilmesiyle miimkiin
olur.

29 Demiray Ugur, “Iletisim Modelleri”, Medya ve Iletisim, ed. Giircan H. I. (Eskisehir: Anado-
lu Universitesi Yayinlar, 2012), 41.
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3.2.4. lliskileri Dengede Tutma Gabasi ve iletisim

Dengede kalma cabasi insamin dogal bir yonelimi olarak kabul edilmek-
tedir. Piaget'nin bilissel gelisim kuraminda ifade ettigi iizere, tiim organizma-
lar, dogustan kendileri ve baskalar1 ile uzlasmaci iliskiler kuracak 6zelliktedir.
Yani organizmanin tiim donanimi, en yiiksek uyumunu saglamaya yénelikﬁr.30
Heider, Newcomb ve Festinger’in 1950’li yillarda gelistirdigi iletisim modelle-
rinde de bu temel ilke esas alinmistir.

Iletisimde denge modellerine gore, zihinsel yapisiyla gevresi arasinda bir
geliski yasayan insan bu ¢eliskinin dogurdugu dengesizligi gidermek icin ¢ev-
resiyle iletisime girer ve zihnini kurcalayan s6z konusu celigkiyi giderinceye
kadar iletisimini stirdiiriir. Bu iletisimin sonucunda belirli bir uzlasiya varmis
olur. Dengede kalma cabasi bazen de iletisim halinde olan iki insan arasinda
bazi konularda olusan goriis ayriliklar1 meydana geldiginde kendini gosterir.
Ornegin A ve B kisisinin X konusu hakkindaki tutumlar1 ve goriisleri birbiriyle
uyumlu oldugunda bu uyum taraflar arasinda uyumlu bir iletisime yol agar.
Buna karsin taraflarin X konusu hakkindaki goriisleri ve tutumlar farklilasti-
ginda taraflar1 rahatsiz eden bir dengesizlik durumu meydana gelir. Her iki
taraf da bu dengesizligin olusturdugu zihinsel ve duygusal rahatsizlig1 gider-
mek icin harekete gecerler. Sonunda ya taraflardan biri digerinin goriisiinii
benimser veya var olan goriis farklilig: taraflar arasindaki iletisimin yeni bir
boyut kazanmasiyla sonuglanir. Ancak her iki sekilde de belirsizlik giderilmis
olur.

Dengede kalmaya ayarli insan zihni din ve inang¢ konularinda da celiski-
ye tahammiil edemez. Kafasim kurcalayan sorulara ve sorunlara ¢evresinden
cevaplar aramaya calisir ve belirli bir dengeye ulagincaya kadar da bu ¢abasi
devam eder. Kur’an-1 Kerim’de ¢arpici bir sekilde anlatilan Hz. Ibrahim’in ger-
¢ek yaraticty1 arama ¢abasiyla ilgili meshur kissa bu agidan degerlendirilebilir
(Bkz: En’am 6/75-79). Insanin bu arayist i¢ diinyasiyla smirl degildir. Cevre-
mizde iletisim halinde oldugumuz insanlarla yasanan goriis farkliliklarinda
olusan celigkili durumlarda da benzer bir gabaya gireriz. Inang, ibadet veya
baska bir dini konu hakkinda goriislerimiz farkhilastiginda bu durum bizi zi-
hinsel olarak rahatsiz eder. Aslinda bu rahatsizlik iletisimimizi tetikler ve bir
dengeye ulagsmaya ¢alisiriz. Sonunda ya ortak bir noktada bulusuruz ya da
goriis farkliligimiza gore yeni bir iletisim diizeyinde karar kilariz. Bu siirecin

30 Senemoglu Nuray, Gelisim Ogrenme Ve Ogretim Kuramdan Uygulamaya (Ankara: Gazi
Kitabevi, 1994).

31 Glingor Nazife, Iletisim Kuramlar Yaklagimlar (Ankara: Siyasal Kitabevi, 2020), 75.
32 Giing6r Nazife, Tletisim Kuramlar Yaklagimlar, 76-78.
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bizim agimizdan en énemli kazanimi bu vesileyle yeni seyler 6grenme ve bilgi-
lerimizi test etme firsatlarinin olugsmasidir.

3.2.5. iletisimde Karsiikh Etkilesimin Rolii

Tetisimi dogrusal bir akis seklinde ele alan iletisim modellerinde tarafla-
rin iliskisi ve iletisim araglar1 {izerinde yeterince durulmamustir. Bu eksikligi
fark eden Westley ve Maclean'in gelistirdigi iletisim modelinde (1957) taraflarin
kisilerarasi iliskisi ve 6zellikle kitle iletisiminde devrede olan mesaj tasiyicilarin
isleyisi tizerinde durulmaktadir. Bu modelde iletisim karsilikli isleyen bir siireg
olarak tanimlanmakta ve buna baglh olarak geribesleme (feedback) 6gesi giin-
deme getirilmektedir.33

Bu iletisim modelinde iletisim siirecinin isleyisi su sekilde betimlenmek-
tedir: A kisisi, C adindaki bir aragla B kisisine iletisini gonderir. B kisisi, aldig1
mesajlara iliskin tepkisini C araciligiyla veya dogrudan (aracisiz) A kisisine
iletir. Boylece iletisim karsilikli isleyen bir siireg ve bir etkilesim halinde gercek-
lesir. Tletisimin kisileraras: iliskiler diizeyinde gerceklesmesi durumunda geri-
besleme, siirece aninda ve dogrudan dahil olur. Kitle iletisiminde ise hem me-
sajlarin kaynaktan aliciya iletilmesinde hem de geribildirimlerin iletilmesinde

bazi kanallar veya araglar (kitle iletisim araclar1) devrede olur 3

Bu modelde A kaynagindan B alicisina X konusuyla ilgili iletilebilecek
bir¢ok mesaj arasindan bazilarimn seg¢ilmis olabilecegi; diger taraftan B kisisinin
de A kaynagindan gelen mesajlar arasindan bazilarina yogunlasip onlarla ilgili
tepkide bulunabilecegi hususu tizerinde durulmaktadir. Kitle iletisiminde ise A
ile B arasinda kanal gorevi goren kisi ya da kurumlarin mesajlar {izerinde bazi
tasarruflarda bulunabilme ihtimaline dikkatlerimiz c;ekilmekteclir.35 Ornegin
bir muhabir haber merkezine arastirdig1 bir konuyla ilgili elde ettigi verileri
gonderir. Ancak haber merkezindeki yetkililer gelen materyaller arasindan
bazilarim segerek ve kurgulayarak kamuoyu ile paylasabilirler. Boylece konuy-
la ilgili haber iki defa miidahale gérmiis olur. S6z konusu haber okuyucusuna
ulastiginda ise bu sefer alicilar haberin kendilerine ilging gelen kismiyla ilgile-
nir ve tepkide bulunurlar. Aslinda bu da tiglincii bir miidahaledir. Bu siiregler
giinliik haber alaniyla sinirli degildir. Ornegin bilimsel yaym yapan bir dergide
de editorler gelen yazilara bazi miidahalelerde bulunabilmektedir.

33 Giingor Nazife, iletisim Kuramlar Yaklagimlar, 68.
34 Glingor Nazife, Iletisim Kuramlar Yaklagimlar, 68.
35 McQuail Denis - Windahl Swen, Heti@im Modeller, 55.
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Dini iletisim sahasinda bu etkilesimin yansimalarini degisik sekillerde
gorebiliyoruz. En basit sekliyle smifta ders isleyen bir 6gretmen veya camide
vaaz eden bir gorevli isledigi konuyla ilgili baz1 mesajlar1 secerek muhataplari-
na iletmek durumundadir. Bu secimde kaynagin, bilgisi, deneyimi, diisiinme
bicimi, din algisi, beklentileri, psikolojik durumu, iletisim ortami gibi yiizlerce
faktor etkili olmaktadir. Aym segici tavr: alict konumunda olanlar da gosterir.
Bazen kaynagmn iletmeyi hi¢ diisiinmedigi ve istemedigi bir alg1 da olugsmus
olabilir. Algida segicilik dedigimiz olgu bu siireglerde kendini gosterir. Mesajla-
rin bir kurum araciligiyla iletildigi kitlesel iletisim siireclerinde ise araci kuru-
mun miidahalesine ugrayan mesaj bambaska bir sekil alabilir. Belirli bir dini
anlayis1 benimseyen herhangi bir kurumun yayinlarim bu agidan analiz eden
her kes bu etkilesimi rahatlikla gorebilir. Siyasi, ekonomik, kiiltiirel vb. bir¢ok
boyutu olan bu durum ge¢misten giiniimiize her zaman yasanmaktadir.

3.2.6. iletisimde Sosyal Yapinin Rolii

Sosyal bir varlik olan insanin her tiirlii iletisimi belirli bir sosyal yap1 ige-
risinde gerceklesmektedir. Dolayisiyla iletisim olgusunun sosyolojik boyutunun
dikkate alinmas: gerekir. John W. Riley ve Matilda W. Riley gelistirdikleri mo-
delde iletisimin sosyolojik boyutunu giindeme getirmislerdir. Bu modele gore
iletisimde bulunan insanlar igerisinde bulunduklar: birincil ve ikincil gruplarin
etkisinde hareket ederler. Her iki taraf da igerisinde yer aldiklar1 sosyal yapi,
sosyal iligkiler ve 6zellikle de birincil grup iligkilerinin etkisinde iletisimsel isle-
yis siirecini bi(;imlendirirler.36 Dolayisiyla iletisim siirecinin igerisinde gercek-
lestigi toplumsal yapiy1 goz oniinde bulundurmak gerekir.

Din algisinin olusumunda ve insanin dinle olan iliskisinde basta aile ol-
mak iizere igerisinde yer alinan toplumsal yapinun belirleyici etkisi dini iletisi-
min sosyolojik boyutunu ortaya koymaktadir. Dolayisiyla dini iletisim siiregle-
rinde kaynagin olusturdugu mesajlarda ve alic1 tarafin bu mesajlar1 algilama-
sinda, icerisinde yer aldiklar1 toplumsal yapimn etkili olacagim ongormek ge-
rekir. Ailenin yani sira 6zellikle dini mensubiyetler, mezhep, mesrep gibi aidi-
yetler insanlarin bu alandaki iletisim bi¢cimlerinde belirleyici olur. Dini gelenek
igerisinde olusan yapilar ge¢miste ve gilintimiizde bir¢ok dini konuda farklh
bakis agilarinin gelismesine yol agmistir. Buna bagli olarak ayni dili konustu-
gunu zanneden insanlarin bazen anlasmakta zorlandiklarini gorebiliyoruz.
Dolayisiyla bu sosyolojik gercegi her zaman goz 6niinde bulundurmak gerekir.
Dini iletisim alanlarinda zaman zaman yasanan iletisim ¢atismalarinin temeline
indigimizde s6z konusu mensubiyetlerin etkisini rahatlikla gorebiliriz.

36 Giing6r Nazife, Tletisim Kuramlar Yaklagimlar, 70.
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4. SONUC

Dini iletisim, dini igerikli bir duygunun, bilginin, haberin, diisiince veya
tutumun bazi simgeler ve kanallar araciligiyla kisiler, gruplar arasinda ya da
toplumsal diizeyde belirli ortamlarda paylasildigi dinamik bir siire¢ seklinde
tanimlanabilir. Tanimindan da anlasilacag1 gibi dini iletisimi diger iletisim tiir-
lerinden ayiran en temel 6zellik paylasima konu edilen mesajin dini igerikli
olmasidir. Buna bagl olarak dini simgeler ve sembollerin kullanilmas: da dini
iletisimin dogasinin 6énemli bir pargasidir. Bunun digindaki degiskenler konu-
sunda dini iletisimi genel iletisim kavramimn igerisinde degerlendirmek daha
gercekgi bir degerlendirme olacaktir.

Dini iletisim, dinin dogasindan dolay1 metafiziksel bir boyuta sahip olsa
da insanlar arasinda gerceklesen yapisindan dolayi icerisinde psikolojik, sosyo-
lojik, kiiltiirel, teknik vs. bir¢ok unsur barindiran dinamik bir siiregtir. Bu un-
surlarin iletisim siirecindeki etkisini somut bir sekilde ortaya koymada iletisim
modellerinden yararlanabiliriz.

Tletisimi dogrusal ve mekanik bir akis seklinde degerlendiren dogrusal
modellerde iletisim kaynaginin yetkinligi en temel konu olarak ele alinmakta-
dir. Buna baglh olarak kaynagin en uygun mesaji se¢ebilmesi, vermek istedigi
mesajl ifade edecek sekilde kodlayabilmesi, en etkili tasiyici kanali se¢mesi ve
kayipsiz bir sekilde alicisina ulastirmasi konular1 {izerinde durulmustur. Dog-
rusal modeller 1s1§1nda dini iletisimin dogasiyla ilgili olarak su hususlar dikkat
¢ekmektedir.

v Dini iletisimde, dinin agkin ve metafizik yapisi, kastedilen mana-
y1 kodlamada, mesaj1 tastyabilecek kanallari tespit etmede ve s6z
konusu mesaji aslina uygun bir sekilde hedefine ulastirmada bazi
zorluklari beraberinde getirmektedir.

v Dini iletisim sahasinda caligsan kisilerin din bilgisinin yani sira
dil, tslup, psikoloji, iletisim bilgisi ve teknolojisi gibi alanlarda
da yetkin olmalari olduk¢a énemlidir.

Etkilesimli iletisim modellerine gore ise dini iletisim olgusu mekanik bir
akisin 6tesinde karsilikli etkilesime ve iletisimin igerisinde gergeklestigi fiziksel,
sosyal ve psikolojik ¢evrenin olusturdugu bir¢ok degiskenin etkisi altinda ger-
¢eklesen dinamik bir siire¢ olarak ele alinmalidir. Zira iletisimdeki bu dinamik
yapiya dikkatlerimizi ¢eken yeni modellere gore iletisim siiregleri diiz, ¢izgisel
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degil; dairesel, tekrarlanan ve sarmal 6zelliklerine sahiptir. Buna gore dini ileti-
simin dogasinda su 6zellikler yer almaktadir.

v Her turlu dini iletisim stireci, diger tiim toplumsal siireglerde ol-
dugu gibi devamli degisen 6geleri, iliskileri ve cevresel etmenleri
igerir.

v Algi ve baglam dini iletisimin seyrini belirleyen en 6nemli iki
degiskendir.

v Karsilikl isleyen bir siire¢ seklinde gerceklesen dini iletisimde
geribesleme (feedback) 6gesi olduk¢a dnemlidir.

v Din algisinin olusumunda ve insanin dinle olan iliskisinde basta
aile olmak {izere igerisinde yer alinan toplumsal yapinin belirle-
yici etkisi dini iletisimin sosyolojik boyutunu ortaya koymakta-
dir. Dolayisiyla dini iletisim siireclerinde kaynagin olusturdugu
mesajlarda ve alic1 tarafin bu mesajlar algilamasinda, igerisinde
yer aldiklar1 toplumsal yapinin etkili olacagini da 6ngormek ge-
rekir.

5. KAYNAKLAR

Aristoteles. Retorik. cev. Mehmet H Dogan. Istanbul: YKY, 2006.
Aysel Aziz. Iletisime Giris. Istanbul: Hiperlink Yaymnlar, 5. Baski., 2023.

Cebeci Suat. Ogrenme ve Ogretme Siireclerinde Dini Tletisim. Istanbul: iz Yaymalik, 2.
Baskai., 2011.

Certel Hiiseyin. “Din-Iletisim Tliskisi ve Din{ fletisim Engelleri”. SDU ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 2/21 (2008), 127-158.

Demiray Ugur. Etkili iletisim. ed. Demiray Ugur. Ankara: Pegem Akademi, 2008.

Demiray Ugur. “iletisim Modelleri”. Medya ve Tletisim. ed. Giircan H. I. Eskigehir: Ana-
dolu Universitesi Yayinlari, 2. Baski., 2012.

Dokmen, Ustiin. Sanatta Ve Giinliik Yasamda Iletisim Catismalar1 Ve Empati, 2015.
Fiske, John vd. Tletisim calismalrna giris. Ankara: Pharmakon, 2015.

Giingor Nazife. Heti@im Kuramlar Yaklagsimlar. Ankara: Siyasal Kitabevi, 5. Baski., 2020.
Ibn Kesir, Ebu’l-Fida. Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim. 5 Cilt. Riyad: Daru Tayyibe, 1997.

ibn Manzur, Ebu’l Fadl, Cemalu’d-din, Muhammed, b. Mukrim, el-Efriki, Lisanu’l Arabi,
Daru’l Fikr, Beyrut, 1. Baski, 1990. - ibn. Hanbel, Ahmetibn Manzur, Ebu’l Fadl,



Yusuf Batar ® 439

Cemalu’d-din, Muhammed, b. Mukrim, el-Efriki,. ,Lisanu’l Arabi. Beyrut: Daru’l
Fikr, 1. Basim, 1990.

Kaya, Alim. Kisilerarasi Iliskiler ve Etkili Iletisim. Ankara: Pegem Akademi, 2017.

Kilig, Veysel. Dilin Iglevleri ve Tletisim: Dilbilim Agisindan Kuramsal Bir Calisma. Istan-
bul: Papatya, 2002.

Kocabas, Fiisun vd. Reklam Ve Halkla Iligkilerde Hedef Kitle. Istanbul: letisim yayinla-
11, 2000.

Kog Ahmet. Din Egitiminde Etkili fletisim. Istanbul: Ragbet Yayinlari, 3. Baski., 2014.

Koylii Mustafa. Psiko-Sosyal Acidan fletisim. Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 3. Baski.,
2011.

McQuail Denis - Windahl Swen. Tletisim Modeller. ¢ev. Kumlu Konca. Istanbul: Imge
Kitabevi, ts.

Oskay Unsal. Tletisimin ABC’si. Istanbul: Inkilap Kitabevi, 2015.

Senemoglu Nuray. Gelisim Ogrenme Ve Ogretim Kuramdan Uygulamaya. Ankara: Gazi
Kitabevi, 1994.

Severin, Werner J vd. fletisim Kuramlar:: Kokenleri, Yontemleri Ve Kitle Iletisim Aracla-
rinda Kullanimlari. Eskisehir: Anadolu Univ., 1994.

TDK. “Giincel Tiirkge Sozlik”. http://www.tdk.gov.tr/index.php?option
=com_gts&arama=gts&guid=TDK.GTS5.597991840£5e16.19445040. 11 Ocak 2020

Zihoglu, Merih. Heti§im Nedir? Istanbul: Cem Yayinevi, 2014.






Mesned ilahiyat Arastirmalari Dergisi/ Journal of Mesned Divinity Researches
ISSN 2667-7075| e-ISSN 2687-3605 | https://dergipark.org.tr/tr/pub/mesned
Cilt (Vol.) 11 Say1 (Issue 2) Guz - ( Autumn) 2020

ARASTIRMA MAKALESI | RESEARCH ARTICLE

(Bu Makalenin intihal icermedigi benzerlik tarama programlariyla teyit edilmistir. / The similarity that this
article does not contain plagiarism, has been confirmed by plagiarism checker programs.)

Gonderim Tarihi: 23.09.2020 | Kabul Tarihi: 8.12.2020

Tanri-insan iliskisi Baglaminda Deizm’in Temel
iddialarimin Elestirisi

- Criticism of Basic Claims of Deism in the Context of the God-Human Relationship-

Mustafa BOZKURT' - Mehmet KUYUCU™

Atif/Citation: Bozkurt, Mustafa; Kuyucu, Mehmet. “Tanri-insan iliskisi Baglaminda Deizm’in Temel iddi-
alarinin Elestirisi / A Criticism of Basic Claims of Deism in the Context of the God-Human Relationship”.
Mesned [lahiyat Arastirmalari Dergisi/ Journal of Mesned Divinity Researches, (Giiz 2020-2): 441-469.

Deizm, inang alaninda 6ne siirdiigii iddialarini akil ve bilimle temellendirmeye ¢alisan felsefi-dini bir
akimdir. Bu akimda icindekilerle birlikte tiim dlemi miikemmel bir sekilde yaratan ama isleyisine
miidahale etmeyen bir tanri inanci vardir. Deistlere gére Tanr1'nin evrene miidahalesini kabul etmek
onun eksik ya da hatali yaratildigin ileri siirmek demektir. Bu durum Tanr1’'nin miikemmelligi i¢in
sorun teskil eder. Deizm’de asil sorun alan1 Tanri-alem iliskisinden daha ¢ok Tanri-Insan iliskisi iize-
rinde ortaya ¢ikmaktadir. Ciinki evreni bir saat yada makine gibi miikemmel bir bi¢imde isleyen bir
sistem olarak diisiinme belli 6l¢iilerde kabul edilebilir. Ancak akil, biling ve irade sahibi olan insan
bir makineden farklidir. insanin arzu ve istekleri, bilingli tercihleri ve bu tercihlerinin sonuclariyla
yiizlesme durumu vardir. insanin 6zgiir olmasi onun eylemlerinin ahlaken sorgulanmasini da gerek-
tirmektedir. Vahiy kanalinin ve bunun dogal sonucu dinlerin reddi deistlere goére insanin 6niine
ahlaktan inanca, egitimden sanata kadar genis bir 6zgiirliik alani ¢ikarmaktadir. Deizm tiim bu alan-
larin tamaminin insan {iriinii olan dinlerden ve vahiyden arindirilarak insan aklinin temel referans
olarak kabul edilip diizenlenmesi gerektigini iddia etmektedir. Bu makalede bu sorunlar temelinde
Deizm’in vahiy ve dinlerden bagimsiz olarak ileri siirdigii Tanr1 insan miinasebetine yonelik temel
iddialar iizerinde durulmustur. Séz konusu iddialara Islam Dini'nin yaklasimindan hareketle bazi
elestiriler getirilmistir.
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Abstract:

Deism is a philosophical-religious movement that tries to ground its claims in the field of belief with
reason and science. In this trend, there is a belief in God who creates the whole world perfectly with
its contents but does not interfere with its functioning. According to the Deists, to accept God's inter-
vention in the universe is to suggest that it was created incompletely or incorrectly. This situation
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poses a problem for God's perfection. The real problem area in Deism emerges on the relationship
between God and Man rather than the relationship between God and the realm. Because thinking of
the universe as a system that works perfectly like a clock or a machine is acceptable to some extent.
However, a human being with intelligence, consciousness and will is different from a machine. There
is a confrontation with human desires and desires, conscious choices and the consequences of these
choices. The freedom of man requires his actions to be questioned morally. The rejection of the chan-
nel of revelation and its natural consequence of religions, according to deists, creates a wide area of
freedom from morality to belief, from education to art. Deism claims that all these areas should be
purified from human-made religions and revelation, and that the human mind should be accepted
and regulated as the basic reference. In this article, on the basis of these problems, the basic claims
of Deism regarding the relationship between God and human, independently of revelation and reli-
gions, are emphasized. Some criticisms were have brought to these allegations based on the approach
of the Islamic Religion.

Key Words: Religion, Islamic Theology, Deism, God, Human, The Realm.

1. GIRIS

Deizm kelimesi, Latince Tanr1 anlamina gelen “Deus” dan tiiretilmistir.
Grekge’de yine “Tanr1” anlamindaki theostan gelen teizm terimiyle ayni sozliik
anlamina sahiptir.! Deizm, Tanr1'ya inanmakla birlikte vahye dayal1 dini kabul
etmeyen gortiistiir. Deizm’de her seyi baslatan, evreni bir saat gibi kuran bir Tanr1
inanci vardir. Ancak bu Tanr simdiki zamana karismayan bir tanridir. Bu yakla-
sima gore Tanri asla vahiy aracili§iyla bir din olusturmamais ya da insanlhiga hitap
etmemistir. Bundan dolay1 da Deizm, Tanr1'nin var oldugunu ve alemin ilk ne-
deninin Tanr1 oldugunu kabul eder. Ancak akla dayali tabii bir din? anlayis1 bag-
laminda niibtivvet konusuna siipheyle bakan yahut ta tamamen inkar eden fel-
sefi belki de ideolojik bir ekol haline gelmistir.?

Dilsel agidan bakildiginda Teizm ve Deizm es anlamli iki s6zciik olsa da,
XVII. yiizyildan itibaren felsefe literatiirii agisindan manalari farklilagmis, teizm
genel olarak bir dine inanmay: ifade ederken, deizm baslangicta Hiristiyanhk
icindeki hurafeleri temizleme amacinda iken daha sonra iki felsefi diistinceye
evirilmistir. Birincisi tek bir tanriya inanildig1 halde onun aleme ve insanlara mii-
dahale etmedigi iddiasi, ikincisi ise, ilahi takdir ve tasarrufa inanmakla birlikte

1 Hiisameddin Erdem, “Deizm”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
1994), 9/109.

2slam literatiiriinde Din Allah tarafindan konulan ve insanlari O'na ulastiran yol veya vahiy
kaynakli ilahi kanunlar ve kurallar biitiinii seklinde tarif edilebilir.Bu anlamda gergek din Islam
dir.Ancak deizmde din algisi vahiy baglantisindan koparilarak ilahi baglantili bu anlamiyla degil
Yusuf suresi 76.ayette gectigi iizere (Iste biz Yusuf'a boyle bir tedbir dgrettik, yoksa kralin kanununa
(éﬂd/ w2 9 ( gore kardesini tutamayacakti.) insan ve toplum hayatini diizenleyen yasalar, kurallar
manzumesi bigiminde kullandiklar1 sdylenebilir. Bu kurallarin da tabiat kanunlarina ve aklin rehber-
ligine dayanmas: gerektigi iddia edilmektedir.
3 Erdem, “Deizm”, 9/110.
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mevcut bir inancin ortaya koydugu tanri olgusunu ve sistemini miimkiin gor-
meme diisiincesidir. Dolayisiyla deizm, niibiivvet miiessesini ve ona bagh olarak
kutsal kitap, peygamber ve vahiy gibi olgular1 kabul etmemektedir. Bu tiir deist
soylemler klasik kelam kaynaklarinda peygamberligin imkanini kabul etmeyen
ve gereksiz goren Berahime mensuplarmi ¢agristirmaktadir. Hatta Berahimeyi
gliniimiiz deistlerinin ilk 6rnegi veya onctileri sayanlar da olmustur.*

Deizmin tek bir tiirtinden s6z etmek miimkiin degildir. Tarihi siireg igeri-
sinde deist diisiiniirlerin ortaya koydugu bir ¢ok farkli deizm anlayis1 ortaya ¢ik-
mistir. Bunun temel sebeplerinden birisi deist diisiiniirlerin ilahi vahiy yerine
akli temel referans kaynagi olarak kabul etmeleridir. Tanr insan iligkisinin vahiy
nimetinden kopartildiginda salt aklin rehberligi insani1 ¢ok farkli sonuglara ulas-
tirabilmektedir. Farkli anlayislarin olusmasmin bir diger nedeni de deistlerin
ilahi vahyi kabul etmemelerine ragmen vahye dayali dinlerin insanliga 6grettigi
Tanri, ibadet, dua ve ahiret gibi kavramlara yiikledikleri anlamlardir. Deist dii-
stiniirlerin ilahi dinlerin Tanri-insan miinasebetinde inang ve uygulama alaninda
yer verdikleri bu kavramlara bakislarindaki sert yada yumusak tutumun da bu
farklilasmaya zemin hazirladig1 sdylenebilir.

Deizmin dort farkl tiirlinden s6z edilebilir. Birinci olarak kamil sifatlara
sahip bir Tanr1 kabul edilirken; bu yaraticinin insan hayati ile herhangi bir bag:
reddedilir. Hatta evren ile bag1 da sadece maddeyi yaratmasi ve ona hareket ver-
mesi seklindedir.Dolayistyla evrendeki diizen ve kanunlarin da Tanr1’'yla bag-
lantis1 yoktur. Deizmin bu tiiriindeki Tanr1 tasavvuru Aristoteles’in ilk muharrik
anlayistyla uyum gostermektedir.

Ikinci tiir deizm anlayisinda ise evrenin yiice bir yaraticimin eseri oldugu,
evrenin ve diinyanin kontroliinii Tanr1 kendi koydugu dogal yasalar vasitast ile
yliriittiigtine inanilir. Fakat bu Tanr1'nin insan ile iliskisinde olmazsa olmaz ilke-
lerden iyilik ve adalet gibi ahlaksal niteliklerinin olmadigi fikrine yer verilir.In-
sanin Tanr1'ya kars1 hi¢bir sorumlulugu yoktur. Bu tiir bir deizm anlayisinin ilahi
vahiy ile dhiret inancini da kabul etmedigi gayet aciktir.

Uciincii tiir deizm anlayisinda Tanr1'nin kemalinin ve doga {izerindeki ta-
sarrufunun yaninda insanin Tanri’'ya karsi ahlaki sorumlulugu da kabul edilir.
Ancak insanin yaptiklarinin ahirette 6diil veya ceza ile karsilik bulacag: inanci,
ilahi vahiy ve peygamberlik kurumu kabul edilmemektedir. Insanumn ahlakl: bir

4“Hasan Tevfik Marulcu, “Enbiya 21/30 Baglaminda Kelam-Belagat {liskisi —Ateizm ve Deizme Bir
Reddiye-", Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 31 (30 Haziran 2018), 403.
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yasam slirmesinin karsiig1 ise bu diinyayla sinirli olmak {izere diiriistliigii ve
yaptigi iyiliklerdir.Yani diiriistliik ve iyilik 6diiliin bizzat kendisi olmaktadir.

Son deizm ¢esidi ise sonsuz kudret ve ilmi ilim sahibi ayni zamanda s1-
nirsiz iyilik ve glizelligin kaynagi, evreni ve diinyay1 ve insani yaratan bir
Tanr1'nin varhigim kabul edenlerin olusturdugu deizm anlayisidir. O diinyay1 ve
insam1 kontrol eder. Insana dini ve ahlaki miikellefiyetler yiikler. Bunun sonucu
Tanri insanin sonraki yasaminda insanlara yapip ettiklerinin karsiligini verir. De-
izmin bu tiiriinde de ilahi vahiy fikri kabul edilmez.

Tiim deist anlayislarinin ortak noktasi, Tanri’'nin kemal sifatlara sahip
olmasi ilahi vahyin reddedilmesi ve insan aklina duyulan giivendir. Buradan ha-
reketle deist anlayigta akil insan hayatinin diger alanlarini diizenlemede s6z sa-
hibi oldugu gibi insanin tanr karsisindaki sorumlulugu ve ahlaki gorevleriyle
ilgili bilgiye ulasabilecegi tek kaynak olarak kabul edilmektedir®.

Gilintimiizde deizm denildiginde en yaygin sekilde anlasilan sey, felsefi
agidan evreni yaratan ama evrene ve yarattiklarina karismayan, dinler, bu din-
lere bagh kurumlar ve kutsal kitaplarla herhangi bir bagi olmayan tek tanriya
inang olarak anlagilmaktadir.¢

Deistler, deizmi “dogal din” olarak kabul etmekte; kendilerini de bu dogal
dinin mensuplari olarak gormektedirler. O yiizden zaman zaman literatiirde de-
izm yerine dogal din (natural religion)” ifadesi de kullanilir.

Deizm, vahye, peygambere ve mucizelere ihtiya¢ olmadigini savunurken
dayandig1 temel iki nokta vardir. Bunlardan biri, Tanr1'nin var oldugu insan akl
ile bilinebilir. Digeri ise dlem yaratildiktan sonra kendine ait dogal yasalara tabi-
dir. Tanr1 aleme ve insana miidahale etmez, etmesine de zaten gerek yoktur.

Tanri, insan1 yaratmis ve ona akil vermistir. Insana herhangi bir din gén-
dermemistir. Dogal olarak bir dine de ihtiyag yoktur. Siyaset, hukuk gibi insani
tecriibeler yaninda ahlak da dogal temeller tizerine kurulmalidir. Bu diisiinceler-
den hareketle deizm basta Hiristiyanlik ve onu temsil eden kilise olmak {izere

5 Deizmin tiirleri ile ilgili ayrintih bilgi igin bk. Mehmet S Aydin, Din Felsefesi (Izmir: Izmir ilahiyat
Fakiiltesi Vakfi, 2002), 180-181; M Emre Dorman, Deizm ve Elestirisi: Tarihsel ve Teolojik Bir Yaklasim
(istanbul: Marmara Universitesi,Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2009), 10-17.

¢ Cambridge Dictionary, “Deism” (Erisim 20 Mayis 2020); Oxford Advanced American Dictionary,
“Deism"” (Erisim 20 May1s 2020).

7 John Hick, “Peter Byrne. Natural Religion and the Nature of Religion: The Legacy of Deism. Pp. 271
+XV. (London and New York: Routledge, 1989.)", Religious Studies 27/3 (Eyliil 1991), 425; Sitheyb
Bagatur, “Deizmin Mahiyeti ve Tarihgesi”, Modern Bir Akil Sapmast: Deizm (Istanbul: Dirayet Kitap,
2019), 10.
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din kurumunun gereksizligini savunur. Tanrinin evrene miidahalesini kabul et-
mediginden vahye dayal tiim degerlerin insanhgin zararina oldugunu iddia
eder.

Ilahi din, vahiy, peygamber ve kutsal kitap kabul edilmedigine gore De-
izm’de hakikat nasil kavranmaktadir? denildiginde Deizm’in cevabi akildir. Ki-
min akli ya da "Hangi akil?" sorusuna deistlerin verdigi cevap "Tanri'nin akli"
seklindedir. Tanri'min akli ile insanin akh arasindaki aldka nedir? sorusuna ilk
deistler goyle cevap verir: Insan, Tanr’nin ezeli ozelliklerinden pay alr.
Tanri’dan pay olarak aldigimiz dot 6zelligimiz vardir. Bunlardan birisi insamin
dogasidir. Diger ikisi i¢ duyularimiz ve dis duyularimizdir. Dérdiinciisii ise ak-
Iimizdir.8 Bu dort 6zellik tiim insanlarda vardir. Bu 6zellikler bir seyin hakikatini
bilmek i¢in yeterli olup, dogru bilgi elde etme konusunda kaynaklik olustururlar.
Deistlere gore bunlarin disinda kesin bilgi veren bagka bir kaynak yoktur. Ozel-
likle Islam diisiincesinde bilgi kaynaklar1 belirtilirken haber baghig1 altinda vah-
yin dogru bilgi veren kaynaklardan oldugu iizerinde durulur. ¢ Fakat Deistler
vahyin bir bilgi kaynag1 olusunu kabul etmezler.

Deistler, kutsal kitap ve vahiy yerine tanrinin varliginin temeli olarak
mantik ve dogay1 gormektedir. Evrenin her yerinde bulunan tasarimi hepimiz
goriiyor ve anliyoruz ve bu anlayis bizi bir tasarimcinin veya tanrinin varhigma
gotiirmektedir. Ancak Deizm’in ileri siird{igii tanri, Ilahi dinlerin merhametli,
adil, her seyi bilen ve her seyi goren tanrisi degildir. Tanr1y1 daha ¢ok dogadaki
tasarim ve kanunlarin varligiin kaynagini aciklayan evrensel yaratma giicii ola-
rak tarif etmektedirler.10

Bu makaledeki amacimiz Tanri-insan iliskisinde ilahi vahyi ve peygam-
berligi reddeden Deizm anlayisinin, bu evrenin ¢ok dnemli bir parcasmi olustu-
ran insanin vahiy nimetinden istifade etmeden sirf akildan hareketle Tanr1’yla
nasil bir iletisim kurdugu agiklanmaya ¢alisilacak, ayni zamanda Deizm’in Tanri-
insan iletisimiyle ilgili temel iddialari {izerinde durulacaktir. Bu iddialara zaman
zaman Islam diisiincesi acisndan bazi elestiriler yapilacaktir. Deizm’in ileri siir-
diigii bu iddialar, insanin Tanrr'ya kars: sorumlulugu ve ibadet, ahiret inanci,
peygamberlik ve vahiy, dinlere bakis, iman —inang anlayzsi, akil ve bilime ytikle-
nen anlam basliklar1 altinda incelenecektir.

8 Saban Ali Diizgiin, “Deizm: Oncii Isimler ve Temel Doktrin”, Din Karsit: Cagdas Akimlar ve Deizm,
ed. Sonmez Vecihi vd. (Van, 2017), 4.

9 Ayrintih bilgi icin bk. Mustafa Bozkurt, Keldmi Epistemolojide Haberin Bilgi Degeri (Ankara: Tlahiyat
Yayinlari, 2019), 83-87.

10 “World Union of Deists (WUD)”, www.deism.com (Erisim 21 May1s 2020).
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2. DEIZM’E GORE TANRI-ALEM iLiSKisi

Deizm, baslangicta diinyay1 yaratan ancak daha sonra buna miidahale
etmeyen bir tanriya inanir." Tanr1 kainat1 mitkemmel bir sekilde yaratmistir.
Kainata Tanrmin koydugu tabii yasalar hakimdir. Tanr1 kendi koydugu bu tabii
yasalara miidahale etmez. Eger Tanr kendisi tarafindan konulan bu yasalara
miidahale eder ise, 0 zaman evrenin ve evrende hakim olan yasalarin miikem-
mel yaratilmadig1 anlamina gelir. Boylece deist anlayis, Tanr1 istedigi zaman
aleme miidahale eder diyen teist anlayistan farkl bir anlayis ortaya koymakta-
dir.12

Deizm’e gore Tanri'nin varligi ve birligi agiktir. Insan Tanrinin varligini
kendisine ve gevresine bakarak akil yiiriitme yoluyla kesfedebilir. Yani Deizm’e
gore Tanr1'nin varhigmin delilleri insamin kendisi ve dogadir, diyebiliriz. Clinkii
insanin bizzat kendisi yaraticinin kendisi olmadiginin bir kanitidir; babasi, de-
desi atalar1 da kendilerini yaratmamuislardir; hi¢bir bitki veya agag yahut hay-
van kendi kendilerini var etmemistir. Biitiin bu delillere bakildiginda sonsuz-
lukta var olan ilk nedene, tabiatta bilebildigimiz goriinebilir varliklardan tama-
men farkli olan ve tiim varliklarin varlik nedeni olan yani onlar1 yaratan bir ilk
varliga inanmak zorunlu olmaktadir. Iste bu ilk varliga insanlar Tanr1 demek-
tedirler. 13

Tanrinin varliginin yaninda onun sonsuz bilgisine, merhametli olusuna,
comertligine ve affediciligine dair karutlar da bilim vasitasiyla akil yiiriitiilerek
bulunabilir. Ornegin deistlere gére Tanr1'nin hesabim yapamayacagimiz kadar
yaratmadaki ihtisam1 onun giiciinii, diinyayr doldurdugu hatta nankorlerden
bile esirgemedigi bol nimetler onun comertligini ve affediciligini gosterir.
Tanr1'nin ne oldugu bilinmek isteniyorsa bu kutsal kabul edilen kitaplarda de-
gil, Tanr'nin yarattif1 ayetlerde aranmahdir.™

11 Leslie Stevenson, “Deism”, Eighteen Takes on God, kitap editorii Leslie Stevenson, 53-58 (Oxford
University Press, 2019), 53.

12 M. Emre Dorman, “Tarihsel ve Teolojik A¢idan Deizm ve Elestirisi”, Din Karsiti Cagdas Akimlar ve
Deizm., ed. Vecihi Sonmez vd. (Van: Ensar Nesriyat, 2017), 226.

13 Thomas Paine, Akil Cagt -Gergek ve Efsanevi Teoloji Uzerine Bir Arastirma-, gev. Ali Thsan Dalgig (Is-
tanbul: Tirkiye i§ Bankasi Kiiltiir Yaymlari, 2013), 28-29.

14 Paine, Akil Cag1, 29.
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Deizm’in Tanri’nin dleme miidahale etmeme diisiincesi kendi icerisinde
tutarsizliklar ortaya ¢ikardig: gibi bir takim kelam1 ve felsefi problemleri de be-
raberinde getirmektedir.!>

Oncelikle alemde hayranlikla izledigimiz muhtesem nizam ve intizamin
Allah’'tan kopuk, O’'ndan bagimsiz olmasi ciddi bir tutarsizhiktir. Ciinkii bu dii-
zenin ilim, irade ve kudret sahibi bir zatin yaratmasi olmadan stirekli kendi ken-
dine gerceklesmesi imkansizdir. Hig stiphesiz bu nizam ve intizam tesis eden
mutlak ilim, irade ve kudret sahibi olan varlik, Allah’tir.16 Allah’in iradesi ve
ilmini bazi felsefi kabullerde oldugu gibi ezelde kalmuis, olmus bitmis bir hal ola-
rak kabul etmek pek tutarli gériinmemektedir.

Yaratici olan Tanr1'nin “kadir” oldugu yaratma fiilinin var olusuyla is-
patlanmis olmaktadir.’” Ancak kadir olan bu Tanri'min bagka sifatlar1 yok mu-
dur? Tanr1’'nin evrene miidahalesi sadece yaratmadan mi ibarettir? Bu var kilma
siirecinde ve sonunda Tanr1'nin rahmet, hikmet, inayet ve adalet sifati yok mu-
dur? Eger bu sifatlar yok ise deist tasavvurdaki “Miikemmel Tanr1” anlayisiyla
nasil bagdasacaktir? Alemi miitkemmel sekilde yaratan Tanri niye emekliye ay-
rilsin ki, yoruldu mu, kétiiliik isleyenlere adil sekilde ceza vermesi gerekmez mi?
Kendisini gereksiz atil bir duruma diisiirmesi kemaline ve kudretine halel getir-
mez mi? Bu tiir kelami sorulara verilen menfi cevaplar deist mantig1 acisindan
da ciddi anlamda sorunlu durmaktadir.

Sadece isimden ibaret kalmis, aleme miidahale edecek sifatlardan soyut-
lanmis bir Tanr1 anlayisinin Tanri'nin yoklugunu kabul etmekle es deger oldugu
yoniinde ciddi elestiriler yapilmakta hatta dleme miidahale etmeyen bir tanri
kendine ve baskasina hi¢bir faydasi olmayan putlara benzetilmektedir.

Tanr1'y1 sadece ilk sebep olarak gérmenin ve insanin giinliik islerinden
uzak oldugunu iddia etmenin insana ahlaki bir sorumluluk yiiklemedigi de agik-
tir. Bu sebeple deistlerin 1srarla ileri siirdiigii “insan ahlakli olmali” tezinde, in-
sanin ni¢in ahlakh olmas: gerektigi ikna edici bir sekilde temellendirilememekte-
dir.

Tanri’'nin kemal sifatlariyla muttasif olmasi agisindan bakildiginda ya-
rattig1 varliklarla miinasebetine kendisinin ihtiyaci yoktur. Ancak yaratilmis, ek-
sik ve ihtiyaglari olan varliklarin her seye kadir, kemal sifatlartyla muttasif olan

15 Aydin, Din Felsefesi, 182.

16 Halife Keskin, Islam Diisiincesinde Allah-Alem Iligkisi (Istanbul: Beyan Yaynlari, 1996), 159.
17 Keskin, Islam Diisiincesinde Allah-Alem fligkisi, 279.

18 Bk. Keskin, islam Diisiincesinde Allah-Alem fli;;kisi, 175.
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Tanr1'ya mutlak surette ihtiyaglar1 vardir. Tanr1'nin bizzat kendi yarattig1 varlik-
larin kendisine olan bu ihtiyaglarii gérmezden gelmesinin O’'nun yiiceligine ya-
kisip yakismadig1 6nemli bir tartisma konusudur.

Tanri-alem miinasebetinde sadece kudreti 6n plana almak bu kudretin
sahibinin diger 6zelliklerini gormezden gelmek entelektiiel olarak da rahatsiz
edici bir husustur. Tanr1'y1 her seye giicii yeten bir varlik olarak kabul ettikten
sonra mutlak kemal sahibi olan bu varligin alemle irtibatinin olmadigim iddia
etmek bir bagka tutarsizlik olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

3. DEIZM’E GORE INSANIN SORUMLULUGU VE iBADET

Deizm’e gore insanin Tanr1’dan kaynakli herhangi bir sorumlulugu yok-
tur. Clinkii Tanr1 insandan mantiksiz bir sey istemez. Tanr1 zaten zat1 geregi mut-
ludur ve iyilik sevendir. O yarattig1 kimselerden kendisini mutlu ve memnun
eden bir sey istemeye ihtiya¢ duymaz. Insanlarin da Tanriy1 mutlu etmek icin bir
sey yapmalar1 O'nun mutlulugunu artirip azaltmaz. Insan ne yaparsa kendi mut-
lulugu i¢in yapar. Dolayisiyla Tanrinin emrine itaat diye bir sey yoktur. Clinkii
emrin kendisi yoktur.!

Islam Dini'ne gore kainatta hicbir sey anlamsiz, hikmetsiz ve gayesiz ya-
ratilmamistir. “Insan, kendisinin bagibos birakilacagini mi1 sanir!” 2 gibi ayetlerle
insanin asla basibos birakilmayacagini onun da bir yaratilis gayesi oldugunu ha-
tirlatmaktadir. Bu amacin kendi yaraticisi olan Allah’1 tanimak ve O'na iman et-
mek, ahlakli ve erdemli bir yasam siirmek oldugu ifade edilebilir. Bu amaci ger-
geklestirmek i¢in Allah’in akil verdigi insani vahiyle desteklemesi O'nun rahmet
ve inayetinin bir geregi olarak oldukca makuldiir. Deistlerin Kur’an’a sirt dén-
mesi, ilahi hakikatler olan bu vahyi onaylamamasi ,insanin yaratilis amacin da
tam olarak anlayamadiklarini gostermektedir.

Peki deistlere gore insarun hi¢ mi sorumlulugu yoktur? Bu soruya “insa-
nin insan olarak sorumlulugu vardir o da baskalarina iyilik yapmaktir” seklinde
cevap verilir. Deizm’e gore iyinin ne oldugunu bilmek i¢in dinlerden birine inan-
mak sart degildir. Ciinkii iyi akilla bilinir. Eger bir insan iyiyi kotiiden ayiramai-
yorsa deistlere gore kisinin sorunu din degil akildir.

19 Dorman, “Tarihsel ve Teolojik Agidan Deizm ve Elestirisi”, 224.
20 El-Kiyamet,36
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Deizm’in 6nctilerinden Thomas Pain’e gore “Tanri’ya hizmet etmekten anla-
silmasi gereken, Tanri'nin yarattiklarimn mutluluklarina katk: yapacak bi¢imde yapilan hizmet-
lerdir. Bu da kendimizi toplum disina ¢ikarma yoluyla bencilce ibadet ederek, miinzevi bir hayat
siirdiirerek gerceklestirilemez. Ahliki gercegin uygulamasi, baska bir deyimle Tanri'nin ahliki
iyiliginin taklit edilmesi, onun insanlara iyilikle davranmasinin benzerini birbirimize g0sterme-
mizden baska bir sey degildir”.?!

Yukarida ifade edildigi gibi “insanin Tanr1’dan kaynaklanan sorumlulu-
gunun olmadig1” iddias1 gengler arasinda deist soylemlerin yayginlasmasma
biiyiik katki saglamaktadir. Insanlara sorumluluk yiiklemeyen ama insanlar zor
durumda kaldiginda onlarin sorunlarini ¢ézen bir Tanr1 ¢ok makul olmasa da
gengler i¢in oldukca cazip durmaktadir.

ABD de gengler arasinda yapilan bilimsel bir arastirmada insanlar1 se-
ven, ihtiyaglarini giderip sorunlarini ¢6zen, onlarin mutlu olmalar1 disinda her-
hangi bir sorumluluk yiiklemeyen bu anlayis, “Ahlaki Terapi Edici Deizm”
(Moralistic Therapeutic Deizm) olarak tanimlanmistir. Tanr1 "insanlar ihtiyag
duydugunda yardim eden," ama kendisine kars1 herhangi bir itaat, sorumluluk,
adanma ve belirli ritiieller ¢ercevesinde insandan ibadet talep etmeyen bir "te-
rapist" olarak konumlandirilmistir. Bu durum ABD'de yasayan gengler ara-
sinda “fiili baskin din” olarak ifade edilmektedir. Deizm’in bu tiirtinde, var
olan, diinyay1 yaratan ve genel ahlaki diizenimizi tanimlayan bir Tanri'ya ina-
mlmaktadir. Ancak insanlarin isine 6zellikle kisisel olarak dahil olan biri degil-
dir. Cogu zaman, bu inancin tanris: giivenli bir mesafeyi korumaktadir.?

Bir¢ok kimse i¢in Tanri insanlarin yasamlarma, ancak sadece ¢oziilme-
sini istedikleri bir sorun veya kotii duygular: oldugunda ve ona dua ettiklerinde
karisir. Kriz anlar1 diyebilecegimiz insanin rahat bir sekilde yasadig; fiziki sart-
larin ortadan kalkmaya ytiz tuttugu daha 6zel durumlarda en kat1 putperestler
bile sahte tanrilarini unutarak Allah’in yardimina can atarlar. En inatg1 ateistler
bile ¢aresizlik aninda kurtulus i¢in ister istemez Allah’a yalvarirlar.? Boylece in-
sandan uzak olan Tanri, insan ihtiyaglarina duyarl hale gelmistir. Bu anlamda,
klasik Deizm, terapotik niteleyici olarak on sekizinci yiizyil versiyonundan re-
vize edilmektedir. 2 Bu durum Kur’an’da gesitli ayetlerde vurgulanan miisrik
psikolojisini hatirlatmaktadir. Allah’a sirk kosan bu insanlar iistesinden

21 Paine, Akil Cagt, 56.
22 Cristian Smith, “On ‘Moralistic Therapeutic Deism’ as U.S. Teenagers’ Actual, Tacit, De Facto Reli-
gious Faith”, Https://Www.Catholiceducation.Org (Erisim 28 Haziran 2020).

2 Zekeriya Pak, Kur’an’da Kulluk (istanbul: Kayihan Yayinlari, 1999), 126.
24 Smith, “On "Moralistic Therapeutic Deism”.
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gelemeyecekleri bir felaketle kars: karsiya kaldiklarinda tam bir samimiyetle Al-
lah’a yonelir, kotii zamanlar gecip refaha kavustuklari anda Allah’t birakip
alelade seylere kulluk etmeye devam ederlerdi?®. Bu yaklagim tarzi Allah’a kars1
bir nankérlitk olmanmn yaninda ister miisrik ister deist olsun inanglarindaki sa-
mimiyetsizlige ve tutarsizhiga da bir 6rnek teskil etmektedir.

Tanr1 insanlardan bir seyler talep etmez aksine, insanlara yardim eder.
Tanri’'nin insanla iletisiminin amaci, onlarin sorunlarini ¢6zmek, insanlarin ken-
dilerini iyi hissetmelerini ve mutlu olmalarini saglamaktir.2Bu tiir bir anlayis
Tanr''y1 hizmetkar bir konuma indirgeme hadsizligine diisiirmektedir. Bu se-
beple aslinda miikellef olan insan degil bizzat Tanridir. Tanr1'nin miikellefiyeti
de yukarida ifade edildigi gibi insanin yardimina kogsmak, 6ldiikten sonra da on-
lardan miikafatini esirgememektir. Bu anlayisiyla Deizm vecibesiz, miieyyidesiz,
ahlaki karakterli ama yiikiimliiliigii olmayan konforlu bir din haline gelmekte-
dir.?

Deizm kendisine inananlara birtakim psikolojik faydalari saglamada et-
kili gibi gortinmekle birlikte, bazen problemi ¢oziilemeyen kimseler, Tanr1'y1 ba-
sarisizlikla suglamakta ve bunun sonucu yasadigi bazi aci tecriibelerin etkisiyle
ateizme savrulabilmektedir.

Deistlerin Tanr1’ya yapilacak duj, siikiir ve tovbe gibi ibadet sekilleri i¢in
vahye gerek olmadigin ileri siirmelerine ve ibadetin icerigini, ahlaki gerceklik
ve diiriistliikten kaynaklanan gorev ve yiikiimliiliiklerin yerine getirilmesinden
ibaret gormelerine ragmen kendilerince ibadet kabul edilen bu tiir yaklasimlara
neden ihtiya¢ oldugunun makul bir izahin1 yapmalari oldukga zordur. Bu da de-
istler tarafindan farkinda olunsun ya da olunmasin ibadet konusunda vahiy kay-
nakli dinlerin etkisinde kaldiklar1 gercegini gostermektedir. Ciinkii ibadet, dua,
stikiir gibi kavramlar insanliga vahiy yoluyla bildirilmistir. Deistlerin yiikledik-
leri anlamlar farkli olsa da bu kavramlari kullanmalar1 bu etkiyi agikca goster-
mektedir?.

Islam igin kulluk insana gergek hiiviyetinin veren fitratina uygun eylem-
dir. Allah ile insan arasinda yaratici ve yaratilmis olma iliskisi temelinde ¢ok 6zel

25 Hayreddin Karaman vd., Kur'an Yolu: Tiirkce Medl ve Tefsir (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanhg),
1v/286.

26 Smith, “On "Moralistic Therapeutic Deism”.

27 Hasan Yasar, “’Akl'ln Mahiyeti ve Modern Bir Akil Sapmasi Olarak ‘Deizm’”, Modern Bir Akil Sap-
mast: Deizm (Istanbul: Dirayet Kitap, 2019), 103.

28 M Emre Dorman, Deizm ve Elestirisi: Tarihsel ve Teolojik Bir Yaklasim (Istanbul: Marmara Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2009), 293-298.
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bir bag var vardir. Allah insanla iliskisini hi¢bir zaman kesmemis, ona dogru
yolu gostermis, onu akilla birlikte vahiyle de desteklemistir. Insanin sadece kendi
yaraticisi olan Allah’a kul olmas1 ona duayla ibadetle yaklagmas1 insan onuru-
nun ve hiirriyetinin en biiyiik garantisidir®. Deistlerin bu bag1 zayiflatmalari in-
san1 daha iyi ve ahlakli yapmanin aksine kendisine ve Rabbine kars1 yabancilas-
masina neden olmaktadir.

4. DEIZM’'IN TANRI-INSAN MUNASEBETINDE DiNLERE
BAKISI

Deistlere gore tiim insanlar igin tek bir din vardir o da Deizm’dir. Bu
dinin tek belirleyicisi ve kural koyucusu akildir. Baslangicta tiim insanlarin tek
ve ortak dini Deizm’di. Fakat daha sonra insanlar diger insanlara hitkmetmek
ve onlar1 kontrol altinda tutmak i¢in dinler uydurmuslardir. Deistlere gore tiim
dinler insanlarin uydurmasidir. Hatta onlara gore Adem diye biri varsa deist
olarak yaratilmis olmalidir. Insanlarin anlasamadiklar1 konular tek tanri inan-
ana sahip bu dogal dine ekledikleri fazlaliklardan ortaya ¢ikmaktadir. Eger
yine evrensel bir din ortaya cikacaksa bu yeni bir din olmayacaktir. Insanlar ilk
inandiklar seye yonelerek Deizm catis1 altinda birleseceklerdir.3

Deistlerin iddialarinin aksine evrensel din sdylemi aslinda Islam’a aittir.
Konuyla ilgili su ayetleri zikredebiliriz: “Allah katinda yegane din Islamdir3'” “Kim
Islam’dan baska bir din arama cabast icine girerse, bilsin ki bu kendisinden asla kabul edilmeyecek
ve o dhirette ziyan edenlerden olacaktir®2.” Tiim peygamberlerin Allah’in tiim insanliga
gonderdigi din olan Islam’1 teblig ettigi gercegi peygamberimizin dilinde soyle
ifadesini bulmustur “Biz peygamberler toplulugu babalar: (dinleri) bir, analar: (seraitleri)
farkly kardegler gibiyiz, dinimiz birdir.” 33

Dolayisiyla Hz Ademden Hz Musaya Hz Isaya ve Hz Muhammede ka-
dar tiim peygamberlerin dini Islamdur. Eger tiim insanlik tek bir din ¢atisi

29 Pak, Kur’an’da Kulluk, 320 vd.

30 Paine, Akil Cagt, 63.

31 El-Al-i fmrén, 19.

32 El-Al-i imran, 85.

3 el-Buhari, el-Cami ‘u’s-sahth, nsr. Muhammed Ziiheyr b. Nasr (b.y.: Daru Tavki'n-Necat, 1422/2001),
IV,Enbiya,142.
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altinda birlegecekse bu tiim insanhiga hitap eden evrensel dinin ad1 olan Islamla
saglanabilir.

Yahudilik, Hiristiyanlik veya Islam basta olmak {izere ilahi kaynakl ol-
dugu kabul edilen tiim dinler, insanhig1 korkutarak esir eden, giicii ve kazanci
tekellestirme amaci giiden insan icatlarindan bagka bir sey degildir.3

Deistler her ne kadar kabul etmeseler de tanri tasavvurlari ilahi kaynakl
dinlerin dlemi yaratan ve muhtesem bir diizen koyan tanri anlayisiyla en azindan
bu yodniiyle uyusmaktadir. O zaman aklimiza sdyle bir soru gelebilir, Deizm’in
dinlerle sorunu nedir, dine nasil bakmaktadir? Deizm tanrinin herhangi bir pey-
gamber dolayisiyla vahiy gondermedigini iddia etmektedir. Tanr1 insana din de-
gil akil vermistir.®> Mevcut dinler iste bu akilla ¢elismektedir. Onlara gore gokten
indigi iddia edilen dinlerin ilk giinah, su tizerinde yiiriime, tibbi miidahale ol-
madan {ifleyerek iyilestirme, kizil denizi ortadan ikiye ayirma gibi ¢ilginca ve
mantiksizca® iddialari, insanlara kabul ettirmeye ¢alistiklar: uydurma seylerdir.

Deizm’e gore mevcut dinler akil ve bilimle ¢elismektedir. Bu dinler in-
sanliga baris ve kardeslik yerine, savas, kan ve gozyasi vermislerdir. Catismanin
ve marazin kaynagi olmuslardir. Biitiin dinler akli ve beyni prangalamistir. Insan
ozgurliglinti simirlamislardir. Bu dinlerin ortaya koydugu kabuller insanin
ahlakli olmasini da temin edememektedir. Buna da dindar insanlarin ahlaksizli-
g1 6rnek gosterirler. Cilinkii dindar insanlar toplumun ¢ogunlugunu olustursa
da ahlaksizlik, riisvet, rant, catisma ve siddet her yerde vardir. Bu durum dinle-
rin insanlar1 ahlakli yapmasi soyle dursun tam aksine toplumdaki tiim ahlaksiz-
Iiklara mesruiyet kaynagi olusturmaktadir.?”

Deizm’e gore insamin ahlakli olmasi i¢in bir dine inanmasina gerek yok-
tur. Hatta onlara gore Yahudi ve Hiristiyan kaynaklarimin putperest olarak nite-
ledigi kiilttirlerdeki adalet ve ahlak anlayisi, Kitab-1 Mukaddes ve Yeni Ahit'te-
kine gore ¢ok daha iyidir®. Calmamak, riisvet almamak icin bir dine mensup ol-
mak degil insan olmak yeterlidir.

3 Paine, Akil Cagt, 4.

% Diinya deistler birligi mevcut baskani Bob Jhonsen, bir kitabinin adina deistler tarafindan slogan
olarak kullarulan bu ciimleyi vermistir: Tanr1 bize akil verdi, din degil.( God gave us reason not
religion)

3 “https://www.deism.com/deism_defined.htm”.

% Dorman, Deizm ve Elestirisi: Tarihsel ve Teolojik Bir Yaklasim, 499; Paine, Akil Cagt, 66.

38 Paine, Akl Cagt, 167 Bk. 28. Dip Not.
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Glintimiizde bir deistin Twitter’da yazdig1 su sozler bu bakis agisina gii-
zel bir 6rnektir:

“Ben deistim hi¢ ¢almadim giinah oldugu icin degil; karaktersizlik oldugu
icin, hig riisvet almadim haram oldugu icin degil; ahldksizlik oldugu i¢in, muhtaclara
yardim ettim sevap oldugu icin degil, insan oldugum icin. Yani insan olmak icin bir

dine inanmam gerekmiyor bence. 3°

Hiristiyanliga bir tepki olarak ortaya ¢ikan bir felsefi anlayis olan De-
izm’in zamanla evirilerek adim adim dinlesme siirecine girdigi de goriilmekte-
dir. Hiristiyanliga tepki olarak dogmasinda 6zellikle ilk deistlerin hakli haykiris-
lar1 ve tepkileri goz ard1 edilmemelidir. Amerikal1 yazar ve Tarihgi John Toland
bu konuda der ki, tabii din asil itibariyla sade ve kolaydir. Fakat din adamlar1 bu
dogal anlayisa kendi bozulmusluklarmi katarak bazi gizem ve efsaneler uydura-
rak zolagtirmglardir. Insanlarin duygular sémiiriilerek kiliselerde toplanan pa-
ralardan menfaat elde etmislerdir. Din adamlar1 dini kullanarak rahat bir hayat
siirerken, kizarmis etlerle beslenirlerken kiliseye yardim etmeyi ibadet olarak
goren fakirler yiyecek ekmek bulamamislardir. Hatta agliktan dolay: 6lenler dahi
olmustur.% Halbuki Islam dini deistlerin elestirdikleri bu hususlara Kuranda dik-
kat cekmektedir.

Deistler dinleri elestirirken zaman zaman akil ve mantiktan tamamen
uzaklagip asiriya kactiklar1 da goriilmektedir. Ornegin diinyamin bircok yerinde
a¢ kalan, tibbi yardim alamayan veya ila¢ bulamayan insanlarin bu halde olma-
siin sebebi ve sorumlulugu bu din mensuplarina yiiklenmektedir.! Bu zor du-
rumda olan insanlara ticretsiz egitim, tibb1 yardim ve doktor destegi saglayarak
bir gesit dinlerin ortaya ¢ikardig: bu haksizliklar: ortadan kaldirmaya en biiyiik
alternatifin Deizm oldugunu gostermeye ¢alismaktadirlar.*

Deistlerin yukarida ifade edilen iddialariin aksine Islam imkani olan
tiim miisliimanlara toplumda muhtaglarin korunup kollanmas: ve sosyal adale-
tin gerceklesmesi i¢in sorumluluk yiiklemistir. Kur'an’in namazla birlikte en
fazla {izerinde durdugu ibadet zekattir. Bu sebeple ekonomik ve sosyal adaletin
saglanmasida onemli islevi olan kurban, zekat ve sadaka gibi ibadetler vasita-
styla zenginle fakir arasinda ugurumun kapanarak toplum arasinda sevgi ve

39 “https://twitter.com” (26 Nisan 2020); “Su Twitter’da”, Twitter, ts.
4 Dorman, “Tarihsel ve Teolojik Agidan Deizm ve Elestirisi”, 225.
41 Bob Jhonsen, “Unacceptable Cost of ‘Revealed’ Religion”, www.deism.com (Erigsim 02 Temmuz 2020).

£ “https://www.deism.com/deism_defined.htm”.
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kardeslik baginin kurulmasi, yetimlerin ve oksiizlerin gozetilmesi miisliimanlar
i¢in bir tercih meselesi degil zorunluluktur.

Sosyal adaletin saglanmasi igin zekat, sadaka, kurban gibi mali ibadetler
fakir, kimsesiz, yetim, yolda kalmis ve bor¢lu olanlar gibi toplumun ihtiyag sa-
hibi tiim siniflarini kapsayacak kadar genis tutulmustur. Imkani olan miisliiman-
lar toplumun sayilan diigkiin kesimlerini asla aglik ve sefaletle yiiz ytize biraka-
maz. Komsusu acken tok yatan bizden degildir uyarisini her zaman yiireginde
hisseder. Goriildiigii gibi Islam Dini deistlerin iddialarmin aksine insanlar1 ez-
mek veya ellerindekini almak bir yana zekat sadaka kurban gibi ibadetler araci-
I1ig1 ile birbirinin derdine duyarli, paylasmay1 bilen, huzurlu bir toplum ortaya
¢tkarmay1 hedeflemektedir.

Bir¢oguna katilamasak da deistlerin bazi tespitleri dogru olabilir. Yahudi
ve Hiristiyanlik i¢in sorduklar1 sorularda da haklilik paylari olabilir. Ancak soru
sormak kadar cevap vermek de 6nemlidir. Deistler soru sormak ve sorgulamak-
taki basarilarmi bu sorularin cevaplarini vermede gosterememislerdir. Din men-
suplarina kars: sorduklar1 sorularin bir¢ogu kendi sdylemleri icinde sorulabilir
sorulardir. Bu tiir sorulacak sorulara higbir mantikli cevaplar yoktur.

Su an diinya Deizm birligi baskani olan Bob Jhonsen'in Deizm’in énemli
kitaplarindan bir olarak kabul edilen “Deizm: Dinde Bir Devrim, Sizde Bir Dev-
rim” (Deism: A Revolution in Religion, a Revolution in You) kitab1 iizerine bir
okuyucunun yorumu bu tespitimizi desteklemektedir:

“Bu kitab1 okumaya karar verdim ¢iinkii Deizm felsefesini kendi inanglarima yakin
goriiyorum. Deizm inang sisteminin ilkelerini agiklayan bir eser okumay: umuyordum.

Ancak bu kitabin sagladi$1 sey, organize dine karsi uzun bir nutuktan baska bir sey
degildir.
Orgiitlii dinde neyin yanhs oldugunu duymak istemiyorum. Bunu zaten biliyorum.

Deizm ile neyin dogru oldugunu bilmek istiyorum. Agiklanan sey din yanls, Deizm hakli.

Orgiitlii dinde yetismis bir insan icin kesinlikle hicbir sekilde aydinlatict olmayacak,
ancak kendilerini inanclarini sorqularken bulacaktir. Ve Deizm hakkinda gercekten bilgilendi-
rici ve 6l¢iilii bir calisma okumak isteyen bana gelince, bu sorularima cevap vermeye veya bana

herhangi bir i¢gorii saglamaya bile yaklasmadi.”*3

Deizme dair yazilmis pek ¢ok eser icin benzer elestiriler yapilmakadair.
Apolojik (sloganik o6viing) soOylemlerle sadece elesirip, kendin dogruyu

4 “Deism: A Revolution in Religion, a Revolution in You” (11 Mart 2009) Kitap Hakkinda yapilan
Yorumlar Kisminda.
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belirleyemezsen ortaya attigin elestiriler boslukta kalacak ve insanlari ikna et-
mekte yeterli olamayacaktir. Deizmin bir ¢ok sdylemi mevcut dinleri ve din-
darlar elestiri {izerine insa edilmistir. Kendisi bu sorunlari izah etme ve te-
mellendirme konusunda pek basarili olamamaistir. Hatta bir¢ok soruna hig
oneri getirememistir.

Deistler ayrica insanda dogal bir din duygusunun olmasindan hareketle
Tanri'nin herhangi bir bildirimde bulunmadig1 zannina kapilmislardir. Halbuki
Kur’an-1 Kerim insana aklini kullanarak kendji i¢ dlemini ve evreni gozlemledigi
takdirde vahyin, hakikatin ta kendisi oldugunu fark edecegini sdyler. Bu
Kur'an’da agik¢a ifade edilmistir. “Varligimizin delillerini, (kdinattaki u¢suz bucaksiz)
ufuklarda ve kendi nefislerinde onlara gosterecegiz ki, o Kur’dn’in gercek oldugu onlara iyice belli

olsun. Rabbinin, her seye sahit olmast yetmez mi? "4

5. DEIZM’IN PEYGAMBERLIK VE VAHYE BAKISI

Deistler din de dahil tiim metafizik alanin ancak akilla aciklanabilecegini
ileri stirmekte, akilla izah edilemeyen hi¢bir dini kurum ya da inanci kabul et-
memektedirler. Dolayisiyla peygamber, vahiy, kutsal kitap gibi kavramlar: da
bu acidan degerlendirmektedirler.

Deizm’e gore eger vahiy gibi kutsal bir bilgi kaynag1 aranacaksa bu akil-
dir. Tanrinin giicii agisindan vahiy de peygamber gondermek de imkan dahi-
linde olsa da bunlar herkesin her ¢cagda kendi dilinde anlayabilecegi ve gorebile-
cegi sekilde evrensel nitelikte olmalidir. Vahiy ancak bu sartlar altinda kabul edi-
lebilir. Peygamberlik ise tamamen gereksizdir. Ilahi dinlerin iddia ettigi wahye
bakildiginda bunlarin evrensellik 6zelligi tasimadigy, belli donemde belli insan-
lara kendi dillerinde gonderildigi goriiliir. Ornegin yasadigi dénemde yiizlerce
farkli dil konusulan ve kendisi sadece Ibranice bilen Isa herhangi bir seyin tiim
uluslar tarafindan bilinmesini nasil saglayabilirdi?

Insanlar arasinda evrensel bir dilin olmamasi geviri yapilmasini gerektir-
mektedir. Ceviri yapilirken de insan dilinin zayifliklarinin yaninda ¢eviri yanlis-
lar1, basim araglarinin yol a¢tig1 hatalar, ¢evirmenin bilingli degisiklik yapma ih-
timali gibi nedenlerden dolay1 orijinal metnin biiyiik kayba ugramadan bir dil-
den bagka bir dile aktarilmasmin miimkiin olmadig bilinmektedir. ifade edilen
nedenlerden dolay: deistlere gore sozlii veya yazili insan dili Tanr1 Kelami'nin

44 El-Fussilet 41/53.
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aktarim araci olamaz. Dolayisyla vahiy konusunda Deizm’e gore geriye sadece
akil ve tabiat disinda evrensel olan bir sey kalmamaktadir.*

Fakat bu bakis acisiyla insanlarin vahye dair suistimallerinden dolay1 pey-
gamberlik miiessesi gereksizse, bilim adamlarinin tabiate ve bilime dair suisti-
mallerinden dolay1 da bilim miiessesesi de gereksiz olmalidir. Kisisel kusurlarin
bir miiesseseye mal edilmesi haksizliktir. Akil su ilkeyi ortaya koymuyor mu?
“Sug ve cezada bireysellik esastir” ilkesi aklinda ortaya koydugu temel hukuki
ve ahlaki bir ilkedir.

Thomas Paine’bu durumu soyle ifade etmektedir.

“Bazilary, "Tanr1 kelami yok mudur, vahiy yok mudur?”diye soracaklar belki.
Ben buna evet derim, Tanr: kelami ve vahiy vardir. Tanrt kelami gizlemledigimiz ev-

rendir”’46

Gortildiigi tizere Deizm’de Tanr1 insana evrensel bir dille seslenmektedir.
O da evrenin kendisidir.

Dini anlamda, deistlerin vahiyden kasitlar1 genellikle ilk kaynaktan
(Tann) fizik 6tesinden haber verilmesidir. Onlara gore bu tiir bir vahiy anlayis1
anlamsizdir. Mesela, eger Tanr1 bana bir seyleri vahiy ederse bu bana gaipten
gelmis bir haber olurdu. Eger ben tanrmmin bana sdyledigini bir bagkasina soyler-
sem, bu haber sadece kulaktan dolma bir haber olurdu. Eger bu kisi benim soy-
ledigime inanirsa, tanrinin degil benim sdylediklerime inanmis olacakti yani be-
nim dogrularima giivenecekti.*” Dolayisiyla herhangi bir s6zde gokten inmis bir
dine inanan bir kisi Tanr1’'min vahyine degil, araci olarak ¢alisan kisinin iddiala-
rima inanmis olmaktadir.

Deizm’in bu séylemleri Islam kelamini bilmeyenler igin belki mantikli ge-
lebilir. Fakat Islam kelaminda siradan bir kimsenin verdigi haber degil peygam-
berligi mucize ile ispatlanmis bir zatin verdigi haber vahiy olarak kabul edilir.
Peygamber oldugu mucize ile sabit olmayanlarin verdigi haber diger haber kri-
terlerine tabi olarak degerlendirilir.# Mesele deizm’in sdyledigi gibi basite indi-
rilerek siradanlastirilamaz.

Deistlere gore “Ancak, aklimiz/mantigumz ve inancimiz Deizm’de bir arada bulunur.

Evrenin harika yapis1 ve gordiigiimiiz yaradilis sistemi, tanrimin mevcudiyetine, bize kitaplarin

4 Paine, Akl Cagt, 21,28.

4 Paine, Akil Cagt, 27.

47 Paine, Akil Cagt, 5-6.

48 Ayrintu bilgi i¢in bk. Bozkurt, Keldmi Epistemolojide Haberin Bilgi Degeri, 82 vd.
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gosterebileceginden cok daha biiyiik bir kamittir ve aym zamanda onun giiciiniin biiyiikliigiinii

Qosterir.”4

Deistler klasik yazili vahyi kabul etmeme nedenlerini de soyle aciklamak-
tadirlar: S6zde vahiy kabul edilen kutsal kitaplar igerisinde aklin ve mantigin
kabul edemeyecegi sagma seyler barindirmaktadir. Deistlere gore eski ve yeni
ahitte tanriya atfedilen ancak bizde tiksinti veya kiigiimsemeye neden olan de-
gersiz hikayelerle karsilagiriz. Bunlar: tanr1 kelami olarak nitelemek utang veri-
cidir.® Bu da onlarin tanrinin vahyi degil insan iiriinii oldugunu gosterir.

Misliimanlarin, 6zellikle ilk donem deistlerin fikirlerine bakarken muhak-
kak g6z oniine almasi gereken bir konu vardir. Onlarin vahiy ve peygamberlik
anlayislari ve elestirileri her ne kadar tiim dinlere yonelik oldugu iddia edilse de
genel olarak Yahudi ve Hiristiyanlarin tahrip edilmis kutsal kitaplarina ve ger-
ceklikten kopmus peygamber algilarina yonelik oldugu anlagiimaktadir. Islam
Dini ile ilgili detayl1 bir aragtirma ya da okuma yapmadan yiizeysel olarak “Islam
Dini ve Kur’an-1 Kerim de tipki Yahudi ve Hiristiyanlarin dini ve kitaplar1 gibi-
dir” 6n yargisindan hareket ettikleri goriilmektedir. Bu duruma Thomas Pa-
ine'nin Age of Reason kitabinda kutsal kitaplar1 elestirirken Kur’an-1 Kerim'le
ilgili olarak “Kuran'm cennette yazilip bir melek aracihyla Muhammed'e gonderildigi bana
soylendiginde, bunun da séylentiye dayalr kanit oldugu ve énceki gibi (Yahudi ve Hiristiyanlarin
Kutsal Kitaplari) ikinci el otoriteye dayali oldugunu ileri siirebilirim. Bu melegi ben sahsen gorme-
dim ve buna inanmama hakkim vardir “5! gibi oldukca bilimsellikten ve akildan uzak
bir ifade kullanmaktadir. Hi¢bir Miisliiman Kur’an'in cennette yazildigini iddia
etmez. Sdylentiye dayah kanaatlerinin tutarsizlig1 ortadadir. Bu da Islam’a dair
ylizeysel bir bilgileri oldugu gercegini hatirlatmaktadir.

Tanr1’'nin insanlara vermis oldugu akil yetenegini yeterli goren deistler,
insanin davranislarinda sadece akil ile hareket etmedigi, nefsi duygulara uy-
dugu, zaman zaman hevasina gore hareket ettigi gercegini gormezlikten gelmis-
lerdir. insan ruhunun, sehvetlerden ve hayvani istihadan dogan tabii egilimi var-
dir. Kur'an'da heva olarak tanimlanan bu egilim insan1 yonlendirdigi takdirde
dogruluktan, hak ile hitkmetmekten alikoyar. Dini konularda hevasina uyan ki-
sinin de dogru yoldan ¢ikacagi kesin gibidir. Tarihte gortildiigii gibi ilim yerine
nefsin ve hevanin giidiimiine giren insanlar vahye ve peygamberlere karsi bii-
yiikliik taslayarak onlar1 yalanlamuslar, hatta kendilerini dogruluga ¢agiran bu

4 “https://www.deism.com/deism_defined.htm”.
%0 Paine, Akil Cagt, 17.
51 Paine, Akil Cagt, 16.
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elgileri katledecek kadar ileri gidebilmislerdirs2. Bu agidan bakildiginda mevcut
Deizm anlayisinda Aristo, Voltaire, Thomas Paine gibi diisiiniirlerin fikirlerine
¢ok sik atif yapilsa da bir peygamberin soziine atif yapilmasin bagnazlik olarak
gormektedirler. Bu da bize Deislerin tam bir 6n yargi ile hareket ettiklerini gos-
termektedir.

Deistler kutsal kitaplardaki geliskileri fark ederek Tanri'nin bu tiir bir ki-
tap gondermeyecegini ileri stirmektedirler. Onlara gore bu kitaplar: tanriya at-
fetmek o kemal sifatlara sahip yaraticiya da hakarettir. Ornegin Hiristiyanhktaki
teslisin akil ve mantik agisindan higbir tutarh acgiklamas: yoktur. Boyle bir fikir
vahyin bir parcasi olamaz. Ciinkii insanligin anlayamayacag bir seyin Tanr1 ta-
rafindan vahyedilmesi imkansizdir.> Bu ifadeler gesitli saiklerle insanlar tarafin-
dan tahrif edilerek cesitli degisikliklere ugratilmis oldugu gergegi goz oniine
alindiginda Tevrat ve Incil igin dogru olsa da Kur’an-1 Kerim i¢in gegerli degildir.
Deistler Kur’an’i incelemeden 6n yargiyla tiim ilahi kitaplar bir kefede deger-
lendirdiginden Kur’an-1 Kerim’in tutarh ve giivenilir, herhangi bir ¢eligki barin-
dirmayan ve akl kullanmay1 destekleyen bir vahiy kaynagi oldugunu fark ede-
memiglerdir.

Bir grup deistin ileri stirdiigli evrene miidahil olan ama insanla ilgilen-
meyen Tanr1 tasavvurundaki dikkat ¢ekici celiskilerden birisi de akilh ve diisii-
nen bir varlik olmasinin yaninda ihtiyag ve eksiklikleri de bulunan insanin Tan-
riya evrenden daha ¢ok ihtiya¢ duydugu gercegidir. Sirurli, sonlu ve aciz olan
insanin sinirsiz, sonsuz kudret ve merhamet sahibi olan Tanr1’ya olan bu ihtiya-
cni gormezden gelmek ¢ok makul durmamaktadir. Aklin sagladigr imkanlari
kullanarak evrene bakan ve ¢ikarimlarda bulunan filozoflarin aksine peygam-
berler, diinyayi, evreni anlamlandirmakla kalmamislar ayni1 zamanda ahlaki an-
lamda olumlu yonde degistirmek icin de biiyiik gayret sarf etmislerdir. Bu yo-
niiyle bakildiginda deistlerin ileri siird{igii peygamberlere ihtiya¢ yoktur iddias1
pek de tutarli durmamaktadir. Hiristiyanlarin peygamber kurumunu tahrif et-
mesi ve bunun sonucu ortaya ¢ikan hatali peygamber algisini bir biitiin olarak
Islam da dahil dinin kendisine mal etmenin yanlishig1 ortadadir.5

Deistlerin yaratici, koruyucu, her seye giicii yeten ve 6zgiir bir varlik ola-
rak kabul ettikleri Tanr1'nin ilahi rehberlige ihtiyag duyan insanlar1 kendi halle-
rine birakmasinin, onlara hitap etmemesinin ve onlara herhangi bir bildirimde

52 Pak, Kur’'an’da Kulluk, 165-169.

5 Meryem, Kardas “Deizmin Incilinde Tanri ve Din Tasavvuru”, Din Karsitt Cagdas Akimlar Ve Deizm,
ed. Sonmez Vecihi, Kiyict Burhanettin, Yildiz Metin (Van, 2017), 15-28.

5 Diizgiin,”Deizm: Onctii Isimler”, 7.
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bulunmamasinin gerekcelerini makul ve anlagilabilir bir sekilde izah edemedigi
goriilmektedir.5

6. DEIZM’IN IMAN ANLAYISI

Deizm’in vahiy kaynaklidinlere elestirilerinden birisi de bu dinlerin
iman anlayislaridir. Deistler tanriya inanmayi ifade etmek i¢in “iman”(faith) kav-
rami yerine “giiven”( trust) kelimesini kullanmayi tercih etmektedirler. Ciinkii
deistler iman kavramini dindar insanlar i¢in akillarini ve diisiinme yeteneklerini
devre dis1 birakarak sorgulamadan uydurulmus seyleri kabul etme, seklinde ta-
rif ederler. Bunun sonucu olarak da dinler iman1 dayattiklar: i¢in insan 6zgiirlii-
gliniin, gercegi arastirma ve hakikati sorgulamasinin 6ntindeki en biiyiik engel
olarak goriirler. Onlara gore varlig1 apagik ortada olan, sonsuz, ytice ve akilli bir
yaratici vardir. Bu iman ile degil akil ile alakalidir.%

Deistlerin iman, giiven gibi kavramlara yiikledikleri anlamlarm aydin-
lanma déneminin genel anlayisindan etkilendigi sdylenebilir. iman kavramu,
akildan kopuk, arastirma ve sorusturma geregi duyulmadan gerceklesen bir 6n
kabul, gliven kavramu ise akli melekeleri kullanarak gerceklesen bir inang olarak
anlasilmaktadir. Bu sebeple deistlere gore vahyedilmis dinlerin mensuplari akil-
larin1 kullanmadiklar: i¢in iméana bagvurmaktadirlar. Ciinkii dinler insan aklina
ters diisen hurafe ve batil inang gibi pek ¢ok sey icerdiginden kisinin bu dinlere
inanabilmesi igin aklmni bir kenara birakip sadece iman etmesi gerekmektedir.
Ancak Deizm insanin aklina ve inancina uygun olarak, inang, akil ve bilimi bir
arada uyumlu bir sekilde harmanlayabilir. Bundan dolay1 deistlerin, geleneksel
dinlerin kullandig1 iman kavramindan ziyade giiven kelimesini 6n plana ¢ikar-
dig1 sdylenebilir.5”

Iman kavranmu deistlere gore, dinler tarafindan inamilmaz bir sekilde is-
tismar edilmekte ve bu dinler tarafindan mantiksiz bir iddiay1 kabul ettirmek igin
insanlarin tanr1 vergisi akillarini sekteye ugratmak yada en azindan akillarini bu-
landirmak igin kullanilmaktadir. S6zde gokten inme dinler icin mficizeler, aklin
almayacag1 hurafe ve batil inanglar gibi ¢ilginca ve mantiksizca iddialar1 insan-
lara kabul ettirmenin tek yolu “iman” kavramindan gecmektedir. Iman kelimesi
ylizyillar boyunca dinler tarafindan kullanildig: ve asil anlami ¢arpitildig: igin,

% Dorman, “Tarihsel ve Teolojik A¢idan Deizm ve Elestirisi”, 226.
% “https://www.deism.com/deism_defined.htm”.
5 Dorman, Deizm ve Elestirisi: Tarihsel ve Teolojik Bir Yaklagim, 100,343.
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Deizm “iman” kelimesi yerine bilingli olarak “giiven” kelimesini kullanmay? ter-
cih etmektedir.%

fslam Dini agisindan iman, insan1 déniistiirme giicii ve etkisi olan ilahi bir
kuvvet ve kudret olarak tanimlanabilir. Imanin mekani kalp olup en temel 6zel-
ligi glivenmek, emin olmaktir. Mii'minlerin, Allah anildig1 zaman kalpleri titre-
mesi ve Rablerine giivenip tevekkiil etmeleri imanin duygu boyutuna isaret et-
mektedir. Ancak iman sadece duygu boyutu olan bir durum degildir. Onun di-
stince ve davranis boyutlar1 da vardir. Tefekkiire vurgu yapan, iman saglam te-
meller iizerine oturtan akil ve aklin iirettigi bilgiler imanin diisiince boyutunu
olusturmaktadir. Aklin ve kalbin tatmin olmasi icin Hz Ibrahim’in oliileri Al-
lah’in nasil dirilttigini gostermesini istemesi, goklerin ve yerin yaratilist hak-
kinda diistinmeyi emreden ayetler imanin diisiince ve bilgi boyutuna isaret et-
mektedir. ¥

Islam hayatin her alninda oldugu gibi iman konusunda da bilgiye, aras-
tirma ve diisiinmeye cok deger verir. Imanin deliller 1s18inda akli aragtirma ve
diisiinme sonucu olustugu vurgulanir. Bu agidan bakildiginda deistlerin, “vah-
yedilmis dinlerin mensuplart inang konusunda akillarin kullanmadiklart icin imédn kav-
ramina sigimmaktadir” gibi hiikiimleri Islam Dini s6z konusu oldugunda biiyiik
bir haksizlik ve insafsizlik 6rnegi olarak durmaktadir. Akil, bilim ve arastirmaya
¢ok biiyiik deger verdikleri iddiasiyla ortaya ¢ikan bu anlayisin sahipleri bilingli
ya da bilingsiz olarak Islam’1 kendi kaynaklarindan 6grenme zahmetine girme-
den 6n yargiyla hareket edip Islam’1 diger dinlerle ayni kefeye koyarak haksiz
bir genelleme yaptiklar1 goriilmektedir.

Islam’da iman1 olusturan konularin bilinmesi aklin tefekkiir ve istidlali ile
miimkiin olur. Bu da hem akil hem de vahiy yoluyla olusur. Allah’in insam
imanla miikellef tutmas1 ancak aklin mevcudiyetiyle gecerlilik kazanir.®® Her-
hangi bir arastirma ve delil olmadan ana-baba veya cevrenin etkisiyle olusan
inang, taklidi iman olarak isimlendirilmistir. Hatta bu tiir bir imanin gegerli olup
olmadig1 kelam kitaplarinda tartisma konusu yapilmistir. Islam’da asil olarak

58 “https://www.deism.com/deism_defined.htm”.

% Vezir Harman, “Psiko-Sosyal Kelam: Iman Kavrami Baglaminda Duygu, Diisiince ve Davranis Et-
kilesimi”, Namik Kemal Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (NKUIFD) 1/2 (22 Haziran 2016),
47,49,51.

60 Muhammed ibn Muhammed Maturidi, Kitdbii’t-Tevhid, ¢ev. Bekir Topaloglu (Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi), 487-493.
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hedeflenen ve tesvik edilen iman tiirii, kesin delillere, dogru bilgiye ve arastir-
maya dayali olarak olusan imandir®.

7. DEIZM’E GORE AHIRET iNANCI

Deistler insan da dahil varolusun gayesini, amacini anlamada biline-
mezci (agnostik) bir tavir icerisindedirler. Deizm, evrenin muhtesem bir diizen
igerisinde tanrinin varliginin bir gostergesi oldugunu diisiiniir. Doganin, tabiatin
hatta insanin nasil yaratildiginin bir izah1 vardir. Ancak su sorularin tatmin edici
bir cevabi yoktur: Tanri bir saat gibi isleyen muhtesem evreni nicin yaratt1? Nigin
bu diizeni koydu? Insana nigin akil verdi?

Insanoglu akil yiiriitme sayesinde ahlaki yasalar1 bulabilir ve bilebilir.
Ancak yeniden bir dirilme olmayacaksa, insan bu diinyadaki yapip etmelerinden
hesaba ¢ekilmeyecekse o zaman bu ahlaki ilkelere ni¢in uymali yada nigin iyi ol-
mal1? Bu noktalarda Deizm’in insan aklin1 merkeze alan hakikat anlayisi bu so-
rular1 makul bir sekilde a¢iklamada yetersiz kalmaktadir.

Deizm’e gore diinyadaki varligimizin bir amaci ve gayesi var midir?

Diinyada bir amacimizin olup olmadig1 konusunda deistler arasinda fi-
kir birligi bulunmamaktadir. Her seyi yaratan ve her seye giicii yeten bir tann
insan1 nigin yaratti, ona ni¢in akil verdi? Bu sorulara da deistlerin ortak bir cevab1
yoktur. Bir kism1 insanlarin yapip ettiklerinin muhakkak bir karsihigmin olaca-
gina inanirken bir kisim deistler ise bu konuda yukarida da ifade edildigi gibi
agnostik tavir sergilemislerdir.s Ahiret hayatinin varligini kabul etme-
mek, bu diinyadaki hayatimizin bir imtihan oldugu gercegini de kabul etmemek
anlamina gelir. Ahiretin varlig1 ancak insanmn yapip ettiginin bir karsiligin gor-
mesi halinde anlamli olabilir. “Cezasini cekmeden élen kigilerin cezast ve zulmen dldiiriilen
bebeklerin hakki ne olacak?” sorusuna adalet duygusuna sahip insanin vicdanin tat-
min edecek bir cevabin verilmesi gerekmektedir. Tanr1 insanlarin yaptiklariyla
ilgilenmiyorsa veya insana hesap sormayacaksa ahiretin varliginin bir anlami
olamaz. Bu agidan bakildiginda insana miidahale etmeyen, onunla ilgilenmeyen
bir tanr1 tasavvurunda ahiretin varlig1 da zaten pek makul goziikmemektedir.

Deizm bedenimiz 6ldiikten sonra insana neler olacagini bildigini iddia
etmese de bu konuda endiselenmeyecek kadar Tanriya giivendiklerini ve onu

¢! Hulusi Arslan - Mustafa Bozkurt, Sistematik Keldm (Malatya, 2018), 93-94.

62 “https://www.deism.com/deism_defined.htm”.
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sevdiklerini soylerler. Deizm’in 6nderlerinden Thomas Paine’in su sozii De-
izm’in ahiret diisiincesini yansitmasi bakimindan iyi bir 6rnektir:

“Bana bu varlig1 verenin, bu viicut iginde ya da istedigi baska bir bicimde bunu
devam ettirecegine dair gayet olumlu kanaatlerim ve inancim var; bu varhi§imdan énce
de bagka bir varlik olarak evrende yer aldi§ima da inancim tam oldugundan, gelecekte

de varligimin siirmesi ihtimali ¢ok yiiksektir” 63

Deistlerin ahirette ne olup bitecegi insanin hesaba ¢ekilip ¢ekilmeyecegi
konusunda kesin bir yargilar1 olmasa da yukaridaki ciimleden reenkarnasyon
inancin ¢agristiran yeniden dirilmeyle ilgili ashnda bir timit ve beklenti tasidik-
lar1 anlagilmaktadir.

8. DEIZM’E GORE TANRI-INSAN MUNASEBETINDE BILIMIN
YERI

Deizmde bilim, tanri-insan miinasebetinde ¢ok 6nemli bir yere sahiptir.
Rahiplerin bos, sagma kasvetli inanglariyla ugrasmaktansa daimi kaynaklar olan
doga, matematik ve mekanik bilimleri insan1 dingin bir keyfe gotiiriir. Deizm’e
gore bilimle ugrasmak, gercek dinle ugrasmaktir; insana yaraticiy1 tanimay: ve
ona hayranlik duymay1 bu bilimler 6gretir; yaratilistaki bilim ilkeleri degismez
ve ilahi bir kokene sahiptir 6.

Yaraticinin kutsal kitabi olan “evren” ancak bilimle okunabilir. Bu kutsal
kitaptan (evren) ¢ikarilan ilkeler ebedidir ve ilahi kokenlidir. Bunlar giintimiizde
mevcut tiim bilimlerin temelini olusturmaktadir, ayn1 bi¢cimde teolojinin de te-
melini olusturmalidir. Ciinkii deistlere gore Tanr1 ancak yarattiklari sayesinde
bilinebilir. Bunun yolu da bilimdir. Bilim bir tiir vahiy olarak algilanmaktadir.
Ahlak, siyaset hatta teoloji de ancak bilimle yapilmalidir.

Deizm’e gore Tanr1 ve onun sifatlar1 ancak bilimin 1s1§1inda kavranabilir.
Buradan hareketle yukarida da belirttigimiz gibi mevcut dinler ilahi olan bilimle
gelistiginden reddedilmelidir. Kutsal yaratilis gercegi olan doga dururken kutsal
kitaplardan bir iletisim yolu aramak, her seyden 6nce tanrinin onurunu zedele-
mektedir. Ciinkii onlara gore Tanr1 bu kitaplardaki igreng, onur kirici, akil ve
mantiktan uzak seyleri sdylemekten miinezzehtir.¢ Oncelikle hak din ve bilim

3 Paine, Akil Cagt, 63.

64 Paine, Akil Cagt, 110.

% Paine, Akl Cagt, 171.

% Paine, Akil Cagt, 171-172.
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Ozl itibariyle birbiriyle celismez. Zira dinin dayandig1 kutsal kitab: indiren de
bilimin arastirma alani olan alemi yaratan da Allah’tir. Dinin ve bilimin 6ziinde
gelismesi Allah’in kendisiyle celismesi demektir. Celiskili goziiken bir sey varsa
o da ya din adaminin ya da bilim adaminin hatasindan yanilgisindandir®”.

Deizmin, ateizmin de temel iddialarindan olan bilimin hayat i¢in tek reh-
ber ve her konuda her seyi agiklayan yegane giivenilir bilgi kaynagi oldugu tezi®
ve bilimi inang haline getirme girisimi esasinda bilimsel degil felsefi bir temel-
lendirmedir.

Deistlerin mticizeleri kabul etmemelerinin sebepleri arasinda kutsal kitap-
lara (Tevrat ve Incil) yonelik giivensizliklerinin yamnda mficize gibi olaylarm bi-
limin 6n gordiigii doga yasalarin ihlal ettigi anlayist da bulunmaktadir. Mficize
onlara gore bilime aykiridir. Igerisinde yasadigimiz evren, yasalar dogrultu-
sunda islediginden bu yasalarin ihlal edilmesi anlamina gelen miicize gibi inang-
lara bu sistem iginde yer yoktur.® Goriildiigii gibi deistlere gore bilimle agikla-
namayan seyler reddedilmelidir.

“Insant yaratan Tanri bilimi de yaratmistir ve insanoglu ancak bu ara¢ sayesinde Tan-
r1'y1 gorebilir.”0 s6zii bilime de gercekte kaldiramayacagi agir bir yiik yiiklemek-
tedir. Clinkii bilimin tek giivenilir bilgi kaynag1 oldugu iddias1 bilimsel degil”,
ideolojiktir.”? Yani bilim kullanularak bu iddiamin ispat edilmesi miimkiin degil-
dir. Bilim en temel ve en dogal varolussal sorularimizi agiklamakta da yetersiz-
dir. “Evren neden var oldu? Ben neden var oldum? Varligimimn bir amaci var
mi? Beni kim var etti? Oldiikten sonra bana ne olacak?” gibi sorulara bilimden
hareketle cevap vermeniz miimkiin degildir. Kelamcilar “kelam ilmi”ni tanmim-
larken “mebde ve mead” (baslangi¢ ve son) ifadelerini kullanirlar. Pozitif bilim-
lerden kelamin ayrildig1 nokta olarak ta bu ifedelere dikkat ¢ekerler. Yani pozi-
tif bilim insanin merak ettigi tiim alanlarin sorularini yanitlamakta yeterli de-
gildir. Mutlaka teolojik ve felsefi izahlara ihtiyag vardir. Hatta mebde ve mead
agisindan  felsefenin de bircok izahi vardir. Mebde ve mead

67 Vezir Harman, “Kelam {lminin Deizm Elestirisi Baglaminda Akil ve Alem Tasavvuru”, Namik Ke-
mal Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/1 (2017), 39,46,47.

¢ Fatma Aygiin, “Ateizme Yol Acan Baslica Faktorler”, e-Makalat Mezhep Arastirmalart Dergisi 10/2 (30
Aralik 2017), 538.

% Dorman, Deizm ve Elestirisi: Tarihsel ve Teolojik Bir Yaklagim, 418-422.
70 Paine, Akil Cagt, 172.

7t M. Emre Dorman, “Bilimsel Ateizm’e Ateist Diisiiniirler Tarafindan Getirilen Elestiriler”, Kaygt.
Uludag Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Dergisi 18/2 (Eyliil 2019), 492.

72 Cetin, Erol, Deizm Elestirisi ve Yapilmas: Gerekenler (istanbul, 2019), 65.
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temellendirmelerinde teolojinin vahyi esas almasi felsefe karsisinda kendisini
daha avantajli kilmaktadar.

9. SONUC

Deizm’e gore Tanr1 evreni kendisi de dahil disaridan miidahaleye ihtiyag
duymayacak kadar miikemmel yaratmis, insana da akil vermistir. Bu nedenle
deizm, mutlak manada determinist bir sistemi 6ngoriir. Deizmin esas ilgisi de
bireylerin ahlak ve davranislari degil dogrudan evrendir. Evren de hakikatin bil-
gisini insan aklina tecriibi olarak sunmaktadir. Deistler hakikatin bulunmasinda
akh yeterli gordiiklerinden Tanri'nin insan igin herhangi bir vahiy, peygamber
ve din gondermedigini iddia etmislerdir. Bu kabulden dolay: deistler insanin akil
sayesinde bilim {ireterek tiim var olus amacim gerceklestirebilecegini ileristir-
miislerdir. Ancak insanin Rabbi ile miinasebetinin en 6nemli zincirini olusturan
vahiy halkasi kopartildiginda insan aklinin, heva ve arzularina tabi olmasinin
oniinde hicbir engel kalmamaktadir.

Deistler kiiresel 1sinma ve sanayilesme gibi cesitli sebeplerle insanoglu-
nun (deistlerin siklikla vurguladiklar: Tanr1'nin kutsal kitab1 olan) doganin mii-
kemmel dengesini haddi asarak bozdugu gibi ayni insanlarin Tanri'nin yazil
ayetlerini de bozup tahrif edebilecegini diisiinememislerdir. Insan akli bagnaz-
Iiktan uzak, tarafsiz bir bakis acisiyla Kur’an'1 incelediginde vahiy kaynakli bu
kitabin Allah’in degistirilmemis yazili hakikati oldugunu gorebilir.

Akla ve bilime dayal1 rasyonel bir dini-felsefi anlayis oldugu iddiasiyla
ortaya ¢ikan Deizm vahiy, mucize, niibiivvet ve gizemi reddetmektedir. Bunlarla
ilgili sorular sorarak itirazlarmi ortaya koymaktadir. Ancak tarih boyu insanligin
en biiyiik sorularindan olan Allah’in tasarim harikasi olarak yarattig1 evrene bu
mitkemmel diizeni ni¢in verdigi, insan1 neden farklh yarattig1 ve ona nigin akil
verdigi sorularma ikna edici bir cevap veremedigi goriilmektedir. Dolayistyla
Deizm’in kendi yontemi, kendisini anlamsiz ve gereksiz, sadece insanlarin uy-
durdugu bir tiir inkarci ideoloji konumuna getirmektedir.

Tanri-insan miinasebetinde Deizm’in insanin sorumlulugunu hiima-
nizm gergevesinde degerlendirdigi goriilmektedir. Insan sevgisini temele alan bu
anlayista Tanri, insandan mutlu olmasi disinda bir talepte bulunmamaktadir.
Deistlere gore Tanr igin yapilacak en biiyiik ibadet insanlara iyilik etmektir.
Cinki Tanrt mutludur ve insandan da mutlu olmasini istemektedir. Bun-
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dan dolay1 Tanr1'nin insandan herhangi bir ibadet talep etmesi O'nun mutlulu-
guna bir sey katmayacagi i¢in gereksiz goriilmektedir.

Ancak deistlerin bu konuda Tanr1'nin degil insamin ibadete ihtiyaci oldugu
gercegini gozden kagirmiglardir. Allah’in ibadet dahil hicbir seye ihtiyaci yoktur.
Ibadet, insanin diinya ve ahiret mutlulugu icin gereklidir. Miisliiman igin Allah
karsisindaki kulluk ve sorumluluk bilinci ve O’'nun verdigi nimetlere karsi siikre
dayanan ibadet soyut bir diisiince ve belirsiz deruni bir hislerle agiklanamaz. Iba-
deti sirf sekilsel ayinlerle ve belli torensel uygulamalarla simirlandirmak da
miimkiin degildir.

Ibadetin kisinin ruhi ve sosyal hayatini kusatan olumlu katkilar1 vardir.
Din psikologlarinin bir¢ogu dua ve ibadeti mitkemmel bir ruhi tedavi vasitasi
olarak gormektedirler. Ozellikle orug ibadetinin merhamet, sabir, hoggorii ve
sevgi gibi bagka insanlarin hallerini anlamada ve onlarla empati kurmada etkili
oldugu tespit edilmistir. Bunlara ek olarak zekat, kurban, sadaka gibi mali yont
olan ibadetler zor durumda olan ihtiyaglarini karsilayamayan ve bunun netice-
sinde aglik ve fakirlik ¢eken insanlarin sikintilarinin ¢oziimiine katki sagladigi
goriilmektedir.

Deizm iman kavramini da korii kortine bir taklid olarak diisiinmekte,
dinlerin bu kavramin arkasina siginarak insanlar: kandirmak i¢in kullandig akil
dist bir yol olarak gérmektedir. Ancak bu elestirinin Islam’a yoneltilmesi ok bii-
yiik bir insafsizliktir. Ciinkii Kur’an ayetleri insami tefekkiir etmeye ve aklini kul-
lanmaya ¢agirmakta, imanin saglam temeller {izerine insa edilmesi gerektigini
vurgulamaktadir. Bu durum deistlerin Islam’la ilgili cok yiizeysel bilgiye sahip
olduklarini veya hicbir arastirma zahmetine girmediklerini gostermektedir.

Deizm’in tanrisi, insan i¢in niifuz edici ve kural koyucu olmayan askin
bir tanridir. Bu agkinlik insan ve evrenden uzak bir soyutlanma olarak diisiintil-
mektedir. Kur’ani Kerim’de ifadesini bulan Allah mefhumu ise agkin (miiteal) bir
varlik olmakla birlikte insana ve evrene kars: kayitsiz degildir. O evrenin yarati-
sy, her an yaratmay1 devam ettiren, insana sah damarindan daha yakin olan ve
insanlarin dualarina cevap veren Alemlerin Rabbi olan Allah’tir. Dolayisiyla Al-
lah ile insan arasindaki bagin kurulmasi i¢in O'nun askin niteliginden siyrilma-
sina gerek yoktur. Buradan hareketle deistlerin, agkin olan tanriyla, insan ve ev-
ren arasindaki iletisimin gerekliligini ve mahiyetini tam anlamiyla idrak edeme-
dikleri goriilmektedir.

Yiice olarak gordiikleri yaraticinin insani kendi haline biraktigini ima et-
menin onun yiiceligine yakisip yakismadig1 hususunda deistlerin ciddi bir se-
kilde akil yiiriitmesi gerekmektedir. Deizm bakis agisiyla ifade edersek insanin
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dua, ibadet ve ahlaki durusla tanrmimn yardimini talep etmesinin ve her seye
kadir tanrmin da insanin bu istegine cevap vermesinin onun kemaline daha ¢ok
yakisacagi soylenebilir. Duamn deizm ve deistlerdeki yeri yeniden sorgulanmali.
Fark varsa belirtilmeli.

Ahirete inanma ve hesap verme noktasinda deistlerin ortak bir yaklasimi
yoktur. Insarun bu diinyada yapip etmelerinin karsilig1 olarak 6diil ve cezanin
olmasinin insan 6zgiirltigiine bir engel teskil ettigini diistinen deistler oldugu
gibi insan fiillerinin bir karsilig1 olmas: gerektigini savunan deistler de vardir. Bu
karsihigin ahrette mi diinyada reenkarnasyon seklinde mi oldugu onlarn fikirleri
agisindan ele alinabilir. Ancak insamin ahirette hesap vermesi i¢in bu diinyada
yaptiklarini géren bilen ve kaydeden bir tanr1 inanct olmasi gerekmektedir. Iste
bu sebeple bazi deistler ahiret konusunda agnostik bir tavir sergilemektedirler.

Tanri-insan miinasebetinin zayiflamasi insanoglunu bunalima sokmakta
ve insan onuruna yakismayacak farkli arayislara gotiirmektedir. Insanin tanriyla
saglam ve siki bir iligkisinin olmasini neredeyse imkansiz hale getiren Deizm in-
sanlarin hem inang noktasinda hem de ruhi agidan ciddi savrulmalar yasamasina
neden olmaktadir.

Mevcut haliyle Deizm’in Tanri-insan miinasebetinde vahyi reddedip,
akli tek referans kaynag olarak kabul etmesi, batinin biitiin kiiltiirel degerlerini,
sekiilerizm ve liberalizmi mesrulastiran bir anlayisa doniismektedir. Tanr1 ile in-
san arasindaki vahye dayali baglar kopartildiginda insanlarin dini duygu ve dii-
stincelerini tatmin etmesi ve inanglarini uygulamaya dokmesi de imkansiz hale
gelmektedir. Bu agidan bakildiginda Tanri'nin insana bir hidayet kaynagi (vahiy)
gondermeyecegi, aklin insan igin hakikati bulmada yeterli oldugu anlayis1 sekii-
lerizme dinsel bir arka plan ve mesruluk kaynag: olusturmaktadir.

Dinde zorlama yoktur. Dileyen diledigi dine inanir, buna Deizm de
dahildir. Ciinkii iman 6zgiir irade ile karar verme ve tercihe dayanir. Ancak de-
istlerin Islam Dini'ni ve Kur’an’1 dahil ederek vahiy, ibadet, peygamberlik, dua
gibi dini degerleri akil ve bilim adina elestirilerinden iilkemizde de bir kistm
gengler dahil olmak tizere baz1 insanlarin etkilendigi yoniinde ciddi iddialar bu-
lunmaktadir.
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In our era, bid’ah and superstitions continue to affect our religious, social and cultural life with each
passing day.
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1. GIRIS

Arapga’da “icat etmek, 6rnegi olmaksizin yapip ortaya koymak, insa et-
mek” anlamlarina gelen “b-d-a” kokiinden tiireyen bid‘at, “daha 6nce benzeri
bulunmayip sonradan ortaya ¢ikan (muhdes) sey” anlamina gelir. Bir baska
anlami ise yeni bir is yapmak veya bir seyi icat etmektir. 'Dini bir terim olarak,
bid’at, Hz. Peygamber (s.a.s)’den sonra ortaya ¢ikan, Kitap ve Siinnette hitkmii
bulunmayan, dolayisiyla dini bir delile dayanmayan, ayrica ashabin, tabiinin ve
miictehit imamlarm goriislerine aykir1 olan anlayis, fikir, fiil ve davranislar
seklinde tanimlanmigtir.2

“H-r-f” (Harefe), kokiinden tiiremis bir isim olan hurafe kelimesi, akla ve
gercege aykir1 olan diislince, hos etki birakan yalan s6z, haber ve eylem de-
mektir.3 Bir bagka ifade ile dinin 6ziinde olmayan, bir takim yollarla sonradan
dine sokulan, toplumda dini inang ve ibadet gibi kabul goren s6z, fiil ve davra-
niglardir.* Bu baglamda hurafe, “bos inan¢” ve bilgi alaninin disinda kalan,
gercekle baglantis1 bulunmayan varsayimlara inanmaktir.5 Islam dini agisindan
degerlendirdigimizde; Kur'an-1 Kerim ve hadislere dayanmayan uydurulmus
masallar hurafe kapsamina girer.® Bunlar; din adina ileri siiriiliip benimsenen,
fakat bilimsel temeli olmayan seylerdir.” Diger bir ifade ile hurafe, medeniyetin
ilerleyisi sonucunda inang bicimlerinin farklilagsmasi ile birlikte ortaya ¢ikmis-
tir.8

1 Ferit Devellioglu, Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Sozliik (Ankara: Kurtulus Ofset Basimevi,
1986).233.“Biiyiik Larousse Sozliik ve Ansiklopedisi” (Istanbul: Gelisim Yaynlary, t.y.).50.

2 Mehmet Zeki Pakalin, “Bid’at”, Osmanli Tarih Deyimleri Sozliigii (Istanbul: Milli Egitim Bakanlig
Yayinlari, 1983).256.

3 Bekir Topaloglu - Ilyas Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2010). 132, Ebi
Mansur Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, Mu’cemuTehzibu’l Lugati (Beyrut: Dar el-Marefah,
2001). 1015.

4 Abdul Celil Candan, “Hurafe”, Bid’at ve Batil Inanclar Ansiklopedisi (Istanbul: Diisiin Yaymncilik,
2010). 360.

5 Orhan Hangerlioglu, “Islam Inanglari Séz1iigii” (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1975).109.
6 Orhan Hangerlioglu, “Islam nanglan Sézligii”.168.

7 Egitim Ansiklopedisi (Ankara: Ansiklopedi Yaymevi, 1966). 41.

8 Ali Murat Yel, “Hurafe”, Islam Ansiklopedisi (1stanbul: TDV Yayinlari, 1998).381.



Leyla Yildirim — Fikret Karaman ¢ 473

[lahi dinlerden Yahudilik ve Hiristiyanlikta bu tiir davranislarin olagan
hale geldigini sdylemek miimkiindiir. flahi olmayan dinlerde de hurafeler hep
var olmustur. Bu baglamda Hinduizm, Budizm, Sintoizm, $amanizm, Manihe-
izm, Zerdiistliik gibi dinlerin inang sistemleri de dogrudan hurafenin kaynagin
beslemiglerdir.?

Ozellikle dinler tarihi incelemeleri, toplumlarin, dinden uzaklasip dinin
yerine hurafe ve cahill kalintilar1 benimsediklerini ¢esitli 6rneklerle dile getirir-
ler. Halk tabakalarinin eski dinlerinin toren ve geleneklerinden ayrilamadikla-
riny, biitiin kitapli dinlerin tarihleri gostermektedir. Peygamberin 6grettikleri
dinin esasina sadik olan din bilginleri, her yerde bu hurafelerle miicadele etmis-
ler, insanlar1 bunlardan uzaklastirmaya ¢alismislardir.1

Sosyal hayatin her alaninda var olan hurafeler, eski inanglardan arta ka-
lan kirintillarin, din, 6rf, adet ve kiiltiir olarak ortaya ¢ikmasidir. Her toplumda
var olan hurafelerin dinle baglantilarinin olup olmadig1 incelenmis, insanlarin
istifadesine sunulmustur.!

21. ylizyilin ilk g¢eyregini olusturan bu giinlerde, hurafe ve bid’atlarin
varlig1 bir realitedir. Nitekim arastirmanin amaci da, halk arasinda yasayan
bid’at ve hurafelerin ortaya ¢ikis sebebini tespit etmek ve bu tiir anlayislarin
itikadi yonden nasil sorun olusturdugunu belirlemeye calismaktir. Bylece bu
yanlis uygulama ve inaniglarin kaynag: belirlenip, Islam kiiltiiriinden ayiklan-
masi durumunda Islamiyet'in ne kadar sade, ar1 duru ve hayatin akigina uygun
bir din oldugu daha iyi anlasilacaktr.

2. DINi ETMENLER

flahi dinlerin esas ve ilkelerinden sapmalar, her devir ve toplumda ol-
mustur. Bir dinin ibadet, ayin ve ritiielleri baska bir dini etkiledigi gibi hurafe
ve bid’atlarin da hastalik gibi gectigi goriilmektedir. Bu tiir anlayislar genellikle
sahih dini metinlere, inanglara ve degerlere ilgisiz kalindig1 zamanlarda daha
belirgin hale gelmistir. Bu baglamda Yahudilik ve Hiristiyanliktan gelen bazi
bid’at ve hurafelerinde Islam dinine gegtigi goriilmektedir. Bu sapmalar ilahi
din kaynakl1 olabilecegi gibi ilahi olmayan din kaynaklh olmasi da miimkiindiir.

9 Fikret Karaman, Islami Inanc Degerleri ve Cagdas Dini Akimlar (Ankara: TDV, 2016). 181.
10 Abdulkadir Inan, Hurafeler ve Menseleri (Ankara, 1962). 3.

1 Fatma Yilmaz, Din Egitimi Isiginda Kadinlar Arasinda Yasayan Hurafeler (Istanbul: Cihan Yayinlari,
2008).23.
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2.1.1lahi Din Kaynakh Bid’at ve Hurafeler

Yahudi ve Hiristiyanlik gibi ilahi olan dinlerden gelen bazi bid’at ve hu-
rafelerin Islam dinine gectigi goriilmektedir. Beni Israil peygamberleri, fetis-
tilstmlarini kesin olarak yasaklamiglardir. Ahdi Atik’te Yakup peygamber, ehli
beytine yanlarinda bulunan garip tanrilar1 ve sirk sembollerini uzaklastirmala-
rin1 istemis, onlar ellerindeki ve kulaklarindaki kiipeleri Yakup’a vermisler-
dir.(Tekvin 35/2-4) Bu metindeki “garip tanrilar” fetis mahiyetindeki tlsim
muskalaridir. Islam dininde yasak olan tilsim ve afsunlarin kaynagi hig siiphe-
siz Yahudilerin “kabala” denilen mistik ve skolastik felsefeleri olabilir.’?Ayrica
yaratilisla ilgili yorumlara ve Yahudilerin, kaynag1 pek agik olmayan kitaplari-
na bakildiginda da Hz. Adem'’in yalnizca, insanlar arasinda bir tek giinah isle-
mis biricik insan olarak degil, biiyiik bir sahit olarak da 6vgiiyle anilmaktadir.
Oldiigii zaman onu gémmek igin Gok’ten meleklerin indigini ve hatta Hz.
Adem’le Hz. Sit'in yasadig1 caglarda oliilerin bedenlerinin ¢iiriimedigini, Hz.
Sit'in Oliimiinden sonra ise bu durumun degistigini, o giine kadar yemyesil
olan daglarin ¢orak kayaliklara doniistiigiinii iddia etmektedirler.’® Yahudilik-
ten gecen bir takim atasozleri de biz de kullanilmaktadir. Para verene selam
verilir, kesik gormek istenilen el opiiliir, maliyeti az olandan ¢ok ver, konusma-
yanu tanr1 duyamaz; onur ile para, ikincisi daima basta gelir gibi s6zler Yahudi-
likten bizlere ge¢mistir.

Yahudilik’te en eski hurafelerden biri nazar kavraminin tahrifidir. Bu
inanca gore onemli sahsiyetler, giizel kadinlar ve yeni dogan bebekler kotii
insanlarin nazarina maruz kalmaya elverislidirler. Nazardan korunmak igin
metalden yapilmis, iizerinde dualar yazili el seklinde muskalar yapilmistir.
Ikinci yaygin hurafeleri el falina bakarak insanin gelecegini okumadir. Yahudi-
lik’teki hurafe inanglarin ¢ogu ¢ocukla ilgilidir. Cocugun erkek olmasi igin anne
hamilelik sirasinda her Cuma bir erkek ad1 telaffuz eder. Dogumun gergeklese-
cegi odaya kotii cinler girmesin diye yere tebesirle bir daire ¢izilir, disi cin Li-
lit'ten korunmak i¢in kadinin yatagmmin altina muska konur. Tevrat'in yere
diigsmesi felakete, kopegin ulumasi 6liime, ayin tutulmas: belaya isarettir.4

Toplumlar ve dinler arasinda ortak kabul géren hurafeler vardir. Farkli
inanglara sahip insanlar ayni yeri kutsal kabul edip ayni ziyaret mekanin sifa
verici olarak kabul etmiglerdir. Ilahi dinlerden bir digeri olan Hiristiyanlikta ise
su kenarlarini kutsal kabul etmek gibi eski dinlerin kalintis1 olarak devam eden

13 Martin Lings, Antik Inanglar Modern Hurafeler, trc. Nabi Avci (Istanbul: Agag Yayinlari, 1991). 32.
14 Ali Murat Yel, “Hurafe”.381.
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hurafeler mevcuttur. Bu baglamda Istanbul’daki ayazmalar (Hiristiyanhkta
kutsal kabul edilen pinar ve cesmeler) Bizans paganizminin hatiralaridir.’s {s-
lam toplumlarinda ve Tiirkiye’de de, sifali olmasindan ziyade dini tesirinden
dolayi kutsal kabul edilen ve zemzem suyu gibi telakki edilen sularin olduguna
inanilmaktadir. Bu alg1 genellikle evliya tiirbesi yakininda ve adak yerlerinde
bulunan sularin her hastaliga sifa oldugu seklinde yogunlasmistir. Bu nedenle
tiirbeyi ziyarete gelenlere igirilmektedir. 16

Bir diger ornek ise, dogum yili ve giinii kesin olarak bilinmeyen Hz.
fsa’nin, Romalilarin iran’dan aldiklar1 Mitra dinindeki 6liimsiiz Giines Tanrisi-
nin dogum giinii ile ayn giin kutlanmasi gosterilebilir. Dérdiincii asirda Hiris-
tiyanlik zafer kazandiktan sonra putperest Roma bayrami, Hz. Isa’nin dogum
giinii olarak kilise tarafindan kabul edilmis, Hiristiyanlikla beraber bagka {ilke-
lere yayilmistir.'” Giiniimiizde Miisliiman toplumlarda da bu bayram kutlan-
maktadir. Miisliimanlarin yilbasi ve benzeri etkinlikler noktasinda daha hassas
davranmas: gerektigini dile getiren Giindogar, bu konuyu soyle ozetlemekte-
dir: “Miisliimanlar Islami bir durus sergilemeli ve bilingli bir sekilde kendi
kiltiirlerine deger vermelilerdir. Bu durumda hassas davranilmadig: takdirde
zaten var olan kiiltiirel yozlasmaya bir nevi bizde katkida bulunmus oluruz.”18

Eski Samanist kavimlerin agag kiiltii, Hiristiyanlara gecerek “Noel Aga-
a” olmustur. Gilintimiizde de sadece Hiristiyanlarin degil Hiristiyan olmayan
milletlerin de Noel zamaninda ¢am agaglarin siislemeleri ve bu agaglarin kut-
sallagtirilmasi, evlerde ve magazalarda bunlara en 6nemli yerlerin tahsis edil-
mesinde, Hiristiyanligin etkisinin canli oldugunu gostermektedir. Bu tiir inang-
larin, insanlarin saglikl bir inanca sahip olmalar i¢in dinin asil kaynaklar: ince-
lenip ilim adamlar tarafindan degerlendirilmesi isabetli olacaktir.’®

Tiim bunlarla beraber biitiin dinlerde bir “ii¢ diinya” 6gretisi de vardir:
Ruhun, canin ve bedenin diinyasi. Can ve beden “bu diinya” dedigimiz seyi
olustururlar. Ruh diinyasi ise, bu diinyanin 6tesindedir ve beseri melekelerin
kapsami digindadir. Can ile ruh arasindaki rabitayr saglayan arag, zeka denilen
insantistii bir melekedir. Bu Hiristiyanlik ve Islam’da “Kalp gozii” diye adlan-

15 fnan, Hurafeler ve Mengeleri. 16.

16 Atilla Tiirkyilmaz, “Islamiyet Oncesi Tiirklerde Su Kiiltii ve Giiniimiize Yansimalar1”, Bilim Kiil-
tiir- Uluslar aras: Kiiltiir Aragtirmalar: Dergisi, 4 (2013). 96.

17 Abdurrahman Kiigtik v.dgr., Dinler Tarihi, 4. Baski (Ankara: Berikan Yayinevi, 2012).265-266.

18 “Prof. Dr. Hamdi Giindogar’'dan “Yilbagt Uyaris: Miisliiman'in Gérevi Kendine Ozgii Islam
Kiltirinii ~ Yasamaktir”, Islami  Analiz, erisim: 23 Haziran 2020, http://
www.islamianaliz.com/h/62267.

19 Bedir Karani, Hurafelere Karst Egitim ve Bilim.(Istanbul: Ravza Yaynlari, 2015). 22.
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dirilan bir melekedir. Hiristiyanlikta da bu iki simge birlestirilmistir, ¢linkii
seytan cennetten diigserken alnindaki goziiniin diinyaya ziimriit seklinde diis-
tiigli ve bu zlimriidiin sonradan Hz. Isa’nin son aksam yemeginde kullandig1
kaseye oyularak yerlestirildigi yolunda bir inanis tarzi ortaya ¢ikmistir.20

Hiristiyanhktan Islam’a, misyonerlik faaliyetlerinin etkisiyle de bircok
hurafeler girmistir. Bilhassa bu dinin ve mensuplarinin bazi yanlis s6z ve ifade-
leri, atasozleri veya giizel soz seklinde kiiltiirtimiizde yer etmistir. Halk arasin-
da kullanilan, “Allah-baba bizi korusun. Islam dini kilicla yayilmistir. Miislii-
manlar Islam dini geri birakmuistir, her koyun kendi bacagindan asilir, tiziimii
ye bagini sorma, cehennem kapisini hocalar agacak, inanma dostuna saman kor
postuna, yigidin silahi inkardir gibi sozler bunlardan sadece birkagidir. Aymn
zamanda bazi misyoner tegkilatlar1 halka gesitli bildiri ve brosiirleri dagitmak
suretiyle, ayrica son yillarda teknolojinin yaygin kullanilmasiyla internet tize-
rinden insanlarin itikadini sarsmaya ¢alismaktadirlar. Bununla beraber Hiristi-
yan ibadet yerleri olan kiliselerde mum yakmak, yukar: da zikredildigi {izere
ayazmalardan sifa bekleyerek su i¢mek, buralarda bulunan havuzlara dilek
tutarak para atmak, tiirbelerde dilek tutup bez baglamak ve Hiristiyanlikta
yaygmn olan sirinlik muskalar1 yaptirilmasi, iki bayram arasinda nikah kiyil-
mamast, kap1 esigine nal ¢akilmasi, kursun ve bakla dokiilmesi gibi uygulama-
lar, Miisliimanlar arasinda yaygin olan hurafeler olup c¢esitli yollarla Hiristiyan-
liktan Islam kiiltiiriine gecmistir.2! Yine bu baglamda yedinci cocugun sifa
verme giiciiniin oldugu, cadilarin biiyii yapmak i¢in kullandigina inanilan sag
isaret parmaginin kullanilmamasi, evlerin kapilarina at nali asilmasi, ugursuz-
luk getirecegine inanilmasindan dolay1 on ii¢ sayisinin kullanilmamasi, aynanin
kirilmasmin ugursuzluk getirecegi, kotii ruhlar1 savmak i¢in ahsap bir nesneye
vurulmasi, baykusun otiisiiniin 6liim habercisi oldugu, kara kedi goérenlerin
belaya maruz kalacagi, 6lii ruhunun geri déonmesini 6nlemek igin siyah giyil-
mesi gerektigi gibi hurafeler hiristiyanliktan gegmistir.?

2.2.1lahi Olmayan Dinlerden Gelen Bid’at ve Hurafeler

Islamiyet, Asr-1 Sadet doneminde Arabistan yarimadasinin digina gik-
mamistir. Ancak hicri birinci asrin sonlarina dogru Suriye, fran, Trak ve Misir
gibi biiyiik iilkeler fethedilmistir. Araplar sade bir hayata ve pek karmasik ol-
mayan dini anlayisa sahip olmalarina ragmen Islam topraklarina katilan yeni
iilkeler eski din, kiiltiir ve medeniyetlerin, bir¢ok inang ve diislincenin besigi

2 Lings, Antik Inanglar Modern Hurafeler. 38.
2 Karani, Hurafelere Kars1 Eitim ve Bilim. 54.
22 Ali Murat Yel, “Hurafe”..381.
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konumunda idi.®*fslam cografyasina giren bu yeni toplumlarin koklesmis fikir-
lerini, eski inanglarini, atalarindan kalan adet, gelenek ve goreneklerini temel-
den atmalart miimkiin olmamugtir. Ciinkii kendisine uzun siire inanilan bir
husus zahiren terk edilse bile onun zihinlerde birakmis oldugu iz kolayca sili-
nemezdi. Sayet bu inang¢ toplum iginde yerlesmisse onun ortadan kalkmasi
daha da zordur.*

Nitekim Islam tarihi boyunca bdyle olmustur. Islamiyeti kabul eden ge-
sitli din mensuplar1 eski dinlerine ait baz1 telakkileri birakmamis, Miisliman
olunca da devam ettirmis ve diger Miisliimanlara da aktarmislardir. Dinin ken-
disiyle higbir ilgisi olmayan bu anlayislar zamanla diger Miisliimanlar tarafin-
dan da benimsenmis ve boylece asirlar boyu Islami bir inangmus gibi yasatilmig-
tir. %

Cahiliye devri Araplarini da bu baglamda degerlendirdigimizde bu tiir
eylemleri gdrmemiz miimkiindiir. Ornegin ugura, ugursuzluga ve cinlerle ilgili
gesitli hurafelere inaniyorlardi. Cinlerin kertenkele, kirpi, deve kusu, tarla fare-
si, tavsan gibi hayvanlarin sekline biiriinerek insanlara goriindiigiine inanilma-
s1, karga vb. kuslarin ugursuz addedilmesi, géz degmesinin insanlar iizerinde
etkili olmasi bu donemdeki inanglar arasinda zikredilir.26 Bu inanglarinin etkile-
ri daha sonra da devam etmistir.

Bununla beraber erken donemlerden itibaren Orta Asya Tiirk diinyasin
baz1 bolgelerine sokulmus olan Zerdiistliik ve Mazdeizm'in Islamiyet'ten sonra
Azerbaycan ve Anadolu’da Siilik seklinde devam ettigi kabul edilmektedir.
Yine arastirmalar Tiirkler'in Islamiyeti dogrudan Araplardan degil de daha
ziyade Acemlerden aldiklarini haber vermektedir. Ciinkii bu dénemde Iranlilar
Islamiyet'e dort yiizy1l kadar énce intisap etmis ve bu zaman zarfinda Ehl-i
stinnet akidesi yaninda $ii ve Batini anlayiglara da sahip olmuslardir. Hatta
Tiirkler'in Islamiyet'i kabul etmelerinde ve goclerinde Siinni din adamlar1 ka-
dar Sii din adamlarinin da etkisinin oldugu, davraniglarinda Siinnilik kadar
Siilik izlerinin goriildiigii bildirilmektedir. 7

2 Bekir Topaloglu, Kelam Ilmine Giris (Istanbul: Damla Yayinlari, 1993). 21.
24 M. Semsettin Giinaltay, Hurafeler ve Islam Gergegi (Istanbul: Marifet Yayinlari, 1997). 88-92-102.

25 Abdullah Cobanoglu, Halk Arasinda Yasayan Hurafeler Ugzerine Bir Alan Arashirmast. (Uludag Uni-
versitesi, 2006). 27.

26 Yusuf Sevki Yavuz, “Hurafe”, Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaymlari, 1998). 383.

27 Hatice K. Arpagus, Osmanli ve Geleneksel Islam, 1. Bs (Istanbul: Marmara Universitesi flahiyat
Fakiiltesi Yaynlari, 2014). 280-281-282.
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Islam’a giren hurafelerin bir kismi, fran kaynaklidir. fran bolgesindeki in-
sanlar, eski dini inanglarin1 unutamamuislar, o hal ve inanglarin tastyarak s-
lam’a girmislerdir. Daha sonra bunlara Hint ve Yunan felsefesi de eklenmistir.
Miisliimanlar, Kadisiye zaferinde Iran Devletine biiyiik bir darbe vurarak siyasi
hiikiimranligia son vermis ise de Iran kendi felsefesinde bir degisiklik yap-
mamuistir. islamiyet’in ulu ve sade hiikiimleri Iranlilarca tam benimsenememis-
tir. Bu nedenle zaman zaman iranlilarin kurduklar: mezhep ve firkalar, islam
inancim batil fikirlerle etkilemeye calismislardir.?

Tiirklere gelince bunlar da ilk dénemlerde Samanizm'den Islamiyet’e ge-
¢isi yiizyillar dncesine dayanmakla birlikte giiniimiizde Samanizm’den kalan
bircok adet ve gelenegin hala yasatildig1 goriinmektedir. Ornegin, bir kimse
yola ¢ikmadan ardindan su dokiildiigiinde, su gibi akic sekilde gidip gelecegi-
ne inanilir. Kursun dokme gelenegiyle, hayatimizdaki olumsuz seylerin, naza-
rin ve agrinin ¢ikip gidecegine inanilir. Bazi kaynaklarda, Samanizm’den gelen
bu hurafeler “Kut dokme” ya da “Kut kuyma” olarak da tanunmistir.? Fal bak-
tirma olay1 da Samanizm inancinda var olan ve kolayca birakilamayan bir alis-
kanlik halini almigtir.30

Samanizm’de insanlarla ruhlar arasinda aracilik yapan, ayin ve torenleri
yoneten, “kam” adini verdikleri kisiler vard1. Tiirkler Miisliiman olduktan son-
ra kamlar yeni hayat sartlaria ve dine uymak i¢in muska(bitig)lar kullanmis-
lar, eski saman dualarina peygamberlerin, meleklerin, evliya ve seyhlerin adla-
rini1 eklemiglerdir.3!

Dinler tarihi arastirmacilar1 hurafe ve batil inanislarin hemen hepsinin
temelinde ecdada baglilik, ates, su, orman ve agaci kutsal kabul etmenin derin
izlerinin bulundugunu bildirmektedirler. Bazi yaratiklarda iistiin gii¢ ve nitelik-
ler gorerek, onlarin yakinligini elde etmek igin onlara belli zamanlarda kurban-
lar sunmak gibi yanlis inanglar, insanligin, tarih i¢inde sik¢a goriilen yanilgis
olmustur. Kendilerini bu yanlis ve yanilgidan kurtarmaya ¢alisan peygamberle-
ri ve inananlar1 “ugursuzluk” sebebi olarak suglayan milletler bile goriilmiis-
tiir.32

28 Giinaltay, Hurafeler ve Islam Gergegi. 93-103-104.

2 Giiliz Ulu, Batdl Inanglarm Cin Toplum Yagamina Etkisi (Ankara Universitesi, 2012).79.
30 fnan, Tarihte ve Bugiin Samanizm. 159.

31 Inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm. 73.

3 [smail Liitfti Cakan, Hurafeler ve Batil Inamislar (Istanbul: Marmara Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi
Yayinlari, 2016).15.
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Atese bakip kehanette bulunmak Tiirklerde ¢ok eski bir gorenektir. Yine
atese bakip fal agmak, Orta Asya Tiirklerinde ¢ok yaygin bir adet olmustur.
Samanistlerin inanglarina gore, ates her seyi temizler ve kotii ruhlart kovardi.®
Samanlar torenlerinde de atesi Oven ilahiler soylerler, “Goktiirkler de atesin
kutsalligina inanirlar, ocaga sayg1 ve tazim gosterirlerdi”. Anadolu’da da oca-
gin tiitmesi mutluluk alameti olarak bilinmektedir. Miisliiman Kirgiz ve Kazak-
larin diigiin torenlerinde de ates ve ocak, Samanistlerde oldugu gibi 6nemli bir
ogedir.’* Tedavi ile ilgili tiitsii, kursun dokme, daglama vb. uygulamalarda ates
ile ilgili olup bu inanca dayanmaktadir.% Insanlarin ldiikleri yerde ve mezarla-
rinda ates ve mum yakmak bir gesit kurban sayilirdi.% Eski fran inanglarinin
belirtisi olarak yayilmis Hidrellez giintii, atesler yakilip etrafinda halaylar ¢eki-
lir. Atesin tizerinden atlanir.” Anadolu’da yaygin olan parpi, alazlama, tiitsi,
daglama, kursun dokme, mum yakma, mezarlarda ates yakma da bu inanca
dayanmaktadir.

Su, Tiirkler igin ¢ok Onemlidir. Dolayisiyla Tiirklerin Orta Asya’dan
Anadolu’ya dogru gog etmelerinin temelinde iilkelerinde verimli topraklarin ve
suyun olmayisinin 6nemli bir etken oldugu bilinmektedir. El-Biruni (6.1048)
“el-Asaru’l-Bakiyye” adli eserinde, Oguzlarin bereketli bir pinarin yanindaki
kayaya taptiklarini ve secde ettiklerini yazmistir.?® Giiniimiizde Ttirkler, bulun-
duklar yerde bir sikint1 ve zorluk yasadiklarinda kutsal saydiklar1 su mekanla-
rina gitmektedirler. Kutsiyet atfedilen su ve pinarlar, sehit, veli gibi kisilerin
tiirbesi ile yan yana bulunmaktadir.? Kendisine su verene, “su gibi aziz ol”
demekle, diin oldugu gibi bugiin de suyu “aziz” saymaktadir.% Biitiin bunlarin,
su ile ilgili eski Tiirk inang ve pratiklerinin farkli bigimlerde, gilintimiizde de
varligini siirdiirdigiinii géstermektedir.#! Giintimiizde kutsal kabul edilen be-
reketli ve ugurlu sayilan pinarlar, dilegi kabul olsun diye bazi camilerdeki sa-
dirvanlara ve havuzlara madeni para atma adeti de bu inangtan kaynaklanmak-
tadur.

3 Inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm. 67-68.

3 Abdulkadir inan, Eski Tiirk Dini Tarihi (istanbul: Kiiltiir Bakanligs, 1976). 45.

3 Inan, Hurafeler ve Mengeleri. 64.

3 [nan, Hurafeler ve Mensgeleri. 42-43.

37 Sedat Ornek, “Hidrellez”, Etnoloji Sozliigii (Ankara, 1971). 24.

38 {nan, Eski Tiirk Dini Tarihi. 31.

3 fskender Oymak, “Anadolu’da Su Kiiltiiniin izleri”, Firat Universitesi iluhiyat Fakiiltesi Dergisi, 1
(2010): 15.

4 Turgut Akpnar, Tiirkler'in Din ve Hukuk Tarihi, 2. Bs (Ankara: fletisim Yayinlari, 1999). 81.

# Yagar Kalafat, Dogu Anadolu’da Eski Tiirk Inanglarimin Izleri (Ankara: Atatiirk Kiiltiir Dil ve Tarih
Yiiksek Kurumu, Atatiirk Kiiltiir Merkezi Yayini, 1995). 56.
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Agacin kutsallastirilmasi inanci, en eski kavim ve dinlerin hemen hep-
sinde rastlanan bir durumdur. Giiniimiizde de goriilmesine ragmen eski devir-
lere ait bir inan¢ seklinde devam etmektedir. Eski Yunanda, agaclarla birlikte
dogup Olen agag perilerinin olduguna inanilmaktadir. Eski Misirda “sikomor”
(firavun inciri), tanrilar1 barindiran agac¢ olarak kabul edilmektedir. Hz.
Adem’in cennette karsilastig1 bilgi agaci olarak zikredilen hayat agaci bunlar-
dandir.#? Eski Tiirklerde agag ve ormana sayg1 yaygin bir inanis idi. Bu sebeple
baz1 agagclar1 takdis etmisler, 6zellikle kaym agacini efsunlarinda bulundurmus-
lardir. Kayin agaci Altaylarin dualarinda anilmigtir ve bu agag¢ koruyucu olarak
kabul edilmistir. Cocugu olmayan kadinlar da agaglarin dibine giderek dua
etmislerdir.®® Miisliiman Oguzlarin agacla ilgili gelenegi koruduklarmi folklorla
beraber kitaplarda da gormekteyiz. 15. Yiizyilda tespit edildigi tahmin edilen
Dede Korkut kitabinda Korkut Ata, agacin kesilmemesi igin dua ediyor. Iran’da
Karakoyunlu Tiirkleri arasinda da orman inanc goriilmiistiir. Bunlar, Sama-
nizm’in orman inanci ile birlikte birgok hurafeyi Islam’a tagimiglardir. Sama-
nizm geleneklerini bilhassa halkla i¢ i¢e olan ve halkin duygu yoniine hitabe-
den cahil dervisler yaymislardir.# Aga¢ ve orman inancina bagl olarak bazi
kuslar ve hayvanlar da eski Tiirkler, eski Misirlilar, Hintliler ve Zerdiistler tara-
findan kutsal kabul edilmistir. Eski Tiirklere bu inanglar muhtemelen Iran,
Hindistan ve Mezopotamya yoresinden aktarilmistir.#> Bugiin de her yil cam
agaclarinin diikkanlarin ve evlerin koselerini siislemesi, bazi agaglarin kutsal
kabul edilerek bez baglamak suretiyle dilek tutulmasi aga¢ inancinin izlerinin
yansimasidir.

Yaz isaretlerinin(hiyeroglif, harf, rakam) esrarengiz, sihirle kuvvet ihtiva
edildigine dair inancin kaynagi, karanlik devirlere kadar uzanir. Yazinin mahi-
yetini bilmeyen kavimler, yaziy1 bilen kavimlerin deri, tablet, tahta ve baska
nesnelere c¢izdikleri ¢izgilerle gaipten haber aldiklarina inanirlardi. Boylece yazi
isaretleri, ilkel insanlara korku telkin etmis, biraktig1 derin izler giiniimiize
kadar gelmistir. Anadolu’da da bu tiir muskalara rastlanmaktadir.4

“Muska”larin Budist, Maniheist, Miisliiman Uygurlarda kelimeler ve
formiiller degistirerek devam ettigini biliyoruz. Bu anlayis, fetisizm devrinin

4 Hikmet Tanyu, “Agag”, Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1988). 456-457.
43 Inan, Eski Tiirk Dini Tarihi. 38-39.

4 Inan, Hurafeler ve Mengeleri. 19.

4 Karani, Hurafelere Kars1 Egitim ve Bilim. 42.

46 Tnan, Hurafeler ve Mengeleri. 59-60.
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biraktig1 hurafedir. Bunun kaynagi Babil-Asur ve Misir'in en eski devirlerinde
gortliir.¥

Bugiin halkin arasinda eski Babil ve Misir miisrikleri ile eski Tiirk Budist
ve Samanistlerin kullandiklar1 put, afsun ve tilsimlarindan hi¢ farki olmayan
tilsim ve afsun 6greten pek ¢ok kitap ve risaleler bulunmaktadir. Bu risalelerde
diigsmani 6ldiirmek, mal ve miilkiinii imha etmek, birinin kalbini kazanmalk,
servetini ele gecirmek ve cinleri kendi hizmetinde kullanmak gibi isler i¢in af-
sun ve tilsimlar ogretilmektedir. Bilgisiz miiminleri kandirmak igin de icine
Kur’an-1 Kerim’den ayetler, Esma-i Hiisna ve miibarek dualar karistirmislardir.
Bu kitaplar arasindan Semsiil-Maarif-il-Kiibra ve Kenziil-Havas'1t 6rnek olarak
gostermek miimkiindiir.*

3. KULTUREL ETMENLER

“Kiiltiir” sdzciigii Latince “colere”, ekip bigmek sozciigiinden geldigi ka-
bul edilmektedir. Terim olarak kiiltiir; bireyin diisiinsel, inangsal ve duygusal
etkinlikleri sonucunda ortaya ¢ikan yaratilar, degerler ve nesiller boyu aktarilan
davranislar biitiintidiir. Diger bir ifade ile kiiltiir: insan tarafindan {iretilen,
ogrenilip aktarilabilen, degisen ve degistiren, ideali isaretleyen anlam haritala-
ridir.# Kiiltiir kavrami yaklasik yiiz elli yildan beri kullanilmaktadir. Bu kav-
ram, insanlik tarihi kadar eski olmakla birlikte bir toplumun, toplam yapip
ettiklerini ifade etmek bakimindan yeni bir olgudur. Kiiltiirel olanin en temel
unsurlarinin basinda kurumlar gelmektedir. Kurum, kisaca, insanlarin yasam
tarzlarinin orgiitlesmis bir parcasidir. Din de toplumlarda kiiltiirlerin sekillen-
mesinde ve aktarilmasinda zaman zaman kurumsal islevi gérmektedir.5

Kiiltiirtin 6nemli bir unsuru olan din insanligin baslangicindan bu yana
insanla birlikte var olan, icerdigi inang ve ibadet ilkeleriyle daima kiiltiirler
tizerinde biiyiik etkisi olan bir olgudur. Her toplumda oldugu gibi Miisliiman
Tiirk toplumunda da inanglar, kiiltiirii ve yasama bi¢imini, kiiltiirler ise inang
degerlerinin bir kusaktan diger kusaga aktarilmasinda etkili olmustur. Miislii-
man topluluklarin orf, adet, sanat, edebiyat ve ahlak anlayislarinda slam dini-
nin etkisi goriilmektedir. Islam dininin dgretileri, kiiltiiriin davranig driintiisii

4 Inan, Hurafeler ve Mengeleri. 59-60.
48 nan, Hurafeler ve Menseleri. 50.

4 Mustafa Aydin, Giincel Kiiltiirde Temel Kavramlar, 2. Bs (1stanbul: Acgilim Kitap, Piar Yayimncilik,
2013), 258.
50 Aydin, Giincel Kiiltiirde Temel Kavramlar, 260.
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kapsaminda gelenek ve goreneklerle kusaktan kusaga aktarilirken siireg igeri-
sinde birtakim yozlasmalar ortaya ¢ikmistir. Halk arasinda yaygin olan inancla-
rin biiyiik bir kismi, dini ve milli kiiltiirtimiiziin zenginliginden kaynaklanmak-
tadir. Fakat buna ragmen yanlis inang ve uygulamalarin oldugu da bir gercek-
liktir.

Anadolu’da yeni dogan ¢ocuga nazar boncugu takmak, gelenek haline
gelmistir. Bu tiir uygulamalar, hurafelere inanmayanlarda da gelenege doniis-
miistiir. Aslinda hurafeler atalarimiz tarafindan bizlere anlatilan inang ve alis-
kanliklardir. Hurafe denmesinin nedeni, modern diinyamizda mantikli veya
bilimsel agiklamasi olmamasidir. Hurafeler zamanla nereden geldigi unutulup,
toplumda degisik hikayelerle beslenerek nesilden nesile aktarilir. Glintimiizde
bir¢ok hurafe, yiizyillar 6ncesindeki dini inanislarin ve kiiltiirlerin kalintisidir.>

Modern cagda gelismis iilkelerde eski ocak-ates inancinin, degisik bir se-
kilde evlerde, dairelerde, 6zel somineler seklinde kullanildig olimpiyat mesale-
si ve olimpiyat atesi, kamp atesleri ve fener alaylariyla gecit torenleri dikkati
¢ekmektedir. Hala eski inanglara ait bir¢ok sembol giiniimiiz toplumlarinda yer
almakta ve bu semboller benimsenmektedir. Bankalar, okullar, dernekler; mesa-
le, kandil, agag ve yonca sekillerine ragbet gostermektedir.

Islam alimleri dinin Hz. Peygamber’in teblig ettigi sekliyle muhafaza
edilmesi ve Islamiyet’in bekasinin saglanmasi yolunda son derece dikkatli dav-
ranmiglardir. Buna ragmen bir¢ok gelenek ve gorenek din olarak algilanmis bu
da bid’at ve hurafelerin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir. Zaman igerisinde
bunlarin bir kismi halk tarafindan benimsenmistir. Bid atlarin ortaya ¢ikmasin-
da Islami esas ve hiikiimlerin IslAmiyet’e yeni girenler tarafindan yanlis anla-
silmasi ya da eski kiiltiir mirasmin etkisiyle yanlis yorumlanmasinin etkisi bii-
yiiktiir. Bunun yani sira bilgisizlik sebebiyle Islam’da olmayan bir diisiinceyi
veya inanci dinde varmis gibi algilanmasi, gordiiklerine, isittiklerine ve alistik-
larina uymasi, yanlis da olsa o telakkiden ayrilmak istememesi gibi sebepler de
bid‘atlarin ortaya ¢ikmasinda ve yayilmasinda etkili olmustur.>

Toplumlarin bid’at ve hurafeleri yasamalar1 ve yaymalarimin alt yapisin-
da psikolojik etkilerinde oldugu diisiiniilmektedir. Insan, bir yandan psikolojik
yasantilarin etkisi altinda cevresindeki olaylari degerlendirip, neden-sonug
baglantisina varmaya calisirken, 6te yandan tiirlii yollarla kendisine ulasan

51 Giiliz Ulu, Batl Inanglarm Cin Toplum Yagamina Etkisi.13-14.
52 Topaloglu, Kelam [lmine Girig. 163.
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bid’at ve hurafeleri de en ufak bir elestiri siizgecinden gecirmeden benimseye-
bilmektedir.

Ornegin; yolculuga cikan birinin arkasindan su dokmek, merdiven altin-
dan ge¢gmemek, gece tirnak kesmemek, hapsiran birisine "¢ok yasa!" demek vb.
anlayis ve inanglar insanlik tarihi kadar eskidir. Teknoloji ve bilimin ilerlemesi-
ne ragmen giintimiizde, hurafeler hala devam etmektedir. Toplumlarin yasam
bicimleri farkli oldugu igin, her toplumun kendine 6zgii hurafeleri bulunmak-
tadir. Cogumuz psikolojik olarak bu tiir inanislarin negatif etkisine maruz kal-
digimiz i¢in bu inanglara daha icten bir sekilde inamriz. Kabul etmesek bile,
pek ¢ok insanin yasami belirli oranda, hurafelerin etkisi altindadir. Gergekles-
mesini istemedigimiz bir olay1 anlatirken tahtaya vurmak, yildiz kayarken dilek
tutmak gibi hepimizin gesitli takintilar1 vardir. Ciinkii insanlar hurafelerin tu-
zagina diisiip manevi bosluklarini giderecek bir takim arayislara girmektedir-
ler.

Hurafelerin dogmasinda psikolojik sebeplerin en 6nemlilerinden bir ta-
nesi de caresizlik diisiincesidir. Modern bilimden ve modern teknikten yoksun
olan ilkelin, dogal olaylar ve felaketler karsisindaki caresizligini giderecek tek
yol, bu felaketlerin nedeni olarak kabul ettigi dogatistii kuvvetleri yumusat-
mak, onlarin gonliinii hos etmektir. Bu ise, ¢ogunlukla biiyiisel islemlere bas-
vurmakla olur. Hatta kimi durumlarda tek yol biiyii olarak goriiliir. Bir diger
psikolojik etmen ise arzudur. Gelismemis diisiincede arzu ile gergegin ayirt
edilmemesi, “insarm sirf arzu ile bir bagkasina zarar vermeye” ya da “arzu ettigi
seyin benzerinin gergekte de olacagina inandirmaktadir.” “Ilkel insanin dis ve
i¢ diinyalari, diislinmeyi ve arzu etmeyi ayirt edemeyecek kadar beraberdir.
Hatta denilebilir ki, bu arzu ve diisiince gercegin kendisidir.”

Psikolojik etmenlerin yaninda bir diger faktorde gelecegi bilme arzusu-
dur. Her insanda dogustan gelecegi(dogum ya da oliim tarihini) bilmek ve do-
ga kanunlarina hakim olmak meraki ve arzusu bulunmaktadir. Bu, binlerce yil
once de boyleydi, bugiin de boyledir. Eski Roma’da gelecegi bildiren fal kitap-
lar1 vardi. Yunanistan’da gelecekten haber veren Delphi’li, Dodana’h Apollo
rahipleri yasiyordu. Insanlar, kus sesleri ve kopek havlamalarindan, tavugun
yem yemesinden, kazlarin gagalariyla vuruslarindan gelecege dair bir seyler
¢tkarmaya calismislardir. Gergekten de, gelecegi bilmek arzusu bir¢ok hurafe-
nin dogmasina yol agmustir.

Insanlik tarihi boyunca insanin gelecegini bilme meraki bir¢cok kurum ve
kuruluslar tarafindan istismar edilmistir. Bu kurumlar gelecegi bildirmede ¢e-
sitli yayin organlarini kullanmislardir. Istismar1 destekleyen bu tiir yayinlar,
hurafelerin yayilmasinda etkin bir rol oynamaktadir. Bugiin, diinyanin her
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yerinde, giinliik gazetelerden internet sitelerinde, kitaplarda el fali, yildiz fal
vb. fallarla astrologlarin gelecek aylara ve yillara dair kehanetlerine biiyiik yer
verilmektedir. Ozellikle biiyiik sehirlerde yasayanlarda goriilen iskambil fali, el
fal1 ve ruh ¢agirma seanslari, hurafelerin modern kehanet kisminu teskil etmek-
tedir. % Ayrica falla, sihir ve biiyiiyle, burglarla, muska ve tilsimlarla ilgili ya-
yinlanan bir¢ok kitap ve internet sitelerinin etkili oldugunu séylemek miim-
kiindiir. Bunlarla beraber televizyon ve gazetelerde yapilan reklamlar gibi fak-
torlerle hurafeler yeni nesiller tizerinde etkili olmaktadir.

Esyanin mahiyetini ve doga kanunlarini bilmemek de toplumlarda hura-
felerin ortaya ¢ikmasina sebep olmus ve bazi objelere farkli anlamlar yiiklendigi
goriilmiistiir. Insanlar, giinliik hayatta kullandig1 esyalara (bigak, ip, kilit vs.)
cesitli giigler atfetmis ve bu esyalarin bu giicleri sayesinde kullanabilecegine
inanmistir. Bunun aksini yapmanin ugursuzlugun olacagina ve salgin hastalik-
larin ¢ikacagina inanmistir.>* Aslinda bugiin gliniimiiz modern insani da izah
edemedigi olaylara kars1 metafizik diinyadan sebep arama ihtiyaci i¢cindedir.’
Ornegin 1. Diinya savast sonlarina kadar Viyana Universitesi'nde Ord. Prof.
Olan Commor adinda bir Katolik alim, depremi “seytamn titremesi” diye ta-
mmlamis, diinyanin giines etrafinda dondiigiinti kabul etmemis, biiyiicii kadin-
larin diri diri yakilmasin istemistir.® Yine Dizanteriyi tedavi etmek i¢in kirmi-
z1 bir mumu, hastanin viicudu iistiine stirmek, mumun kirmizi renginden sifa
aramaktan bagka bir sey degildir. Kirmizi mum, tabiati icab1 s6zii gegen hasta-
Iig1 iyilestirecek bir 6zellige sahip degildir. Ancak insanlar onu tedavi amach
kullanmislardir. Anadolu’da sarilik olan bebege sifa niyetiyle sar1 renkte elbise
giydirmek, yliziine sar1 bir ortii 6rtmekte objenin mahiyetini bilmemekten kay-
naklanan hurafelerdir. Ozellikle de tiptan iimidin kesildigi noktada hurafeler
devreye girmektedir. Giiniimiizde de son donemde tiim diinyada yaygin olan
Koronaviriis (Covit-19) salgin hastalig1 hakkinda bir¢ok hurafeler yapilmakta-
dir. Hastalarin yas1 kadar Kur’an’dan Hucurat Suresi okunmakta yine Kur’an’t
Kerimde Bakara Suresinin arasinda kil bulunursa bu kilin suya konularak igil-
mesinin hastaliga sifa olacag: telkin edilmektedir. Bu telkinden yola ¢ikarak

53 Sedat Veyis Ornek, “Sivas ve Cevresinde Hayatin Cesitli Safhalariyla Ilgili Batil inanglar1 ve
Biiyiisel Islemlerin Etnolojik Tetkiki”. Ankara Universitesi Dil ve Tarih Cografya Yaymnlari.
174 (1968): 18.

54 LucienLevi-Bruhl, Ilkel Insanda Ruh Anlayisi Cev. Oguz Adanir(Istanbul: Dogu Bati Yaynlari,

2006). 28.

%5 Ali Kusat, Tiirk Toplumunda Nazar ve Psikolojik Bir Yaklagim (Kayseri: Lagin Yayinlari, 2004). 49.

5% Mustafa Turan, Tarih Anekdotlari(Sakarya: Matsan Yayinlari, 2003).32.
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bir¢ok insan, sagindan ve sakalindan Kur’an’a diisen killar1 suya koyup i¢mis-
tir.5

Hurafelere inanma ihtiyacini ortaya ¢ikaran bir baska neden de korku
duygusudur. Korku duyarliligim yaratan asir1 heyecan icgiidiileri giderek hura-
feleri dogurmaktadir. Psikolojik birtakim korkularini yenmek igin medyum
veya cincilere basvurmak bunlara 6rnek olarak verilebilir.

Bu, alisilmisin disindaki kuvvet ya da kudrete sahip olmak yahut onun
zararindan korunmak igin, bir takim tedbirler almak ve bir takim seylere riayet
etmek gerekir.5 Iste insann doga karsisindaki bu zayifhig1 ve korkulari biiyiisel
islemlere ve hurafelere yonelmesine neden olmaktadir.

Goriildiigii gibi yanlis inanglarin kabuliinde esyanin mahiyetini ve doga
kanunlarini 6grenme arzusu, korku ve batil inanmalarla ilgili yayinlar ve rek-
lamlar etkili olmustur.

Giniimiizde spor kuliipleri de hurafelerin etkisi altindadir, ¢iinkii kultip-
ler hatta oyuncular hurafelere inanirlar ve geleneklerine baghdirlar. Birgok
spor kuliibii belirli bir topla, belirli bir renk malzemeyle, belirli bir oyuncuyla
oynama gibi aliskanliklara inamir. Oyuncular; kendilerinin ve oynadiklar: kulii-
biin olusturdugu yanlis inang diinyasinin i¢inde yer almaktadir.

Cagimizda yasayan bazi hurafeler de tiirbe ziyaretleriyle onlara atfedilen
gli¢, yardim ve sefaat beklentilerinden kaynaklanmaktadir. Buralara ugrayanla-
rin dileklerinin kabul olacagina, hastaliklardan sifa bulacaklarina inanilmustir.
Bu arada, soz konusu tiirbelerde kurban adamak, ¢evredeki agaclara bez bag-
lamak ve onlarin ruhaniyetlerinden yardim beklemek de umut ve aliskanhk
halini almistir.®° Diger taraftan Islam kiiltiir tarihinde énemli bir yeri olan kabir,
tiirbe ziyareti ile tekke ve zaviye gelenegi toplum icinde yasayan seyhlerin,
sofilerin miijde ve korku igerikli sohbetleri de bazen hurafelerle siislenmis ve
boylece halk onlar1 sevmeye baslamistir. Bu sohbetlerde mevzu hadisler ve
gercege dayanmayan birtakim haber ve hikayeler de kullanilmis ve kismen
kabul gormiistiir. !

57 “Sosyal Medyanin Yeni Giindemi: “Kur’an’dan Cikan Kil, Koronaviriisii Bitiriyor’ iddias1”, Time-
Tiirk, erisim: 12 Aralik 2020, https://www.timetiirk.com/haber-1368752.

% Sedat Veyis Ornek, “Sivas ve Cevresinde Hayatin Cesitli Safhalariyla Hgili Batil Inanclari ve
Biiytisel Islemlerin Etnolojik Tetkiki”.29-30

5 Giiliz Ulu, Batil Inanglarm Cin Toplum Yagamina Etkisi.8-12.
6 Fikret Karaman, Islami Inang Degerleri ve Cagdas Dini Akimlar. 181-182.
61 Fikret Karaman, Islami Inan¢ Degerleri ve Cagdas Dini Akimlar.181.
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4. SONUC

Insanlik tarihi boyunca eski ¢aglardan giiniimiize gelinceye kadar, insan-
lar arasinda hem dini hem de kiiltiirel etmenler araciligiyla ortaya ¢ikan bir¢ok
hurafeler, dini inanglar gibi korunarak cesitli yollarla giiniimiize kadar gelmis-
tir. Miisliimanlar arasinda goriilen bir takim bid'at ve hurafeler, eski Babil-
Asur, Yunan, Hint, Misir gibi kavimlerden intikal etmistir. Ayrica Yahudi, Hi-
ristiyan, Saman ve Zerdiistlerde bir takim hurafeler Islam dinine girmistir. Bu-
nunla beraber toplumlar ve dinler arasinda ortak kabul goren hurafelerde bu-
lunmaktadir. Aymn yeri kutsal kabul edilmekte ve ayni ziyaret mekanina sifa
niyetiyle gidebilmekte, aym ritiieller uygulanmaktadir. Samanizm’den gelen su
ve ates inanci, Yahudilikten tilsimlar, Hiristiyanliktan gelen tiirbeleri kutsallas-
tirma ve orada bulunan agaglara bez baglama bizlere intikal etmistir. Bununla
birlikte Hiristiyanliktan Islam’a bid’at ve hurafelerin girmesinde misyonerlik
faaliyetlerinin etkin rolii olmustur.

Tarih boyunca ilahi dinlerin esas ve ilkelerinden sapmalar her zaman
goriilmistiir. Farkli yogunlukta olsa da bu sapmalar tiim sosyal kesimlerde
goriilebilmekte ve farkli toplumlarda zihniyet ve uygulama agisindan birbirine
benzer hurafe ve davranislar gozlemlenebilmektedir. Somut 6rnekler vermek
gerekirse; Hiristiyanlikta bayram olarak kabul edilen Noel giinii tiim diinyada
ve Miisliimanlarca da kutlandig1 goriilmektedir.

Islamiyet’i kabul eden cesitli din mensuplar1 eski dinlerine ait bir takim
ritiiel ve inanglar1 daha sonra da devam ettirmis ve diger Miisliimanlara aktar-
miglardir. Bu nedenle de Islam’a giren hurafelerin bir kism1 Iran kaynaklidir.
fran bolgesindeki insanlar, eski dinlerini unutamamaislar 6nceki fikir ve davra-
niglariyla Islam’a girmiglerdir. Islamiyet'in sade hiikiimleri Iranlilarca tam be-
nimsenememistir. Onlar kurduklar1 mezhep, firkalar, batil fikir ve hurafelerle
Islam inancim etkilemeye calismislardir.

Tiirkler de 6nceki inanglar1 olan Samanizm’den kalan bir¢ok adet ve ge-
lenegi Islam’1 benimsedikten sonra yasatmaya devam etmislerdir. Eski Saman
dualarina peygamberlerin, meleklerin, evliya ve seyhlerin adlarini da eklemis-
lerdir.

Babil-Asur ve Misirin eski devletlerinde goriilen ayrica Budist ve Mani-
heistlerden gelen muskalar Miisliiman Uygurlarda kelimeler ve formdiller de-
gistirilerek devam ettirilmistir. Yine bunlardan gelen tilsim ile afsunlarda pek
¢ok risale ve kitaplarda Kur’an-1 Kerimden ayetler, esmaiil hiisna ve miibarek
dualar karistirilarak Islam toplumuna ge¢mistir.
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Kiiltiir bir milletin tarih sahnesine ¢iktig1 andan itibaren olusturdugu
maddi ve manevi degerler biitiiniidiir. Halk kiiltiiriinii ve milletin kendine ait
ozelliklerini yansitir. Toplumlarda inanglar, kiiltiirii ve yasama bigimini, kiiltiir-
ler ise inan¢ degerlerinin bir kusaktan diger bir kusaga aktarilmasinda etkili
olmaktadir. Bizlere aktarilan aligkanliklara hurafe denilmesinin nedeni bilimsel
bir agiklamasinin olmamasindandir.

Hurafelerin dogmasinda etkili olan bir baska nedende psikolojik etken-
lerdir. Bu psikolojik sebeplerin en énemlilerinden bir tanesi de caresizlik duy-
gusudur. Insanlarin dogal olaylar ve felaketler karsisindaki caresizligini gidere-
cek tek yolun biiyii, fal gibi inanglara yonelmek oldugunu diisiinmiislerdir.
Diger bir psikolojik etmen ise arzudur. Arzu ile gergegin ayirt edilebilmesi
“Insam1 sirf arzu ile bir baskasina zarar vermeye” inandirmaktadir. Baska bir
sebepte gelecegi bilme arzusudur. Her insanda dogustan gelecegi bilme meraki
bulunmaktadir. Insanlarin bu meraki birgok yaymn organlari tarafindan istismar
edilip hurafelerin yayilmasinda rol oynamaktadir. Giinliik gazete ve internet
sitelerinde el fali, y1ldiz fali gibi fallar hurafelerin modern kehanet kismini olus-
turmaktadir. Esyanin mahiyetini ve doga kanunlarimi bilmemekte psikolojik
nedenlerindendir. Insanlar giinliik kullandi1 esyalara giig atfetmislerdir. Hura-
felere inanma ihtiyacini ortaya ¢ikaran bir diger etken de korku duygusudur.
Insanlar psikolojik bir takim korkularini yenmek igin medyum ve cincilere bag-
vurmaktadir.

Guiniimtiizdeki bir¢ok hurafe, ytizyillar 6ncesindeki inaniglarin ve kiiltiir-
lerin kalintisidir. Islam alimleri Islamiyet'in bekasinin saglanmasi ve dinin Hz.
Peygamberin teblig ettigi sekliyle korunmasi i¢in son derece dikkatli olmuslar-
dir. Fakat yine de bir¢ok gelenek ve gorenek din olarak algilanmis bu da bid’at
ve hurafelerin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Yasayan bazi hurafelerde tiir-
be ziyaretleri ve onlara atfedilen gii¢, yardim ve sefaat beklentisinden kaynak-
lanmaktadir. Tiirbelere gidenlerin dileklerinin kabul olacag1 ve hastaliklarinin
sifa bulacagina inanilmistir.

Netice olarak bid’at ve hurafelerin asil dogus sebebi, toplumlardaki kiil-
tiir degismeleridir. Miisliimanlar bazen eski inanislarin bir devami, bazen de
basgka kiiltiirlerin etkisinde kalarak Islam’in kabul etmedigi 6rf ve adetlere yo-
nelmislerdir. Ozellikle caresiz kalan, umudunu kaybeden insanlar bu tiir yanlis
davranislara saparak daha ¢ok ragbet etmektedir. Boylece dinlerin pek ¢ogu,
kendi mensuplari tarafindan zamanla merkeze yerlestirilen hurafeler sebebiyle
ashini ve berrakligini kaybetmistir. Bu nedenle yabana kiiltiir ve medeniyetler-
den inang, adet, gelenek seklinde yapilan alintilar1 bu cercevede degerlendir-
mek, Islam’mn amag ve ilkeleriyle bagdagsmayanlari ise ayiklamak gerekir.
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stincesinde firkalar Kur'an ve Siinnet’e bakis acilarma gore konumlandirildi-
ginda genel olarak 5 zihniyetten bahsetmek miimkiindiir. Bu bes ekol tepkisel-
kabilevi zihniyet (Havaric), gelenekc¢i-muhafazakar zihniyet (Ehl-i hadis), akilci-
hadari anlayis (Ehl-i re’y, Mu'tezile, kelamalar), politik-karizmatik liderci anla-
yis (Sia) ile kesifci-inzivaci (SGf) zihniyettir.! Hadis literatiirii, bu ekoller igeri-
sinde daha ¢ok Ehl-i hadis’in elinde biiyiimiis ve gelismistir.

Hadis tarihinin ezberleme ve hifzetme donemi, kitabet donemi, tedvin ve
tasnif donemi olmak iizere dort 6nemli asamasi vardir.2 Ilk iki dénem hadisin
saglam kayitlara ge¢mesinde en hassas donem olan sahabe ve tabiin dénemidir.
Bu donemde hadisler Sahife’lerde sahsi faaliyet olarak diizensiz sekilde yazil-
mustir. Muhaddisler bir raviden gelen rivayetlerin toplandig1 eserlere veya miis-
takil konulu eserlere Sahife ve Ciiz demislerdir. Bu Sahife ve Ciizler IIL. asra ta-
kaddiim eden dénemde ¢ok sayida telif edilmistir.? Hicri 200-400 yillar1 arasin-
daki gelisim hadisin altin ¢agini1 da iginde barindiran iki asirdir. Hicri III. asir
hadisin altin ¢agidir. Dokuz temel hadis kitabinin miielliflerinin bu asirda ya-
samasi tesadiifi degildir. Miisnedler, Siinenler, Musannefler, Cami‘ler gibi hadis
literatiiriiniin en temel kaynaklar1 bu dénemde olusturulmustur.* Bu dénemde
artik fikih ve kelam ekolleri de biiyiik oranda gelisimlerini tamamlamigtir.

Hadislerin tedvini tamamlaninca eserlerin sistemli hale getirilmesi ve
aranan hadisleri kolayca bulmasimi saglayacak usullerin gelistirilmesi yoniin-
deki calismalar agirlik kazanmistir.¢ Tedvin devam ederken bazi ehl-i ilim ha-
disleri konularina veya ravi adlarina gore tasnif etmeye baslamistir. Evvelemir-
de tek bab altinda toplanip sahife, defter ve ciizlerde yazilan hadisler, istenilen
hadise daha rahat ulasmak ve konu biitiinliigli i¢in bir¢ok bablara ayrilmis ve
zamanla ilk hadis kitaplar1 yazilmaya baslanmistir.

Ik asrin sonlarina dogru hadis hareketi baslamis ikinci asirda tek otorite
olma yolunda biiyiik mesafe almistir. Ehl-i hadis diistincesini Kiitiib-i sitte gibi
hadis rivayetleriyle bu kitaplara yapilan serhlerle ortaya koymus ve genis kitle-
leri kendine ¢ekmistir. Hadis kitaplarinin verdigi ivmeyle Ehl-i hadis’in Islam

1 Sonmez Kutlu, “Islam Diisiincesinde Tarihsel Din Séylemleri Olgusu”, Isldmiyat Dergisi 4/4
(2001): 15.

2 Mehmet Emin Ozafsar, ideolojik Hadisciligin Tarihi Arka Plami: Mihne Olay: ve Haseviye Olgusu
(Ankara: Otto Yayinlari, 2017), 15.

3 Omer Ozpmar, Hadis Edebiyatinin Olusumu, 2. Bs (Ankara Okulu Yayinlari, 2005), 131.

4 Mehmet Emin Ozafgar, Hadis ve Kiiltiir Yazilari, 1. Bs (Ankara: Kitabiyat, 2005), 34, 90.

5 Ozafsar, Hadis ve Kiiltiir Yazilari, 34.

6 Kandemir, “Hadis”, 15: 47.
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diisiincesinde etkisi artmistir. Ehl-i hadis’in etkinliginin ve faaliyetlerinin mer-
kezinde yer alan hadis ¢alismalarinin nasil bir seyir takip ettigi, hangi ortam ve
sartlarda yazildig1 6nem arz etmektedir. Hadis klasiklerine goz atildigmda do-
nemin fikri, siyasi ve mezhebi hareket ve faaliyetlerinden tahmin edilenden
daha fazla etkilendigi fark edilmektedir.

Hadis ekolii zamar geldiginde II. asirda biiyiik bir ivme kazanmus, II. as-
rin sonu ile III. asrin baglarinda ezici bir halk hareketine doniismistiir.” IIL.
asirda kemal donemine vasil olmustur. IIl. asirda hadislerin sthhat agisindan
derecelendirilmesine yogunlasma trendi yasanmis, neticede hadisleri sihhatle-
rine gore tasnif eden eserler ortaya ¢ikmistir.

Mihne olayindan sonra Ehl-i hadis 6zellikle Mu'tezile mezhebine kars1
amansiz bir miicadeleye girmis ve bu miicadele hadis literatiiriine 6nemli 6lgii-
de yansimustir. Bu donem Mihne olayini da icinde barindirdigy, ideolojik kamp-
lasmalarin, firka ¢ekismelerinin en siddetli bicimde yasandigi, hadisgilerin de
derinden tesirinde kaldig1 bir dénemdir. Konu iizerinde arastirmalar yapan
bazi akademisyenlere gdre bu olay Islam kiiltiir tarihinin en énemli olayidir.s
Mihne'nin bir diger sonucu, Halku'l-Kur’an konusunda hadis uydurmaya yol
acmis olmasidir.® III. asrin tartisma konularindan olan bu meseleyle ilgili
Kur'an’in mahliik oldugunu sdylemenin kiifiir oldugunu dile getiren hadislerin
Mevzuat kitaplarinda kayith olup'® Kiitiib-i sitte’ye girememesi hadis ayiklama
sisteminin bu hususta basarili oldugunu gostermektedir.

Mihne olaylar1 Halife Miitevekkil (233-247/847-861) doneminde sona er-
mistir. Miitevekkil’in Mihne'yi terk etmesinde Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) ve
hadiscilerin Bagdat'ta olusturduklar1 kamuoyunun etkisini gérmek miimkiin-
diir. Zira Ahmed b. Hanbel'in sahsinda temerkiiz eden hadiscilerin halk tize-
rinde giiclii bir tesiri vardi. O donemle ilgili gelen ¢ok sayida rivayet Ahmed b.
Hanbel’in Mihne’den sonra bir idol, sembol haline getirilip, mutlak bir lider
olarak goriildiigiinti ortaya koymaktadir. Bu siiregte Ahmed b. Hanbel i¢in “O
degisse tiim iimmet degisecekti” sifatiyla immetin kurtaricis1 payesi verilmis-

7 Fazlurrahman, Tarih Boyunca Islami Metodoloji Sorunu, trc. Salih Akdemir, 5. Bs (Ankara:
Ankara Okulu Yayinlari, 2001), 19.

8 Krs. Ozafsar, Ideolojik Hadiscilik, 39.

° Ali Kaya, “Mihne Hadisesi ve Hadis {Imine Etkileri Bakimindan Mihnenin Sonuglar”, Cum-
huriyet Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi 19/1 (Haziran 2015): 25.

10 Ebii’l-Ferec Abdurrahman b. Ali b Muhammed Ibnii’1-Cevzi, Kitdbii’l-Mevzii ‘it (Medine:
Mektebetii’s-Selefiyye, 1966), 1: 107; Muhammed bin Ahmed ibn Hibban, Kitabu'l-mecriihin
mine’l-muhaddisin ve’duafii ve’l-metrilkin, ed. Hamdi b. Abdiilmecid es-Selefi (Riyad: Darii’s-
Sumay’i, 2000), 2: 312.
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ti."! Artik kimin Ehl-i hadis’ten ve Ehl-i siinnet’'ten olup olmadigma o karar
veriyordu. Birinin Ehl-i hadis’ten olup olmadigi Ahmed b. Hanbel’i sevip sev-
mesine gore karar veriliyordu.”>? Ahmed b. Hanbel'i sevmek Ehl-i siinnet kabul
edilmek i¢in bir 6l¢li olmustu.’® Bundan sonraki siinnet ve hadis literatiirii Ah-
med b. Hanbel’in ve taraftarlarinin goriisleri etrafinda sekillenmistir.’* Dogal
olarak bu sekillenmede Mihne’nin pay biiyiiktiir.

III. asirda hadisgi-kelamcr ¢atismasi siddetlenmis, hadisciler kaleme al-
diklar1 hadis kitaplarinda bid‘at¢1 kabul ettikleri Ehl-i re'y ve kelamcilara kars:
yeni boliimler ihdas etmisler, boliim altindaki bir¢ok baslikta kanaatlerini orta-
ya koyarak hadislerle diisiincelerini miidafaa etmislerdir. III. asrin sonlar1 basta
hilafet ve kiiltiir merkezi Bagdat olmak iizere Islam sehirlerinde hadis taraftar-
lar1 mutlak galibiyeti ele gegirmislerdir. fbn Kuteybe'nin “Daha 6nce falan-
filamn fetvasiyla hiikiim verilirken artik Resulullah’m hadisiyle hiikiim verildi”
ciimlesi bu hususu izah etmektedir.’> Onun “falan-filan” deyimiyle kastettigi
kuskusuz Ehl-i re'y ve kelamcilardir.

Mevcut hadis literatiirii tizerinde Ehl-i hadis’in agik agirligi ve kontrolii
sebebiyle stinni hadis literatiirii ¢ogunlukla Ehl-i hadis itikad1 ve diisiincesine
gore sekillenmistir. Diger mezhep mensuplari reddiyeler kaleme alarak goriis-
lerini savunurken Ehl-i hadis genel olarak reddiye olarak hadis musannefatiyla
cevap vermistir. Boylece hadis edebiyati, hadis koleksiyonlar1 olmakla beraber
ayni1 zamanda diger mezheplere reddiye mahiyetindedir. Hadislerde kurtulusa
eren tek firkamin Ehl-i siinnet ve’l-cemaat oldugunu ihsas eden rivayetlere'¢ de
yer verilmistir. Ehl-i bid'at diye tarif edilen diger mezheplerin diisiinceleri bab
basliklar1 ve hadislerle, sahabe, tabitin kavliyle takviye edilerek nakzedilmistir.

11 Ahmed Emin, Duha’l-Islém (Beyrut: Dérﬁ’l—Kﬁtﬁbi’l—Hmiyye, 2004), 2:77.

12 Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman Zehebi, Siyeru a’limi’n-niibeld (Beyrut: Miiesse-
setii’'r-Risale, 1982), 11: 195.

13 Ebi Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. Idris ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta'dil
(Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-Timiyye, 1952), 1: 308.

14 Ozpinar, Hadis Edebiyatt, 44.

15 Ebi Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri ibn Kuteybe, Te'vilu muhteli-
fi'l-hadis, ed. Muhammed Muhyiddin el-Asfar, 2. Bs (Beyrut: el-Mektebu’l-Islami, 1999), 1:
127.

16 fbn Mace, t.y., “Fiten”, 17; Tirmizi, t.y., “Fiten”, 7, 8; Abdurraman b. Amr Evzai, Siinen-i
Evzai, trc. Pekcan Ali v.dgr., 1. Bs (Konya: Armagan Kitap, 2012), 348; EbGi Bekr el-Hatib
Ahmed b Ali b Sabit Hatib Bagdadi, Serefu ashabi’l-hadis (Ankara: Ankara Universitesi Ila-
hiyat Fakiiltesi, 1972), 24.
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Hadiscilere muhalefetin ve tenkidin hadis ilimlerinin tesekkiilii ve litera-
tiirliniin zenginliginde en 6nemli itici giliclerden biri oldugunu séylemek miim-
kiindiir. Bu ¢alismada hadis literatiiriiniiniin olusumunda mezhep faktoriiniin
etkisini degerlendirmeye calisacagiz. Sia-Ehl-i siinnet etkilesimi ve gerilimi
oldukga genis bir konu oldugu icin bu ¢alismanin kapsami disinda tutulmustur.

2. MEZHEP FAKTORU

Hadislerin yazilmasinda ve tasnifinde hizmet, ilmi gayret, siinneti ihya
vb. amillerle beraber literatiiriin olusmasinda baska faktorler de etkili olmustur.
Bu faktorlerden belki de en 6nemlisi hadis kitaplarinin olusumunda ve igeri-
ginde mezhep faktoriiniin inkar edilemez sekilde tesir edisidir. Son donem
tarihgileri Islami ilimlerinin tesekkiiliinde &zellikle de hadis ilminin tedvininde
en Onemli faktoriin fikri ve siyasi ekollerin otorite elde etme tavrindan kaynak-
landiginmi iddia etmektedirler.”” Hz. Osman’in katliyle baslayan ve biiyiiyen
fitneler ve i¢ savaslar, Havaric ve Galiyye gibi siyasi firkalarin, hicri I. ytizyilin
sonlarindan itibaren de Kaderiyye ve Miircie’'nin, bir miiddet sonra da Ceh-
miyye ve Miisebbihe gibi itikadi mezheplerin ortaya ¢ikmasi hadislerin tedvi-
nini hizlandiran sebeplerdendir.

II. asrin ortalarinda hadis taraftarlari ile Ehl-i re'y ve kelamcilar arasinda
ortaya cikan ihtilaf ve gerilim III. asrin basinda Mihne olaylariyla en siddetli
seklini alarak zirveye ulasmistir. Tirmanan miicadele ve gerilim hadisgileri
kelama, felsefeye ve akli muhakemelere kars: tavir almaya sevk etmis, sonugta
hadis kiilliyatinin olusmasinda kuvvetli bir sebep olmustur.'® Lakin miicadele-
nin siddeti icinde 6zelikle hadis taraftarlar1 zaman zaman taassup gostermis ve
mezkiir taassup bir sekilde hadis edebiyatina ve yorumlarina yansimustir.

Hadis literatiiriine ait kitaplarin ekseriyeti hadisleri kayda ge¢mek ama-
ayla birlikte bilhassa Ehl-i re’y, kelamcilar ve diger bid‘at olarak nitelenen
mezheplere karsi kaleme alinmistir. Bu sebeple hadis calismalarinda ve tasni-
finde fikr1 cereyanlarin etkisi barizdir. Ger¢ekten de hadisle ilgili sahalarin birer
ilim dali haline gelip gelismelerinde en biiyiik dmil Miisliimanlar arasindaki
cidal ve miinakasgalar olmustur.® Diger taraftan fetihler ve Islam’a yeni giren
cografyalarla beraber yasanan siyasi, ictimai, kiiltiirel ve iktisadi faktorleri de

17 Muhammed Abid Cabird, Arap—fslﬁm Aklinin Olugumu (istanbul: Kitabevi, 2001), 93.
18 Talat Kogyigit, Hadis Tarihi (Ankara: TDV Yayinlari, 1997), 229.

19 Talat Kogyigit, Hadiscilerle Kelamcilar Arasindaki Miinakagalar, 4. Bs (Ankara: TDV Yayinlari,
1989), 94.
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ilave etmek gerekir. Hakeza hadiscilerin diger firka ve mezheplere kars1 dinde
etkili olma, Islami kamuoyunda giicii elde tutma gayretlerinin de hadis literatii-
riine katkis1 azimsanmayacak olciidedir. Bu baglamda 6zellikle EbG Hanife (6.
150/767) ve diger Ehl-i re'y fakihlerinin re’y temeli fikih faaliyetlerine kars1 ha-
dis kitaplarini bir alternatif olarak ortaya koyma gayreti ile Ehl-i re’ye karst
reddiyede bulunma ihtiyact etkili olmustur. Ebi Hanife ile ayni sehir ve za-
manda yagayan Sufyan es-Sevri, “Hadisleri gogaltm gunku hadis silahtir,”20
demigtir. Stifyan b. Uyeyne nin ( ubw\ CSJ*‘“ N wbdl aas b».kx Gl ubw\ 4
REIRENg ERESP 6))-’ s ‘}H G s 4 J6 L ‘L;LJ\ “Ey ashab-1 hadis, hadis
fikhini 6grenin ki Ehl-i re'y sizi boyunduruk altina almasin. EbG Hanife'nin her
goriisiine karsi biz o konuda bir ya da iki hadis rivayet edebiliriz”?! s6zii hadis-
leri alternatif olarak ortaya koyma gayretine isaret etmektedir.

Ehl-i hadis’in Ebu Hanife'ye karsi tavrina ragmen Siiy{ti'ye (6. 911/1505)
gore hadisleri ilk tasnif edenlerden biri olan Imam Malik (8. 179/795) tasnif sis-
temini fikhi ilk tedvin eden EbG Hanife’den almistir. Fikih/seriat ilmini ilk defa
tedvin eden ve bablara gore ilk tertib eden Ebli Hanife olup onu ayni usulle
Imam Malik Muuvatta ile takip etmistir.22 Sadece Imam Malik degil, hadisi ilk
tasnif edenlerden Ibn Ciireyc’in (6. 150/767), Siifyan es-Sevri (6. 161/777), Ab-
dullah b. Miibarek el-Mervezi'nin (6. 181/797) de Ebu Hanife’den etkilendigi ve
onun sistemini kitaplarina aktardiklar1 nakledilmistir.2

Fikih bablarina gore tasnif edilmis Siinen’lerin II. asirda Hicaz’'daki ad1
Muwatta idi. Tasnif sisteminde Eb(i Hanife’den etkilenmekle beraber onun re’y
merkezli fikhina muhalefet etme hamlesi de hadis edebiyatini gelistiren unsur-
lardan olmustur. Hem Siinen hem Muwvatta’larin ortaya ¢ikmasinda basta Ebii
Hanife olmak iizere Irak fikhina kars: tepki etkili olmustur.2* Ebti Hanife'nin
kiyasa basvurmasi, bazi ameli hiikiimlerde re’y ve istihsana dayanmasi basta
Evzai (6. 157/774), Siifyan es-Sevri ve Imam Malik olmak {izere dénemin hadisci
fakihlerini harekete gecirmis, bunun neticesinde hiikiim vermede kullanilmak
i¢in ahkam hadisleri tasnif edilmigtir.>

2 Bagdadsi, Seref, 126.
2 Eb(i Abdillah Muhammed b. Abdillah Hakim en-Nisabtri, Ma‘rifetii uliimi’l-hadis ve kemmiy-
yeti ecndsihi, thk. Ahmed b. Faris es-Selliim, 1. Bs (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 2003), 253.

2 Muhammed Eb#i Zehra, Imam Malik: Hayati, Goriigleri, Fikhi (Ankara: Hilal Yaylari, 1984),
212.

2 Hiiseyin Hansu, Mu ‘tezile ve Hadis, 1. Bs (Ankara: Kitabiyyat Yayinlari, 2004), 57.
2 Ahmed Emin, Duha'l-Isldm, 2: 107.
25 Ahmed Emin, Duha’l-Islim, 2: 108.
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Hadis literatiiriiniin ilk musannef {iriinlerinden Siinen tiirliniin ortaya
cikmasi ve tekamiil etmesinde ilmi ve mezhebi hareketlerin kuvvetli etkisinden
dolay1 Siinen tiirtinii Ehl-i rey’in fikhina kars: bir reaksiyon olarak da gormek
miimkiindiir. Fakihlerin ameli meselelerde nas ve akli metotlarla hiikiim ver-
mesine karsilik, Ehl-i hadis ameli soru ve problemlere hadisleri fikih konularina
gore toplayarak cevap vermeye ¢alismistir. Bir hadis kitabinin konu siralamasi
ve tertibine bakildiginda fikih kitaplariyla olan benzerliginin kdkeninde aym
konularda yazilan fikih kitaplarina reddiye olmasi yatmaktadir. Boylece Siinen-
ler erken donemde gelisen fikih ekoliine kars: alternatif fikih kitaplar: olmakta-
dir.26

Islam’in ilk dénemlerinde ekollerin olusmaya baslamasi ve bid‘at ve hu-
rafelerin de zuhuruyla Ehl-i hadis ve gevresi Siinnet'te yer alan inanglar ortaya
koyan risaleler yazmis, bu eserlere Kitdbii’s-Siinne adin1 vermistir.’ Ibn Ebti
Asim, Vakidi, Abdullah b. Ahmed b. Hanbel, Eb{i Bekir el-Hallal, Ebii’l-Kasim
el-Lalekai'nin Kitdbii’s-Siinne’leri bunlara drnektir. Siinne edebiyatinda {immetin
yetmis li¢ firkaya ayrilacagi, cedele basvurmanin ve diinya ehliyle oturup
kalkmanin kotiiliigii, Stinnet’e uymanin gerekliligi, sefaat, ru’yetullah, fiten-
melahim, kabir azab1 gibi konulara ve Hariciler, Cehmiyye, Miircie, Mu’tezile
gibi mezheplerin goriislerini reddeden rivayetlere yer verilmistir.?¢ Hadis litera-
tiirtinde “Kitabu’s-siinne” boliimlerinin mezhebi ihtilaflar agisindan 6zel bir
onemi vardir. Bu boliim gelisen reyci fikih anlayisina kars: bir tepki olarak der-
lenen hadis ve rivayetler boltimiidiir. Genel olarak bu béliimiin ana fikri sonra-
ki ve yeni gelen fikir ve amellerden kaginmak {izerinedir. Siinen kitaplar1 fikhi
konularda Ehl-i re’ye cevap verirken, Kitabu’s-siinneler fikri hareketleri ve mez-
hepleri hedef almislardir.

Hadis kitaplarina Siinen ad1 verilmesi ve yeni olan seylere bid'at denil-
mesi ve siinnetin kapsayici bir hale getirilmesiyle ideolojik bir siinnet fikri de
gelismistir. Bu durum hadis edebiyatina 6zellikle reddiye kabilinden yazilan
hadis taraftar1 eserlere mutaassip bir ¢ehre vermistir. Siinen edebiyatinin geli-
simiyle ideolojik siinnet anlayisinin ortaya ¢ikmasi arasinda bir paralellik kuru-
labilir.?? Hadisciler telif ettikleri Kitabu's-siinne’lerde Siinnet kavramina ‘din’
anlam1 vermisler, bu yoniiyle Siinnet’e siyasi ve itikadi bir mana da katmuislar-

26 Muhammed Ebti Zehra, Ebii Hanife (Ankara: Diyanet isleri Bagkanhig1, 1962), 111.

77 Murteza Bedir - Ilyas Celebi, “Siinnet”, TDV Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari,
2010), 38: 151.

28 Bedir - Celebi, “Stinnet”, 38: 153.
» Ozpinar, Hadis Edebiyat, 139.
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dir. Boylece Kitabu's-siinnelerin ¢ogunlukla Ehl-i re’y ve diger mezhepleri red-
detmek ve ideolojik anlamda Siinnet’i savunmak i¢in kaleme alindig: te’yid
edilmis olmaktadir. Bu reddiyeci tavir ister istemez Ehl-i hadis’i bazen tefrite ve
taassuba diisurmiistir.

ideolojik kamplasmalarin yogun olarak yasandig: ilk asirlarda hadisin
kendi tabii seyrinde gitmedigi, ideolojik ve siyasi tartismalarin etkisinde kalin-
dig1 muhakkaktir. Bazen mezheplerin miinakasa ettigi meselelere bilhassa firka
cekismelerine fiten, meldhim, fedail, kader, sifatlar, kabilevi unsurlar hadislere
de yansmmustir. Fikhi, kelami ve siyasi tartismalarin yasanmasi sebebiyle zaman
zaman kasitl olarak mevkuf ve maktu haberler merft hale doniistiiriilebilmis-
tir. Hadisin altin ¢ag1 sayilan hicri III. asirda Mihne olaymin vukuu da taassu-
bun siddetini arttiran, firka cekismelerini daha tatsiz bir mecraya tasiyan bir
etken olmustur.

Muhaddislerin derledigi Kitabu's-siinnelerle beraber Kitabu't-tevhidler ve
reddiyeler de ¢ogunlukla Ehl-i hadis fikrini ideolojik anlamda miidafaa eder
tarzda yazilmistir. Bazen reddiyenin ad1 bile agik bir fikir vermeye kafidir. Me-
sela tarih¢i Vakidi'ye (207/822) nispet edilen eserin ad1 “Kitabu'siinne ve’l-cemaa
ve zemmi’l-heva ve terki’l-huriic fi'l-fiten” dir.%° Keza Ehl-i re’yin fikhina reaksiyon
olarak hadis rivayetlerine dayal fikhi1 savunan Ehl-i hadisin viicuda getirdigi
Siinen literatiirli zamanin ilmi ve ideolojik ortamina paralel gelisimini devam
ettirmistir.

III. asirda yazilan Siinen kitaplarinda ideolojik bakis daha keskin ve net-
tir. Ilk dénem hadis galismalar1 sadece ahkam hadislerini toplarken III. asirda
Kitabu's-siinne muhtevasim1 da igine alarak genislemistir. Bu hadis kitaplar:
Cehmiye, Hariciler, Miircie, Sia gibi firkalara cevap ve reddiye mahiyetinde
rivayetleri de barindirmistir. Kitaplardaki bab basliklarindan hangisinin hangi
mezhebi reddetmek i¢in vaz edildigini anlamak igin diger firkalarin inanglarin
onceden bilmek gerekir. Devam eden siirecte hadis kitaplarinin basinda bir
mukaddime konulmus, mezkir bolimde “Siinnet’e sarilma, bid'atten kagcinma,
Hariciler ve Cehmiye nin inkdr ettikleri” vb. bab basliklar1 yazilmistir.

Mezhepler aras: siddetli ihtilaf konusu olan konular da Siinnet boliimle-
rinde basliklara tasinmais ve ilgili hadisler bu baslik altinda verilmistir. Ornegin
EbG Davitid'un Siinen’inde ‘Stinnet’ boliimiiniin bazi bab basliklar1 soyledir:
“Stinnet’in agiklanmast hakkinda”,3 Cedelin ve miitesdbih dyetlere sarilmamn yasak-

% Ebu’l-Ferec Muhammed b. ishak {bnii'n-Nedim, el-Filrist (Beyrut: Darii’l-Ma’rife, 1978), 158.
%1 Ebti David, ty., “Stinne”, 1.
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lanmas1 bab1,*? “hevi ehlinden uzak kalmak ve onlardan nefret etme bab1”,% “hevi ehli-
ne selam vermemek bab1”,3* “Kur'an-1 Kerim hakkinda cedel yapmanin yasaklanmas:
bab1”,%5 “Siinnet’in zorunlulugu bab1”,% “iistiinliikler hakkinda bab”,¥ “halifeler hak-
kinda bab”,%® “Resulullah’in ashdbimn iistiinliigii bab”,% “Resulullah’tn ashdbina
kiifretmenin yasaklanmast babi”,% “Ebii Bekir'in halife olmasin istenmesi babi”,*!
“fitne zamani keldm1 (konusmayi) terk etmeyi ispat bab1”,* “ircdy1 red bab1”,% “imanin
artmast ve azalmasimin ispati babi”,* “kader babi”,* “miisriklerin ¢ocuklar1”,* “Ceh-
miyye hakkinda”,*” “Allah’in goriilmesi hakkinda”,*® “Cehmiyye'nin reddedilmesi ba-
b1”,% “Kur'an hakkinda bab,”% “Sefaat bab1”,5! “cennet ve cehennemin yaratimasi
bab1”,%2 “havz hakkinda bab”,5 “kabirde sorqu ve kabir azabi babi, “mizédnin zikri bab”,
Deccil hakkinda bab.”5* Goriildiigli tizere burada konulan bagliklarin tamami o
doénemde mezhepler arasinda tartisilan konulardir. Dolayistyla burada konulan
her baslik bir mezhebe ya da mezhebin bir goriisiine reddiye mahiyetindedir.
Bu da mezhep olgusunun hadis literatiiriine ne denli etki ettigini agikca gos-

32 Eb{i Daviid, “Stinnet”, 2.

33 Eb(i Daviid, “Stunne”, 3.

3¢ Eb(i Daviid, “Sitinne”, 4.

35 Eb(i Daviid, “Stinne”, 5.

3 Eb(i Daviid, “Stnne”, 6.

% Ebti Davud, “Siinne”, 8. Bu babda Ehl-i hadis ve Ehl-i siinnet’te bir inang esas1 olarak kabul
edilen sirayla Ebu Bekir, Omer, Osman, Ali'nin {istiinliik sirasi ele alinr.

38 Eb(i Daviid, “Stnne”, 9.

3 Eb(i Daviid, “Stinne”, 10.

40 Eb(i David, “Stinne”, 11.

41 Eb{i Daviid, “Stinne”, 12.

2 Eb(i Daviid, “Stinne”, 13.

4 Eb(i Daviid, “Stinne”, 15 Burada irca ile kast edilen Miircie mezhebinin reddedilmesidir.

4“4 Ebi Daviid, “Stinne”, 16.

4 Eb(i David, “Stinne”, 17.

4 Ebi Daviid, “Stinne”, 18.

4 Eb(i Daviid, “Stinne”, 19.

4 Eb{i Daviid, “Stinne”, 20.

4 Eb(i Daviid, “Stinne”, 21.

50 Eb(i Daviid, “Stinne”, 22.

51 Ebi Daviid, “Stinnet”, 23.

52 Eb(i Daviid, “Stinnet”, 25.

5 Eb(i Daviid, “Stinnet”, 26.

5 Eb{i Daviid, “Stinnet”, 27, 28, 29.
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termektedir. Hatta mezhep miinakasalar1 bilinmediginde bu bashklarin ¢ogu
anlamim kaybetmektedir.

Bu ve benzeri bagliklar altinda tahric edilen hadislerle Ehl-i hadis gercek-
te itikadi meselelerde de goriislerini ortaya koymus oluyordu. Nitekim Ehl-i
hadis, bu te’lif tarziyla goriiglerinin Hz. Peygamber ve ashédbi tarafindan da
desteklendigini ispat gayretine girmistir. Boylece Ehl-i hadis diger mezheplerle
olan miicadelesinde meseleleri ortaya koyup tartisma ve goriislerini ispat etme
yolunda, Hz. Peygamber’in otoritesini kullanarak hadis kitaplariyla muhalifle-
rini ilzam etme yolunu se¢mistir. Bu metodun, meseleyi ispat sadedinde kuv-
vetli olmamasina ragmen, Hz. Peygamber’in otoritesini kullanmasi hasebiyle
basarili oldugu sdylenebilir.

Goriildiigii tizere ¢ogunlukla bab basliklar1 Ehl-i hadis diistincesini tak-
viye cihetinde dizayn edilmistir. Dikkat ¢eken bir diger husus bab basliklarinin
mezhepler arasinda miinakasa edilen konular olmasidir. Demek ki hadis kitap-
larinda bir yandan Hz. Peygamber’in sozleri, fiilleri ve takrirleri ortaya kon-
makla beraber diger yandan da mezheplerin tartistig1 konularda Ehl-i hadis’in
inang ve kanaatleri de kitap haline getirilmis, hadisler bab basliklariyla yorum-
lanmis ve tasnif edilmistir. Buna gore hadis koleksiyonlarimin nétr rivayet kay-
naklar1 olmaktan ziyade yer yer firka tartismalarinin sekillendirdigi mezhepsel
kitaplar oldugu sdylenebilir.

Sahabenin fazileti ve ilk halifelerin hilafete gelis siras1 konusu, hemen
hemen biitiin hadis edebiyatinda bir kitap (boliim) ya da bab olarak tasnif
edilmistir. Hadis kitaplarinda bu béliimiin konulma amac 6zellikle $ia’anin
sahabe, Hz. Ali ve Ehl-i beyt hakkindaki iddialarini reddetmek igindir. Sahih-i
Buhari’den Ornek verecek olursak, “Kitabu fezdili’l-ashdb” bolimiinde Hz. Ebt
Bekir'den baslayarak sirayla Hz. Omer, Osman ve Ali'nin faziletlerine dair ge-
len rivayetler tahric edilmistir. Ayrica bu bdliimlerde $Sianin itham ettigi
sahabilerin fazilet ve {istiinliiklerine dair rivayetler siralanmistir.>> Bu konuda
gelen hadisler gayet fazladir. Mesela bir hadiste dort halife siralamasim takviye
igin Hz. Ali’den; Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer’in insanlarin en hayirlist oldugu
rivayeti aktarilir. Boylece Sia'nin fazilet siralamasinda Hz. Ali’yi birinci sirada
saymasl iddias1 bizzat Hz. Ali'nin s6ziiyle reddedilmis olmaktadir.56

Bablardan bazilarinda bazen mezhebin ad1 verilerek ve hedef gozetilerek
bir mezhebin daléleti hakkinda bagliklar da verilmistir. Omegin “Hadricilerin

% Bkz. Buhari, "Fadailu’l-ashab", 4-9.
% bn Mace, “Mukaddime”, 11.
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oldiiriilmesi babi”,57 “Hiricilerle savas babi” 58 ”frcﬁyz red bab1”% gibi bagliklarda
Haricilik ve Miircie mezhebi acik olarak hedef alinmigtir. Sahih-i Buhéari’de
“Hariciler ile miilhitlerin iddialarimin ciiriikliigiine dair delil gosterdikten sonra 6ldii-
riilmeleri  babi”60 ile ”Ulfet icin insanlarm kendisinden uzaklasmamalar: icin
Hariciler’le savagi terk eden kimse”¢! babinda Haricilerle miilhitler ayni kefeye
konmustur. Hakeza Sahih-i Miislim’de 14 hadis ihtiva eden “Hadriciler ve dzellikle-
rini beyan babi”,%2 “Hairicileri dldiirmeyi tesvik bab1”,% ve “Haricilerin halkin ve mah-
lukatin en gerlisi oldugu bab1”% da bu minvalde Haricilerin agik olarak hedef alin-
dig1 bab basliklarindandir.

Ayrica “Hariciler cehennem kdpekleridir” %5 "Kaderiyye, bu timmetin Mecilsile-
ridir” %0 “Eger hastalanirlarsa ziyaret etmeyin, oliirlerse cenazelerine katilmayin”®’ ve
“Ummetimden iki ziimreye sefaatim ulagmaz: Kaderiyye ve Miircie”® nevinden ha-
disler mezhep tartismalarinda bazi hadis taraftarlarinin goriislerinin hadis ede-
biyatina niifuzunun en acik delillerindendir.

Hadislerin sahabelerin adlarina gore siralandig1 eserlere Miisned denil-
mistir.® Miisnedlerin temel 6zelligi, konularina veya sahih ve zayif oluslarina

57 Ebi Daviid, “Stinne”, 30.

% Ebti Daviid, “Stinne”, 31.

% Ebti Daviid, “Stinne”, 15.

© Buhari, “Istitabe”, 5.

61 Buhard, “Istitabe”, 6.

2 Miislim, t.y., “Zekat”, 47.

6 Miislim, “Zekat”, 48.

o Miislim, “Zekat”, 49.

6 Jbn Mace, “Mukaddime” 12; EbG Abdullah Ahmed b. Muhammed Seybani Ibn Hanbel,
Miisned, thk. Muhammed Abdulkadir Ata, 1. Bs (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2008), 4:
355; 5: 253; Ibn Kuteybe, Tevil, 1999, 136; Dirar b. Amr el-Gatafani Dirar b. Amr, Kitabu't-
Tahris, ed. Hiiseyin Hansu (Istanbul: Litera Yayincilik, 2014), 35.

¢ Ebti Daviid, “Siinnet” 16, 17, “Kader”, 17; ibn Mace, “Mukaddime”, 10; Evzai, Siinen-i Evzii,
352; Dirar b. Amr, Tahris, 2014, 80; Ibn Hanbel, Miisned, 2: 86; Ibn Kuteybe, Te'vil, 1999, 136;
Ebii’l-Feth Tactiddin Muhammed b. Abdilkerim Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, ed. Emir Ali
Mehna - Ali Hasan Fatir (Beyrut: Darii’l-Ma'rife, 2001), 1: 56; Eb(i Mansur Abdiilkahir b.
Tahir b. Muhammed Temimi Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak ve beyanii’l-firkati'n-naciye min-
hum (Kahire: Matbaatu Ibn-i Sinj, t.y.), 26.

67 Eb(i Daviid, “Stinnet” 17; Evzai, Siinen-i Evzii, 352; Ebti Amr el-Gatafani el-K{ifi Dirar b.
Amr, Kitabu't-Tahris Ilk Dénem Siyasi ve Itikadi Ihtilaflarinda Hadis Kullanimi, trc. Mehmet
Keskin (Istanbul: Litera Yayincilik, 2014), 80.

& Tirmizi, “Kader”, 13; Ibn Mace, “Mukaddime”, 9.

% Kandemir, “Hadis”, 48; Kogyigit, Hadis usulii, 289.



502 ¢ Mezhep Faktoriniin Hadis Literatiiriine Etkisi

bakilmaksizin siralanmasidir.” Miisned tiiriintin 6nemli 6zelligi hadisin rey ve
yoruma dayanan fikihtan ayrildigini ifade etmesidir. Bu sebeple miisnedlerde
sahabe ve tabilin fetvalarina yer verilmez.”? Miisned tiiriine ait ilk 6rnekler III.
asrin baslarinda ortaya ¢ikmistir. Hatib, Miisned tarzinda ilk hadis tedvin ede-
nin Nuaym b. Hammad (6. 228/843) oldugunu soyler.”? Geg bir dénemde ¢ik-
masina ragmen bu tarzin yayilmasi Ehl-i hadis perspektifinin hakim olmasina
bagli olarak III. yiizyilda Ehl-i hadis’in anlayisina gore Hz. Peygamber’in hadis-
lerini sahabe kavli vb. diger rivayet ve fetvalarindan ayirmak istemesi neden
olmus goriinmektedir.”? Mezhep miicadelelerinin tesiriyle 6zellikle Ehl-i hadis
ile Ehl-i siinnet’in bid‘at firkalar olarak gordiigii diger mezheplerin goriislerini
red, kendi fikrini tesbit ve miidafaa etmesi, bu siirecte yasanan gerilim ve reak-
siyonlar deyim yerindeyse Ehl-i hadis’in ufkunu a¢mis onlar1 gelistirmistir. III.
asirdan itibaren merfu-miisned hadisler ayr1 bir deger kazanmistir. Neticede
itikadi, fikhi ekollerin sahih hadisleri toplayan hem Musannef (ol Yl Js) hem
Miisned (Ji= )1 Je) tiiriine etkisi agiktir. Hicri 230 yillarindan sonra Miisned
tiiriinde adeta bir patlama yasanmis, nerdeyse bu tiirde hadis tasnif etmeyen
muhaddis kalmamigtir.7

Muhaddisler Musannef, Muvatta, Siinen ve Cdmi’ gibi eserleri fikih mer-
kezli isleme sebebini ‘hadislerden hiikiim ¢ikarilmasin kolaylastirmak’?> olarak
ifade etseler de mezhep tartismalarinin golgesinde yapilan bu ¢alismalarda
mezhebi goriislerini takviye eden sahabe, tabitin goriislerini de mezkir eserlere
kaydetmislerdir. Daha sonra III. asirda hadisgiler, bir yoruma gore, kendi 6ziine
donmidis, fikihgilara gore tasnif yerine ravi adlarina gore hadisleri yazma ve bir
sey eklememe metodu diyebilecegimiz Miisned tiiriinde kitap yazmaya yonel-
mislerdir.”® Bu sekilde hadisin yegane kaynak olmasina vurgu yapmislardir. Bu
sebeple Miisned tarz1 ile hadisci zihniyet arasinda yakinlik bulunmaktadir.
Hadis tarihinde III. asirda Miisned tarzimn yeniden moda olmasinin sebebini,
III. asrin ortalarina dogru hadis taraftarlarinin basta hilafet merkezi Bagdat ve

70 Kandemir, M. Yasar, “Hadis”, TDV Islém Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1988), 15:
48.

7t Ahmed Emin, Duha’l-Islim, 2: 109.

72 Ebli Abdullah Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman Zehebi, Mizinii’l-i'tidal fi nakdi’r-
rical (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'I-Ilmiyye, 1995), 4: 267.

73 Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed Askalani ibn Hacer, Hedyii's-siri mu-
kaddimetu Fethi’l-bdri (Kahire: Darii'r-Reyyan li't-Tiiras, 1986), 6.

7+ Ibn Hacer, Hedyii's-siri, 6.

75 Ahmed Emin, Duha'l-Isldm, 2: 108.

76 fbn Hacer, Hedyii’s-siri, 6.
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diger merkezlerde hakimiyeti saglamalariyla hadise karsi ilginin artmasina ve
bir kisim muhaddislerin hadise kars1 asir1 baghiligidir.

Hiilasa Ehl-i hadis ve Ehl-i re’y miinakasalarinin hadis literatiiriiniin olu-
sumunda miihim ve kuvvetli etkisine sahit olmaktayiz. Ehl-i hadis’'in hadis
ilimlerini savunma ve gelistirmesinde, Ehl-i re’yin ve kelamcilarin varlig: itici
bir unsur olmustur. Boylece Ehl-i hadis, Mu'tezile ve Ehl-i re’y’e kars1 hadis
cercevesinde fikhi ve itikadi kiilliyatin1 olusturmustur. Devam eden siirecte
hadiste rivayet ve dirayet tiirii ortaya ¢ikmistir. Fikhi miilahazalarini Siinen ve
Muvatta tiirii edebiyatta, itikadi meseleleri Kitabu's-siinne ve Kitabu'l-iman
tiirli edebiyatta ele almiglardir. Biitiin konular1 barindiran hadis kitaplar1 olan
Cami’ tiirti ise genelde Ehl-i re’y ve kelamcilara reddiye mahiyetinde dizayn
edilmistir.

Bir iddiaya gore ilk donem Miisliimanlarinin yasadigi zamandaki giiniin
olaylar1 topluma belli bir sekli vermede basarili olmak i¢in hadis olarak ge¢mise
yansitilmis, Hz. Peygamber’in dini otoritesi bu amaca hizmet ettirilmistir.”
Mezhepler arasi miicadelede Ehl-i hadis'in Mu'tezile, Hariciler ve Miircie'ye
kars1 yaptig1 hadis faaliyetleri bazi noktalarda bu iddiay1 destekler. Mezhebe ait
bir fikri mesrulastirma, kabul ettirme bazen bunun bir Stinnet oldugu, Ehl-i
siinnet’in goriisii oldugu, timmetin kanaatinin ve anonim hiikmiin boyle oldu-
gu vurgulanarak elde edilmeye c¢alisilmistir. Yine iddiaya gore hadis kitaplari-
mn biiyiik kismui ilk nesil Miisliimanlarmin yasayan siinnet ve icma statiisii
kazanan ictihatlaridir.” Bir bagka ifadeyle ilk donemin yasayan siinneti senet-
lerle hadis olarak kitaplara aktarilmistir. Fakat ilk dénemin varidati hadise yan-
sirken bazi farklarla yansimistir. Siinnet ekseriyetle ameli bir fenomen iken,
hadis fikihla beraber dini inang ve akideyi de icine almustir.” Hiilasa ilk nesil
Miisliimanlarmn fikihta oldugu kadar akidenin tesisinde 6nemli rolii olmus-
tur. Ehl-re’y taraftar1 fakihler hiikiim ¢ikarmada dogal olarak re’yi kullanmis-
lardir. Imam SAfii ise siireci hadisciler ve hadisci fakihler lehine degistirmistir.®
Imam Safii, Ehl-i re'y’e cevap olarak fakihleri siirekli hadis nakletmemekle ve
fikihta hadisi kullanmamakla itham etmistir. O yasayan siinnet yerine hadisi
koymak amaciyla basariya ulasan bir yol ve sistemin kurucusu olmustur.®!

77 Fazlurrahman, Metodoloji Sorunu, 55.
78 Fazlurrahman, Mefodoloji Sorunu, 53.
7 Fazlurrahman, Metodoloji Sorunu, 53.
8 Fazlurrahman, Mefodoloji Sorunu, 44.

81 Fazlurrahman, Metodoloji Sorunu, 49.
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II. asirda siddetlenen hadisci-kelamci catismasimin hadis kiilliyatinin
olusmasinda 6nemli etkileri oldugu anlasilmaktadir. Hadis taraftarlar1 bir¢ok
eser kaleme almislar ve bu eserleri kaleme alirken bazi hadis boliimlerini (kitap)
ve alt (bab) basliklarini bazi mezhepleri ve diisiincelerini reddetmeye ayirmis-
lardir. Ehl-i hadis ile Ehl-i re’y arasindaki ihtilaf ve miicadele fakih hadiscileri
hadis varid olmayan konularda da hadis aramaya veyahut va'z etmeye sevk
etmistir. Boylece her konu hakkinda hadis olmamasi hususundaki bosluk kapa-
tilmaya calisilmistir.8? Mezkiir boslugu dolduran hadislerle Ehl-i re’y’in verdigi
fetvaya uygun olsa bile boylece akla degil hadise ittiba edilmis oluyordu. Bu
vakianin ispati bir¢ok fikhi hadisin hadisciler indinde de sika olarak goriilme-
mesidir.8

Hadis taraftarlari, kendilerine yonelik elestirileri bertaraf etmek amaciyla
ihtildfu’l-hadis, garibu’l-hadis tirii eserler kaleme almiglardir. Garibu’l-hadis lite-
ratiiriiniin de ekol hareketlerinden etkilendigi anlagilmaktadir. Zira hadis taraf-
tarlarin1 hadislerde gecen garip kelimeleri izah etmeye, eser telif etmeye sevk
eden amillerin basinda kelamcilarin iddialarina cevap verme gelmektedir.%

Hadis edebiyatinda 6nemli bir yeri olan serh ¢alismalarinda da hakeza
mezhep mensubiyetinin yapilan serh ve yorumlara kuvvetli etkisi goriinmekte-
dir. Mesela sarihler kendi mezhebi aleyhine konulan baslik veya getirilen hadis-
lerde ya konuyu gormezden gelmis ya da kendi mezhebini savunma pozisyo-
nuna ge¢mistir. Serh ve hasiye kitaplarinda kitabin sahibini her daim korumaya
calisma genel bir tavirdir. Bu konuda mesela Ibn Hacer’in Buhari savunusu
meshurdur ve bu hususta miistakil eserler de yazilmistir.85 Hadis serh ¢alisma-
lar1 agtklama ve izah faaliyeti oldugu i¢in metin tenkidi yapilmamistir. Sahih-i
Buhéari’nin en meshur sarihi kabul edilen Ibn Hacer, Sahih-i Buhari’de metin
tenkidine kars1 ¢ikmis ve eger bu kapi acilirsa elde ¢ok az hadis kalacagin soy-
lemistir.s6

Buhari’nin mezhep mensubiyetinin ve tarafli tavrin bir devami olarak
Sahih-i Buhiri'yi serh edenler de bab basliklarimi ve hadisleri kendi mesrep ve
mezheplerine gore yorumlamuslardir. Sahih-i Buhdri serhleri de dahil olmak

8 Ahmed Emin, Duha’l-Islim, 2: 101.

%3 Ahmed Emin, Duha'l-Isldm, 2: 101.

st Ozpinar, Hadis Edebiyat, 281.

85 Bkz. Mehmet Bilen, Ibn Hacer'in Buhéri Savunusu (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2013).

8 Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed Askalani ibn Hacer, Fethu'l-béri bi-serhi
Sahihi’l-Buhdri, thk. Abdulaziz b. Abdullah b. Baz ve Muhammed Fuad Abdulbaki (Kahire:
Darii’r-Reyyan li't-Tiiras, 1987), 4: 157.
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iizere hadis serh edebiyatinda mezhep mensubiyetinin yoruma agik etkisine ve
zaman zaman taaassuba varan yorumlarina ve te’villerine sik sik sahit oluruz.

Sahih-i Buhdri sarihleri mezheplerine muvafik olan bab bashklarinda ve
rivayetlerde mezheplerini yiiceltme gayretine girmisler, mezheplerine aykir1
bab bagsliklar1 ve rivayetler oldugunda ise duruma gore bazen susma, bazen
tenkit, bazen de tevile basvurarak paradoksal bir durum sergilemislerdir. Talat
Sakalli'ya gore 25 ciltlik Umdetii’l-kiri gibi dev bir eserin yazilma vesilesi
mezki{ir Hanefi elestirisidir.” Gercektende bastan sona Umdetu’l-kiri serhi Ibn
Hacer’in Fethu'l-biri adl1 eserine reddiye olarak yazilmig gibidir. Ayni'nin ser-
hinin nerdeyse her sayfasinda Ibn Hacer’e kars1 verilmis ya bir cevap ya bir
itiraz ya da bir tenkit vardir.s®

Omegin Ibn Hacer bir Harici sairi ve reisinden® hadis alinmasina kars1
yapilan tenkitlere kars1 Buhari'yi savunur. Buhari’nin bidat¢inin dogru sozlii ve
miitedeyyin oldugunda hadisi alimr kaidesine binaen hadisin tahricini yaptig-
n1, sahsin sonra tevbe edip bidati terketttigini, sahsin bidatg (Harici) olmadan
once bu hadisi rivayet ettigini, nitekim sahsin Harici bir kadinla evlendikten
sonra Harici itikadina gectigini, sahsin bundan baska hadisi olmadigini, hadisin
miitabaat icin alindigini sdyler.® Bu savunmaya karsi Ayni Hz. Ali'nin katiline
methiye siir yazan boyle bir adamin hadisini almanin hi¢bir mazereti olamaya-
cagini sdyleyerek hem Buhari’yi hem Ibn Hacer’i tenkit eder ve sdyle der: “O
Ibn Miilcem el-La‘in’i 6verken yalanin en kétiisiinii sdyledigi halde nereden
dogru sozlii olabilir? Dindar biri Hz. Ali gibi birinin katledilmesine nasil sevi-
nebilir? Hatta ona onun katiline methiye diizer.”*

Ornegin “Kible konusunda gelen (naslar) ve (bu konuda) hata edene iade etmeyi
gerekli gormeyen kimse babi”inda® Buhari’nin 3 rivayet tahric ederek namazda
iade etmeyi dolayisiyla Imam-1 Safii’yi hatali bulmasi bir mezhep kavgasina
sebep olmustur. Bu baslik Safiilere muhalif olmasi sebebiyle Ibn Hacer senetle

87 Talat Sakalli, Hadis Tartigmalar: ( Ibn Hacer - Bedruddin Ayni) (Ankara: TDV Yayinlari, 1996),
137.

8 Sakalli, Hadis Tartismalari, 55.

% Imran b. Hittan es-Seddisi

% Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed Askalani Ibn Hacer, Fethu'l-bari bi-serhi
Sahihi’l-Buhdri, ed. Abdulaziz b. Abdullah b. Baz (Kahire: Darii'r-Reyyan li't-Tiiras, 1987), 10:
290.

1 Ebti Muhammed Bedreddin Mahmid b Ahmed b Musa el-Hanefi Ayni, ‘Umdetii’l-kiri serhi
Sahihi’l-Buhdri (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2001), 22: 19, 20.

2 Buhari, “Salat”, 32.
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ilgili tenkidi tahlillere girer®® ve Buhari’nin goriisiinii tevile ¢alisir. Buhari’nin
adin1 zikretmeden tenkit ederek ret eder. Maliki mezhebine mensup olan ibn
Battal, taraflar1 ve delilleri izah ettikten sonra imam Safil’yi tenkit eder.9* Hanefi
mezhebine mensup olan Ayni ise goriisleri ve delilleri mezhebi ile muvafik olan
Buhari’yi savunur.®

Daha once ifade edildigi gibi reddiye dilini anlamak icin bazen dénemin
tartisilan konularini ve mezheplerin fikirlerini bilmek gerekmektedir. Omegin
“Baglarimizi meshediniz, soziinden dolay: basin hepsini mesh etme babi”% ile Buhari
abdestte basin tamamimin meshedilmesini gerektigi hitkmiinii baghga tasimis
boylece bu konuda 1/4 meshi yeterli bulan Hanefiler ile 1/3 meshi kafi goren
Malikiler'in goriisiinii reddetmis olmaktadir. Daima Buhari’yi savunan Ibn
Hacer, bu defa $afii oldugu icin bast mesh konusunda baska rivayetlerin bu-
lundugunu soyleyerek Buhari'nin goriisiinii reddeder.?” Buhari’nin mesh gorii-
sii Malikilerle aymi oldugu icin Maliki sarih Ibn Battal tarafindan ilgili bab ve
hadis detayli bir sekilde irdelenmis, naslar bu goriisii destekleyecek sekilde
izah edilmeye calisilmistir. Zaten Buhari de kendi goriisiiyle aym olan Imam
Malik’in goriisiinii baghga tasimistir.® Buhari’'nin muhalefet ettigi mezheplere
mensup sarihler ise onu tenkit ederler. Mesela Kirmani, Ibn Battal'in iddialarim
inceleyip sirayla red eder. Sonra Buhari'nin ayetin zahirine gore hareket ettigi-
ni, ayetin anlaminin da bu sekilde olmadigini ifade eder.*

Hanefi olmayan sarihler Sahth-i Buhdri'yi serhederken Hanefi mezhebinin
fetvalartyla catisma durumunda Hanefi mezhebinin tenkidini yapmislardir.
Mesela sarihlerden Hattabi Kiifelilerin (Ehl-i re'y) mahkemede iddialasma, ye-
min meselesi, kahkahayla abdestin bozulmasi, iistiine de su yerine nebiz denen
icecekle abdest almaya onay vermeleriyle tendkuza diistiikleri tenkidini yap-
mistir.1? Yine Tbn Hacer “Imamin zekét develerini eliyle daglamasi babi”nda'! hadi-

9 [bn Hacer, Fethu’l-biri, 1987, 1: 505.

% Ebii'l-Hasan Ali Halef b. Abdiilmelik el-Kurtubi Ibn Battal, Serhu Sahih-i Buhari (Riyad:
Mektebetii'r-Riisd, 2000), 2: 64-68.

% Ayni, Umdetii'l-kiri, 4: 143-148.

% Buhari, “Vudd”, 38.

97 Ibn Hacer, Fethu’l-béri, 1987, 1: 293-294.

% Buhari, “Vudd”, 38.

% Ebu Abdullah Semseddin Muhammed b. Yusuf b. Ali Kirmani, Sahihu Ebi Abdullah el-Buhdri
bi-serhi’l-Kirmani = el-Kevdkibii’d-derdri fi serhi Sahihi’l-Buhdri, 2. Bs (Beyrut: Daru Ihyai't-
Tiirasi’l-Arabi, 1981), 3: 28-30.

10 {bn Battal, Serhu Sahih-i Buhari, 8: 61.

101 Buhari, “Zekat”, 69.
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sin Hanefilerin aleyhine delil oldugunu soyler.1? Sonra hadisin Hz. Peygam-
ber’den sabit oldugu dolayistyla miisle olmayip ademoglunun siinnet edilmesi
gibi istisna bir durum oldugu, bunun bir belirleme naks1, imza gibi olup devlete
ait mallar tespit igin oldugu, imamin zekat mallarina itina ve 6zenli olmasi
gerektigi, bu hadisle hayvanlar1 acitma, ihtiyag durumunda eziyetin caiz oldu-
gu vb. argiimanlarla hadisi izah eder ve Hanefilerin neden hatali olduklarim
aciklar.19 Safiilerden Ibn Sabbag el-Bagdadi’ye (6. 477/1084) gore zekat hayvan-
larinin tizerine zekat ya da sadaka yazmanin miistehab olduguna dair icma
vardir.’® Hanefiler hakkindaki bu ifadelere i¢in Ayni “Ashabimiz, kitaplarinda
isaret kastiyla hayvanlar1 daglamada bir beis olmadigini s6ylemislerdir” ifade-
siyle!> Hanefilerin goriislerinin digerleri gibi oldugunu ifade ederek Ibn Ha-
cer’in iddiasini reddetmistir.

Serh, hasiye kitaplarinda kitabin sahibini her daim korumaya calisma
genel bir tavirdir. Bu konuda mesela Ibn Hacer’in Buhari savunusu meghurdur
ve bu hususta miistakil eserler de yazilmigtir.1% Mesela Ibn Hacer Fethu'l-
Biart’'ye mukaddime mahiyetinde kaleme aldigi Hedyu's-siri adli eserini
Buhari’yi savunma iizerine kurmustur. Sahih-i Buhdri savunusu yapilirken ba-
zen paradoksal durumlar da s6z konusu olmustur. Ibn Hacer Sahih-i Buhdri’de
rivayeti olup da bazi goriislerinden ve Miircie, Kaderiyye, Sia, Haricilik, nasb
gibi mezhep mensubiyetinden dolay1 itham edilen ravilerin uzun bir listesini
verir.!” Bidat¢1 olanlardan sadece miittaki ve rivayeti kavi olan ravinin rivaye-
tinin kabul edilmesi kaidesine ragmen Ibn Hacer’in sika olmayan bidatci ravile-
rin Sahih-i Buhiri’de yer almasinda bir beis gormemesi'®® Hedyu’s-siri’de itham
edilen raviler hakkinda yaptig1 savunmalarda'® mezhebi saikin etkisi belli ol-
maktadir. Halbuki sahih hadisleri toplayan bir kitaba ve ravilerin o kitapta
gecmesinin ihticac sebebi olan'!? bir eserde bu durum yakisik almamaktadir.

Kanaatimizce serheden diizgiin bir cevap veremediginde veya tenkit bir
diger mezhepten geldiginde tenkitcileri miilhidlik, kiifiirle su¢glanmas: bir taas-

102 {bn Hacer, Fethu'l-bari, 1987, 3: 367.

103 {hn Hacer, Fethu’l-bdri, 1987, 3: 367.

104 Ebir’l-Abbas Sehabeddin Ahmed b. Muhammed Kastallani, Irsddii’s-siri li-serhi Sahihi’l-
Buhari, 4. Bs (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1971), 3: 642; Ayni, Umdetii’l-kiri, 9: 153.

105 Ayni, Umdetii’l-kiri, 9: 153.

106 Bkz. Bilen, [bn Hacer'in Buhdri Savunusu.

107 fon Hacer, Hedyii’s-siri, 460.

108 Bilen, Ibn Hacer’in Buhdri Savunusu, 313.

109 fon Hacer, Hedyii’s-siri, 384-450.

110 {hn Hacer, Fethu'l-bdri, 1987, 10: 173.
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sup Ornegidir. Mesela Hz. Peygamber’in ishal olana bal tavsiye ettigi bir ha-
dis' icin balin bilakis miishil oldugu itiraz1 karsisinda Ibn Hacer itiraz edenleri
cahillikle suglamus, kavrayamadiklar: bir seyi yalanlamakla ve miilhitlikle it-
ham etmistir.’? Hakeza Hz. Musa’nin kendisine gelen 6liim melegini tokatla-
yip, Azrail'in goziinii ¢ikardigini haber veren hadise!® itiraz edilmesine karsin
Sicilyal1 Maliki fakihi Mazer1 (6. 536/1141) bu itiraz1 Melahide/mdiilhidlerin yap-
tigin1 sdyler' ve ikna edici olmayan savunmalar yapilir. Hakeza Ibn Hacer de
bidat¢ilarin bu hadisi reddetigini sdyleyerek hadis savunmasi yapar.'5 Halbuki
belli kriterlere dayanarak metin tenkidi yapanlar kiifiirle su¢lama kabul edile-
bilir bir sey degildir ve taassubanedir.

Bazen serhlerde hadisi savunmak adina yapilan yorumlarda daha biiyiik
hatalar yapilir. Mesela Araf gibi bir yerde 6liimiin kesilip yok edilecegin haber
veren hadis'6 hakkinda Ebii Bekr Ibnii’l-Arabi (5. 543/1148) o6liimiin bir araz
oldugu, arazin cisme doniismeyecegi, 6liimiin kesilmesinin miimkiin olmadig:
diislincesiyle itiraz eder. Itiraza karsi yapilan hadis serh te’villerinden birine
gore ahirette kesilecek olan dliim degil 6liim melegi Azrail’dir.!’” Ibn Hacer
miiteahhir alimlerin bu goriisii tercih ettigini soyler.!® Bu tavri en sahih hadis
kitabina girme saadetine ermis bir hadisi kaybetmeme adina bir kurtarma ame-
liyesi olarak yorumlamak miimkiindiir.

Bir diger 6rnekte Amr b. Meymun (6. 74/693) maymunlarin zina eden bir
maymunu recmettiklerini kendisinin de recme katilip maymunlarla beraber
maymunu recmettigini soyler.!® Buhari bu rivayeti Tarih-i kebir'inde de zikret-
mistir.’? Rivayetten kasit recmin cezasinin uygun ve tabii oldugunu, maymun-
lar gibi hayvanlarin bile recm yaptiklarini ifade i¢in olsa gerektir. Bu tutarsiz
rivayetin savunulacak bir tarafi olmadig: icin serhedenler rivayeti savunmaya
pek girismemislerdir. Lakin yine de sahih kabul edilen rivayet'® Sahih-i

M Buhari, “Tib”, 24.

12 {hn Hacer, Fethu'l-bdri, 1987, 10: 209.

113 Buhari, “Cenaiz”, 69, “Enbiya”, 31; Miislim, “Fezail”, 157.
114 Ebi Zekeriyya Yahya b. Seref b. Ntri en-Nevevi, Sahihu Miislim bi serhi’n-Nevevi (Miiessese-
tii Kurtuba, 1994), 15: 186.

1s fbn Hacer, Fethu'l-biri, 1987, 6: 546.

116 Buhari, “Rikak”, 51.

17 {hn Hacer, Fethu’l-bdri, 1987, 11: 513.

118 fon Hacer, Fethu’l-bdr, 1987, 11: 513.

119 Buhari, "Menakibu’l-Ensar", 27.

120 Kastallani, Irsadii’s-sdri, 9: 318.

121 Jhn Kuteybe, Te'vil, 1999, 372.
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Buhdri’de yer aldig1 i¢in savunma geregi duyularak bazi yorumlar yapilmigtir.
Sarihlerden Kastallani (6. 923/1517) Buhari’nin bu rivayetinin miinker olmakla
beraber sayet sahih ise, bunlarin maymun kiliginda cinlerdir, yorumunun ya-
pildigin sdyler.22 Ibn Kuteybe, bu soziin hadis olmadigi Ibn Meymfin'un sdzii
oldugunu ve onun maymunlar hakkinda sadece zan ettigi savunmasini yapar.
Maymunlar insana en yakin ve en akilli hayvan olmakla birlikte 0 maymunlar
Allah’in gazabina ugrayan mesholmus Yahudiler'dir ve recm de o Yahudi-
ler’den kalmadir.’?3 Tbn Hacer de isnad1 sahih olan bu rivayeti kurtarmak adina
niyet okuyarak Amr’'m gordiiklerini recm cezasina benzettigini icin boyle soy-
lemis olabilecegini sdyler.? Ibn Hacer’e gore bu maymunlarin maymunlastiri-
lan Yahudilerle beraber yasayan gercek maymunlar olmalar1 ve Yahudiler’den
bazi hareketleri goriip taklid etmeleri, recmi de bdylece uygulamalar1 miim-
kiindiir.’> Devaminda Ibn Hacer uzunca maymun giizellemesi yapar ve may-
munlarm en zeki hayvanlar oldugu, her sanati1 6grenmeye yatkin oldugu, giile-
bildigi, alet kulland1g:, kiskang olup baskasinin esine yanasamadig1 vb. seklinde
agiklamalar yapar. Ibn Hacer devaminda bir at olayini da argiiman olarak su-
nar. Bir at annesiyle ciftlestirilmek istenir, fakat o bunu yapmaz. Sonra annesini
bir odaya koyup iistiine elbiseler koyunca tanimadan ciftlesir. Annesinin koku-
sunu alinca da kendi zekerini kokiinden 1sirip koparir. Ibn Hacer sozlerini soyle
stirdiiriir: “Maymunlara gore zeka olarak ¢ok geri olmalarina ragmen atlarda
boyle bir anlayis var ise boyle bir durumun maymunlarda olmas1 daha evla-
dir.”126 Sahth-i Buhdri’de gectigi ve kendilerini bu sahih isnadin etkisinden kur-
taramadiklar1 i¢in'?” yapilan bu yorumlar akla aykir1 olan rivayeti daha prob-
lemli hale getirmistir. Sonug olarak rivayetlerle ilgili yorum yapan ibn Hacer
gibi alimler isnad1 esas aldiklari icin tenkitleri reddetmeye ¢alismuslar, red adi-
na zorlama yorumlara basvurmuslardir.

Hadislerin baglamlarindan koparilip nakledilmesi bir¢ok yanlis anlama-
lara ve hatali hiikiimlere sebep olmakla beraber 6te yandan &zellikle gelisik ve
problemli hadisleri telif ve yorumlamada hadisgilere genislik ve rahatlik da
vermistir. Kiitiib-i Sitte serhleri ve muhtelifi’l-hadis kitaplar1 bu rahatligin ver-
digi uzak yorum, garip tevillerle doludur. ibn Kuteybe'nin tek ayakkabiyla

12 Kastallani, fr§ddii ’s-sdri, 9: 318.

123 Jhn Kuteybe, Te'vil, 1999, 373-374; ibn Hacer, Fethu’l-biri, 1987, 7: 160.
24 fon Hacer, Fethu'l-biri, 1987, 7: 160.

125 fbn Hacer, Fethu’l-bdri, 1987, 7: 160.

126 fon Hacer, Fethu'l-biri, 1987, 7: 161.

127 Bilen, [bn Hacer'in Buhéri Savunusu, 365.
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ylirlime!?® zaninin recmedilmesi,’?® 100 y1l sonra nefes alan kimsenin kalmaya-
cagi/herkesin Slecegi,’® Giinegin ve aym iki 6kiiz oldugu,’' ne sirayet ne de
ugursuzlugun olmadig1'®2, Hz. Peygamber’in gogsiiniin yarilmasi,'®* kopeklerin
oldiiriilmesi,’* bes fasik hayvanin oldiiriilmesi,'® vb. konularda yapilan teviller
makul Ol¢iiler disina tasan bir zorlama olarak goriinmektedir.

3. CERH VE TA'DiL

Daha &nce bahsi gectigi gibi Hadisin bir ilim dali olarak ortaya ¢ikip ge-
lismesinde en biiyiik amil firkalar arasi tartisma ve siyasi ihtilaflar olmustur.1%
Fakat bu etki miispet olmayip bir savunma mekanizmasi tepkisi mahiyetinde
ortaya ¢ikmuistir. Tk ortaya c¢ikan ziimreler hadisleri kullanmaya baslayinca
buna engel olmak, hadisi ve siinneti bozulmalardan korumak igin s6ziin saha-
beye kadar kimin sdyledigi sorularak kimlik sorgulamasi yapilmis ve bu sorgu-
lama isnad sisteminin esas1 olmustur. Ibn Sirin’den (6. 110/728) nakledilen bir
ciimle bu goriisii destekler. “Ilk basta isnad sormuyorlardi, ne zaman ki fitne zuhur
etti. Bize adamlarimzi séyleyin bakalim dediler. Bakilir, vdvi Ehl-i siinnet’ten ise hadis-
leri alinir, bid‘at ehlindense hadisleri alinmazd:.” 1 ibn Sirin’in isnad zincirini sart
kosmas1 dogal olarak rivayet edenlerin egilimlerinin incelenmesini ortaya koy-
maktadir. Bu noktada Hariciler, Mu'tezile, $ia, Miircie vb. mezhepler Ehl-i
bid‘at kabul edilmistir.’® Diger firka mensuplarindan hadis alinmamaya c¢ali-

128 fbn Kuteybe, Te'vil, 1999, 150.
129 bn Kuteybe, Te'vil, 1999, 154.
10 fbn Kuteybe, Te'vil, 1999, 162.
131 Tbn Kuteybe, Te'vil, 1999, 165.

132 fbp Kuteybe, Te'vil, 1999, 167; Ebti Abdullah Bedreddin Muhammed b. Bahadir b. Abdullah
ez-Zerkesi, Hz. Aise’nin Sahabeye Yonelttigi Elestiriler (Ankara: Otto Yayinlari, 2012), 42.

133 Jhn Kuteybe, Te'vil, 176; Buhiri, "Bedii’l-halk", 6.

134 Jhn Kuteybe, Te'vil, 1999, 206; Buhari, "Bed’iil-halk”, 17; ibn Mace, “Sayd”, 1, 2.

135 fbn Mace, “Menasik”, 91; Ebi Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe Dineveri ibn
Kuteybe, Te'vilu muhtelifi'l-hadis, versiyon 2, ed. Muhammed Muhyiddin el-Asfar, 2. Bs (Bey-
rut: el-Mektebu'l-Islami, 1999), 210.

136 Kogyigit, Miinakagalar, 94.
137 Miislim, “Mukaddime” 27; Kogyigit, Miinakasalar, 94.

138 Sonmez Kutlu, Islam Diisiincesinde Ilk Gelenekgiler (Hadis Taraftarlarmmun Iman Anlayist Bagla-
minda Bir Zihniyet Analizi) (Ankara: Kitabiyat yaynlari, 2002), 48.
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silmis, bu noktada Muhammed b. Sirin muhaddisleri soyle ikaz etmistir: “Bu
ilim dindir. Dininizi kimden aldigimiza dikkat edin.”1%

I. asrin sonlarindan itibaren fikri cereyanlarin, gulat firkalarin ve zenadi-
kanin faaliyetlerini yogunlastirdigi donemde ravilere ait bilgiler toplanmaya
calisilmis, cerh ve tadilin ilk tohumlar1 atilmistir. Hakeza cerh ve ta‘dilde de
mezhep faktoriiniin etkisi biiyiik olmustur.*0 Ehl-i hadis 1stilahinda bid'at eh-
linden olma cogunlukla miibtedi* kelimesiyle ifade edilmistir. Nitekim Tirmizi,
“Fitne ortaya ¢ikinca Siinnet’e uyanlarin hadislerini kabul edip miibtedi'lerin hadisle-
rini almamak icin isnad sorulmaya basland1” demektedir.’ Ehl-i hadis ve gevresi-
nin bu hususta kamuoyu tizerindeki etkinligini kullandig1 goriilmektedir. Bu
siiregle birlikte Siinnet’in; kader, re’y, irca, kelam gibi sonradan ortaya ¢ikan
kazarim yahut acilimlarin karsit1 bir anlam gergevesi kazandig sylenebilir.

Siyasi ve itikadi firkalarin fikir ve tavirlarini onaylamayan hadisleri inkar
etmeleri, goriiglerini takviye etmek maksadiyla bazen isi hadis uydurmaya
kadar vardirmalar1 muhaddislerin bu konuya 6nemle egilmelerini saglamistir.
Nitekim hicri 50 yilindan sonra hadislerle mesgul olanlar rivayette isnad kul-
lanmaya baglamislardir.? Muhaddisler genel olarak Ehl-i siinnet'e mensup
ravilerin rivayetlerini almis, ehl-i bid‘at olarak tesmiye ettikleri Kaderiye,
Mu'tezile, Sia vb. mezhep mensuplarinin rivayetlerini ise almamaya gayret
gostermislerdir.

I. asrin sonlarindan itibaren fikri cereyanlarin, gulat firkalarin ve zenadi-
kanin faaliyetlerini yogunlastirdigr bu donemde ravilere ait bilgiler toplanmaya
calisilmistir. Yalan hadislerin de ¢ogalmasiyla artik hadislerin ravileri sorulu-
yor, Slinnet taraftariysa rivayetleri alimiyordu. Aksi takdirde, Ehl-i hadise gore
bid'at taraftariysa hadisleri yazilmiyordu. Boylece siirecle beraber raviler men-
sup olduklar1 Harici, Mutezili, Sii, Kaderi, Miircii, Sufi'bi seklinde mezheplerine
gore kategorize edilmistir.

Ravinin diiriistlitk ve hafizasinin kontroliiyle beraber mezhebi bir ayrima
gidilip Ehl-i stinnet olmayanlarin rivayetlerinin terk edilmesi, mii’'minlerin kar-
desligi ilkesine ters diisen bir prensip olup hadiste mezhepgi bir yaklasimi orta-
ya koymaktadir. Kendi basina bir literatiir olma 6zelligi kazanan cerh-ta'dil
edebiyatl, mezhep miinakasalarindan belli oranda etkilenmis ve ravilerin kate-

139 Miislim, “Mukaddime”, 26.

190 Ahmed Emin, Fecrii’l-Islim “Islam’tn Dogusu”, trc. Ahmed Serdaroglu (Ankara: Kili¢ Yayin-
lar1, 1976), 318.

41 Tirmizi, “ilel”, 1.

142 Kandemir, M. Yasar, “Hadis”, 15: 46.
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gorize edilmesinde mezhebil mensubiyet ile mezhep taassubu etkili olmustur.
Bu durum ravilerin giivenilir olup olmamasinda objektif bir sisteminin gelisimi
engellemis ve ayni kisi hakkinda farkli miilahazalarin ortaya ¢ikmasina sebep
olmustur. Nitekim cerh-ta‘dil kitaplarinda bir ravi hakkinda ortaya konulan
farkli miilahaza Orneklerine sik sik rastlamak miimkiindiir. Cerh ve ta'dilin
temel problemi siyasi, fikri, i¢timai i¢ cekismelerde malzeme olarak kullanilma-
sidir. Mesela Arap-mevali c¢ekismesinin etkilerini bir taassup eseri olarak cerh
ve ta’dil kitaplarinda gormek miimkiindyir.

Mubhaddislerin cerh kitaplar: aymn kisi hakkinda yiizlerce, binlerce farkli
notlarla doludur. Cerh ve tadilde aym kisi hakkinda tam zit notlarin verilmis
olmasi da nadir degildir. Mesela meshur Kitabu’'l-Megdzi'nin yazar1 Vakidi (6.
207/822) hakkinda “Hadiste miiminlerin emiridir,” 14 “zamanin imamu, insanla-
rin en emini, Islam dénemini en iyi bilen”14 denecek kadar tebcil edilip, Yezid
b. Harun, Kasim b. Sellam gibi otoriteler tarafindan sika sayilirken'> Ahmed b.
Hanbel (6. 241/855) ve Yahya b. Main onun hakkinda senetler uyduruyor, ya-
lancinin teki, hadisi alinmaz, bir sey degil diyebilmistir.!* Ibn Hanbel bir adanu
over goklere cikarir, sonra da baska bir seyde hatasini ortaya koyardi.'#” Yine ilk
ve en biiyiik Islam tarihgisi Muhammed b. ishak’1 Katade gayet iyi sekilde dver.
Siifyan-1 Sevri kimsenin Ibn Ishak’1 itham etmedigini sdylerken, Nesai kuvvetli
olmadigimi, Darekutni onun soziiyle delil getirilemeyecegini, Imam Malik de
onun yalanci oldugunu soyler.4

Meshur musannef yazari Abdurrezzak b. Hemmam hakkinda da zit ifa-
deler kullanilmistir. Yahya b. Main onu goklere ¢ikarirken, baska bir muhaddis
“kendisinden basgka ilah olmayan Allah’a ant olsun ki Abdurezzak yalancinin
biridir ve Vakidi bile ondan daha giivenilir” diyerek yerden yere vurmakta-
dir. 14

143 Ebti Bekr el-Hatib Ahmed b. Ali Bagdadi, Tirihu Bagdad ev Medineti’s-selam (Beyrut: Darii’l-
Kitiibi'l-llmiyye, t.y.), 4: 14.

144 Bagdadi, Tarthu Bagddd, 4: 8.

1“5 Bagdadi, Tarthu Bagddd, 4: 18.

us Bagdadi, Tarihu Bagddd, 4: 20; M. Hayri Kirbasogly, Islam Diisiincesinde Hadis Metodolojisi, 2.
Bs (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2000), 163.

147 Ebii’l-Ferec Abdurrahman b. Ali b. Muhammed Bagdadi Ibnu’l-Cevzi, Telbisu iblis (Kahire:
Daru’l-minhac, 2015), 246.

145 Ahmed Emin, Fecrii'l-Isldm, 318.

149 Ebti Abdullah Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman Zehebi, Mizinii’l-i‘tiddl fi nak-
di’r-rical (Beyrut: Daril-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1995), 2: 609-614.
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Ibn Hibban, ibn Yunus el-Kuresi el-Kudeymi'nin (6. 280/893) en az 1000
hadis uydurdugunu soyler.!® Ibn Adiyy’in bildirdigine gore gormedigi adam-
lardan rivayette bulunan Kudeymiyi muhaddis Ismail el-Hutabi sika kabul
ederdi ve onun meclisinden daha kalabalik bir meclis gormedigini soylemis-
tir.15! Ibn Ebi Daviid es-Sicistani’yi Ehl-i hadis sika ve makbul saymus lakin ba-
bas1 Ebu Daviid onun hakkinda “oglum Abdullah yalancidir” demistir.!52

Hanefi mezhebi imamlarindan Muhammed b. Hasan es-$eybani bir hadis
hafiz1 olmasi ve eserlerinde 3500 kadar hadis rivayeti olmasina ragmen hakkin-
da ‘kezzab, Cehmi, zayif, hadis muhalifi’ seklinde agir ithamlar yapilmistir.’s3
Bu ithami yapanlardan Yahya b. Main (6. 233/847) Imam Muhammed’den hadis
almistir. Dolayisiyla bu s6zlerin ona ait olmama ihtimali vardir. Bu ihtimal dog-
ruysa bazi hadisgilerin din adina yalan, iftira ve evrakta sahtecilik yapmuis ol-
dugu ortaya ¢ikmaktadir. Ali b. el-Medini onun ‘sadiik’ oldugunu sdylemis-
tir.1 Ebi Hanife’ye karg1 taassubuyla bilinen Darekutni (5. 385/995) bile Imam
Muhammed'le ilgili ithamlar1 siraladiktan sonra ‘terkedilmeyi hak etmiyor’1%
diyerek onu sika saymustir.’6 Nesai, Imam Muhammed icin ‘leyyin’ notunu
verirken, Zehebi kavi, allame, fakihu’l-Irak” diye tebcil etmistir.’¥” Sonug olarak
ayni sahis hakkinda tamamen zit ifadeler diger raviler hakkindaki notlar1 da
siipheli ve yanlislanabilir kilmaktadir.

Cerhin stibjektifligine $ii muhaddislerden olan, hatta asir1 $ii firkasi
Mugiriyye’nin reislerinden oldugu iddia edilen, Sii Kiileyni'nin el-Kifi’sinde
sayisiz rivayeti bulunan Cabir el-Cu‘fi'nin (6. 128/746) durumu &rnek olarak
verilebilir. Siinni hadiscilerden Siifyan es-Sevri ve Su‘be b. Haccac da Cabir el-
Cu’fi’den rivayette bulunmustur. Ondan elli hadis rivayet eden Stifyan es-Sevri,
Cabir el-Cufi’yi tenkid etmesi durumunda Su’be’yi cerh etmekle tehdit etmis-

150 Zehebi, Mizdn, 1995, 4: 76; Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed
el-Hudayri es-StiyGti, Tahzirii'l-havds min ekdzibi’l-kussds, 2. Bs (Beyrut: el-Mektebii'l-Islami,
1984), 216.

151 Zehebi, Mizdn, 1995, 4: 76.

152 Zehebi, Mizin, 1995, 2: 433.

153 Ebi Cafer Muhammed b Amr b Musa b Hammad Ukayli, Kitabii’d-Du’afd, 1. Bs (Kahire:
Daru Mecdi’l-Islam-Daru Ibn-i Abbas, 2008), 5: 244, 245; Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta’dil, 7:
227; Bagdadi, Tarthu Bagdad, 2: 179.

154 Bagdadi, Tdrihu Bagdid, 2: 181.

155 Bagdadi, Tarihu Bagdad, 2: 181.

156 Ebi Muhammed Cemaleddin Abdullah b Yusuf b Muhammed Zeylai, Nasbii'r-riye li-
ehadisi’l-Hidaye, 2. Bs (el-Mektebetii'l-Islamiyye, 1973), 1: 408.

157 Zehebi, Niibeld, 9: 134.
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tir.1% Su'be’ye “Neden falan falani terk ettin de Cabir gibi birinden rivayet al-
maya devam ettin?” diye soruldugunda “imtina edemedigimiz seyler rivayet
ediyordu” seklinde cevap vermistir.’® Ayni soru Siifyan es-Sevri ve Ahmed b.
Hanbel'e soruldugunda “Biz onu taniyoruz” demislerdir. Ehl-i bid‘attan oldu-
gu yahut yalan sdyleme, ilave yapma potansiyeli bilindigi halde boyle kisiler-
den rivayet etmenin bircok sebebi olabilir. Kanaatimize gore bu sebeplerden en
¢ok goze carpani rivayetin kendi goriisiine uygun olmasidir.

Ehl-i stinnet ve Sia ve Hz. Ali hakkindaki rivayetleri reddetmis ancak
Abdullah b. Mes'ud'un Hz. Ali hakkindaki rivayetlerini kabul etmistir.1%0 $ia da
buna mukabil Ehl-i hadis’in rivayetlerini red etmis, sadece Sia’nin onayindan
gecen hadisleri kabul etmis, netice de Ehl-i siinnet’ten ayr1 kendi hadis literatii-
riinii olusturmustur. Buna gore Ehl-i siinnet'in cerh-ta’dilleriyle, Sia'ninki ta-
mamen farklidir.

Hadis usuliine gore biitiin sahabiler adildir, cerh ve ta’dile tabi tutulmaz-
lar.’e! Boylece biitiin ashap mutlak bir adalete sahip olduklari kabul edilmis
olmaktadir. Hatta Kur'an'in ta’dili sebebiyle hi¢ kimsenin ta’dili ya da cerhiyle
sahabenin ta’dilinden hicbir sey degismez.'6? Ehl-i hadis’in 6zellikle Hanbelile-
rin goriisli olup daha sonra biitiin Ehl-i siinnet’e mal olan bu kabulun temelin-
de mezhebi miinakasalar ve ideolojik tutumun katkis1 vardir. Adalet agisindan
sahabe son derece giivenilir olsa dahi zabt agisindan eksik, zaafli, unutkan,
karistiran, miibalagaci olabilir. Sahdbenin tamaminin cerh ve ta‘dilden muaf
olmas1 hem akla hem insan vakiasina hem de Islam dini prensiplerine terstir.

Sadece Ehl-i hadis ve Ehl-i hadis’e yakin kesimden hadis alinmas1 hadis
alma kaynaklarini1 daraltmis olmali ki bazi1 muhadddisler buna itiraz etmistir.
Abdurrahman b. Mehdi “bid‘at ehli olan kimsenin hadisi alinmaz” goriisiinii
ifade ettiginde, Yahya b. Said el-Kattan bunun bir ¢ikmaz oldugunu soyle ifade
etmeye calismugtir: “Peki, Katdde'yi ne yapacaksin? Omer b. Zerr ne olacak?” Ali b.
el-Medini (0. 234/848) bid'at ehli kabul edilen kimselerden hadis rivayetine

158 Ethem Rubhi Figlali, “Cabir el-Cu’fi”, TDV Islém Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1992),
6:532.

15 [bn Hibban, Mecrihin, 1: 247.

160 Ahmed Emin, Fecrii’l-Islém, 318.

161 Kogyigit, Hadis Usulii, 170, 171; Kogyigit, Hadis Tarihi, 80, 81; Ahmed Emin, Fecrii’l-Islam,
318.

162 Kogyigit, Hadis Tarihi, 81.
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cevaz vermeyenlerin ¢itkmazini su tarihi climleyle ifade etmistir: “Kader sebebiyle
Basra, teseyyu’sebebiyle Kiife halkin terk edecek olursan hadis elden gider.” 16

Bu sebeple Ehl-i hadis'in bid at kabul ettigi Miircie, Mu'tezile, Havaric ve
Sia gibi mezhep mensuplarindan zaman zaman hadis almaktan kendilerini
alamamuglardir. Lakin bu durum da bazilarindan hadis alinip bazilarindan
hadis alinmadig1 usulsiiz bir durumu ortaya ¢ikarmistir. Nitekim Kaderi ol-
makla sugladiklar1 Geylan ed-Dimegki (6. 125/742), Amr b. Ubeyd (6. 144/761),
Mabed el-Ciiheni (6. 80/699), Amr b. Faid gibi zatlardan hadis almazken, bunla-
ra benzer fikirleri olan Katade (6. 118/736), Muhammed b. Miinkedir (0.
131/748), Ibn Ebi Nuceyh (6. 131/748), Mihran Said b. Ebi Ariibe (6. 156/772), Tbn
Ebi Zib'den (6. 159/776) hadis rivayet etmeleri de tenkide ugramistir.’®* Hz.
Ali'yi Hz. Osman’dan {istiin tutan ya da ikisini esit sayan raviyi ayiplayip cerh
ederken, ayni zamanda Muhtar es-Sekafi'nin (6. 67/687) bayraktar1 EbG Tufeyl
Amir b. Vasile (100/718) ve Cabir b. Yezid el-Cu'fi (5. 128/746) gibi ric’at inanci-
na sahip kisilerden hadis rivayet etmeleri'ss de tenkit edilmistir. Bu usulsiizliik
fark edilmis, ¢6ziim olarak da bid'‘atin, mezhebinin propagandasini yapmayan-
lardan hadis alinmasi, digerlerinin terkedilmesi sonucuna varilmistir.'e

Mezhep imamlar1 bid‘at ehli olarak cerh edilmis, rivayetleri gliniimiizde
bilinen hadis kitaplarina alinmamistir. Ornegin Ibn Adiyy el-Ciircani (6.
365/976) sadece zayif ravileri ele aldig el-Kamil fi du afd i’r-ricdl adl1 eserinde bazi
sahabileri ve taninmig mezhep imamlarini da zayiflar listesine almistir.1s” Tbn
Adi ile ilgili bir diger tenkit mezhep taassubuyla, giivenilir bircok Hanefi alimi-
ni itham ederken zayiflig1 sabit olan bazi Safii alimlerini temize ¢ikarmaya gay-
ret gostermeye calismasidir.'® Bu kadar goz oniinde olan biiyiik sahsiyetlerin
bile cerh edilmesi cerh ve tadilin bir silah olarak kullanilmasinin ciddi boyut-
larda oldugunu gostermektedir.

165 Kogyigit, Miinakagalar, 270.
164 fbn Kuteybe, Te'vil, 1999, 56, 57.
165 fon Kuteybe, Te'vil, 1999, 57.

166 M. Yagar Kandemir, Mevzu Hadisler: Menge’i, Tanima Yollari, Tenkidi (Ankara: Diyanet Isleri
Baskanligi, 1980), 113, 114.

167 Selman Bagaran, “Ibn Ad?”, TDV Islém Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1999), 19: 297.
168 Zeylai, Nasbii'r-rdye, 57; Basaran, “Tbn AdY”, 19: 297.
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4. BIR ORNEKLEM OLARAK SAHIH-i BUHARI"'DE MEZHEP ETKISI

Sahih-i Buhdr?’de dénemin sdylem ve giindemine gore Ehl-i hadis’in go-
riisleri ispat edilmeye calisilmis, aym zamanda diger firkalarin dalaletleri agik-
lanmustir. Sahih-i Buhdri'nin Tevhid bolimii “ Tevhid ve Cehmiyye ile digerlerini red
kitabr” (o2 8 5 Zogzrd) Jo 5 )15 4 3l LS) olarak yazilmug, agikga Cehmiyye ve diger
mezheplere reddiye oldugu ihsas edilmistir.’®® Sahih-i Buhdri’ye has olan bir
ozellik de, tarihte ilk defa bir hadis kitabinin basina iman boéltiimiinii koymast
ve tevhid diye bir boliim a¢gmis olmasidir.

A Ay

Buhari sarihleri genel olarak Sahih-i Buhdr?’deki iman bolimiiniin Miir-
cie’ye kars1 tertip edildigini yazmislardir. Nitekim amellerin imandan bir parga
olmasi meselesinde daha ¢ok Miircie ile Ehl-i hadis miinakasalar1 6ne ¢ikmistir.
Bu baglamda Sahih-i Buhiri’de iman bahsinde Miircie sik sik tenkit edilmistir.170
Buhari sadece Miircie’yi degil mesela ibadette niyeti sart gormedigi sdylenen
Hanefilere,”! biitiin ibadet ve muamelatta niyeti gerekli gormeyen Kerramiy-
ye'ye reddiyede bulunmustur. Mesela “Imanin alameti Ensar’1t sevmektir” bas-
Iiginda'”? sahabe hakkindaki goriislerinden dolay1 $ia ve Hariciler tenkit edil-
mistir.

Ehl-i hadis’in diger mezheplerle miicadelesinde kullandig: tekniklerden
biri de hadis kitaplar: igerisinde bab basliklariyla tedlil veya ispattir. Ciinkii
hadislerin yonlendirilmis sekilde belli basliklar altinda toplanmas1 demek olan
tasnif, zaten yorumun bir parcasidir. Goriildiigii gibi bilhassa ilk dénemlerde
Musannef tiirti hadis edebiyati tepkisel ve savunmaci bir mahiyet arz etmekte-
dir. Buradaki tepkisellik ve miidafaa ekseriyetle fakih ve kelamcilara karsidir.

Buhari’'nin kimi hedef aldigin1 anlamak igin teracimlere (bab bagliklarina)
bakmak gerekir. Buhari baghklarda bazen ayet, bazen hadis bazen bir sahabe
kavlini, bazen hepsini birlikte bir baslikta kullanmistir. Mesela iman boliimiin-
de Haricileri red etmek igin koydugu bir baslk soyledir: “ Giinahlar cihiliye isidir,
sirk hari¢ giinaha girene kiifiir isnad edilmez, Hz. Peygamberin su soziinden dolay: ki o
Ebii Zerr'e ‘demek sen icinde cahiliye olan birisin!” demisti ve Allah Teala’nin *Siiphe-
siz Allah kendisine sirk kosulmasini bagislamaz, bunun disindaki giinahlari, dileyece§i
kimseler igin bagislar.” (en-Nisa 4/48) soziinden dolay babi.”17* Ibareden de anlagila-

169 Thn Hacer, Fethu’l-bdri, 1987, 13: 344.

170 fbn Hacer, Fethu'l-bdri, 1987, 1: 73, 98, 108, 110, 111, 112.
171 Buhard, “iman”, 41.

172 Byhard, “Iman”, 10.

173 Buhari, “Iman”, 22.
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cag lizere bu baglikla Buhari, Haricilerin biiyiik giinah isleyenleri tekfir etmesi-
ni reddetmis ve elestirmis olmaktadir.

Reddiye dilini anlamak i¢in bazen dénemin tartisilan konularini ve mez-
heplerin fikirlerini bilmek gereklidir. Hadis kitaplarinda bazi bdliim ve bab
basliklarinin Ehl-i hadis kabullerini tasdik ve muhalif mezhebe reddiye olarak
yazildigini gorebilmek kolay olmamakla beraber konuya vakif olanlarin rahatca
fark edebilecekleri seviyededir. Yaptigimiz incelemede de Sahih-i Buhiri’de dahi
bazi bablarin 6zellikle baz1 mezheplere reddiye niteliinde dizayn edildigini
miilahaza ettik. Mesela Kitabu'l-imdn Miircie'ye, Kitdbu'l-istitdbeti’l miirteddin
daha c¢ok Hariciler'e, Kitabu't-tevhid Cehmiyye ve Mu'tezile'ye, Kitabu'l-hiyel
Ehl-i re'y ve oOzellikle Ebt Hanife ve ashabina, Kitabu'l-kader Mu'tezile-
Kaderiyye ve Cebriyye'ye, Kitdbu fezdili’s-sahdbe Sia’ya karst yazilmistir. Ibn
Hacer Sahih-i Buhdri'de Kitabu't-tevhidin Kaderiyye ve Cehmiyye’'ye, Kitibu'l-
fitenin Haricilere, Kitabu’'l-ahkdmn Rafizilere (Sia) karst hazirlandigin soyler.17+

Basta Buhari'nin Sahih’i olmak tizere diger hadis klasikleri, din ve mua-
melatla ilgili Siinnet ve hadisleri tespit, Hz. Peygamber’in soz, fiil ve tatbikatini
kayit altina alma amacini giitmekle beraber, belli boliim ve bab basliklari, diger
goriisleri reddetme ve kendi goriislerini takviye igin yazilmis, zamanin tartisma
konularini yorumlayan oldukga aktiiel eserlerdir.

Buhari'nin Sahih’indeki Kitdbu'l-imdn'in bab basliklar1 genelde bir mezhe-
bi veya mezhebin bir diisiincesini reddeder mahiyette, bazen de Ehl-i hadis’in
iman anlayisini ortaya koyar mahiyette yazilmistir. Birinci babda Miircie'ye
reddiye olarak imanin s6z ve amel olmasi, artmasi ve eksilmesiyle ilgili olarak
ayet, hadis, sahabe kavli ve tabilin s6zlerinden olusan uzun bir bashk atilmis-
tir.17”> Boylece Kitabu'l- imdn’da 42 adet bab bashginin ekseriyeti bu tavri arz
ettirmektedir.

Buhari'nin “Haya imandandir”, “Iman ancak ameldir diyen kimse babi”, “Ka-
dir gecesini taatle gecirmek imandandir”, “Cihad imandandir”,V’¢ Oru¢ imandandir,”
“Namaz imandandir”, “Zekat Islam’dandir”, “Cenazenin arkasimdan gitmek imandan-
dir”, “Ganimetin beste birini vermek imandandir”177* gibi bab basliklar1 “imdn amel-
siz sozdiir” diyen Miircie'nin iman inancini hadis diliyle reddetmeyi amagla-

maktadir. ﬂgili basliklarda defaten imanin amel oldugu, arttig1 ve eksildigi,

174 fon Hacer, Fethu'l-bari, 1987, 13: 290.
175 Buhard, “iman”, 1.

176 Buhari, “iman”, 15, 16, 25, 26.

177 Buhari, “iman”, 28, 30, 34, 35, 40.
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namaz, orug, zekat gibi bircok amelin imandan oldugu vurgulanmistir. Ayni
sekilde Sahih-i Buhdri’de iman boliimiindeki bazi bagliklar ise Hanefiler ve bazi
kelamcilarin imandaki artma ve eksilmeyi reddetmeleri'”® sebebiyle Hanefiler
hedef alinmigtir. Buhari hadis seyahatlerinden bahsederken “Gittigim sehirlerde
1000’den fazla dlimle goriistiim. Onlarin hepsi de imanin kavl ve amelden ibaret olmast,
artip eksilebilecegi hususunda ittifak etmislerdi” demistir.””? Sadece imam Malik
Hariciler gibi olmamak adina imanin azaldig1 hususunda tevakkuf etmistir. 18

Buhari, “Kitabu'l-i'tisam bi’'l-kitab ve’s-siinne: Allah’in kitabina ve Pey-
gamber’in siinnetine bagli olma kitab1” adiyla miistakil bir b6liim a¢mis ve bu
kitabinda Ehl-i hadis’in goriislerini ispat ve diger firkalar: ret icin bir¢ok hadisi
ilgili bablarda tekrarlamistir. Sahih-i Buhdri icinde “Kitabu'l-istitabetii’l-
miirteddin ve’l-mu‘anidin ve kitaluhum: dinden c¢ikanlarin batila sapanlarin
tevbe etmelerini istedikten sonra oldiiriilmelerini isteme” adiyla miistakil bir
boliim daha vardir. Bu boliim aslinda dinden ¢ikanlar1 ve bunlara uygulanacak
muameleyi konu alir. Bu boliimde dinden ¢ikanlar hedef alinmakla beraber,
Hariciler de dinden ¢ikanlar grubuna dahil edilmistir. Cogunlukla cahil ve be-
devi bir topluluk olmakla birlikte i¢lerinde Islam’a baghliklari ve dindeki sa-
mimiyetleriyle de taninan Ibadiyye gibi daha iliml1 ve Ehl-i siinnet’e daha yakin
goriislere sahip bir firkamin da bulundugu Haricilerin,¥! toptan 6ldtiriilecekler
arasinda zikredilmesi mezhep taassubundan olsa gerektir.

Mu'tezile ve Ehl-i re'y haber-i vahidin ilim ifade etmedigi kanaatindeydi.
Mlim ifade ettigini diisiinenler de tek kisilerin haberi olan hadisin miitevatir olan
Kur'an-1 Kerim’e zit olamayacagmi diisiiniiyordu. Bu diisiinceyi kabul etmeyen
Ehl-i hadis her haliikarda sahih, hasen hatta zayif hadislerin ilim ifade ettigini
ve baglayicl oldugunu diisiiniiyordu. Bu baglamda Buhari, bu anlayisi nakz

etmek ihtiyacini duymus ve Sahih-i Buhdri’nin bir kitabin1 haber-i vahid konu-
suna ayirmugtir.

Buhari, Kitabu ahbdri’l-hdd adl1 bu béliimde 6 baslik altinda 21 rivayet ve
dort ayete yer vererek, haber-i vahidin bilgi ifade ettigini, hiiccet oldugunu
savunmustur. Kitabu ahbdri’l-dhdd adli boliimiin gayet uzun olan ilk bashg1 “Sa-
dik kiginin haberinin ezan, namaz, orug, farzlar ve ahkdm hakkindaki haberinin muteber
olduguna dair vdrid olan (ayet ve hadisler) babi”18? ifadesiyle baslar. Bu baslik altin-

178 Kastallani, fr§ddii ’s-sdri, 1: 125.

179 {bn Hacer, Hedyii’s-siri, 482; Kastallani, frgddii "s-sdri, 1: 124.

180 Kastallani, irgﬁdii 's-sdri, 1: 124.

181 Mehmet Kubat, Islam Mezhepleri Tarihi (Istanbul: Kitap Diinyast, 2014), 124.
182 Buhari, "Ahbari’l-ahad", 1.
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da 13 hadisle Hz. Peygamber doneminde tek kisinin haberinin nasil delil kabul
edildigine dair olaylar siralanir.8® Mesela ickinin haramligini bildiren ayetin
nazil oldugunu bir sahabinin haber vermesi {izerine ashabin hemen igki kiiple-
rini sokaklara dokmeleri'® 6rneginde oldugu gibi haber-i vahidin delil oldugu-
na isaret edilmistir. Hakeza Kuba'ya kiblenin degistigi haberini birisi getirdi-
ginde namazdakiler bir adamin haberine istinaden miitevatir olan namazda,
miitevatir olan kibleyi degistirmis oldular.’®> Boylece Buhari haberi vahidin
gerektiginde miitevatir haberi degistirebilecegini gdstermis olmaktadir.

4. baslikta Hz. Peygamber’in emirlere bir el¢i gdndermesine isaretle tek
kisinin haberinin delil oldugunu savunmustur.'$6 6. bab (baslik) bir kadinin
haberinin degeri hakkindadir. (01, & J1 = L)1 Daha once defeaten haber-i
vahidin hiicciyetini ispata calisan Buhari, donem kiiltiiriinde zayif, gayri mu-
temed goriilen tek kadinin haberinin dahi delil olmasina isaretle sadik bir ada-
min haberinin hayli hayli hiiccet olacagina isaret etmis olmaktadir.

Haber-i vahidin hiicciyetini ispat igin siralanan rivayetlerin birinde $a'bi
bir hadisi rivayet ederken bir hadis taraftari olarak 2,5 sene Abdullah b.
Omer’in yaninda durdugunu fakat su sdyleyecegi hadisin disinda bir rivayet
isitmedigini soyleyerek, Hasan-1 Basri’nin hadis rivayetindeki rahatligini tenkit
etmistir.’® Sa'bl “Hasan’in Nebi'den rivdyetini gordiin mii?” diyerek'® Hasan-1
Basri'nin sahabe olmamasina ragmen Hz. Peygamber’'den direkt hadis rivayeti-
ni de tenkit etmis olmaktadir. Abdullah b. Omer’in tebcil edilip Hasan’in tenkid
edilmesi altinda Tbn Omer ve Sa‘bi'nin hadis taraftari, Hasan'in ise Ehl-i re'y
diislincesine yakin olmas: yatmaktadir. Hadiste sahabeler yemek yerken Hz.
Peygamber eslerinden biri, Meymune'® yediklerinin keler eti oldugunu haber
verince birakirlar. Hz. Peygamber de kendisinin yemeyecegini ama onu yemek-
te bir beis olmadigini sdyler. Bu hadisle Buhari, bir kadinin haberine bile Hz.
Peygamber ve sahabenin itibar ettigine isaretle tek kisinin hatta bir kadinin
haberinin de baglayic1 oldugunu gostermis olmaktadir.

183 Buhari, "Ahbari’l-ahad", 1.

18 Buhari, “Ahbarii’l-ahad”, 1.

185 Kastallani, fr§ddii ’s-sdri, 15: 213.

18 Buhari, "Ahbari’l-ahad", 4.

187 Buhari, Buhari, "Ahbari’'l-ahad", 6.

188 Buhari, Buhari, "Ahbari’l-ahad", 6; Kastallani, fr;sddii’s—sﬁri, 15: 225.
18 Buhari, Buhari, "Ahbari’'l-ahad", 6.

190 Kastallani, fr§ddii "s-sdri, 15: 226.
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Buhari donemindeki ilmi ve fikri hareketlerin i¢inde bir muhaddis olarak
fikrl ve kelam1 konularla yakindan ilgilenmis, Selef akidesini miidafaa etmistir.
Bu yoniiyle Buhari heniiz tam olarak tesekkiil siirecini bitirmemis Ehl-i siinnet
kelamina katkida bulunan ilk ve biiyiik Siinni alimlerden biri kabul edilmis-
tir.1! Buhari, Selef itikadina aykir1 olan Cehmi, Harici, Mu'tezili ve $ii fikirleri
tenkit ederek butlanini ispat etmeye calismistir. Buhari’nin Sahil’inde en ¢ok
tenkit ettigi zlimrelerden biri de Ebli Hanife ve Ehl-i re'y’dir. Sahih-i Buhiri ser-
hinde yaklasik 80 meselede!®> Ebi Hanife ve Ehl-i re'y’in hadis ve siinnete mu-
halefetiyle ilgili notlar vardir.

Buhari, bid‘atle ilgili bablarda Siinnet disinda ilim elde etmeye ve bu bil-
giye dayanarak tartisma c¢ikarmaya kargi Miisliimanlari ikaz etmistir. “Ilimde
sert tartismanin ve dinde bid'at ¢ikarmann kotiiliigii babi”% ile “bid‘atcryr himdye
edenin giinahi babi”1** adiyla baghiklarda konuyla ilgili rivayetleri siralamis ve
“Dinde yeni seyler ihdas edeni barindirip koruyan kimseye lanet olsun”1% rivayetiyle
sadece bid'at1 ortaya koyan degil onu koruyani da giinaha ortak saymustir. Hi-
yel, i‘tisam bi’siinne, miinafiklarin sifatlari, bid'at ehliyle bir arada bulunulmamas,
falan mezhebi red, re'y ve kiyasin kinanmasi, kitap ve siinnette bulunmayan sorulara
cevap verilmesinden kaginilmas: gibi basliklarin konulmasinda hem kendilerine
yonelik elestirileri bertaraf etmek, hem keldmcilarin ileri siirdiikleri fikirleri
elestirmek istegi etkili olmustur.

5. SONUC

Siinni hadis literatiirii, genel olarak Ehl-i siinnet ve’l-cemaat'in durusunu
ozellikle de Ehl-i hadis’in itikat ve efkarini tasvir eder mahiyettedir. Bu sebeple
hadis edebiyatinda Ehl-i siinnet ve itikadi aleyhine rivayetler pek bulunmaz. Bu
durum hadis edebiyatinda mezhep faktoriiniin etkisine isaret etmektedir. Hadis
koleksiyonlarinda diger mezheplerin iddialarina reddiyeler yapilmuis, Ehl-i ha-
dis ve Ehl-i siinnet’in iman anlayis1 ortaya konmaya ¢alisilmigtir.

11 Muhammed Mustafa A’zami v.dgr., “Buhari”, TDV Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Ya-
yinlari, 1989), 6: 372.

192 Bkz. Ehl-i re'y’in zikredildigi ve reddedildigi yerlerin tam listesi igin; Ibn Battal, Serhu

Sahih-i Buhari, 11: 544-547.

193 Byhard, “Itisam”, 5.

194 Byhari, “itisam”, 6.

1% Buhari, “Cizye”, 10,17, “Feraiz”, 21, “I'tisam”, 6; Ibn Hanbel, Miisned, 1: 81; Miislim, “Hac”,
463,467,469, “Edahi”, 43, 44.
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Cerh ve ta’dilde mezhep faktoriiniin etkisi biiyiiktiir. Gulat firkalarin ve
bilhassa Zenadikanin faaliyetlerini yogunlastirmasiyla ravilere ait bilgiler top-
lanmaya calisilmis, boylece cerh ve tadilin ilk tohumlar1 atilmistir. Hadis uy-
durmaciligr artan bir ivme gosterince muhaddisler hadislere bir nevi kimlik
takibi sistemi uygulayarak senet sistemini yayginlastirmislardir. Hadis alimin-
da ¢ogunlukla kriterleri Ehl-i hadis yaptig1 i¢in Ehl-i hadis’e gore giivenilir
olanlarin rivayeti alinmis ve bu rivayetler meshur olmustur. Boylece genel bir
durus olarak kisi hadis taraftariysa rivayetleri alinmis, aksi takdirde, Ehl-i
hadise gore bid'at taraftariysa ¢ogunlukla hadisleri yazilmamistir. Boylece sii-
recle beraber raviler mensup olduklar1 mezhebe gore Harici, Mu'tezili, $ii, Ka-
deri, Miircii, Suti'bi seklinde mezheplerine gore bir tasnife tabi tutulmustur.

Sahih-i Buhdri ve diger Kiitiib-i sitte’de bir¢cok baslikta kimi firka ve ziim-
relerin inanglarinin yanlislig1 gosterilmeye calisilmistir. Bu meyanda hadis kay-
naklarinda bazi béliimler belli bir mezhebi reddiye i¢in yazilmis gibi bir gorii-
niim arz etmektedir. Hadis kaynaklarindaki baz1 boliimler altinda konulan bab
basliklarinda konular detaylandirilmis, Ehl-i re'y, Miircie, Mu'tezile, Sia ve
Havaric gibi ehl-i bid’at sayilan mezheplerin iddialar ¢iiriitiilmeye ¢alisilmistir.

Sahth-i Buhdri dahil Kiitiib-i sitte ve diger Siinen kitaplarinda mezhepsel
tavr1 gosteren ¢ok sayida argiiman vardir. Ornegin Ibn Mace, Ebi Daviid, Ah-
med b. Hanbel ve Tirmizi’de bizzat mezhep isimleri verilmis, Haricilik, Miircie,
Mu'tezile gibi firkalar hedef alinmistir. Bu eserlerde ayrica kurtulusa eren (fir-
ka-i naciye) tek firkanin Ehl-i slinnet ve’l-cemaat olduguna isaret eden hadisler
de rivayet edilmistir.

Sonug olarak Ehl-i hadis ve Ehl-i re’y miinakasalarinin hadis literatiirii-
niin olusumunda miithim ve kuvvetli etkisine sahit olmaktayiz. Ehl-i hadis’in
kendi ilimlerini savunma ve gelistirmesinde Ehl-i re’yin ve kelamcilarin varligi
itici bir unsur olmustur. Boylece Ehl-i hadis, Mu'tezile ve Ehl-i re’ye kars: fikhi
ve itikadi kiilliyatin1 olusturmustur. Ehl-i hadis, fikhi miilahazalarini Siinen ve
Muvatta tiiri edebiyatta, itikadi meseleleri ise Kitabu's-siinne ve Kitabu'l-iman
tiirli edebatta ortaya koymuslardir. Biitiin konular1 barindiran hadis kitaplar
olan Cdmi tiiriiniin baz1 boliimleri ¢cogunlukla Ehl-i re’y ve kelamcilara reddiye
mahiyetinde dizayn edilmistir.

Sonug olarak hadis kitaplar1 i¢inde Mukaddime kisimlar1 ile Kitabu's-
siinne, Kitabu'l- i*tisdm bi’siinne, Kitabu'l-muhdribin min ehli’l-kufri ver’ridde, Kita-
bu’l-istitdbeti’l-murteddin, — Kitabu’l-fezdil, —Fezdilu’s-sahdbe, — Kitabu’l-fiten —ve’'l-
melahim, Kitabu'l-kader, Kitabu’l-hiyel, Kitabu ahbaru’l-dhdd, Kitabu’t-tevhid boliim-
leri adeta mezhebi saikle diizenlenen kitaplardir. Burada bazi kitaplar mesela
mezhepsel tavrin olduk¢a yogun oldugu Ahbaru’l-dhdd, Kitabu't-tevhid ve Kita-
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bu'l-hiyel boliim adlari sadece Sahih-i Buhdri’de vardir. Tkinci derecede Kitabu'l-
iman, Kitabu’l-ilim, Kitabu'l-mehdi, Kitabu bed’ul-vahy, Kitabu bed ul-halk, Kitabu'l-
mendkib, Kitabu mendkibu’l-ensar gibi boliimlerde Ehl-i siinnet itikad1 tesbit ve
tahkim edilmeye calisilmustir.
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jor shift in interpretation and perception of a precarious statement in which the founding figure of
the Tijaniyya had laid claim to the highest possible rank in Sufi hierarchy. This shift seems to have
been the inevitable result of the rise of puritanical Salafi movement, among other factors, in the Af-
rican continent.

Key Words: Sufism, Debate, Tijaniyya, Greatest Saint, Africa, Feet and Necks.

1. INTRODUCTION

Ore thing that scholars may not contest seems to be the consensus over
the difficulty of defining Sufism. It seems almost impossible to provide a con-
cise definition of Islamic mysticism. Definitions suggested by experts of Sufism
resemble, according to Annemarie Schimmel, to the descriptions of people in
the famous story in Rumi, “when they were made to touch an elephant, each
described it according to the part of body his hands had touched”.! To under-
stand Sufism one needs to look at the different stages of its evolution classified,
by scholars, to different stages based on personal preferences and distinct read-
ing of the history of Sufism.

While one may trace some mystical values all the way to the era of the
Prophet and his companions; existence of a specific group referred to as Ascet-
ics/Sufis is restricted to the second/eighth century. Sufism in this period was
mainly of ascetic character best exemplified in the collective repetitions of cer-
tain formulas of remembering God (dhikr) and listening to mystical poetry
(sama ‘) of ecstatic nature.? Asceticism and renunciation of worldly fascinations
were widespread among Sufis some of whom nurtured ascetic piety due to
their radical aversion to mainstream social life.? They advocated instead a rig-
orous implication of religious commandments and for a full and true “interiori-
zation of Islam’* and its values.

The beginnings of the third/ninth century marked a new era in the histo-
ry of Sufism, in which the ascetic movement of the past century witnessed fun-
damental changes. Pious deeds ( ‘amal) were replaced with spiritual states (hal).>

! Annemarie Schimmel, Mystical Dimensions of Islam, (Chapel Hill: The University of North Carolina
Press,1975), 3.

2 Fritz Meier, “The Mystic Path”, in The World of Islam: Faith, People, Culture, ed. Bernard Lewis
(London: Thames and Huston, 1992), 117-18.

3 Ahmet T. Karamustafa, Sufism: The Formative Period, (Edinburgh: Edinburgh University Press,
2007), 1.

* Schimmel, Mystical Dimensions, 17.

5 See for details: Silleyman Uludag, Islam Diisiincesinin Yapisi: Selef, Kelam, Tasavouf, Felsefe, (Istanbul:
Dergah Yayinlari, 2010), 114-15.
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Outward piety left it place to an inward one and the inner self purification be-
came gradually the top priority of the Sufis.® This “inward turn manifested it-
self in new discourses on spiritual states, stages of spiritual development,
closeness to God and love”.” Exoteric knowledge ( ‘ilm al-zihir) was left behind
by esoteric knowledge of the interior (‘ilm al-batin), one which was acquired
through training of the human soul.?

From the fifth/eleventh century onwards new dimensions, mostly theo-
sophical in nature, were added to the scope of Sufism. Visionary and occult
practices that were waiting previously in the background came to be regarded
as self-justifying. Sufi masters enjoyed widespread veneration. Sufi litanies
were formularized and fraternities of distinct characters were established lead-
ing, eventually, to a competition between Sufi orders® for prestige and follow-
ers, each claiming the title of the greatest saint for their own master.® One in-
stance that sparked tenacious controversies between protagonists of the
Tijaniyya brotherhood and its antagonists, both with Sufi orientation and non-
Sufi reform-minded piiritanist Muslims, was the overbold problematic claim
made by its founder and supreme master to occupy the rank of the greatest
saint of all times. This paper will offer a detailed investigation of the issue with
special focus on different defence strategies developed by protagonists of the
brotherhood, however after a brief account of the history of Sufism in Africa.

2. SUFISM IN AFRICA

History of Sufism in Africa is traceable to the formative period of Islamic
spirituality. Egypt at this period was already a considerable centre for Sufis
with Dhai al-Nan al-Misr (d. 245/859 in Cairo) as one of its most influential
representatives.!! For quite some time, Sufism remained as individual devotion
and personal affaire of the elite, however, its introduction to relatively larger

¢ Meier, “The Mystic Path,” 118-19.
7 Karamustafa, The Formative Period, 2.

8 For further information on transition from asceticism to mysticism, see: Christopher Melchert,
“The Transition from Asceticism to Mysticism in the Middle of the Ninth Century C.E.” in Su-
fism: Critical Concepts in Islamic Studies, Volume I: Origin and Development, ed. Lloyd Ridgeon
(London: Routledge, 2008), 44-63.

 Meier, “The Mystic Path,” 119-22.

19 For a detailed account on the historical phases in the history of Sufism, see: Dilaver Giirer, “Ab-
diilkadir Geylani ve Kadiriyye'nin Kollar1” (PhD diss., Marmara University, 1997), 20-28.

11 For an account of his life and teachings, see: Michael Ebstein, “Dii 1-Nan al-MistT and Early Islam-
ic Mysticism”, Arabica 61, 2014, 559-612.
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groups took place gradually when Sufi confraternities begin to recruit followers
through establishing themselves in the continent. Though its part in the early
Islamization of Africa is anything but clear, its decisive influence on diffusion
and development of Islam from mediaeval era onward and particularly from
eighteenth century is well documented. Sufi brotherhoods, particularly the
Qadiriyya and the Tijaniyya, and their offshoots dominated the religio-spiritual
landscape, making their presence felt at each and every department of the social
life, from agricultural® to trade and from education to politics.’® Sufis not only
took part in Jihad campaigns for the sake of spreading and consolidating Islam-
ic values among non-Muslim African communities but also stood in the face of
European colonialism,* though not always. Cases of collaboration and coopera-
tion with colonial authorities, for various reasons, are an undeniable fact.

Currently the two most dominant brotherhoods in Africa are that of the
Qadiriyya and the Tijaniyya. The older of the two is the Qadiriyya, named after
‘Abd al-Qadir al-Jilani (d. 561/1166 in Baghdad)'> and founded outside the con-
tinent, an order loosely structured with diffusive affiliations, known for its
strong emphasis upon adherence to the fundamentals of Islam. It is perhaps this
shari‘a-centric vision of the order that is responsible for its widespread presence
in the Muslim world including Africa. Ibn Taymiyya (d. 1328), the staunch anti-
Sufi of the medieval era, praised the founding figure of the brotherhood and
wrote a commentary on his spiritual teachings calling him the shaykh al-Islam
(litrally: the master of Islam, an honorific title that demonstrates outstanding
learning of its holder in Islamic sciences).'¢ Family members of al-Jilani and his
immediate disciples!” played key roles in dissemination of the brotherhood in
Egypt, Sudan and North Africa. By mid-fifteenth century local inhabitants of
the North were well-familiar with Qadir1 Sufism. From there it gradually

12 The Senegalese Muridiyya in this regard is a symbol of success. For detail, see: Cheikh Anta Ba-
bou, Fighting the Greater Jihad: Ahmadu Bamba and the Founding of the Muridiyya of Senegal, 1853-
1913, (Athens: Ohio University Press, 2007).

13 For two successful engagement of the Sufis with politics, see: Riidiger Seesemann, “Sufism in
West Africa,” Religion Compass 4/10 (2010): 606-614.

4 For an example of the Sulfis fighting colonialism, see: Edward E. Evans-Pritchard, The Sanusi of the
Cyrenaica, (Oxford: Oxford University Press, 1954), 104-91.

15 For a detailed account of his life and teachings, see: ‘Al Muhammad al-Salabi, al- ‘Alim al-kabir wa-
[-murrabi al-shahir al-Shaykh ‘Abd al-Qadir al-Jilani, (Cairo: Mu’assat Iqra’, 2007); Jamil M. Abun-
Nasr, Muslim Communities of Grace: The Sufis Brotherhoods in Islamic Religious Life, (London: Hurst
& Co, 2007), 86-96.

16 Yasuf Zaydan, al-T ariq al-siifi wa-furii “ al-qadiriyya bi-Misr, (Beirut: Dar al-Jil, 1411/1991), 12-13 and
176-77.

17 For details, see: Giirer, “Abdulkadir,” 289.
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spread towards the Saharan and sub-Saharan region, with Muhammad b. ‘Abd
al-Karim al-Maghili’s (d. c. 1505) sojourns to important centres of power educat-
ing ruling dynasties on principles of genuine Islamic rule.’® While Kuntas of
sixteen-ninteenth centuries, with Sidi al-Mukhtar al-Kunti (d. 1811) as the most
renowned representative of the tribe,!? played key role in spread of the order
and in the process of Islamization of West Africa; Fulanis under the religio-
political leadership of Uthman b. Fud1 (d. 1817), better known as Usman dan
Fodio, established the Sokoto caliphate in nineteenth century. Parallel to these
events in the West, several branches of the Qadiriyya in the eastern coast, from
Somalia to Malavi, played their parts in Islamization of the region and in ope-
ning up Sufism in particular to the local black inhabitants.?’ In twentieth cen-
tury, the brotherhood reformed itself with the efforts of the Nigerian Muham-
mad al-Nasir al-Kabari known also as Nasiru Kabara (d. 1996), and emerged as
a mass movement in Nigeria.?! Another revival of the brotherhood took place
around the turn of the twenty first century in Morocco, under the survailence
and support of the state,?? with its Boutchichiyya fraction, established by Abu
Madyan b. al-Munawwar (d. 1955 known also as Maydan b. La Mnaour) near
the city of Berkane in early twentieth century, considered nowadays as the most
popular Sufi brotherhood of the country.?

18 Some researchers claim that the order’s arival to West Africa dates back to twelfth and thirteenth
century. See: Ramzi Ben Amara, “The Izala Movement in Nigeria: Its Split, Relationship to Sufis
and Perception of Shari‘a Re-implementation” (PhD diss., University of Bayreuth, 2011), 77.

19 On his outstanding career as both spriritio-religious and politcal leader, see: Abd al-Aziz Abdal-
lah Batran, “Sidi al-Mukhtar al-Kunti and the Recrudescence of Islam in the Western Sahara and
the Middle Niger c. 1750-1811” (PhD diss., Univeristy of Birmingham, 1971). For an account of
the intellectual output of Kuntas, see: John O. Hunwick, ed., Arabic Literature of Africa: The Writ-
ings of Western Sudanic Africa, vol. IV, (Leiden: Brill, 2003), 67-148.

2 For details, see: Kunt S. Viktor, “Sufi Brotherhoods in Africa,” in The History of Islam in Africa, ed.
Nehemia Levtzion and Randall L. Pouwels (Athens: Ohio University Press, 2002), 447-49.

21 For an account of the brotherhoods developement under Nasiru Kabara, see: Abdul Raufu Mus-
tapha & Mukhtar U. Bunza, “Contemporary Islamic sects & groups in northern Nigeria,” in Sects
& Social Disorder, ed. Abdul Raufu Mustapha (Woodbridge: James Currey, 2014), 58-63; Roman
Loimeier, Islamic Reform and Political Change in Northern Nigeria, (Evanston: Northwestern Uni-
versity Press, 1997), 52-70.

22 Mark Sedgwick “Sufis as ‘Good Muslims’: Sufism in the Battle against Jihadi Salafism,” in Sufis
and Salafis in Contemporary Age, ed. Lloyd Ridgeon (London: Bloomsbury, 2015), 106-08.

2 Ricardo René Larémont, “Sufism in Salafism in the Maghreb: Political Implicaitons,” in Social
Currents in North Africa, ed. Osama Abi-Mershed, (New York: Oxford University Press, 2108), 40.
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The Tijaniyya, in contrast to the Qadiriyya, is native to the continent. Es-
tablished by Ahmad b. Muhammad al-Tijani (d. 1230/1815 in Fez) 2 in the Alge-
rian town of ‘Ayn Madi in late eighteenth century, a period often identified by
scholars with the stagnation of Islam.?» The brotherhood, though known for
promoting controversial and at times exclusivist doctrines, made huge gains in
terms of followers in North Africa during the lifetime of its founder, who ap-
pointed authoritative deputies (mugaddam) to conduct missionary work. In
nineteenth century, the brotherhood achieved to establish itself through the
activities of the influential scholarly tribe Idwa ‘Al from Shinqgit Mauritania not
only in Western Sahara but also it reached Nilotic Sudan.?* With the rise of
‘Umar b. Sa‘id al-Fati (d. 1864), widely known as al-Hajj ‘Umar and considered
as the towering Tijani authority of the century in West Africa, Tijanis formed a
huge though a short-lived state only to perish towards the end of the century.?
Over the course of the twentieth century, the brotherhood emerged as the dom-
inant Sufi order of the continent. Though it can be found today over all five
continents, West Africa, in the aftermath of Ibrahim Niyas’s (d. 1975) rise to
prominence with the community of the ‘divine flood’, stands out as the strong-
hold of the brotherhood.?

3. CLAIMS OF SUPREMACY: THE GREATEST SAINT

Sufis, right from the get-go, used to call their masters with lofty titles and
epithets to highlight their meritorious spiritual status. Claims of supremacy

2 For a critical account of his life, see: Jamil M. Abun-Nasr, The Tijaniyya: A Sufi Order in the Modern
World, (London: Oxford University Press, 1965). For a more sympathetic account, see: Zachary V.
Wright, On the Path of the Prophet: Shaykh Ahmad Tijani and the Tariqa Muhammadiyya, Atlanta: Af-
rican American Islamic Institute, 2005.

% Riidiger Seesemann, “A New Dawn for Sufism? Spiritual Training in the Mirror of Nineteenth-
Century Tijani Literature,” in Sufism, Literary Production and Printing in the Nineteenth Century, ed.
Rachida Chih, Catherine Mayeur-Jaouen and Riidiger Seesemann (Wiirzburg: Ergon Verlag,
2014), 281.

26 Viktor, “Sufi Brotherhoods,” 451. Nilotic Sudan has witnessed the arrival of Tijaniyya from other
channels such as Morocco and Nigeria as well. For details, see: Riidiger Seesemann, “The Histo-
ry of the Tijaniyya and the Issue of tarbiya in Darfur (Sudan),” in La Tijaniyya. Une confrérie
musulmane a la conquéte de I’Afrique, ed. David Robinson & Jean Louis Triaud (Paris: Karthala,
2000), 393-437.

¥ For details, see: Muhammad al-Hafiz, Umar al-Fiiti: sultan al-dawla al-Tijaniyya bi-gharb Ifriqya shay
min jihadihi wa-tarikh hayatihi, (Cairo: al-Zawiya al-Tijaniyya, 1383 AH); David Robinson, The
Holy War of Umar Tal, (Oxford: Clarendon Press, 1985).

28 For further details, see: Riidiger Seeseman, The Divine Flood: Ibrahim Niasse and the Roots of a Twen-
tieth-Century Sufi Revival, (New York: Oxford University Press, 2011).
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among Sufi masters gained momentum parallel to the appearance of Sufi orders
in twelfth and thirteenth centuries. The revered master of the Qadiriyya, al-
Jilani, is reported to have consolidated his spiritual status, during a preaching
session in Baghdad a year prior to his death in 1165, through placing his foot on
the necks of all divinely elected saints, an expression that signifies in Arabic
language supremacy and authority. While the session was attended, among
others, by more than fifty leading scholars of Baghdad, he said: “ i3, e oda d3
& Js Js: This foot of mine is upon the neck of each and every friend of God”.
This declaration, based on which he was given the epithets of the king of divine
saints (sultan al-awliyd’) and the greatest succor (al-ghawth al-a ‘zam), is reported
by ‘Al al-Shatnawfi (d. 1314) , a Qadiri known for entertaining extreme rever-
ence for al-Jilani. In his Bahjat al-asrar, a hagiographical account of the life of the
founding figure of the brotherhood, al-Shatnawfi makes the following state-
ment:

“No divinely elected saint left on the face of earth at that time but bent his
neck [before him] out of humbleness to Allah while recognizing al-Jilani’s [meri-
torious] spiritual status. No assembly among the assemblies of the righteous Jinn
left, at that time, in which this passed unmentioned. He was visited by delega-
tions of the righteous among Jinn from all over the globe greeting him and see-
king divine mercy through his hands while lining up infront of his door.”?

Although, the majority if not all, followers of the Qadiriyya hold the dec-
laration of their master as his undisputed supremacy over other saints, some
well-known authorities of various fields of Islamic sciences dismiss the claim of
“foot upon the neck” as invention and fabrication of certain Qadiris including
al-Shatnawfi himself.3 Whatever the case maybe, poetry of esctatic nautre attri-
buted to al-Jilani provides definate claims to superiority over other saints. In an
estatic poem considered by researchers as a commentary of the ‘foot unpon the
neck’ declaraion, he claims: “C &Y | &b e buads o d sV o se < lil :Suns
of the earlier saints perished while our sun remains on the sky of highness and

% This translation belongs to my pin. The original statement goes as: “ <)l ¢lld (& (= ¥ a4 Jy Gy ol
Ol oalln g inal y ol S5 4 5 V1 2l @lld 3 all palls il (e 3 B ol cAliSay Bl sie ) 5 40 Ll 53 BBk in )
Al e el ey o il e Gualias GBI maea (0" see: ATl b. Yiisuf al-Shatnawfi, Bahjat al-asrar wa-
ma ‘dan al-anwar, ed. Jamal al-Din Falih al-Kaylani, (Fez: al-Munazzama al-Maghribiyya, 2013),
33.

% For further details, see: ‘Abd al-Rahman b. ‘Abd al-Mubhsin al-Ansari, Tabagat khirqa al-sifiyya,
(Cairo: al-Matba‘a al-Bahiyya, 1886), 51-53; Siraj al-Din b. Abdallah al-Makhzumi, Sihah al-akhbar
fi nasab sadda al-Fatimiyya al-akhyar, ed. ‘Arif Ahmad ‘Abd al-Ghani, (Damascus: Dar al-‘Arab,
2014), 348-49.

31 See for instance: Giirer, “Abdilkadir,” 91.
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will never disappear”.®2 In others pieces of such kind he perceives himself as the
honorable master of all divine saints whose obedience is made incumbent upon
all poles (aqtab).®

In the centuries following the era of al-Jilani, no Sufi master, to the best of
my knowledge, dared to make a similar claim. Hagiographies, praising his
scholarly capabilities and spiritual status, were written by his followers in many
major languages of Islamic thought such as Arabic, Turkish and Persian.**
However, with the establishment of the Tijaniyya, its founding figure al-Tijan1
made an unprecedented unique declaration that, in the eyes of his followers,
highlighted his absolute superiority over other saints. He is said to have sum-
moned Muhammad al-Ghali (d. 1829), the closest to him among his immediate
disciples, to his presence one day. Upon the latter’s arrival, al-Tijani pointed out
to his feet claiming they were upon the necks of all divinely elected saint. Being
familiar with al-Jilan1’s declaration, al-Ghali wondered whether his master was
in a state of sobriety and subsistence (sahw and bagd’) or intoxication and anni-
hilation (sakr and fani’). The supreme master of the Tijaniyya, however, in-
formed him that he was in full control of his senses and knew what he has just
uttered. Thereupon al-Ghali reminded him of the declaration made by al-Jilani,
whom for the same reason was accepted by many as the occupant of the highest
rank in the spiritual hierarchy of saints. Al-Tijani responded that the declaration
of his Qadiri counterpart was of a restricted nature, confined to the saints of his
era alone. Whereas his own statement was applicable to all saints from the time
of the first prophet Adam till the day of Judgement. He said: “ «s &l .5, S4w
ol il el 0 e Js b s JS 855 e 0bla glos J 30 BT LTy o s ol ms:
He said the truth, may Allah be pleased with him. He meant the people of his
era, whereas I say that my these two feet are upon the neck of each and every
divinely electtd saint from the time of Adam until the blowing of the trumpet.”
He further added that no divine saint would ever make such a claim after him.
These words must have been too disturbing for al-Ghali’s mystical test. He
wondered whether this was putting a restriction on divine mercy. After all,
sainthood was a divine matter and He could have bestowed any saint after al-
Tijan1 with a higher level of divine knwoledge and mystical secrets. Although
Allah was capable of more then this, he was, claimed al-Tijani, not going to do

32 Al-Shatnawfl, Bahjat al-asrar, 349.

% The supreme master of the Qadiriyya makes a comparison between his spiritual status and that of
others, claiming that other drank from his remnents. For further details, see: Al-Shatnawfi, Bahjat
al-asrar, 346 and 349.

% For further information on the hagiographies, see: Giirer, “Abdiilkadir,” 124-34.
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so. He had no such an intention. The supreme master of the brotherhood furt-
her compared his sainthood with the prophethood of Muhammad. As no prop-
het was going to appear after the Prophet of Islam, no divinely elected saint was
going to lay claim to the highest rank of sainthood after al-Tijani.?>

4. THE TiJANiYYA UNDER FIRE

Similar to the declaration of his feet upon the necks of the saints, al-Tijan1
made countless statements in affirmation of his status as the supreme saint of
all times. He declared himself, among others, as the pole of the poles (qutb al-
aqtab) and the seal of Muhammadan sainthood (al-khatam al-waldya al-
muhammadiyya), meaning he was the predominant power in the universe from
which other poles drew their spiritual authority. All creatures including divi-
nely elected saints were receiving divine emanations and spiritual sustenance
through him without realizing that al-Tijan1 was responsible for it. Tijaniyya,
based on his own account, abrogated all other Sufi denominations as the reli-
gion of Islam had abrogated all other religions, whereas no Sufi denomination
would ever be able to abrogate it. He assured his followers of Paradise without
any subjugation to any sort of reckoning or punishment in Hereafter and re-
gardless of the quality of their deeds. In the same way, he who happened to see
the TijanT master on Monday and Friday, regardless of his religious back-
ground, was going to end up in Paradise. This exaggerated sense of self-
importance led him to ban his followers from paying visits of any kind to any
saint, be he dead or alive. Furthermore, he warned them of divine wrath if they
were to relinquish their ties with the brotherhood. None of these were his per-
sonal promises, the supreme master of the Tijaniyya claimed them on the au-
thority of the Prophet with whom he had countless daylight communication in
flesh and blood.3

As the Tijaniyya brotherhood underwent rapid dissemination in nine-
teenth century Africa, such declarations of ascendancy caused a stir among
non-Tijan1 Muslims, particularly among the followers of the rival Qadiriyya
that lost considerable ground to the Tijaniyya on both religio-doctrinal and

% This conversation is related by al-Hajj ‘Umar al-Fiitl on the authority of Muhammad al-Ghali
himself. For further details, see: ‘Umar b. Sa‘id al-Fuati, Rimah hizb al-Rahim ‘ald nuhir hizb al-
rajim, vol. 2, (Beirut: Dar al-Fikr, 1383/1963), 14-15; Abun-Nasr, The Tijaniyya, 38-39.

% For a complete account of the virtues and merits of the Tijani master and his brotherhood see:
Jamil M. Abun Nasr, “Tijani Doctrines and Way of Life”, in Sufism: Critical Concepts in Islamic
Studies, Volume I: Origin and Development, ed. Lloyd Ridgeon (London: Routledge, 2008), 260-87.
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political levels. Having political grievances against the rapid rise of the Tijani
state established by al-Hajj ‘Umar in mid-century, Ahmad al-Bakka'i (d. 1965), a
descendant of al-Mukhtar al-Kunti and the spiritio-political master of the
Qadiriyya-Bakka’iyya in Timbuktu, wrote several letters of reprimand ad-
dressed to Alfa ‘Umar, a commander of al-Hajj ‘Umar. In one of the letters, the
commander was chastised for his alleged confusion concerning the hierarchical
structure of authority in Islam, with regard to Allah, the Prophet and the saints.
He is advised to approach the Prophet in the light of the divine commands, to
adhere firmly to his Sunna, and to accept from his master al-Tijani only that
which conforms with the Sunna. Eventually, he declared Tijanis as heretics. The
declaration of feet upon the neck of all saints on the part of al-Tijant must have
disturbed al-Bakka'1 big time. In a subsequent altercation with the influential
Moroccan scholar Muhammad al-Kansiist (d. 1877), he claimed that it was ins-
tead a fabrication of the Tijanis. From his perspective, neither the master clai-
med it nor had he possessed all necessary attributes of a Sufi master to found
his own spiritual denomination.?” He invites Tijanis to join the Qadiriyya ins-
tead, a Sufi denomination unmatched as its founder and patron saint al-Jilani
himself. Another QadirT master agitated by supremacist attitude of the Tijanis
was Nasiru Kabara of Northern Nigeria. As the spread of the Fayda Movement
of Ibrahim Niyas, who had declared himself as ghawth (the supreme saint of
the time), in the country started to threaten the social and economical base of
the Qadiriyya, Kabara, as the most potent shaykh of the order at the time, un-
dertook a counter campaign of reform confronting Fayda on both doctrinal and
legal levels. In a series of polemical writings around the mid-century, he decla-
red himself as ghawth prohibiting his followers from joining other Sufi deno-
minations including the Tijaniyya. Furthermore, he put a great deal of emphasis
on the purported spiritual ascendancy of al-Jilani over other saints till the day
of judgment.?

With the turn of the twentieth century Tijanis had to face, in addition to
Qadiris with whom they would eventually join ranks, a new rival movement
namely the puritanical Salafis.?® While scholars are united on the ascendancy of
Sufi orders in nineteenth and early twentieth century, some argued that Sufism

% Abun-Nasr, The Tijaniyya, 168-70. For further information on doctrinal altercations of Tijanis with
non-Tijani Muslims in the nineteenth century, see: Mohammad Ajmal Hanif, “Debating Sufism:
The Tijaniyya and its Opponents” (PhD diss., Bayreuth University, 2018), 42-47.

3 For further details and the Tijani responses, see: Hanif, “Debating Sufism,” 61-64.

¥ T use the term Salafis/Salafiyya in its widest meaning namely the reformists mindeset that orient
itself towards the first three generations of Muslims called as the pious predecessors (al-Salaf al-
Salih) in understanding and interpreting the religion of Islam.
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was inevitably in decline from mid-twentieth century onwards. Anthropolo-
gists such as the American Cliffort Geertz and the British-Czech Ernest Gellner
pioneered the inevitable decline argument in their works compiled around the
same time period. The rise of “scripturalism” promoted by reform-minded
Muslims among other socio-political factors and the purported shortcoming of
Sufism, labelled as the “folks religiosity”, in response to these factors.#> Howev-
er, resurgence of Sufism in the last quarter of the century in different settings of
the Muslim world proved otherwise. Sufism showcased its resilience and
adaptability.#! Nevertheless, it had to revision some of its tenets in face of the
vehement anti-Sufi campaigns of puritanical Salafiyya calling for scripture
based pristine Islam. One of the famous representatives of this movement was
the Moroccan Muhammad Taqt al-Din al-Hilali (d. 1987).2 Once a zealous de-
fender of the Tijani doctrines himself, he denounced Sufism, after an eye-
opening debate with Muhammad b. al-‘Arabi al-'Alaw1 (d. 1964), in early 1920s
in Fez, concerning the issue of the daylight encounters with the Prophet.*® His
life account, teemed with journeys to Middle East, the Indian sub-continent and
Europe, is one of the struggle for spreading the so called true brand of Islam
and fighting colonialism in Africa. After conversion to puritanical Salafiyya,
many verbal altercations occurred between him and protagonists of the
Tijaniyya, among them his mentor Ahmad Sukayrij. This would let Tijanis to
call him as their biggest enemy (akbar ‘adiiw li-I-tijaniyin).* In early 1970s while
occupying a teaching post at the Islamic University of Madinah, he produced
his only written treatise in refutation of the Tijani doctrines al-Hadiyya al-hadiya
ila I-ta’ifa al-Tijaniyya. The treatise provided a detailed account of the purported
ascendancy of the Tijanis and the lofty virtues they attached to their brother-
hood. The declaration of purported ascendancy over other saints is considered a
clear sign of arrogance and cockiness. The supreme master of the Tijaniyya is,

40 For details see: Cliffort Geertz, Islam Observed: Religious Movements in Morocco and Indonesia, (Chi-
cago: The University of Chicago Press, 1971); Ernest Gellner, Muslim Society, (Cambridge: Camb-
ridge University Press, 1981).

41 The cyclical revival of Chishtiyya tradition in South Asia from its appearance in thirteenth centu-
ry up until today is an outstanding example debunking the inevitable decline argument. For de-
tails, see: Carl W. Ernst and Bruce B. Lawrence, Sufi Martyrs of Love: Chishti Sufism in South Asia
and Beyond, (New York: Palgrave Macmillan, 2002).

2 For a complete account of his life and works, see: Henri Lauziere, “The Evolution of the Salafiyya
in the Twentieth Century Through the Life and Thought of Taqi al-Din al-Hilali” (PhD diss.,
Georgetown University, 2008).

4 For further details of the debate, see: Hanif, “Debating Sufism,” 209-12.

# ‘Umar Muhammad Mas‘ud, al-Tijaniyya wa-khusimuhum wa-l-qawl al-haqq, (n.p. [Khartoum], n.d),
5.
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nevertheless, spared from criticism. It is not logical, he stated, that any such
claim would be made by a Sufi saint, let alone by one of the calibre of al-Tijani.
Not to mention that the respective declaration is a clear deviation from the tra-
ditional trajectory of Sufism in which modesty and humbleness play decisive
role. It was his followers, as far as al-Hilali was concerned, who crossed the line
and went so far to attribute such statements to him. The following is an excerpt:

Isn’t it contempt, and an insult? How can it be due to a Sufi [a reference to
al-Tijani] who has fought his lower soul, succeeding to discipline it until it found
its way to God, or so he thinks, and has been purified from all lameness, stains
and dirt, to step upon the people’s necks with his feet? We were used to Sulfis, for
example the Shadhilis, who would define themselves as the soil beneath the feet
of the peoples of Allah. Then came the Tijanis, with a totally opposite claim. Was
it not enough for them to assert that their master was the seal of Muhammadan
sainthood, the leader of the cognizant and their sustainer, that they had to lay all
the righteous divine saints in front of him, for him to step on their necks with his
feet? By God, whom there is no deity apart from, how far the arrogance of his fol-
lowers took them.%

The declaration was, from al-Hilalt’s perspective, not only arrogant in na-
ture but contradicted Qur’anic injunctions displaying absolutely no compatibil-
ity with the tradition of pious forefathers. The holy Qur’an accentuated the fact
that Paradise will be granted only to those who are humble, and do not desire
exaltedness over others.* Ibn Mulaykah (d. 735), a highly esteemed tibi 7 (fol-
lower of the companions), was said to have met thirty of the Prophet’s compan-
ions all of whom feared hypocrisy (nifag), while Hasan al-Basri (d. 7¥A) the
revered master of Basra was reported to have said that only a believer fears
hypocrisy, and only a hypocrite would not fear it. These were clear examples,
for the Moroccan Salafi, of the fact that pious predecessors were humble people.
They used to question their own souls, carrying an immense fear of hypocrisy;
whereas Tijanis are firmly convinced that they are the beloved friends of God,
who will be granted Paradise without undergoing any reckoning or punish-
ment. Even the less humble and less decent among the Muslims, the Moroccan
stated, would not agree to put their feet upon the feet of their fellow Muslims,
let alone their necks.#

% Muhammad Taqi al-Din al-Hilali, al-Hadiyya al-hadiya ild al-ta’ifa al-Tijaniyya, (n.p. [Medina]: no
publisher [Islamic University of Madinah Press], 1393/1973), 57.

46 Qasas, 28/83.

4 Al-Hilali, al-Hadiyya al-hadiya, 57.



Mohammad Ajmal Hanif ® 539

5. TIJANI STRATEGIES IN DEFENCE OF THE DECLARATION

Proponents of the Tijaniyya developed different strategies in defence of
the declaration depending upon the doctrinal background of the opponents and
the historical context. In their altercations with fellow Sufis they were more
inclined towards a literalist reading of the problematic terms mentioned in the
declaration. This, of course, coincided with the time span of nineteenth and the
first half of the twentieth century in which Tijaniyya made great advances in
previously Qadirt dominated territories. In a masterly organised response to al-
Bakka'1 under the title al-Jawab al-muskit the Moroccan Tijani al-Kansts1 provi-
ded a comparison between the patron saints of both Qadiriyya and Tijaniyya.
Al-Jilani, according to him, possed three valuable personal charateristics na-
mely his vigorous devotion to the issue of worshiping God, his abundance of
knowledge and being an honorable descendent of the Prophet Muhammad.
Although he was granted a divine permission to disclose his superiority over
other mystics, nontheless it was restricted to the saints of his era alone. Furt-
hermor, he was not the only Sufi master with these traits. Muhammad b. Su-
layman al-Jazili (d. 1465), a fifteenth century Moroccan Sufi leader of the Jazila
tribe, was another mystic personality with the limited privilege for the same
reason. Whereas al-Tijani, was blessed with an additional forth trait that is li-
ving at the ends of time (akhir al-zaman), not to mention his title of being the seal
of Muhammadan sainthood. It was on the basis of these additional traits that he
declared himself as the supreme saint of all times.* The opponent is, therefore,
subtly chastised for heeding the false rumors concerning the Tijaniyya and its
patron saint.#

However, when polemical confrontations with puritanical Salafis in
twentieth century made the brotherhood lose ground some, if not all, Tijanis
started to develop new strategies based on metaphorical and semi-metaphorical
readings of the respective term. Ahmad Sukayrij, the great Moroccan polemicist
of the first half of twentieth century, for instance argued in one of his polemical
writings al-Iman al-sahth, written in refutations of the Salaft ‘Abd al-Hamid b.
Badis (d. 1940), that the term gadamaya (my two feet), in the declaration was
either a reference to shari‘a and hagiga (the religion of Islam and the Sufi spiritu-
ality) or to khatmiyya and katmiyya, (two exclusive spiritual distinctions claimed
by al-Tijani meaning he was the hidden and the most meritorious saint of all

4 Muhammad al-Kansusi, al-Jawab al-muskit fi I-radd ‘ald man takallama fi tariq al-Imam al-Tijani bi-la
tashabbut, ed. Muhammad al-Kabir al-Tijani, (n.p, [Ouargla] n.d,) 46-47.
4 Al-Kansusi, al-Jawab al-muskit, 15, 51.
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times), rather than his own physical feet.* This was not the only explanation of
the Moroccan, in another polemical treatise al-Sirat al-mustaqim, in reply to the
Egyptian Muhammad Hasanayn Makhliif (d. 1936), he asserted that the declara-
tion either belonged to the Prophet himself spoken through the supreme master
of the brotherhood. Or the term gadamaya was a reference to hadra muhammadiy-
ya and hadra ahmadiyya, two merits that are preserved for the founding figure of
the Tijaniyya in the Hereafter. In the latter case, the statement should be per-
ceived as an ecstatic utterance pronounced in a moment of joy when al-Tijani
was shown divine blessings reserved exclusively for him.5

This line of argumentation was taken by Mahmiid b. Bensalim (b. 1955), a
tifth-generation grandson of al-Tijan1 in Morocco, to a whole new level. The
reference in the declaration, according to him, was made to shari‘a and tariga
rather than to the personal ascendency of the founding figure of the Tijaniyya
over other saints. Shari‘a and tariqa, argued he, were resembled to feet for a
particular purpose. Feet are essential assets of mobility and motion. Just as arri-
val at the desired destination is not possible without dependence on feet reach-
ing divine reality and achieving spiritual illumination is not possible without
following the guidelines of shari‘a and hagiga. He went so far that he even de-
nied the word of hatan (these two, a reference to the physical feet) which ap-
peared in the declaration immediately after qadamaya. If al-Tijani knew, accord-
ing to him, that his statement would be misread after his death, he would have
certainly formulated it in a much more clear and comprehensible manner.5
Bensalim blamed fellow Tijanis for failing to keep such declarations on the part
of the supreme master undisclosed. They were meant to be for the elites (khadssa)
while Tijanis committed the mistake of opening them up to ordinary people.5

It should be mentioned that not all leading Tijani authorities adopted
such strategies. Some were not ready for any sort of compromise related to the
issue. The Egyptian Muhammad al-Hafiz (d. 1978), known for his scholarly
credentials among the followers of the brotherhood, was one of them. In line
with the conventional strategy of the brotherhood, the term, for him, was a ref-

%0 He asserts that founding figure of the brotherhood did not say rijliya which is a reference to
physical feet but rather preferred to say gadamaya a reference to either shari‘a and hagiga or to
khatmiyya and katmiyya. See deitals in Ahmad Sukayrij, al-Iman al-sahih fi I-radd ‘ald mu allif al-
jawab al-sarth, (Tunis: Matba ‘a al-Nahda, 1358 AH), 94.

51 Ahmad Sukayrij, al-Sirat al-mustaqim fi I-radd ‘ald mu’allif al-Manhaj al-qawim, (Tunis: Matba‘a al-
Nahda, 1358 AH), 668.

52 Bensalim, al-Tijantyya, 140.

53 See details in Bensalim, al-Tijantyya, 140-44.



Mohammad Ajmal Hanif ® 541

erence to the status of al-Tijani as the supreme saint of all times and his spiritual
path as the respectable Sufi denomination for all saints.>* This pattern was fol-
lowed by Ahmad b. al-Had1 (d. 2009) of Mauritania. Responding to al-Hilalj,
instead of engaging with the core of the criticism, he scolded the Moroccan
Salaft for turning his back on the Tijaniyya for which he would certainly face
divine wrath on the day of Judgment.5

6. CONCLUSION

Striving for supremacy among Sufi masters accelarated with the estab-
lishment of Sufi denominations. Al-Jilani, the founding figure of the Qadiriyya,
was arguably the first Sufi shaykh to declare himself as the supreme saint of all
times. This epithet was thought to be his preserve up untill the appearance of
the Tijaniyya whoes patron saint al-Tijani laid claim to the same title expressing
his superiority with a set of words unprecedented in the history of Islamic mys-
ticism, evoking bitter criticism not only from the rival Qadiris but also from
proponents of puritanical Salafis. Tijanis developed different strategies in which
historical context and the overall attitude of the opponents towards Sufism
played a decisive role. They stuck with the literalist reading of “my these two
feet are upon the neck of each and every divinely elected saint” declaration
while dealing with fellow Sufis. However, against the rise of puritanical Sala-
fiyya they took a less problematic stance on the issue. The respective declara-
tion was revisited and a new interpretation was suggested.

Its true that encounter, among other factors, with puritanical Salafis who
laid great emphsis on he scripture based understanding of the religion did not
bring about the demise of Sufism and Sufi orders, as some scholars had claimed
so. As a matter of fact different parts of the Muslim world including Africa wit-
nessed an unexpected revival of Sufism. Nevertheless we should acknowledge
that the rise of puritanical Salafiyya, among other social and political factors,
pushed Sufis to pursue a revision and reevaluation of some if not all of their
tenets bringing about “a shift towards more learned varities of Sufism” as one

% Muhammad al-Hafiz, ‘Ulama’ tazkiyat al-nafs min a‘lam al-nas bi-l-kitab wa-I-sunna, (n.p. [Cairo],
n.d.), 15.

5 Ahmad b. al-Hadi, Shams al-dalilli-itfa’ al-qandil wa-muhiqq ma li-1-Dakhil wa-1-Hilali min turrahat wa-
abatil, (Rabat: Matba ‘at al-Karama, 1427/2006), 242



542 ® On Feet, Necks and the “Greatest Saint”: Debating Sufism in Nineteenth and Twentieth Century Africa

scholar has put it.% It was in this context that some literate Tijanis took a new
stance on the alledged superiority of their supreme master over other saints.
This literary analysis of the primary sources proved that some, if not all, learned
men of the Tijaniyya tackled some seemingly problematic aspects of Islamic
mysticism with emphasis on the utility of a shari ‘a-centric approach. Mahmud
b. Bensalim, a contemporary member of the family of al-Tijani in Morocco, cle-
arly admitted that the respective statement was a praise of the religion of Islam
and had nothing to do with the spiritual status of the founding figure of the
Tijaniyya. Furthermore, he rebuked fellow Tijanis for reiterating the declaration
without sufficient spiritual knowledge. The new interpretation suggested ma-
kes a fine case for the compelling pressure of scripturalism as well as for the
resilience and adoptability of Sufism to modren settings.
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Kur’an ayetleri, Islam'in ilk dénemlerinden itibaren yerine gére diger ayetlerle, Hz. Peygamberin
siinnetiyle, sahabe kavliyle ve bazen miifessirin kendi i¢tihadina gére tefsir edilmistir. ilerleyen za-
man igerisinde sartlarin degismesiyle birlikte Kur’an tefsiri, yeni bir form kazanmis ve devaminda
her biri belli esas ve usullere gore icra edilen tefsir ¢esitleri ortaya ¢ikmistir. Buna bagh olarak tef-
sir ilmiyle alakali bir literatiir olusmustur. Tefsir usulii ve ‘ulimu’l-Kur’an da bu literatiirde yer alan
iki kavram olup, birer ilim olarak Kur’an'in anlagilmasina katki saglamaktadir. Tefsir usild,
Kur’an'in anlasilmas1 maksadiyla belirlenen bir takim ilke ve esaslarla Kur’an ayetlerinin tefsir
edilmesine yardimci olan ilimdir. ‘Ulimu’l-Kur’an ise Kur’dn’in biinyesine ait olan ve anlagilmasi yo-
lunda ona hizmet eden ilimler olarak tarif edilmektedir. Ancak tefsirle ilgili caligmalarin merkezin-
de olan bu iki ihtisas alani, mahiyetleri ve ihtiva ettikleri konular itibariyle girift olarak gelismis ba-
zen isimlendirmede birbirlerinin yerine kullanilmig bazen de biri, digerinin kapsami altinda deger-
lendirilmistir. Bu durum séz konusu alanlarda yapilmis ¢alismalarda agik¢a goriilmektedir. Bu ¢a-
Iisma kapsaminda Tefsir usulii ve ‘ulimu’l-Kur’an hem iki alanda yapilan ¢alismalar itibariyle hem
de mahiyetleri, ihtiva ettikleri konular, kapsam ve sinirliliklari itibariyle ele alinacaktir. Boylece
dikkat ¢ekilen hususlarda, aralarinda var olan iliski daha net bir sekilde ortaya konulmaya ¢alisila-
caktir.
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les and methods. It depends on this, a literature related to the science of at-tafsir has been formed.
Usool at-Tafsir (The Methodology of Quranic Interpretation) Qur'anic science are also included in
this literature and they are considered as sciences that contribute to the understanding of the
Quran. Usool at-Tafsir is the science that helps to interpret the verses of the Quran with a set of
principles and essentials determined in order to understand the Quran. Uliimu'l-Quran (Qur'anic
science) is described as the sciences that belong to the content of Quran and serve it in the way of
understanding it. However, these two areas of specialization, which are at the center of the studies
on at-tafsir, have developed intricately in terms of their nature and the subjects they contain. Some-
times used interchangeably in naming, sometimes one was considered under the content of the ot-
her. This situation is clearly seen in studies conducted in these areas. In this studies, Usool at-Tafsir
and Qur'anic science, will be dealt with both in terms of the studies carried out in two fields, and
their nature, the subjects they contain, their content and limitations. Thus, in the matters highlig-
hted, the relationship that exists between them will be tried to be put forward more clearly.

Key words: at-Tafsir, Usool at-Tafsir, Quranic science, Nature, Content, limitations.

1. GiRiS

Kur'anla ilgili ilimler ve bu alanda yapilan calismalar, ilk asirlarda
‘ullimu’l-Kur’dn  tabiriyle nitelenirken daha sonraki donemlerde wusiilii't-
tefsir/tefsir usulii tabiriyle de ifade edilmistir.! Bu ¢alisma kapsaminda biz de bu
iki ilim dalimi ifade ederken, iilkemizdeki yaygin kullanimi esas alacagiz. Bu
minvalde tefsire dair literatiirde istikrar bulmus “tefsir ustlii” kavraminin ya-
ninda, daha ¢ok Arapca telaffuzu ile 6n planda olan ““uliimu’l-Kur’an” kavra-
min1 kullanacagiz. Ancak yerine gore bazen Tiirk¢e’de ‘uliimu’l-Kur'dn’a karsi-
Iik gelen “Kur’an ilimleri” tabirine de metin igerisinde yer verecegiz.

Tefsir usulii ve ‘ultimu’l-Kur’an, giintimiizde Kur’an’la dogrudan ilgisi
olan ilimler arasinda sayilmakta ve miistakil alanlar olarak literatiirde yer al-
maktadir. Ancak durum bdyle olmakla birlikte bu ilimler bazen birbirleriyle
karistirilmakta bazen de biri, digerinin kapsamu igerisinde degerlendirilmekte-
dir. Kur’an’la ilgili arastirma yapanlarin bu alanlardaki ¢alismalarma bakildi-
ginda, bu ilimlerin simirlarinin tam olarak belirlenemedigi bazi kesimlerin tefsir
usuliine ytiikledikleri anlamin digerleri tarafindan “ultimu’l-Kur’an’a yiiklendigi
ve esasinda bu meselede kavramsal bir karmasa oldugu goriilmektedir. Kanaa-
timize gore bu iki alanla ilgili var olan s6z konusu karmasanin giderilebilmesi
icin oncelikle tefsir usulii ve ‘ulfimu’l-Kur’dn kavramlarimin tahlili, birer ilim
olarak tefsir usulii ile ‘uliimu’l-Kur’dn’mn gelisim siirecleri ve aralarindaki iliski-
nin incelenmesi gerekmektedir. Ancak bu sekildeki bir yaklasimla bu iki ilmin
mahiyetleri ve muhtevalar1 goriilecek, kapsam ve sinirlar1 daha net bir sekilde
ortaya gikacaktir.

1 Ali Turgut, Tefsir Usilii ve Kaynaklar (1stanbul: IFAV Yayinlari, 1991), 5.
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2. TEFSIR USULU VE ‘ULUMU’L-KUR’AN’IN GELISIM
SURECI

2.1. Tefsir Usiili ve ‘Ulimu’l-Kur’an Kavramlarinin Tahlili

Tefsir Usalii: Bu kavram “tefsir” ve “usul” kelimelerinden miitesekkil
bir tamlamadir. Tefsir kelimesi ,.; (fesera) kokiinden J~& (tefil) vezninde bir
mastardir. Sozliikte “bir seyi agiklamak, ortaya c¢ikarmak, ortiilii veya kapali
olani agmak ve aklen miimkiin olan manay1 kesfetmek” gibi anlamlara gelmek-
tedir. Miiskil manali bir lafizdan ne kastedildigini agiklamaya da tefsir denil-
mektedir.2

Istilahi olarak ise tefsir, Allah Teala’min maksadina delalet etmesi yoniiy-
le Kur’an-1 Kerim'i insan giicii nispetinde arastiran ilimdir.? Ziirkan1'nin yaptig1
bu tanima gore Kur’an’in ilahi maksada uygun sekilde anlasilmasi yoniinde
yapilan her faaliyet tefsir kapsaminin sinirlari igerisine girmektedir.

Ciircani (6l. 816/1413) ise tefsiri su sekilde tanimlamistir: “Tefsir, manaya
acik bir sekilde delalet eden bir lafizla ayetin manasini, durumunu, kissasini ve
niizlil sebebini agiklamaktir.”+

Zerkesi (0l. 794/1392) de tefsiri, “Allah’in Peygamber’ine indirmis oldugu
kelamin manalarini agiklayan, ondan hiikiim ve hikmetler ¢ikaran ilim” olarak
tanimlamigtir.>

Suyttinin (1. 911/1505) el-Itkdn'mda gegen bir tanimda ise tefsir; ayetle-
rin inigini, durumlarini, kissalarini ve niiziil sebeplerini bilmek; mekki ve me-
deni’sini, muhkem ve miitesabih’ini, nasih ve mens(ih'unu, has ve ammin;,
mutlak ve mukayyed’ini, miicmel ve miifesserini, helal ve haramini, va’'d ve

2 bk. Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzir, “fsr”, Lisin’u’l-‘Arab (Beyrut: Daru Sadur, ts.), 5/ 55;
Muhammed b. Muhammed b. Abdirrezzak el Hiiseyni ez-Zebidi, Tdcu'l-‘arils min cevihiri’l-
kamils, “fsr” (b.y.: Daru’l-Hidaye, ts.), 13/323; Ragib, Ebii'l-Kasim el-Huseyn b. Muhammed
el-Isfahani, el-Miifredit fi $aribi'l-Kur’an, “fsr”, thk. Safvan Adnan ed-Davi(di (Dimegk-
Beyrut: Daru’l-Kalem-Daru’s-Samiyye, 1412), 636.

3 Muhammed Abdii'l-Azim ez- Ziirkani, Mendhilii’l-'irfin, thk. Ahmed Is4 el-Ma’saravi (Kahire:
Daru’s-Selam, 2010), 2/381.

4 Seyyid Serif Ali b. Muhammed el-Ciircani, et-Ta'rifit, thk. Muhammed Abdurrahman el-
Mar’asli (Beyrut: Daru’'n-Nefais, 2007), 126.

5 Bedriiddin Muhammed b. Abdillah b. Bahadir ez-Zerkesi, el-Burhin fi ‘ulfimi’l-Kurdn, thk.
Muhammed Ebii’l-Fadl fbrahim (Beyrut: Daru Thyai Kiitiibi'l-' Arabiyye, 1957), 1/13.
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vald’ini emr ve nehy’ini, ibretlerini ve misallerini tertip ederek acgiklamak’ sek-
linde tarif edilmistir.®

Yukarida tefsir kavrami i¢in yapilan tanimlamalardan yola ¢ikarak soyle
diyebiliriz: Tefsir, ilahi keldmin anlasilmasina yonelik alimler tarafindan sarf
edilen her tiirlii cabay: ihtiva eden ilimdir. Zehebi'ye gore bu ilim, mananin
anlasilmasi ve Allah’in muradinin ortaya ¢ikmasi icin iizerinde durulmas: gere-
ken her seyi kapsayicidir.”

Usill ise “asl” kelimesinin ¢oguludur. Sozliikte asl, “Bir bagkasinn, tizeri-
ne bina edildigi sey$, bir seyin kokii, tizerine kalktig1 veya varlig1 kendisine
dayanan esasi, iistiine yiikseldigi veya {izerinde bittigi/yetistigi temelidir.”® Bir
ilmin ustlii ise o ilmin hiikiimlerinin iizerine bina edildigi kaidelerdir.0

Diger bir tarifle usiil, “herhangi bir ilim daliyla alakali bilgilerin, sistemli
bir sekilde yerlestirilmesinde kullanilan belli esas ve metodlar” demektir.!!

“Her disiplinin oldugu gibi Kur’an't anlayabilmenin de kendine 6zgii bir
ustlii vardir. Islam literatiiriinde bu ilim dali, Tefsir usilii adiyla bilinmektedir.
Tefsir ustilii, Kur’an't anlamak igin takip edilmesi gerekli olan yol ve yontemleri
ogretir.”12

Sabbag’a (0l. 1438/2017) gore tefsir usilii, tefsir igin kaideler koyup dii-
zenleyen ve bu anlamda tefsire hizmet eden ilimdir. Ayrica bu ilim, Allah (c.c)
Kelaminin anlasilmasi igin riayet edilmesi gereken esaslardan miitesekkil olup,
onun agiklanmasinda en ideal yolu gosterir.1?

Bu agiklamalardan hareketle tefsir usiilii, “Kur’an’in anlasilmas: maksa-
diyla bir takim ilke ve esaslarin belirlenip bu ilke ve esaslar tizerinden gidilerek
Kur’an ayetlerinin tefsir edilmesine yardimeci olan ilim,” olarak tanimlanabilir.

¢ bk. Abdurrahman b. Ebi Bekr Celaliiddin es-Suyfti, el-Itkdn A ‘ulfimi’l-Kurdn, thk. Muhammed
Ebii'l-Fadl Ibrahim (b.y.: Hey’etil-Misriyyeti’l-- Ammeti 1i'1-Kitab, 1974), 4/194; Zerkesi, el-
Burhin fi ‘ulfimi’l-Kur'dn, 2/148; Muhammed Seyyid Hiiseyn ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-
miifessiriin (Kahire, Mektebetii Vehbe, ts.), 1/13.

7 Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessiriin, 1/14.

8 Ciircani, et-Ta'rifdt, 85.

9 Zebidi, Tacu'l-‘arils, “asl”, 27/447; Ibrahim Mustafa vd., Mu ‘cemu’l-vesit, “asl”, (b.y.: Daru’d-
Da’va, ts.), 1/20.

10 jhrahim Mustafd vd., Mu ‘cemu’l-vesit, “ustl”, 1/20.

11 Muhsin Demirdi, Tefsir Usillii (istanbul: IFAV Yaynlari, 2011), 23.

12 M. Zeki Duman, Uygulamalr Tefsir Usulii ve Tefsir Tarihi (Kayseri: Erciyes Universitesi Yayinla-
1, 1992), VIL.

13 Muhammed b. Lutfi es-Sabbag, Buhils fi usili't-tefsir (Beyrut: el-Mektebii'l-Islami, 1988), 10-11.
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Stiphesiz Kur’an't anlama gayretinde olan fikih, tasavvuf ve kelam gibi
dini ilimlerinin de ayetleri tefsir etme usulleri vardir. Ancak bu ilimlerden her
birinin kendi biinyesine has bir usulii tercih etmesinin yani sira bunlar, sinirl
ve belli ayetler {izerinde durmaktadirlar. S6z gelimi fikih ilminde, ahkam ayet-
leri ve fiiru-1 fikha dair baz1 ayetlerin tefsiriyle istigal edilirken tasavvufta, ge-
nellikle isari olarak tefsir edilmeye miisait baz1 miitesabih ayetlerin tefsiri tize-
rinde durulur. Tefsir ilminde ise Kur’an’in biitiin ayetlerinin belli esas ve kural-
lar ¢ercevesinde agiklanmasina gayret edilir.

‘Ulimu’l-Kur’an: ‘Ulimu’l-Kur'dn, Tirkge’de Kur’an ilimleri manasina
gelmektedir.™* Kur’an ilimleri de Kur’an’a ait olan, Kur’an’la baglantis1 bulunan
ve Kur’an’in anlasilmasina katki saglayan ilimlerdir.?

‘Ulfimu’l-Kur’dn tabiri Arapga’da bir izafet terkibidir. Bu terkibin bilesen-
lerine bakildiginda; ‘uliim, “ilm” kelimesinin ¢oguludur. flm ise liigatte “bilmek
ve anlamak” manalarina gelir.'¢ Cilircani'nin Ta'rifdit'inda ilm, var olan seye,
uygun bir bicimde ve kesin olarak inanmak ya da var olan1 anlamak, seklinde
tarif edilmigtir.”17

Kur’an kavrami hakkinda ise liigatte farkli tanimlar gormek miimkiindiir.
Bu farkliliklar genel olarak “Kur’an” lafzinin herhangi bir kokten tiireyip tiire-
medigiyle ve sayet tiiremisse hangi kokten tiiredigiyle ilgili tartismalardan
kaynaklanmaktadir. Subhi Salih’e (61. 1407/1986) gore Islam alimleri iginde en
¢ok makbul olan tanum Ebii’l-Hasen el-Lihyani’ye (6l. 215/830) nispet edilen
tanimdir. Buna gore Kur'an lafzi, “okudu” manasimi ifade eden 13 fiilinden
tiiremig 0 (fu’lan) vezninde bir mastardir. Ancak ism-i mef'ul manasinda
kullaralmaktadir. Nitekim &7 33 C‘b HHEERH 51355 s Ule u\ “Onu (g6gsiinde)
toplamak, onu okutmak siiphesiz bize aittir. Oyleyse biz onu okudugumuzda, sen onun
kiraatina uy.”'8 ayetinde yer alan Kur’an lafzi da okumak manasindadir. Netice
itibariyle Kur’an kelimesi, “okudu” anlamini ifade eden 1 ; fiilinden tiireyen bir
mastar olmakla birlikte ism-i mef'ul manasma nakledilmis ve Mushaf'a 6zel
isim olmustur.?

14 Abdurrahman Cetin, Kur’dn Ilimleri ve Kur'an-1 Kerim Tarihi (istanbul: Dergah Yayinlari, 2012),
205.

15 Omer Dumlu, Tefsir Usilii (Izmir: Tibyan Yayincilik, 2017), 32-33.

16 fbn Manzr, “ilm”, 12/417.

17 Clircand, et-Ta'rifdt, 232-233.

18 e]-Kiyame 75/17-18.

19 Ragib el-Isfahani, el-Miifredit, “karae”, 668-669; Subhi es-Salih, Mebahis fi ‘ulfimi’l-Kur'dn (Bey-
rut: Daru’l-ilm 1i'1-Melayin, 1990), 19; Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usillii, (Ankara: TDV Yaym-
lar1, 2013), 32; Duman, Uygulamal: Tefsir Usulii ve Tefsir Tarihi, 3; Demirci, Tefsir Usiilii, 67-68.
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2.2. Tefsir Usilii ve ‘Uliimu’l-Kur’an’in Tesekkiilii

2.2.1. Tefsir Usiliiniin TeseKkkiilii

Kur’an tefsirini koruyan, ona hizmet eden, hiikiim ¢ikarma yollarini gos-
teren ve miifessirin uymasi gereken birtakim sartlar belirleyen tefsir ustlii?
Kur’an’in ilahi maksada uygun tefsir edilmesi siirecinin belli bir metoda gore
icra edilmesini saglar.

Yukarida da deginildigi gibi fikih, kelam, tasavvuf vb. ilimlerin, belli bir
gerceve dahilinde Kur’an’daki birtakim ayetleri tefsir etme usulleri oldugu gibi
bir biitiin olarak Allah kelamini ele alan ve ondaki maksatlarin tam anlamiyla
ortaya ¢ikmasi, bununla birlikte yanhs mana ve tahriflere gidilmemesi icin ug-
rasan tefsirin de belli bir ustile gore yapilmas: gereklidir.”!

Insanoglu Allah Teala'min kendisine bahsetmis oldugu akil geregi yaptigi
biitiin eylemlerinde genellikle bir program, diizen ve usil takip eder. Bilhassa
yaptig1 is onemliyse o isin diizenli bir sekilde baslayip devam edebilmesi ve en
sonunda basariyla bitmesi i¢in bir plan dahilinde, programl ve sistemli bir
sekilde hareket eder. Islam inancinda, insanin diinya ve ahiret saadetine kila-
vuzluk eden Kur’'an-1 Kerim’in, saghikli, dogru ve ildhi maksada uygun bir se-
kilde anlagilmasi gibi bir konuda ise Islam alimleri, biiyiik cabalar sarf edip bu
isi belirli baz1 kurallara bina etmislerdir. “Bu yiizden 1slamiyetin ilk y1llarindan
itibaren Kur’an'in dogru bir sekilde anlagilmasina ¢alisilmis ve bunun usulleri
konmustur.”2

Bu baglamda Kur’an'in ilk miifessiri Hz. Peygamber’in vefatindan sonra
Kur’an'la ilgili meydana gelen problemlerde, genellikle biiyiik sahabilere dani-
silmistir. Zamanla Islam devletinin sirlarinin genislemesiyle birlikte farklh
milletlerden, farkli irklardan insanlar Islam’a girmis, akabinde bazi alim sa-
habilerin etrafinda dinlerini 6grenmeye calisan ve ilim elde etmek isteyen insan
kiimeleri olusmustur. Boylece farkli merkezlerde ilim medreseleri tesekkiil
etmistir. Daha sonra bu medreseler ileriki zamanlarda fikri olarak birer ekol
olmusglardir.

Sahabe devrinden sonra olusan bu ekollerin farkli anlayislara sahip ol-
malar1 neticesinde, metodoloji sorunu ortaya ¢ikmistir. Bunun bir sonucu ola-
rak yeni fikhi mezhepler, kelami firkalar ve tasavvuf alaninda farkli akimlar
meydana gelmistir. Iste bu olusumlardan her birisinin, hatta siyasi anlamda ¢ok

20 Sabbag, Buhils fi usiili’t-tefsir, 11.

21 bk. Sabbag, Buhiis fi usilli’t-tefsir, 11.

2 Turgut, Tefsir Ustilii ve Kaynaklari, 5.

2 bk. Zehebi, et-Tefsir ve'l-miifessiriin, 1/76-77.
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erken tarihte ortaya ¢ikan Haricilerin de kendilerine gore farkli bakis agilari
olusmustur. Dolayisiyla bu farklilik Kur’an’in yorumunu da etkilemis ve olusan
ekollerin fikirleri dogrultusunda tefsirler kaleme alinmistir.*

Mu'tezill alimler, kendi mezhep ilkeleri dogrultusunda tefsirler yazmis-
lardir. Zemahseri ve Kadi Abdiilcabbar’in tefsirleri buna 6rnek verilebilir. Ayni
sekilde bazi fikhi mezhepler de Kur’an’daki ahkam, hukuk ve fiiru-1 fikihla
ilgili ayetleri bir araya getirmis ve kendi mezhep nosyonlari gergevesinde
Ahkimu’l-Kur’dn veya el-Cimi li Ahkdmi’l-Kur’dn ad1 alinda tefsirler yazmuslar-
dir.

Neticede metodoloji sorunu ¢ok erken dénemlerden itibaren ortaya ¢ik-
mis, lizerinde 6nemle durulmus ve bdylece tefsirle ilgili bir metot ortaya ko-
nulmaya calisilmistir.”?> Tefsirin saglikli bir sekilde yapilabilmesi icin takip
edilen bu metodolojik faaliyetler, tefsir usulii ilmi olarak isimlendirilmistir.
Ancak tefsir usulii, diger bazi1 ilimlere oranla gelisimini yeterince tamamlama-
mis ilimlerden sayilmaktadir. Ornegin Muhammed b. Lutfi es-Sabbag bu ilmi,
gelismeye miisait/gelismekte olan ilimler arasinda saymustir. O, Buhils f7 usilli’t-
tefsir adli calismasinda, konuyla ilgili sdyle demektedir: “Ilimler, gelisimlerini
tamamlama noktasinda birbirinden farklidir. Bunlardan bir kismi olgunlasma-
da, son noktaya ulasmistir, hatta arastirmacilar bir ilmin olgunlastigini ifade
etmek tizere: ‘O ilim pisti’, derler ve buna 6rnek olarak nahiv ilmini zikrederler.
Bir kismi1 da olgunlagmis ama pismemistir. Bir kism1 ise olgunlasmaya devam
etmektedir; ancak diger ilimlerin ulastiklar: noktaya hala gelmemistir. Buna da
belagat ilmini 6rnek verirler. Biz de tefsir usulii ilmini, bu smifa dahil edebili-
riz.”26

Ote yandan ilerleyen zaman igerisinde rivayet tefsiri, dirayet tefsiri, isari
tefsir, fikhi tefsir, ilmi tefsir, ictimai tefsir ve modernist tefsir gibi birbirinden
farkli ve belli ilkeler {izerinden icra edilen tefsir cesitleri ve akimlar1 neg’et et-
migtir. Bunlarin her birisinin muhtelif ilke ve metotlar1 kullanarak Kur’an': tef-
sir etmeye ¢alismasy, tefsir ilminin bir usule gore yapildigini gostermekle bera-
ber bu ustiliin ilke ve esaslarinin heniiz tam anlamiyla netlesmedigini de ortaya
koymaktadr.

2 Dumlu, Tefsir Usiilii, 3.
25 Dumlu, Tefsir Usiilii, 4.
2 Sabbag, Buhiis fi usiili’t-tefsir, 12-13.
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2.2.2. ‘Ulimu’l-Kur’an’in TesekKkiilii

Ziirkani’'ye gore ‘uliimu’l-Kur’an, Kur’an’a dayanan ve anlasilmasi igin
ona hizmet eden ilimlerdir.” Kur'an'in niizali, tertibi, cem’i, kiraati, kitabeti,
tefsiri, i’cazi, nasih ve mensitthu, bu ilimlerden bazilaridir.28 Bu ilimler miistakil
olarak, Kur'an'in bir boliimiinii veya bir yoniinii konu edinir. “Bunlarin bir
kismu Kur’an’in bazi 6zellikleri ve tarihi hakkinda bilgi verirken, bir kism1 da
onun dogru anlasilip yorumlanmasina katkida bulunmaktadir. Bunun i¢indir ki
tefsir tarihi ve tefsir ustiliine dair eserlerde bu konulara da yer verilmistir.”?

‘Uliimu’l-Kur’an, esas itibariyle tefsirin dogusu ve gelisimine paralel ola-
rak dogup gelismistir. Bu ilimlerin temelinin Hz. Peygamber ve sahabe done-
minde atildig1, sdylenebilir. Nitekim vahiy peyderpey indik¢e Hz. Peygamber
baz1 ayetlerle ilgili aciklamalarda bulunuyor ve sahabileri bu noktada tesvik
ediyordu. Sahabiler de Kur’an't anlamak, hiikiimlerine vakif olmak ve hayatla-
rinda tatbik etmek i¢in ¢aba harciyorlardi. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in tefsir
mahiyetindeki bazi agiklamalar1 ve sahabilerin de bu minvaldeki gayretleri,
tefsir ilminin temellerini olusturmustur.3

‘Ulimu’l-Kur’an’in olusum siirecinde ise sirasiyla su gelismeler yasan-
mustir: “Hz. Peygamber zamaninda Kur’an’in tamami hem ezberlenmis hem de
yazilarak muhafaza altina alimmistir. Bu asamada Kur’an’in yedi harf iizere
nazil olmasma bagli olarak kiraatlar ve kiraat ilminin sifahi miifredat: ortaya
cikmistir.”3! Hz. Ebu Bekir doneminde, Hz. Omer’in dnerisiyle ve Zeyd b. Sabit
baskanliginda Kur’an'in sayfalar1 bir araya getirilmis ve adina Mushaf denilmis-
tir. Hz. Osman doneminde de sartlarin gerektirmesi tizerine bu Mushaf ¢ogalti-
larak, belirli Islam merkezlerine génderilmistir. Bu sekilde Mushaflarin yazilip
¢ogaltilmasiyla resm-i Osmani veya resmii'l-Mushaf denilen ilmin esas1 ortaya
konulmustur. Boylece kiraat ilmiyle birlikte resmii'l-Mushaf ilmi de tesekkiil
etmistir.3?

Hz. Ali de Arapga dilini koruma amaciyla, Ebii’l-Esved ed-Diieli’ye (6l. h.
69) dilin baz1 temel kaidelerini bildirmis ve ona 6grettigi sekilde hareket etme-
sini emretmistir. Hz. Ali'nin bu girisimiyle irabu’l-Kur’an ve nahiv gibi ilimle-

27 Zirkani, Mendhilii’l-“irfan, 1/20.

28 Ziirkani, Mendhilii’l-"irfin, 1/23-24.

2 Cetin, Kur'dn Tlimleri ve Kur'an-1 Kerim Tarihi, 206.

30 bk. Kattan, Mebdhis fi ‘ulfimi’l-Kur’dn, 9-10.

31 Cetin, Kur’an Ilimleri ve Kur'an-1 Kerim Tarihi, 206.

%2 bk. Zirkani, Mendhilii'l-‘irfin, 1/26; Zerkesi, el-Burhin fi ‘uliimi’l-Kur’dn, 1/235-236; Subhi es-
Salih, Mebihis fi ‘uliimi’l-Kur'dn, 77-78, 120 Cetin, Kur’dn Ilimleri ve Kur'an-1 Kerim Tarihi, 206-
207.
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rin esas1 ortaya atilmistir. 3 Bununla birlikte bazi ayetlerin niiztl sebeplerini
bilmek, onlar1 nakletmek veya bu niiz{il sebeplerini 6grenmek icin arastirmalar
yapmak esbab-1niiz{l ilminin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir.3

Kaynaklarin bildirdigine gore tefsir ve Kur’an ilimleriyle ilgili ¢alismalar1
ilk baslatanlar; sahabilerden hulefa-i rasidin, Ibn Abbas (5l. 68/687-88), ibn
Mes'ud (1. 32/652-53), Zeyd b. Sabit (51. 45/665 [?]), Ubey b. Ka'b (51. 33/654 [?]),
Ebi Mtisa el-Es’ari (1. 42/662-63) ve Abdullah b. Ziibeyr’dir (6l. 73/692).%

Tabiilerden Alkame b. Kays (6l. 62/682), Mesrtik b. Ecda’ (6l. 63/683), Es-
ved b. Yezid (6l. 75/694), Ebﬁ’l-Aliye (6l. 90/708), Said b. Ciibeyr (6l. 95/714),
Ibrahim en-Nehai (6. 95/714), Miicahid b. Cebr (5l. 103/721), ikrime (&l.
105/723), Tavus b. Keysan (61. 106/724), Hasan el-Basri, (6l. 110/728), Ata b. ebti
Rebah (6l. 114/732), Katade b. Diame, (6l. 117/735), Muhammed b. Ka’b (ol
118/736) ve Zeyd b. Eslem (6l. 136/753) gibi alimler de tefsir ve Kuran ilimleri
alaninda kayda deger isimlerdendir.3

Sahabe ve tabilin ulemasinin yani sira tabitin déneminin pesi sira gelen
Abdurahman b. Zeyd ve Malik b. Enes (6l. 179/795) gibi alimler; tefsir ilmiyle
birlikte kiraat, resmii’l-Mushaf, esbab-1 niiz{il, mekki medeni, nasih mensiih ve
garibii’'l-Kur’an ilimlerini ilk ortaya koyanlardir.3” Ancak tefsir ve Kur’an ilimle-
riyle ilgili calismalar her ne kadar sahabiler doneminde baslamis olsa da tedvin
doéneminde, yaziya gegirilinceye kadar sozlii olarak nakledilmistir.

Sahabe devrinde Kur’an ilimleriyle ilgili teliflerin olmayisinin bazi sebep-
leri vardir. Subhi Salih’e gore bu sebeplerin basinda, sahabilerin dildeki {ist
diizey {iisluplari iyi bilmeleri ve dolayisiyla Hz. Peygamber’e inen ayetleri iyi
anlamalartydi. Sahabiler, inen ayetler icerisinde ancak anlamadiklari bir du-
rumla kars1 karsiya kalirlarsa, bunu Hz. Peygamber’e sorup ¢oziime kavustu-
rurlardi. Resilullah’a da Allah Teéla tarafindan Kitap verilmis ve bu Kitap’la
ilgili bilmedikleri kendisine Ogretilmistir. Dolayisiyla Restilullah ile sahabe
zamaninda, derin bir Arapga bilgisinin yaninda saglam bir hafizaya sahip
olundugu i¢in Kur’an ilimleriyle ilgili teliflere gerek olmamuistir.? Bir de o za-

3 Zitirkani, Mendhilii’l-irfin, 1/26; Subhi es-Salih, Mebihis fi ‘ulfimi’l-Kur’dn, 120.

3 Cetin, Kur’an Ilimleri ve Kur'an-1 Kerim Tarihi, 207.

3% Zirkani, Mendhilii'l-‘irfin, 1/26-27; Subhi es-Salih, Mebihis fi ‘ulfimi’l-Kur'dn, 120; Cetin, Kur’dn
limleri ve Kur'an-1 Kerim Tarihi, 207.

3 bk. Ziirkani, Mendhilii'l-‘irfin, 1/26-27; Subhi es-Salih, Mebdhis fi ‘uliimi’l-Kur'dn, 120; Cetin,
Kur’an ilimleri ve Kur’an-1 Kertm Tarihi, 207.

37 Zurkani, Mendhilii’l-‘irfin, 1/26-27; Subhi es-Salih, Mebadhis fi ‘uliimi’l-Kur’dn, 120-121.

38 bk. Muhsin Demirci, Tefsir Tarihi (1stanbu1: IFAV Yayinlari, 2010), 103; Cetin, Kur’dn Tlimleri ve
Kur’an-1 Kerim Tarihi, 207.

3 bk. Subhi es-Salih, Mebahis fi ‘uliimi’l-Kur’an,119-120.
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manlar sahabilerin ¢ogu okuma yazma bilmiyor, yazi malzemeleri de kolay
bulunmuyordu. Iste bu sebep de “ulimu’l-Kur’an alaninda te’lif yapilmasinin
ontinde bir engel teskil etmekteydi.*

Aym sekilde Hz. Peygamber’in bizzat kendisinin sahabeyi, Kur’an disin-
da bir sey yazmaktan menetmesi buna ilave edilebilir. Vahyin ilk zamanlarinda
Hz. Peygamber sahabilere: “Benden bir sey yazmayin! Kim benden Kur’an di-
sinda bir sey yazmissa onu imha etsin. Benden hadis nakledin bunda sakinca
yoktur. Kim kasith olarak adima yalan uydurursa cehennemdeki yerine hazir-
lansin.”#! demistir. Hz. Peygamber’in bu anlamdaki engellemesi, Kur'an’a,
Kur'an olmayan seylerin karisma endisesinden kaynaklaniyordu.# Ancak
‘ulimu’l-Kur’an ilk donemlerde sistemli ve diizenli olmasa da alimler tarafin-
dan bilinmekteydi. Nitekim su hadise buna delalet etmektedir. “Bir seferinde
Harfin er-Regid (1. 193/809), Imam Safii’ye (61. 204/820) sorar:

-Allah'in Kitab1 hakkinda ilmin nasildir? Ciinkii O, en 6ncelikli kitaptir.

Imam Safii: -Allah’in Kitaplarindan hangisini soruyorsun? Allah (c.c) bir-
¢ok kitap indirmistir.

Har{n er-Resid: -Dogru! Ancak ben amcamin oglu Hz. Muhammed’e in-
dirilen Kitab’1 soruyorum.

Imam Safil: -Uliimu’l-Kur’an ¢oktur. Sen bana muhkem miitesabihini
mi, takdim tehirini mi, nasih mehstthunu mu ya da...ya da...soruyorsun? diye
Kur’an ilimlerini bir bir sayar. En sonunda her soruya, Har(in er-Resid ve orada
bulunanlar: hayrette birakacak sekilde cevaplar verir.

Yukaridaki misalden anlasilmaktadir ki heniiz bir kitapta toplanmadan
once alimlerin biiyiikleri, “ultimu’l-Kur’an hakkinda bilgi sahibiydi.#

Neticede denilebilir ki s6z konusu donemde her ne kadar ‘ultimu’l-
Kur’an alaninda telifler yapilmamissa da “tedvin igin hazirlik dénemi olarak
addedilebilecek bu donemde, sahabilerin 6nde gelenleri ve onlar: takip eden
tabiiler tarafindan tefsir, kiraat, resmii’l-Mushaf, esbab-1 niiz{il, garibii’l-Kur’an,
nasih menstih ve mekki medeni gibi Kur’an ilimlerinin esas1 ortaya konulmus-

40 Subhi es-Salih, Mebihis fi ‘uliimi’l-Kur’dn, 119-120.

41 Ebii'l-Hasan Miislim b. el-Haccac el-Kuseyri, el-Miisnedii’s-sahih el-muhtasar, thk. Muhammed
Fuad Abdiilbaki (Beyrut: Daru ihyéi’t-Tiirési’l-‘Arabi, ts.), “Zithd”, 72.

42 Subhi es-Salih, Mebdhis fi ‘ulfimi’l-Kur’dn, 120.

43 bk. Ziirkani, Mendhilii’l-‘irfan, 1/28-29; Subhi es-Salih, Mebdhis fi ‘uliimi’l-Kur'dn, 123-124; Cetin,
Kur’én ilimleri ve Kur’an-1 Kertm Tarihi, 208.

4 bk. Ziirkani, Mendhilii’l-‘irfin, 1/28-29; Cetin, Kur'an Tlimleri ve Kur’an-1 Kerim Tarihi, 208.
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tur.”# Ne var ki Kur’an ilimlerini ayr ayr1 degil de 6zlii bir sekilde ve bir eser
iginde toplay1p tanitan ilk eserin ne zaman yazildig1 ve ‘uliimu’l-Kur’dn tabirinin
ne zaman kullanilmaya baslandig1 hususunda kesin bir bilgi bulunmamakta-
dir.4

Ziirkani’'ye gore ‘ulimu’l-Kur’an sistemli ve derli toplu olarak dordiincii
asrin sonlarinda HGfi ile dogmus, altinc ve yedinci asirlarda Ibniv'1-Cevzi,
Sehavi ve Ebi Same’nin kucaginda biiytimiis. Sekizinci asirda Zerkesi'nin goze-
timinde serpilmis. Sonra dokuzuncu asirda Kafiyeci ve Celaliiddin el-
Bulkini'nin inayetiyle (ihtimamiyla) yetisip olgunlasmistir. En sonunda doku-
zuncu asrin sonlari ile onuncu asrin baglarinda bu sahamin kahramani et-Tahbir
ve el-Itkan fi ‘ulfimi’l-Kur'dn kitaplarimin sahibi SuyGti sayesinde dal budak sal-
mis ve her agidan gorkemli meyvelerini vermistir. Daha sonra bu son asrimiza
(20. yy.) gelene kadar ilerlemesi durmus, yakin zamanlarda ise yeniden can-
lanmaya baglamistir.”+

‘Ulimu’l-Kur’dn 1stilahinin ilk olarak hangi dénemde kullanilmaya bas-
landigiyla ilgili ise alanin miitehassislar1 arasinda fikir birligi yoktur. Ancak
kaynaklarda, bu terimin ilk olarak Imam Safii tarafindan sifahi olarak kullanil-
digini gérmekteyiz.* Bununla birlikte ‘uliimu’l-Kur’dn adiyla eserlerin ortaya
gikist tedvinden sonraki donemlere rastlamaktadir. Bu konuda Subhi Salih,
hicri tiglincii asra kadar bu terimin kullanilmadigini, bu terimi ilk kullananin el-
Havi fi ‘uliimi’l-Kur’dn adli eseriyle Muhammed b. Halef el-Merziiban (6l.
309/921) oldugunu soyler.# Ancak Fiiniinu'l-efnin fi ‘uyiini ‘ulitmi’l-Kur’dn eseri-
nin muhakkiki Ziyauddin Itr, el-Merziiban'in s6z konusu kitabini, tefsir niteli-
ginde bir ¢alisma olarak degerlendirmektedir.® Ziirkani'ye gore ise bu terimi
ilk kullanan kisi, el-Burhdn fi ‘uliimi’l-Kur’dn adli kitabiyla Ali b. Ibrahim el-
Haff’dir (6. h. 430). Otuz ciltlik bu kitabin on bes cildi mevcut olup, kalan on
bes cildi ise kaybolmustur. Ziirkani bu eserde birbirine benzer ve iliskili olan
Kur’an ilimlerinin ayni baslikta ele alinmadigini bilakis dagimk ve Mushaf ter-
tibine gore yazilmis ayetlerin tefsiri baglaminda ele alindigim soylemistir. Ona

4 Zurkani, Mendhilii’l-‘irfan, 1/26-27; Subhi es-Salih, Mebihis fi ‘ulfimi’l-Kur’dn, 120-121; Kattan,
Mebahis fi ‘ulfimi’l-Kur'an, 10-11.

46 Cetin, Kur’an Ilimleri ve Kur'an-1 Kerim Tarihi, 208.

47 Ztrkani, Mengdhilii’l-"irfan, 1/33.

4 bk. Ziirkani, Mendhilii'l-‘irfin, 1/29; Subhi es-Salih, Mebihis fi ‘uliimi’l-Kur’dn, 123-124; Cetin,
Kur’dn [limleri ve Kur’an-1 Kerim Tarihi, 208.

49 Subhi es-Salih, Mebihis fi ‘uliimi’l-Kur’dn, 124; Bilal Deliser, Kur'an Ilimleri ve Tefsir Usilii, (is-
tanbul: Ragbet Yaynlari, 2014), 19.

5 Ebii'l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Cevzi el-Bagdadi, Fiiniinu'l-efnin fi ‘uyiini
‘uliymi’l-Kur'an, (Beyrut: Daru’l-Besair, 1987/1408), 73; Deliser, Kur'an Ilimleri ve Tefsir Usillii,
19.
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gore bu eser, bilinen manasiyla bir ‘ulimu’l-Kur’an ¢alismasi olarak degerlen-
dirilebilecegi gibi bir tefsir calismasi olarak da kabul edilebilir.?’ Demirci,
Zirkani’'nin bu konudaki degerlendirmesi hakkinda soyle demektedir: “Her ne
kadar el-HGf1 ‘ulfimu’l-Kur’dn kavramin eserinin isminde kullanmigsa da onun
bu eseri Kur’an ilimlerinin biitiin subelerini toplayict mahiyette olmayip, ancak
tefsir ustliine dair baz bilgiler igermektedir. Sayet Ziirkani'nin iddia ettigi gibi
eser 30 cilt hacminde ise Kur’an ilimlerine dair bir kissm malumati ihtiva etmek-
le birlikte esasen bir Kur’an tefsirinden ibarettir. Ciinkii boylesi bir hacim onun
tefsir oldugu iddiasini kuvvetlendirmektedir. Dolayisiyla Ziirkdni'nin varmis
oldugu neticenin, saglikli oldugu iddia edilemez. Tabiatiyla bu durumda da soz
konusu kavramin ilk defa ez-Zerkesi'nin (8l. 794/139) yazmis oldugu el-Burhin
f1 ‘ultimi’l-Kur’dn adli eserle ortaya ¢iktig1 soylenebilir. Ciinkii bu eser, Kur’an
ilimlerinin tamamim kapsayict mahiyette yazilmis ilk ve en genis eserdir.”>
Netice olarak Demirci, ‘uliimu’l-Kur’dn ifadesinin kavram olarak ilk defa Ali b.
Ibrahim el-HGfi'nin (61. h. 430) el-Burhédn fi ‘ulfimi’l-Kur'dén adli eseriyle kullanil-
digini kabul etmekle birlikte, kavramdaki igerige miinasip olan kullanimmin,
ez-Zerkesi ile birlikte hicri VIII. asirda gergeklestigini ileri siirmektedir.

Yukarida gegen bilgiler 1s1$§1nda bu kavramin giiniimiizde bilinen 1stilahi
manastyla olmasa da her haliikarda hicri 3. asrin sonlar1 veya 4. asrin baslarin-
da kayda gecirilip kullanildigini, Muhammed b. Halef el-Merziiban'in s6z ko-
nusu kitabinin isminden anlamamiz mimkiindyir.

3. TEFSIR USULU VE ‘ULUMU’L-KUR’AN ILiSKisi

Islamiyetin ilk asirlarinda Kur’an’la ilgili ¢alisma ve arastirmalari karsi-
lamak tizere “ulimu’l-Kur’an tabiri kullanilmakta iken daha sonralari bu ¢alis-
ma ve arastirmalar, tefsir usulii tabiriyle de ifade edilmistir.?> Ancak ‘ulimu’l-
Kur’an tabiri hicri ilk yiizyillardan giiniimiize kadar hem tefsir eserlerinin isim-
lerinde bir terkip olarak hem de 1stilahi bir kavram olarak literatiirdeki yerini
korumaya devam etmistir.>* Durum bdyle olmakla birlikte tarihi siirece bakildi-
ginda tefsir ustlii ve “uliimu’l-Kur’an gerek muhteva yoniinden gerekse bu
alanlarda yapilan ¢alismalar yoniinden i ice neget etmis bazen isimlendirmede

51 Ziirkani, Mendahilii’l-'irfin, 1/30.

52 Demirci, Tefsir Usiilii, 144.

58 Turgut, Tefsir Usillii ve Kaynaklari, 5.

5 bk. Ali Bulut, “Tiirkiye'de Tefsir Usfilii/Ulamu'l-Kur’an Tartismalari -Bir Literatiir ince-
lemesi-“, Tarihten Giiniimiize Kur'dn Ilimleri ve Tefsir Usiilii, ed. Bilal Gokkir vd. (istan—
bul: Tlim Yayma Vakfi Kur'an ve Tefsir Akademisi, 2009), 385.
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birbirlerinin yerine kullanilmis bazen de biri, digerinin kapsami altinda deger-
lendirilmistir. Netice itibariyle birbirleriyle yakindan iliskili, bazen de esanlamli
olarak kullanilan ve alimler tarafindan sinirlari tam anlamiyla belirlenmemis
ilimler olarak literatiirde yer almaktadirlar. Bu sebeple bu iki ilim dalin1 mahi-
yetleri, kapsamlar1 ve bu alanlarda yapilan ¢alismalar itibariyle karsilastirmak;
boylece aralarindaki iliskiyi daha somut bir sekilde ortaya koymak yerinde
olacaktir.

3.1.Mahiyet ve Kapsam itibariyle Tefsir Usilii ve ‘Ulimu’l-
Kur’an Iliskisi

Mahiyeti itibariyle tefsir ustilii, isminden de anlagilacag: {izere metodolo-
jiktir ve Kur’an'in anlasilmasinda dogrudan etkilidir. “Uliimu’l-Kur’an ise daha
gok pratiktir, Kur'an-1 Kerim'in anlasilmasinda dolayl etkilidir ve genellikle
Kur’an’in anlasilmasi i¢in destekleyici bilgiler ihtiva eder.% Ayrica tefsir usulii,
Kur’an'i tefsir edecek miifessirin 6niine bir plan ortaya koyar. Boylece ayet an-
lamlandirilirken veya ayetten ¢ikarim yapilirken miifessirin hataya diismesi
engellenmis olur. Ayni sekilde tefsir usulli sayesinde saglikli ve dogru serh
yapmann Ol¢iitleri bilinir.5 Netice itibariyle tefsir usuliiniin mahiyeti, gayesine
gore tesekkiil etmistir. Gayesi ise Kur’an'in anlasilmasi, ac¢iklanmasi ve yorum-
lanmast i¢in miifessirin oniine yol gosterici ve yardimci kurallar koymaktir. Bu
yondiiyle tefsir usulii, bir biitiin olarak Kur’an’in anlasilmasi icin basta ‘ultimu’l-
Kur’an olmak iizere tarih ve dil ilimlerinden de istifade eder.>”

Utimu’l-Kur’an ise miifessirin bilmesi ve ihtimam gostermesi gereken
yardimci ilimlerdir. Ornegin mekki ve medeni’nin bilinmesi, Allah Teala’nin
Islam’in ilk dénemleri ile son dénemlerinde miisliimanlara nasil hitap ettigini
ve ne ile sorumlu tuttugunu bilmek agisindan 6nemlidir. Ayni sekilde bunlar
bilmek nasih menstih'un bilinmesine de yardimci olur. Ciinkii neshi kabul
edenlere gore baz1 mekki ve medeni ayetler arasinda nesh iliskisi vardir.’® Bu-
nun yanu sira tefsirin saglikli bir sekilde yapilabilmesi i¢in nasih menstih, mekki
medeni ve esbab-1 niizul gibi Kur’an tarihiyle alakal: ilimlerin bilinmesi ve bun-
lar egliginde tefsir yapilmas: gerekmektedir. Bu yoniiyle bakildiginda, dogru ve
saglikli tefsir yapabilmek i¢in gerekli olan bu ilke, tefsir usuliiniin ilkelerinden
birisi olarak degerlendirilebilir.

55 bk. Cigek, s. 28.

5% Sabbag, Buhils fi usiili't-tefsir, 14.

57 {smail Caligkan, Tefsir Usilii (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2017), 166.
58 bk. Sabbag, Buhiis fi usilli’t-tefsir, 39.
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Kapsamlarina gelince; “ulimu’l-Kur’an, ayr1 ayr1 Kur’an'in bir boliimiiyle
veya herhangi bir alaniyla ilgili iken Tefsir ustilii, genel olarak Kur’an'in tama-
miyla ilgilidir. S6z gelimi “ultimu’l-Kur’an’dan birisi olan esbab-1 niizul ilmi,
Kuran'n ayet ve sfirelerinin inis sebeplerini inceler.* Miigkilii'l-Kur’an,
“Kur’an’in bazi ayetleri arasinda ihtilaf ve tenakuz gibi goriinen bazi hususlar-
la”6; aksamu’l-Kur’an, Kur’an sureleri iginde gecen yeminlerle®'; miitesabihii’l-
Kur'an da “manalar1 bilinmeyen yahut herhangi bir sebepten 6tiirii anlamla-
rinda kapalilik bulunan ya da birden ¢ok manaya ihtimali olup, bu manalardan
birini tercihte zorluk s6z konusu olan ayet, kelime ya da harflerle” ¢ ilgilenir.

Tefsir ustilii kapsaminda degerlendirilen ve belirli bir usfile gore Kur’an't
tefsir etmeyi amag edinen rivayet tefsiri ise bir biitiin olarak Kur’an't Kerim'i ele
alir ve herhangi bir ayeti; ayetle, Hz. Peygamber’in sahih siinnetiyle, selef alim-
lerinden nakledilen sahih rivayetlerle, Arap dili kurallarina gore ve eski Arap
siirine dayal1 olarak tefsir etmeye calisir.”® Cerrahoglu'nun bildirdigine gore
Hz. Peygamber’den nakledilen tefsir rivayetleri fevkalade bir usulle zapt edil-
mistir. Burada hem rivayet edilenlere hem de rivayet edenlere ait olmak {izere
birtakim usullere ve kaidelere ittiba edilmistir. Hafizalarda olan malumatin
satirlara nakledilmesinde bazi esaslar vazedilmistir.* Gortildiigii {izere rivayet-
lerin nakledilmesi ile ilgili olan bu sart ve kurallar hadis usulii kapsami altinda
degerlendirilse de tefsir cesitlerinden olan rivayet tefsiri ile alakali olmasi yo-
niiyle tefsir usuliinii de dolayh olarak ilgilendirmektedir. Ay sekilde belirli
esaslara gore hareket eden dirayet tefsiri, Kur'an't bir biitiin olarak ele alip tef-
sirde naklin yaninda dil, edebiyat ve gesitli ilimlerin verilerine gore re’yi de
kullanarak ayetleri tefsir eder.®> Kendine has kurallar1 olan liigavi tefsir® de
Arap dili verilerine gore Kur’an kelimelerinin manalarini agiklar.®” Bu drnekleri
cogaltmak pekala miimkiindiir. Orneklerde goriildiigii iizere rivayet, dirayet ve
liigavi gibi tefsir gesitlerinin icra edildigi alanlarin kapsami; esbab-1 niizul,
miiskilii’'l-Kur’an, miitesabihii’l-Kur’an gibi Kur’an ilimlerine oranla daha ge-
nigtir.

5 Ziirkani, Mendahilii’l-‘irfin, 1/89; Cetin, Kur’dn Ilimleri ve Kur'an-1 Kerim Tarihi, 219.

6 Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, 179.

61 Kattan, Mebihis fi ‘ulfimi’l-Kur’dn, 266-267; Cetin, Kur’dn limleri ve Kur'an-1 Kerim Tarihi, 214.

2 Demirci, Tefsir Usiilii, 166.

6 Demirci, Tefsir Tarihi, 126.

6+ Cerrahoglu, Tefsir Usilii, 228-229.

65 Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, 230.

66 Miisd’id b. Siilleyman b. Nasir et-Tayyar, et-TefsiriiI-liigavi 1i'l-Kur'ani’l-Kerim (Riyad: Daru Ib-
ni'l-Cevzi, 1432), 557.

67 Miisa’id b. Siileyman, et-Tefsirii'l-liigavi, YA
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"

Zirkani’'ye gore ise ‘ulimu’l-Kur’an istilahinda ““ultim/ilimler” kelime-
sinin ¢ogul sigasiyla gelmesi, bu ilimlerin Kur’an’a dayanan ve ona hizmet eden
biitlin ilimleri kapsadigini gostermektedir. Bu durumda kiraatlar, resm-i
Osmani, i’cazii’l-Kur’an, esbab-1 niizul, nasih menstih, i'rabii’l-Kur’an, garibii’l-
Kur’'an, diger baz1 dini ilimler ve liigat gibi tefsir ilmi de bu kapsama girmekte-
dir.®8 Ancak Muhammed Adnan Zarzir, tefsir ilmini ‘ulimu’l-Kur’an’dan bir
ilim olarak kabul etmemektedir. Zira ona gore kaynaklarda “ultimu’l-Kur’an
baslig1 altinda sayilan ilimlere dikkatlice bakildiginda, bunlarin genellikle
Kur’an’'in bazi yonlerinin tefsiriyle alakali ve tefsire yardimei ilimler olduklari
goriilecektir. Dolayisiyla bunlara “tefsir ilimleri” ya da “Kur’an tefsirinin ilim-
leri” de denilebilir. Netice itibariyle tefsir ilmini bu ilimlerden saymak tartigsma-
ya acik bir konudur. Ciinkii bu ilimler tefsire yardimci olan bdylece Kur’an'in
anlasilmasina hizmet eden ilimlerdir. Bu sebepten olsa gerek Taberi gibi bir¢ok
tefsir kaynagimizda® tefsirden 6nce Kur’an ilimlerine dair konular ele alan

mukaddimeler gérmekteyiz.”

Meseleye umum-huss iliskisi agisindan bakildiginda, bir biitiin olarak
‘ulimu’l-Kur’an ‘am (genel), tefsir usulii ise hass (6zel) olmaktadir. Ciinkii
‘ulfimu’l-Kur’dn, Kur’an’la ilgili ilim dallarini igerisinde toplayan genis bir yapi-
ya sahiptir. Tefsir usiilii ise Kur’an’in anlasilmasina yardimai olan bir takim ilke
ve esaslardan ibaret olup, tefsir cesitleri, tefsir kaynaklari, tefsir metotlari, tef-
sirde ihtilaf sebepleri ve miifessirin uymas: gereken kurallar gibi tefsir ilmiyle
alakali bazi konular1 ihtiva eder. Bu sekilde disiiniildiigiinde tefsir usuli,
‘ulimu’l-Kur’an’in kapsamu igerisinde sayilabilir. Ancak “ulimu’l-Kur’an’dan
her birisi ayr1 ayri ele alindiginda, muhteva agisindan bu ilimlerin Kur’an'in bir
boliimiiyle, tefsir ustliiniin ise Kur’an’in tamamaiyla ugrastigi goriiliir. Bu du-
rumda da tefsir ustilii genel, ‘ulimu’l-Kur’an 6zel olmaktadir.

Yukarida kapsamlar1 agisindan yapilan karsilastirmada tefsir usulii ve
‘ulimu’l-Kur’an arasinda 6zel ve genel olmalari itibariyle bir iliski oldugu go-
rilmis, ayr1 ayr degerlendirildiginde Kur’an ilimlerinin, Kur’an’in bir bolii-

68 Ztirkani, Mendhilii’l-‘irfan, 1/20.

6 bk. Ebti Muhammed Abdulhakk b. Galib ibn Atiyye el-Endeliisi, el-Muharrarul-veciz fi tefsiri’l-
Kitdbi'l-‘Aziz (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l- Tlmiyye, 1422); Ebi Abdillih Muhammed b. Ahmed
b. Ebi Bekr el-Hazred el-Kurtubi, el-Cimi‘u li ahkidmi’l-Kur’dn, thk. Ahmed el-Berd(ni -
Ibrahim Atfis (Kahire: Daru’l-Kiitiibi’l-Misriyye, 1384/1964); [bn Ciizey, Muhammed b.
Ahmed el-Girnati. et-Teshil Ii ‘uliimi’t-Tenzil, thk. Abdullah el-Halid3, Beyrut: Daru’l-Erkam,
ts.).

70 Adnan Muhammed Zarzhr, Ulimu’l-Kur'dn/Medhal ild tefsiri’l-Kur'dn (Dimesk: Mektebetii'l-
Islami, 1981/1401), 1/123.
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miiyle veya herhangi bir alaniyla ilgili oldugu, Tefsir ustilii'niin ise genel olarak
Kur’an’in tamamiyla alakal1 oldugu goriilmiistiir.

Bunun disinda Kur’an’in yazilmasi, toplanmasi, nokta ve harekelerinin
konulmasi ve gogaltilmasi gibi konular, her ne kadar direkt tefsir usuliiyle ala-
kal1 olarak goriinmese de aslinda bu asamalar iki agidan tefsir usuliiyle iliskili-
dir:

Birincisi, Kur’an’t anlama ve yorumlama isi belli sartlar1 olan bir siiregtir
ve ancak bu siirecin sonunda tefsir yapilabilir. Hz. Peygamber’den sonraki do-
nemde sahabiler, Kur’an’in tefsirinde birtakim asamalar kat etmislerdir. Orne-
gin o déonemde Kur’an'in yazilmasi, toplanmasi, nokta ve harekelerinin konul-
mas1 ve ¢ogaltilmasi gibi asamalarin her biri, bu neticenin elde edilmesi i¢in
birer asl mesabesindedir. Zira usiil kelimesinin anlamindan hereketle meseleye
bakildiginda hem fikhin hem de tefsirin asl’lardan tesekkiil ettikleri goriilecek-
tir. Cilinkii usiil demek salt metot demek degildir. Usill kelimesi asl kelimesinin
coguludur. Asl ise sozliikte “Bir bagkasinin iizerine bina edildigi sey,” bir seyin
kokii, tizerine kalktig1 veya varligl kendisine dayanan esasi, tistiine yiikseldigi
veya lizerinde bittigi/yetistigi temelidir.”2 Mesela bir terkibin, bir binanin veya
bir olusumun meydana gelebilmesi i¢in onu olusturmaya yarayacak kok, daya-
nak ve parca gibi her bir umde, birer asl mesabesindedir. S6z gelimi bir evin
temeli ve direkleri o ev icin birer asl’dir. Onlar olmadan ev meydana gelmez.
Yine ,. fiilinde, ,- , — ¢ harflerinden her birisi bu fiil igin birer asl sayilir.
Dolayisiyla ustiliin bu anlamlar1 géz oniinde bulunduruldugunda, Kur’an'in
kitabeti, cem’i, istinsahi, hareke ve noktalarin konulmasi; ayetin ayetle, siin-
netle ve sahabe kavliyle; dil ve edebiyat kuralariyla veya bilimin verileriyle
acgiklanmas: gibi her bir asama Kur’an'in tefsiri stirecinde birer asl mesabesin-
dedir.

Usiil kelimesinin s6z konusu anlamlarindan hareketle, tefsire yardimci
ilimler olarak addedilebilecek ‘“ulimu’l-Kur’an’dan her bir ilim de tefsir icin
birer asl olarak degerlendirilebilir. Ciinkii tefsir ancak bu asl’larin meydana
gelmesi neticesinde yapilabilmektedir. Dolayisiyla “ulimu’l-Kur’an, tefsir usu-
liiniin kapsamu altinda sayilabilir.

Tkincisi de Kur’an'in kitabeti (yazilmasi) esnasinda Hz. Peygamberin sa-
habeden 6zel vahiy katipleri edinmesi, yazilan vahiylerde hata ve eksiklik ol-
mamasl igin asir1 ihtimam gostermesi, inen vahiylerin Kur'an’da nereye konu-
lacagina dair sahabeye talimatta bulunmasi ve en sonunda bu vahiylerin onun

7IClircand, et-Ta rifdt, 85.
72 7ebidi, Tacu’l-"arils, “asl”, 27/447; [brihim Mustafd vd., Mu ‘cemu’l-vesit, “asl”, 1/20.
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evinde saklanmas1;”® cem’i (derlenmesi) esnasinda ayetin Hz. Peygamber za-
maninda yazildigina dair iki sahit istenmesi”*; istinsah1 (¢cogaltilmasi) esnasinda
Hz. Ebubekir tarafindan derlenen Mushaf'in esas almacagi, cogaltilacak
Kur’anlara son arzada Kur’aniyeti kesinlesmis okuma tarzinin yazilacagy, tila-
veti neshedilmis ayetlerin bu niishalara kaydedilmeyecegi ve komisyon iiyeleri
arasinda lehge bakimindan ihtilaf ¢ikmasi durumunda Kureys lehgesinin esas
alincagi gibi bazi prensiplerin sart kosulmas17; ayni sekilde nokta ve harekele-
rinin belli ustil ve kaidelere gore yapilmasi”¢, bu faaliyetlerin diizenli ve planh
bir ustile gore yapildigin gostermektedir. S6z konusu faaliyetler Kur'an'in tef-
siri siirecinde olmazsa olmaz asamalar iken bu gibi faaliyetlerin dayandig: ustil-
ler de dolayli olarak tefsir usuliine hizmet etmektedir.

Bunun yani sira rivayet, dirayet, ictimai, bilimsel vb. tefsir cesitlerine ba-
kildiginda bunlardan her birisinin belli sartlara ve belirli bir ustile gore yapildi-
g1 goriiliir. Dolayisiyla her bir tefsir geleneginin kendine has bir metodunun ve
kurallarinin olmasi, esaslar1 ve sinirlari tam oturmamis olsa da aslinda tefsirin
bir ustile gore yapildigini kamitlamaktadar.

Bu sekilde hadiseye genis bir yelpazeden bakildiginda tefsir usuliiniin
¢ok yonlii ve Kur'an’it anlama faaliyetlerinin hemen hepsiyle alakali oldugu
goriilecektir. Bir bagka agidan bakildiginda ise yukarida zikri gegen Kur’an'in
yazilmasi, toplanmasi, ¢ogaltilmasi, nokta ve harekelerinin konulmasi gibi faa-
liyetler tefsirin yapilabilmesi igin birer asl/ustil mesabesinde olup her birisi belli
bir usule gore yapilmakta iken diger taraftan Kur’an ilimlerinden resmii’l-
Mushaf ilminin kapsami altinda degerlendirilmektedirler. Iste bu durum da
tefsir usulii ve ‘uliimu’l-Kur’an’in ne kadar girift olduklarini gosteren carpici
orneklerdendir.

3.2.Yapilmis Calismalar itibariyle Tefsir Usilii ve ‘Ulimu’l-
Kur’an iliskisi
Gegmiste tefsir usulii, tefsir tarihi, Kur’an tarihi ve Kur’an ilimleri ile ilgi-

“i

li calismalar genellikle ““ultimu’l-Kur’an” bashg: altinda takdim edilmekteydi.
Ancak daha sonralar1 bu ¢alismalar tefsir ustilii baslig1 altinda da islenmistir.
Ibn Teymiye'nin (61: 728), Mukaddime fi usili't-tefsir, Sah Veliyullah ed-

Dihlevi'nin (6l: h. 1176) el-Fevzii’l-kebir fi usilli’t-tefsir adli ¢alismalar1 harig

78 Ztrkani, Mendhilii’l-irfan, 1/198.

74 Ztrkani, Mendahilii’l-‘irfin, 1/202 Demirci, Tefsir Ustilii, 90-91.

75 bk. Zirkani, Mendhilii’'l-‘irfin, 1/206-208; Demirci, Tefsir Usilii, 99-100; Abdullah Draz,
Kur’an’a Giris (Ankara: Otto Yayinlari, 2016), 39-40.

76 Mehmet Emin Masali, Kur’dn’in Metin Yapis: (Ankara: Otto Yayinlari, 2015), 300-302, 323-324.
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“Ustlii't-tefsir” basligiyla kaleme alinan eserlerin hemen hepsi, son yiizyilda
kaleme alinmigtir. Bu baglikla kaleme alinan calismalar da muhteva olarak

" JA I

ulimu’l-Kur’an” isimlendirmesiyle yazilan eserlerle hemen hemen ayni min-
valde yazilmislardir.

Ornegin Tbn-i Teymiye, Mukaddime fi usiili't-tefsir adli eserinde sahabe ve
tabitin'un Kur’an tefsiri, tefsirin kaynaklari, tefsirde ihtilaf sebepleri ve yedi
kiraat gibi konulara yer vermistir.””

Sah Veliyulldh ed-Dihlevi, el-Fevzii’l-kebir fi usiili't-tefsir'de genel olarak
Kur’an-1 Kerim’in nass olarak delalet ettigi bes ilim (ilmii'l-ahkam, ilmii'l-cedel,
IImi't-tezkir bi alaillah, ilmii’t-tezkir-bi eyyamillah, ilmii't-tezkir bi'l-mevt
vema ba'de’l-mevt), nazmu'l-Kur’an, sltbu’l-Kur’an, tertibii’l-Kur’an,
garibii’'l-Kur’an, nasih-menstih, esbab-1 niizul, i’cazii’l-Kur’an, tefsir cesitleri ve
bazi belagat konularina yer vermistir.”

Fehd er-Rtmi, Usiilii’t-tefsir ve mendhiciihii adl1 eserinde tefsir ilmi, tefsir
tarihi, tefsirde ihtilaf sebepleri, tefsir yontemleri, tefsir gesitleri, i'rabii’l-Kur’an,
garibii’'l-Kur'an, ve viiciih-nezair konular: ile klasik ve modern olmak {izere
miithim baz: tefsir eserleri hakkinda bilgiler vermistir.”

Miisaid b. Stileyman, el-Fiisiil fi usili’t-tefsir isimli eserinde tefsir usulii
kaynaklari, tefsir usulii konulari, tefsirin kisimlari, tefsir yontemleri, tefsir gesit-
leri ve kiraatlarin tefsire etkisi konularini ele almistir.s0

Muhammed b. Lutfi es-Sabbag, Buhiis fi usilli’t-tefsir adl1 kitabinda tefsir
ustil ve metotlarmi, tefsirin kaynaklar1 gibi konular; Ibn Cerir (6l. 310/923),
Kurttibi (81. 671/1273), EbG Hayyan (81. 745/1344), Tbn Kesir (61. 774/1373), ibn
Teymiye ve Mevdaidi'nin (6l. 1979) tefsir usuliine dair mukaddimelerindeki
goriislerini ve Kur’an tefsirine yarayan gerekli baz1 bilgileri ele almistir.®!

Halid Abdurrahman el-Akk, Usiilii’t-tefsir ve kavdidiihii adl1 eserinde tefsir
ilminin dogusu, tefsirin kaideleri, tefsirin kaynaklari, tefsirin kisimlari, tefsir

77 Ebli'l-Abbas Ahmed b. Abdi’l-Halim Takiyiiddin b. Teymiye el-Harrani, Mukaddime fi usiili’t-
tefsir (Beyrut: Daru Mektebeti’l-Hayat, 1490/1980).

78 Ahmed b. Abdirrahim Sah Veliyyullah ed-Dihlevi, el-Fevzii'l-kebir fi ustili’t-tefsir, cev. Selman
el-Hiiseyni en-Nedvi (Kahire: Daru’s-Sahva, 1986/1407).

7 Fehd b. Abdirrahman b. Siileyman er-Rtmi, Usilii't-tefsir ve mendhiciihil (Riyad: Mektebetii't-
Tevbe, 1413), 181-186.

80 Miisaid b. Siileyman b. Nasir et-Tayyar, Fiisil fi usili’t-tefsir, haz. Muhammed b. Salih el-
Flizan (Daru ibni’l-Cevzi, 1423).

81 Sabbag, Buhils fi usiili't-tefsir, 341-346.
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metotlary, tefsirde ihtilaf sebepleri, tefsir gesitleri, esbab-1niizul, kisasu’l-Kur’an,
yedi harf, kiraatlar ve resm-i Osmani gibi konulari islemistir.52

Muhammed b. Salih el ‘Useymin, Usiil fi't-Tefsir adl1 eserinde Kur’an’in
niizulii, Mekki Medeni, Kur'an'in kitabeti, cemi, tertibi, tefsirin kaynaklari,
tefsirde ihtilaf, muhkem-miitesabih, kisasu’l-Kur’an, israiliyyat vb. konulari ele
almigtir.s

Ayni sekilde Muhammed Ali el-Hasan'in el-Mendr fi ‘uliimi’l-Kur’dn ma’e
medhelin fi usiili’t-Tefsir adl1 kitabinda da Kur’an-1 Kerim’'in manas1 isimleri,
niiz(lii, toplanmasy, i’cazii’l-Kur’an, kisasu’l-Kur’an gibi Kur’an’la alakal bilgi-

“i

ler ile ““ultimu’l-Kur’an” baghig: altinda ‘am-hass, mutlak-mukayyed, manttik-
mefhiim, muhkem-miitesabih ve nesh konulari; “ustlii’'t-tefsir” baslig: altinda

ise tefsirin tarihi, kaynaklar1 ve tefsir cesitleri gibi konulara yer verilmistir.%

Mescid-i Haram imam hatibi Sutid b. Ibrahim es-Suraym’in En-Nazmu'l-
habir fi ‘ultimi’l-Kur’dn ve usili’t-tefsir adl1 eserinde de Kur’an’in isimleri, niizuld,
Mekki-Medeni, esbab-1 niizul, yedi harf, muhkem-miitesabih, i’cazu’l-Kur’an,
emsalii’l-Kur’an, aksamu’l-Kur’an ile tefsirin kaynaklari, tefsir gesitleri, tefsirde
ihtilaf sebepleri, tefsir {isluplar1 ve miifessirde bulunmasi gereken sartlar gibi
konular tizerinde durulmustur.8

Yukarida goriildiigii tizere hem sadece usiilii’t-tefsir isimlendirmesiyle 6n
plana ¢ikan eserlerde hem de usiilii’t-tefsir ve ‘ulfimu’l-Kur’dn isimlendirmesinin
birlikte kullamldig1 eserlerde, benzer konular islenmistir. Buna ilaveten {ilke-
mizde de “tefsir ustlii” basligiyla 6n plana ¢ikan calismalar yukaridakilerle
baz tasnif farkliliklar: olmakla beraber hemen hemen ayn1 muhtevaya sahiptir-
ler. Ornegin Bergamali Ahmet Cevdet Efendi (61. 1926) Tefsir Usiilii ve Tarihi,
isimli kitabinda, tefsir ustili ve tefsir tarihini iki boliim halinde incelemistir.
Tefsir ustlii bashg: altinda; Kur’an'm toplanmasi, yedi kiraat, mekki medeni,
tefsir ve te’vil kavramlari, tefsir ilminin konusu, mahiyeti ve bazi tefsir gesitle-
rini agiklamistir. Tefsir tarihi boliimiinde ise bastan, yirminci yiizyil miifessirle-
rine kadar biitiin miifessir tabakalarin1 anlatmigtir. Ahmet Cevdet Efendi, bu
calismasinda bilinen Kur’an ilimlerine deginmemistir. Bu da onun tefsir usalii

82 Halid Abdurrahman el-Akk, Usillii't-tefsir ve kavdidiihii (Beyrut: Daru'n-Nefais, 1986/1406),
491-496.

83 Muhammed b. Salih b. Muhammed el ‘Useymin, Us#l fi’t-tefsir (b.y.: Mektebetii'l-Islamiyye,
1422/2001).

8 Muhammed Ali el-Hasan, el-Mendr fi ‘uliimi’l-Kur’an mae medhelin fi usili’t-tefsir (Beyrut: Mii-
essetii’'r-Risale, 1421/2000).

85 Sufid b. Tbrahim es-Suraym, en-Nazmu'l-habir fi ‘ulfimi’l-Kur'dn ve usili't-tefsir (b.y.: Daru’l-
Vatan, 1422/2001).
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ve “ultimu’l-Kur’an’1 birbirinden bagimsiz ilimler olarak degerlendirdigini gos-
termektedir.86

Ali Turgut da Tefsir Usiilii ve Kaynaklar: adl1 ¢alismasinda, tefsir usuliine
dair konulari, farkli boliim bagliklari altinda islemis, bilinen Kur’an ilimlerini
ise “Konulu Tefsir Usiilii Calismalar1” baslig altinda ele almistir. O, ayrica tefsir
ustlii ile ‘ulimu’l-Kur'an’in birbirinden bagimsiz diistiniilemeyecegini, ilk
donemlerde Kur’ani ilimlerin tamamui i¢in kullanilan ‘ulimu’l-Kur’dn tabirinin,
daha sonraki donemlerde tefsir usiilii tabirinin kullanilmasryla bu kapsam altin-
da degerlendirildigini soylemistir. Bagka bir ifadeyle; Kur’ani ilimlerin, ilk asir-
larda ‘ulfimu’l-Kur’dn adiyla nitelendigini, miiteakip donemlerde ise tefsir usulii
tabiriyle de ifade edildigini soylemistir.®”

Ismail Cerrahoglu’'nun da konuyla alakali Tefsir Usiilii ve Tefsir Tarihi ol-
mak tizere iki ¢alismasi bulunmaktadir. Cerrahoglu, Tefsir Usiilii kitabinda genel
olarak Kur’an tarihi, Kur’an ilimleri ve tefsir tarihini islemistir. Kur’an ilimleri-
ni, “Kur’an tefsiriyle alakasi olan ilimler” baslig1 altinda ele almistir.® Tefsir
Tarihi kitabindaysa Hz. Peygamber, sahabe ve tabiiler donemindeki tefsir, ta-
billerden sonraki tefsir faaliyetleri, tefsir gesitleri ve glintimiizdeki tefsir hare-
ketlerinden bahsetmistir.8 Onun bu tasnifinden, ‘uliimu’l-Kur’dn’i, tefsirle alaka-
Ir ilimler olarak gordiigii ve tefsir ustlii gatis1 altinda degerlendirdigi anlasil-
maktadir.

Muhsin Demirci ise Tefsir Usiilii adli kitabinda tefsir ustiliiniin temel
kaynaklari, Kur’an'in niizilii ve metinlesme siireci, Kur’an vahyi, Kur’an ilim-
leri ve Kur’an’1 anlama ve yorumlama yontemi gibi konular1 incelemistir.® Tef-
sirin konusu, amaci, tefsirde farklilik sebepleri, tefsir tarihi ve tefsir gesitlerini
ise Tefsir Tarihi adl1 kitabinda ele almistir.”? Aym sekilde Arapca Tefsir Usiilii
Literatiirii adl1 eserinde de “Kapsamli Tefsir Usfilii Literatiirii” bashg: altinda
gecmisten giiniimiize degin uliimu’l-Kur’dn isimlendirmesiyle kaleme alinmis
23 eserin tanitimina yer vermistir.”? Goriildiigli lizere o da ‘ultmu’l-Kur’an’
tefsir ustiliiniin kapsaminda gérmiistiir.

86 Cevdet Bey (Bergamali Ahmet Cevdet Efendi), Tefsir Usilii ve Tarihi, haz. Mustafa Ozel (Is-
tanbul: Kayihan Yayinlari, 2002), 237-242.

87 bk. Turgut, Tefsir Usiilii ve Kaynaklart, 2-5.

8 Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, 3-5.

8 [smail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi (Ankara: Fecr Yayinlari, 6. Basim, 2014), 5-7.

9 Demirci, Tefsir Usiilii, 5-11.

91 Demirci, Tefsir Tarihi, 5-9.

92 Muhsin Demirci, Arapga Tefsir Usillii Literatiirii, (istanbul: IFAV Yayinlari, 2019), 6-7.
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Halis Albayrak da Tefsir Usiilii adl1 ¢calismasini dort boliime ayirmastir.
Birinci boliimde “Kur’an hakkinda” basligiyla Kur'an'in tarihi, tertibi, {isliibu
ve Kur’an’in temel mevzular1 gibi konulari; ikinci boliimde “Tefsir Tarihi” bas-
Iigryla tefsirin gelisim seyrini ve tefsir gesitlerini; {i¢lincii boliimde “Kur’an’in
Anlasilmas1 ve Yorumlanmasi” basligiyla Kur'an't anlama yontemlerini ve
dérdiincii boliimde “Kur’an ilimleri ve Tefsir Usdliiyle Ilgili Kavramlar “basli-
giyla aksamu’l-Kur'an, dirayet tefsiri, emsalii’l-Kur'an, esbabii’'n-niiziil,
garibii’l-Kur’an, hurtfu’l-mukatta’a, i'cazii'l-Kur’an ve bilinen diger Kur’an
ilimlerini ele almistir.®® Bu eserde de miiellifin, zikri gecen Kur'an ilimlerini
tefsir ustiliiniin kapsamu icerisinde degerlendirdigi goriilmektedir.

Aymu sekilde Omer Dumlu, Tefsir Usilii adli galismasinda, tefsir usulii ve
‘ulimu’l-Kur’an hakkinda genel bilgi verdikten sonra Kur’an'in yazilmasi, top-
lanmasi, ¢ogaltilmasi gibi Kur’an tarihi konularini ele almus; “Tefsir Ustliiniin
Konular1” baglig: altinda ise bilinen Kur’an ilimleri konularini takdim etmistir.*
Ona gore tefsir usulii ilmi konularinin bir arada toplanmas: ve yeniden diizen-
lenmesi gerekir. Boylece tefsir usuliiniin gelisimi, olgunlasmas: ve saglam bir
sekilde ayaklarinin yere basmasi saglanmis olur.%

Omer Celik ise Tefsir Usilii ve Tarihi adli galismasinda, ilk boliimde “Va-
hiy ve Kur'an” bashg altinda Kur'an-Kerim’in 6zellikleri, niizulii, mekki-
medeni, yedi harf, kiraat, Kur'anin tertibi, ana konulari; ikinci boliimde
“Ultmu’l-Kur’an baslig1 altinda i’cazii’l-Kur’an, esbab-1 niizul, nasih-menstih,
muhkem miitesabih, viictth nezair, hurtif1 mukatta’a, garibii'l-Kur’an, miis-
kiltr'l-Kur'an, miibhematii'l-Kur'an ve aksamii’'l-Kur'an gibi bilinen Kur’an
ilimlerini; “Tefsir usuli” bashig1 altinda da tefsir, terciime, tefsirin konusu ve
gayesi, Kur’an'm kendini tefsir etmesi, Peygamber’in (s.a.s) Kur'an’1 tefsir et-
mesi, sahabenin Kur'an’i tefsir etmesi, tabiiler ve sonraki donemlerde tefsir
faaliyetleri ve en sonunda rivayet, dirayet ve isari tefsir gesitleri gibi konular1
ele almigtir.%

Goriildiigii tizere yukaridaki calismalarda tefsir usulii, tefsir tarihi,
Kur’an tarihi ve bilinen Kur’an ilimleri, genel itibariyle birlikte ele alinmais; tef-
sir ustili ve “uliimu’l-Kur’an’in konular1 birbirinden kesin simirlarla ayrilma-
mistir. Ancak her ne kadar bu eserlerde s6z konusu konulara birlikte yer veril-
migse de “Ushli’'t-Tefsir/Tefsir Ustlii” isimlendirmesinin bu eserlere baslik
olarak kullanilmasi, eser sahiplerinin zihin diinyasinda tefsir usulii diye bir

% Halis Albayrak, Tefsir Ustilii (istanbul: Sule Yayinlari, 2016), 5-8.

9 Omer Dumlu, Tefsir Usilii (Izmir: Tibyan Yayincilik, 2017).

% Dumlu, Tefsir Usilii, 14-15.

% Omer Celik, Tefsir Usillii ve Tarihi (Istanbul: Kampanya Kitaplari, 2013), 5-8.
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ilmin mevcut oldugunu, bu ilmin simrlarinin ¢izilmeye calisildigini ve muhte-
melen bilinen Kur’an ilimlerinin, tefsir ustliiniin kapsaminda degerlendirildi-
gini gostermektedir.

‘Ullimu’l-Kur’dn isimlendirmesiyle 6n plana ¢ikan eserlere bakildiginda
ise bu eserler ilk olarak el-Hafi'nin (6l. h. 430) el-Burhdn fi Uliimi’l-Kur’dn adli
eseriyle baslamis ve hem Arap diinyasinda hem de {ilkemizde giiniimiize kadar
yazilmaya devam etmistir. Bu eserlerde Kur’an ve Kur’an tarihi hakkinda genel
bilgiler, Kur'an ilimleri, tefsir tarihi, tefsirin kaynaklar1 ve tefsir cesitleri gibi
konular iglenmistir.?”

Bu gibi eserlere de ibnii'l-Cevzinin (6l. 597/1200), Fiiniinu’l-efndn fi ‘acdibi
‘ul'umi’l-Kur’dn; Zerkesi’nin (1. 794/1392) el-Burhan fi ‘uliimi’l-Kur’dn; SuyGti nin
(6L. 911/1504) el-Itkin fi ‘ulimi’l-Kurin; ibn Akile’nin (6l. 1150/1737); ez-Ziyide
ve'l-ihsin fi ‘ulfimi’l-Kur’dn; Zirkani'nin (6l. 1367/1948) Mendhilii’l-"irfin fi
‘ulfimi’l-Kurdn; Subhi es-Salih’in Mebdhis fi ‘uliimi’l-Kur’dn; Menna’ Halil el-
Kattan'm (6l. h. 1420/1999) Mebadhis fi ‘uliimi’l-Kur’dn; Abdullah Mahmd
Sehhate'nin (61. 1422/2001) ‘Uliimu’l-Kur’dn; Fadl Hasan Abbas'in (61. 1432/2011)
Itkénii’l-Burhén fi ‘ulitmi’l-Kur'dn; Muhammed Ali es-Sab(ni'nin, et-Tibyin fi
‘ulitmi’l-Kur’dn; Muhammed b. Lutfi es-Sabbag'in (6l. 1438/2017) Lemahit fi
‘ulitmi’l-Kur’dn ve itticdhiti’t-tefsir, Nuruddin Itr'in (6l. 1442/2020) Ulami’l-
Kur’ani’l-Kerim; Mustafa Dib el- Buga'min el-Vidih fi ‘uliimi’l-Kur'én; Ganim
Kaddfiri el-Hamed'in, Muhddardt fi ‘ultimi’l-Kur'dn; Fehd er-RGmi'nin Dirdsit fi
‘uliimi’l-Kur'an; Mfsa Ibrahim el-Ibrahim’in, Buhils menheciyye fi ‘uliimi’l-
Kur’ani’l-Kerim; Miisaid b. Siileyman et-Tayyar'in, el-Muharrar fi ‘uliimi’l-Kur’dn
ve Abdiilkadir Manstr'un, Mevsu’atii ‘ulfimi’Kur'dn® gibi eserlerini 6rnek vere-
biliriz.

Mesut Okumus’a gore Zerkesinin el-Burhdn fi ‘uliimi’l-Kur’dn, SuyGti'nin
el-Itkén fi ‘ulivmi’l-Kur’dn ve Subhi es-Salih’in Mebéhis fi ‘uliimi’l-Kur’dn gibi eser-

i

lerin isimlerinde gegen ““ultimu’l-Kur’an” ifadesi, biitiin tefsir usulii konularini

iceren anlamiyla kullanilmigtir.*

Bunlarin disinda tilkemizde yapilan Osman Keskioglu'nun, Niizilliinden
Itibaren Kur'an-1 Kerim Bilgileri: Ulum-1 Kur'an; Halil Cicek’in, 20. Asirda Kur'dn
[limleri Calismalari; Abdurrahman Cetin’in, Kur’dn ilimleri ve Kur'dn-1 Kerim Tari-

7 ‘Ulfimu’l-Kur’dn isimlendirmesiyle kaleme alinan eserlerin igerdigi konular igin bk. Ab-
dulhamit Birisik, “Kur’an ilimleri Terimlerinin Kaynag1 ve Olusumu”, Islami Aragtir-
malar 19/1 (2006), 42.

9 Demirci, Arapga Tefsir Ustlii Literatiirii, 6-7.

9 Okumus, “Ulimu’l-Kur’an (Kur’an Ilimleri)”, 331.
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hi; Ciineyt Eren ve Muammer Erbag'in, Kur’dn [limleri ve Tefsir Istilahlar;; Harun
Ogmﬁ§ ve Halil Aldemir’in, Kurdn Ilimleri ve Tefsir Tarihi; Bilal Deliser’in,
Kur’én ilimleri ve Tefsir Ustilii; Fahretin Seker’in Kur’dn Ilimleri ve Stirelerin Ozeti;
Mehmet Caliskan’m, Tefsir Bilgileri (Kur'an Tarihi-Kur'an Ilimleri-Tefsir Tarihi);
Muhammed Miifid Yaray'in, Kuran Nesline Kuran Ilimleri; Ali Eroglu’nun, Kuran
Tarihi ve Kuran Ilimleri; Mehmet Soysaldi'min, Niiziiliinden Giiniimiize Kur’an
Mlimleri ve Tarihi; ve Erdogan Bag'in, “Kur'an [limlerinin Dogusu ve Tarihi Gelisimi
(I-IV. Aswr)” adl1 calismalar1 da bu tarzda hazirlanan eserlerdendir.

Bu grup alimler, diger kesimin tefsir usiilii baslig1 altinda degerlendirdigi
Kur’an tarihi, bilinen Kuran ilimleri, tefsir tarihi, tefsirin kaynaklar1 ve tefsir
gesitleri gibi konulari, ‘ulfimu’l-Kurdn baghig altinda incelemislerdir.

Bu meselede, sahanin uzmani alimler tarafindan bir ittifak olmadigy;
muhteva, kapsam ve smirliliklar itibariyle tefsir usulii ile ‘uliimu’l-Kur’'dn’m
yerlesmis ve kabul goren bir tasnifinin yapilamadigl, mevcut ¢alismalarda agik-
ca goriilmektedir. Ancak son ytizyilda 6zellikle Tiirkiye’de hazirlanmakta olan
calismalarin genelinde tefsir ustliiniin iizerinde duruldugu, bununla birlikte
tefsir uslii ile ‘ulimu’l-Kur’an’in birbirinden ayirt edilerek incelendigi ve bu
alandaki muhtevanin tasnif edilerek sinirlarmin ¢izilmeye ¢alisildig1 goriilmek-
tedir. Bizce de isabetli olan bdyle bir ayrimin yegane sebebi, aslinda her ne ka-
dar kaynaklarda sistematik bir sekilde yer almay1p yiiksek sesle dillendirilmese
de ‘uliimu’l-Kur’an’dan ayri olarak, tefsir usiilii diye bir ilmin varligidar.

4. SONUC

Insanoglu, Allah Teala’min kendisine bahsetmis oldugu akil geregi yapti-
&1 biitiin eylemlerinde genellikle bir program, diizen ve ustl takip eder. Bilhas-
sa yaptig1 is Onemliyse, o isin diizenli bir sekilde baslayip devam edebilmesi ve
en sonunda basariyla bitmesi i¢in bir plan dahilinde, programli ve sistemli bir
sekilde hareket eder. Islam inancinda, insanin diinya ve ahiret saadetine kila-
vuzluk eden Kur’an-1 Kerim'in saglikli, dogru ve ilahi maksada uygun bir se-
kilde anlasilmasi gibi bir konuda ise miifessirler biiyiik ¢abalar harcamis ve bu
isi belirli bazi kurallar iizerine bina etmiglerdir. Bu yiizden Islamiyet'in ilk y1lla-
rindan itibaren Kur’an’in dogru bir sekilde anlasilmasina gayret edilmis ve
bunun usulleri konulmaya calisilmistir. Nitekim Allah kelamindaki maksatlarin
tam anlamiyla ortaya ¢ikmasi, bununla birlikte yanlis mana ve tahriflere gidil-
memesi i¢in tefsirin belli bir usfile gére yapilmasi elzemdir.

islamiyet’in ilk donemlerinden itibaren Kur’an; Kur’an’la, siinnetle, sa-
habe kavliyle ve bazen de ehl-i kitaptan gelen haberlerle tefsir edilmistir. Riva-
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yet tefsiri olarak adlandirilan bu tefsir metodunun yani sira, ilerleyen zaman
icinde dirayet tefsiri, isar, fikhi, ilmi, ictimai ve modernist tefsir gibi birbirinden
farkli metotlar takip eden ve belli ilkeler iizerinden icra edilen tefsir gesitleri ve
akimlar1 nes’et etmistir. Tefsirin saglikli bir sekilde yapilabilmesi i¢in takip edi-
len bu metodolojik faaliyetler, fefsir usulii ilmi olarak isimlendirilmistir. Ancak
tefsir usulii her ne kadar fikih usulii gibi diizenli ve sistemli kurallar iizerine
oturtulmamis olsa da Muhammed b. Lutfi es-Sabbag’'in dedigi gibi bu ilim ge-
lismeye miisait/gelismekte olan ilimler arasinda sayilmaktadir. Zira genel an-
lamiyla diistintildiigiinde Kur'an tefsirinin belli kural ve sartlar esliginde ve
ayni zamanda bir metoda gore yapildig1 apagiktir.

Diger taraftan usiil kelimesi, salt metot anlamina gelmemektedir. Ciinkii
usiil, asl kelimesinin ¢oguludur. Asl ise sozliikte “bir baskasinin {izerine bina
edildigi sey, bir seyin iizerine kalktig1 veya varlig1 kendisine dayanan esasi,
ustiine yiikseldigi veya lizerinde bittigi/yetistigi temeli” gibi anlamlara gelir.
Mesela bir terkibin, bir binanin veya bir olusumun meydana gelebilmesi icin
onu olusturmaya yarayan kok, dayanak ve parca gibi her bir umde, birer asl
mesabesindedir. Dolayisiyla Kur’an tefsiri siirecinde Kur’an’in yazilmasi, top-
lanmasi, nokta ve harekelerinin konulmasi ve ¢ogaltilmas: gibi asamalarin her
birisi, bu neticenin elde edilmesi i¢in birer asl mesabesindedir. Ayn sekilde
ayetin ayetle, siinnetle ve sahabe kavliyle; dil ve edebiyat kuralariyla veya bili-
min verileriyle agiklanmas1 gibi her bir asama bu siirecte birer asl sayilabilir.
Cilinkii tefsir bu asamalar egliginde meydana gelmektedir. Hatta tefsire yardim-
a ilimler olarak addedilebilecek ‘uliimu’l-Kur’an’dan her bir ilim de tefsir igin
birer asl olarak degerlendirilebilir. Bu agidan bakildiginda, Kur’an’'in biinyesine
ait olan ve anlasilmasina katki saglayan “uliimu’l-Kur’an, tefsir usuliiniin kap-
sami altinda addedilebilir.

Kur’an'la ilgili arastirmalarin temelinde yer alan tefsir usilii ve “‘uliimu’l-
Kur'an’a bu alanlarda yapilan caligmalar itibariyle bakildiginda, tarihi siireg
igerisinde fefsir usiilii ve ‘ulfimu’l-Kur’dn tabirlerinin biitiin Kur’an calismalarina
karsilik olarak kullanildigima sahit olunur. Islamiyetin ilk donemlerinde Kur’an
ve Kur’an tarihi hakkindaki konular, tefsir gesitleri, tefsirin kaynaklari, tefsir
tarihi ve bilinen Kur’an ilimleri, ‘uliimu’l-Kur’dn bashg altinda takdim edilmek-
teyken daha sonralar1 bu konular “tefsir ustlii” bashg altinda da ele alinmstir.
Ancak hem klasik hem de ¢agdas bazi alimler bu gibi ¢alismalarina isim verir-
ken iki kavrami da kullanmaya devam etmistir. Dolayisiyla bu kavramlarin,
yerine gore bazen birbirleriyle karistirildigi/es anlamda kullaruldigi bazen de
birinin, digerinin kapsami igerisinde degerlendirildigi goriilmektedir. S6z ko-
nusu ¢alismalarda, ayn1 muhtevaya karsihk hem tefsir usulii hem de ‘uliimu’l-
Kur’dn kavramlarinin kullanilmasi, bu ilimlerin sinirlarinin tam olarak belirle-
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nemedigini ve esasinda bu meselede kavramsal bir karmasa oldugunu goster-
mektedir. Halbuki giiniimiizde hem Tiirkiye’de hem de Arap diinyasinda bazi
aragtirmacilar fefsir usulii/usilii’t-tefsir kavramini mahiyet ve muhteva yoniin-
den ‘ulitmu’l-Kur’dn’dan ayr bir formda kullanmaktadairlar.

Mahiyet ve muhteva bakimindan fefsir usulii, Kur’an’i anlamak igin takip
edilmesi gerekli olan yol ve yontemleri 6greten, tefsir icin kaideler koyan ve bu
anlamda tefsire hizmet eden ilim olarak, ‘uliimu’l-Kur’dn da Kur’an'in biinyesi-
ne ait olan ve onun dogru bir sekilde anlasilip yorumlanmasina katki saglayan
ilimler olarak kabul edilmektedir. Ayni sekilde kapsamlar: itibariyle “ultimu’l-
Kur’'an, ayr1 ayr1 Kur’an'in bir boliimiiyle veya herhangi bir alaniyla ilgili iken
tefsir ustilii, genel olarak Kur’an'in tamamuyla ilgilidir.

Neticede mahiyet, muhteva ve kapsam yoniinden goriilen bu farklilik bu
iki kavramin es anlamli olmadigini gostermektedir. Ozellikle son ylizyilda ka-
leme alinan eserlerde bu alanlarin nispeten birbirinden ayrildig: dikkat cekmek-
tedir. Bu da tefsir usulii ve “ulimu’l-Kur’an’in aslinda birbirinden farkli ilimler
oldugunu ve ayrica tefsir usulii ilminin yavas yavas gelismekte olan simirlar:
netlesmeye baslayan bir ilim oldugunu gostermektedir.
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Oz:

Siirlerdeki bicimsel-yapisal 6zelliklerin arastirilmasinin iki temel ilkesi bulunmaktadir. Bunlardan
biri se¢mek, digeri vazgegmektir. Bicimsel-yapisal 6zelligin en iyi tanimi, se¢imdir. Bu tanim, bi¢im-
sel-yapisal arastirma sahasinda belirli bir sohrete kavusmustur. Siirdeki bigimsellik-yapisallik, dil-
deki kelimelerin 6zenle, kullanimlarinin belirli bir bilin¢le ve bu iki se¢cimde dilin inceliklerini goze-

" abdelkreemameen@yahoo.com, Orcid: 0000-0003-2999-1031.
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tilerek se¢ilmesi islemidir. Bir siirin bicimsel-yapisal 6zelliklerini arastirmak, aslinda metnin derin-
liklerinde sakli yalin anlamin ortaya ¢ikarilmasidir. Bu arastirma sirasinda; sairin siirindeki ana
vurgulari, tematik motifleri, hedefleri ve gerekgeleri dikkate alinmalidir.

Gurbet igerikli siir tiirti, modern Arapga siir akimlar1 arasindan, kendine 6zgii yapisal, bigimsel ve
iceriksel 6zellikleriyle ayrismaktadir. Bu ayrismanin birden ¢ok nedeni bulunmaktadir. Yurtdisina
hicret bunlardan biridir. Ornegin Amerikaya géc ederek gurbet, fakirlik, irkcilik-ayrimcilik yasa-
mak, anavatan topraklarina duyulan derin hasret ve can yakici 6zlem hayati, bu siir tiiriintin ortaya
cikmasini tetiklemistir. Gurbetgilerin yurtdisinda olmalari, onlarin kendi tilkelerinin bagimsizlikla-
riyla ve kiiltiirleriyle ilgilenmelerini zayiflatmamis veya engelleyememistir. Ustelik bu ilgi, kendi
kiltiirleriyle yabana kiiltiirlerin kaynasmasina da zemin hazirlamistir. Ozlem dolu gurbetten, siiz i-
lerek gelen karmasik duygular ve yasantilar, gurbetcilerin yazdiklar siirlerin yapisal ve iceriksel
ozelliklerine yansimistir. Yazilanlardaki agiklik ve sadelik egilimi bunun géstergelerindendir. Ayrica
baskin milliyetci bir karakter, yiiksek ahlaki-insani 6zellikler yazilarina sekil vermistir.

Anahtar Kelimeler: Ozellikler, Yapisal-Bi¢im, Siir, Arap, Gurbet.

Abstract:

Among Stylistic studies are based on two basic principles: selection and fairness. Perhaps the defi-
nition of the style as a choice has become a common definition in stylistic studies. The style is a
conscious choice of language vocabulary, its structures and dimensions, and the role of stylistic re-
search is to reveal the characteristics of differences or excellence in the text, and the nature of the
selections Which influenced the artist, as well as the motives and the objectives of this experiment.
Immigrants' Poetry has been characterized, among various currents of modern Arabic poetry, with
special stylistic features; This is due to several factors, such as immigration to American lands whe-
re they suffered from alienation, loneliness , poverty, racism and sweeping nostalgia for their origi-
nal homelands, their participation in the liberation causes of their countries, in addition to their
culture being mixed with Western culture.All the above overshadowed its effect on their writing
style which was free of alienation and ambiguity, and tended instead for simplicity and clarity. It
was distinct with its elegant humane nationalism and humanity.

Key words: Characteristics, style, in poetry, Arab immigrant.
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0z:

Mezhep hiiviyetine kavusmus i'tikadi doktrinler, “ilahiyat, niibiivvet ve sem’iyyat” lizerinde bir
akide insa etmeye calismislardir. ilk dénem siyast ihtilaflarin yasanmasindan hemen sonra Sia, bu
akideye “imamet/devlet baskanlig1” meselesini ilave etmistir. $ia, imamet meselesini akli ve nakli
deliller ile Hz. Ali ve evlatlarina hasrederek onun hakki olan devlet baskanliginin Hz. EbG Bekir,
Omer ve Osman tarafindan gasp edildigini 6ne siirmiistiir. Sta’nin imamet meselesini itikddi boyuta
tasimasi Islam kelaminda biiyiik bir etki yaratmistir. Bu etkiye verilen tepkinin en biiyiigii Ehl-i
Stinnet’in 6nemli bir kanadini olusturan Matiiridi keldm ekolii tarafindan ortaya konmustur.
Maturidl imamet anlayisinin tesekkiiliinde Pezdevi ve Nesefi’'nin katkisinin son derece dnemli ol-
masl bu ¢aligmanin ¢ikis noktasini olugturmaktadir. Calismanin amaci, Matiiridiligin imamet anlayi-
siyla ilgili Ebi’l-Yusr el-Pezdevi (6. 493/1100) ile Ebii’l-Muin en-Nesefi’'nin (6. 508/1115) goriisle-
rini genel hatlariyla ele alip incelemek, karsilastirma yaparak aralarindaki farklar1 degerlendirmek
ve imdmet diisiincesinin tesekkiiliine olan katkilarini ortaya ¢cikarmaktir. Sonucta Nesefi ve Pez-
imamet disincesine 6nemli katkilar1 oldugu gozlemlenmistir. Ayrica $ii diistincenin nass temelli
ele aldig1 imamet diistincesine tepki olarak 6zgiin bir imamet teorisi ortaya koyduklar: tespit edil-
mistir.
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Islamic doctrines with sectarian identity tried to build a contract on divinity, prophethood and sem-
iyayat. Inmediately after the first period of political conflicts, Shia added the issue of "immigra-
tion/head of state" to this contract. Shia, the issue of imamate with rational and rational evidence,
Hz. Ali and his children, and the right of the state presidency, He claimed that he was extorted by
Abu Bakr, Omer and Osman. The fact that Shia carried the issue of immaturity to the precise dimen-
sion had a great effect on the word of Islam. The fact that Shia carried the issue of immaturity to the
precise dimension had a great effect on the word of Islam. The biggest response to this effect has
been put forward by the school of Maturidy teology, which constitutes an important wing of the Ahl
al-Sunnah. The fact that the contribution of Bazdawiand Nasafi is extremely important in the for-
mation of the understanding of the immigration is the starting point of this study. The aim of the
study is to examine and review the opinions of Ebii'l-Yiisr el- Bazdawi (d. 493/1100) and Ebii'l-
Muin en-Nasafi’in (d. 508/1115) general terms regarding the understanding of the faith of Maturi-
dism to evaluate the differences and to reveal their contribution to the formation of the thought. As
a result, it was observed that Nasafi and Bazdawi made important contributions to the thought of
imam in the formation of the Maturidy theoretical and preserving the Sunni-Maturidy line. In addi-
tion, it has been determined that the Shiite thought has put forward a unique theory of faith in re-
sponse to the thought of imam, which is based on nas.

Key Words: Teology, Maturidy, Bazdawi, Nasafi, Imamate.

1. GiRiS

Diistince tarihi boyunca her fikri grubun ve felsefi anlayisin baslica mese-
lelerinden birisi hi¢ siiphesiz yonetim ve siyaset meselesi olmustur. Her din,
fikir ya da felsefi anlayis, kendisini etkileyen unsurlarin ¢ercevesinde bir yone-
tim anlayist ortaya koymustur. Ortaya konan yonetim anlayisi zamandan,
mekandan, insandan ve toplumdan etkilenmistir. I'tikadi mezheplerin hem bir
ekol olarak ortaya ¢ikisinda hem de siyaset diisiincelerinin tesekkiiliinde tarihi
arka plan her zaman 6nemli olmustur.

Hz. Peygamber’in vefati ile ortaya ¢ikan devlet bagkanligi meselesi giin-
deme oturmus ve Hz. Peygamber’den sonra Beni Saide’de sahabe yaptig: siyasi
se¢imle ilk imtihanin1 vermistir.! Nitekim daha Hz. Peygamber defnedilmeden
once Beni Saide’de Ensar ve Muhacirlerin ileri gelenleri “devlet bagkanligi me-
selesini ¢oziime kavusturmak iizere” bir araya gelmislerdir. Devlet baskaninin
kim olacagi krizi fazla biiytimeden Hz. EbGi Bekir'in (6. 13/634) halife secilmesi
ile asilmistir. Hz. Eb(i Bekir'den sonra onun vasiyeti ile halife olan Hz. Omer,
kendi doneminde siyasi bir krize firsat vermemistir. Oyle ki o, Medine done-
mindeki uygulamalari ile asirlar boyu Miisliiman yoneticilere 6rnek olmustur.
Ancak Hz. Osman’in (6. 35/656) halife segilmesi ile beraber siyasi sorunlar her
gecen zaman biiylimeye baglamistir. Halife Osman’in uyguladig: devlet yone-
timi zamanla Islam toplumunda rahatsizliklara yol agmistir. Hatta ileri gelen
bazi sahébiler dahi acikca halifeye tepki gostermis, icerisine diistiigii bu siyasi

I Ahmet Akbulut, “ilk Devir Siyasi Olaylarin Miisliiman Diisiincesine Etkileri”, Islami Aragtirmalar,
5/1 (Ocak 1991), 39.
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hatalardan dénmesi konusunda uyarmislardir. Ancak sorunlar sz ve biirokrasi
ile ¢oziilemeyince Hz. Osman, bir grup asi tarafindan sehit edilmistir.2 Kaosa ve
fitneye sebep olmusg bu toplum yapisini ve siyasi atmosferi devralan Hz. Ali (6.
40/661), mevcut sorunlarin ¢6ziimii konusunda gerekenleri yapamamis, Cemel,
Siffin ve Tahkim gibi hadiseler meydana gelmistir.? Bu kargasa ortaminda Hz.
Ali de tipki selefi Hz. Osman gibi sehit edilmistir. Kisa siire 6nce Hz. Peygam-
ber tarafindan Medine’de kardes ilan edilen sahabiler, birbirleriyle savasmak
zorunda kalmis ve bu durum Islam toplumunda derin yaralar agmistir. Sonug
itibariyle imamet sorunu etrafinda ortaya ¢ikan bu hadiseler $Sia, Havaric, Miir-
cie, Mu'tezile ve Ehl-i Siinnet gibi belli basli ekollerin goriislerinin olusumuna
ortam hazirlamigtir.*

Hicri 1. asirda Islam toplumunda Hariciler ve $ia'mn ortaya ¢ikisinda en
onemli etkenlerden biri imamet miicadelesi olmustur. Sia, Hz. Muhammed’den
hemen sonra Hz. Ali’'nin, nass ve tayinle imam tayin edildigini,® imametin ki-
yamete kadar Hz. Ali'nin soyuyla devem edecegini ve imamlarin masum ol-
duklar1 inancini savunmustur.® Dolayisiyla, Hz. Peygamber’den sonra Hz.
Ali'nin nass ve tayinle imam olduguna inanan $ia’nin 6ncelikli meselesi imamet
konusu olmustur. ik ziimrelestigi donemden bu zamana Sia, Hz. EbGi Bekir,
Hz. Omer (6. 23/644) ve Hz. Osman’1 hilafeti gasp etmekle suglamig ve imame-
tin Hz. Ali ve hatta evlatlarinin hakk: oldugunu savunmus ve bunu Hz. Pey-
gamber’e tasdik ettirmeye calismistir.” Sia, imamet meselesini Islam’in riikiinle-
rinden bir olarak kabul etmis, imanin asli bir unsuru olarak gérmiis ve hatta
buna inananlart mii’'min, inanmayanlar1 ise Miisliiman olarak nitelendirmistir.®

2 Bkz. Akbulut, Sahabe Dénemi Iktidar Kavgasi-Alevi Siinni Ayrismasimin Arka Plani-, (Ankara: Otto
Yayinlari, 2017), 140-146.

3 Bu hadiseler i¢in bkz. Akbulut, Sahabe Dénemi Iktidar Kavgasi, 186-202.

4 Ahmed Emin b. Ibrahim et-Tabbah, Fecrii’l-Islim (Isldm’in Dogusu), cev. Ahmed Sedaroglu, (Anka-
ra: Kili¢ Kitabevi, 1976), 363.

5 Ahmed Mahmud Subhi, Nazariyyetu'l-imime Lede’s-Siati'l-Isnd Ageriyye, (Beyrut, 1991), 20; Allame
M. Hiiseyin Tabatabai, Tiim Boyutlariyla Islim’da Sia, cev. Kadir Akaras-Abbas Akyiiz, (Istanbul:
Kevser Yayinlari, 4. Baski, 2009), 190.

6 Ebi Halef Sa‘d b. Abdillah el-Kummi, Kitdbu'l-Makaldt ve’l-Firak, ngr. Muhammed Cevad Megkdir,
(Tahran, 1963), 16; Kiileyni, EbG Cafer Muhammed b. ishak, Usilu’l-Kafi (Tahran, trs), 1: 176; Ha-
san Onat, Emevi Donemi Sii Hareketler ve Giiniimiiz Siiligi, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakf1 Yayinla-
11,1993), 15; Ayrica bkz. Ethem Ruhi Figlali, imﬁmiyye Siast, (Ankara: Selguk Yayinlari, 1984), 9-13.

7 fbn Babeveyh el-Kummi, Risdletii'l-Itikadati’l-fmamiyye (Sii Imdmiyye'nin inang Esaslar), cev. Ethem
Ruhi Figlali, (Ankara: Ankara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Yaynlari, 1978), 107-112; Muzaffer
Riza, Sia [nanglari, cev. Abdulbaki Golpmarli, (Germany: Ahl-ul Beyt Mescidler ve Kiiltiir Fede-
rasyonu, 2. Baski, 1992), 76-77.

8 Muhammed Hiiseyin Kasifu'l-Gita, Ca'feri Mezhebi ve Esaslari, ¢ev. Abdiilbaki Golpinarli, (Kum:
Ensariyan Yayinlari, 5. Bask1,1992), 44.
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Sia, Hz. Ali'nin imametini inang¢ haline doniistiirmek icin bir taraftan nass® ve
vasiyetle Obiir taraftan da Hz. Ebi Bekir, Hz. Omer ve Hz. Osman’in imamete
layik olmadiklarini ve gasp yoluyla ele gegirdiklerine dair gesitli delilleri ileri
stirmiistiir.’® $ia, imameti itikadl bir alana tastyinca bu konu Ehl-i Siinnet
kelaminda daha genis bir sekilde ele alinmistir.”" Bu nedenle imamet meselesi-
nin Siinni kelam kitaplarinda yer almasinda $ia’nin etkisi kaginilmaz olmustur.

Sia, imamet meselesini itikadi bir alana tagimis, Hariciler imdmeti halkin
tercihine birakmuis,’? Mu'tezile'nin 6nde gelen alimlerinden Ebti Bekir el-Esam
(6. 200/816) ile Hisam b. Amr (6. 218/833) ise insanlarin kendilerini zuliimden
koruduklari takdirde ve refahlik zamanlarinda devlet baskanligina gereksinim
duyulmadigin ileri stirmiislerdir.’

Sia’nin imamet nazariyesini itikadi alana tagsimasiyla en biiyiik tepki Ehl-i
Stinnet’in 6nemli bir kanadini olusturan Matiiridi kelam ekolii tarafindan orta-
ya konmugtur. Matiiridi (6. 333/944), Sla'nin imamet yaklasimina karsin mese-
leyi dini bir sorun olarak degil de akli bir konu olarak degerlendirmistir. Ciinkii
Matiiridi’'ye gore imamet gereklidir ancak, Sia'nin iddialarimin aksine imametle
ilgili Kur’an’da agik bir nass ve tayin soz konusu degildir. Dolayisiyla da itikadi
konularda zanna gore hareket edilemeyecegi igin Siilerin ileri siirdiikleri iddia-
lar temelsizdir."* Matiiridi'ye gore imamet konusunda Kur’an’da acik bir ifade
bulunmadig: i¢in mezhepler farkh fikirler ileri stirmiiglerdir.’> Ancak Es'arilik
ve Matiiridiligin, imamet meselesinde diger kelami konularda oldugu kadar
ihtilafa diismedigi ve biiyiik oranda bir sdylem birligi icerisinde oldugu soyle-
nebilir.

Ebli Manstir el-Matiiridi’den sonra Matiiridi kelaminin en Oonemli iki
temsilcisi olan Ebii’'l-Yiisr el-Pezdevi (6. 493/1100) ile Ebii’l-Muin en-Nesefi'nin

9 Sla’nin Hz. Ali’nin imametine dair dayandi1 naslar igin bkz. Ebi Cafer Muhammed b. ishak el-
Kileyni, Ustilu’l-Kdfi, (Tahran, trs), 1: 298; Subhi, Nazariyyetu’l—imﬁme Lede’@—Sfuti’l—fsnﬁ Aseriyye,
20.

10 Bkz. Henri Laoust, “el-Hilli'nin Doktrininde Siinniligin Elestirisi”, cev. Mehmet Saffet Sarikaya,
Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 13/300-315, (1997), 297-328.

11 Ebi'l-Meali Abdulmelik Ciiveyni, Kitabii'l-Irsid ild Kavdti'l-Edilleti fi Usili’l-I'tikad, thk. Esad Te-
mim, (Beyrut, 1992), 345; Ebii'l-Feth Muhammed b. Abdulkerim $ehristani, Nihﬁyetii'l—fkdﬁm fl
Tlmi’l-Keldm, (Kahire: Mektebetii’l-Miitenebbi, trs.), 478.

12 Bkz. Akbulut, Sahabe Dénemi Iktidar Kavgasi, 91-102.

13 Selim Ozarslan, “Ebii'l-Muin en-Nesefi’nin/Imamet Devlet Bagkanligi Anlayis1”, Islami Aragtirma-
lar Dergisi, 14/3-4, (2001), 424.

14 Ahmet Ak, Biiyiik Tiirk Alimi Matiiridi ve Matiiridilik, (1stanbul: Ensar Yayinlari, 2. Baski 2017), 99-
101

15 Ak, Biiyiik Tiirk Alimi Matiiridi ve Matiiridilik, 99-100.
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(6. 508/1115) imamet anlayisi, ekol igerisinde onemli bir yer olusturmaktadir.
Imamet konusuyla yakindan ilgilenen Pezdevi ve Nesefi'nin eserlerinden hare-
ketle Matiiridi kelam ekoliiniin imamet konusuna yaklasim tarzim ortaya koy-
mak ayrica énemlidir. Ciinkii onlar yasadiklari donemlerde $ia’min iddialarina
cevap vererek Islam toplumunu yanlis inang¢lardan korumaya calismiglardir.
Dolayisiyla Matiiridi imamet anlayisinin tesekkiiliinde Pezdevi ile Nesefi'nin
onemli katkilarinin olmasi bu ¢aligmanin ¢ikig noktasini ve simirlarini olustur-
maktadir. Calismanin maksadi, Matiiridiligin imamet anlayisiyla ilgili Pezdevi
ve Nesefi'nin goriislerini ana hatlartyla incelemek, mukayese yaparak aralarin-

AAAAAA

olan katkilarin tespit etmektir.

2. KAVRAMSAL CERCEVE

Siyasi bir mesele olan imamet konusunu $ia, goriislerini mesrulagtirmak
amaciyla dini referanslara bagvurarak birtakim fikirler ileri siirmiis ve konuyu
inan¢ unsuru haline getirmistir. Sla, imamin Allah tarafindan nasbini vacip
olarak gormiis, onlarin tipki peygamberler gibi masum olduklarmni ve ismet
sifatlarinin bulundugunu ileri stirmiistiir.’® Bunun {izerine Sia’min iddialarina
cevap vermek ve Islam toplumunu yanlis inanglardan korumak icin imamet
sorunu kelam ilminin konulari igerisinde ele alinmis ve Siinni ekoller tarafindan
kelami meseleler altinda islenmistir.’” Sia’nin imamet anlayisini inang haline
getirmesi ve sahabilerin ileri gelenlerine yonelik tekfire varan ithamlar1 Islam
tolumu tarafindan tepki ile karsilanmistir. lm1 ve kelami anlamda gergeklegen
tepkinin en biiytigiinii hi¢ siiphesiz Pezdevi ve Nesefi gibi Matiiridi kelamcilar
gostermistir. Onlar 6zellikle imamin nass ile tayin edilmesi, ilk ii¢ halifenin
gasip olarak nitelendirilmesi, imamlarin masumlugu iddiasini akli/nakli deliller
ve tarihsel gergeklik ile tenkide tabi tutmuslardir. Imamet meselesine iliskin
Siinni ulemanin ortaya koydugu anlayis, ilk dénemlerde bir tepki iiriinii iken
ozellikle Es'arl ve Matiiridi kelam okullarmin kurumsallasmasiyla nevi sahsina
miinhasir bir imamet anlayis: olarak ortaya ¢ikmistir. Oyle ki imamet meselesi
kelam kitaplarinda basl basina bir konu olarak ele alinmistir.

16 Nasiruddin Muhammed b. Muhammed b. el-Hasan et-T{isi, “ImAmet Risalesi”, ¢ev. Hasan Onat,
Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 35, (1996): 185-186; Abdulbaki Golpinarli, Tarih Bo-
yunca Islém Mezhepleri ve Siilik, (1stanbul, 1987), 330-337.

17 Ciiveyni, Kitabii’l—ir;sﬁd ild Kavati'l-Edilleti fi Ustli ‘I-I'tikdd, 345; Sehristani, Nihdyetii’l—ikdﬁm f Ilmi’l-
Kelim, 478.
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Problemi ele alirken dncelikle kelam literatiiriinde “imam” kavramiyla
neyin kastedilmek istendigini belirtmemiz 6nem arz etmektedir. Imamet keli-
mesi, imam olmak, onciiliik etmek ve on gibi anlamlara gelmekte,'® 6nde bulu-
nan, sorumluluk alan, onciiliik ve rehberlik eden kimseye de imam denmekte-
dir. Bu baglamda 6zne olan imamun fiillerinden etkilenen ise Miisliimanlardir.
Imam, iistlendigi sorumluluk itibari ile dikey anlamda Allah’a, yatay diizlemde
ise Mislimanlara karst mesuldiir. Kelam literatiiriinde imametin 1stilahi an-
lamlar1 incelendiginde farkli tanimlamalar ile karsilasmak pek miimkiin degil-
dir. Mevcut farkliliklar pek tabii olarak $ii literatiir icerisinde yogunlasmakta-
dir.

Seriatta imamet, “timmet tizerinde yOneticilik ve tasarruf hakki olan kisi”
i¢in isim kilinmustir. S6yle ki, kad1 ve validen farkli olarak, onun otoritesi tize-
rinde bagka bir otorite yoktur. Ciinkii kad1 ve vali de {immetin isinde tasarruf
eder fakat imamin hiitkmii onlarin hiikiimleri {izerindedir.! Imamin yetki alam
kad1 ve validen farkli oldugu kadar “namaz kildiran kimse” anlaminda kullan-
lan imamdan da farklidir. Bu ayrimi saglamak adina devlet bagkanligi i¢in “bii-
yik imamlik” anlamina gelen “el-imametii'l-uzma” ile “el-imametii’l-kiibra”
gibi kavramlar tercih edilmistir.2

Eg'ari miitekellimlerden Seyyid Serif Ciircani (6. 816/1413), imameti sdyle
tarif eder: “Imamet, din ve diinya iglerinde bir sahsa ait genel yoneticilik de-
mektir.” Tarifteki “genel” kelimesiyle kadi, reis vb. yoneticiliklerden sakinilmis-
tir. “Bir sahsa ait” ifadesiyle ise imami fasikligindan dolay: azlettiklerinde tim-
metin tamaminin yonetici olmasindan kaginilmistir. Zira {immetin biitiinii tek
bir sahis degildir. Bu tarife peygamberlik tanimai ile karismasi ihtimali sebebiyle
kars1 ¢ikilmistir.2! Anlasildigi {izere o, imamin gorevini kadi, miigtehit ve maru-
fu emreden kimsenin gorevlerinden ayirmaktadir.

Hz. Peygamber’den sonra Miisliiman toplumlarin dini ve siyasi liderligi
gorevi anlamindaki?? imamet kelimesinin yaninda halife ve “emiru’l-miiminin”
kelimeleri de kullanilmistir. Genel olarak Islam diinyasinda yonetim gorevini

18 Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Riiveyfii Ibn
Manzir, Lisinu’l-Arab, (Beyrut: Daru Sadr, 1977), 287-288.

19 Ebii'l-Hasen Kadr'l-kudat Abdiilcebbar b. Ahmed b. Abdilcebbar el-Hemedani, Serhu’l-Usilli’l-
Hamse, cev. ﬂyas Celebi, (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2013), 2: 690.

20 Mustafa Oz-Avni {lhan, “Imamet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 22, (istanbul: TDV
Yayinlari, 2000), 201-203.

21 Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif el-Ciircani el-Hanefi, Serhu’l-Mevikif, cev.
Omer Tiirker, (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2015), 3: 666.

22 Bekir Topaloglu-ilyas Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, (istanbul: ISAM Yayinlari, 5. Baski, 2017),
153.
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iistlenenler icin geleneksel kelam literatiiriinde bu ii¢ kelimenin kullanildiginm
sOylemek miimkiindiir.2

3. MATURIDILIKTE IMAMET /DEVLET BASKANLIGI
ANLAYISI

3.1.imametin Gerekliligi/Vucubiyeti

Imamet meselesinin teolojik bir zeminde incelenmesinin bir i¢ tutarlilik
arz etmesi igin, Imamet kurumu neden var olmalidir? Imam nicin gereklidir?
sorularinin cevaplanmasi 6nemlidir. Ciinkii bu konuda Kur’an’da agik bir hii-
kiim bulunmamaktadir. Dolayisiyla da mezhepler farkli goriisler ileri stirmiis-
lerdir.?* Din siyaset iliskisi baglaminda mezhepler kendilerine gore bir imamet
teorisi olusturmuslardir. $ia, imameti Hz. Ali ve soyuna hasrederken, Ehl-i
Siinnet Kureys'ten olmasi gerektigini ileri siirmiis, Hariciler ise basta Ehl-i Siin-
net olmak tizere diger firkalarin goriislerini reddederek soyun 6nemli olmadi-
gint; mir'min, alim, zahid ve adalet sahibi olan herkesin secimle imam olabile-
cegini belirtmistir.?

Kelam ekollerinin biiyiik cogunlugu Hz. Peygamber’in vefatindan sonra
sahabilerin imam nasb1 konusundaki ittifakin1 dikkate alarak imameti vacip
olarak gormektedir. Kiiciik bir kismi1 ise zulmii, fitneyi defetmek i¢in imama
ihtiya¢ duyuldugunu soylemekte, aksi halde ferahlik zamanlarinda imama
ihtiya¢ duyulmadigindan imam tayin etmeyi vacip gormemektedir.2 Imam
tayin etmenin zorunlu olup olmadig1 hususu ihtilaflidir. Kelam ekollerinden bir
kismina gore imamin nasbi aklen, bir kismina gore naklen diger bir kismina
gore ise hem aklen ve hem de naklen zorunludur.?” Ehl-i Siinnet ise imamet
meselesinde nakli delilleri akli delillerin 6niine ¢ikarir ve imamin belirlenmesini
esas olarak nakle dayandirir. Ehl-i Siinnet, Islam toplumunun huzuru igin
imamin nasbini nakli olarak insanlara vacip goriirken Sia ise Allah’a vacip ol-

2 Mehmet Evkuran, Ehl-i Siinnet Siyaset Diisiincesinin Yapist ve Sorunlari, (Doktora Tezi, Ankara
Universitesi, 2003), 110.

24 Ak, Biiyiik Tiirk Alimi Matiiridi ve Matiiridilik, 99-100.

% Ebi Manstir Abiilkair el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar (el-Fark Beyne’l-Firak), cev.
Ethem Ruhi Figlal, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar1 1991), 54-55.

26 Ebii’l-Hasan Ali b. Ismail el-Es'ari, Makalatiil-Islimiyyin ve Ihtildfii’l-Musallin, thk. M. Muhyiddin
Abdulhamid, (Beyrut, 1990), 2: 149; Ciircani, Serhu’l-Mevikif, 3: 666, Mustafa Saim Yeprem,
Matiiridi’'nin Akide Risdlesi ve Serhi, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2011), 96.

2 Ciircani, Serhu’l-Mevikif, 3: 666.
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dugunu ileri siirmektedir.? Her iki ekoliin imametin gerekliligi konusundaki
yaklasimi, temelde bir farklhiligin olmadigini gostermektedir.

Matiiridi, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra sahabilerin imam nasb:
konusundaki ittifakin1 dikkate alarak insanlarin, islerini yiiriitecek bir devlet
baskani edinmelerini vacip gormiistiir.?? Nesefi'ye gore ise Miisliimanlar ara-
sinda dini hiikiimleri yerine getirmek, cezalar1 uygulamak, devletin ordularin
zamanin silahlariyla donatmak, zekatlar1 toplamak, {ilkenin simirlarini koru-
mak, giivenligi saglamak, cuma ve bayram namazlarini eda etmek, Miisliiman-
lar arasindaki tartismalar1 onlemek, adaleti tesis etmek gibi bir¢cok sebeplerden
dolay1 imamin tayin edilmesi vaciptir.? Bu gerekcelerden hareketle Nesefi'nin,
imameti diinya ve ahiret menfaatleriyle iliskili bir is olarak goérdiigii anlasil-
maktadir. S6z konusu nedenlerden dolay1 Nesefi, peygamberin vefatindan son-
ra sahabenin imdmet sorununu en 6nemli vazife olarak gordiigii ve bu hususta
fikir birligine vardig1 goriisiindedir.

Nesefi, imametin gerekliligi ile ilgili benzer gerekcelere Tebsiratii’l-Edille
isimli hacimli eserinde de yer vermektedir.?2 Imamet kurumunun gerekliligini
savunan Nesefl, bunu sahabilerin icmas: ile desteklemektedir. Ayrica Nesefi,
imametin vucubiyeti ile ilgili Mu'tezile’nin 6nderlerinden Eb{i Bekir el-Esam ile
Hisam b. Amr'mn imamin gerekli olmadig1 goriisiine de yer vermektedir. Nesefi
onlarn, “Ummet gruplara/firkalara ayrilinca imamdan miistagni olurlar”’® ya
da “Imam tayin edilmesi vacip degildir”3 gibi goriislerini elestirmistir. Bu eleg-
tirisini hususi bir bab bashig1 altinda ifade eden Nesefi'ye gore: “Bu soyledikleri
batildir zira mesele bir kavmin bunlardan miistagni olmas: ise bu durum en
fazla sahabeye yarasmaktadir.”?> O, bu sozleri ile Hz. Peygamber'den sonra
sahabenin, imamin gerekliligini 6nemli bir gérev olarak gordiigiinii ve bu ko-
nuda fikir birligi icinde oldugunu vurgulamaktadir.

28 Ebii'l-Vefa et-Teftazani, Keldm Ilminin Belli Basli Meseleleri, cev. Serafeddin Golciik, (Istanbul:
Kayihan Yayinlari, 1980), 76-77.

2 Ebfi Muhammed Niruddin Ahmed b. Mahmiid b. Ebi Bekr es-Sabiini, Matiiridiyye Akaidi, cev. Bekir
Topaloglu, (Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yaymlari, 19. Bask 2020),114.

30 Nesefi, Ebii’l Muin, Tevhidin Esaslar:: Kitdbii't-Temhid li Kavdidi't-Tevhid, ¢ev. Hiilya Alper, (1stan—
bul: iz Yaymcilik, 2017), 150; Teftazani, Keldm Tlminin Belli Basli Meseleleri, 77.

31 Nesefi, Kititabii't-Temhid li Kaviidi't-Tevhid,150.

32 Bkz. Nesefi, Tebsiratii’l-Edille fi Usuli’d-Din, thk. Muhammed el-Enver Hamid isa, (Kahire: el
Mektebetii’l-Ezheriyye li't-Tiiras, 1. baski, 2011), 2: 1103.

33 Nesefi, Tebstratii’l-Edille, 1103.

34 Nesefi, Tevhidin Esaslari, 150.

35 Nesefi, Tebstratii’l-Edille, 2: 1103-1104.
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Miisliiman toplum icin imameti $ia, Hariciler, Mu'tezile ve Miircie’nin
ekseriyeti liizumlu goriirken, Haseviyye, baz1 Miirciiler ve Hariciler'den Ne-
cedat firkas: ise gerekli ve liizumlu olmadigini sdylemislerdir. Mu'tezile de
imametin gerekliligini Nesefi'nin ileri siirdiigii gerekcelere dayandirmaktadir.
Dolayisiyla bazi Haricllerin disinda biitiin Islam firkalar1 imamin belirlenmesi
gerektigi goriistinii kabul etmektedirler. Onlar imamin belirlenmesinin Islam
toplumunun menfaatinin geregi olan bir is oldugu hususunda fikir birligi igin-
dedirler.?”

Nitekim Pezdevi meseleyi ele alirken Ehl-i kiblenin ¢ogunlugunun
imametin gerekliligi ile ilgili hususu farz gordiigiinii soylemekte, Ehl-i kible
igerisinde istisna olarak Ebt{i Bekir el-Esam ile Hariciler’i saymaktadir. Esam ve
Hariciler’in bir kism1 imamin gerekli olmadig1 goriisiinii ileri siiriip insanlara
diisen tek vazifenin Allah’in kitabiyla amel etmek oldugunu aktarir. Ancak
Pezdevi'ye gore Miisliimanlarin biiyiik ¢cogunlugunun iizerine birisini imamete
secmek vaciptir. Fakat bu onlara farz-1 kifayedir. Insanlarm bir kisminin bunu
yerine getirmesiyle digerlerinden diiser.?® Pezdevi'nin imamet anlayisinda
Miisliimanlarin yonetimini iistlenecek bir devlet bagkanmin bulunmasmi vacip
olarak gordiigii anlasilmaktadir.?® Ciinkii Pezdevi'ye gore Miisliimanlar arasin-
da dini hiikiimleri yerine getirecek, cezalar1 uygulayacak, diisman saldirilarina
kars: iilkenin simirlarini koruyacak, orduyu zamamnin sartlarina gore donatacak,
zekatlar toplayacak, zayif ve korunmaya muhtag kimseleri koruyacak, topluma
zarar verenleri engelleyecek bir imamin bulunmasi zorunludur.4

Pezdevi, imametin gerekliligini ileri siirenlerin izahlarin1 makul gérmek-
tedir. Imametin gerekliligini savunanlar, onun ifadesiyle, “Hz. Peygamber’in
vefatindan sonra ashap, imamin tayiniyle ugrasip bunu diger farzlara takdim
etmislerdir. Eger bu durum farz olmasayd: diger farzlara takdim etmezlerdi.
Diger farzlar kafirlerle savas, kazang ve benzerleridir. Zira alemde stireklilik
ancak anlasmazliklar1 defetmek, mazlumun hakkini zalimden almak ve yeryii-
ziinde fesat ¢ikaranlari 6ldiirmekle olur. Zira anlasmazliklar, yok olmaya, ale-
min bozulmasina gotiiriir. Bunlarin ortadan kalkmasi ise ancak imamin varli-
giyla miimkiindiir.”#' Pezdevi'nin, imametin gerekliligini serl bir esas olarak

36 Ozarslan, “Ebii'l-Muin en-Nesefi'nin/imamet Devlet Bagkanlig1 Anlayisi”, 423-437.

37 Teftazani, Keldm [lminin Belli Bagli Meseleleri, 38.

38 Ebii’l-Yisr el-Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, ¢ev. Serafeddin Golciik, (istanbul: Kayihan Yayinlari, 6.
Baski, 2017), 292.

% Selim Ozarslan, Pezdevi’nin Keldmi Goriisleri, (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2010),
70.

40 Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 292.

41 Pezdevi, Ehl-i Stinnet Akaidi, 292-293.
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acikca ifade etmesi ile Nesefi’den nispeten ayrildig1 goriilmektedir. Bunu ya-
parken fikhi bir 1stilah olarak “farz-1 kifaye” ibaresini kullanmistir.

Kisacas1 Nesefi ve Pezdevi, imametin vacip oldugu konusunda Matiiridi
gibi gerekliligini savunmuslar ve bunu sahabenin icmas: ile delillendirmisler-
dir. Nesefi ve Pezdevi, Mu'tezile alimlerinden Ebl Bekir el-Esam ile Hisam b.
Amr’'m, “imametin baris ve huzur siirecinde degil savas ve fitne zamanlarinda
gerekli olacag1” goriisiine karsi ¢ikmislardir. Onlar ileri siirdiikleri gerekgeler
dogrultusunda toplumda huzurun saglanmasini, baris iginde yasanmasini ve
diizenin korunmasi i¢in imamin varligini zorunlu gormektedirler. Onlara gore
her tiirlii olaganiistii durumda imamin gorev basinda olmas: gerekir. Aksi tak-
dirde Miisliimanlar, kargasa, diisman tehlikesi ve fitnenin zuhur etmesi ile kar-
st karstya kalirlar. Ciinkii bu isler imam olmadan gerceklestirilemez. Dolayisiy-
la Miisliimanlara bir imam se¢mek zorunludur.

3.2. imamin Nitelikleri

Imamin nasil secilecegi, kimin sececegi ve secilme usulii kadar &nemli
olan bir mesele de imamda bulunmasi gereken ozelliklerdir. Ozelde Miislii-
manlarin imami, genelde ise toplumu idare edecek olan yoneticinin hangi 6zel-
liklere sahip olmasi gerekir sorusu disiplinler arasi bir sorudur. Bunlar, Islami
ilimler icerisinde kelamin ve Islam hukukunun cevap aradig1 sorulardandir. Bu
noktada bahsi gegen her ilim, kendi hareket noktas1 ve metodolojisi ¢ergevesin-
de bu soruya cevap vermeye galismistir. Islam kelaminda imametin sartlar ile
ilgili ilkeleri biiytiik Olciide net olan diisiince farkliliklarindan, nassin ve tarihin
gesitli yorumundan bahsetmek miimkiindiir. Pezdevi'ye gore Ehl-i Siinnet,
Mu'tezile, $ia ve dolayisiyla Zeydiyye,# imamda bulunmasi gereken 6zellikler
ve imametin sartlar ile ilgili ayirt edici farkliliklara sahiptir. Ancak bu husus
mevcut meseleye dair benzerliklerin bulunmadigi anlamina gelmemelidir. Or-
negin, imamin takvali ve ilim sahibi olmas: gibi 6zellik ve sartlar bu benzerlik-
lerden birkacidir. Imamin nitelikleri baslig1 alinda meseleyi zikreden Pezdevi,
oncelikle Ehl-i Siinnet’in goriisiinii belirtir. Sonra da diger kelam ekollerinin
goriislerine yer verir. Ehl-i Siinnet'e gbre imam; takva, ilim, secaat ve nesep
yoniinden insanlarin en faziletlisi olmalidir.#* Bunun disinda Kureys kabilesin-
den olmakla birlikte alim, cesur, rey ve tedbir sahibi olmasi icap eder. $ia, bu

42 Zeydiyye'nin imamet anlayis1 hakkinda genis bilgi icin bkz. Mehmet Umit, “Zeydiyye Mezhebi,
Imamet Anlayis1 ve Sahabe Hakkindaki Gériigleri”, Yakin Dogu Universitesi flahiyat Fakiiltesi dergi-
si, 1/2, (Giiz 2015), 93-118.

4 Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 293; Mehmet Ali Kapar, Islam"in Ik Déneminde Bey’at ve Secim Sistemi,
(Istanbul: Beyan Yayinlari, 1998), 105-106 Ayrica bkz. Maksut Cetin, Matiiridiliin Siyaset
(Hilﬁfet/imﬁmet) Anlayist, (Doktora Tezi, Atatiirk Universitesi, 2013), 140-181.
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sartlar1 kabul etmekle birlikte imamin Hasimogullarindan olmasi gerektigi fik-
rindedir. Mu'tezile, imam olacak sahsin 6zelliklerini sayarken onun belli bir soy
ve kabileye aidiyetiyle birlikte, takva sahibi, alim ve adil olmasi gerektigini
vurgular.# Hariciler ise, Kureys'in istiinligii fikrine kars1 ¢ikarak, imamin
Kureys disinda birisi olmasi gerektigi hususunda hemfikirdirler.%

Pezdevi'nin bu girizgahinda imamda bulunmasi gereken 6zelliklerin sa-
yisiu alti olarak belirledigi goriilmektedir. Ona gore, imamin bu ozelliklere
sahip olmas1 yeterli degildir. Ayrica toplumun geri kalan kismindan ayirt edi-
lebilir bir iistiinliige sahip olmas: gereklidir. Pezdevi, imamda bulunmasi gere-
ken Ozelliklerden en iistiin (efdal) olmak ve Kureysilik meselesine 6zellikle
deginmekte ve bu iki 6zelligin neden bulunmas1 gerektigini delillendirmekte-
dir. O, imamin Kureys kabilesinden olmasi gerektigini savunurken diger siinni
kelamcilar gibi Hz. Peygamber’in “Imamlar Kureys'tendir” seklindeki sdziine#
ve Hz. Ebti Bekir'in ittifakla Beni Saide’de halife se¢ilmesine dayandirir.#” Ona
gore imam olacak kimse Hz. Peygamber’in makamina gegtigi icin toplumun
siradan bir ismi yerine en faziletlisi olmasi gerekir. Efdaliyet*® tartismas: etra-
finda goriislerini izah eden Pezdevi, bu noktada namazdaki imamet ile devlet
yonetimindeki imamet arasimnda bir bag kurarak halifenin namaz kildiracag:
i¢in toplumun en faziletlisi olmasi gerektigi goriisiindedir.* Daha faziletli ola-
min terk edilip faziletli olanin se¢ilmesinde bir engel olmadigini ve imametinin
gecerli oldugu fikrini savunan Pezdevi, bu gecerliligi imamin hiikmetmeye
yetkili ve diismanliklar1 ayirmaya salahiyet sahibi olmasina baglamaktadir.>

# Mu'tezili alimlerinden Kadi Abd{ilcebbar’a gére imamin 6zel bir soydan olmasi gerekir. Ciinkii
Hz. Ebfi Bekir Sakife’de “Imamlarin Kureys'ten oldugunu” sdylediginde orada bulunan higbir
sahabe buna itiraz etmeyerek icma etmistir. Bkz. Kadi Abdiilcebbar, Serhu’'l-Usiili’'l-Hamse, 2: 692.

45 Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 293; Genis bilgi i¢in bkz. Osman Aydinli, Mu %tezile’de Imdmet Siyaset,
(Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2017); Ayrica bkz. amlf. “Mu'tezile'nin Imamet Nazariyesi:
Teori ve Pratik”, Dini Aragtirmalar, 3/7, (Mayis-Agustos 2000), 17-20.

4 Imamlarin Kureys'ten olmasi, gerektigini belirten rivayetlerin sahihligi hususunda Islam alimleri
farkli goriigler ileri siirmiistiir. Ancak Mehmet Sait Hatipoglu bu tiir hadisin sahih olmadigimnmn
gerekgelerini agiklayarak ortaya koymustur. Bkz: Mehmet Sait Hatipoglu, “Islam’da ilk Siyasi
Kavmiyetcilik Hilafetin Kureysiligi”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 23/1, (1979): 121-
213; Ayrica bkz. Israfil Balci, “Imamlar/Halifeler Kureyes'tendir” Iddiasmin Kritigi”, Ondokuz
Mays Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 20, (2016): 5-32.

47 Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 294.

4 Zeydiyye ve Mu’tezilenin ¢ogunlugu, imam olacak kisinin insanlarm en faziletlisi olmasi gerekti-
gi yaninda mefdiilun de imametinin caiz oldugu goriisiinii savunmakla veraset yerine fazileti
tercih etmektedirler. Eg'ari, Makalatii'l-Islamiyyin, 2: 149; Ayrica Bkz. Yusuf Gokalp, “Zeydiyye
Mezhebinin Gériisleri, Kiiltiirel Miras: ve Islim Diisiincesine Katkilar1”, Cukurova Universitesi Ila-
hiyat Fakiiltesi dergisi, 7/2, (Aralik 2007), 102-104.

49 Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 294.
50 Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 294-95.
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Pezdevi’'nin burada zikrettigi “hiikkmetmeye yetkili ve diismanliklari ayirma
kabiliyeti” konusuna vurgu yapmas: dikkat ¢ekicidir. Ona gore devlet baskan-
Iiginin olmazsa olmaz sart1 devleti idare edebilmek ve yoneticilik vasfina sahip
olmaktir. Ciinkil yoneticilik vasfimin asgari diizeyde olmasi, imam olacak kim-
senin devlet yonetimine dair ayirt edici bir {istiinliigiiniin olmamasi, dogrudan
devletin otoritesini, dolayli olarak da toplumun menfaatlerini ve diizenini teh-
dit etmesi kaginilmazdir. Zira yukarida yer verdigimiz iizere ona gore, devleti
ve toplumu yoOnetecek bir imami gerekli kilan en 6nemli hususlarin tehdit
edilmesi diistiniilemez. Pezdevi, daha faziletlinin terk edilip faziletli olanin
imam tayin edilmesinin gecerliligi ile ilgili Matiiridiyye'nin delilinden bahse-
der. Onun aktardigma gore Matiiridiyye, imametii'l-uzma (namazin imameti)
ile imametii’l-kiibra (devlet baskanligl) arasinda bir kiyas yapmaktadir. Ehl-i
Siinnet’e goére namaz kildiran imamin insanlarm en erdemlisi olmas1 gerekir. O,
Hz. Peygamber’in “Her iyi ve kétiiniin arkasinda namaz kiliniz.”5! hadisini bu hu-
susa delil gosterirken faziletli (efdal) olmasa da (daha az) faziletli (mefdul)
birisinin Miisliimanlarin icmasi ile imam tayin edilmesini dogru bulmaktadir.5?

Nesefl, Pezdevi'ye kiyasla imametin sartlar: ile ilgili hususlar1 daha kap-
saml1 bir sekilde izah etmistir. O da Pezdevi gibi devlet bagskanlig1 yapacak olan
imamin soyunun Kureys'e dayanmasini sart kosar ancak soy agacinin her asa-
masinda Kureysli olmasi gerekir seklinde sinirlandirma yapmaz. Dolayisiyla o,
Hasimi soyundan olmasini sart kosmaz.>® Nesefi, imamda aranmasi gereken
sartlar1 yine Kureys kabilesine mensup olmasi, i¢tihad yapabilecek bir ilme
sahip olmasi, Kur'ani ezberlemis olmasi, helali ve harami bilmesi, sahitlikte
bulunacak bir adalete, siyasi ve askeri hadiseleri yonetebilecek kabiliyete sahip
olmas: seklinde belirler.>* Temhid adli eserinde Hz. EbG Bekir'in imametinin
gegerliligi ile ilgili agiklamalarda bulunan Nesefi, onun 6zellikleri ve vasiflari ile
ilgili su bilgileri vermektedir: “Hz. Ebh Bekir, Kureysli olmanmn yaninda
imamette ihtiya¢ duyulanlarin hepsini kendinde toplamistir. flmi, dini, takvast,
dindeki tavizsiz tutumu, orduyu bir arada tutma giicii, harp yoéntemlerindeki
bilgisi, askerleri hazirlamadaki icraati, askerl mefrezelere niifuzu, genel siyaset
bilgisi, halkin islerini diizeltmesi...”% Nesefi'nin bu agiklamalarina gore imam-
da kisisel, siyasi, askeri ve toplumsal olmak {izere dort 6zelligin bulunmasi

51 Ebii'l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayr1 es-Siiy(ti, el-CAmiu’s
Sagir li Ehadisi’l Beseri ve'n-Nezir, (Beyrut: 1423/1995), 14: 10, (13657); amlf. el-Fethu’l Kebir fi Dam-
mi’z-Ziyddeti ile’l-Camii’s-Sagir, (cem ve tertib, Yiisuf en-Nebhdni), (Beyrut: 1423/2004), (5022).

52 Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 295.

53 Nesefi, Tevhidin Esaslari, 151.

54 Nesefi, Tebsiratii’l-Edille, 2: 1118-1121.

55 Nesefi, Tevhidin Esaslari, 152.
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gerekir. Yine onun imamin neden gerekli oldugu konusunda aktardigimiz go-
riisleri bu tespitimizi daha da kuvvetlendirmektedir. Nesefi, imamin &zellikle-
rini izah ederken $Sia’y1 elestirdigi {i¢ dnemli nokta bulunmaktadir. Bunlar
imamin gaip, masum ve gayb ilmine sahip olmas seklindedir.

Imamete dair Sii-Siinni ekoliin en cok tartistig1 meselelerden birisi $Sia’min
One siirdiigii; “Imamlarda, tipki peygamberler gibi masumdur, giinahtan beri-
dir” anlayisidir.’ $ia’nin bu diisiinceyi savunmasinin temelinde imametin nass
ile tayin oldugunu iddia etmesi yatmaktadir. Bu anlayis ¢ercevesinde diisiiniil-
diigiinde, nassin gorevlendirdigi bir kimsenin hata islemesi, mevcut nass anla-
yisi ile celismektedir. Bu durum nassin mahiyeti agisindan imkansizdir. Bunun
yaninda imamin nass ile belirlenmedigini 6ne siiren Stinni anlayisin da imamin
masum oldugunu ileri siirmesi geligki olurdu. Ciinkii tamamen beseri sartlarda
belirlenen bir imamin hayat1 boyunca kusursuz olmasi ve ilahi miidahalenin
olmadig1 bir gorev siirecinde hi¢ hata islememesi muhal olacaktir. Nesefi,
Sla’nin imamin masumiyeti ile ilgili goriislerini cahillik olarak yorumlamakta-
dir. Imamlarin masum olmadig1 goriisiinii savunan Nesefi, bu diisiincesini
“ismet sifati-mucize sahibi olma” ve “mucize gosterme-niibiivvet gorevi” ara-
sindaki iligkiler temelinde izah etmektedir. Ona gore peygamber olan bir kim-
senin mucizelerinin gegerli ve tesirli olmasi i¢in diristliigi ve dogrulugu ile
bilinmesi gerekmektedir. Oysaki imamlarin boyle bir durumla kars1 karsiya
kalmalar1 s6z konusu degildir. Onlarin masum oldugu diisiincesinin nassa da-
yanan higbir tarafi yoktur.%”

Nesefi’'nin imamin 6zellikleri ile ilgili dikkat cektigi ve $ia’y1 elestirdigi
ikinci husus ise, imamin gaib olmasi ile ilgilidir. Ona gore imamin gaib olmasi
demek imamin gorevlerini yerine getirememesi demektir. Imamin atandig
gorevi icra edebilmesi i¢in her zaman zahir olmasi gerekir. Ciinkii yerine getir-
mesi miimkiin olmayan bir goreve tayin edilmesi anlamli degildir. Dolayisiyla
Nesefi'ye gore $la'nin gizli, gaib ve ortaya ¢ikmasi beklenen imam diisiincesi
batil kalmaktadir.5®

Nesefi'nin Sia’ya yonelttigi elestirilerden bir digeri ise imamin gayb1 bilip
bilmemesi ile ilgilidir. O, imamin gaybi bilebilecegine dair iddialar1 kesin bir
sekilde reddeder. Peygamberlerin dahi sinirh 6lglide ve Allah’in izin vermesi ile
gayb1 bilecegine isaret eden Nesefi, imamlarin peygamberlerin aksine mutlak
manada gaybi bilmesinin miimkiin ve gerekli olmadigini 6ne siirer. Ona gore

% Kiileyni, Usiilu’l-Kifi, 1: 176.
57 Nesefi, Tebsiratii’l-Edille, 2: 1115-1116.
58 Nesefi, Tevhidin Esaslari, 151
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Sia’nin; imamlarin gayb1 bildigini iddia etmeleri imameti niibiivvete 6ncelemek
anlamina gelir. Bu iddiay1 savunmak ise, kisiyi imandan uzaklastirir ve kiifre
girmesine sebep olur.® Nesefi'nin, Sia’min bu goriisiiniin kiifre yol agacagin
One siirerek net tavrini ortaya koymasi $ii-Stinni ¢ekismesinin fikri anlamda ne
derece sert oldugunu gostermesi agisindan onemlidir ve dikkat ¢ekicidir.

Nesefi’'nin imamette efdal-mefdul tartismasina dair 6ne siirdiigii fikirler
selefi Pezdevi'nin goriisleri ile aynidir. O da tipki Pezdevi gibi en faziletli kim-
senin imamete tayin edilmesini zorunlu gormez. Ciinkii en faziletli kimsenin
belirlenmesi zor bir istir. En faziletli kimse ya da daha az fazileti olan kimse
belirlenirken hangi dlgiitiin esas alinacagi, kime veya neye gore hareket edile-
cegi meselesi 6nemli sorulardir. Bunun yaninda Nesefi daha az fazileti olan
birisinin imam olabilecegi goriisiinii temellendirirken, Hz. Omer’in kendisin-
den sonraki halifeyi se¢me usuliinii delil olarak gosterir. Hz. Omer sahabenin
ileri gelenlerinden olusan bir stira belirleyip, suramn kendi i¢inden bir imam
secmesini istemistir. O, Hz. Osman ve Hz. Ali'nin stiradaki diger dort sahabeye
gore daha faziletli oldugunu bilmesine ragmen boyle bir yola basvurmustur. Bu
da gostermektedir ki, daha faziletli bir kimse bulunurken, daha az faziletli kim-
senin imamete tayin edilmesi caizdir.®® Nesefi, imamda bulunmasi gereken
ozellikler ve imametin sartlar etrafinda belirtmis oldugu goriislerini kisisel,
siyasal, toplumsal ve askeri olmak tizere su dortlii tasnife tabi tutmustur:

Miisliitman olmak (kigisel)

Akl sahibi olmak (kisisel)

1(;tihad edecek derecede ilim sahibi olmak (kisisel, siyasal)

Sari’in belirttigi haram ve helalleri bilerek takva sahibi olmak (kisisel)

Kureys soyuna mensup olmak (kisisel, toplumsal)

Adil ve diiriist olmak (kisisel, toplumsal)

Askeri kabiliyetlere ve komuta edebilme giiciine sahip olmak (askeri, siya-
si)

Siyaset bilgisine ve yonetme yetenegine sahip olmak (askeri, siyasi)

Bu meziyetlerin toplum tarafindan bilinmesi (toplumsal)é!

59 Nesefi, Tebsiratii’l-Edille, 2: 1110-1111.
60 Nesefi, Tebsiratii’l-Edille, 2: 1113.
61 Nesefi, Tevhidin Esaslari, 152.
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Kisaca imamda bulunmas: gereken sartlar konusunda kelamcilar fikir
birliginde bulunamayarak farkl goriisler ileri siirmiislerdir. Genel olarak bakil-
diginda ilim, adalet, siyaset ve Kureys’e mensubiyetin imamin sartlarindan
oldugu Eh-i Siinnet kelamcilar tarafindan kabul edilmistir.®

3.3.imamin Secilmesi/Nasbi

Imamin nasil tayin edilecegi meselesi, Sii ve Siinni diisiincenin gerek
devlet yonetimi noktasinda gerekse akaid sistemi konusunda en ¢ok kars1 kar-
stya kaldig1 meseledir. Ehl-i Siinnet, imamin tayini meselesini Miisliimanlarin
istisaresine birakirken, $it diistince kendi teolojisi igerisinde nass® ve tarihi ger-
¢eklik temelinde imametin Hz. Ali'nin ve evlatlarinin hakk: oldugunu iddia
etmektedir.6* Buradan hareketle diyebiliriz ki Stinni kelamin, kendi literatiiriin-
de imamet konusuna yer vermesine sebep olan sey $ii inancin bu mezkr iddi-
asidir. Sia'min imamin nasla® atandigl ve {immete birakilmadig1 iddialarina
hem Nesefi hem de Pezdevi delillerle cevap vermis ve dogal olarak Stinni ¢izgi-
yi takip etmislerdir. Ayrica unutulmamalidir ki, imamin nasb1 meselesi kendi
icerisinde stira, velayet ve vesayet, hilafetin Kureysiligi, ehlii’l-hal ve’l-akd ko-
nular ile dogrudan iliskilidir.

Imamin ne gekilde tayin edilecegi meselesi daha dnce de isaret ettigimiz
tizere Hz. Peygamber’in vefatiyla Miisliimanlarin yiiz ytiize kaldig: ilk prob-
lemdir. Bu ayn1 zamanda vahyin dogrudan hitkmetme 6zelliginin olmadig: bir
ortamda meydana gelen ilk yontem sorunudur. $ia’nin dogrudan nassa dayan-
dirdig1 imamet anlayist karsisinda, Stinni ulema da nas ile tayinin olmadiginm
izah etmeye calismistir.® Bu baglamda Pezdevi, Ehl-i Siinnet’in goriisiinii; “Hz.
Peygamber, nasla hicbir kimseyi imamete tayin etmemistir. Bundan dolay1 sa-
habeden herhangi birisi imametin kendisine verilmesi icin iddiada bulunma-
mugtir. Ensar da “sizden bir emir, bizden bir emir olsun dedikleri zaman hig
kimse imametin birisine verilmesi i¢in iddiada bulunmadi”¢ gseklinde aktar-
maktadir. Burada su soru akillara gelebilir. Hz. Peygamber’in bir tayini s6z
konusu olup, bunun haberi bize ulasmamis olabilir mi? Bu sorunun cevabi ayr1
bir ¢alisma konusu olmakla beraber sunlar1 sdylemek miimkiindiir: Eger nass
ile bir tayin etme s6z konusu ise bunun bize ulasmamasi imkan dahilinde de-

62 Ozarslan, “Ebii'l-Muin en-Nesefi’nin imamet/Devlet Baskanlig1 Anlayist”, 14/3-4, (2001), 426.
63 Ahmed Mahmud Subhi, Nazariyyetu'l-imdme Lede’s-Siati’l-Isné Aseriyye, (Beyrut, 1991), 20.

64 Kummi, Risdletii ’l—ftikﬁdﬁti’l—imﬁmiyye, 107-112; Muzaffer, Sia inanglarl, 76-77.

65 Subhi, Nazariyyetu'l-imame Lede’s-Siati’l-Isnd Aseriyye, 20.

¢ Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 300; Ak, Biiyiik Tiirk Alimi Matiiridi ve Matiiridilik, 99-101.
67 Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 300.
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gildir. Ciinkii biiyiik bir birikim olarak gelenek, hadis literatiirii, tabakat ve
siyer kaynaklarina rahatlikla ulasmak imkan dahilindedir. Her bir kaynagimiz
en teferruath olaylari, haberleri ve toplumda konusulanlar1 aktarirken, imamet
gibi 6nemli bir meselede bu kadar ehemmiyetli bir hususu bize ulagtiramama-
sinin s0z konusu olamayacag1 kanaatindeyiz.

Pezdevi, imamin nass ile tayin edilmedigini tespit etmenin yaninda, bu
tayin islemi ile ilgili diger fikirlerin de bir kritigini yapmaktadir. O, imamin
tayini konusunda Siilerin, Mu'tezile'nin ve bazi Kaderiyye'nin Hz. Peygam-
ber’den sonra halifenin Hz. Ali olmasi gerektigini iddia ettiklerini sdyler. Kade-
riyye ve Mu'tezile’nin ¢ogunlugunun ve Miircie’nin Ehl-i Siinnet ile ayn1 dii-
siinceye sahip oldugunu belirtir.®® Bunlarin yaninda Siilerin Hz. Ali'nin imame-
tine referans olarak kullandiklar1 “Sen benim icin Musa’ya gére Harun makaminda-
sin, ancak benden sonra peygamber yoktur”,”Ben kimin mevlds: isem Ali de onun
mevldsidir.”® rivayetlerini zikreder ve bu rivayetleri sdyle degerlendirir: “Siiler
bu konuda makul ve meshur olmayan hadisleri kabul edip Hz. Peygamber’in
vefatindan sonra Hz. Ali'nin nasla imam oldugunu ileri stiriiyorlar. Biitiin bun-
lar uydurmadan ibarettir ve bu imamet konusunda Hz. Peygamber’e yalan
isnadinda bulunuyorlar. Nitekim bu hadisleri $ia’dan baska rivayet eden kimse
yoktur.”70

Matiiridi’ye gore ise, bu ve benzeri rivayetler Hz. Ali'nin hilafete talip ol-
dugu ve bunun i¢in savastig1 zamanla ilgilidir. Ona gore Hz. Alinin Hz. Eb
Bekir doneminde hilafetin kendi hakki oldugunu bilmesi ve sonra bu talebin-
den vazge¢mesi ihtimali yoktur. Hz. Ali'nin, bu sirada siikit edip talepte bu-
lunmamas, hilafetin kendisinin degil EbGi Bekir'in hakk: oldugunu gostermek-
tedir. Matiiridi'ye gore sahabilerin, halifeligi Hz. Ali'den bir itiraz gelmeden
Hz. Eb(i Bekir'e teslim etmesi bir yana sayet o ortamda hilafet hakki Hz. Alinin
olsaydi, bu konu tartisilirken Ali'nin de tartismanin iginde olmasi gerekirdi. Hz.
Ali'nin boyle bir talepte bulunmamasi hilafet hakkimin Hz. Eb{i Bekir'e ait oldu-
gu diistinmesinin delilini olusturmustur. 7!

Pezdevi, Sii inancin rivayetlerini sahih kabul etmenin yani1 sira onlarin bu
goriistiniin batil olduguna dair Hz. Peygamber’in hastalig1 sirasinda Hz. Ebt

68 Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 279.

0 Kiileyni, Usiilii’l-Kifi, 1: 298; Buhari, “Megazi”, 79, (4416); Miislim, “Sahabe”, 4, (2404); Ibn Mace,
“Mukaddime”, 11, Tirmizi, “Menakib”, 19.

70 Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 281.

71 Ebil Mansilr Muhammed b. Muhammed b. Mahmild el-Matiiridi es-Semerkandi, Te'vildtii’l Kur'dn

Terciimesi, cev. S. Kemal Sandikct, (Istanbul: Ensar Nesriyat 2016) 4: 263-266.
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Bekir’in onun yerine onun emriyle namaz kildirdigina yonelik rivayeti aktarir.
Ona gore, Hz. Eb{i Bekir bu emir ile hem din isinde hem de diinya isinde onun
yerine ge¢mistir. Bunun devaminda ise Hz. Ali’ye yaptig1 su atifta Sii inanca bir
cevap niteligindedir: “Bu konuda yani Hz. Eb(i Bekir'in, Hz. Peygamber’in ye-
rine namaz kildirmas: hususunda Hz. Ali’den rivayet edilen?? sudur: “Rastlul-
lah din islerimiz i¢in senden razi oldu da, biz diinya islerimiz i¢in mi senden
razi olmayacagiz.””? Pezdevi burada dinimiz derken Hz. Peygamber’'in Hz. Eb(i
Bekir'i namaz i¢in imamete gecirisini kastettigini belirtir.”*

Pezdevi, Sii imamet diislincesini elestirirken Hz. Ebi Bekir'in imametinin
sahihligi {izerinde durur. Ona goére Hz. Eb(i Bekir'in imameti konusunda saha-
benin bir icmas1 bulunmaktadir. Nitekim Ebi Ubeyde bin el-Cerrah (5. 18/639)
ve Hz. Omer, Hz. Eb{i Bekir’e biat etmistir. Daha sonra sahabenin tamam1 da
ona biat etmistir. Pezdevi, sahabilerin bu konudaki icméasini bir hiiccet olarak
gormektedir. Hz. Ali'nin biat etmedigi ve icmanin batil oldugu konusunda ise
Pezdevi'nin goriisii su sekildedir: “Hz. Ali agik olarak degil de, gizli olarak biat
etmistir. Bu durum Hz. Fatima vefat edinceye kadar boyle devam etmistir. Hz.
Fatima vefat edince de Hz. Ali aleni olarak Ebli Bekir’e biat etmistir.” 75 Pez-
devi’'nin soyledigi gibi Hz. Ali'nin biat1 gizli olmamstir. Sadece Hz. Ali, Fedek
arazisi meselesinden dolay1r Hz. EbGi Bekir'e kirgin olan esi Hz. Fatima'y: {iz-
memek i¢in onun vefatina kadar biat etmeyi ertelemis ve hilafet probleminin
¢oziimiiniin kendisi disinda cereyan ettigi i¢in kirginlik duydugu ileri siiriil-
miistiir. Gercekten de Hz. Ali, EbGi Bekir'e halife olduktan alti ay sonra Hz.
Fatima vefat edince biat etmistir.”s

Velayet ve vesayet meselesi, imamet konusunda tartismalarin en ¢ok yo-
gunlastig1 meselelerden birisidir. $il imamet inancinin bu noktada kanit olarak
sik sik kullandig1 “Harun ve Musa” ve “Mevla” hadisleridir.” Bu anlamda ten-
kitlerin bu haberler iizerinde yogunlastigini sdylememiz miimkiindiir. Yukari-
da isaret ettigimiz {izere Pezdevi, bu rivayetleri sahih kabul etmez. Ancak
Sla’nin 1srarla vurgu yaptigi bu rivayetlere kars elestirisi sadece bununla siirli
degildir. O, oncelikle Harun ve Musa'nin nispeti ile Hz. Ali ve Hz. Peygam-
ber’in arasindaki nispetin farklilik arz ettigini vurgular ve ardindan su deger-

72 Bir bagka yer de ise bu rivayetin Hz. Omer tarafindan yapildig1 hatta sahih oldugu belirtilir. Bkz:
Yeprem, Matiiridi'nin Akide Risdlesi, 97.

73 Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 284.

74 Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 284.

75 Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 284.

76 Mustafa Fayda, “Eb{i Bekir”, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi 1994) 10: 106.

77 Kiileynd, Usillii'I-Kafi, 1: 298.
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lendirmeleri yapar: “Mechul olan bazi islerin murad edildigi anlasiliyor. Allah
bilir ama bu ifade ile kastedilenin Hz. Harun'un, Hz. Musa'nin Tur Dagi'na
¢gkmasindan sonra iimmetin isleriyle ilgilenmekle bu vazifeye tayin edilmesi
gibi Hz. Ali'nin, Hz. Peygamber’in sahabenin ekseriyeti ile gazaya ¢ikip orada
olmadiginda timmetin isleri ile ilgilenip onlarin durumlarinmi arastirma nokta-
smnda Musa'nin yanindaki Harun konumunda olduguna dair bu hadisi delil
gostermek miimkiin degildir. Zira Hz. Peygamber gazveye c¢ikinca bazen bn
Ummii Mektim (6. 15/636) bazen Hz. Osman ve bazen de bunlarin disinda
baska birini yerine vekil olarak birakiyordu. Bazilar1 Hz. Ali'yi kiskirttilar ve
“Hz. Peygamber seni yerine vekil birakmiyor, sanki sana bugz ediyor gibidir”
dediler. Bunun haberini alan Hz. Peygamber, Hz. Ali’yi yerine birakarak yuka-
ridaki hadisi yani Harun-Musa hadisin s6ylemistir.””® Kisacasi Pezdevi'ye gore
Sia’nin iddia ettigi bu hadis, Hz. Peygamber’den sonra Hz. Ali'nin imam oldu-
guna delil tegkil etmemektedir.

“Harun, Musa ve Mevla hadisi”? ile ilgili bu degerlendirmeleri yapan
Pezdevi, mevla hadisini elestirirken farkl:i bir yol izlemektedir. Pezdevi'ye gore
mevla hadisinde Miisliimanlar i¢in bir hiiccet yoktur. Pezdevi, bu goriisiinii
mevla kelimesinin anlamsal tahlilini yaparak ve Kur’an'daki kullanimlardan
delil getirerek izah eder. “Kdfirlerin ise mevids: yoktur”(Muhammed 47/11) ve
“Bilin ki Allah, bundan baska Cebrail, iyi mii’minler ve melekler de onun mevldsidir.”
(Tahrim 66/4) ayetlerinde mevla kelimesi dost anlamindadir. Mevla ile muhte-
mel kastedilecek bir diger anlamlar ise azad eden ya da azad edilen manalari-
dir. Bunun yaninda mevla ile yardimcl ve dost anlamlar: kastedilse dahi bunla-
rin hilafete delalet etmesi miimkiin degildir.8

Matiiridi, Sia'nin ileri stirdiigli “Sen benim icin Musa'ya gére Harun maka-
mindasin, ancak benden sonra peygamber yoktur”,”Ben kimin mevlds: isem Ali de
onun mevldsidir.”8! mealindeki rivayetlerin Hz. Ali'nin imdmetine delalet etme-
digi goriisiindedir. Cilinkii ona gore kardeslik kimseye hilafet hakk: vermemek-
tedir. Ayrica o donmede Hz. Ali'de Resulullah'in vekaleti bulunmus olsa da, bu
vekaletin biitiin zamanlar boyunca gecerli olduguna dair herhangi bir rivayet
de bulunmamaktadir.®

78 Pezdevi, Ehl-i Stinnet Akaidi, 288-289.

79 Kiileynd, Usilii’l-Kdfi, 1: 298; Tabatabai, Tiim Boyutlariyla Islam’da Sia, 176-180.

80 Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 289.

81 Buhari, “Megazi”, 79, (4416); Miislim, “Sahabe”, 4, (2404); ibn Mace, “Mukaddime”, 11, Tirmizi,
“Menakib”, 19; Kiileyni, Usilii’l-Kdfi, 1: 298.

82 Maturidi, Te'vildtii’l Kur'dn Terciimesi, 4: 266.
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Nesefi ise, muhtasar bir kelam eseri olan Bahru'l-Keldm’da imamet ile ilgi-
li boliime imamin tayini meselesi ile baslar. Onun bu konudaki goriislerine
deginmeden evvel dikkatimizi ¢eken bir hususa deginmemiz yerinde olacaktir.
Nesefi, Tebsiratii’l- Edille ve Kitabii’t-Temhid isimli eserlerinde imamet meselesini
izah etmeye “imametin viiclibiyeti” ile baglarken, Bahru’'l-Keldm’da imamete
dair ilk mesele olarak “imamin nasb1” konusunu ele alir. Oyle anlasiliyor ki
Nesefi, bu iki meseleyi imamet kurumunun temeli ve en biiyiik problemi olarak
gormektedir. Onun, imamete dair bu iki mesele hakkindaki goriisleri biitiin bir
imamet nazariyesine sekil vermektedir. Imamin nasb1 konusunda Nesefi' sunla-
11 sOylemektedir: “Ehl-i Stinnet’in goriisleri dogrultusunda imametin Hz. Ali ve
¢ocuklarina ait olduguna dair herhangi bir ayet bulunmamaktadir. Siilere gore
ise, imametin Ali’ye ait oldugu Kur’an’da belirlenmis® ve Resulullah ona ken-
disinden sonra imam olarak yerine ge¢mesini bizzat vasiyet etmistir. Ehl-i Sitin-
net ise bu konuda, Hz. Peygamber’'in Hz. Ali'yi bor¢larini 6demesi ile ilgili bir
meselede vasiyette bulundugu kanaatindedir. Belli bir konuda verilen vasiyet
de, her konuda gecerli olmaz.”# Onun da ifade ettigi gibi Ehl-i Stinnet Hz.
Ali’ye vasiyet edildigini kabul etmekle beraber, bu vasiyeti mutlak vasilik yeri-
ne mukayyed bir vasilik olarak degerlendirdigi anlasilmaktadar.

Nesefi'ye gore imamin tespiti Sia'nin iddiasmin aksine nass ile degil se-
¢im yolu ile saglanir. Bu se¢imi yapacak olanlar ise, “adalet ve salah ehli kimse-
ler” olmalidir. Yine ona gore, immetin alimlerinin imametin gegerliligi ile ilgili
sOylediklerinin hepsi, imamin secim ile belirlenecegini dogrulamaktadir.t Se-
¢im konusuna dair kullanilan “ehlii’l-hal ve’l-akd” ifadesinin kullanilmamasi
dikkat cekicidir. Nitekim “ehlii’'l-hal ve’l-akd” Siinni terminolojide imamin
secimini yapan “Miisliimanlar {izerinde etkili olan ve onlara s6z geciren ulema,
kabile reisleri ve ordu komutanlarindan” miitesekkil bir toplulugu ifade eder.%
Nesefi'nin boyle bir ifadeyi kullanmak yerine, “adalet ve salah ehli” kavramini
kullanmasina gelecek olursak o, sadece “akit igin ehil olanlar” manasinda “eh-
lii'l-akd” kavramini kullanmay1 daha uygun gormdiistiir. Bu da bize kavramin
kullamimu ile yerlesme siireci hakkinda fikir verebilir. Goriildiigii gibi Matiiridi
kaynaklarda kavramin kullanimi ile ilgili miisterek bir tercihten s6z etmek de
miimkiin degildir. Hatta “ehlii’l-hal ve’l-akd” seklinde bir kavramsallastirmaya
Matiiridi itikat metinlerinde rastlanilmamaktadir. Bunun sebebi ise meselenin

8 Kiileyni, Usilii’l-Kafi, 1: 298.

8¢ Nesefi, Eb’'l-Muin, Bahrii’l-Keldm fi Ehli I-Islém, ¢ev. Ramazan Biger, (istanbul: Gelenek Yayincilik,
2010), 128.

85 Nesefi, Tebsiratii’l-Edille, 2: 1116-1117.

8 Abdulhamid Ismail Ensari, “Ehlir1-Hal ve’l-Akd” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Istan-
bul: TDV Yayinlar1 1994), 10: 540.
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sadece teorik olarak mevcudiyetinde aranmalidir. Ciinkii Matiiridiligin yaygin
oldugu bolgelerin hilafet secimi ile dogrudan aldkasi olmadigindan kavramin
varlig1 da ayrica bir 6nem arz etmemektedir.s”

Nesefi, Sii kelamin imamete dair iddialarina da kapsamli bir sekilde ce-
vap verir. Pezdevi gibi imdmetin nass ile tayin olmadigina isaret eden Nesefi su
ifadelere yer vermistir: “Eger boyle bir sey olsayd: sahabe tabilne, onlarda bir
sonraki nesil olan salihlere, salihler de bize naklederlerdi. Iimametin Hz. Ali'ye
ait oldugu nasla agikca belirtilseydi, sahabilerin bunu bize nakletmekten geri
duracag diistiniilemezdi.”# O, imamin nass ile tayin olmadigina dair bir baska
delil olarak Beni Saide’de yasananlar1 ve bu toplanigin neticesini 6ne siirer. Ona
gore sahabiler, Beni Saide’de birbirlerine Hz. Peygamber’in “Her kim 6liir de
oliinceye kadar yoneticiye yani mii’minlerin emirine biat etmezse, cahiliye 6liimii iizere
Olmiistiir”® sozlerini aktarmiglardir. Ardindan ise sahabiler: “Bizim lider sec¢-
memis halde bir giin gecirmemiz bile caiz degildir.” sekliyle hitkkmetmislerdir.®

Nesefi, Beni Saide’de gecen bir baska olay1 daha aktarmaktadir. Hz. Ali
ve Hz. Ebhi Bekir arasinda gecen meseleyi su sekilde aktarir: “...Ensar’dan bir
adam kalkip “Sizden bir yonetici, bizden de bir emir olsun” dedi. Hz. Eb(i Be-
kir, “Ali'nin bu isi yapabilecegini umuyor ve ona biat etmek istiyorum” deyince
Hz. Ali ileri sigrads, kilicini ¢ekti, “Kalk Ey Resulullah’in halifesi” dedi ve ekle-
di: “Bir giin ben Resulullah ile birlikteydim ve bana Hz. Eb(i Bekir'i gostererek
“insanlara namaz kildirmasinmi istememi” sOylemisti dedi. Hz. Ali; “Resu-
lullah'in dini islerimizde bize 6nder olmasina razi oldugu bir kimse, bizim
diinya islerimizde 6nderlik yapmasina da razi oluruz” demistir.”

Nesefi de aynen Pezdevi gibi Beni Saide’ye dair Hz. Ali ile Hz. Eb(i Bekir
arasinda gecen diyalogu bize aktarmistir. Ancak her iki miitekellimin aktardig:
olaylarin cereyan edisindeki farkliliklar da gozden kacgirilmamalidir. Nesefi,
boyle bir hadiseyi bizlere aktarmakla aynm1 zamanda $ii diisiinceye iistii kapali
bir gsekilde cevap vermektedir. Oyle anlagiliyor ki bu cevap su sekildedir:
“Imam, eger iddia ettiginiz gibi nass ile tayin edilen Hz. Ali olsaydi neden bu
sozleri sarf ederdi? Ustelik Hz. Ebi Bekirin ona biat etme arzusuna rag-
men...”% Nesefi, kendi sozlerinden ¢ikardigimiz bu anlamlar1 Tebsiratii’l-Edille

8 Ridvan Ozding, itikat ve Siyaset Siinni Keldminda Imémet-Hilafet Meselesi, (Istanbul: Dergah Yayinla-
11, 2018), 151-152.

88 Nesefl, Matiiridi Akaidi, 128.

8 Miislim, “Imare”, 58 (1851)

% Nesefi, Matiiridi Akaidi, 129.

o1 Nesefl, Matiiridi Akaidi, 129.

92 Nesefi, Tebsiratii’l-Edille, 2: 1121.
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isimli eserinde acik bir sekilde ortaya koymaktadir. Ona gore, eger bu konuda
nass mevcut olsaydi, imam olarak gorevlendirilen kimse devlet bagkan oldu-
gunu iddia ederdi. Bununla da kalmayip karsisina devlet baskan sifat1 ile ¢ikan
herkese muhalefet ederdi. Hz. Ali, bu sekildeki bir tavri takinmakta aciz bir
kimse de degildir. Amellerindeki titiz tavri, savas becerileri ve cesareti ile {in
salan Hz. Ali kendisinin imam olduguna dair nass olmasina ragmen imamet
hakki iddia eden bir kimseye kars1 muhakkak hakkini arar ve onunla/onlarla
miicadele etmekten geri durmazdi.®

Nesefi'nin, nass ile tayin fikrine kars: one siirdiigii deliller sadece bunlar-
la sinirli degildir. Ona gore biitiin mii'minleri ilgilendiren bu neviden bir mese-
lenin bilinmemesi tutarli degildir. $ia’nin iddia ettigi gibi imamin nass ile belir-
lenmesi gibi bir durum olsaydi Miisliimanlarin tamaminin vahyin bu emrini
bilmesi gerekirdi. Nasil nass ile sabit olan kible, zekat miktari, namaz vakitleri
ve miktar1 gibi meseleler herkes tarafindan biliniyorsa bu tayin emrinin de bi-
linmesi gerekirdi. Ancak bu durum imamin nass ile tayin edilmediginin bir
gostergesidir.®* Bununla beraber Nesefi, Sia'nin imametin Hz. Ali ve onun so-
yundan gelenlerin hakki oldugunu nassa dayandirdig1 iddiasima® kars: ¢ikarak
bu hususta herhangi bir ayet ve saglam bir hadisin bulunmadigini belirtir.% Hz.
Ali'nin imametine delil olacak bir ayet olmadigina vurgu yapmanin yaninda
Nesefi, aym1 zamanda hadislerinde hiiccet gorevi iistlenecek sthhatte olmadigi-
na da isaret emektedir.

Kisaca sOylemek gerekirse Mattiridi keldmcilarindan Nesefi ve Pezdevi,
imamin secilmesi/nasb1 hususunda S$ia'nin dogrudan nassa dayandirdig
imamet anlayisina karsi ¢ikmiglar ve nass ile tayinin miimkiin olmadigin ileri
siirdiikleri delillerle izah etmeye ¢alismislardir.

3.4. Aym1 Anda Birden Cok imamin Miimkiin Olup Olmamasi

Bir kurumu ya da toplumu yonetmenin en énemli ilkelerinden birisi hig
stiphesiz otoriter boslugun olusmasia mahal vermemektir. Ayn1 mahiyette ve
yetki alanina sahip tek bir otoriter konumun iki farkh kisi tarafindan icra edil-
mesinin, huzur yerine ¢atismay1 dogurmasi kag¢inilmaz olur. Bu durum bir an-
lamda otoriter boslugunun olusmasina yol agmak demektir. Burada ifade etti-
gimiz durumun ¢ok seslilikten ziyade cift baslilik oldugu dikkatten kagmama-

9 Nesefi, Tebsiratii’l-Edille, 2: 1121.

94 Nesefi, Tebsiratii’l-Edille, 2: 1118.

9 Subhi, Nazariyyetu'I-Imdme Lede’s-Siati’l-Isnd Aseriyye, 20.
% Nesefl, Matiiridi Akaidi, 131.
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Iidir. Mevcut imamlara gore esaslar belirleyen Islam keldami bu minvalde ayni
vakitte iki imamin bulunma imkanimn tartigmstir.

Islam kelaminda imametle ilgili tartismalara hem Pezdevi hem de Ne-
sefi dahil olmustur. Bu baglamda Pezdevi imamette iki kisiye akdetmenin Islam
alimlerine gore caiz olmadigini ifade eder. Bu durumda kendisine akit yapilmis
bir imamin bulundugu zaman diliminde ikinci imam i¢in yapilan akit gegerli
olmaz. Hatta ikincisi icin de akit yapilacak olsa, ilk yapilan kisi Miisliimanlarin
imami olarak kabul edilir. Kerramiyye'nin “iki kisinin ve daha fazlasinin
imametine akitte bulunmada bir beis yoktur” goriisiinii sahabenin icmasindan
hareketle elestirir. Zira onlar yani sahabiler bir tek halifeye biat etmislerdir.%”
Aslinda Pezdevi, Kerramiyye'nin yaklasimini elestirirken, Kerrami sodylemi
doguran ve olusturan kosullar hi¢ dikkate almamuis gibi goriinmektedir. Cilinkii
her dénem sahabenin donemi gibi degil, ihtiya¢ ve imkanlar degismektedir.
Ayrica ona gore iki imama baghlik ihtilaflarin ve fitnelerin dogmasina sebep
olmasindan dolay1 caiz degildir.”s Pezdevi bu konuyu iki yonii ile ele alir. Birin-
cisi hilafetin mesruiyetini saglayan icmanin ortadan kalkmasidir. Ciinkii iki
imam olunca icma da olmaz bu da hilafetin Siinni literatiirdeki tek dayanagini
ortadan kaldirmak demektir. Tkincisi ise, imam nasbz icin 6ne siiriilen akli sart-
larin fiilen ortadan kalkmasina sebep olmasidir. Adaletin tesisinin imkansizligi,
fitne ve bozgunculugun ortaya ¢ikmasi imam nasbmin akli olarak temellendi-
rilmesini iptal eder.”

Nesefi'ye gore ise yapilmasi gereken islerin yani iistlenilen sorumlulu-
gun icras igin bir tek imamin bulunmasi yeterlidir. Bu sekilde iki imamin bu-
lunmasin gerekli géormeyen Nesefi, bu durumu pek tabii dogru bir is olarak
gormez. Pezdevi gibi Nesefi de bu meselede sahabilerin uygulamasina mdiira-
caat eder. Bu baglamda sahabe ayni vakitte iki imam se¢mek gibi bir isle mes-
gul olmamistir. Bu sebeple iki imamin bulunmas: sahabilerin icmasina aykir1
oldugu gibi boyle bir durumun mevcudiyeti Miisliimanlar arasinda ayrismalara
ve catismalara sebep olur. Ona gore bir kisi imam olarak kabul edildikten yani
biat ve akit gerceklestikten sonra eger bir kimse ¢ikip kendisinin imam oldugu-
nu soylerse bu ikinci kimse isyanci kabul edilir ve gorevine son verilir. Sayet iki
kisiye imamet gorevi verilirse, birbirine aykir1 iki ayr1 se¢im meydana gelir. Bu
sekildeki bir se¢imi hiikiimstiz kabul eden Nesefi'ye gore iki kisiden birisi ya da
bir baska Kkisi i¢in tekrar akit yapilmasi gerekir. O, bu goriislerinin yaninda za-
ruri haller ile sinirh olmak kaydiyla aym vakitte iki imamin bulunmasini caiz

97 Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 297.

98 Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 297.
99 Ozding, Itikat ve Siyaset Siinni Keldminda fmﬁmet—Hilufet Meselesi, 267-268.
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gormektedir. Ona gore ancak iki farkli bolge arasinda iletisim kurma, yardim-
lasma ve dayanisma gibi elzem seyleri engelleyen sartlar mevcutsa maslahat:
gozetmek adina iki imamin bulunmasi caiz olur.1%

Kisaca soylemek gerekirse, hem Pezdevi ve hem de Nesefi'ye gore birden
fazla imam tayini Miisliimanlar arasinda ayrismalara ve catismalara sebep ola-
cagindan ve ayni zamanda iistlenilen sorumlulugu rahat bir sekilde icra ede-
bilmesi igin bir tek imamin bulunmasi yeterlidir. Diger taraftan onlar birden
fazla imamin bulunmasinin sahabilerin icmasina aykin oldugu goriisiindedir-
ler. Ciinkii sahabiler yapilmasi gereken isler igin bir tek imamin bulunmasin
yeterli gormiislerdir. Birden fazla imami basa getirmekle mesgul olmamislardur.

3.5.imamin Gérevden Alinmasi/Azledilmesi

Siinni literattir igerisinde imamin gorevden alinip alinamayacagi meselesi
bir tartisma konusu olarak giintimiize kadar gelmistir. Aslinda bakilirsa bugii-
ne kadar kurulan biitiin siyasal sistemlerde ve modern dénemde insanlarin
yonetim sistemi olan demokrasilerde devlet bagkaninin gorevden alinmasi fark-
Ii goriiglerin s6z konusu oldugu bir problemdir. Islam kelaminda da bu ¢ok
sesliligin mevcut oldugunu sdylememiz miimkiindiir. Ancak Es’ari ve Matiiridi
ekoliin bu konuda toplumun menfaatini her daim gozetmeye, haklarin yerine
getirilmesinde 6ncelik tanimaya ve toplumda fitneye mahal verecek kararlar-
dan kaginmaya calistigini sdylememiz miimkiindiir. Dolayisiyla Ehl-i Stinnet
kelamcilari, Miisliimanlarin islerinin diizene girmesi i¢in imami se¢gmeye ve
tayin etmeye yetkileri oldugu gibi, yerine gore onu gorevden uzaklastirmak
yetkisine de sahip olduklar1 goriisiindedirler.’! Diger taraftan bazi Siinni
kelamcilar, imamin gorevden uzaklastirilmasini gerektiren durumlarda azle-
dilmesini uygun bulmayarak, ona nasihat tiirii 6giitler verilmesini, tovbeye
davet edilmesini ve uygun olmayan hususlardaki emir ve isteklerine uyulma-
masi gerektigini belirtmislerdir.102

Pezdevi, Usulid-Din isimli eserinde imamin azli konusunu; “Zalim ve
Giinahkar Imam’m Durumu” seklinde miistakil bir baslik altinda islemektedir.
Imamin azledilmesinin bir fitneye mahal vermemesi gerektigine ozellikle dik-
kat gekmektedir.’® Adaletsizlik yapan ve giinah isleyen imamin Kaderiyye,
Mu'tezile ve Siilere gore azledilmesi gerektigini aktaran Pezdevi, Eb{i Hanife (0.
150/767) ve ashabina gore ise azledilmesinin sdz konusu olmadigimi belirtir.

100 Nesefi, Tebsiratii’l-Edille, 2: 1104-1105.

100 Ozarslan, Pezdevi'nin Keldmi Goriigleri, 98.
102 Ozarslan, Pezdevi'nin Keldmi Goriisleri, 99.
103 Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 29.
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Eb(i Hanife ve ashabinin bu goriisii, kabul gormektedir. Pezdevi, koyuyla ilgili
Ehl-i Siinnet’in goriislerine yer vermistir. Ehl-i Stinnet’e gore imam giinah isle-
mek ile imandan ¢ikmaz ve o hala mii’'min kabul edilir. Onun hilafeti gecerli
olup azledilmesi s6z konusu degildir. Ehl-i Stinnet’in ekseriyetinin fikri imme-
tin icmasima dayanmaktadir. Zira onlar giinahkarlari, fasiklart imam olarak
tanimuslardir. Sahabilerin ¢ogu Beni Mervan’i, Beni Umeyye’yi imam olarak
taniyor hatta cumay1 cemaat arkalarinda oldugu halde kiliyor ve onlarin hii-
kiimlerinin icra edildigini goriiyorlardi.’ Pezdevi, Ehl-i Siinnet disindaki diger
kelam ekollerinden Mu'tezile, Zeydiyye ve Hariciler'in adaletsizlik yapan ve
glinah isleyen imamlarin imametini gegerli saymadiklarini belirtir.1%> Haricilere
gore halifeye dini hiikiimlere uyuldugu siirece itaat edilir, aksi halde adaletsiz-
lik yaptig1 siirece hem azli ve hem de katli gerekir.1% Pezdevi'nin imamin go-
revden alinmasi konusunda Ehl-i Siinnet alimlerinin gortiislerini benimsedigi
sOylenebilir. Ehl-i Stinnet'in benimsedigi amelleri imana dahil etmeyen iman
anlayisina gore soz konusu giinahlari isleyen imamin imandan ¢ikmayip Miis-
liiman oldugunu dolayisiyla da imamin imametinin gecerli olup azledilemeye-
cegini kabul etmistir.1%” Ote yandan Pezdevi, glinahkar imamin tovbeye davet
edilmesi gerektigini ve yaptiklarindan dolay1 da ona kars1 herhangi bir isyanin
da s6z konusu olamayacag: goriistindedir.108

Nesefi'nin konuya dair goriislerine gelecek olursak o, imamin azledilme-
si meselesini izah ederken farkli bir metot takip etmistir. Meseleyi bir kiyas ile
izah eden Nesefi'ye gore kadi zalim dahi olsa gorevine devam etmesi gerekir.
Ona gore bu azledilmeme durumu imametii'l-kiibra olan devlet bagkani icin de
gecerlidir. Yani devlet bagskam zalim bile olsa azledilmez. Cilinkii imamin zalim
olmasi, onun imamet gorevini yiiriirliige koyan ve vazifesine resmiyet kazand:-
ran imamet akdinin gegerliligine tesir etmez.1® Nesefi, Miisliiman halkin yara-
rin1 dikkate alacak, onlarin isleriyle ilgilenecek imamin se¢ilmesinin gerekliligi-
ni genis bir sekilde ele almaktadir.

Sonug olarak, hem Nesefi ve hem de Pezdevi giinah isleyen imamin
imandan ¢itkmayip Miisliiman oldugu dolayisiyla da imametinin gecerli olup
azledilemeyecegi goriisiindedirler. Her ikisinin de bu meseleyi ele alirken farkl

104 Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 297-298.

105 Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 299.

106 Saffet Sarikaya, Isldm Diisiince Tarihinde Mezhepler, (Istanbul: Ragbet Yayinlar1 2013), 104.

107 fmamin azledilebilmesi hakkinda bkz. Ozarslan, “Ebii'l-Muin en-Nesefi'nin Imamet Anlayis1”,
435.

108 Ozarslan, Pezdevi'nin Keldmi Goriisleri, 100.

109 Nesefi, Tebsiratii’l-Edille fi Usuli’d-Din, 2: 1112.
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yontem kullandiklar1 gériilmiistiir. Yukarida izah edildigi tizere Pezdevi, ima-
min azledilmesine dair fikirlerini ve birikimini kelamci bakis agisiyla ortaya
koymustur. Onun sozlerinin benzerlerini farkli ilm-i kelam eserlerinde bulma-
miz miimkiindiir. Ancak Nesefi ise kullanmis oldugu kadi-imam analojisi ile bu
konuyu ele almistir. Onun sozlerinde usulcii/miigtehit kimliginin agir bastigin
gormemiz mimkiindiir. Islami ilimlerde bu sekilde ayni konuya dair farkl
yontemler ile yapilan izahlar, meselelerin anlasilmasi adina biiyiik bir zengin-
liktir.

4. SONUC

Ik dénem Miisliimanlarin en énemli sorunlarindan birisi olan imamet
meselesi, tarih boyunca farkl ekoller tarafindan, gesitli yaklasimlar ile ele alin-
mistir. Ekollerin konuya yaklasimlarimin farkli olmasi mezhepler arasi bir etki-
tepki iligkisini dogurmustur. Matiiridilik basta olmak iizere Kelam ekollerinin
¢ogunlugu Hz. Peygamber’in vefatindan sonra, sahabenin imam nasb1 konu-
sundaki ittifakin1 dikkate alarak imametin gerekli oldugunu belirtmislerdir.
Azinlikta olan bir kisim ise fitne ortaya ¢iktiginda defetmek i¢in imama ihtiyag
duyuldugunu aksi halde ferahlik zamanlarinda ihtiya¢ olmadigindan imam
tayin etmeyi vacip gormemistir.

Imam tayin etmenin zorunlu olup olmadig1 hususu kelam ekolleri ara-
sinda ihtilaf s6z konusudur. Ekollerden bir kismi imamin nasbini aklen, bir
kismi1 naklen diger bir kismi ise hem aklen ve hem de naklen gerekli gormekte-
dir. Matiiridiler ise imamet meselesinde nakli delilleri akli delillerin ontine ¢1-
karmig ve imamin belirlenmesini nakle dayandirmistir. Onlar Islam toplumu-
nun huzurunu saglamak amaciyla imameti nakli olarak insanlara vacip goriir-
ken $ia ise Allah’a vacip oldugunu ileri siirmiistiir. $ia, imameti Hz. Ali ve so-
yuna hasretmis ve Islam’in riikiinlerinden saymustir. Matiiridiler, imamin Ku-
reys’'ten olmasi gerektigini ileri slirmiis ancak akidevi bir mesele olarak gor-
memistir. Hariciler ise basta Ehl-i Stinnet olmak iizere diger firkalarin goriisle-
rini reddederek 1rk ve soyun 6nemli olmadigini se¢im yoluyla belli 6zellikleri
tasiyan herkesin imam olabilecegini ileri stirmiistiir. Stinni ekoller ve kelamcilar
ise Sil diisiincenin nass temelli ele aldig1 imamet nazariyesine tepki olarak 6z-
giin bir imamet veya devlet bagkanlig1 teorisi ortaya koymuglardir.

Pezdevi, imamet meselesini $a’nin aksine itikadi olarak degil akli bir ko-
nu olarak degerlendirmistir. Ayrica o, imameti din adina degil halkin se¢imine
yonelik toplumun huzur ve menfaatini dikkate alarak goriisiinii belirtmistir.
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Sla’nin imametle ilgili ileri siirdiigii goriislerin aksini ispat ederek Ehl-i Siinnet
¢izgisini korumaya ¢alismustir.

Nesefi ve Pezdevi, imamin se¢ilmesi konusunda Sia'nin dogrudan nassa
dayandirdig1 imamet anlayisina karsi ¢ikmislar ve nass ile tayinin miimkiin
olmadigini delillerle izah etmeye calismislardir. Nesefi, Pezdevi'ye oranla
imametin sartlar ile ilgili meseleleri daha kapsamli bir sekilde anlatmistir. O,
Pezdevi gibi imdmete gececek olan sahsin soyunun Kureys'e dayanmas: gerek-
tigini ancak soy agacimin her asamasinda Kureys’li olmasi gerekir seklinde soy
ve neseple sinirlandirma yapmanin yanls oldugunu ifade etmeye ¢alismistir.

Her iki kelamcinin imamet anlayisindaki en 6nemli ortak noktasi; hig
siiphesiz Sii kelaminin imamet ile ilgili ortaya koydugu imamin nass ile tayin
edilmesi, imamin masumiyeti gibi meselelere kars: ciddi tenkitlerinin olmasidir.
Ancak hem tenkit noktasinda hem de imamete dair diger hususlarda Nesefi,
Pezdevi'ye nazaran argiimanlari daha yogun kullanmis, imamet meselesine
iliskin yine selefine nazaran daha derinlemesine bir ¢alisma ortaya koymustur.
Buna sebep olarak; Nesefi'nin, ansiklopedik tarzda kaleme aldigi, halihazirda
Matiiridi kelaminin Imam Matiiriddinin Kitabii't-Tevhid’den sonraki en énemli
eseri olan ve Matiiridi'ye sik sik atifta bulundugu 6zgiin eseri Tebsirtii’l-Edille’yi
telif etmesini gostermek miimkiindiir. Netice itibari ile her iki Matiiridi
kelamcisinin imamet konusunda Siinni diisiinceyi yansitan 6énemli birer kaynak
olusturduklar: sdylenebilir.

Kisaca Nesefi ve Pezdevi, yasadiklar1 dénemlerde Sia'nin imametle ilgili
iddialarina cevap vererek Islam toplumunu yanlig inanclardan korumaya ca-
hsmiglardir. Onlarin Stinni imamet nazariyesinin tesekkiiliinde ve Hanefi-

.....

tur.
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Abstract:

One of the issues discussed in Islamic philosophy is the soul. This subject has been mostly stud-
ied in the axis of soul-nafs concepts. Whether the concepts of soul and nafs are the same is still a
matter of debate. In this article, a step has been taken towards eliminating the existing concep-
tual confusion by including the evaluations of Ibn Sina on these two concepts. In addition, the
relationship between soul and body was also discussed in the context of his work titled al-
Kasidetti1-Ayniyyetii'r-Rithiyye fi'n-Nafs (Spirit Ode), which directly addressed this issue and
has many commentaries. Avicenna points out both the temporal relationship of the soul with

A AL

the body and reveals that death is not the extinction in this ode. It can be said that Ibn Sina's ex-
planations on the concepts of soul and nafs, her comments on the relationship between soul and
body are in a certain extent responsive to the questions of today's human being about the soul.

Key Words: : Islamic Philosophy, Avicenna, Soul, Body, Death.

1.GIRiS

Ruh konusu felsefenin en ¢ok tartistigi meseleler arasinda yerini almak-
tadir.! Genel olarak ruhun varligi, mahiyeti, bedenle olan iliskisi {izerinde du-
rulmustur. Antik Yunan felsefesinden Islam felsefesine bircok filozof tarafindan
ele aliman bu mesele giincelligini hala korumaktadir. Ruha dair yapilan deger-
lendirmeler, insanin kendi varligini tamma ¢abasinin da bir sonucu olarak go-
riilebilir.

Tartisilan meselelerde kavramlar 6nemli bir yer isgal etmektedir. Ruh
meselesi, Islam diisiincesi icerisinde ruh ve nefs kavramlari tizerinden ele alin-
mustir. Bu iki kavramin ayni olup olmadigina dair tartismalar hala devam et-
mekte ve zaman zaman kavramsal bir karmasaya sebep olabilmektedir. Giin{i-
miizde ¢ogunlukla ruh kavraminn tercih edildigi sdylenebilir.

Islam diisiincesi igerisinde bu iki kavrami ayiranlar bulundugu gibi
ayni kabul edenlerde vardir. Bununla birlikte ruh ve nefsi bazen birbirinden
ayiran bazen ayni kavram olarak kullananlar da mevcuttur. Buna 6rnek olarak
Ibn Sina verilebilir. Calismada, Ibn Sina'min ortaya koydugu ruh-nefs telakki-
sinde bu kavramlarin yerinin ne oldugunu tespit etmek hedeflenmektedir. Bu
baglamda ona gore ruh ve nefs kavramlarinin ayni veya farkli manalar tasiyip
tasimadigma ve insandan bahsederken ruh-nefs kavramlarindan hangisini kul-
lanmanin daha dogru olacagina isaret edilmeye ¢alisilacaktir.

1 Bk. Aristoteles, Anima (Ruh Uzerine) (1stanbul: Ara Yayincilik, 1992); Kusta B. Luka el-Yunani,
“Ruh ve Nefs Arasindaki Fark Hakkinda”, cev. ibrahim Halil Ucer, Marmara Universitesi fluhiyat
Fakiiltesi Dergisi 36 (2009), 195-208; Tbn Sina, “el-Kasidetii’'l-Ayniyyetii'r-Riihiyye fi'n-Nefs (Ruh
Kasidesi)”, cev. Mahmut Kaya, Felsefe ve Oliim Otesi (istanbul: Klasik Yayinlari, 2011), 58-67; ibn
Sina, Avicenna’s de Anima: Kitdbii’s-Sifa Kitdbii'n-Nefs (Durham: University of Durham Publica-
tion, 1970).
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Nefsin varligi, mahiyeti ve kuvveleri bir¢cok ¢alismada ele alinmistir.2
Ancak bizim bu ¢alismadaki amacimiz, filozofun eserleri tizerinden nefs ve ruh
kavramina dair degerlendirmelerini ortaya koymaktir. Ruh anlayisinin dogru
anlasilmasi agisindan Ibn Sina'min bu iki kavrami kullanimi ve onlara yiikledigi
anlamlar1 netlestirmek 6nemlidir. Ayrica neden bu kavramlar1 bazen ayirmay
bazen de birlestirmeyi se¢mis olabilecegi {izerine diisiinmek onun ruha dair
yorumlarinin anlasilmasina katki saglayabilir. Bununla birlikte filozofun nefis
ve ruhun ne olduguna iligskin diisiincelerini ortaya ¢ikarmak kavram kargasasi-
n1 giderme yoniinde bir adim olabilir. Ozellikle iizerinde durulacak olan kav-
ram, giiniimiizde kullamimi daha ¢ok tercih edilen ruh kavramidir. Bu sebeple
de ruh kavraminin izi siiriilmiis ve nefs ile ayn1 manada mi1 farkli manada mi1
kullarildig1 metinler {izerinden tespit edilmeye ¢alisilmistir. Ayrica ibn Sina'nin
basliginda hem ruh hem de nefs kavramlar: gecen ancak igeriginde iki kavra-
mun da yer almadi8; el-Kasidetii'l-Ayniyyetii'r-Rithiyye fi'n-Nefs (Ruh Kasidesi) adli
eserindeki ruh-beden miinasebetine dair goriislerine 6nceki boliimdeki nefs-ruh
kavramlarina iligkin degerlendirmeleriyle baglanti kurulmak suretiyle deginile-
cektir. Bu calismadaki amag, Ibn Sina'nin ruh-nefs kavrami kullanimina metin-
ler {izerinden aciklik getirmek ve ruh-beden iliskine, ruhun 6liimden sonraki
durumuna dair giiniimiiz insanmin sorularna filozofun degerlendirmeleri
tizerinden cevap sunmaktir.

Ruha dair degerlendirmelerin dogru bir sekilde anlasilmasi agisindan za-
man zaman nefs kavramiyla da karsilanan bazen de iki ayr1 kavram olarak kul-
lanilan ruh ve nefs kavramlarinin soézliik ve istilahi manalarina igaret etmek
faydali olacaktir.

2. RUH VE NEFS KAVRAMLARININ ISTILAHI ANLAMI

Islam felsefesi igerisinde ruha dair yapilan agiklamalarda ruh ve nefs kav-
ramlarina yer verilmektedir. Arapga kokenli olan ruh ve nefs kavramlarini ¢ogu
zaman birbiri yerine kullananlarin yarn sira birbirinden ayiranlar ve her birine
farkli anlamlar yiikleyenler de bulunmaktadir.

2 Bunlardan bazilar1 sunlardir: Hasan Akkanat, “Ibn Sina’nin ‘Diisiinen Nefsi ve Durumlarim Ta-
mima’ Adli Risalesinin Ceviri ve Incelemesi”, Felsefe Diinyas: 48 (2008), 163-185; Ali Durusoy, bn
Sind Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri (Istanbul: Marmara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Vakfi,
2008); Siileyman Uludag, “Nefis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Di-
yanet Vakfi1 Yayinlari, 2006).
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Yunanca psyche, latince anima® kavramimn Arapca karsiligi olan ruh keli-
mesi ¢ogulu ‘ervah’ olan rih veya revh kokiinden tiiretilmis olup “gitmek, gec-
mek, (hava) riizgarli olmak; (bir sey) genis ve ferahlik verici olmak”,* "havanin
ve her seyin esintisi, iistiinliik, koku, seving, goniil rahatligi, dinlenme ve dii-
siince"s anlamlarina gelmektedir. Insan ve hayvandaki madde-i hayatiyye, can,
hareket, tesir,® nefes, canlilik, his, duygu, 6z,” manevi benlik, karakter, yaratilig®
manasinda da kullanilan ruh,’ terim olarak ise cesede hayat veren,'* insanin
kendisiyle yasadig1 sey'! olarak tanimlanmaktadair.

Ruh i¢in ¢ogunlukla 6liimiin tersine hayatin ve canliligin ilkesi anlaminin
kullanildig1 séylenmektedir. Bu ¢ercevede ruh, bedenin harekete gecisini sagla-
yan aktif bir ilke olmanin yar sira pasif ve cansiz bedene etki eden bir giictiir.??
Ayrica "ruh, insan ve hayvan bedeninin her tarafina yayilmis bir 6z ve bedeni
kontrol eden nefsin bir arac1 anlaminda bedene ait bir sey"’®* manasinda kulla-
nilmaktadir.

Belagat ve batin ilmi erbabi ile miitekellimin ¢ogunlugu ruhun hakikatini
bilmenin miimkiin olmayacag1 goriisiindedirler.’* Buna dayanak olarak ise
Kur'an'daki "Sana ruh hakkinda soru sorarlar. De ki: "Ruhun ne oldugunu an-
cak Rabbim bilir, size ise pek az bilgi verilmistir."'5 ayetini gostermektedirler.
Kur'an'da ruh kavrami melekler, insan benligi, insanoglunun sahsini, aklini

3 Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii (Istanbul: Paradigma Yayinlari, 1999), 737.

4 Yusuf Sevki Yavuz, “Ruh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 2008), 35/187.

® Durusoy, Ibn Siné Felsefesinde Insan, 19-20.
¢ Semseddin Sami, Kdmils-1 Tiirki (Istanbul: Cagn Yayinlari, 1978), 673.
7 Ferit Devellioglu, Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Liigat (Ankara: Aydin Kitabevi, 2007), 897.

8 Tahsin Kula, “islam Distincesinde Nefis ve Ruh Kavramlari Uzerine Baz1 Degerlendirmeler”,
Sosyal Bilimler Arastirma Dergisi 8/16 (2010), 164.

9 Lisanii'l-Arab'ta ruh, nefsin muadili olarak kullanilmakta ve birinin miizekker digerinin miiennes
olmasi diginda ruh ve nefsin ayni sey oldugu ifade edilmektedir. Bkz. fbn Manzur, Lisdnii’l-Arab
(Kahire: Daru’l-Maarif, 1984), 3/1767, 6/4500.

10 Tehanevi, Mevsuatu Kessifu istildhiti’l-fiiniin ve’l-uliim (Beyrut: Mektebetu Liibnan, 1996), 2/877.
11 {bn Manzur, Lisdnii’l-Arab, 3/1768.
12 Cevizci, Felsefe Sozliigii, 737.

13 A.S. Tritton, “Insan, Nefs, Ruh, Akil”, cev. Tugba Giinal, Kelim Arastirmalar Dergisi 13/1 (2015),
556.

14 Tehanevi, Kessiifu 1stildhiti’l-fiiniin, 1/875.
15 {gra Stiresi 17/85.
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ifade etmek iizere kullamilmakla birlikte bunlarin hepsini icine alacak sekilde
canlilardaki tanrisal boyutu kapsayici bir anlama sahiptir.16

Nefs kelimesi ise sozliikte “ruh, can, hayat, hayatin ilkesi, nefes, varlik, zat,
insan, kisi, heva ve heves, kan, bedenden kaynaklanan sufli arzular”'” "bir seyin
tamami, hakikati, zat1, kiinhii ve cevheri"’® anlamina gelmektedir. Nefs kelimesi
daha ¢ok varlig: ifade etmek tizere kullamilirken; ruh kelimesi fiil manasinda
kullanilmaktadir.?

Matiiridi, ruh ve nefs kavramlarina iliskin farkli agiklamalara yer vermek-
tedir. Yaptig1 aciklamalara ozellikle Ibn Sind'nin ruh telakkisine biiyiik dlgiide
benzerlik arz etmesi sebebiyle kisaca deginilecektir. Matiiridi, ruh ve nefsi ma-
hiyet ve fonksiyonlar: agisindan birbirinden ayirmaktadir O, ruhu insana hayat
veren sey olarak tanimlamaktadir. Hayatiyetten kastedilen, canlilik vasfini elde
etmek degil, canliligin kemale erismesidir. Ruh sayesinde viicud ve viicuttaki
organlar fonksiyonlarini tam olarak yerine getirerek islerlik kazanmaktadir.
Nefse gelince o, idraki saglayan sey diye tarif edilmektedir. Ruhla birlikte haya-
tiyet kazanan beden, fonksiyonlarini icra edebilmekte ve nefiste bir arag ve alet
gorevi goren ruh sayesinde bedendeki gorevlerini ifa edebilmektedir. Matiiridi
ile Ibn Sina arasinda bu konuda bir yakinlik mevcuttur. Nitekim her ikisine
gore hayatin kaynagi olan ruh, bedene canlilik vermekte ve canliligini stirdiir-
mesini saglamaktadir. Ayrica ruh, nefsin bedendeki fonksiyonlarini icra etme-
sine de kaynaklik etmektedir.?

Ciircani, Tarifat'inda ruh ve nefse iliskin farkli goriislerin oldugundan bah-
setmekte ve genel olarak ruhun, latif bir cisim, bedendeki hayat denilen bir
araz, kalpteki hayvani, beyindeki nefsani ve cigerdeki nebati kuvvet seklinde
tanimlarinin oldugunu sdylemektedir. Ancak nefse gelince o, hicbir zaman bir
cisim olarak vasiflandirilmamakta, bedeni aydinlatan latif bir cevher olduguna
ve beden iizerinde hayati, hissi ve iradeli hareket kuvveti olmak {izere ii¢ kuv-
vetinin varligina isaret edilmektedir.!

16 Kula, “Islam Diisiincesinde Nefis ve Ruh”, 165.

7 Uludag, “Nefis”, 32/526.

18 Durusoy, Ibn Sini Felsefesinde Insan, 19.

9 Durusoy, Ibn Sind Felsefesinde Insan, 19-20.

20 Osman Nuri Demir, “Imam MAtiiridi’de Insan: Ruh, Nefs ve Beden ili§kisi Uzerine Bir Inceleme”,
Keldm Aragtirmalar Dergisi XVII/1 (2019), 231-232, 237, 242-243; ibn Sin4, “Kasidetii'l-Ayniyye”,
58-59; ibn Sina, Kaniin fi’'t-tib 1-3 (Erisim 13 Aralik 2020), 168.

2 Seyyid Serif Ciircani, Arapga-Tiirkce Terimler Sozliigii “Kitabu't-ta’rifit”, ¢ev. Arif Erkan (Istanbul:
Bahar Yayinlari, 1997), 116, 239.
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Bedene canlilik veren ruh hem hayvan hem de insanda bulunurken; nefs
yalnizca insanda bulunmaktadir. Bu anlamda nefs sayesinde insan olunmakta-
dir. Ayrica canlilik manasini tasiyan ruhun yitimi 6liim olarak ifade edilmekte-
dir.2 Bununla birlikte Gazzali, filozoflarin akleden nefsi yani insani nefsi ruh
manasimnda kullandigin soylemektedir.?

Ruh ve nefsin kelime anlamlarindan ve diisiiniirlerin yorumlarmndan yola
gikilarak nefs kelimesinin ruhu da igine alacak daha kapsamli bir kavram oldu-
gu anlasilmaktadir. Ruh, nefsin igerdigi biitiin anlamlar1 kusatici bir kavram
olmamakla birlikte bu iki kelimenin birbiri yerine kullamldig: da goriilmekte-
dir.* Genel olarak nefs ile ruh kavramlarinin sozlitk anlamlarina bakildiginda
can, canlilik ve 6zii ifade etmesi acismdan bir benzerlik bulunmakla birlikte
terimsel olarak ruh, bedene hayat veren bir sey olarak goriiliirken; nefis beden
tizerinde tesirde bulunan kuvveleri olan latif bir cevher olarak ifade edilmekte-
dir. Bu iki kavram arasindaki mabhiyet farki burada ortaya ¢ikmaktadir. Bu se-
beple de ruh ve nefs kavramlarinin kullanimi1 konusunda dikkatli olunmasi
gerekmektedir. Bu anlamda Ibn Sina'min bu iki kavrami kullanim sahasina isa-
ret etmenin kavram karmasasmin oniine ge¢mek agisindan da miithim oldugu
goriilmektedir.

Istilahta ruh veya nefs canli olarak nitelenen her varliga hayatiyet veren
manevi varhik anlamini tagimaktadir. Islam diisiindirlerinin bu iki kavrama yak-
lagimlarina gelince Farabi, ruh ile nefsi birbirinden farkl olarak ele almaktadir.
Ancak bu farklilik onun daha ¢ok tasavvufi goriislerinde ortaya ¢ikmaktadir.
Bu sekildeki nefs-ruh ayrimi ondan sonra gelen Ibn Kayyim el-Cezviyye ve
Celaleddin Devvani tarafindan da kabul gérmiistiir. Ibn Sina, Gazzali ve Fah-
reddin Razi'nin ruh ve nefs kelimelerini birbirinden ayirmayip sinonim olarak
kullandiklar zikredilmektedir.2s

Nefis kelimesine bakildiginda kullanim sahasi ruha gore daha genis olan
bir kavram olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu da Islam diisiincesinde ruh yerine
daha ¢ok nefs kelimesi kullanilmasinin sebebi olarak diisiiniilebilir. Ancak za-
man zaman birbiri yerine kullaruldig1 da goriilmektedir. Ruh-beden iliskisi,
oliimden sonraki durumu ile ilgili yapilan aciklamalarda tercih edilen kavram
giintimiizde ¢ogunlukla ruh olmaktadir.

2 Tritton, “Insan, Nefs, Ruh, Akil”, 556.
2 Tritton, “Insan, Nefs, Ruh, Akil”, 557.

2 Hasan Ozalp, “Nefs-Mead ligkisi Baglaminda Farabi ve Ibn Sina’nin Gériiglerinin Karsilagtiril-
mas1”, Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 16/1 (2012), 253-254.

% fbrahim Hakki Aydin, Firdbi’de Metafizik Diisiince (Istanbul: Bil Yaylari, 2000), 198. Ayrica bu iki
kavram arasindaki fark igin bkz. el-Yunani, “Ruh ve Nefs Arasindaki Fark Hakkinda”, 195-208.
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3. IBN SINA'NIN RUH-NEFS TANIMI VE BU KAVRAMLARA
iLISKIN DEGERLENDIRMELERI

ibn Sina, ruhu latif bir cisim,2 cevher-i latif?” ve cismani bir cevher olarak
nitelendirmektedir. Ruh latif ve muharriktir,?® cevher-i'l-hayattir.? Su nasil ki
bedenin gidasiysa hava da ruhun gidasi olarak goriilmektedir.?® O, Kitabu'l-
Hudud adl1 eserinde nefsi su sekilde tarif etmektedir:

“Insan, hayvan ve bitkilerin ortak oldugu ve yine insan ve semavi melekl rin de
ortak oldugunu bir manaya gelen ortak bir isimdir. - Nefsin birinci manaya gore
tanimi- tabil cismin bilkuvve hayat sahibi olmaya yonelik kemalidir. -Nefsin
ikinci manaya gore tanimi ise- gayri cism (cismani olmayan) bir cevherdir. Ayri-
ca nefs, kendisini diisiinsel(nutki) yani bilfiil ya da bilkuvve akli bir ilkeyi se¢me
yoluyla onu hareket ettiren bir cismin kemalidir. Bil-kuvve olan insani nefsin fas-
11, bil-fiil olan ise meleki nefsin fasli ya da hassas: (6zelligi)dir.”3!
ibn Sina, nefs ile ilgili tanimlamalar yaparken nefsin, maddi olmayan bu
varligin kendi cevherini ifade etmek iizere kullanilmadigini belirtmektedir.
Nefs kelimesi, onun cevherine izafe edilen yani fiil ve kuvvetlerine tekabiil
eden bir isim olarak goriilmektedir. Yani haricteki varliklarla iliskisi dikkate
alinarak verilmis bir isimdir. Bu sebeple ki ibn Sina, farkl yonlerden bakilarak
nefse asagidaki isimlerin de verilebilecegini sdylemektedir: "Neftsen sadir olan
fillere kiyasla ‘kuvvet’ ismi; iliskiye girdigi ve birlikte oldugu maddeye kiyasla
‘cevher’ ismi; diger varliklardan ayrit edilebilecek belirli bir cins haline gelme-

sine binaen ‘kemal” veya ‘suret’ ismi."%

Ibn Sind'nin bu degerlendirmesi gostermektedir ki nefsin varligini tam
olarak tanimlamak kolay degildir. Filozof, soyut bir cevher olan bu varliga izafe
edilen seyler {izerinden ona dair bilgi verme yolunu tercih etmistir. Hem nefs
hem de ruha dair buradaki tanimlamalar iizerinden Ibn Sina'da ruh-nefs ayri-

minin olup olmadig1 ortaya konulmaya galisilacaktir. Bunun icin Ibn Sina'nin

26 Tbn Sina, Kitdbii'n-Nefs, 65, 263.

27 {bn Sina, Kanin fi't-tib 1-3, 73.

28 {bn Sina, Kanin fi't-tib 1-3, 62.

2 {bn Sina, Kanin fi't-tib 1-3, 168.

30 {bn Sina, Kaniin fi't-tib 1-3, 745.

31 fbn Sina, Tammlar Kitab: (Kitabu'l-hudud), cev. iclal Akyol, Aygiin, Arslan (Ankara: Elis Yayinlari,
2013), 30-31.

%2 Hayri Kaplan, Islam Diigiiniirlerine Gére Rul ve Nefs (Ankara Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi,
1995), 28; Tbn Sina, Kitibii'n-Nefs, 4-6.
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eserlerinde ruh kavraminin izi siiriilecektir. Onun, bazen bir metin icerisinde
hem ruhu hem de nefsi beraber kullandig1 goriilmekte, cogunlukla tercih ettigi
kavram ise nefs olmaktadir. Oncelikli olarak nefs ile ruhu birbirinden ayirdig
metinlere yer verdikten sonra eserleri igerisinde nefs ile ruhu es anlamli olarak
kullandig: yerlerden bir kismina isaret edilip ruh-nefs kavramlarina iliskin dii-

siincelerine dair genel bir degerlendirme yapilacaktir.

Filozof, Kiniin fi't-Tib'ta ruhun kalpte oldugunu®, Edviyei Kalbiyye adl
eserinde ise ruhun, kalbin iki boslugundan solda olan kisimda viicuda geldi-
ginden ve oradan bedene yayilip azalara niifuz ettiginden bahsetmektedir. Ay-
rica ruh, nefsani kuvveleri organlara gotiirmede bir binek gorevi de {istlenmek-
tedir. Nefsani giigler, oncelikli olarak ruha taalluk etmekte ardindan onun vasi-
tasiyla azalara niifuz edebilmektedir.?* Kisacasi, beden ile nefs arasindaki iliski
ruh vasitasiyla saglanmaktadir.

Ibn Sina'nin Edviyei Kalbiyye adl1 eserinde cismani bir nitelige sahip olan
ruh, nefisten anlamsal olarak farklidir. Sadece anlamsal olarak degil, islevsel
olarak da ruh ile nefs arasinda bir ayrim s6z konusudur. Nitekim ruhun iki tiir
islevi var olup o, ilk olarak nefsin giiclerini bedenin organlarina ulastirmakta-
dir. Bu noktada ruh, tasiyici gorevini iistlenmektedir. ikinci olarak ise ruh, or-
ganlar1 kendilerine ait nefsin giiclerini kabul etmek i¢in uygun hale getirmekte-
dir. Ciinkii organlar ya da beden, karisimlarin yogunlasmasindan meydana
gelmektedir. Bu yogunlasma ise karisimlarin her bir organda farkli diizeyde ve
bir ahenk icerisinde birlesmesidir. Bu organlar, nefsin kendileri ile ilgili olan
gliclerini bu birlesme sayesinde kabul etmektedir.®> Buradaki agiklamalarda
nefs ile ruh arasindaki ayrim net olarak gorebilmektedir. Ruhun yukaridaki
"latif bir cisimdir." tanimiyla 6rtiisecek sekilde ruha mekansal bir yer verilmek-
tedir. Nefsin ise kuvvelerinin varligina isaret edilmekte ve bu kuvvelerle organ-
lar arasindaki baglantida ruh, merkezi bir rol iistlenmektedir. Kisacasi, ruh,
nefsin bir aleti olarak tasavvur edilmektedir.

Fi sebebi icabetii’d-dua ve keyfiyeti’z-ziydret adl1 eserde ise dimagin derinlik-
lerine tesir eden ve nefs-i natikanin aleti olan ruh, bedenin tabiat ve fitrat aci-

3 {bn Sina, Kanin fi't-tib 1-3, 20.

3 Ayrica bkz. Tbn Sina, Kitbii n-Nefs, 263-264; Ibn Sina, Kaniin fi't-tib 1-3, 73.

% Hidayet Peker, Ibn Sina’min Epistemolojisi (Bursa: Arasta Yayinlari, 2000), 8; ibn Sina, “Edviyei
Kalbiyye Terciimesi”, gev. Kilisli Rufat Bilge, Biiyiik Tiirk Filozof ve Tip Ustad: Ibni Sina Sahsiyetleri
ve Eserleri Hakkinda Tetkikler (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 2014), 721; ibn Sina, “Edviyei Kalbiye
(Arapga Metin)”, cev. Kilisli Rifat Bilge, Biiyiik Tiirk Filozof ve Tip Ustad: Ibni Sina Sahsiyetleri ve
Eserleri Hakkinda Tetkikler (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 2014), 801.
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sindan mutedil oldugu durumda ortaya ¢ikmaktadir.?® Burada ruh ile nefs iki
ayr1 kavram olarak sunulmaktadir. Ruh, diisiinen nefsin bir aleti olarak sunul-
maktadir. Edviyei Kalbiyye’de nefsani kuvveler icin bir binek olan ruh, burada
0zel olarak nefs-i natikanin aleti olarak goriilmektedir.

Tbn Sina el-Isdrdt ve't-tenbihit isimli eserinde nefsin giigleriyle ilgili yaptig1
aciklamalar sirasinda ruh terimine yer vermektedir. Filozof, ruhun beynin 6n
ortasinda Ozellikle sol tarafinda dokiilii (mesbub) ve ortak duyunun aleti oldu-
gunu? ifade etmek suretiyle ona kalp disinda farkli bir mekan vermektedir.
Nitekim asagidaki smiflamada ruhun farklh mekanlarda bulundugunu goster-
mektedir. Ruhu, nefsin organi olarak goren Ibn Sina, onu ii¢ kisma ayirmakta-
dur:

1. “Hayvani ruh: Nefs, kalpte bulunan bu ruhla bedene
canlilik verir.

2. Nefsani ruh: Beyin, omurilik ve sinirlerde bulunan bu
glicle nefsin idrak ve hareket giiclerinin fiilleri gercekle-
sir.

3. Tabi ruh: karacigerde bulunan bu ruhla beslenme, bii-
ylime ve iireme giiglerinin fiilleri gerceklegir.”3

Buradan da anlasilacag) iizere zorunlu olarak bedenle birlikte var olan
insan nefsi, bedenle iligkisini cismin en latif bigimi olan ruh ile gegeklestirmek-
tedir. Burada nefs ile ruh birbirinden ayrilmis gibi goziikmekle birlikte filozo-
fun, bazen maddi bir cevher olarak tanimladig1 ruh kavramini nefs icin de kul-
landig1 goriilmektedir. Ancak Ibn Sind’nin maddi cevher anlaminda ruhu daha
¢ok tipla ilgili yazilarinda ve nefs-beden iliskisini agiklamada kullandigimi be-
lirtmek suretiyle ortaya gikabilecek karisikligin oniine gegilebilir.®

bn Sina'nin ruha dair bu degerlendirmeleri ruhu bedene yayilmis latif
bir cisim olarak goren kalpte hayvani ruhun, beyinde ise insani ruhun bulun-
dugunu dile getiren Kusta b. Luka el-Yunani'nin goriisleriyle benzerlik arz
etmektedir. Nitekim Yunani, bu iki kavramin mahiyetlerine iliskin bilgi vermek
suretiyle aralarindaki ayrimi ele almistir. O, Eflatun'un ve Aristo'nun tanimla-

3 Tbn Sina, “Fi sebebi icabetii’d-dua ve keyfiyeti'z-ziyaret”, Camiii'l-bedai’ (Beyrut: Darii’l-Kiit{ibi'l-
[lmiyye, 2004), 37.

%7 {bn Sin4, fgaretler ve Tembihler, (gev. Ali Durusoy, Muhittin Macit, Ekrem Demirli) Istanbul 2005, s.
112.

3 Durusoy, Ibn Sind Felsefesinde Insan, 107.

% Durusoy, Ibn Sind Felsefesinde Insan, 107.
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rindan hareketle nefsi bedeni harekete gegiren gayri cismani bir cevher, canlinin
kemali olarak tarif etmektedir.#0 Aralarindaki farki ise su sekilde agiklamakta-
dir:

"Ruh cisimdir, nefs cisim degildir. Ruh beden tarafindan igerilir, nefs igerilmez.
Ruh bedenden ayrildiginda yok olur, nefsin bedene ait fiilleri ortadan kalkarken
kendisi yok olmaz. Nefs duyu sayesinde bedeni hareket ettirir, ruh ise bunu du-
yu olmaksizin yapar. Nefs, bedene ve canliliga ruh sayesinde ulasir, ruh ise bun-
lara vasitasiz ulasir. Nefs, bedenin ilk illeti ve faili olmak bakimindan duyuyu ve
canhligr  kullanarak onu hareket ettirir, ruh ise bu fiili ikincil illet olarak icra
eder. Su halde ruh, bedendeki canliligin, duyunun ve hareketin ve diger uzak fi-
illerin yakin illetidir."4!

Yunani, yukaridaki agiklamalariyla nefs ve ruh kavraminin birbirinden
net olarak ayirmaktadir. Ibn Sind'nin daha 6nce bahsedilen agiklamalarinda
goriilecegi {izere onun bu ayrimina belirli dl¢iilerde katildig1 sdylenebilir.

Edviyei Kalbiyye adli eserinde Ibn Sind'ya gore ruh, unsurlarin karigimin-
dan olustugundan dolay1 semavi cisimlere benzeyen cismani bir cevher olup bu
anlamda ruha cevher-i nurani de denmektedir. Ayrica yine ayni eser igerisinde
ruh-i insani ibaresini de kullanan filozof, onun hayat-1 semaviyyeye benzedigini
ve hayat-1 nutkiye ile kemal bulabilecegini ifade etmektedir.#? Filozof, bu soy-
lemiyle ruhu her zaman cisimsel bir manada kullanmadigini ortaya koymakta-
dir. Semavi varliklara benzeme ve nutki kuvvet ile aslinda burada bahsettigi
nefs-i natikadir.

Tbn Sina, fi'l-Keldmi ale'n-nefsi'n-ndtika adli eserinde ise insam hayvanlar-
dan ayiran seyin makulati idrak kuvveti oldugunu belirtmekte ve bunun da
zaman zaman nefs-i natika, nefs-i mutmainne, nefs-i kutsiyye, ruh-i ruhaniyye,
ruh-i emriye, kelime-i tayyibe, sirr1 ilahi vb. sekilde isimlendirildigini ifade
etmektedir.® Ayni sekilde burada da nefs-i natika i¢in ruh kavraminin kullani-
labilecegine isaret edilmektedir. Ibn Sind'nin ruhtan bahsederken her zaman
maddi bir varlik kastetmedigini sdylemek miimkiindiir. Nitekim hem nutki
kuvvetle kemal bulan ruh-i insani hem de burada nefs-i natikaya tekabiil eden
ruh onun latif cisim tanimina degil latif cevher tanimina daha uygun diismek-
tedir. Bu anlamda ruh ile nefsin benzer manada kullanildig1 s6ylenebilir.

40 el-Yunani, “Ruh ve Nefs Arasindaki Fark Hakkinda”, 196, 198, 202,205.

41 el-Yunani, “Ruh ve Nefs Arasindaki Fark Hakkinda”, 207.

42 Jbn Sin, “Edviyei Kalbiyye Terclimesi”, 725; Ibn Sin3, “Edviyei Kalbiye (Arapga Metin)”, 804.

4 {bn Sina, “fi’l-Kelami ale’n-nefsi’'n-natika”, Ahvilii’n-nefs (Kahire: isa el-Babi el-Halebi, 1952), 195.
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Tbn Sina marifetii'n-nefsi natika ve ahvaluha adli risalesini siradan insanla-
rin habersiz oldugu nefs alemine dair gizli sirlar1 iletmek {izere yazdigin ifade
etmekte ve ardindan ruha iliskin daha énce geg¢mis olan Isra Stiresi'nin 85. aye-
tine yer vermektedir.# Daha sonrasinda ise nefs kavrami su sekilde acikla-
maktadir:

"Herkesin 'ben' soziiyle isaret ettigi seydir. Bilginler bu sozle isaret edilen
seyin gozlemlenen-duyumsanan beden mi yoksa bagka bir sey mi oldugu konu-
sunda goriis ayriigmma diismiislerdir...'O, cisim ya da cisimsel bir sey degil, [be-
den denen] o kaliba akan ve ona can veren ruhani bir cevherdir. Bilgi ve tanima-
lar1 (ma'rife) elde etmek {izere ona yetiler (alet) verilmistir ki, onlarla cevherini
yetkinlestirip, Rabbini taniyip, O'nunla ilgili malumatlarin hakikatlerini bilebil-
sin. Dolayistyla O'nun huzuruna geri doniis igin bunlarla hazirlik yapsin ve son-
suz mutluluga sahip meleklerden birisi olsun.' Iste bu, ilahi filozoflarla rabbani
bilginlerin goriisii olup bu konuda bir gurup riyazet erbab1 ve miikasefeciler de
onlarla goriis birligi icerisindedirler..."4>

Filozof, yukarida zikrettigi goriisiin dogruluguna iliskin burhanlar suna-
rak bu diistinceyi onayladigin ifade etmektedir. Nefs ve ruh kavramlarim ayr1
ayr1 zikretmekte ve bu ayetin ruhun hakikati ve nefse iliskin insanlarin ¢oguna
bir uyar: niteligi tasidigini belirtmektedir. Bu uyariyi, bahsi gegen risalesinin
yararini gdsteren bir isaret olarak gdrmektedir.# Ibn Sina, yukaridaki alintisin-
da nefse iliskin yaptig1 "[beden denen] o kaliba akan ve ona can veren ruhani
bir cevherdir." ifadesiyle ruhun latif cevher vasfini1 nefse vermis gibi goriinmek-
tedir. Bununla birlikte nefsin ma'rifeti elde edebilmek {izere aletlere sahip oldu-
gunu soyleyerek ruhtan farkli oldugunu da belirtmektedir. Ancak su ¢ikarimda
da bulunmak miimkiindiir ki nefs kavrami ruhun igerdigi bazi manalar1 (latif
cevher, hayat cevheri) bir yoniiyle icermektedir. Dolayisiyla nefs, ruhun can
verme vasfini i¢ine alan bir kavram olarak degerlendirilebilir.

Ibn Sina, nefs-i natika icin ruhani cevher nitelemesini kullanmaktadir.
Ayrica "Onu sekillendirip icine ruhumdan iifledigim zaman..."¥ ayetini zikre-
den filozof, sekillendirmenin diisiinen nefsin bedene ilisebilmesini yani bedenin
insani mizaca uygun hale getirilmesini saglamak manasina geldigini, 'ruhum-
dan' ibaresiyle cisim ya da cisimsel bir sey olmayan ruhani cevher olarak diisii-
nen nefsin Allah'a izafe edildigini sdylemektedir.#8 Buradan da anlasilacag:

4 Akkanat, “Diistinen Nefsi ve Durumlarimi Taruma”, 164-165; ibn Sina, “Risale fi ma’rifeti'n-
nefsi'n-natika ve ahvaliha”, Ahvalii’'n-nefs (Kahire: Isa el-Babi el-Halebi, 1952), 181-182.

4 Akkanat, “Diislinen Nefsi ve Durumlarim1 Tanima”, 165; Ibn Sin4, “Ma’rifeti’'n-Nefs”, 183.
4 [bn Sina, “Ma’rifeti'n-Nefs”, 182.
47 Sad 38/72.

48 {bn Sina, “Ma’rifeti’'n-Nefs”, 184-185; Akkanat, “Diigtinen Nefsi ve Durumlarin1 Tanima”, 166.
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tizere Ibn Sina'nin bu iki kavrami ayr1 ayr1 kullanmakla birlikte metin icerisinde
ashnda ruh ve nefs kavramlarina miiradif olarak yer verdigi sdylenebilir. Ruhu
ayetten de hareketle cogunlukla natik nefs i¢in tercih eden filozof, metin igeri-
sinde nefs kavramina agirlikli olarak yer vermektedir. Nitekim Ibn Sina'min
baska eserlerinde kullandig1 ruh-i insani ibaresiyle de benzerlik arz etmektedir.

Ibn Sina, Kitdbii'n-Nefs adl1 eserinde ruha iliskin baz1 ibarelerine de yer
vermektedir. Ruhi'l-basir#, Ruhi'l-muharrik5?, Ruhi'l-hasas5!, Ruhi'l-miifekkire5?,
ruhu'l-batin®, ruhu'l-hdmile® ibarelerini kullanmakta ve gorme fiilinin akli
kuvvede ruhi'l-basir ile gerceklestigini ifade etmektedir. Bu yukarida da belir-
tildigi tizere ruhun organlarda nefsin gii¢lerinin aktif hale gelmesine agik bir
ornektir.5

Ruhu'l-Mukaddes ifadesini ise peygamberin yasa koyuculugunu anlatir-
ken Cebrail i¢in kullanilmaktadir.5 Ruhu'l-Kutsi,>” her seyi kendiliginden bilme
diizeyinde istidadin en yiiksek derecesini ifade eden ve her insanda bulunma-
yan kutsi akilla iliskilendirilmekte; kuvvetinden ve yiiceliginden dolay1 bunun
Ruhu'l-kutsiye nispet edilebileceginden bahsedilmektedir.®® Filozofun burada
bahsettigi ruhun, kesinlikle cismani bir cevher olmasi s6z konusu degildir. Latif
cevher tanimlamasi daha uygun olabilir. Semavi meleklerle insan i¢in ortak bir
isim olan nefs anlaminda kullandig1 ruhun, cismani olmayan bir cevheri ifade
ettigi soylenebilir.

el-Adhaviyye fi'l-me’dd adli eserinde Ibn Sina, ruh ve beden iliskisine de-
ginirken genel olarak ruh kavramini tercih etmektedir. Ruhlarin bedenlerden
once var oldugunu diisiinen pek ¢ok milletin oldugundan bahsederken bu kav-
rama yer vermektedir.? Devaminda ise ¢ogunlukla nefs kavramina bagsvurdugu
goriilmektedir. Ahiret hayatinin bedenle, ruhla ve hem beden hem de ruhun
birlikteligiyle vuku bulacagmi sdyleyenlerin goriislerini niifus ve ebdan kav-

9 {bn Sina, Kitdbii'n-Nefs, 144; ibn Sina, Kaniin fi't-tib 1-3, 56, 647.
50 {bn Sina, Kitdbii'n-Nefs, 263; ibn Sina, Kaniin fi't-tib 1-3, 545.

51 {bn Sina, Kdnin fi't-tib 1-3, 545.

52 {bn Sina, Kitdbii'n-Nefs, 268.

53 {bn Sina, Kitdbii'n-Nefs, 159.

54 Tbn Sina, Kitdbii'n-Nefs, 152-153; Ibn Sina, Kaniin fi't-tib 1-3, 71.
55 {bn Sina, Kitdbii'n-Nefs, 268.

5 {bn Sina, Kitdbu's-sifi Metafizik II, ev. Ekrem Demirli - Omer Tiirker (Istanbul: Litera Yayincilik,
2005), 188; ibn Sina, Kitabu'n-necit (Beyrut: Daru’l-Afaki’l-Cedide, 1982), 339.

57 {bn Sina, Kitabu’n-necdt, 205.
58 {bn Sina, Kitabu n-necit, 205.
5 {bn Sina, “el- Adhaviyye fi'l-me’ad”, Felsefe ve Oliim Otesi (istanbul: Klasik Yayinlari, 2011), 4.
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ramlarina bagvurarak aktarmaktadir.®® Ahiretin yalnizca bedenle gerceklesece-
gini soyleyenlerin nefis veya ruhun varligini inkar ettiklerinden bahsettiginde
ise her iki kavramui birlikte kullandig1 ancak yaptig1 agiklamalara nefs ile devam
ettigi goriilmektedir.6! Ruhun oliimsiizliigiinii savunanlara isaret ederken ruh
kavramina yer vermekte ve aciklamalarinda ise gergek 6diil ve cezanin nefse ait
oldugu bilgisini aktarmaktadir.®? Ruhun bir bedenden bagka bir bedene doénme-
sinin tam bir ruh gogii yani tenasiih oldugunu soyledigi zaman ise ruh kavra-
min1 tercih etmektedir. Ancak ruh gociinii savunanlarin iddialarim nefislerin
maddeden ayr1 birer cevher oldugu iddiasina deginirken ise nefs kavramina
basvurmaktadir.®® Bu da el- Adhaviyye fi'l-me’dd adl1 eserinde filozofun, genel
olarak ruh ile nefsi birbirlerinin yerine kullandigini sdylemeyi miimkiin kil-
maktadir. Ancak daha ¢ok nefsin tercih edildigi goze carpmaktadir. Bunda nefs
kavraminin anlam gergevesinin genisligi ve Islam diisiincesi igerisinde daha cok
tercih edilmesinin etkisi oldugundan s6z edilebilir. Sunu da belirtmekte fayda
vardir ki buradaki nefisle benzer anlamda kullanilan ruh, latif bir cevher olup
cismani bir nitelige sahip degildir. Bedenle nefsin iliskisine 6zellikle de 6liim-
den sonraki durumuna isaret ederken filozofun, her iki kavrami birlikte kullan-
dig1 ve bu kavramlardan kastimin insani ruh yani nefs-i natika oldugu sdylene-
bilir.

Ibn Sina Oliimden Kurtulus risalesinde cevher-i serif-i ilahi ve cevheri
kesif-i ilahi adinda iki tiir cevherden bahsetmektedir. Bunlardan ilki ruha ikin-
cisi de bedene tekabiil etmektedir. Cevher-i Serif-i ilahi bedenden temiz ve pak
bir sekilde kurtuldugunda yani kirlenmemis bir sekilde ruhlar alemine yiiksel-
mekte ve kendi gibi temiz ve pak ruhlar ile beraber olmaktadir. Habis ruhlar-
dan kurtulmaktadir. Filozof, bu risalesinde genel olarak nefs kavramimni kul-
lanmis sadece temiz ruhlar: ifade etmek {izere ervahu't-tayyibe terkibine yer
vermistir.®

Ibn Sina yine ruhu, nefs-i natikay1 ifade etmek tizere kullandig1 marife-
tii 'n-nefsi natika ve ahvaluha adli eserinde nefsin bedenden ayrilisi, mutluluk ve
mutsuzluktaki derecesine isaret etmektedir. O, Insan nefsinin durumunu bilgi
ve eylemde yetkinlesenler, her ikisinde de yetersiz olanlar ve birinde yetkinle-

6 {bn Sina, “el- Adhaviyye fi'l-me’ad”, 5.

61 bn Sina, “el- Adhaviyye fi'l-me’ad”, 8.

2 {bn Sina, “el- Adhaviyye fi'l-me’ad”, 12.

63 {bn Sina, “el- Adhaviyye fi'l-me’ad”, 15, 18.

¢ Tbn Sina, “Oliim Korkusundan Kurtulus Risalesi”, ¢ev. M. Hazmi, Oliim Korkusundan Kurtulug

Risalesi; Namaz Risalesi (istanbul: Orhan Mete ve Ortag1 Kollektif Sirketi Matbaasi, 1959), 17; ibn
Sina, “el-Sifai min havfu’l-mevt” (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-[lmiyye, 2004), 41.
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sip digerinde eksik kalanlar seklinde {i¢ kisma ayrildigini Kur'an'da gegen "Siz-
ler ti¢ smif olursunuz. [I] Ashab-1 yemin ki, onlar ne ashab-1 yemindir ama! [II]
Ashab-1 simal ki, onlar ne ashab-1 simaldir!" Sonra sdyle buyurdu: "[11T] Onciiler
(sabik(in) ki, onlar da ne onciidiir ama! Iste onlardir Allah'in yakin dostlar:."
mealindeki ayet iizerinden agiklamaktadir. Ik grup yani bilgi ve eylemde yet-
kinlesenler onciiler, orta derecedekileri yani birinde yetkinlesip digerinde ye-
tersiz kalanlar1 ashab-1 yemin, her ikisinde yetersiz olanlara ise ashab-1 simale
karsihik gelmektedir. Filozof, bu agiklamann beseri ruhlarin cisimlerden ayril-
diktan sonraki ve ahiretteki hallerine iliskin oldugunu belirtmektedir. Burada
Ibn Sind hem ruh hem de nefs kavramlarini birbiri yerine kullanmis gibi go-
riinmektedir. Ciimlelerini insani nefs ile baslayip beseri ruh diye sonlandirmis-
tir.%¢ Buradaki beserl ruhun, nefsin aleti olan ruhtan farkli oldugu ve nefs-i
natikaya tekabiil eden latif bir cevher anlamina geldigi soylenebilir.

el-Kesf an mahiyyeti’s-salat ve hikmetu tesriiha adli eserinde Tbn Sina, nefisle
birlikte ruh kavramina yer vermektedir. Filozof, risaleyi namazin liizumu ve
ruhani hakikatini kalp ve ruhlar(ervah) i¢in uygun bir sekilde anlatma gayesiy-
le yazdigin dile getirmektedir.¢” Allahu Teala'nin insani, birbirine benzemeyen
seylerden ve gesitli mizaclardan terkip ettigini soyleyen Ibn Sin3, insanin cevhe-
rinin basitlik itibariyle ruha, ¢okluk itibariyle ise bedene ayrildigini belirtmek-
tedir.s8 "(Insan); (ruhi hayvani) ile hayvanata; (ruhi tabii) ile nebatata miisarik
olup (ruhi insani) ile de (melaike)ye muvafik olmaktadir."® diyen filozofun
sozlerinde nefsi hayvani, nefsi nebati ve nefsi natika yerine ruh kavramini ko-
yarak nefs ile ruhu birbiri yerine kullandigini acik bir sekilde gormek miim-
kiindiir.

Aym eser igerisinde natik insanin (insani nefs), ruhlarin en sereflisi olup
en serefli fiillerin ondan ¢iktigina isaret edilmektedir. Kuvve-i nutkiye onu di-
ger ruhlardan ayirir.” Insan kendisinden var olan ruhi kuvvetlerin etkisi altin-
dadir. Tabi ve hayvani kuvvenin etkisinde kalan kimse bedenine asik olup hay-
van ya da bitki ziimresindendir. Bedene olan bu diigkiinliigii sebebiyle yaratili-

% Vaki'a 56/ 7-11.

% Jbn Sina, “Ma’rifeti'n-Nefs”, 187-188; Akkanat, “Diistinen Nefsi ve Durumlarini Tanima”, 167-168.

67 fbn Sina, “el-Kesf an mahiyyeti’s-salat ve hikmetu tesriiha: Mahiyyetii’s-salat”, Camiii’l-bedai’:
Yahtevi ala resiili’s-Seyh er-Reis Ibn Sind (Beyrut: Dariy’1-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2004), 7.

6 Tbn Sina, Namaz Hakkindaki Goriigleri, cev. M. Hazmi Tura (istanbul: Biirhaneddin Matbaasi, 1942),
8-9; Ibn Sin3, “el-Kesf an mahiyyeti’s-salat”, 8-9.

® {bn Sina, Namaz, 9. Metnin Arapcasinda ruh kavrami ge¢gmemekle birlikte miitercim bunlari
parantez icerisinde gostererek &ncesinde gecen ervah kavramuyla iliskilendirmistir. Bkz. ibn
Sina, “el-Kesf an mahiyyeti’s-salat”, 8-9.

70 {bn Sina, “el-Kesf an mahiyyeti’s-salat”, 10; ibn Sina, Namaz, 11-12.
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sindaki hikmeti kavramaktan da acizdir.”" Insani nefsin bedenle iliskisine isaret
edilirken daha 6nce de ifade edildigi {izere ruh kavrami nefisle ortak olan latif
cevher manasinda kullanilmistir.

Ibn Sind'nin Fi'l-kuvveyi’l-insaniyye ve idrakatiha adli risalesinde ruh kav-
raminu siklikla kullandigi goriilmektedir. Insanin agik ve gizli yoniiniin oldu-
gunu dile getiren filozof, aleni olan kisminin hissedilen cismi; gizli olan kismi-
nin ruhi kuvvelerden olustugunu belirtmektedir. Insan ruhunun kuvveleri amel
ve idrakle gorevli olanlar seklinde ikiye ayrilmaktadir. Amel, nes'ti (iireme,
gelisme), insani ve hayvani olmak iizere iige, idrak ise hayvani ve insani olmak
iizere ikiye ayrilmaktadir. Bu bes kisim insanda bulunmaktadir. Amelin nes'i,
sahs1 korur gida ile biiyiir ve dogum ile de nevi korur. Insan nefsinin kuvvele-
rinden biri bu ikisi tizerinde yoneticidir. Bu kuvvetii'n-nebati olarak isimlendi-
rilir. Ameli hayvana gelince, yararli olana yonelmeyi saglayan sehvet zarardan
kagmayi saglayan korku ve 6fkeye kapilma bunlar insan ruhunun kuvvelerin-
dendir.”2 bn Sin4, buradaki aciklamalartyla nefsin kuvvelerini ruha vererek iki
kavrami es anlamli olarak kullanmistir.

Ibn Sina, ruhani, rabbani, latif ve mukaddes bir yapiya sahip olan’ nefis-
le ruhu birbirinden ayirmakta ve ruhu, bedenin nefsi kuvvetlerin bir binegi
olarak gormektedir. Onun ruhani ve latif bir cisim olarak tanimlamak suretiyle
bir ayrima gitmektedir. Bu ayrimda Aristo’dan izler goriilmektedir. Ancak Ibn
Sina, zaman zaman nefsin kuvvetlerini ruha verip bu ayrima son vermektedir.
Buna bagh olarak Ibn Sina, ruhu bazen gérme idrakinin yeri, bazen psiko-fizik
kuvvetlerin ilk binegi, bazen de diisiinen ruhu ifade etmek iizere kullanmakta-
dir.7

bn Sinad'nin ruh anlayismi ruh kavramina yiikledigi ii¢ farkli anlam iize-
rinden Ozetlemek miimkiindiir. Birinci olarak filozof nezdinde ruh, cismani bir
cevher olup nefsin bir aletidir ve nefsin beden igerisindeki hareketinde onun
i¢in binek vazifesi gormektedir. Bu anlamda nefs ve ruh birbirlerinden farklidur.
Ikinci olarak ise ruh, insan diger varliklardan ayiran nefs-i natikaya tekabiil
etmektedir. Bazen de filozofun, nebati, hayvani ve insani nefs yerine ruhu kul-
land1g1 da olmaktadir. Ugiincii olarak ise 6zellikle 8liimden sonra ruhun duru-
mundan bahsederken nefs ile ruhu birbirinin ayni olarak gérmektedir. Agirliklh

71 {bn Sina, “el-Kesf an mahiyyeti’s-salat”, 17; ibn Sina, Namaz, 25.

72 {bn Sina, “Kuvve-i insaniyye ve idrakatiha”, Tis'u resdil (Kostantiniye: Matbaatii’l-Cevaib, 1298),
42-43.

7 Ibn Sina, “el- Adhaviyye fi'l-me’ad”, 41.
74 Hayrani Altintas, Ibn Sina Metafizigi, Elis Yayinlari, Ankara 2008, s. 143.
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olarak nefs ile ruh kavramlarin birbiri yerine kullandigini sdylemek miimkiin-
diir. Bedendeki konumuna istinaden bazen nefs ile ruhu birbirinden ayirdig1 da
goze carpmaktadir.

4. iBN SINA'NIN RUH KASIDESi BAGLAMINDA RUH/NEFS-
BEDEN MUNASEBETI

Sembolik anlatimla kaleme alinan ve metaforik ifadeler iceren Kasidetii’l-
Ayniyyetii'r-Rithiyye fi'n-Nefs”s (Ruh Kasidesi) adl1 eserinde Ibn Sina, ruhun beden
ile olan iliskisine agiklik getirmektedir. Bu risalenin basglig1 disinda metin igeri-
sinde ruh ya da nefs kavramlarina yer verilmemistir. Ancak ¢ogunlukla Ruh
Kasidesi olarak bilinmektedir. Bu risale, yukarida bahsedilen ruh-nefs kavrami-
na iliskin degerlendirmeler baglaminda sadece bu konuya hasredilmis miistakil
bir risale olmasi ve birgok serhi yapilarak Islam diisiincesi iizerinde etkili olma-
st hasebiyle secilmistir. Kasidenin zikredilen ismi ve diger isimlerinden yani
sadece nefsin ya da ruhun bazen de her ikisinin kullanildig1 basliklardan yola
gikilarak burada filozofun bahsettigi seyin nefs-i natika yani ruhi insani oldugu
sonucuna varilabilir. Kasidenin ismine istinaden ruh kavramin tercih edilmis-
tir.

fbn Sin3, ilk olarak ruhun bedene hayat vermek ve onu yonetmek gibi iki is-
levinin varligindan bahsetmektedir. Daha sonra ise ruhun ten kafesine yani
bedene misafir oldugunu belirtmekte ve onun asil yerinin kutsal alem oldugu-
na isaret etmektedir. Ona gore akil goziiyle bakanlar i¢in ruhun varlig1 apagik-
ken; duyularla algilayanlar i¢in ruh, goriilemeyen bir sir olarak kalmaktadir.”
Burada filozofun ifade ettigi iizere bedene hayat verme ruhun; onu yonetme
yani hareket ettirme de nefsin fiilidir. Ancak yukarida yer verildigi {izere muh-
temelen filozofun burada ele aldig insani nefs yani zaman zaman ruh kavra-
miyla karsilanan nefs-i natikadir. Bu iki kavrama ytiklenen yukaridaki anlamla-
rin her ikisini de igermektedir.

Ibn Sina, ruhun duyularla algilanabilecek bir sey olmadigini sdyleyerek so-
yut varligina dikkatleri ¢cekmekte ve akil ile ancak idrak edilmesinin miimkiin

75 Kasidenin yazma niishalarda gecen isimleri su sekildedir: el-Kasidetii’l-Ayniyye, Kasiddt el- ayniye
fi'n-nefs en-natika li’s-seyhii'r-reis Ebi Ali bin Sind fi'n-nefsi'n-natikati ve ahvaliha maa
ha, Kaside-i Ruhiye, Kasidat er-Ruhaniyye (Fatih Aydin, Ibn Sind'nin Ruh ile ligili Kasidesi ve Yorum-
lart (Istanbul: Marmara Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2006), 70-71.).

76 Tbn Sina, “Kasidetii'l-Ayniyye”, 58-59.
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olusuna isaret etmektedir. Nitekim bu, filozofun u¢an adam metaforuyla” agik-
lamaya calistig1 nefsin latif, soyut bir varlik oldugu gercegiyle Ortiismektedir.
Ayrica su da sOylenebilir ki o, ruhu da zaman zaman latif bir cevher olarak
ifade etmektedir.

Ruh, bedenle iliski kurduktan sonra ona uyum saglamistir ve 6liimle birlik-
te ondan ayrilmak ona zor gelmektedir. Ancak ruh icin bir ag ve kafes duru-
munda olan bedenin madde ile olan iligkisi ruhun kemale ulagmasinin éniinde
onemli bir engel olarak durmaktadir. Ruhun bedenle olan iligkisi bir miiddet
sonra sona ermis olup ruhun ulvi aleme dogru yolculuk zamani gelmistir.
Oliimle birlikte ruh alismis oldugu bedenden ayrilmistir. Bedenin baglarindan
kurtulan ruh goremedigi hakikatleri goriir hale gelmistir. Bu ulvi alemdeyken
neden sufli aleme gonderildigini sorgulayan ruh, buna tam olarak bir anlam
verememektedir. Eger bu Allah’in bir hikmeti ise Ibn Sina’ya gore akil, zeka ve
idrak sahipleri i¢in bu hikmet gizlidir. Eger ki bu durum ruhun isitmedikleri
duyup 6grenmek icin kacinilmaz bir sey, iki diinyadaki biitiin gizlilikleri 6gre-
nip ana yurduna bilgin olarak dénmesi icinse, Ibn Sina’ya gore bu agig1 kapa-
mak miimkiin olamamistir. Nitekim zaman, bunu engellemistir. Ruh adeta
bedende parildayan bir simsek gibi olup parildayip sonmiistiir.”s Ibn Sina, ruh
ile beden arasindaki iliskiyi daha ¢ok bir simsek ¢akmas: gibi diistinmekte ve
¢ok kisa bir siirede olup bittigi i¢in hi¢ parildamamais gibi algilamaktadir. Filo-
zof, ruhun varligini akil sahiplerinin kavrayabilecegini sdylemekle birlikte onun
diinyaya gonderilis gayesinin tam olarak acik olmadigma ve bunda bazi hik-
metlerin gizli olduguna isaret etmektedir.

Ozetle, Ibn Sina bu kasidesiyle ruh ve beden arasindaki miinasebete dikkat-
leri gekmekte, 6liimiin bir yok olus olmadigini hatirlatmakta, bedene asir1 bag-
lanmak suretiyle insanin asil yurdunun neresi oldugunu unutmamas1 gerekti-

77 Bu metaforda "Tbn Sina, nefsin kendini bilmesi olgusunu boslukta ugan adam benzetmesiyle
ispatlamaya ¢alisir. Buna gore boslukta dogmus, bedeni tamamen dis etkilere karsi izole edilmis,
herhangi bir seyi, hatta kendi bedeninin ve organlarinin dahi varligini bilmeyen, kisaca diinya-
daki higbir seyi idrak edemeyen, bu sfiretle asla duyu algisina sahip bulunmayan bir insan ta-
savvur edilecek olursa bu insan kendi varhigin bilir. Su halde nefis bedenden bagimsiz bir varlk
olup beden ve organlar onun bir elbisesi gibidir. Tipk: bir kimsenin giydigi elbiseye alisarak onu
viicudunun bir pargasi zannetmesi gibi bedenin de insanin kendi benliginden ayr diisiiniileme-
yen bir parcas: oldugu zannedilir. Halbuki bu sadece aliskanliktan kaynaklanan bir yanilgidir.
Biitiin bunlar insanin bilgi, irade ve eylemlerinin ilkesi, dolayisiyla bir nevi insanin asli tabiat:
olan nefsin bedenle birlikte bulunsa da mahiyet olarak ondan ayri, yalin, 8liimsiiz bir cevher ol-
dugunu gostermektedir." (Ali Durusoy, “Ibn Sina (Felsefesi-Islam Diisiincesindeki Yeri ve Me-
todu)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 1999),
20/326; ibn Sina, igaretler ve Tenbihler (el—fgﬁrdt ve't-tenbihit), gev. Ali Durusoy vd. (istanbul: Litera
Yayincilik, 2005), 107-108; Tbn Sina, “el- Adhaviyye fi'l-me’ad”, 27-28.)

78 1bn Sina, “Kasidetii’l-Ayniyye”, 61-67.
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gini ve maddi bedenle olan iliskisinin onun kemale erisinin oniinde bir engel
teskil ettiginden dolay1 insanin bedene diiskiinliigiinii azaltmas: gerektigini
sOylemektedir.

Ibn Sina'nin Ruh Kasidesi'nin Islam diisiincesi iizerindeki etkisini gostermek
tizere kisaca yazilan serhlere isaret etmek faydali olacaktir.” Bunlardan bir kis-
mi1 sunlardir:

Yasadig1 doneme damgasini vuran dini ve akli ilimlerin hemen hemen hep-
sine dair eserler yazan, allame lakabiyla anilan Seyyid Serif Ciircani (0.
816/1413)%, Abdiilvacid b. Muhammed el-Leysi el-Kiitahi (6. 838/1435)% Mate-
matik¢i ve astronomi alimi Ulug Bey b. Sahruh b. Timfir (1448),%2 Geng yasta
eser yazmaya baslamasi sebebiyle kii¢iik yazar manasinda musannifek lakabiy-
la anilmakta olan Osmanli alimi Alatiddin Ali b. Muhammed es-Sahrudi el-
Bistami Musannifek (6. 1470)%, Esari kelamcisi olarak taninan ancak aymi za-
manda bir Ibn Sina sarihi olan Celaleddin ed-Devvani (6. 1502)%, Hadis alimi,
fakih ve sufi kimligiyle taninan el-Miinavi, Zeyniiddin Muhammed Abdiirrauf
b. Tacii'l-Arifin (6. 1031/1622)%, Erzurumlu Seyhiilislam Feyzullah Efendi (0.
1115/1703)%, Seyyid Serafeddin (6.1146/1733)¥, Ilim ve edebiyatla mesgul olan
Kopriiltizade Abdullah Pasa (6. 1148/1735)8 Urfa ulemasindan olan dini ilimle-

7 Ibn Sina'nin Ruh Kasidesine yazilan serhlerle alakali detayli bilgi igin bkz. Aydin, fbn Sind’nin Ruh
Kasidesi.

80 Stileymaniye Kiitiiphanesi Pertev Pasa 621, vr. 9a-10b; Esad Efendi 3677, vr. 5-6.

81 Serhu’l-Kasideti'l-Ayniyye L'ibn Sina, Silleymaniye Halet Efendi 000799, vr. 302-305; Siileymaniye
Lala ismail 536, vr. 98-106; Siileymaniye Sehid Ali Pasa 57, vr. 107-112.

82 Serhii Kasideti'r-Rithiye, Milli Kiitiiphane 01 Hk 664/5, vr. 50b-61a.
8 Serh Kasideti’l-Ruhiye, Silleymaniye Laleli 3707, vr. 21.

8 Siileymaniye Kiitiiphanesi Giresun Yazmalar 3645, Vr. 57b-60a; 3585, Vr. 133b-137a; Asir Efendi
459, vr. 85.

8 Serhu Kasideti Ibn Sina Fi Hakikati'n-Nefsi'n-Natika, Siileymaniye Esad Efendi 1239, 1-61vr. Eser
Matbu Olarak Basilmustir. Serhii’l-Kasideti’l-Ayniyye, Kahire : Matbaatii’l-Mevsuat, 1950.

8 Stileymaniye Kiitiiphanesi Hamidiye 389, vr. 62 Vr. Risaleye iligskin detayl bilgi i¢in bkz. Nurettin
Ceviz, “Ibni Sind'min el-Kasidetu'r-Riihaniyye Kasidesine Seyhiilislim Feyzullah Efendi'nin
Yaptig1 Serh”, Erzurumlu Seyhulislam Seyyid Feyzullah Efendi Sempozyumu (Erzurum, 2015), 309-
317.

8 Er-Risaletii’l-Kudsiyye Fi Serhi’l-Kasideti'r-Ruhaniyye Li, Nuruosmaniye Yazma Eser Kiitiiphanesi,
34 Nk 4909/21, vr. 67-70.

88 Serhu'l-Kasideti'l-Ayniyye L'ibn Sina, Stileymaniye Hamidiye 000389, vr. 65.
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rin yani sira matematik, astronomi, geometri ve fizik gibi fenni ilimlerde de
bilgi sahibi olan son donem alimlerinden Abbas Vasik Efendi (6. 1922)%.

Abdiilcevad el-Havanci, Cemaleddin Ali b. Siileyman el-Bahrani?®!, Sedid
es-Simnani®’Ebu Abdullah Hiiseyin b. cemal b. Hiiseyin en-Enberi el-
Kuhistani®®, Yusuf b. Ebi Bekr, Fatih devrindeki adamlardan olan kasim lenk?%,
Muhammed bin Ahmed b. Isa el-Magribi el-Maliki®, Abdulvahid b. Muham-
med? tarafindan da serhler yazilmistir.

Sadece isimsel olarak bilip vefat tarihlerini tam olarak tespit edemedigimiz,
kataloglarda serhlerine rastladigimiz yedi serh disinda kalan serhleri dikkate
aldigimizda 15. yiizyildan 20. yiizyila kadar bir¢ok alim tarafindan filozofun bu
kasidesine serhler yazildig1 goriilmektedir. Ibn Sind'min bu kasidesine farkli
donemlerde bir¢ok serh yazilmasi ve terclimesinin yapilmasi®” filozofun ruh
meselesine dair goriislerinin farkh diistiniirler izerinde ne kadar etkili oldugu-
nu gostermektedir. Metaforik ifadelere yer vermesi, farkli bir anlatim tarzi kul-
lanmasi, ruh konusunun her daim giincelligini koruyor olmas: filozofun bu
kasidesine olan yogun ilginin sebepleri arasinda sayilabilir.

5. SONUC

Felsefi konular igerisinde biiyiik ilgi goren ruh meselesi, insanin kendini ta-
mma ¢abasi, bedenle olan iligskisi hem bu diinya hem de 6te diinya anlayisi,
oliim ve sonrasi cergevesinde cesitli yonleriyle ele almmistir. Islam filozoflari,
ruh-beden iliskisine isaret ederken ruha kiyasla daha genis bir anlam gercevesi-
ne sahip olan nefs kavramini tercih etmislerdir. Ancak ruh-nefs kavramlarinin
ayni olup olmadig1 hala tartisilmaktadir. Bu iki kavramin kullammi kavram

8 Mahmut Karakas, Sanlwrfa Evliya ve Alimleri (Sanlurfa: Sanhurfa Valiligi 11 Kiiltiir ve Turizm
Miidiirliigii Yayinlar, ts.), 221. Bu serh Siileymaniye Kiitiiphanesi Yazma Bagislar 3084, vr. 1-
58a.

% Serhu Kasidet-i Ibn Sind, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Laleli Koleksiyonu 3763-02, vr. 21-29.

91 En-Nehcii'l-Miistakim Ala Tariki’l-Hakim adiyla Kopriilii Yazma Eser Kiitiiphanesi Fazil Ahmed
Pasa 1587/10, vr. 65-89 kayithdir.

92 Serhii'l-Kasideti'l-Ayniye Li Ion Sina, Millet Ali Emiri Arabi 4354, 122-126; 4342, 25-32.

% Stileymaniye Kiitiiphanesi Serez 3824, vr. 60-67; Siileymaniye Kiitiiphanesi Laleli 3463-02, vr. 21-
29.

% Stileymaniye Kiitiiphanesi Ayasofya 4073, vr. 100.

% Siileymaniye Kiitiiphanesi Veli 1637, vr. 200.

% Stileymaniye Kutiiphanesi Sehid 57, vr. 12.

7 Diger serh, terclime ve tahmisler i¢in bkz. Aydin, Ibn Sind’mn Ruh Kasidesi, 72-76.
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kargasasina sebep olabilmektedir. Bu calismayla ruh anlayisiyla 6n plana ¢ikan
ve birgok diisiiniirii etkileyen Ibn Sina'nin bu iki kavrama dair goriisleri netles-
tirilmeye ve kavramsal karmasa azaltilmaya calisiimigtir. Kisacasi, Ibn Sina'nin
ele aldig1 konuya gore ruha yiikledigi anlamlar farklilasmaktadir. Bu noktada
onun diisiincelerinin daha iyi anlasilmasi agisindan ruh ile nefsi ayirdig1 veya
ayni1 kabul ettigi yerlerin tespiti onem arz etmektedir. Onun ruh-nefs kavramla-
ra yer verdigi metinlere dair incelemelerimiz gostermektedir ki o, ¢ogunlukla
bu iki kavrami birbiri yerine kullanmakla beraber nefs kavramina eserlerinde
daha ¢ok tercih etmektedir. Bununla birlikte zaman zaman ruhu nefs icin bir
alet olarak tasavvur ettigi, ona cismani bir nitelik atfettigi de olmustur. Ancak
oliim, ruhun bedenden ayrilist ve kuvvelerinden bahsederken bu iki kavrami
miiradif olarak kullandig1 goriilmektedir. Hatta insanu diger canlilardan ayiran
nutki kuvveyi bircok eserinde ruh kavramiyla karsilamaktadir.

Ruh ve nefs kavramlar1 ekseninde Ibn Sina'nin Ruh Kasidesi'ne bakildiginda
ruhu, nefs-i nattka manasinda bedene hayat veren ve onu yoneten bir varlik
olarak gormektedir. Ruhun beden ile olan miinasebetine gelince beden, ruhun
yetkinlesmesini kemale ermesini engelleyen bir unsur olarak karsimiza ¢ikmak-
tadir. Insan1 insan yapan nefs-i natika diger bir adlandirma ile insani ruh saye-
sinde o, semavi varliklara benzeme imkanina sahiptir. Ancak akli nefs, diger
nefsani gilicler {izerinde hakimiyet kuramadiginda ise insanin bitki ve hayvan
seviyesine inme ihtimali de s6z konusudur. Bu anlamda Allah tarafindan insa-
na bahsedilen ruhani cevher olarak nefs-i natikay1 beden {izerinde hakim kil-
mak kemale ermek agisindan da 6nemlidir. Bu anlamda 06zellikle Ruh Kaside-
sinde filozof, ruhun bedenle iliskiye gecip asil vatanini unuttuguna dikkatleri
cekmekte ve bedene bu kadar baglanmamak gerektigin vurgulamaktadir. Gegi-
ci bir siireligine kurulan bu birlikteligi daim1 olarak algilamadigimiz takdirde
oliim korkulacak bir sey olmaktan ¢ikmaktadir. Nitekim 6liim ashnda ibn Sina
nezdinde sufli alemden ulvi aleme bir yolculuk gibidir. Asla bir yok olusu ifade
etmedigi gibi insanin hakiki anlamda var olusu gerceklestirmesi igin bir gegis
olarak degerlendirilmistir. Bu anlamda Ruh kasidesi bir¢ok diisiiniir iizerinde
etkili olmakta, ruh-beden iligkisinin, 6liimden sonraki duruma dair insanlarin
sorularina 1s1k tutucu bilgiler icermektedir. Nitekim Ibn Sina'nin bu kasidesinde
ortaya koydugu ruh-beden miinasebetinin giiniimiiz insanin kendine &zellikle
de ruha dair sorularina belirli 6l¢iilerde yanit verici nitelikte oldugu da soyle-
nebilir. Konuyla ilgili yapilacak olan calismalarda Ibn Sina'nin bu kasidesine
yazilan serhler mukayeseli olarak incelenip ruh anlayisi daha derinlemesine
ortaya konulabilir.



Emine Tasgi Yildnm @ 691

6. KAYNAKCA

Akkanat, Hasan. “Ibn Sina’nin ‘Diisiinen Nefsi ve Durumlarimi Tamma’ Adli Risalesinin
Ceviri ve Incelemesi”. Felsefe Diinyast 48 (2008), 163-185.

Aristoteles. Anima (Ruh Uzerine). Istanbul: Ara Yaymcilik, 1992.

Aydin, Fatih. Ibn Sinéd’nin Ruh ile flgili Kasidesi ve Yorumlari. Istanbul: Marmara Universitesi,
Yiiksek Lisans Tezi, 2006.

Aydin, Tbrahim Hakki. Fardbi’de Metafizik Diisiince. Istanbul: Bil Yaymlari, 2000.

Ceviz, Nurettin. “Ibni Sind'min el-Kasidetu'r-Riihaniyye Kasidesine Seyhiilisliam Feyzullah
Efendi'nin Yaptig1 Serh”. Erzurumlu Seyhulislam Seyyid Feyzullah Efendi Sempozyumu.
309-317. Erzurum, 2015.

Cevizci, Ahmet. Felsefe Sozliigii. Istanbul: Paradigma Yayinlari, 1999.

Ciircani, Seyyid Serif. Arapca-Tiirkce Terimler Sozliigii “Kitabu't-ta’rifdt”. cev. Arif Erkan. Istan-
bul: Bahar Yaymlari, 1997.

Demir, Osman Nuri. “Imam Matiiridi’de insan: Ruh, Nefs ve Beden Hi§kisi Uzerine Bir Ince-
leme”. Keldm Arastirmalar: Dergisi XVII/1 (2019), 228-254.

Devellioglu, Ferit. Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Liigat. Ankara: Aydin Kitabevi, 2007.

Durusoy, Ali. “Ibn Sina (Felsefesi-Islam Diisiincesindeki Yeri ve Metodu)”. Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi. 20/322-331. Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymnlari, 1999.

Durusoy, Ali. Ibn Sind Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri. Istanbul: Marmara Universitesi {lahi-
yat Fakiiltesi Vakfi, 2008.

Ibn Manzur. Lisénii’l-Arab. Kahire: Daru’l-Maarif, 1984.

Ibn Sina. Avicenna’s de Anima: Kitdbii's-Sifa Kitabii'n-Nefs. Durham: University of Durham
Publication, 1970.

Ibn Sina. “Edviyei Kalbiye (Arapga Metin)”. gev. Kilisli Rifat Bilge. Biiyiik Tiirk Filozof ve Tip
Ustad: ibni Sina Sahsiyetleri ve Eserleri Hakkinda Tetkikler. Ankara: Tiirk Tarih Kurumu,
2014.

Ibn Sina. “Edviyei Kalbiyye Terciimesi”. cev. Kilisli Rifat Bilge. Biiyiik Tiirk Filozof ve Tip Ustad
Ibni Sina Sahsiyetleri ve Eserleri Hakkinda Tetkikler. 721-799. Ankara: Tiirk Tarih Kuru-
mu, 2014.

Ibn Sina. “el- Adhaviyye fi'l-me’ad”. Felsefe ve Oliim Otesi. 1-46. Istanbul: Klasik Yaynlar,
2011.

Ibn Sina. “el-Kasidetii'l-Ayniyyetii’r-Riihiyye fi'n-Nefs (Ruh Kasidesi)”. cev. Mahmut Kaya.
Felsefe ve Oliim Otesi. 58-67. Istanbul: Klasik Yaynlari, 2011.

Ibn Sina. “el-Kesf an mahiyyeti’s-salat ve hikmetu tesriiha: Mahiyyetii’s-salat”. Cimiii’l-bedai’:
Yahtevi ala resdili’s-Seyh er-Reis [bn Sind. 7-12. Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'I-[lmiyye, 2004.

Ibn Sina. “el-Sifai min havfu’l-mevt”. 39-44. Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2004.

Ibn Sina. “Fi sebebi icabetii’d-dua ve keyfiyeti'z-ziyaret”. Cdmiii’l-bedai’. 35-38. Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi'l-{lmiyye, 2004.

Ibn Sina. “fi1-Kelami ale'n-nefsi’'n-natika”. Ahvdlii'n-nefs. 195-199. Kahire: Isa el-Babi el-
Halebi, 1952.



692 ® bn Sina'da Ruh-Nefs Kavrami ve Ruh Kasidesi Baglaminda Ruhun Bedenle Olan Miinasebeti
ibn Sina. Isaretler ve Tenbihler (el-Isirdt ve't-tenbihdt). cev. Ali Durusoy vd. Istanbul: Litera
Yayincilik, 2005.

ibn Sina. Kaniin fi't-tib 1-3. Erisim 13 Aralik 2020. https://al-
mostafa.info/data/arabic/depot/gap.php?file=001248a-www.al-mostafa.com.pdf

Ibn Sina. Kitabu n-necit. Beyrut: Daru’l-Afaki’l-Cedide, 1982.

Tbn Sina. Kitdbu’s-sifé Metafizik II. cev. Ekrem Demirli - Omer Tiirker. Istanbul: Litera Yaynci-
ik, 2005.

Ibn Sina. “Kuvve-i insaniyye ve idrakatiha”. Tis'u resdil. 42-48. Kostantiniye: Matbaatii’l-
Cevaib, 1298.

ibn Sina. Namaz Hakkindaki Goriisleri. cev. M. Hazmi Tura. Istanbul: Biirhaneddin Matbaast,
1942.

ibn Sina. “Oliim Korkusundan Kurtulus Risalesi”. cev. M. Hazmi. Oliim Korkusundan Kurtulus
Risalesi; Namaz Risalesi. Istanbul: Orhan Mete ve Ortagi Kollektif Sirketi Matbaasi,
1959.

Ibn Sina. “Risale fi ma'rifeti'n-nefsi'n-natika ve ahvaliha”. Ahvdlii’'n-nefs. 181-192. Kahire: Isa
el-Babi el-Halebi, 1952.

Ibn Sina. Tammlar Kitab: (Kitabu'l-hudud). gev. Iclal Akyol, Aygiin, Arslan. Ankara: Elis Yayin-
lar1, 2013.

Kaplan, Hayri. Islam Diigiiniirlerine Gore Ruh ve Nefs. Ankara Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi,
1995.

Karakas, Mahmut. Sanlwrfa Evliya ve Alimleri. Sanliurfa: Sanlurfa Valiligi Il Kiiltiir ve Turizm
Midirliigi Yayinlarn, ts.

Kula, Tahsin. “Islam Diistincesinde Nefis ve Ruh Kavramlar: Uzerine Bazi Degerlendirmeler”.
Sosyal Bilimler Arastirma Dergisi 8/16 (2010), 161-175.

(jzalp, Hasan. “Nefs-Mead Tligkisi Baglaninda Farabi ve Ibn Sina’min Goriislerinin Karsilasti-
rilmast”. Cumhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 16/1 (2012), 245-288.

Peker, Hidayet. [bn Sina’nin Epistemolojisi. Bursa: Arasta Yayinlari, 2000.
Sami, Semseddin. Kamiis-1 Tiirki. Istanbul: Cagr1 Yaymlari, 1978.
Tehanevi. Mevsuatu Kessifu 1stilahdti’l-fiinin ve’l-uliim. Beyrut: Mektebetu Liibnan, 1996.

Tritton, A. S. “Insan, Nefs, Ruh, Akil”. ¢ev. Tugba Giinal. Kelim Arastirmalari Dergisi 13/1
(2015), 553-560.

Uludag, Siileyman. “Nefis”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 32/526-529. istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2006.

Yavuz, Yusuf Sevki. “Ruh”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 35/187-192. istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2008.

Yunani, Kusta B. Luka el-. “Ruh ve Nefs Arasindaki Fark Hakkinda”. gev. Ibrahim Halil Uger.
Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 36 (2009), 195-208.



Mesned Hahiyat Aragtirmalar1 Dergisi / Journal of Mesned Divinity Researches
ISSN 1308-9684 | e-ISSN 2687-3605| http:// https://dergipark.org.tr/mesned
Cilt (Vol.) 11 Sayz (Issue 2) Giiz - (Autumn) 2020

ARASTIRMA MAKALESI | RESEARCH ARTICLE

(Bu Makalenin intihal icermedigi benzerlik tarama programlariyla teyit edilmistir. / The similarity that this article
does not contain plagiarism, has been confirmed by plagiarism checker programs.)

Gonderim Tarihi: 14.11.2020 | Kabul Tarihi: 5.12.2020

ibn Battiita Seyahatnamesinde Sazeliyye Tarikat1 ve
Ad1 Gegen Dervisleri

- Sect of Shazeliyah and the Dervishes Mentioned in Ibn Battuta Travel Book-

Mahmut Askeri KUCUKKAYA*

Atif/Citation: Kiiciikkkaya, Mahmut Askeri. “ibn Battiita Seyahatnamesinde Sazeliyye Tarikat1 ve Adi
Gegen Dervigleri / Sect of Sazellyye and the Dervishes Mentioned in Ibn Battuta Travel Book”. Mesned:
Ilahiyat Arastirmalan Dergisi / Journal of Mesned Divinity Researches, (Giiz 2020-2): 693-708.

Oz:

ibn Battlita Seyahatnamesi diinya tarihi ve Islam kiiltiiriiniin énemli eserlerindendir. Seyahatna-
mede bircok memleketin, cografya, din, kiiltiir ve insan iliskileri hakkinda énemli bulgulara ulas-
mak miimkiindiir. ibn Battiita Seyahatnamesinde tasavvuf kiiltiirii konusunda da bilgiler verilmis-
tir. Bir¢ok tarikat ve dervisleri hakkinda 6nemli bilgiler bulunmaktadir. Seyahatnamede adi gecen
tarikatlardan bir tanesi de Sazeliyye’dir. Tarikatin kurucusu Ebu’l-Hasan Sazeli, Sazeliyye dervisleri
hakkinda bilgi verilmis ve hizbii'l-bahr adli dua metni seyahatnameye alinmistir. Bu tasavvuf kiiltii-
rii agisindan énemli bir belgedir. ibn Battiita, gezdigi yerlerde tarikat mensuplarin ziyaret etmeye
onem vermis ve yanlarinda misafir olarak kalmistir. Sazelilyye tarikatinin ilk dénem yayilis yerleri
olan iskenderiye, Kahire, Suriye’de Sazeliyye dervislerini ziyaret etmistir. Misir'da Ebu’l-Hasan
Sazeli'nin tiirbesine ugramistir. Ibn Battiita, seyahatnamesinde dért dervisin Sazeliyye tarikatina
mensup oldugunu bildirmistir. Seyahatnamede tarikatlar bildirilmeyip ad1 gegcen dervislerin, mem-
leketleri, arkadaslar1 ve ders aldiklari seyhlerin incelenmesinde bes dervisin daha muhtemelen
Sazeliyye tarikatina mensup olduklar: tespit edilmistir. Seyahatnamede ad1 gegen ve tarikatlari be-
lirtilmeyen bes dervisin muhtemelen Sazeliyye tarikatina mensup olduklarinin tespit edilmesi
o6nemli bir unsur olmustur.

Anahtar Kelimeler: ibn Battiita Seyahatnamesi, Sazellyye Tarikati, Ebu’l-Hasan Sazeli, Dervis,
Hizbii’l-bahr duasi.

Abstract:

*

Ibn Battuta Seyahatname is one of the important works of world history and Islamic culture. It is
possible to find important findings about the geography, religion, culture and human relations of
many countries in the travel book. Information on Sufism culture is also given in the Book of Tra-
vels by Ibn Battuta. There is important information about many sects and dervishes. One of the
sects mentioned in the travel book is Shazeliyye. The founder of the sect, Ebu'l-Hasan $azeli, was
given information about the Shazeliyye dervishes and the prayer text called hizbii'l-bahr was inclu-
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ded in the travel book. This is an important document in terms of Sufism culture. Ibn Battiita gave
importance to visiting the members of the order in the places he visited and stayed with them as a
guest. He visited the Shazeliyye dervishes in Alexandria, Cairo and Syria, which were the first
spread places of the Shazeliyye sect. In Egypt, he was visited by the mausoleum of Ebu'l-Hasan
Sazeli. Ibn Battuta stated in his travel book that four dervishes were members of the Shazeliyye
sect. Their sects were not reported in the travel book, and in the examination of the mentioned der-
vishes, their hometown, friends and the sheikhs they took lessons, it was determined that the five
more dervishes were more likely to belong to the Shazeliyye sect. It was an important factor to de-
termine that the five dervishes mentioned in the travel book and whose sects were not mentioned
were probably members of the Shazeliyye sect.

Key Words: Travel Book of Ibn Battuta, Shazeliyye Sect, Ebu’l-Hasan Sazeli, Dervish, Hizbul-bahr
prayer.

1. GIRIS

Islam kiiltiiriiniin 6nemli kaynaklarindan olan Ibn Batt{ita Seyahatname-
si, bircok konuda verdigi bilgilerden dolay1 olduk¢a kiymetli bir eserdir. Seya-
hatnamede donemin kendine 6zgii yasam bigimleri, sosyal ve dini hayat ile
ticaret alanindaki malimatlar1 bir¢ok yonden onemlidir. Tarihi agidan biiyiik
seyahatnamelerden kabul edilen Ibn Batt(ita Seyahatnamesi cografya, tarih,
kiltiir ve inang bakimindan basvurulan bir kaynak olmustur.

Ibn Battuta’'nin asil ismi, Ebti Abdillih Semsiiddin (Bedriiddin) Mu-
hammed b. Abdillih b. Muhammed b. Ibrahim el-Levati et-Tanci
(6.770/1368)'dir. Ifrikiyye (Fas)'ta Tanca kentinde 17 Receb 703 (24 Subat
1304)’de dogdu. Berberi Levate kabilesinden olup, Kadilik gorevini ifa etmekle
{in salmis bir aileye mensuptur.! Ibn Batt{ita da bircok yerde kadilik yapmis ve
Tamesna’da kadilik gérevini yaparken vefat etmistir.2

Ibn Battfita, 1325 tarihinde hac ibadetini eda etmek niyetiyle Tanca’dan
ayrildi. Gittigi ve kaldig1 yerlerde biiyiik itibar gordii. Seyahat ettigi yerlerin
ileri gelenleriyle tanisti. Diger Miisliiman diyarlarina da seyahat etmek arzu-
sundaydi. Iskenderiyye’de Seyh Burhaneddin el-A’rec’le arasinda gegen ko-
nusmadan sonra kendisinde Hind, Sind ve Cin diyarlarina seyahat etmek arzu-
su uyandi.? Kahire, iskenderiyye, Mekke, Medine, Sam, Lazkiye, Bagdat gibi

1 {bn Battiita, Rille nsr. Abdiilhadi et-Tazi. (Rabat: 1997) 3:233.; Mahmud Beyltini, Muhtasaru Rihleti
Ibn Battiita, Izmir Milli Kiitiiphane 1753.; Ibn Battiita, Terceme-i Seyahatnime-i Ibn Battiita, Istanbul
Universitesi. Kiittiphanesi, 508-4904.; ibrahim Kafesoglu, “Ibn Batttita”, Islam Ansiklopedisi, (is-
tanbul: tsz) V/2:708-711.; A. Sait Aykut, “Ibn Battiita”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
(Istanbul: TDV Yayinlari, 1999) 19: 361-368.

2 {bn Hacer, ed-Diirerii’l-KAmine, (Beyrut,tsz) 6: 100.

Sibn Battiita, Rihlet’ii [bn Battuta Tuhfetii'n-Nuzzar fi Gardibi'l- Emsar (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye,
2011) 42., Tbn Battiita, Ibn Battuta Seyahatnamesi, Gev. A. Sait Aykut (Istanbul: Yapi Kredi Yayin-
lary, 2018) 1: 24- 25.
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merkezlerden bagka Afrika'nin kuzey ve i¢ kesimi, fran, Anadoly, Kafkasya,
Orta Asya, Hindistan, Cin, Malezya, Endonezya gibi bir¢ok iilkelere seyahat-
lerde bulundu.*

Ibn Battiita gittigi yerlerin yoneticileri ile tamismis, gezip gordiikleri
hakkinda bilgi vermis, ikramlarina mazhar olmustur. Ama daha ¢ok zaviye,
tekke ve dergahlarda kalmay: tercih etmistir. Tasavvuf ehli ve tarikat erbab:
kisileri ziyaret etmis ve kendileri hakkinda bilgiler vermistir.

Degisik konular hakkinda bilgiler verilen Ibn Battfita seyahatnamesinde
tasavvuf kiiltiirii agisindan da ehemmiyetli bilgiler bulunmaktadir. Bir¢ok tari-
katin seyhleri, dervisleri ve tekkeleri ele almmustir. Ibn BattGita'min ele aldig:
tarikatlardan biri de Sazeliyye’dir. Tarikatin kurucusu Ebu’l-Hasan $Sazeli'nin
kabrini ziyaret etmis ve hizbii'l-bahr adl1 duasi seyahatnamesine almistir. Se-
yahatnamedeki hizbii’l-bahr virdi tasavvuf tarihi agisindan 6nemli bir belgedir.>
Sazellyye kaynaklarindan miiellif Ibn Sabbag’in Diirretii’l-esrdr ve Tuhfetii’l-ebrar
isimli eserinden sonra Ibn Battita Seyahatnamesi hizbii’l-bahr’i ele alan ikinci
onemli kaynaktir.6 Bu ¢alismada Ebu’l-Hasan Sazeli ve tarikati, dervisleri ve
Seyahatnamede gecen sekliyle “hizbii’l bahr” duasi ele alind1.

Ibn Batttita, dort Sazeliyye dervisinin ismini vermistir. Bunlar: Ebu’l-
Abbas Miirsi, Seyh Yakut Habesi, Seyh Bedreddin ve $Seyh Takiyuddin b.
Sirac’'tir.

Ibn Battiita Seyahatnamesinde ad1 gegip tarikatlar1 belirtilmeyen der-
viglerin birbirleriyle baglantilari, memleketleri ve ders aldiklar1 seyhlerin ince-
lenmesinde bes dervisin daha muhtemelen Sazeliyye’ye mensup olduklar go-
riilmistiir. Bu ¢alismanin en 6nemli tarafi tarikatlar1 belirtilmeyen bes dervisin
Séazeliyye’den olduklarinin tespiti olmustur. Bunlar: Seyh Serif Ebu Muhammed
el-Haseni, Aldeddin Konevi, Seyh Merziik, Yahya Selavi ve Seyh Said el-
Becai’dir.

4 fbn Battiita, Sark Islam Klasikleri Ibn Batuta Seyahatnamesi, Segmeler, Haz. Ismet Parmaksizoglu,
(Istanbul: MEB Yayinlari, 1989), ibn-i Battiita, Rihle, 43.; [bn-i Batt(ita, Seyahatname, (Aykut), 1: 26-
28

5 {bn-i Batt(ita, Rilile, 43.; ibn-i Battiita, Seyahatname, (Aykut), 1: 26-28., Mehmet Uysal, Hizbu'l-Bahr
(istanbul: Endiiliis Kitap, 2012),12.

¢ ibn Sabbag Muhammed b. Ebu’l-Kasim el-Himyeri, Diirretii’l-esrir ve tuhfetii’l-ebrir (Kahire:2001),
78-79
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2. EBU’L-HASAN SAZELI VE TARIKATI

Sazeliyye tarikat;, Ebu’l-Hasan Sazeli tarafindan kurulmustur. Sazeli
593/1196 tarihinde Tunus Gumare’de dogdu.” Soyu Hz. Hasan’a dayanur.® Ibn
Batttita, Ebu’l-Hasan $azeli’nin kabrini ziyaret ettigini ve mezar tasinda Hz.
Ali'nin oglu Hz. Hasan’a kadar soy kiitiigliniin yazili oldugunu soyler.” Ebu’l-
Hasan Sazeli, baba tarafindan Hz. Hasan’a anne tarafindan Hz. Hiiseyin’e ula-
sir.'0 Ebu’l-Hasan Sazeli, hem seyyid hem de seriftir.!!

Ebu’l-Hasan $azeli daha ¢ocuk denen yasta medresede egitim gordii.
Kigctikliigiinde hafizligimi tekmil etti. On yasinda Tunus’a gitti. Simya ilmini
tedris etmek niyetindeydi. Aldig1 bazi manevi isaretlerden dolay1 bundan vaz-
gecti.’? Bircok alimden dini ve zahiri ilimler tahsil etti. Zahiri ilimlerde muaraza
yapacak seviyeye geldikten sonra tasavvuf yoluna girdi.!® Tasavvufta ilk olarak
Ali b. Harrazim’e intisap etti. Ogrenciligi ve tasavvufa intisabi déneminde
ilim, amel ve nefis terbiyesi konularinda nasil bir metod takip etmesi gerektigi
konusunda bir ikileme girdi. Nefis terbiyesi i¢in inzivaya mi ¢ekilmeli, yoksa
ilim meclislerine mi devam edilmeli diye kafasinda sorular olustu.'> Bu sorunun
cevabini bulmak i¢in bir¢ok kisiyle goriistii ama hi¢ kimseden tatmin edici ce-
vap alamadi. En sonunda Ebu Said el-Baci ile karsilasti. Kendisi bir sey soyle-
meden Seyh Badi, ilim, amel ve nefis terbiyesi konusunu dile getirdi. Bunlarin
beraber yiiriitiilebilecegini soyledi. Bundan ¢ok etkilenen Ebu’l-Hasan $Sazeli,
Seyh Ebu Said el-Baci'ye intisap etti. Derslerine devam ederek kendisinden
tasavvufi egitim ald1.¢ Daha sonra ibadet, zikir ve tasavvufta derinlesmek ama-

7 Ali Salim Ammar, Ebu’l-Hasan Sdzili, (Misir:1951),33., Muhammed Ahmed Dernika, et-Tarikiitii’s-
Saziltyye ve A'lamiihd (Beyrut: 1990),14.

8 Ibn Iyad Ahmed b. Muhammed es-Safil, el- Mefihiru'l-aliyye fi'l medsiri’s-Saziliyye (Misir. 1993), 9-
10.

9 bn- Batt{ita, Rille, 42., Ibn Batt(ita, Ibn Battfita, Seyahatname, (Aykut), 1: 25.

10 Ali Salim, Ebu’l-Hasan Sizili,30.

" Abdurratf Miinavi, el-Kevikibii'd-diirriyye ,(Kahire: tarihsiz) 2: 126. Mustafa Salim Giiven. Ebu’l-
Hasan Sazili ve Saziliye. (Doktora Tezi, Marmara Universitesi 1999), 58.

12 fbn Sabbag,, Diirretii'l-esrdr. 24.

13 {bn Ataullah el-Iskenderi, Letd'ifii’l-minen, (Beyrut: 2005), 51., Ahmet Murat Ozel.,” Sazili” Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (1stanbu1, 2010), 38:385-387.

4 fbn Iyad, el- Meféhiru'l-aliyye fi'l medsiri’s-Saziliyye, 17.

15 fskenderi, Letdif, 85-86. Muhammed Zafir, el-Envir'ul-kudsiyye fi-tenzihi turuki’l-kaomi’l-aliyye,
(Istanbul: Matbaa-i behiyyetii'l-Osmaniyye, 1302),37-39. Abdulhalim Mahmud el- Medresetii’s-
Saziliyye (Kahire: 1988), 66-67.

16 fbn Sabbag, Diirretii'l-esrdr, 24-25., ibn Iyad, el- Mefihiru'l-aliyye,13., Gliven, “Ebu’l-Hasan $azi-
1i”,66.



Mahmut Askeri Kiiciikkaya ® 697

ayla bazen tek basina bazen de birkag kisiyle dagda, magarada inzivaya cekil-
di.7

Ebu’l-Hasan Sazeli, yasadig: tasavvufi tecriibeden dolay1, zamanin kut-
bunu bulmak istedi. Bu arzusuna kavusmak i¢in inzivadan ayrilip, seyahatlere
baglad1.’® Once Tunus ve Magrib’e gitti. Daha sonra Kahire oradan da Bagdat'a
seyahatte bulundu.? Rifaiyye’den Seyh Ebii’'l-Feth el-Vasiti ile bulustu. Bir siire
kendisinden tasavvufi egitim aldi. Aradig kisinin Magrib’te oldugu soylendi.
Bunun iizerine yurduna dondii.?0 Magrib’te Rabata mevkiinde Abdiisselam b.
Mesis’in yanina giderek intisap etti.?! Ebu’l-Hasan $azeli’nin seyhi Abdiisselam
b. Mesis’in hayati1 hakkindaki bilgiler daha ¢ok menkibelere dayanir. Yedi ya-
sinda iken ibadete baslamis, daha geng iken kesf mertebesine vasil olmustur.
On alt1 y1l siiren seyahatte bulunmustur. Bir seyahatinde tanistigt Abdurrah-
man b. Hiiseyin ez-Zeyyat kendisini yedi yasindan itibaren manen terbiye etti-
gini sdylemesi {izerine intisap etmistir. Kur’an ve siinnete son derece bagh biri-
siydi. Zamanin ¢ogunu inzivada gecirmistir. Muhammed b. Ebti Tavacin is-
minde birisinin peygamberlik iddiasinda bulundugunu 6grenmesi tizerine in-
zivadan ¢ikarak karsi koyma kararini verdi. Bu miicadelede Ebu Tavacin taraf-
tarlari tarafindan sehit edildi.?2

Ibn Mesis, seyrii’s-siilikunu tamamlayan Ebu’l-Hasan Sazeli’ye Ifriki-
ye’de Sazile'ye gidip orada kalmasini istemisti. Daha sonra Tunus’a ge¢mesini,
burada bazi idarecilerin baskilarina ugrayacagim bildirmisti. Ardindan Misir'a
gitmesini, orada kutupluga varis olacagin sdylemisti.?* Seyhinin emrine imtisal
ederek Sazil'e giden Ebu’l-Hasan Sazeli'yi takva sahibi olan Ebu Muhammed
Abdullah b. Selame el- Habibi karsiladi. Kendisine intisap ederek ilk miiridi
oldu.2* Ebu’l-Hasan $Sazeli ve Abdullah b. Selame el-Habibi ile birlikte Zagvan
dagindaki bir magarada inzivaya gekildi. Burada ot ve bitkilerle ¢ok siki bir
uzlet donemi gecirdi. Sazeli, uzlet doneminden sonra Tunus’a gitti.?> Tunus’ta

17 jskenderd, Letdif,85-86.
18 Zafir, el-Envdr’ul-kudsiyye,39-40. Giiven, “Ebu’l-Hasan Sazili”, 66.

19 Abdulhalim, el- Medresetii 's-Saziliyye, 19-20.; Gliven, “Ebu’l-Hasan Sazili”, 67.
20 Abdulhalim, el- Medresetii’s-Saziliyye, 20.

21 Ahmet Murat Ozel, “Sazeli”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaynlari
2010), 38: 385-387.

2 Gjileyman Uludag, “Abdiisselam b. Mesis el-Haseni”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
(istanbul: TDV Yayinlari, 1988), 1: 302.

2 fbn Sabbag, Diirretii’l-esrdr,23., Ozel, “Sazeli”, TDV Islam Ansiklopedisi, 38: 385-387.
2 ibn Sabbag, Diirretii’l-esrdr,27., ibn Iyad, el- Mefahiru'l-aliyye,27., Giiven, Ebu’l-Hasan Sazili,77.
%5 Ozel, “Sazeli”, 38: 385-387.
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baskadinin kiskangliklar1 yiiziinden Misir'a oradan da hacca gitti. Tunus’a
dondiigiinde Ebu’l-Abbas Miirsi ile karsilasti.26 Ebu’l-Hasan $azeli, Tunus’a sirf
Ebu’l-Abbas Miirsi i¢in dondiigiinii sdylemistir.?” 642/ 1244 yilinda manevi bir
isaretle Tunus’tan iskenderiyye’ye hicret etti.? Burada Attarin Mescidinde kal-
di. Namazlardan sonra halka vaazlar verdi. Kalabaliklar halinde gelen insanlar
burada misafir ediliyordu. Iskenderiyye, Sazeliyye'nin yayilmasinda énemli bir
merkez haline geldi.? Ebu’l-Hasan Sazeli, iskenderiyye’ye geldikten dort yil
sonra 646/1248 yilinda gozlerinden rahatsizlik yasadi ve artik gérmemeye bas-
lad1.30 Ebu’l-Hasan $azeli, a'ma oldugu halde Fransa krali emrindeki haglilara
kars1 yapilan Manstira savasima katild.3

Ebu’l-Hasan Sazeli, 656/1258 yili Ekim aymnda mukaddes topraklara
yolculuk icin Kahire’den ayrildi. Geceyi gecirmek igin Ayzab bolgesinde Hu-
meysera’da konakladi. Miiridlerine tertipledigi hizbii'l-bahr’1 okumalarin vasi-
yet etti. Halife olarak Ebu’l- Abbas el-Miirsi'yi tayin etti. Sabaha kars1 vefat
etti.®?

Ibn Battita, Ebu’l-Hasan Sazeli’nin miiridlerinden Seyh Yak{tun,
Ebu’l-Abbas Miirsi’den naklen kendisine soyle bir bilgi verdigini sdyler: Ebu’l-
Hasan $azeli, her yil Yukar1 Misir yoluyla hacca giderdi. Recep aymna kadar
Mekke’de kalirdi. Hac vazifesini ifa ettikten sonra Medine’ye giderdi. Daha
sonra Hicazi, ¢6lii ve bir¢ok yerleri dolastiktan sonra memleketine donerdi. Son
hac seferine ¢ikarken miiridine: “Bir balta, bir kiife, cenaze tiitsiisii, bir 6lii i¢in
ne gerekiyorsa hepsini yanina al, getir!” demisti. Miiridi: “Efendim, bunlar
nicin aliyoruz?” diye sordugunda: “Humeysera’da goriirsiin” demisti. Humey-
sera, Yukar1 Misir'da Ayzab ¢6liinde, suyu ac1 ve vahsi hayvanlari ¢ok olan bir
yerdir. Buraya ulastiklarinda Seyh Ebu’l-Hasan Sazeli tepeden tirnaga yikandi.
Iki rekat namaz kildi. Namazdan sonra ruhunu hakka teslim etti ve oraya def-
nedildi. Ibn Batttita, Ebu’l-Hasan Sazeli'nin kabrini ziyaret ettigini ve mezar

26 Ozel, “Sazeli”, 38: 385-387.

7 fbn Sabbag, Diirretii’l-esrdr,27-33.

28 Ozel, “Sazeli”, 38: 385-387.

2 Ali Salim, Ebu’l-Hasan Sdzili, 102., Ozel, “Sazeli”, 38: 385-387.

% Dernika, et-Tarikiitii’s-Saziliyye,18., Gliven, Ebu’l-Hasan Sazili,89.

31 Hasan H. Ibrahim, Islam Tarihi, Tre. Ismail Yigit. (istanbul: yy. 1992)5: 142-143., Ramazan Segen,
“Eyyfbiler” Biiyiik Islam Tarihi, (Istanbul: yy.1992), 6:388-392., Ozel, “Sazeli”, 38: 385-387.

32 {bn Sabbag, Diirretii’l-esrir,44.
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tasinda Hz. Ali'nin oglu Hasan’a kadar soy kiitiigiiniin yazili oldugunu soy-
ler.3

Sazeliyye tarikati Iskenderiyye, Kahire, Tunus ve Fas gibi yerlerde orta-
ya ¢iktl. Daha sonra, Misir ve Magrib bolgelerinde hizla yayilma imkani buldu.
Sazeliyye, halkla birlikte medrese alimleri tarafindan da kabul gordii. Yillar
igerisinde Afrika, Arabistan, Hindistan, Anadolu, Avrupa ve Amerika’da yay1l-
di Sazeliyye tarikati Anadolu’ya, Ali b. Meym{in tarafindan getirildi. 1200/1786
yilinda Istanbul’da ilk olarak Alibeykoy Sazeli Dergahi acildi. Daha sonralari
Unkapani, Besiktas (Ertugrul), Kabatas (Cizmeciler) ve Cemberlitas gibi semt-
lerde Sazeliyye zaviyeleri agildi. Sultan II. Abdiilhamid, $Sazeliyye seyhi Mu-
hammed Zafir el-Medeni (6. 1903) icin Ertugrul Tekkesini yaptird1 ve vakif
gelirlerini temin etti. Kendisi de bu tekkeye gidip gelmistir.>

Sazeliyye, tesekkiiliinden giiniimiize kadar en fazla yayilan tarikatlar-
dandir. Bati’da en c¢ok ilgi ve alaka goren tarikatlarin basinda gelmektedir.
Sazeliyye kollarina bagli birgok yerde bu tarikatin zaviyeleri bulunmaktadir.3

3.IBN BATTUTA SEYAHATNAMESINDE ADI GECEN
SAZELIYYE DERVISLERI

3.1. Ebu’l-Abbas Miirsi
ibn Battita, Ebu’l- Abbas Miirsi’nin, Ebu’l- Hasan Sazeli’nin miiridi ol-
dugunu soyler. 3 Ebu’l- Abbas Miirsi, “616’da (1219) Endiiliis'iin Miirsiye
(Murcia) sehrinde dogdu. Soyu ensardan Sa’d b. Ubade’ye ulasir. Ebii'l-Hasan
Sazeli ile Tunus’ta tanisti. Kendisine intisap etti. Ebii’l-Hasan es-Sazell ile birlik-

te iskenderiye’ye gitti.?”

3 [bn- Battiita, Rilile, 42., Ibn Battiita, Seyahatname, (Aykut),1: 25.

3 Ali Murat Ozel, “Sazellyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaynlars,
2010), 38: 387-390.

% Guven, Ebu’l-Hasan Sazili,307., Ozel, “Sazeliyye”, 38: 387-390.
% [bn Battiita, Rille, 42.

% Mustafa Kara, “Miirsi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari, 2006),
32: 55-56.
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Sazeliyye tarikatinin yayilmasini gerceklestiren kisi olarak kabul edil-
mistir.3® Ebu’l-Abbas Miirsi, seyhinin vefatina kadar kendisinden ayrilmadi.?
Sazeli, vefat edecegi gece Miirsil'yi halife tayin etti; irsad yetkisini ve tarikati
stirdiirme gorevini ona verdigini belirtti. iskenderiye’de otuz yil ilim ve irsadla
mesgul olan Miirsi 25 Zilhicce 685 (11 Subat 1287) tarihinde burada vefat etti ve
Babiilbahr Kabristani’'na defnedildi.”4

3.2. Seyh Yakut Habesi

Ebu’l- Abbas Miirsi'nin miirididir.# Sazellyye tarikatina mensup meshur
stfidir. Bircok kerametinin oldugu anlatilirdi. 732/1332'te vefat etti. Kabri Is-
kenderiye’de Sidi Yakiit el-Arsi diye bilinen cdminin haziresindedir.*

3.3. Seyh Burhianeddin

Ebu’l-Hasan Sazeli'nin kizinin ogludur. Kahire yakmlarinda Salih Mes-
cidi'nde gorev yapmaktaydi. Ayrica Baskad: vekilligini yiiriitiiyordu.4 Babas1
Ebu’l-Hasan $Sazeli’nin miiridlerinden Ali Demenhuri idi. Sabbag, Ebu’l- Hasan
Sazeli ile bu torunu hakkinda konustuklarmni soyler.

3.4. Seyh Takiyyiiddin b. Sirac

Sazeliyye tarikatina mensuptur. Misir’'da Hi sehrindeki tekkesinde ya-
samaktayd1. Seyyahimiz Seyh Takiyiiddin b. Sirac ve miiridlerinin Ebu’l-Hasan
Séazeli’'nin Hizb’iil-bahr duasinmi okurken gordiigiinii soyler.*>

3.5. Seyh Serif Ebit Muhammed Abdullah el-Haseni

Misir'in HG sehrinde yasamaktaydi. Seyyahimiz bu seyhin bir kerame-
tini de nakleder. Ziyaretine gittiinde seyh maksadinin ne oldugunu sorar.
Seyyahimiz da Cidde yoluyla hac ibadetini yapmak niyetinde oldugunu bildi-
rir. Seyh geri donmesini, ilk haccini bu yoldan degil Sam iizerinden yapacagini
sOyler. ibn Battiita, seyhin sOylediginin aksine Ayzab yoluyla devam ettigini

38 {skenderd, Letdif, 91., Gliven, Ebu’l-Hasan Sazilii,246.

% {skenderd, Letdif, 88.

40 Kara, “Miirsi”, 32: 55-56.

4 {bn Batt{ita, Rihle, 42.

2 {pn Battiita, Seyahatname, (Aykut),32.; ibn Tagriberdi, en-Niictimu’z-Zdhire fi Miiliiki Misir ve'l-
Kahire, (Kahire: yy. 1956), 9:295.

4 {bn Battiita, Rille, 63.

4 fbn Sabbag, Diirretii’l-esrdr,43.

4 {bn Batt{ita, Rihle, 69.
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ancak, ileriye gidemedigini Misir'a geri dondiigiinii soyler. Daha sonra seyhin
sOyledigi sekilde Sam yoluyla hacca gittigini ifade eder.* Fas’ta Hz. Hasan'in
soyundan gelen kisiler icin Haseni nisbesi kullanilmaktayd1.#” $azeli'nin seyhi
Abdiisselam b. Mesis el-Haseni, Hz. Hasan'in soyundan geldigi icin Haseni
nisbesiyle amliyordu.# Sazeliyye, Iskenderiyye, Kahire, Tunus gibi yerlesim
yerlerinde tesekkiil ettikten sonra Misir ve Magrib bolgesinde yayilma imkamn
buldu. Kuzey Afrika ve batisinda Hz. Hasan'm soyundan gelen serifler Sazeliye
tarikatina intisap etmislerdi. Sazeliye’de bir¢ok serif bulunmaktaydi.®
Sazeli’nin Misir'a yerlesmek icin geldiginde beraberinde bircok mensubu da
gelmisti.®® Dolayisiyla Seyh Serif Ebli Muhammed Abdullah el-Haseni’nin de
Sazeliyye’ye mensup oldugunu sdylemek miimkiindiir.

3.6. Alaeddin Konevi

Sam kadisiydi. Seyyahimiz kendisini ariflerin kutbu, miitekellimlerin
dili seklinde tanitir.5! Asil adi Aldeddin Ali b. Ismail Konevi'dir. 668 de Kon-
ya’da dogdu, 693'te Sam’a geldi. Ikbaliye Medresesi'nde okudu. Daha sonra
Kahire'ye gitti ve Saidiis’s-Sueda Hankahi'nda yonetici oldu. Burada devrin en
meshur hocalarindan ve seyhlerinden usil, tefsir, fikih ve tasavvuf dersleri aldi.
727 yilinda Sam kadiligina geldiginde yirmi beygir yiikii kitab1 da beraberinde
getirmistir. Fikih, Arapca ve tasavvufa dair kitaplar yazdi. Aldeddin Konevi,
Ibn Dakiki’'l- Iyd’den ders aldi. 729/1329’da Sam’da vefat etti. Kabri, meshur
bilginlerin defnedildigi Kasiytin denilen yerdedir.>? Bir¢ok dini ilimlerde oldu-
gu gibi, tasavvufta da saygin bir yer edinmistir.?® Ebu’l-Hasan $azeli'nin M-
sir’daki 6grencisi Ibn Dakik el-Iyd’den® ders aldigindan Sazellyye tarikatina

46 {bn Battiita, Rihle, 69-70., Ibn Battiita, Seyahatname, (Aykut), 1: 70.

# Muhammed Razfik, “Haseniler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinla-
11, 1997), 16: 377-378.

4 Siileyman Uludag, “Abdiisselam b. Mesis el-Haseni” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
(istanbul: TDV Yayinlari, 1988), 1: 302.

9 Ozel, “ Sazeliyye”, 38: 387-390.
5 {skender, Letdif. 88., Ibn Iyad, el- Mefihiru’l-aliyye, 23-27., [bn Sabbag, Diirretii’l-esrdr,29.
51 {bn Battiita, Rikle, 112.

52fbn Battiita, Seyahatname, (Aykut), 1:159.; Bkz. Ibn Hacer, ed-Durer,( Beyrut:1997),3/15-17.;Ibnii’l-
Imad Hanbeli,Sezerdtii’z-Zeheb.ed-kritik. ~Abdulkadir ~Arnatit-Mahmut Arnatit (Beyrut:
1992),8/158-159.

5 Tahsin Ozcan, “Konevi, Alaeddin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayin-
lar1, 2002), 26: 163-164.

% Celaleddin Suytti, Husnii’l-Muhddara. (Beyrut: 1997),1:274-276.
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mensup oldugu goriilmektedir.5 Ibn Merz{ik'un kendisinden ders almasindan
dolay1 Sazeliyye tarikatmna mensup oldugu anlasiimaktadir.>

3.7. Seyh Merzik

Asil adi Muhammed el-Acisi et-Tilimsani’'dir.’” Seyyahimiz Seyh
Merziik hakkinda kesif sahibi bir zat oldugunu, zaviyesini ziyaret ettigini s6y-
ler. Kabri Biiriilliis Maltim’de hurma ve diger bir¢ok meyve bahgelerinin bu-
lundugu bir yerdeydi. Burada gesitli deniz kuslar1 ve “Biri” denilen balik tiirii-
niin bolca oldugunu da ifade eder.’® Alaeddin Konevi’den ders almasmndan
dolay1 Sazeliyye tarikatma mensup oldugunu sdylemek miimkiindiir.>

3.8. Yahya Selavi

Seyyahimiz bu zat1 Lazkiye’de ziyaret etmisti. Aldeddin b. Baha ismin-
de comert ve erdem sahibi birisinin yaptig1 mescitte Seyh Said Becai ile birlikte
kaliyordu. Aldeddin b. Baha tarafindan bu iki seyh i¢in mescidin bitisiginde bir
tekke yaptirilmisti. Gelen misafirlere yapilacak her tiirlii ikrami {istlenmisti.®
Sela koyii Magrib’'in Rabat sehrine bagli bir yerlesim yeriydi. Sazeliyye tarikati-
nin halifelerinden $eyh Muhammed es-Selavi burada yasiyordu. Burada
Sazeliyye ¢ok yaygindi. ¢ Seyyahimizin ziyaret ettigi Yahya Selavi’ de bu yerle-
sim yerinden olmasindan dolay1 muhtemelen Sazeliyye tarikatina mensuptu.

3.9. Seyh Said el-Becai

Lazkiye’de yasiyordu. Seyyahimiz kendisini ziyaret etmistir.®2 Ebu’l-
Hasan Sazeli’i ile birlikte Misir’a giden talebeleri igerisinde ayni yerlesim yerin-
den Hasan el-Becal ve Abdullah el-Becai de bulunuyordu.®® Seyh Said’in de
Becdi’li olmasi $Sazeliyye tarikatinin bu yerlesim merkezinde revacta oldugunu

5 {bn Ataullah iskenderi, Letdifii’l-Minen, (Kahire: 1992), 76-77-88,92,103., ibn Sabbag, Diirretii’l-
esrir,42,
5 Ozcan, “Konevi, Alaeddin”, 26: 163-164.

57 Saffet Kose, “Ibn-i Merziik el-Hatib”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1999), 20: 186.

58 fbn Battiita, Rilile, 49.; Ibn Battiita, Seyahatname, (Aykut), 1: 40.
5 Ozcan, “Konevi, Alaeddin”, , 26: 163-164.
6 {bn Battiita, Rihle, 100.

61 Semih Ceyhan, “ Selavi, Ahmed b. Muhammed”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istan-
bul: TDV Yayinlari, 2009),36: 360-361.

62 {bn Battiita, Rille, 100.
63 Tbn Sabbag, Diirretii’l-esrir,29., Iskenderi, Letdif, 88.
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gostermektedir. Ayrica Seyh Said el-Becdi’nin Yahya Selavi ile birlikte aym
tekkede irsad hizmetlerini vermesi de Sazellyye’ye mensup oldugunu goster-
mektedir.

Seyyahimizin Lazkiye’'de ziyaret ettigi Seyh Said el-Becai, Ebu’l-Hasan
Sazeli’nin seyhlerinden Ebu Said el- Baci (6. 628/1229) ile karistirilmamalidir.
Ebu Said el-Baci, Ebu’l-Hasan Sazeli'nin Tunus’ta iken intisap ettigi seyhlerin-
dendi.s*

4. IBN BATTUTA SEYAHATNAMESINDE HiZBU’L-BAHR
DUASI

Hizb kelimesi, kisim, parca, boliik, silah gibi anlamlara gelen bir s6zciik-
tiir. Maddi ve manevi isteklerin gerceklesmesi i¢gin tarikat ehli ve dindar kisiler
tarafindan okunan dualarin genel anlamiri ifade eder. Hizbin manasima yakin
vird kelimesi de vardir. Baz1 sure ve ayetler okumak, belli rek’atlarda namaz
kilmak vird olarak isimlendirilir. Hizb ise belli sartlar dahilinde istegin gercek-
lesmesine kadar okunan dua demektir.®5 Tasavvuf ve tarikatlarda dua etmek
biiyiik bir 6nem tasir. “Kullugunuz ve niyaziniz olmasa Allah size ne diye de-
ger versin!” (Furkan 25 / 77) buyurulmustur.

Allah’t anmak ve zikretmek, belli konularda isteklerin gergeklesmesi
i¢in yazilmis hizbler vardir. Bunlar genellikle, saglik, bor¢tan kurtulma, sikinti-
dan selamete kavusma, zenginlige kavusma, hapisten kurtulma, baris ve huzur
niyetiyle okunur.

Ebu’l-Hasan Sazeli’nin Allah’in verdigi bir ilhamla yazdig1 ve iginde
ism-i a’zam bulunduguna inanilan “hizbii’l-bahr” deniz yolculugunda sahili
selamete ulagsmak i¢in okunur.% Ebu’l-Hasan Sazeli, i¢cinde ism-i a’zam’in (Al-
lah’in en ytice ismi) bulundugu hizbii’l-bahr’in ¢ocuklara 6gretilmesini istemis-
tir.¢” Hz. Resulullah’in kendisine bu hizbi telkin ettigini ve i¢inde ism-i a’zam’in
oldugunu bildirdigini ifade etmistir.$¢ Ebu’l-Hasan Sazeli, hizbii'l-bahr'in

6 {bn Sabbag, Diirretii’l-esrir, 24-25.

65 Siileyman Uludag, “Hizb”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaynlari,
1998),18: 182-183.

% Uludag, “Hizb”, 18: 182-183.
¢ fbn Sabbag, Diirretii’l-esrdr,221.
6 {bn Sabbag, Diirretii’l-esrdr, 77.
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okundugu yerde giiven ve asayis olur. Bu hizb eger Bagdat'lilarin yaninda ol-
saydi, Mogollar oraya bir zarar veremez ve Bagdat’1 alamazlardi demistir.®

Kaynaklarda hizbii’l-bahr’in sadece ismini zikreden Ibn Ataullah el-
iskenderi olurken, ilk miiellif ibn Sabbag, ikincisi de ibn Battuta olmustur.”
Giimiigshanevi, Mecmii’atii’'l-ahzab adli eserinde bircok hizbe yer verdigi gibi,
hizbii’l-bahr’i de ele almigtir.”

ibn Battiita, Sazeli'nin her yil Said-i Misir denilen Yukar1 Misir’a, ora-
dan da deniz yoluyla Cidde’ye gittigini soyler. Gemiye bindigi zaman midiritle-
riyle birlikte Hizbii'l-bahr ismindeki duasimni okudugunu ve Sazeliyye’ye men-
sup olanlarin bugiine kadar bu duay1 okuduklarini ifade eder.”

Ibn Batttita, Ebu’l-Hasan Sazeli'nin hizbii’l-Bahr duasim da seyahatna-
mesine almistir. Seyahatnamesindeki dua mealen soyledir:

“Ya Allah Ya Allyyii, Ya Azim, Ya Halim, Ya Alim. Sen benim Rabbim-
sin. Seni bilmek, tammak yeter bana. Benim Rabbim ne giizel bir Rab! Benim
seninle doygunluga ulasmam ne giizel! Diledigine yardim edersin! Sensin yiice-
ler yiicesi, sensin kullarmi esirgeyen. Oturusumuzda, kalkisimizda, sdyleyisi-
mizde, isteyisimizde, tiim hareketlerimizde kalbimizi gayba imandan uzak
tutacak vehim ve siiphelere diismekten koru bizi! O kuskular, vehimler ve gam-
lar; kalplerimizi senin gayb hazinelerinden alikoyuyor. Mii’minler, biiyiik bir
imtihan i¢indedir. Zelzeleye ugramis gibi sarsilirlar. Ve kalplerinde yamukluk
bulunan miinafiklar “Allah ve Allah elgisi bize bos seyler vadetti!” derler.
(Ahzab 33/12)

Bize yardim et! Adimlarimizi saglam basalim. Bizi ayakta tut! Denizi
Hz. Musa'ya ag¢tigin gibi, atesi Hz. ibrahim’e hizmetkar kildigin gibi, daglar1 ve
demiri Hz. Davud’a hamur ettigin gibi, riizgar ve cinleri Hz. Siileyman’a kole
ettigin gibi, su lizerinde bulundugumuz deryay: da bize bende kil! Yerde ve
gokte, melekit aleminde yarattigin tiim deryalar1 bizim emrimize ver! Diinya-
nmin ve ahiretin denizlerini bize hizmetci yap! Ey Kainatin giiciinii elinde bulun-
duran! Her seyi bize kolay kil! Kaf-Ha-Ya-Ayn-Sad. Ha-Mim-Ayn-Sin-Kaf! Yar-
dim et! Sen yardim elini uzatanlarin en hayirlisisin. Bize fetihler ver! Bizi bagis-
la! Sen bagislayanlarin en hayirlisisin! Bizi riziklandir. Sen rizik verenlerin en

© {bn Sabbag, Diirretii’l-esrdr, 77.

70 ibn Sabbag, Diirretii’l-esrir, 78-79, iskenderi, Letdif, 191., ibn- Battiita, Rikle,43., ibn Batt{ita, Seya-
hatname, (Aykut),1:25.

7t Ahmed Ziyaeddin Giimiigshanevi, Mecmii'atii’l-ahzdb, (Istanbul: yy.1311/1893-1894)
72 {bn- Batt(ita, Rille, 43., ibn Battita, Seyahatname, (Aykut),1:25.
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hayirlisisin! Bize hidayet ver! Bizi haksizlik yapan, zulmeden toplulugun ser-
rinden koru! Bilgin dahilindedir elbet, bize tatl1 meltemler ver! Rahmet hazine-
lerinden bir meltem kopar ve sal ontimiize! Yiicelik, esenlik, diinya ve ahirette
ferahlik anlamina gelen giictinle kat bizi bu riizgarin 6niine! Senin her seye
giiclin yeter! Ey Rabbimiz! Icimizde ve disimizda, goniillerimizde ve bedenle-
rimizde bir sikinti birakmadan islerimizi kolaylastir! Dinimiz ve diinyamizda
basariyi, sagligi ve esenligi nasip et bize! Yolculugumuzda bize yardim et bize
arkadas ol! Bizim ehlimizden olanlar (bizim ilkelerimizi paylasanlar ve akraba-
larimiz) icin koruyucu ol! Bize diismanlik edenlerin yiizlerini sil! Olduklar
yerde onlarin seklini boz! Ne geriye kagabilsinler ne de bize yetisebilsinler!
“Dilesek onlarin gozlerini biisbiitiin kor ederdik. O zaman dogru yolu bulmaya
kosusurlar, ama nasil goreceklerdi? Eger dilesek olduklar1 yerde onlarin sekille-
rini degistirirdik de ne ileri gitmeye giicleri yeterdi ne de geri gelmeye!” (Yasin
36/66-67)

“Yasin. Hikmetli Kur’an hakki i¢in. Sen kusku yok, peygamberlerden-
sin. Dosdogru bir yol tizerinde! Giiglii ve merhametli olan Allah’tan indirilme-
dir bu! Atalar1 uyarilmadigindan, kendileri de aymaz olan bir toplumu uyara-
sin diye! And olsun kesin s6z ¢ikti onlarin ¢ogu hakkinda! Artik inanmazlar.
Biz onlarin boyunlarina halkalar gegirdik. O halkalar ¢enelere dek uzanmakta,
bu ytlizden baglar1 yukar: kalkik! Bir set ¢ektik dnlerine ve arkalarina da bir set.
Perdeledik onlari, goremezler artik.” (Yasin 36/ 1-9) “Yiizleri bozuldu, yiizleri
bozuldu, yiizleri bozuldu! “Yiizler yeri gogii ayakta tutan dipdiri Allah icin
egildi. Haksizlik eden, zuliim yiiklenen insan hiisrana ugradi!” (Taha 20/111)

Ta-sin, Ha-Mim, Ayn-Sin-Kaf! “Iki denizi birbirine kavusmak tizere sa-
Iiverdi. Aralarinda bir engel var, birbirine ge¢ip karismazlar.” (Rahman: 55/19-
20).

Ha-Mim, Ha-Mim, Ha-Mim, Ha-Mim, Ha-Mim, Ha-Mim, Ha-Mim, Ha-
Mim. Is bitti, zafer geldi, bize kargi olanlara yardim edilmez! “Ha-Mim. Bu ki-
tap mutlak galip, hakkiyla bilen, giinahi bagislayan, tevbeyi kabul eden, azab:
getin, liitfu genis Allah’tan indirilmedir. Ondan bagka tanr1 yok, doniis ancak
O'na!”, (Mii'min 40/1-3) Bismillahtir kapimiz. Tebareke duvarlarimiz, Ya- Sin
tavandir bize. Kaf-Ha-Ya- Ayn-Sad bize yeter! Ha-Mim, Ayn-Sin-Kaf koruna-
gimiz. ‘Onlara kars1 seni korur, sana yeter Allah. O her seyi bilen, o her seyi
duyan!’, (Bakara 2/137). Arsin ortiisii salindi {izerimize, Allah bizi gézlemekte.
Allah'in yardimiyla yenilmez oluruz biz! ‘Allah onlar1 arkalarindan kusatmaistir.
Hakikatte o inanmay1p yalanladiklari sey, Levh-i Mahfuz’'da bulunan serefli
Kur’an’dir.’, (Burtic 85/20-22)
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‘Allah en giizel koruyucudur. O merhametlilerin de en merhametlisi-
dir!” (Yusuf 12/64), ‘Siiphesiz ki benim dostum Kitab’1 indiren Allah’dir. O, bii-
tiin sadik kullarmi korur, gozetir.(A’raf 7/196). (Ey Muhammed)! Yiiz ¢evirir-
lerse de ki; Allah bana yeter, O'ndan baska ilah yok! Ben O'na giivenip dayani-
rim. O yiice Ars'in sahibidir.” (Tevbe 9/129). Allah’'in adiyla, onun ad1 anildikga
gokte ve yerde hicbir sey zarar veremez! O her seyi duyan, o her seyi bilen!
Tim giig, hareket ve eylemin kaynag1 Yiice Allah'in adiyla! Ya Rab, Hz. Mu-
hammed’e, onun al ve ashabina rahmet yagdir, esenlikler ver!”7

5. SONUC

Diinya seyahatnamelerinde hakl1 bir yerde bulunan bn Battiita Seyahat-
namesi ayni zamanda Islam kiiltiiriiniin de dnemli eserlerindendir. ibn Batt{ita,
seyahat ettigi beldelerin tarihi, kiiltiirii, ticareti ve insan iliskilerini gozlemleye-
rek ve bizzat yasayarak eserine aktarmustir.

Ibn Batt(ita, seyahatnamesinde bircok konuyu ele almistir. Ele alinan
konulardan biri de tasavvuf kiiltiiriidiir. Gezdigi ve gordiigii beldelerde tasav-
vuf ve tarikat kiiltiiriinii yasayan insanlarla karsilasmis ve onlar hakkinda bilgi-
ler vermistir. Seyahatnamesinde bilgi verdigi tarikatlardan biri de $azeliyye
tarikat1 ve kurucusu Ebu’l-Hasan Sazeli ile dervisleridir. Sazeliyye kiiltiiriinde
onemli bir yer tutan $azeli'nin hizbii’l-bahr isimli duasin eserine almis olmasi
da ayrica kayda degerdir. Bu calismada Ebu’l-Hasan $azeli ve tarikati, dervisle-
ri ve hizbii’l-bahr1 ele alindi. Ibn Battiita, Ebu’l-Hasan Sazeli’'nin Misir'in Hu-
meysera beldesindeki tiirbesini ziyaret etmis, mdiiridleriyle gortismiistiir.
Séazeliyye derviglerinin kaldig1 yerlerde bulunmus, kendilerine misafir olmus-
tur.

Ibn Battfita, Sazeliyye’ye mensup dort dervisin ismini vermistir. Bu ga-
lismada Seyahatnamede tarikati bildirilmeyip adi gecen dervislerin seyhleri,
memleketleri ve arkadaslarinin incelenmesinde bes dervisin daha muhtemelen
Sazeliyye’ye mensup oldugu tespit edildi. Ibn Batt(ita Seyahatnamesinde tarika-
t1 bildirilen dort dervisin disinda muhtemelen bes $Sazeliyye dervisinin daha
oldugu tespit edildi.

73 Ibn Battiita, Rile, 43.; Ibn Battiita, Seyahatname, (Aykut), 1: 26-28., Mehmet Uysal, Hizbu'l-Bahr.
(istanbul: Endiiliis Kitap, 2012),12.
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insaallah kavrami, bizim toplumumuz dahil, islam toplumlarinin yazili-sézlii iletisimlerinde, 6zel-
likle de giinliik konusmalarinda sik¢a kullanilir. Tam olarak ménasini bilmeyenler bile bu ifadeyi,
dua-dilek, temenni anlaminda ve ¢ogu zaman dil aliskanhgi olarak kullanirlar. Bunu yaparken as-
linda, bir ayet hiikkmiinii yerine getirmis olurlar. Bir Islam toplumu olmamiz hasebiyle kiiltiiriim -
ziin bir pargasi haline gelen ingaallah tabirinin, yapilmasi planlanan isler éncesinde mutlaka telaf-
fuz edilmesinin ilahi bir emir oldugu ¢alismamizda goriilecektir. Ancak, zamanla bu kavramin dil
aliskanligina dontstiigi, lafiz ve anlam dogruluguna 6zen gosterilmedigi, uygulamadaki yansimala-
rindan anlagiliyor. Makalemizde, insaallah kavraminin lafiz ve anlam yapisi yaninda, Kur’an bir ifa-
de olmasi sebebiyle aslina 6zen gosterilmesinin 6nemi tizerinde duracagiz. Lafizlardaki bozulmanin
anlam bozulmalarini beraberinde getirecegi dikkate alinirsa, Allah keldmi olan Kur’ani lafizlarda
buna meydan verilmemesi ayr1 bir 6nem kazanir. Kiiltiirlimiiziin de ayiric1 ve kusatici bir pargasi
olan bu kavramin, yazim ve telaffuz yanhslarindan arindirilarak lafizda ve manada daha etkin bir
keyfiyete kavusturulmasinin bir zaruret olduguna inaniyoruz.

Anahtar Kelimeler: Tefsir. Insaallah. Kur’an. Hadis. Kiiltiir. {letisim. Toplum.

Abstract:

It is seen that the concept of “insha'allah” is often used in oral and written communication, whether
in our society or in other Islamic societies. Even those who do not know the meaning of this con-
cept, which means linking the achievement of a work planned to be done in the far or near future to
divine will, use this concept in the sense of prayer, wish, hope and as a reflex. Moreover, we should
state that it is a divine command to use the saying insha'allah, which has become a part of our cul-
ture from the past to the future, with its true meaning and non-verbal structure and for the same
purpose. However, we see that this concept has been eroded in languages and hearts over time, and
that it has been removed from its original meaning and spirit. This study will consider, while the
correct spelling and pronunciation of the concept is “insha'allah”, it has become common to write
and pronounce it in the form of “inshallah” as a matter of habit. We believe that this flawed situa-

* Dr., Kirklareli Universitesi, Hahiyat Fakiiltesi, hasanfehmiulus@klu.edu.tr, Orcid: 0000-0002-
9329-2393.
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tion ofinsha'allah, which is a Quranic word, should be corrected in every aspect. We believe that
this concept, which is also a distinctive and encompassing part of our culture, is necessary to be cle-
ared of spelling and pronunciation errors and to be more effective in wording and meaning.

Key words: Tafsir.Insha'allah. Quran. Hadith. Culture. Communication. Society.

1. GIRiS

Bir Islam toplumu olmamiz ve asirlar 6ncesine uzanan Islam kaynakli bir
medeniyet ge¢misimizin bulunmasi hasebiyle, Kur’an referansh pek ¢ok kelime
ve kavramin kiiltiiriimiize girdigini goriiriiz. Calismamizin konusu olan [ngdal-
lah kavrami bunlardan biridir. Konu olarak segmemizin sebebi, oncelikle Kur’an
kaynakl bir ifade olmasi ve sozlii-yazili iletisim kiiltiirtimiizde etkin bir yere
sahip bulunmasidir. Giinlitk konusmalar dahil, kiiltiiriimiiziin belirleyici un-
surlar1 arasinda yer alan bu ve benzeri ifadeler, beseri iliskilerin saglikli ve dog-
ru istikamette siirdiirtilmesinde hayati kurallar olarak degerlendirilir. Ne var
ki, bunlarin bir kisminda toplum fertlerindeki bilgi eksikligi yiiziinden zamanla
lafiz bozulmalar1 ve mana kayiplar1 yasadig1 goriilmektedir. Nitekim, insdallah
kavraminin da bu siiregten gecen ifadelerden biri oldugunu anliyoruz.

Mana ve lafizda kism1 bozulmaya ugramis ve dil aliskanligina doniismiis
Kur’ani ifadelerden biri olarak ele aldigimiz ingsdallah kavraminin, esas itibariyle
nun bilinmesine, bu bilginin inangla biitiinlesmesine ihtiya¢ oldugu inancinda-
y1z. Fert ve toplum hayatin1 diizenleyip prensiplere baglayan Kur’an-1 Kerim’'in
pek ¢ok ayetinde, asil iradenin Allah’in iradesi oldugunun bildirilmesi, insial-
lah’in da bu ménaya gelmesi konunun 6nemini ortaya koymaktadir. Buradan
bakildiginda bu ve benzeri ifadelerin inancimizin geregi olarak dilimize yerles-
tigi anlasiliyor. Nitekim, ¢alismamizda goriilecegi iizere o ayetlerden birinde,
gelecekte yapilmasi planlanan islerin 6ncesinde; mutlaka insaallah/ Allah diler-
se, izin verirse denilmesi emredilmistir.!

Kur’an temelli ingdallah kavramini, icinde yer aldig1 ayet ve baglaminda-
ki diger ayetlerle birlikte ele alirken, tasidig1 anlam gercevesinde kiiltiirel boyu-
tunu incelemeye calisacagiz.

Makalemizin yazim asamasimdan once yaptigimiz kaynak taramalarinda
bu konuda daha evvel yapilmis miistakil bir ¢alismaya rastlayamadik. O sebep-
le tefsir, hadis, liigat ve ansiklopedi maddeleri gibi kaynaklardan edindigimiz
bilgileri degerlendirmekle yetinmek durumunda kaldik.

'bk. el-Kehf, 18/23-24.
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Calismamizda yer alan ayet meéllerini, meal kaynaklarindaki anlam fark-
liliklar1 sebebiyle belli bir meale bagh kalmadan degisik meallerden yararlana-
rak olusturdugumuz i¢in kaynak¢ada meal kaynag1 belirtemedik.

2. INSAALLAH (i - & 5 ) KAVRAMININ ANALIZi

2.1. Semantik Tahlili:

Gelecekte yapilmasi planlanan bir isin ger¢eklesmesini ilahi izne ve ira-
deye baglamay: ifade eden bu Arapga terkipte; in / 0| (eger) manasinda sart
edati, sde/:Ls (dilerse) manasinda fiili mazi, Allah/al lafza-i celali de faildir. Sart-
ceza alan in /o] edatinin ciimlede sae/:L: fiili sarti olurken, ceza-cevap olarak
aldig1 yekiin/ S, kelimesi hazfedilmis, gizli tutulmustur.? Miifessirler bunun
sebebini; climlenin bu hal ve yapisiyla ifade edilmesinin isteneni yeterli derece-
de yansitmis oldugunu, dolayisiyla icaz geregi climlenin boyle kalmasimin daha
uygun olacag1 yolundaki ortak goriise baglamaktadir.® Ayrica, climlenin asil
telaffuzu: “in-sae-Allah’u” seklinde olmasi gerekirken, Arapcadaki yaygin kul-
lanim1 geregi ve bir de hemze-i vasl olan lafza-i celalin hemzesinin diigsmesi
neticesinde mdiisterek bir kabulle “insaallah” olarak telaffuz edilmis ve Oylece
yerlesmistir.

Kur’an-1 Kerim’de tiirevleriyle birlikte 236 yerde gecen sae/ L fiilinin
biiyiik ¢cogunlukla Allah’a nisbetle kullanildigin bir kismimin da insana nisbetle
kullamldigini goriiyoruz. Fiilin Allah’a nisbet edilen hali insanin, yerin ve go-
glin yaratilmasi; rizik, hidayet, rahmet, azap, cennet, cehennem ve mutlak irade
gibi konular1 iceren ayetler baglaminda yer alir ve genis bir anlam alani olustu-
rur. Sée fiilinin ayrica, pek ¢ok ayette miiradifi olan erade / sI,i kelimesinin kar-
silig1 olarak kullanildigr goriiliir. Konu biitiinltiglinti muhafaza diisiincesiyle
fiilin masdar1 mesiet / i&.i."in kelam1 boyutuna girmeyi uygun bulmadigimizi
belirtmek isteriz.

*Taberi, Ebii Ca’fer Muhammed b.Cerir. Cdmi‘u‘l-Beydn ‘an Tefsir-i Ayi‘l-Kur’dn.Thk. Dr.
Abdullah Abdulmuhsin et-Turki. Kahire 2001, 15/223-224; Zemahseri, Ebu’l-Kasim Carullah
Mahmud b. Omer. e/-Kessdf ‘an hakdiki’t-Tenzil ve ‘wyini’l-ekdvil. thk. Halil Me’mun $iha,
Beyrut 2009. 617; Kurtubi, Eb( Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Zekeriyya. e/-Cami ‘u li
Ahkami’l-Kur’dn. Thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Turki. Muessetu’r-risdle, Beyrut 2006,
13/249-25; Beydavi, Envdru’t-Tenzil ve esrdaru’t-te vil, Seriket-ii mektebet-i ve matbaat-i Mustafa
el-Babi el-Halebi ve evladiih bi Misr, 1939. 2/7; ibn Kesir, ismail b. Omer. T efsiru’l-Kur’dni’l-
‘Azim. Ihts. Prof.Dr. Hikmet b. Besir b. Yasin. Dar-u ibni’l-Cevzi, 1431 h. 5/149.

3Zeccéc, Eb ishak ibrahim b. es-Seriyyu, Madni’l-Kur’an ve i ‘rabuhii, thk. Dr. Abdulcelil Ab-
duh Selebi, Alemii’l-kiitiib, Beyrut 1988. 3/278.
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2.2.Sozliik anlama:

Insaallah (al <& 0)) climlesindeki sae/:Ls fili,s-y-e/s -s— > kokiinden gel-
mektedir. Ayrica, - ./ sey’ kelimesi isim oldugunda gogulu L1 / esy4, fiil ol-
dugunda sae fiilinin masdar olur.* Sae fiili liigatlarda miiradifi olan ve diledi,
istedi manasina gelen erade/s | | 1 fiili ile karsilanmakta, dolayisiyla Insaallah ( |
4l +ls 0)) climlesi Allah dilerse anlamina gelmektedir.’® Lugatlarda bu terkibin
gelecekte yapilmasi planlanan bir seyin gerceklesmesini veya verilen soziin
yerine getirilmesini Allah’in dilemesine ve iznine baglayan bir temenni ifadesi
olarak kullanildig ifade edilmektedir.s

Giinliik hayatimizda basindan beri ¢ok yaygin ve hep ayn1 manada kul-
lanilmas1 sebebiyle liigat/istilah ayirimi yapilmamaktadir. Bu kavram, s a e
fiilinin Ls’den bagka diger bir masdar1 olan megiet/i... kelimesiyle; “Allah’m
dilemesiyle” méanasina gelen “bimesietillah/al &.iws” terkibiyle de kullanilir.
Mesiet/i.:n'in kelamcilarin ¢ogunluguna gore irade/ssl,| gibi oldugunu soyle-
yen Isfahani (61. 399/1009) , sae/:Ls fiili ilgili olarak: “Bu kelime ile Allah nisbet
edildiginde anlami sdin/:L: (dileyen); onunla baskasina nisbet edildiginde ise
mesiun/s i (dilenen) olur.” der”

2.3. Tiirkge soézliiklerdeki anlama:

Kavramin Tiirkge sozliiklerdeki karsiiginda, anlatim cesitliligi disinda
farklilik goriilmez. Bir tarifi soyledir: “Insaallahu Teala; Yiice Allah isterse, Al-
lah’in emri olursa manastyle ¢ok kullanilan bir tabirdir ki, istikbalden bahs olu-
nurken kullanilir. Yarin insaallah erkenden cikip gideriz, gibi. Bazan insael-
Mevla dahi denilir.”s Buradaki tanimda, kavramin 6rnekli anlatimi yaninda,
“Insael-Mevla/ Mevla dilerse” seklindeki esanlaml ornegini goriiyoruz.

Ferahidi, el-Halil Ahmed, Kitibii'l’Ayn, thk. Abdulhamid Hendavi, Daru’l-kiitiibi’l-
ilmiyye, Beyrut-Liibnan, 1424/2003. 2/368

S[sfahani, Ragib, “s-y-¢”, el-Miifreddt Kur’dn Kavramalari Sozhigi, trc. Abdulbaki Giines—
Mehmet Yolcu, Cira Yaymlari, Istanbul 2012. 571 ; Ibn Manzur, Cemaleddin Muhammed b.
Miikrrem, Lisanu’l-‘Arab, Dar Sadir, Beyrut. ts. 1/103; Mustafa, ibrahim vd., e/-Mu ‘cemu’l-vasi,
el-Mektebetii’l-ilmiyye, Tahran trs. 1/504.

6Firizabadi, Mecdiiddin Muhammed b. Yakub, e/-Kdmiisu’l- Muhit, thk. Muhammed Naim el-
Arkasiisi., Miiessesetu’r-risale, Beyrut-Liilbnan 2005. 1175; Zebidi, Muhammed Murtaza el-
Hiiseyni, Tacu’l-‘Ards, thk. Ali Hilali, 2. Baski, Kuveyt 2004. 1/292

"fsfahani, “s-y-e”, 571.

8 Semseddin Sami, Kdmuis-1 Tiirki, Dersaadet 1317/1899, Tipkibs.Cagr1 yayinlari, (istanbul 1978),
“inséallah”. 177; bk. Muallim Néci, Liigat-1 Ndci,nsr. Kirkor. y.y.,b.y, ts. Tipkibs.Cagr1 Yaymlari,
(Istanbul 1978), “insaallah™.127.
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Bagka bir tarifi:“In-sa’ Allah: Tanr1 dilerse, anlaminda dilek anlatir. insal-
lah iyi olacaksin, insallah sizi mahcup etmem, gibi.”® Kavramin bu tanimda
ingallah seklindeki yazim hatasiyla yer aldig goriiliiyor.

Aciklamalar iceren bagka bir tarifi sdyledir: “Insallah; 1) Allah izin verir-
se, Allah isterse, Allah nasip ederse, Allah dilerse, kismet olursa, anlamlarinda
bir dua ifadesi. 2) Bir isin, Allah’in dilemesi ve iznine bagli olarak gerceklesebi-
lecegini belirtmek amaciyla 6ncesinde veya sonrasinda sdylenmesi gereken bir
s0z. Kur'an-1 Kerim ve hadislerde oOgiitlendigi {izere, Allah’a inanan her
mil'min, bir is yapacagl zaman Allah’in gozetiminde oldugunu hissetmelidir.
Bunun bir gostergesi olarak olumlu ve yararli bir is yaparken insallah denilmesi
Islam dinine gore ahlaki bir davranistir.”10

Kavramin diger bir tarifi: “Arapca’da sart edati olan in ile “dilemek,
istemek’ anlamindaki sey’ kokiinden tiireyen sae fiili ve lafza-i celalden mey-
dana gelmis olup ‘Allah dilerse’ demektir. (...) Yapilmas: diisiiniilen isin
vukiiuna iligkin tereddiidii ifade etmek i¢in kullanilan ingallah sézii, vuk(iunda
stiphe bulunmayan konularda daha ¢ok nezaket amaciyla sdylenir.”1! Bu tani-
min, ilahi iradeye baghlik yaninda, iliskilerdeki nezaket ve incelik yoniine de
dikkat icerdigini goriiyoruz.

1n§éallah/¢n| +Ls 0 | kavrami, Kur’an-1 Kerim’de sae/ L fiili tiirevleri kap-
saminda alt1 ayette yer almaktadir.”? S6z konusu ayetlerin sebeb-i niiz{lii, ana
konular1 birbirinden farkli olsa da, ingdallah/an <L 0'in kullanimdaki mana ve
islevinin hep aym oldugu goriiliir.

3. ILGILi AYETLER, SEBEB-i NUZULU VE
MUFESSIRLERIN GORUSLERI

Bilindigi gibi, Kur’an-1 Kerim mubhtelif sebeplerle inen ayetleriyle bir
biitiin halinde insanlarin hayatlarini sekillendirir, diizen ve tertibe baglar. Al-
lah’1 tanimak ve O’'na kullukla baslayan hayat macerasinda bilhassa s6z-eylem
iligkisi ve bundan dogacak neticeler kimi zaman 6nceden yasanmis olaylar vesi-

° Eren, Hasan vd., “ingallah” Tiirkce S6zliik2 K-Z, Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, Anakara 1988.
711.

"%Serinsu, Ahmet Nedim vd., “insallah”Dini Terimler Sozhigi, Milli Egitim Bakanligi Yaymlari,
(Ankara: MEB Yayinlar1 2009). 171.

" Ozbek, Durmus, “insallah” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul:TDV Yaynla-
11, 2000) 22/342-343.

12el-Bakara, 2/70; Yisuf, 12/99; el-Kehf, 18/23-24; el-Kasas, 28/27; es-Saffat, 37/102; el-Feth,
48/27.
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le kilinarak ve devamindaki gelismelerle de iliskilendirilerek usiil ve esaslara
baglanir.

Kainat, insan, yer-gok, esya ve tabiat diizenine bakildiginda, yaratilmis-
lar aleminde tek basinaligin olmadig1 goriiliir. Topyekiin varliklar arasinda
fiziki oldugu kadar ruhi ve manevi bir beraberlik, baglilik ve tutkunluk da var-
baglama evresinde oldugu gibi devam siirecinde de ayn1 zartirete bagh olarak
hep o irdde ve dileme ekseninde seyreder.'

Makalemizde ele aldigimiz konu, buna dair 6rneklerden birini teskil edi-
yor. Allah Teala, Hz. Peygamber (a.s.)a hitiben sdyle buyuruyor: “Ingaal-
lah/Allah dilerse demeden, sakin yarin su isi yapacagim deme! Unut-
man halinde ise Rabbini zikret ve; umarim Rabbim beni, dogruya bun-
dan daha yakin olana ulastirir, de!” Burada, méana biitiinliigii zartretinden
dolay1 iki ayet birlestirilerek tek ayet seklinde yazilmistir. Birinci ayetiae <l 5 ile
sona eriyor ve ikinci ayetal sLi; Ol Y] ile basliyor. Iki ayetin birlestirilmesiyle
konumuzla ilgili mana biitiinltigli saglanmis oluyor. Miifessirlerin de tefsir ve
izahlarinda bu iki ayeti tek ayet seklinde ele aldiklarini goriiyoruz.

3.1. Ayetlerin Tefsir ve Yorumlarina Dair Miifessir Goriisleri

3.1.1. Mukatil b. Siilleyman (150/767)

Mukatil b. Stileyman tefsirinde yer alan sebeb-i niiz{il ayetiyle ilgili ri-
vayet, asagida serdedecegimiz diger tefsir 6rneklerindeki rivayetle aynilik gos-
termesine ragmen bazi farkliliklar igerir. Sebeb-i niizlil ayetiyle ilgili rivayet
asagidaki Orneklerde yer alacagindan burada sadece s6z konusu farkliliklara
temas1 uygun buluyoruz. Bunlar1 soyle siralayabiliriz: 1)Peygamber (s.a.v.)e
karsi fikir destegi almak i¢in Mekke’den Medine Yahudilerine gonderilen grup
bes kisiden olusmakta ve aralarinda en-Nadr Bin el-Haris ve Ukbe Bin Ebi Mu-
ayt da bulunmaktadir.2) Bu organizasyon bastan sona Ebu Cehil tarafindan
yonetilmektedir. 3) Medine Yahudileri, Hz. Peygambere sorulmasin istedikleri
i¢ sorunun {giinciisii olan ruh hakkinda, eger az-cok bilgi vermeye kalkisirsa
yalanci oldugu ortaya ¢ikar demistir. 4) Hz. Peygambere sorularin sorulmasin-
dan {i¢ giin sonra bu ayetle birlikte cevaplar iceren vahiy gelmistir.’> Diger

Bbk. Fatir, 35/1, 13, 41, 42; Yasin, 36/81-83; el-Maide, 5/17.
L5 s e 0 BY ) e O e 5 e 13] 2155 31 4l oLy 01 Y] it lls B ) et o) 5 Y
el-Kehf, 18/23-24.

5Mukatil b. Siileyman, Tefsir-ii Mukdtil b. Siileyman, thk. Dr. Abdullah Mahmud Sahata,
Daru't-tiirasi’l-Arabi. Beyrut-Liibnan, 1423/2002. 2/574-576.
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miifessirler, sebeb-i niiz(il ayetinden bir itab-1 ilahi, te’dib veya ta’lim-i ilahi
mesajlarini ¢ikarirken, Mukatil b. Siileyman’in bu hususta herhangi bir yorum-
da bulunmadig goriiliir.

3.1.2. Taberi (6l.310/923)
Taberi, ayetin tefsiri baglaminda sunlar1 sdyliiyor:

“Yapilacak bir isi, baglama éncesinde, Allah’in dilemesine/mesietine bag-
lamak esastir. Ciinkii, Allah’in isteyip dilemesi olmadan hi¢bir sey olamaz.
Bunun O'na sdylenme sebebi su olaydir: Peygamber (s.a.v.); biri ashab-1 kehf ile
ilgili olan ii¢ soru soruldu. O da; insdallah demeden yarin gelin, anlatayim bu-
yurdu. On bes giin vahiy gelmedi, Hz. Peygamber buna ¢ok {iziildii. Sonra,
beklenen cevapla bu ayet indi. Boylece, beklenen vahyin gecikme sebebi belli
oluyordu. Bu, bir ta’lim-i ilahidir. Bir sey yapmak istediginde, en basta mutlaka
Allah dilerse, insaallah demelisin, ilkesini 6gretmis oluyordu. Ayetimnl Ly O ‘Jl
lafz1, al sLs O axs J455 O ‘\jl yani soziinle birlikte ingdallah demelisin manasmadir.
Sayet sdylenmesi unutulmussa, aradan hayli zaman ge¢mis olsa bile hatirland:-
g1anda sdylenecektir.” 16

Taberi’'nin yorumunda oOncelikle ildhi iradeye vurgu yapildigini, daha
sonra ayetlerin sebeb-i niiz{iliine yer verildigini goriiyoruz. Taberi ayrica, ko-
numuz olan ayetin devamindaki ayetlerin tefsiri sadedinde, insaallah demeyi
unutan bir kimsenin ge¢ de olsa, hatirladiginda soylemesi gerektigini ifade
ettigini belirtmeliyiz.

3.1.3. Zemabhseri (61. 538/1144)

Zemahgeri, ayetin tefsirine farkli bir yontemle yaklasiyor ve soyle diyor:

”Ayetteki “|lu& [ yarin” kelimesi “yarin”a 6zgii bir ifade degildir; biitiin
bir gelecek zamanu icine ahr. Ayetteki nehiy, 4l s, ‘\jL Je G ile alakal1 degildir.
Clinkii, eger al +Lsy O \fl 1is' Jeb | deseydi, bunun manasi: Su isi yapacagim,
ama Allah'in iradesi engel olmazsa, demek olurdu. Bu durumda nehye hacet
yoktur. Nehyin, ! :Lsy ol \M ile alakali olusu iki cihetledir: 1) Bu sozii, ancak,
Allah izin vererek soylemeni dilerse soyle! 2) Bu so6zii, ancak Allah’in dileme-
siyle iliskilendirerek, ingaallah/al L o] diyerek soyle! demek olur. Buna gore
“al el O \jl'll’l ciimle icindeki yeri hal olur. Ugiincii bir cihet de; il sLs, of'in
te'yit ifadesi seklinde kullanilmis olmasidir. Buna gére O'na: Asla bunu soyle-
me denmis olur. Bu da &l +L, 01 Y] s 550 O W 05 b/ “Allah dilemedikge onlara
dénmemiz soz konusu olmaz.”" ayetindeki durum gibidir. Ciinkii, onlarin millet-

"Taberi, Cdmi‘u’l-Beyin an Tefsir-i Ayi‘l-Kur’dn. Thk. Dr. Abdullah Abdulmuhsin et-Turki.
2001, 15/223-224.

el-A‘raf, 7/89
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lerine donmeleri Allah'm asla isteyip dileyecegi bir sey degildir. Kureysliler,
Yahudilerden aldiklar: telkinle Peygamber (s.a.v.)’e rithu, ashab-1 kehf ve Ziil-
karneyn kissalarini sorup anlatmasimni istediler. O da, insaallah demeden, yarin
gelin, anlatayim buyurdu. Bekledigi vahiy gecikince zorda kaldi. Bu durum,
aleyhteki Kureys'in de isine yaradi. Neticede, bir nehy-i te’dip ve ince bir 1kaz
olarak bu ayet nazil oldu. Ayrica, e 13| &5, S 31 o/ Unuttugun zaman hatirlan-
diginda Rabbini zikret! demek, unuttugunda Rabbinin mesietini/dilemesini dile-
getir ve ingallah/0lll <Ls de! manasinadir. Bunu kim unutursa hemen yapmasi
gereken sey: ingaallah, demesidir.”1s

Zemahgeri, gortiislerini beyan ederken onceligi ayette gegen “lus / yarin”
kelimesinin anlam kapsamina veriyor. Buna dair kisa yorumundan s6z konusu
ingaallah kavramimnin anlam cergevesinde onemli bir yere sahip oldugunu go-
riiyoruz. Bunu takip eden agiklamalarinda, kavramin anlam biitiinligiiniin
anlasilmasina yonelik nahiv agirlikhi tahlillere ve ayetlerin sebeb-i niiz{iliine yer
veriyor.

3.1.4. Kurtubi (6. 671/1273)

Kurtubi, ayetin tefsiri sadedinde sunlar1 soyler:

“Bu ayette iki mesele 6n plana cikiyor: 1) Ulemaya gore; kiiffarin rih,
ashab-1 kehf ve Ziilkarneyn kissalarina dair sorularina Peygamber (s.a.v)’in
ingaallah demeden, yarin gelin anlatayim diye karsilik vermesi iizerine bir itab-1
ilahi, ustl uyarisidir. On bes giin vahiy gelmemis, bu da O’'nu tizmiis, diger
taraftan kiiffar1 sevindirmisti. Daha sonra bu sfire nazil olmus ve kederli hava
dagilmistir. Bu ayetle su emrediliyor: Bir sey yapmak istedigin zaman arzunu,
azmini Allah'in megieti/dilemesiyle iliskilendirip Ingdallah demeden, sakin
yaparim dememelisin. Aksi halde, o isi yapamazsan, bu durumda yalanci olur-
sun. Ama, eger ingaallah demis olsaydin neticeden sorumlu tutulmazdin. 2) Ibn
Atiyye: “insanlar,istisna/ingaallah’in bu ayete istinaden yeminlerde de gegerli
olabilecegini konusuyor, demistir. Bu ayet yeminler konusuyla ilgili gelmedi ki,
Oyle bir yorum ¢ikarilsin. Ayrica, ail L&y Of \ﬂ’da zahir zar(ireti ve icaz geregi
hazf s6z konusudur. Bu ciimlenin yapis1 aslinda; &l sLs & | J &5 O Y] takdirinde-
dir. Ancak, simdiki halinden maksadin anlasilmis olmasi ve icaza uygun diis-
mesi sebebiyle boyle kalmigtir.”1

Kurtubi’nin yorumu, 6ncekilere gore ayetin manasimna getirdigi agihim ve
kavramin tartismali fikhi yoniine isaretiyle farklilik gosteriyor.

187emahseri, el-Kegsaf an hakarki 't-Tenzil ve ‘uyiini’l-ekdvil. thk. Halil Me’mun Siha. 2009. 617.
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3.1.5. Beydavi (1. 685/1287)

Beydavi'nin ilgili ayeti, takip eden ayetlerle de birlestirerek yaptig1 yo-
rum soyledir:

“Yahudilerin telkinleriyle Kureysliler Peygamber’e (s.a.v.) yonelttikleri
bir soru ile; r(th’u, ashab-1 kehf ve Ziilkarneyn kissalarmi anlatmasini istediler.
O da: yarin gelin, anlatayim, buyurdu. Yani, insaallah demeden. Cevabin vahiy
ile gelmesini bekliyordu, gelmedi. Bu gecikme O'na ¢ok agir geldi. Yalancilik
iddiasindaki Kureys bundan mutlu olmustu. On kiisur giin sonra gelen vahiy
ile bu ayetler nazil oldu. Bu, Allah Teala’dan Peygamberine bir te’dip nehyiydi.
“Gelecekte yapmak istedigin bir seyi, Allah’in dileyip istemesine baglamadan,
yani insaallah demeden veya bu soze izin vermesini beklemeden demek. Ciin-
kil megieti fiil ile iliskilendirerek yapilan istisna dogru olmadig: gibi, fiile engel
oldugu diisiincesiyle yapilan istisna da ayetteki nehye uygun diismez. Ayrica,
S 13 L5, S5 1y /Unuttugunda Rabbini zikret, (el-Kehf, 18/24) ayetiyle de baslan-
gicta unutulmas: halinde hatirlandig: vakit Allah’t anarak, ingaallahin dile geti-
rilmesi emredilmistir. Nitekim, bu ayet indiginde Hz. Peygamber(s.a.v.)’in he-
men Ingaallah/Allah dilerse dedigi rivayet edilmistir. Buna gore, bir kimse bag-
langigta Insdallah demeyi unutmussa hatirladiginda soyleyecektir.”» Bey-
davi'nin aciklamalarinda ayrica, ayet nazil olunca Peygamber (s.a.v.)'in hemen
Ingaallah dedigi bilgisinin yer aldigmm goriiyoruz.

3.1.6. ibn Kesir (61.774/1373)

Ibn Kesir, ayetin gayb boyutuna da dikkat gektigi yorumunda sunlari
sOyliiyor:

“Bu ayetle, Allah Teala Peygamberini is 4dabi konusunda bilgilendirmis
ve gayb alemlerini, olani-olacagi, olmayanin dahi olmasi halinde nasil olacagin
bilen Allah’m isteyip dilmesine baglamadan, sakin gelecekte bir is yapacagini
sOyleme! Seklinde uyulmasi gereken usulii gostermistir. Ayetin niiz{il sebebine
stirenin basinda uzunca yer verdigimiz i¢in burada tekrarlamiyoruz. Ashab-1
kehf ile ilgili sorulan sorunun cevabi, bu ayetle birlikte on bes giinliik gecik-
meyle gelen vahiyle bildirilmisti. Ayetteki, s 15] &b, S 3 |5/ Unuttugunda Rab-
bini zikret! (el-Kehf, 18/24) kismimin manasi, Ebu’l Aliye ve Hasan-1 Basri’nin
dedigi gibi, hemen, insaallah’1 dile getir demektir. [bn Abbas’tan da gelen riva-
yette goriildiigii tizere, bir sene veya daha fazla bir zaman gegse bile s6z veya

PBeydavi, Envdru’'t-Tenzil ve esrdru’t-te vil. 1939. 2/7.
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yemininde unuttugunu hatirlasa, yine istisna etmeli, yani insaallah demelidir.
Ayetin bir 6nemli yonii de, unutanlar1 Allah’t zikre, anmaya y&nlendirmesidir.
Hz. Musa’nin yol arkadast olan gencin; ( + 531 0f olan2dl V| 45Ut Lo s/ Bana, onu dile
getirmeyi kesinlikle seytan unutturdu.)? sdziinden de anlasihyor ki, unutmanin
kaynagi seytandir. Dolayisiyla Allah’1 zikirle, anmakla seytan kovulmus oluyor,
bu kovulma neticesinde unutma riski de ortadan kalkiyor.”2

Ibn Kesir'in bu yorumunda, onceki agiklamalardan farkli olarak ibn Ab-
bas, Hasan-1 Basri ve Ebu’l- Aliye’ye atiflar yapilmak suretiyle, gelecege doniik
soz ve vaadlerde insaallah demenin unutulmasi halinde, aradan uzun zaman
gegse bile hatirlandiginda sdylenmesi gerektigine dikkat cekiliyor.

3.1.7. Seyyid Kutub (6. 1386/1966)

Seyyid Kutub tefsirinde, ayetin hikmet yoniinii ele alarak hayata nasil
yansimasi gerektigi iizerinde duruyor ve sunlari soyliiyor:

“Her tiirlii hareket, her ses ve nefes Allah’m iradesine baghdir. iginde bu-
lundugumuz an ile Gtesi arasina perdeler ¢ekilmistir, o yiizden yarmin da icin-
de bulundugu otelere uzanan zamani goremeyiz, bilemeyiz. Bu meselede de
gayb s6z konusu oldugundan, bilen de, belirleyen de Allah’tir! Ancak bu, Insan
oturacak, gelecege dair is planlar1 yapmayacak demek degildir. Tam aksine,
hayata daha koklii, daha kapsamli bakacak; ge¢misini, bugiiniinii ve gelecegini
birbirine bagli ve ayni biitiinliik i¢inde gorecek, gayb1 da hesaba katarak ilahi
iradeyi arkasina almaya calisacaktir.”»

Seyyid Kutub’un yorumunda, ayetlerin klasik gelenekten farkl bir bakis
acistyla ele alindig ve kavramin manasindaki dinamizme vurgu yapildig1 gorii-
lityor.

3.1.8. ibn Asir (61. 1393/1973)

ibn Astir'un daha 6zgiin goriinen ayet yorumu su sekildedir:

“Insaallah demek, Allah’tan izin istemektir ve bu olmadan bir sey ol-
maz.(... ) Bir itab-1 ilahlyi, uyariy1 iceren bu ayetler Peygamber (s.a.v.)’e iig ci-
hetle ayricalik kazandirmaistir: 1. Bilmedigi cevap gelmis, O da bu cevabi onlara,

*le]-Kehf, 18/63.

2ibn Kesir, Tefsiru’l-kur’ani’l-‘Azim. ihts. Hikmet b. Besir b. Yasin. 1431 h. 5/149.

23Kutub, Seyyid, Fzilali’l-Kur’dn, et-Tab’atu’r-rabia, Daru’l-Arabiyye, Beyrut-Liibnan 1968.
13/90-91.



Hasan Fehmi Ulus * 719

kibirli hallerini dikkate almadan normal iletisim akigi iginde iletmistir.
2.Boylece, Allah Teala O’'na peygamberlik adabiyla ilgili muazzam bir bilgi
vermistir.3.Bu taltifler, gonlii hos olsun diye cevabin hemen arkasindan geldi,
sayet cevaptan Once gelseydi ‘sakin sdyleme’ nehyinden dolay1 cevabin gelme-
yecegi vehmine kapilabilirdi.” ibn Astir'un buraya aldigimiz yorumunda,
ayetlerin mana ve igerigine dikkate deger farkli bir bakis agis1 getirildigi gorii-
lityor.

3.1.9. Sa'ravi (61. 1419/1998)

Sa’ravi, ayetin tefsirinde yorumunu kisa tutuyor ve soyle diyor:

“Allah teél4, bu ayetle, Peygamberini konusmasinda ingaallah dememesi
sebebiyle ince bir irsad iislubuyla ikdz ederken, bekledigi bilgileri kdzdan 6nce
vermekle O'na olan sevgi ve rahmetini 6n plana ¢ikarmis oluyordu. Insaallah’in
unutulmasi halinde hatirlandiginda soylenebiliyor olmasi da ayr bir ilahi lii-
tufdur. Lakin, kula diisen sey gelecekle ilgili planlarindan bahsederken, soze
mutlaka ingaallah ile baglamaktir.”2

Alntilar yaptigimiz miifessirler dahil, genelde biitiin miifessirlerin ayet-
lerin sebeb-i niiztliine dair ayn1 rivayeti paylastiklar1 goriiliiyor. Detaylarinin
anlasildigini diisiindiigtimiiz bu rivayeti, fazla yer tutmamasi miildhazasiyla
alintilarin tamaminda tekrarlamay1 uygun bulmadik. Ayrica, alintilardaki ter-
cihimizde farkli yorum ve bakis agilarini yansitan érnekler sunma diisiincemi-
zin etken oldugunu belirtmek isteriz. Kavramin anlam gergevesiyle ilgili miifes-
sir goriisleri birbirini tamamlar mahiyette oldugu icin, bunlar1 anlasihr sekilde
bir araya getirmeye calistik. Sebeb-i niiz{l rivayetinin igeriginde miifessirler
arasinda kayda deger bir fark bulunmazken, Mukatil b. Siilleyman’in yer verdi-
g1 rivayette digerlerine gore yukarida serdettigimiz baz1 detaylarin yer aldig:
goriiliir. Miifessirlerin yorumlarindan, ingaallah kavraminin anlam gergevesin-
de goriis farklarinin olmadig1 anlasilmaktadir.

3.2.ingaallah (& -l 0| ) Kavraminin Yer Aldig Ayetler

Kur'an-1 Kerim’de, insdallah denmesinin emredildigi ayetin disinda,
farkl stirelerde ve farkli baglamlardaki alt1 ayette al « Ls o)/ Allah dilerse ctim-
lesi geger. Bu ayetler soyledir:

21bn Asﬁr, Muhammed et-Tahir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, ed-Daru’t-Tlnisiyyeli’n-nesr, Tunus.
1984. 15/296.

25Sa’rélvi, Muhammed Miitevelli, Tefsiri’s-Sa ‘ravi, Matabiu dar1 ahbari’l-yevm, Misir 1991.
8869-8870.
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1) “Dediler ki: Rabbine bizim i¢in dua et de onun nasil bir sey oldugunu
bize iyice agiklasin; ¢iinkii, bu sigirin evsafini tam olarak anlayamadik. in§éal—
lah, béylece, anlar ve buluruz.”2

Bakara sfiresi 67-73 ayetlerinde yer alan kissada, islenen bir cinayetin
failinin bulunmasi igin bir inegin kesilmesi emredilerek kesilen inegin bir par-
casmin cesede vurulmasiyla maktiliin dirilip katilini haber verecegi bildirilir.
Hz. Musa bu ilahi emri davacilara bildirir, ancak davacilar emri hemen yerine
getirip sonuca ulasmak yerine, inegin evsafiyla ilgili {ist {iste liizumsuz sorular-
la isi ¢tkmaza sokarlar. S6z konusu ayet davacilarin bu konudaki son hamlele-
rini; ingdallah demek suretiyle bu zor isi yakin bir gelecekte basarmaya kararl
olduklarini vurgular. Buradaki “insaallah” ilahi emre bagliligin, baslangictaki
ihmale duyulan pismanligin ifadesi olarak degerlendirilir.””

2)“Miisa: Insaallah sen benim sabirli oldugumu ve higbir hususta sana
kars1 ¢itkmadigimi goreceksin! dedi.”?

Kehf stiresi 60-82 ayetlerinde anlatilan Hz. Mfisa-Salih Kul kissasinda,
birlikte yapacaklari yolculuk oncesi o Kul'un Hz. Miisa’ya: “Dogrusu sen be-
nimle beraberlige asla katlanamazsin, i¢yiiziinii bilmedigin bir seye nasil katla-
nirsi?”? demis, Hz. Musa da bu ayette ifade edilen cevabi vermistir. Tefsirler-
de bu kisi icin salih kul, salih adam, alim gibi tavsifler yapiliyorsa da, agirlikli
olarak .23l / Hizir ad1 veriliyor.® Zor gegecegi daha basindan belli olan bu
yolculuga bilmedigi seyleri 6grenme istiyakiyla sabirla katlanacagini ve azmi-
nin ifadesi olan insdallah demek suretiyle ilahi irade destegine giivendigini
anliyoruz.

3) “Yhsuf'un yanina geldiklerinde ana babasmi bagrina basti ve: Ingaal-
lah Misir’a giiven iginde girin.”?!

2 ) pLs o) ) 5 Lo adlss il &) able W i o3 5 W g o () sigal | W61 < ¢]-Bakara, 2/70.

2bk.Taberi, Cdmi ‘u’l-Beydn ‘an Tefsir-i Ayi‘1-Kur’dn. Thk. Dr. Abdullah Abdulmuhsin et-Turki.
2001, 15/2%3—224; Ibn Kesir, Tefsiru’I-kur ani’l-‘Azim. Ihts. Hikmet b. Besir b. Yasin. 1431 h.
5/149; Ibn Asir, et-Tahrirve’t-Tenvir. 1984. 15/296.

2Bee Janion il oLs o) ) el @l e Y )yl “ e]-Kehf, 18/69.

2 el-Kehf, 18/67-68.

30Taberi, Camu ‘I-Beyin an TefSir-i Ayi ‘I-Kur’an.Thk. Dr. Abdullah Abdulmuhsin et-Turki. 2001,
15/223-224; Zemahseri, el-Kessdf an hakdiki't-Tenzil ve ‘uyini’l-ekdvil. thk. Halil Me ’mun
Stha.2009. 2/6170; ibn Kesir, Tefsiru’l-kur’dni’l-‘Azim. Thts. Hikmet b. Besir b.Yasin. 1431 h.
5/149.

31 el ol el ¢ e | glad) J 5 g il 4] (55 s 0 e ) slaa Wla < Yysuf, 12/99.
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Ayette ifade edilen sozii Hz. Yusuf, aile efradiyla birlikte Misir’a gelen
babasina {iilke girisindeki karsilama esnasinda sOylemistir. Bununla, giiven
icinde olmak dahil gelecekteki her seyin ilahi iradeye baglanmasi gerektigi ifa-
de edilmis oluyor. Kissa, Yhsuf stiresi 3-101 ayetleri biitiiniinde detaylica yer
alir.

4) “(Babalar1, Miisa’ya) soyle dedi: Bana sekiz yil ¢alismana karsilik su iki
kizimdan birini seninle evlendirmek istiyorum. Eger siireyi on yila tamamlar-
san bu senin liitfun olur. Sana zahmet vermek istemem. Ingaallah benim salih-
lerden oldugumu goreceksin.”3?

Hz. Suayb kiziyla evlenmesini istedigi Hz. Mfisa ile konusurken soziin
burasinda insaallah demekle ahde sadik kalmasmi ve Hz. Miisa’ya kars: salih
insan olabilmesini ilahi izne ve iradeye baglamaktadir. Kissanin tamami Kasas
stiresi 2-46 ayetlerinde yer almaktadir.

5) “Cocuk babasiyla is tutacak yasa gelince, babasi ona: yavrucugum,
riilyamda seni kurban ettigimi goriiyorum; diisiin bakalim, ne dersin? dedi.
Dedi ki: babacigim, sana emredileni yap, insaallah benim, sabredenlerden ol-
dugumu goreceksin!”»

Kurban edilmenin fevkalade zorlugunu hisseden, ama bir emr-i ilahi ol-
dugu i¢in mutlaka yerine getirilmesi gerektigine inanan Ismail’in, buna gostere-
cegi sabrin da kolay olmayacagini diisiindiigii anlagiliyor. Insaalah demekle
sabirda muvaffak olmasini ve emrin yerine gelmesini Allah'in iznine havale
ettigi goriiliiyor. Kurtubi: “Insaallah dedigi i¢in Allah onu sabirda muvaffak
kilmistir.” der.>* Kissa, Saffat stiresi 100-107 ayetlerinde ge¢cmektedir.

6) “Allah, restiliine gergege uygun riiyasinda doguyu bildirmisti. Insaal-
lah hicbir seyden korkmaksizin (umreden sonra) ya saglarinizi kazitarak veya
kismen kestirerek, giiven duygusu i¢cinde Mescid-i Haram’a muhakkak girecek-

32@1;;;%1@@:sx.;wf\,;.;wiopt@wqwgﬁho\&&u&\éwmiowjgmu
oLl e al 5L O] denu® el-Kasas, 28/27.

P O] Gt a5 e ol e Tl B g 13 L ails ol T plall 565 T ) g b B il s il il
bl gl “ es-Saffat, 37/102.

34Kurtubd, e/-Cdami ‘uliAhkdmi’l-Kur’'dn. Thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Turki. 2006. 13/249-
25.



722 o Kur'an’da insallah Kavrami ve Kiiltiiriimiizdeki Yeri

siniz. Allah sizin bilmediginizi bilmektedir. Bundan baska, hemen gerceklese-
cek bir fethi de takdir buyurmustur.”*

Miifessirler, buradaki insaallah ifadesinin bilinen manada bir istisna ol-
madigin, gerceklesecegi muhakkak olan bir hadisenin teyidi anlamina geldigi-
ni degerlendirirler. Allah Teala, Peygamber (s.a.v)’e riiyasinda mii’'minlerle
birlikte Mescid-i Haram’a girecegini bildirmisti. Bu, vahiy anlamina geldigi icin
sozli edilen hadisenin vuk{iunda tereddiide mahal olmazdi. Allah Teala bu
istisnayi restliiniin dilinden nakletmekle O'nun ildhi adaba uyduguna isaret
etmis olmaktadir.36

Kur’an-1 Kerim’deki ingaallah kavrami, yer aldig: ayetlerin besinde ayni
anlam gercevesinde ve ait oldugu baglamda kullanilirken, sadece feth stiresin-
deki Mescid-i Haram’a girisle ilgili ayette farkli anlamda, yani gelecekteki
vuk@iu muhakkak bir hadisenin teyidi manasinda ge¢mektedir. Ayrica, bu ayet-
lerden insaallah kavrammin konusma kiiltiirlerindeki yerinin yeni olmadigi,
gecmis kavimlerin kiiltiirlerinde de yer aldig1 ve ayn1 anlam cergevesinde kul-
lanildig1 anlagiliyor. Bunun sebebi, ilahi iradenin kul tarafindan her zaman ve
her yerde birinci planda tutulma zarureti olmalidir.

4. HADIS-I SERIFLERDE INSAALLAH KAVRAMI

Peygamberimiz (s.a.v.)’in, sozlerinde insaallah ifadesini kullandigina dair
pek cok 6rnek vardir. Aise (r.anha.), Peygamberimiz (s.a.v.)’in geceleme sirasi
kendisine geldiginde, gecenin sonunda daimé el-Bakl’ mezarhigini ziyaret
edip:“Esselamu aleykiim ey mii'minler yurdu! Size, yarin gelecegi vadolunan
seyler geldi, gordiiniiz, bir de kiyamet sonrasmna ertelenenler var. Insaallah
bizler de sizlere katilacagiz. Allah’im, Baki‘u’l-garkad’dakilere magfiret eyle!”
dedigini belirtmistir.?”

Abdullah b. Omer (r.a.) anlatiyor: “Restilullah (s.a.v.) Taif halkim kusat-
ma altina aldi, ama fetih miimkiin olmadi. Bunun iizerine; ‘ingaallah yarin do-

Bl s 0965 Y e 5 1 Sanhy Geloes palelll oLd 0 /ol sl ol Bt ) Goudly L3l gy il G o )
Lo e S5 053 (po Jamd [ 5edas oJ el-Feth, 48/27.

3bk.Taberi, Cdmu ‘l-Beydn an Tefiir-i Ayi‘l-Kur’an.Thk. Dr. Abdullah Abdulmuhsin et-Turki.
2001, 15/223-224; Zemahserl, e/-Kessaf an hakdiki’t-Tenzil ve ‘uyiini’l-ekadvil. thk. Halil Me’mun
Siha. 2009. 1029; Ibn Kesir, Tefsiru’l-kur’dni’l-‘Azim. Thts. Hikmet b. Besir b. Yasin. 1431 h.
5/149.

37Ebu’l-Huseyn Miislim b. el-Haccac, Sahih-u Miislim, thk. EbiKuteybe Nazar b. Muhammed el-
Faryabi er-Riyad. Daru’t- Tayyibe, 1427/2006. “Kitabii’lcendiz” 35 (No: 974).
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nilyoruz’ buyurdu. Miisliimanlar; fethedemeden doniiyoruz, dediler. Restilul-
lah da; O halde yarin erken hiiciima hazir olun! emrini verdi. Bu emir aynen
yerine getirildi, yaralananlar oldu. Peygamber (s.a.v.); insaallah yarin doniiyo-
ruz, buyurdu. O’'nun bu sozii, Miisliimanlarin hosuna gitmis gibiydi. O da bu
vaziyete tebesstimle karsilik verdi.”

Eb(i Hiireyre'nin anlatimiyla Restlullah (s.a.v.): “Yarin insaallah Kinane
ogullar vadisine iniyoruz. Ciinkd, kiifiir tizerinde andlagmuslar.” ¥*buyurdu.

Buna dair ornekleri ¢cogaltmak miimkiinse de bu kadarinn yeterli olacag:
kanaatindeyiz. Orneklerde goriildiigii gibi, Peygamberimiz (s.a.v.)’in gelecekte
yapmak istedigi bir is veya plandan bahsederken mutlaka insaallah dedigi an-
lagilmaktadar.

4.1.Istisna / sz

Istisna’nin, genis kapsamli bir kavram oldugu, fikih ve kelam boyutunun
da bulundugu biliniyor. Biz istisndy1 burada, “ingaallah/ al <L 0|” telaffuz ve
anlaminm igeren yoniiyle ele almaktayiz. Tefsirlerde, bir kissanin anlatildig:
ayetler biitiiniinden biri olan o s Y5/ “Istisnd etmediler* ayetini insdallah de-
mediler seklinde agiklanirken, buradaki istisnanin da 1114 insaallah/al L3 o) \IL
veya; illa en yesaallah/ 4l +Lz, O ‘\jl takdirinde oldugu s6ylenmistir 4!

Bir Ansiklopedinin Istisnd maddesinde su bilgiler yer aliyor: “Kelam lite-
ratliriinde istisna ‘insallah miiminim” manasinda kullanilir. (...) Kelam literatii-
riinde istisnaya dair ileri siiriilen goriisleri ii¢ noktada toplamak miimkiind{ir:
1) Miimin gercekten miimin, kafir de gercekten kafirdir. Iimanda siiphe bulun-
madi81 gibi inkdrda da stiphe yoktur. Bu sebeple kisi, ‘Ben ingallah miiminim’
yerine slipheyi tamamen ortadan kaldiracak sekilde, ‘Ben gercekten miiminim’
demelidir. Basta Ebu Hanife olmak iizere Matiiridiyye-Hanefiyye ve Mu’tezile
alimleri bu goriistedir.( ... ) 2) Kisinin, ‘Ben gercek miiminim” diyebilmesi i¢in
miimin olarak 6lecegini kesinlikle bilmesi gerekir. Bunun bilinmesi miimkiin
olmadigma gore, ‘insallah miiminim” deyip istisna yapmak kagmilmaz hale

%Ebit Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, Sahifu ‘I-Buhari, Dimasgk-Beyrut. Dar ibn
Kesir.1423/2002. “Kitabii’ttevhid” 31 (No. 7480).

3Buhari, “Kitabii’tevhid” 31 (No.7479).

Yel-Kalem, 68/18.

*! bk.Taberi, Ebii Ca’fer Muhammed b.Cerir. Camiu’l-Beyin an Tefiir-i Ayi‘l-Kur’dn. Thk. Dr.
Abdullah Abdulmuhsin et-Turki. Kahire 2001, 15/223-224; Zemahseri, e/-Kegsdf an hakdiki’t-
Tenzil ve ‘uyini’l-ekavil. thk. Halil Me’mun Siha. 2009. 617; Kurtubi, e/-Cami ‘uliAhkami’l-
Kur’dn. Thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Turki. Beyrut. 2006, 13/249-25; Bedavi, Envdru’t-
Tenzil ve esrdru ’t-te’vil, Misir, 1939. 2/391.
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gelir.( ... ) 3) Kisinin tasdik ve ikrar acisindan imanda istisnay1 terk etmesi, fa-
kat igledigi amellerin Allah nezdinde kabul gérmesi ve kemal mertebesinde bir
iman agisindan ‘insallah miiminim’ demesi uygundur. Basta Ahmed b. Hanbel
olmak tizere selefiyye alimleri bu goriisii benimsemistir.( ... ) Alimler arasinda-
ki bu farkli goriisler onlarin bakis acilarinin farkli olusundan kaynaklanmis
olup her birinin kendi goriiglerine gore isabetli oldugunu sdylemek miimkiin-
diir. “#

Sinkiti’'nin istisna ile ilgili goriisleri soyle: “Alimler, ibn Abbas'in ayetten
yaptig1 istinbata uygun diisen goriisiine gore istisnanin miistesnaminh’den ¢ok
sonra da olabilecegini sdylediler. Bazilar bir ay, bazilar1 bir yil, bazilar1 da ucu
smirsiz agik bir istisna hakkinin bulundugu goriisiindedir. Bunu da, 13| &b, s31,
s/ “ Unuttugun zaman Rabbini zikret” ayetine dayandiriyorlar. Incelemeler
sonucu ortaya g¢ikan gercek sudur: Istisna miistesnaminh ile bir arada olursa
sthhat kazanir. Sonradan istisna sahih olmaz. Yeminde de bu bdyledir. Sonra-
dan yapilan istisna sahih olsaydi diinyada yeminler dahil hi¢bir anlasma geger-
lilik kazanamazdi. Ciinkii, taraflardan birinin sonradan insallah diyerek istis-
nada bulunma ihtimali her zaman s6z konusudur. Halife Manstir, ibn Abbas'in
konuyla ilgili goriisiine muhalefet eden Ebu Hanife'yi huzuruna ister ve Ebu
Hanife’ye, bu muhalefetini dogru bulmadigini sdyler. Ebu Hanife de Halife
Mansur’a: Bu goriis senin aleyhine neticeler verir, ¢linkii burada sana yeminle
biat edenler, huzurdan ayrildiktan sonra insaallah diyerek istisnada bulunmak
suretiyle aleyhine donebilirler, der. Bu gerekgeli cevap Manstr'un hosuna gider
ve Ebu Hanife’den memnun kalir. “4

Fikhi boyutuyla da ingaallah anlamindaki istisna, fikhi meselelerde farkli
neticelere yol agmasi bakimindan alimler arasinda tartisilmistir. TDV Islam
Ansiklopedisindeki ingallah maddesinde kavramla ilgili su bilgiler veriliyor:
“Bir sahsin esini bosamasinin, yemin etmesinin veya mii'min oldugunu soyle-
mesinin ardindan ingaallah tabirini zikretmesi durumunda farkli hiikiimler
ortaya ¢ikar. Buna gore esini bosadigini sdylemesi veya yemin etmesinden son-
ra talak vaki olmadig1 gibi, yeminine uymadig1 takdirde onu bozmus (hanis)
sayllmaz. Insaallah mii’'minim ifadesini ise kelamcilarin ¢ogu imanin kesinligi
agisindan problemli gormiislerdir.”+

2 Ugziim, ilyas, “Istisna” Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul:TDV Yayimnlar,
2001), 23 /392-393.

Sinkiti, Muhammedii’l-Emin, b. Muhammed, FEdviu'l-Beyin £ idahi’l-Kur anibi’l-Kur’dn,
vakf-umiiessesetii’s Siileyman b. Abdilaziz er-Récihi el-Hayriyye, Déaru alemi’l-fevaid, b.y. ts.
4/103.

4 Ozbek, “Insallah”, 22/343.
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4.2.Insaallah (ul ;s of) Yerine Biiznillah (4! 03\;) Denmesi

Biiznillah (a! 030 ) Allah’mn izniyle manasinda ve muzaf/muzafun ileyh
seklinde bir terkiptir. Bu mefhiim Kur’an-1 Kerim’de bu terkipte on sekiz yerde
geger.® Terkibin muzafi olan Izn ( 03]) kelimesi liigatlarda: kulak vermek, bil-
mek, ruhsat vermek, yasag1 kaldirmak manalarinda agiklaniyor.* Kelimenin 5 |
ofe-zi-ne fiilinin masdar kalibindan Arapcada 03] /izn, Tiirk¢ede izin seklinde
telaffuz edilir ve ayni manada kullanilir.

Bu kelime, toplumumuzun her kesiminde, “izin verir misiniz? izninizle,
izin aldim.” kaliplarinda, tam Tiirk¢elesmis bir kelime olarak yazili ve sozlii
iletisimde kullanilir.

Goriildiigii gibi, biiznillah ile ingaallah terkipleri, birbirine ¢ok yakin iki
kavramdir. Dolayisiyla birinin yerine digerinin kullanilmasinda bir beis goriil-
medigi gibi, bazen da gesitlilik olsun diisiincesiyle 6zellikle kullamlir. Ayrica,
ayetteki ingaallah lafz1 “Allah izin verirse” seklinde de tefsir edilmistir.#” Yani,
mana bakimindan da aralarinda fark goriilmemistir.

4.3.Dualarda insaallah Denilmesi Meselesi

Insaallahin ayrica dilek, temenni, dua maksadiyle ve teberriiken kulla-
mldigini da burada hatirlamamiz gerekir. Nitekim biri, yapilmas: diisiiniilen
hayirli bir is ve tesebbiisten bahsederken, oradakiler, asli manasindan ziyade
dua maksadiyle insaallah diyerek o is ve tesebbiisiin basartya ulasmas: yolun-
daki temenntilerini dile getirirler.

Eb(i Hiireyre (r.a.)'nin rivayetine gore Peygamber (s.a.v.) sOyle buyuru-
yor: “Sizlerden biri dua ederken: Allahim, eger dilersen beni magfiret et deme-
sin; magfireti azimle, sartsiz ve giiclii bir taleple istesin. Ciinkii, Allah’in karsi-
layamayacag1 bir talep yoktur..”# Bu ve benzeri hadislerden anhyoruz ki,
“ingaallah/Allah dilerse” veya muhatab vezninde “insi’te/dilersen”seklinde dua
etmek uygun goriilmiiyor. Giinlitk miinasebetlerde sik¢a kullanilan “Allah

45Abdulbﬁki, Muhammed Fuad, e/-Mu ‘cemu’l-nuiféhres Ii elfizi’l-Kur’ani’l-Kerim, Dar-u ihyai’t-
Tiirasi’l-Arabi, ts. Beyrut-Liibnan. 25-26.

“bn Manzur, Lisanu’l-‘Arab. )3/9; el-Isfahani, Ragib, “s-y-¢”, Eel-Miifreddt Kur’dn Kavramalart
Sozliigii, trc. Abdulbaki Giines — Mehmet Yolcu.75; Mustafa, Ibrahim vd., e/-Mu 'cemu’l-vasit.
1/11.

‘.‘7ZeAmahseri, el-Kegsdf an hakdiki't-Tenzil ve ‘uyiini’l-ekadvil. thk. Halil Me’munSiha. 2009. 617;
IbnAgsur, et-Tahrir ve't-Tenvir.1984. 15/296.
8 Miislim, “Kitdbii z zikri ve’ddudve ttevbeve listigfar”. 3 (No:2679).
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kabul etsin, ingaallah”, “Allah bizi cennetinde bulustursun ingaallah.”, “Basari-
lar dilerim ingaallah” gibi dua ve temenni ifadelerinin de ayni anlama geldigi
aciktir. Yani, dualardaki af talebinin karsilanmasim ilahi iradeye havale etmek
yerine, bu talebin yine ilahi irade tarafindan karsilanacagina kesin inanmais ola-
rak Allah’a dua edilmesi tavsiye ediliyor. Dualarda bu 6nemli ayrintinin dikka-
te alinmasi gerektigini anliyoruz.

5. YAZIM VE TELAFFUZ HATALARI

Toplumumuzun biiyiik bir kismmin, bu kavramin yaziminda, telaffuz ve
kullammminda yanlislara diistiigiinii ve bunun neredeyse kimse tarafindan fark
edilmedigini veya 6nemsenmedigini goriiyoruz. Zamanla Tiirk¢e’de yazim ve
buna bagl telaffuz sekilleri: Insallah, ingallah, ingallah olarak yerlesmis ve he-
men herkes yazida ve telaffuzda bu alisilmis kaliplar: kullanir olmustur. Yani,
zincirleme bir yanilma ve farkina varilmayan bir yaniltma seyri izleniyor.

Hemen belirtelim ki, bu kavramin dogru yazilisy, telaffuzu ve kullanimi
ayetteki haliyle “insaallah “seklinde olaridir. Hatta yazarken, Allah lafza-i
celalindeki (a) harfini sayg1 geregi biiyiik (A) olarak yazmanun, yani “InsdAllah”
seklinde ortaya koymanin daha isabetli olacag: goriisiindeyiz. Ne var ki, Tiirk-
¢e’de boyle bir yazim sekli olmadig: bilinmektedir.

Asli harfleriyle yazarken, izafet terkibi halinde (:LiilgUl) insaullah seklin-
de yazanlar, ama “insallah” diye telaffuz edenler, ciimlenin hem lafiz, hem de
mana dokusunu bozmus oluyorlar. Bu yazilisa gére mana; Allah’in insa etmesi,
var etmesi, yeni bastan kurmasi gibi aldkasiz bir yone, belirsizlige kayiyor.
Ciinkii, bu duruma gore kelime, engee/ L3 fiilinden inga’/:L%i| vezninde masdar
haline getirilmis olmakta ve ilgisiz bir manaya savrularak her yoniiyle degisik-
lige ugramis bulunmaktadir.

Tiirkgede, insdallah yerine; “Nasip olursa, kismetse, mukadderse, takdir-
de varsa” gibi tabirler de kullamlir. Bu tabirlerin; Allah nasip ederse- Allah
kismet ederse-Allah takdir etmisse “ seklinde kullanilmasi halinde ingaallahin
yerini tutacag1 diistiniilebilirse de dogru olan; “insaallah “1 tercih etmektir. Di-
ger taraftan; “Umarim, sansim varsa, sans yaver giderse, talih yliziime giilerse,
omriim varsa” gibi tabirlerin bu baglamda yeri ve tutarliginin olmadig1 gorii-
stindeyiz. Ciinkii bu tabirler, ilahi irade destek talebi tasimamakta ve kaynag:
belli olmayan temenniden 6te bir anlam ifade etmemektedir.
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6. SONUC

Calismamizda yer alan ayetlerden ve o ayetlere dair miifessirlerin yorum
ve izahlarindan insdallah ifadesinin Kur’an esasli bir kavram oldugu, insaallah
demeden gelecege doniik vaad ve is planindan s6z etmemek gerektigi anlasili-
yor. Yine calismamizda yer verdigimiz hadis Orneklerinden, peygamber
(s.a.v)'in buna 6nem verdigi ve titizlikle uyguladig: goriiliiyor. Ciinkdi, insdallah
ifadesi daha isin basinda en yalin ve en belirgin sekilde ilahi kudret ve iradeyi
6n plana c¢ikartyor; o kudret ve irade destegini almayan plan ve tesebbiislerin
basariya ulasamayacag1 gercegini yansitiyor. Miisliimanlarin basmdan beri bu
kavrama tutkunlugunun ve sik kullanmalarinin sebebi esasen bu olmalidir. Bir
taraftan da, ingdallah gibi gelecege doniik plan ve kararlarimizin 6niinii acacak
ve ilahi irade ile biitiinlestirecek ifadelerin yazim ve kullanim yanlislardan
arindirilma zarfretinin oldugu anlasilmaktadir.

Diger taraftan, bu ve benzeri kavramlarin bizim Islami 6zelliklerimiz ara-
sinda yer aldig1 herkesge bilinir. Ingaallah diyen bir kisi, muhatabina mii'min
oldugu mesajin1 verir; mii’'min ise her ortamda bir 6n kabul sansina sahiptir.
Bugiinkii Islam toplumlarinda ingdallahin her seviye ve diisiinceden insanin
dilinde yer ettigini, glinliik konusma ve yazismalarda sikca kullanildigini gorii-
yor ve biliyoruz. Bir vecibe niteligindeki bu uygulamanin dogru telaffuz ve
dogru icerik bilgisiyle siirdiiriilmesi zarureti ortaya ¢ikiyor.

Bunlara ilaveten, insdallah ifadesinin glinlimiizde tam tersi alg1 ve anlay1-
sa savrulmus olmasi gercegi vardir. Guinliik iliskilerde gorildiigi tizere, eger
muhatabimiz, kendisinden beklediginiz bir konudaki yardim talebinize insaal-
lah diyerek karsilik veriyorsa, sirf insaallah dedigi icin verilen soziin yerine
gelmeyecegi hiikmiine kapilirsimiz. Halbuki, asil ingdallah denmeden verilen
soziin akibetinden endise duyulmasi gerekir. Bunun sebebi, taraflarca insaal-
lah’in ne manaya geldiginin bilinmemesi ve ¢cogu zaman da kotii niyetlere alet
edilmesi olmalidir. Ayrica, boyle durumlarda muhataplarin bu konuda birbirle-
rini nazikge bilgilendirmelerinin isabetli olacag1 inancindayiz.
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0z:

Calismanin konusu on sekizinci yiizyilin sonlarinda yasayan ve Seyhiyye ekoliiniin kurucusu Seyh
Ahmed Ahsai’nin Hurkalya dlemine ait diistinceleridir. Calisma Seyh Ahmed Ahsai’nin, eserlerinde
bir ara dlem olarak soz ettigi Hurkalya diisiincesinden hareketle ele alinmistir. Calismada Ahsai’nin
eserleri ile Ahsai'ye dair yazilan ¢alismalar esas alinmigtir. Miilk ve melekit dlemi arasinda bir ber-
zah olan ve cismani dlemin 6zelliklerine sahip ancak maddi form ve kaliplardan arinik, latif ve seffaf
olan misal aleminin sehirlerinden biri olarak kabul edilen Hurkalya alemi, Ahsat’ye gore nefse dair
olaylarin gergeklestigi dlemdir. Bu dlemi idrak etmekle bir¢ok irfani tecriibeler ve ruhani olaylar
aciklanabilir ve yorumlanabilir. Hurkaly, ibni'l-Arabi’'nin munfasil misal alemi ya da ayrik hayal
dlemi olarak bahsettigi alemdir. Bu dleme ytikselmek i¢in ruhun, bedenin doért unsurundan siyrila-
rak, asil bedeni olan Hurkalyai bedene biiriinmesi gerekir. Bu ¢alismanin amaci, hayal ve nefse dair
olaylarin yasandig, yeri ve yonu asla tayin edilemeyen, vahiy, ilham kesf, miisihede ve kiyamet tl-
kesi olarak tarif edilen Hurkalya dlemini idrak etmeyi saglamak, boylece bu nefsin bu konaklarini

daha anlasilir kilmaktir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Seyhiyye, Seyh Ahmed Ahsat, Misal Alemi, Hurkalya.

Abstract:

*

The subject of the study is the thoughts of Sheikh Ahmad Ahsai, who lived in the late eighteenth
century and the founder of the “Shayhiyyah” school, about the world of Hurqalya. The study has
been handled with reference to the idea of Hurqalya that Sheikh Ahmad Ahsai mentions as an in-
termediate realm in his works. In the study, the works of Ahsai and the works written about Ahsai
were taken as basis. According to Ahsai, Hurqgalya is a barzakh between the realm of mulk and the
malakoot world, and although it has the properties of the corporeal world, it is a abstract and
transparent realm that is free from material forms and patterns. Likewise, Hurqalya is the realm,
which is accepted as one of the cities of ‘alam al mithal, where the events of the human soul take
place. Many intellectual experiences and spiritual events can be explained and interpreted by un-
derstanding this world. Hurqgalya is the realm that Ibn al-Arabi speaks of as the discrete imaginal
realm. In order to ascend to this world, the soul must get rid of the four elements of the body and
enter the Hurqalyai body, which is its main body. The aim of this study is to enable us to compre-
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hend the realm of Hurgalya, which is described as the land of revelation, inspiration, kashf, shuhud
and doomsday, where the events of imagination and the soul are experienced, whose place and di-
rection are never determined, and thus to make these mansions of the soul more understandable.

Key words: Sufism, Shayhiyyah, Sheikh Ahmad Ahsai, ‘Alam al mithal, Hurqalya.

1. GIRIS

Islam irfan1 ve felsefesinin dnemli konular arasinda yer alan misal ale-
mini arifler, ruhani alem ile maddi alem arasinda var olan ara bir alem ve ber-
zah olarak nitelendirmiglerdir. Madde alemi ile rihani dlem arasinda bir ara
alem olan misal alemi, cismani ve maddi 6zelliklerden arinik oldugundan soyut
alemle, en, boy ve derinlik gibi cismani 6zelliklere sahip olmasi nedeniyle de
somut alemle irtibatlidir. Ibnii’l-Arabi’nin munfasil hayal alemi! olarak da isim-
lendirdigi bu ara alem ya da berzahta ruhlar hayali sekilde ortaya ¢ikar, idrak-
ler tezahiir eder ve miicerred olan varliklar stiret bulur. Mutlak miicerred olan
varliklar, tenezziil yoluyla maddeden arinik stiretlere biiriinerek bu alemde
belirirken maddi formlar icerisindeki varliklarsa maddi aglar ve baglardan
soyutlanarak bu alemde tezahiir ederler. Maddi alemdeki insani eylemler ve
gerceklestirilen erdemler hatta diisiince ve hayaller yine misal aleminde mad-
deden arinik stiretler seklinde tecelli ederler.2

Messai filozoflar misal dlemini inkar ederken Israki filozoflar bu alemin
varligina kanaat getirerek onu ispatlama yoluna gitmislerdir. Seyhiyye ekolii-
niin kurucusu olan Seyh Ahmed Ahsai (6. 1241/1826) de misal alemini Hur-
kalya alemi olarak isimlendirmis ve bu alemi diinyamizla ahiret arasinda bulu-
nan berzah alemi ve ayni1 zamanda zatlariyla kaim stiretler diinyasi olan misal
alemi olarak izah etmistir.> Ona gore Hurkalya, diger bir aleme isaret eden bir
kelime oldugundan dolay1 misali stiretlerin berzah alemidir. Ayn1 sekilde misal
alemini bazen miilk ve melekiit dlemi arasinda, bazen de melek{it ve ceber(it

! Muhyiddin [bnii'l-Arabi, el-Futuhdtii’l-Mekkiye, ed. Osman Yahya, 2. Bs (Beyrut: Daru Ihyai't-
Turasi’l-Arabi, 1994), 2: 229.

2 Sithreverdi, “Hikmetii’l-ﬁrék”, Mecmua-yi Musannefit, 2. Bs (Tahran: intigérét-i Muessese-i Muta-
laat ve Tahkikat-i Ferhengi, 1373), 2: 232; Semseddin Muhammed Sehrez(irl, Serhu Hikmeti'l-
Isrdk, ed. Hiiseyin Ziyai Tarabbeti, 1. Bs (Tahran: Intisarat-i Muessese-i Mutalaat ve Tahkikat-i
Ferhengi, 1373), 493-495; Misal Alemi ile ilgili daha fazla bilgi i¢in Bkz. Busra Arslan Mecin, Ta-
savouf Diisiince Sisteminde Misal Alemi (Yaymlanmamis Doktora Tezi, Dicle Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, 2020).

3 Seyh Ahmed b. Zeyneddin Ahsai, “Serhu’l-Arsiyye”, Mecmua-yi Resdil, 2: 9, erisim: 05 Temmuz
2019, http://www.alabrar.info/; Yasir Salari - Mehdi Ef¢engi, “Ruykerdi intikadi be Seyhiyye der
Tatbik-i Hurkalya ber Alem-i Misal”, Fasilname-i [lmi-Pejuhesi-yi Ayine-yi Marifet, 31 (1999): 944-
945; Mustafa Oz, “Seyhiyye”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul, 2010), 39: 84.
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alemi arasinda bir ara alem ve berzah olarak tammlamistir. Buna gore Ahsai,
Hurkalya alemini hem diinya ve ahiret arasinda yer alan kiyamet {ilkesi olarak
hem de maddi dlem ile ruhani alem arasinda bulunan misali suretlerin yer aldi-
g1 ara alem olarak izah etmistir. Bu ara alem felsefede ve tasavvuf diisiincesinde
misdl dlemi olarak isimlendirilmistir. 4

Buradan da anlasildig1 iizere Seyhiyye ekoliinde misali bir alem olan
Hurkalya, mebde’den meada ve hatta kozmolojiye kadar bircok énemli mesele-
nin kaynag1 olarak goriilmektedir. Bu agidan bu kavramin anlasilir kilinarak
misal alemine tatbik edilmesi olduk¢a 6nemlidir.

Bu makalede Seyh Ahmed Ahsai'nin diisiinceleri, misal alemi ve bu ale-
min sehirlerinden biri olarak kabul edilen Hurkalya cercevesinde tartisilacaktir.

Ahséai'nin Hurkalya (misal) alemi ile ilgili diisiincelerine ge¢meden 6nce
konuya bir temel olusturmasi agisindan Seyh Ahmed Ahsai ve kurdugu Sey-
hiyye Okulu {izerinde kisaca duracak, daha sonra Ahsai'nin Hurkalya alemi ile
ilgili diisiincelerine gececegiz.

2. SEYH AHMED AHSAI{ VE SEYHIYYE EKOLU

Tam adi Ahmed b. Zeyniddin b. Ibrahim el-Ahsai el-Bahrani olan Seyh
Ahmed Ahsai 1166/1753 yilinda Bahreyn'in Ahsa sehrinde dogmustur. Kiigiik
yaslarda Kur’an-1 Kerim 6grenerek dini ilimlerle mesgul olan Ahsai bir¢ok din
aliminden ders aldi. Yirmili yaslarda Necef ve Kerbela'y1 ziyaret ederek orada
Sii miigtehitlerden biri olan Ahmed b. Hasan el-Bahrani’den icazet aldi. Sia’da
gordiigli tahrif ve bozulmalardan rahatsiz olan Ahsai bu durumu diizeltmeyi
kendisine bir gorev bildi ve bu nedenle Iran, Irak, Bahreyn gibi siilerin yogun
yasadig1 yerlere seyahatler gerceklestirdi. Ehl-i Beyt ve imamlara duydugu
biiyiik sevgi ve saygi neticesinde, bir¢ok kisiyi etrafinda toplamay1 bagardi.
Ancak mirag, kiyamet, mehdeviyet gibi diisiincelerinden dolay1 Sii kelamcilarin
ciddi elestirilerine maruz kaldi. Mirag¢ ve hasrin cismaniligini reddetme konu-
sunda Isnaageriye’ye muhalefet ettiginden dolay1 kiifiirle itham edilen ve bu
nedenle ulemanin elestirilerinden tedirgin olan Ahsai hac seferine ¢ikti ve bu

4 fbniv'l-Arabi, el-Futuhatii’l-Mekkiye, 2: 229; Abdurrezzak Kasani, Tefsir-i Ton Arabi (Tevilat-1 Abdurre-
zak), ed. Semir Mustafa Rebab, 1. Bs (Beyrut: Daru ihyéi’t-Turési’l-Arabi, 1422), 1: 343; Abdur-
rezzak Kasani, Mecmud-yi Resdil ve Musannefit-i Kdsini, ed. Mecid Hadizade, 2. Bs (Tahran: Mi-
ras-i Mektub, t.y.), 572; Siihreverdi, “Hikmetii’l-brék”, 2: 2: 254; Kutbeddin Sirazi, Serhu Hikme-
ti’l—i;;rﬁk, ed. Abdullah Nurani - Mehdi Muhakkik, 1. Bs (Tahran: Enciimen-i Asar ve Mefahir-i
Ferhengi, 1383), 383, 493.
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sefer esnasinda Medine yakinlarinda vefat etti. Dini ilimlerin yaru sira tip ve
matematik ilmiyle de ugrasan Ahsai, Molla Sadra’nin goriislerini esas almis ve
rbnﬁ’l—Arabi’yi bazi konularda tenkit etmistir.5> Ancak o, Ibnii’l-Arabi'nin nazari
gortisleri ile Siihreverdi’nin Israki goriislerinden oldukga istifade etmistir.

Ahsai’nin diislinceleri etrafinda sekillenen ve kendisinden sonra 6zellikle
takipgisi Kazim Resti (6. 1259/1843) tarafindan Kesfiyye olarak da adlandirilan
ve Isnaaseri temele dayanan Seyhiyye ekolii, $ia’nin dini doktrin ve usul konu-
larinda farkli diiglinceler ileri siirerek imamiyye Siast’'ndan farklilik gostermek-
tedir. Seyhiyye Ekolii'ne gore on iki imam, ilahi iradenin zuhur mahalli olduk-
larindan yaradilisin nihai gayesidirler. Var olan her sey onlar sayesinde vardir-
lar ve onlar Allah’mn, varlif1 yaratma sebebidirler. Allah'in iradesiyle ortaya
¢ikan ilk sey ise Niir-i Muhammedi’dir. NGr-i Muhammedi’den de imamlarin
nuru ortaya ¢ikmistir. Onlar marifetullaha ulasmanin yegane yolu olduklar:
gibi ayn1 zamanda ilahi liituf ve destegin insanlara ulasmasinda da aracidirlar.
Seyhiyye’'nin bu diisiincesi Isnaseriyye Sias tarafindan Allah’in fiillerinin bag-
kalarina izafe edilmesi seklinde yorumlanarak siddetle tenkit edilmistir.” Sey-
hiyye ekolii, Isnaageriyye'nin bes inang esas1 olarak benimsedigi tevhit, niibiiv-
vet, imamet, adl ve mead ilkelerini iige indirgeyerek tevhit, niibiivvet ve ima-
met seklinde degistirmistir. Ahsai’den sonra takipgileri bu ilkelere bir tane daha
ekleyerek dorde gkarmistir.® Er-ritkknu'r-rabi’ olarak isimlendirilen bu ilke,
Hurkalya’da bulunan imam ile madde aleminde bulunan insanlar arasinda
aract olan Kdmil $if inancidir. Bu diisiinceye gore imamlar, bilgi ve hakikatin
merkezi ve marifetullaha acilan bablardir. Kamil Sii, kesf ve miisahede ile
imamlarin liitfuna mazhar olmustur. Bu dordiincii ilke, Ahsal’nin talebelerine
gore seyhlerinin sahsinda tecelli etmistir.® Burada Kamil $ii diisiincesinin ta-
savvuf diislincesindeki Insdn-1 Kdmil diisiincesiyle benzerligi akla gelebilir. An-
cak bu iki kavram birbirinden farklidir. Ciinkii ehl-i slinnet tasavvuf diislince-

5 Mehmet Demirci, “Ahsai”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul, 1989), 2: 177; Mustafa Unsal, Ali
Muhammed Sirdzi ve Babilik Hareketi (Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstiitiisii, 2003), 16-17; Metin Bozkus, “Bahailigin Arka Plan1 ve Soylemi Uzeri-
ne Bir Degerlendirme (Sivas Ornegi)”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/2 (2002):

142.

6Oz, “ Seyhiyye”, 39: 84.

7Oz, “ Seyhiyye”, 39: 84.

8 Abdiilali ibrahimi, “Tavziat-i Derbare-i Istilahat-i Riikn-i Rabi’ Ez Nazar-i Silsile-i Seyhiyye”, 8,
erisim: 09 Eyliil 2020, https://www.alabrar.info/library/ROKNRABE-IA/f0000.

9 Oz, “Seyhiyye”, 39: 84-85; Bozkus, “Bahéiligin Arka Plani ve Séylemi Uzerine Bir Degerlendirme
(Sivas Ornegi)”, 143; ibrahimi, “Tavziat-i Derbare-i IstilahAt-i Ritkn-i Rabi’ Ez Nazar-i Silsile-i
Seyhiyye”, 14-17.
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sindeki Insan-1 K&Amil, Allah ve insan arasinda bir koprii ve berzah iken,® Sey-
hiyye’deki Kamil Sii diistincesi, Insan-1 Kamil olan imam ve halk arasindaki
koprii ve berzahtir. Dolayisiyla Kamil $i, Insan-1 Kamil'in bir alt basamag1 ya
da mertebesidir.

Kesf, sezgi ve ilhama biiyiik bir énem atfeden Seyhiyye ekoliinde bilgi
kaynag istidlali bilgi seklinde degildir. Ahsai ve takipgileri, bilginin gercek
kaynagmin kesf, sezgi ve riiyaya dayandigin soyleyerek isnéa§eriyye’nin bilgi
teorisinden farkli bir goriis ortaya koymuslardir. Seyhiyye ekoliiniin kesfe da-
yal1 bilgiyi benimsemesi nedeniyle bu ekol daha sonra Kesfiyye olarak anilmis
ve Ahsai’den sonra ogrencisi Kazim Resti zamaninda daha ¢ok bu isimle arnul-
mistir.11

Hurkalya ya da misal aleminde bulunan imamin manevi nurunu yansi-
tan ve miisahede yoluyla onunla irtibat saglanarak kendisine agilan kap1 (bab)
anlamina gelen Kdmil Sii diislincesi, daha sonra Babilik ve Bahailigin kurulma-
sina Onciiliik etmistir.

3. SEKIZINCI IKLIM (MiSAL ALEMI) VE SEHIRLERI

Islam felsefe ve irfan alaninin en dnemli meselelerinden biri misal ya da
hayal alemi konusudur. Ciinkii hayal alemi ya da misal alemi lahut (soyut)
alem ile nasut (somut) alem arasinda gegis alemi olmasimn yani sira kesf ve
suhudun ana vatardair.

Misal dlemine kadim dénem filozof ve stifileri isaret etmis, maddi diin-
yanin ve duyusal dlemin disinda boyut ve miktarlara sahip bir diger diinyanin
da var oldugunu dile getirmislerdir. Daha 6nce de belirttigimiz gibi bu alem,
ruhani dlem ile maddi dlem arasinda kalan tigtincii bir dlemdir. Bu alem birbiri-
ne zit iki tiire sahip olan maddi dlem ile ruhani dlem arasinda bir koprii ve ber-
zah oldugu i¢in her iki aleme ait 6zellikler tasir. O, ne maddi ne de ruhani aksi-
ne, maddeden arimik oldugu halde {i¢ boyutlu niteliklere sahip olan cismani
stiretler alemidir. Misal aleminin cismani olusu, onu maddi kilmaz ¢iinkii heyu-
la ve unsurlardan miitesekkil bir maddi varolustan uzak bir dlemdir. Aym se-

10 Bkz. Ebu’l-Hasan Ali Hucvird, Kesfii’l-mahciib, 4. Bs (Tahran: Nesr-i Tahuri, 1375), 463; Ibnii’l-Arabi,
el-Futuhatii’l-Mekkiye, 1: 336; 2: 388, 400-404; 3: 444-445; Abdulvahhab Sa’rani, et-Tabakdtii’l-kiibra,
ed. Ahmed Abdurrahim es-Sayih, 1. Bs (Kahire: Mektebetu’s-Sekafeti’d-Diniyye, 1426), 200;
Suad el-Hakim, [bnii’'l Arabi Sozliigii, trc. Ekrem Demirli, 1. Bs (Istanbul: Kabalc1 yay., 2005), 430-
434; Muhammed Abid el-Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi: Arap-Islam Kiiltiiriindeki Bilgi
Sistemlerinin Elestirel Bir Analizi, trc. Burhan Koroglu v.dgr. (istanbul: Kitabevi, 2001), 441-436.

11 Seyyid Kazim Resti, Terciime-i Delilii'l-mutahayyirin, 15-16, erisim: 15 Eyliil 2020.



736 ® Seyh Ahmed Ahsaf’ye Gére Hurkalya

kilde cismani niteliklerden ve stiretlerden arinik olan ruhani alem de degildir.
Bu agidan bu alem maddi olan ii¢ boyutlu cisimlere ait nitelikler tasimasi baki-
mindan cismaniyken, nesneler diinyasina ait olan maddeden tamamen arinik
oldugu i¢in ise ruhanidir.’? Bu alemi idrak etme ve algilama yetisi hayal giicii
oldugundan dolay1 Ibnii'l-Arabi ve takipgileri bu alemi hayal alemi olarak da
izah etmislerdir.”® Ciinkii hayal giicii akledilir vakalara duyusal bir form giydi-
rirken maddi ve duyusal vakalar1 ise maddeden soyutlayarak arindirir. Aym
sekilde hayal giicii bedenin yok olmasindan sonra da baki kalir ve siirekli bir
sekilde insanin diisiinen nefsine eslik eder. Boylece nefis hayal gilicii sayesinde
mistik yolculuklara ¢ikar, miikasefelerde bulunur, ruhani deneyimler yasar ve
misali stiretlere taniklik eder.

Bu nedenle mutasavviflara ve Ahsai’ye gore bu alem, sadece riyazetle el-
de edilen kabiliyet sonucu bedenlerin yiikselebildigi yerdir ve maddi bedenle-
rin oraya yiikselmesi miimkiin degildir. Enbiya ve evliyalarin keramet ve muci-
zelerinin bir¢ogu, bu alemin tezahiirlerine ulasim sagladiklarindan dolay1 ger-
geklesir. Bir dereceden daha tist bir dereceye ¢ikan sélik daha {ist katman veya
derecede daha latif (seffaf) bir varlik kazanir. Daha biiyiileyici bir giizellik, daha
yogun bir ruhanilik ve manevilik ve daha biiyiik bir pay ve sansa sahip olur. Bu
katman veya derecelerin en yiiksegi akledilir soyut nurlarla komsudur. Oyleyse
ancak misal aleminin varligina olanak taniyarak ruhani olaylar, irfani tecriibe-
ler, keramet ve mucizeler, aymn sekilde ahiret, cennet, cehennem ve 6liim sonra-
st olaylarla ilgili aciklama yapilabilir.

Israk hekimi Siihreverdi ve sarihleri ile Seyh Ahmed Ahsai, misal alemini
Cabelkd, Cabelsi ve Hurkalyd gibi sasirticr sehirlerinin yer aldigy sekizinci iklim
(bolge) olarak isimlendirir.’* Dogudan batiya dogru paralel olarak yedi parcaya
ayrilan diinyanin her bir parcasi, iklim (bolge) olarak adlandirilmaktadir. Duyu-
sal diinya, geleneksel cografyaya ait olan yedi bolgeden meydana gelmistir.
Ancak renk, sekil ve boyutlara sahip, bir alem seklinde ortaya ¢ikan bir bolge

12 Sijhreverdi, ”Hikmetii’l-igrék”, 2: 138; Sehrezri, Serhu Hikmeti’l—f@rdk, 544-545,574,594; Sirazi,
Serhu Hikmeti'l-Isrdk, 493-495, 514.

13 Muhyiddin ibnii'l-Arabi, Fusiisii’l Hikem, 1. Bs (Kahire: Daru’l ihyai’l Kutubi’l Arabi, 1946), 2: 75;
Mubhyiddin Ibniv'l-Arabi, Marifet ve Hikmet, trc. Mahmut Kanik, 4. Bs (istanbul: iz Yaymalik,
2003), 55; Kasani, Tefsir-i Ibn Arabi, 1: 343; Seyyid Celaleddin Astiyani, Serh-i Mukaddime-i Kayseri
ber Fusiisii’l-Hikem, 3. Bs (Tahran: inti§érét-i Emir Kebir, 1370), 218.

14 Giihreverdi, “Hikmetﬁ’l-igrék”, 2: 254; Sehreziri, Serhu Hikmeti ’l—f;;rdk, 554; Sirazi, Serhu Hikmeti'l-
Isrdk, 493-495; Semsuddin Muhammed Lahici, Mefitihu'l Icaz fi Sehri Gulgen-i Riz, ed. Muham-
med Riza Borzger Haliki- - iffet Kerbazgi (Tahran: Intisarat-i Revvar, 1385), 52-53; Seyh Ahmed
b. Zeyneddin Ahsal, Cevimi’u’l-kelim (Basra: Tab’un fi Matbaati'l-gadir, 1431), 2: 10,56; Ahsai,
“Serhu’l-Arsiyye”, 5: 212-513.
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daha vardir. Her ne kadar misal alemine ait olan renk, sekil, boyut gibi 6zellik-
ler, duyular yardimiyla yani dogal cismani 6zellikleri algiladigimiz yolla idrak
edilemese de bu 6zellikler hayali idrake ve r{ihani yani nefsani olan batini du-
yulara aittir. Duyusal diinyada var olan ve duyu organlariyla idrak edilmeye-
nin karsiligina denk gelen bu objektif ve gercek alem sekizinci iklim (iklim-i
hestom) olarak isimlendirilir.!5

Buna gore bu sekizinci iklim misal alemidir ve bu dlemde mevcut bir¢ok
harikalar arasindan, sayisiz varliklarin ve yaratiklarin yurdu simirsiz ii¢ sehir
olan Cabelka, Cabelsa ve Hurkalya isimli {i¢ sehir vardir. Misal aleminin bu {ig
sehri, tipki yerylizii ve gokylizii arasindaki iliskide oldugu gibi Cabelka ve
Cabelsa misali zemini olustururken Hurkalya ise misali gogii olusturur.'¢ Nite-
kim Israki diisiincenin sarihlerinden olan Sehrezfiri (687/1288) ve Giyasudddin
Destegl Sirazi (6. 903/1498); Cabelki ve Cabelsd’mn “misali unsurlar alemi”nden
iki sehir oldugunu Hurkalyd'nin ise “misali felekler alemi”nden bir sehir oldu-
gunu soyleyerek misal alemini feleklerin 6tesinde konumlandirir.’” Ayni sekil-
de Ibnii'l-Arabi’nin sarihlerinden Dav{id-i Kayseri ve Semsuddin Muhammed
Lahici (6. 912/1506) de bu ii¢ sehri misal dleminin sehirleri olarak zikreder.18

Ahmed el-Ahsai de misal aleminin sehirlerinden biri olan Hurkalya'nin
misali feleklerde bulundugunu ileri stirer. Hurkalya misal aleminin gokleri i¢in
kullanilirken Cabelka ve Cabelsa ise bu alemin zemini i¢in kullanilir. Cabelka
varligin ash ve mebdei olan doguda, Cabelsa ise doniis ve yonelis merkezi olan
batida yer alir.’ Ancak o, Hurkalya’y1 misal dleminin tamami i¢in de kullanmis-
tir. Ona gore diinya, feleklerin de icinde bulundugu birinci miilk alemidir.
Miilk alemi ise iki kisma ayrilir. Birincisi i¢inde bulundugumuz duyusal miilk
alemi, ikinci miilk alemi ise feleklerde yer alan diger Hurkalyai alemdir.20

15 Sithreverdi, “Hikmetii’l-israk”, 2: 254; Sehrez(iri, Serhu Hikmeti’l-Isrdk, 594; Pir Cemaliidddin Mu-
hammed Erdistani, Mir’atii’l-Efrid, ed. Hiiseyin Enisipur, 1. Bs (Tahran: inti;‘.arét-i Zevar, 1371),
305; Ebulkasim Raz Sirazi, Mendhicu Envéri'l-ma’rifeti fi Serhi Misbdhi’s-seriati, ed. Seyyid Mu-
hammed Cafer Bakuri, 2. Bs (Tahran: Nesr-i Hankah-i Ahmedsi, 1363), 1: 63, 76, Allame Hasanza-
de Amuli, Hezir u Yek Kelime, 3. Bs (Kum: Negr-i Bustan-i Kitab, 1381), 1: 239.

16 Ahsai, Cevdmi’u’l-kelim, 5: 512; Salari - Efgengi, “Ruykerdi Intikadi be Seyhiyye der Tatbik-i Hur-
kalya ber Alem-i Misal”, 945; Megin, Tasavouf Diisiince Sisteminde Misil Alemi, 133-135.

17 Sirazi, Serhu Hikmeti'l-Isrdk, 531; Giyasuddin Degtegi Sirazi, Isrdku Heyakili'n-Nur, 1. Bs (Tahran:
Nesr-i Miras-i Mektib, 1382), 256.

18 Davd Kayseri, "Mukaddime", Serhu Fusiisi’l Hikem, ed. Seyyid Celaleddin Astiyani, 1. Bs (Tahran:
Sirket- Intigarat-i [lmi ve Ferhengi, 1375), 102-103; Lahici, Mefétihu’l Icaz, 52.

19 Ahsail, Cevdmi’u’l-kelim, 5: 513; Ahsai, “Serhu’l-Arsiyye”, 2: 56.

20 Ahsai, Cevami’u’l-kelim, 5: 512-513; Ahsai, “Serhu’l-Arsiyye”, 2: 10.
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Gayb ve sehadet dlemi arasinda bulunan Cabelka, ruhlarin dogmadan
once bulunduklar yerdir ve diinyada bulunan her seyin bir stireti burada mev-
cuttur. Bu manevi cografyada Céabelka doguda oldugu icin Cabelsd’daki stiret-
lere gore daha seffaf ve latiftir. Batida bulunan Cabelsa ise ruhun battig1 yerdir
ve dolayisiyla dogunun batisinda yani misal alemine giren kisinin karsilasacag:
ilk yerdedir.?! Ruhlarin 6ldiikten sonra doéndiikleri yer olmasi hasebiyle diinya-
daki islenilen her amelin bir stireti burada mevcuttur. Cabelka bazilarina gore
viicib ve imkan dairelerini ig¢ine alan uliihiyyet mertebesidir. Esyanin esas
stiretleri burada mevcuttur. Biitiin varliklarin dogus yeri orasidir. Cabelsa ise
gerek ilahi isimler gerekse maddeyle ilgili biitiin hakikatlerin zuhur yeri olan
insamin varhigidir. Zat-1 {1ahi’'nin dogusunda dogan her sey insanin varliginin
batisinda batar ve kaybolur. Bundan dolay1 Cabelka'nin doguda Cabelsd’ mn
batida olduguna inanmilmistir. Bu sehirlerden birinin doguda digerinin batida
bulundugunun farz edilmesinin amaci, ruhlarin dogus ve batis yerlerinin sem-
bolize edilmesidir.?

4. HURKALYA ALEMI

Hurkalya alemi, Israki hekimlerin riiya, ilham ve niibiivvet olaylarinin
gerceklestigine kanaat ettikleri bir alemdir. Literatiirde Hurkalya, Horkalya
Herekliya gibi farkli sekillerde yazilan Hurkalya kelimesinin hangi dilden gel-
digi ve ne anlama geldigi konusunda ihtilaflar bulunmaktadir. M. Zeki Paka-
Iin’a gore Hurkalya kelimesi Yunancada “diger miilk” anlamina gelen “Herek-
liya” kelimesinden gelmektedir.? Ismail Erdogan, bu gizemli beldeler ile ilgili
yaptig1 ¢alismasinda bu kelimenin, Ibranice “sicak hava” anlamina gelen “hibel
garnim” kelimesinden Arapgaya ge¢mis olabilecegine dair iddialarin oldugunu
soylemektedir.2¢ Ancak Israk hekimlerinin ilgingliklerle dolu olarak sbz ettigi
s6z konusu bu sehrin, Islam 6ncesi Zerdiistilik geleneginde de kullanildigim
gormekteyiz. Zerdiistilerin mitolojik kahramanlarinin hayat hikayelerinin ele

2 Lahicl, Mefdtihu'l Icaz, 52.
22 Eby’l-fazl Cemaluddin Muhammed b. Mukerrem ibn Manzr, Lisdnii’l-Arab (Beyrut: Daru’s-Sadr,
2003), (Cabulk ve Caburs maddeleri.

% Mehmet Zeki Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliigii (Istanbul: Meb yay.,
1993), 1: 253.

2 Jsmail Erdogan, “Islam Diisiincesinde Gizemli Beldeler”, Dini Arastirmalar 6/16 (t.y.): 202.
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alindigi Yest metinlerinde Hurkalya aleminin, maddi alemin &tesinde bir
mekan olan “Hukairya” olarak gectigi goriilmektedir.?>

Seyhiyye ekoliiniin bir¢ok diisiincesi Hurkalya alemine dayanmaktadir.
Zira Seyh Ahmed Ahsai Hurkalya alemine biiyiik bir onem atfetmistir.
Ahsai’den 6nce bu kelimenin Siihreverdi ve onun sarihleri tarafindan kullanl-
digin1 gormekteyiz ancak Ahsai’nin mubhtelif eserlerinde bu kavram ¢ok daha
genis bir sekilde tartisilmistir. Hurkalya kelimesinin Siiryanice kokenden geldi-
gini ve bu kelimenin, giiniimiizde Basra ve etrafinda yasayan Sabiiler veya
mandaistler tarafindan kullandigini sdyleyen Ahsal bu kelimenin istilah anla-

mini ise soyle tarif eder:

“Hurkalya kelimesinin anlami diger miilk anlamindadir. Zira cismani
alem bizzat bu diinya iken Hurkalya aleminden kastedilen ise berzah alemidir.
Yani nefisler alemi bizzat melek{t alemidir ancak berzah alemi miilk ve melekit
alemi disinda bir alemdir. Yani cisimler alemi miilk alemi iken Hurkalya alemi
sekizinci iklimde yer alan diger bir miilk alemidir.”?

Ahsai’ye gore Hurkalya kelimesi diger bir aleme isaret eden bir kelime
oldugu icin berzah ya da ara alemdir. Hakikatte duyu organlariyla algilanan
elementler diinyasinin maddi nesnelerine sahip miilk alemi, duyusal maddi
diinya olan miilk alemiyle melekiit alemi arasinda bulunan nefisler alemi ve
duyusal alemde gordiigiimiiz tiim maddi nesneleri olusturan latif, cismani
diger bir diinya olan Hurkalya alemi vardir.?”

Kaynaklar Hurkalya alemini, diinya semas: disinda, duyusal olarak idrak
edilemeyen, igerisinde Cabelkd ve Cdbelsi gibi sehirlerin yani sira Kafdag: ve
Simurg gibi varliklarin bulundugu ziimriit sehir ve sekizinci iklim olarak be-
timler. Boylece Hurkalya alemi, o gaybi bolgenin tiimiine ismini vermektedir.?
Sekizinci iklimde yer alan Hurkalya aleminin en alt mertebesi feleku'l-eflak ile

% Behram Fravahsi, Avesta-Yestha(1), 1. Bs (Tahran: Muessese-i intigérét-i Nigah, 1394), 555;
Cihangir Usideri, Damsname-yi Mazdayesna, 5. Bs (Tahran: Nesr-i Merkez, 1370), 494 (Hu-
ker, Hukairya maddesi).

2 Ahsail, Cevdmi'u’l-kelim, 5: 512-513; Seyh Ahmed b. Zeyneddin Ahsai, “Risaletii fi cevabi’l-Molla
Muhammed Hiiseyin el-Enarl (Ani'l-muradi bi lafzi Hurkalya ve mesail-i uhra)”, Mecmua-yi
Resil, 1, erisim: 09 Agustos 2020, https://www.alabrar.info/library/.

% Ahsai, “Serhu’l-Arsiyye”, 2: 10.

28 Muhammed b. Cerir Taberi, Tarihu't-Taberi, ed. Muhammed Ebu’l-fazl Ibrahim, 2. Bs (Beyrut:
Daru't-Turas, 1967), 1: 69; Azizuddin Nesefi, Kesfu'l-hakdyik, ed. Ahmed Mehdi Damgani (Tah-
ran: intigﬁrét—i lmi ve Ferhengi, 1386), 270; Molla Hadi Sebzevari, Serh-i Mesnevi, ed. Mustafa
Burucerdi, 1. Bs (Tahran: Sazman-i Cap ve inti§érét-i Vezaret-i ir§éd-i Islami, 1374), 63; Amuli,
Hezdr u Yek Kelime, 2: 285-286; Henry Corbin, Arz-1 Melekiit, trc. Ziyauddin Dehsird, 4. Bs (Tahran:
Intigarat-i Tahuri, 1378), 150.
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bitisiktir ve bu diinyanin astronomik yonlerini olusturur. Ama buradaki boyut-
lar, miktarlar ve yonler maddi diinyamizdaki nitelikleri tasimazlar. Aynada
gordiigiimiiz yansimalar Hurkalya aleminin en alt mertebesiyle iliskilidir. Buna
gore Hurkalya tilkesi hakiki, misali stiret ve formlarin berzah alemidir.?
Ahsal’'ye gore Hurkalya, Hz. Adem’in yaratilip daha sonra diinyaya gonderil-
digi cennettir (Adem’in Cenneti). Buna gore Hz. Adem’in ash ve tiyneti Hur-
kalya aleminin unsurlarindan yaratilmis ve daha sonra bu diinyaya gonderil-
mistir. Bu diinya siirgiiniine gonderilen Adem’in latif bedeni cismani ve maddi
unsurlarla birleserek agir ve kesif bir hale gelmistir. Bu ara alemin elementleri
ile Ahsai’'nin ikinci ceset olarak tarif ettigi r(thani cisim bir araya gelir. Balgig:
(salsal) gayb aleminde kabirde bulunan bu ikinci ceset veya rthani cisim baki
kalir ve kamil bir sekilde niteliklerini muhafaza eder. Bu alemin dogusunda
cehennem bolgesi yer alirken bati diinyasinda diinya cenneti yani Hz. Adem’in
cenneti yer alir.%

Seyh Ahsai’ye gore melekfit alemi tiim maddi niteliklerden ve sfiretler-
den armikken cisim, tabiat ve miilk dlemi ise maddi varliklardan meydana ge-
lir. Eger tamamen soyut olan melek@t alemi ile tamamen somut olan maddi
alem arasinda bir berzah, bir koprii, bir ara alem olmasayd: varlik hiyerarsisi
arasinda bir kopukluk meydana gelirdi.

Ona gore bu dini veya manevi diinyaya ayak basmak ve bu {ilkeye giris
yapmak icin Hurkalya iilkesinin sakini olmak ve Hurkalyai bir varolusa bii-
riinmek gerekir. Bu olay ¢ok uzak bir mekanda birka¢ giinliik miilakatla ger-
ceklesen formel (sfiretlere biiriinmdiis) bir olay degil aksine ruhlarda pisen, ol-
gunlasan ve orada yavas yavas ilerleyen ve tekamiil eden bir olaydir. O, Serhii’l-
arsiyye isimli eserinde zamani geldiginde yeryiiziine tekrar donecek olan Gaib
Imam Mehdi'nin bu dlemde bedenen yasadigini izah etmistir. Ahsai’'ye gore
Imam Mehdi'nin zuhtiru ve tecellisi bu alemin 6tesindeki gz, yani berzah go-
ziim{iiziin agilmasiyla gerceklesir. Bu manevi goziin ac¢ilmasiyla onun hiikiim-
ranliginin tezahiir ve tecellisi biitiin alemlerde miisahede edilmis olur. Ancak
bunu miisadhede edebilmek i¢in bu diinyevi bedenden siyrilip, Hurkalyai bir
bedene biirtinmek gerekir. Seyhe gore mana ehli kimseler i¢in imam, bizzat bu
giinden Hurkalya’da goriilebilir ve miisahede edilebilirdir. Batida giinesin do-
gusunun anlami budur. Hakiki anlamiyla dogu maddi diinyanin isleyis ¢arkiy-
la smirl1 olan ve ruhun meylettigi deneyimsel formel varliklarin dogasmin bat-

2 Ahsai, “Serhu’l-Arsiyye”, 2: 9; Salari - Efgengi, “Ruykerdi Intikadi be Seyhiyye der Tatbik-i Hur-
kalya ber Alem-i Misal”, 944-945; Oz, “Seyhiyye”, 39: 84.
30 Ahsal, Cevimi’u’l-kelim, 512-513; Ismail Erdogan, Misal Alemi, 1. Bs (istanbul: TBBD yay., 2012), 92.
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mast anlamina gelir. Seyhe gore boyle bir anda Hurkalya alemi miisahede edi-
lebilir, bu algak diinyadan daha ytice bir iilkeye hicret edilebilir ve kendi ima-
minin misali ve nurani varlig1 miisahede edilebilir.3!

Ahsai kendisince Hurkalya'nin yerini belirlemistir. Ona gore bu yer beli-
rimi dokuzuncu felegin ¢ift boyutlu yiizeyinden baslar. Bu dyle bir zemindir ki
diinyevi mekamn boyutlarinin bir pargasi degildir. Ona gore Hurkalya iilkesi
duyusal olmayan bir yeryiizii ve eflaka diger bir ifadeyle sembolik bir yere ve
goge sahiptir. Hurkalya zemini duyusal diinyada var olan cismani tikel varlik-
larin misali suretlerini igerir. Kapsami oldukca genis olan misal alemindeki
varliklarin sahip olduklar1 duyular, duyu ve duygular tarafindan béliinmez ve
parcalanmaz. Bu alem, zaman ve mekanin dogal yasalarini delen, ilhamlar,
kerametler, olagantiistii hadiseler ve miikasefeler gibi tiim nefsani ve rhani
olaylarin gerceklestigi alandir. Burada gercgeklesen olaylar da realitenin tersine
tamamen hayali sayilirlar.®

Elbette burada kastedilen hayal, hakikatin karsit1 olan hayal/serap/hiilya
degil, o alemin temsili olan hayaldir. S6yle ki zihinde olan hayalil varliklar da
aynen misali varliklar gibi cisim degil ama cismanidirler. Yani maddenin 6zel-
liklerini barindirmalarina ragmen maddi degiller. Zira bu alemde ne varsa rea-
liteden daha gergektir. Nefsin yansittigi Hurkalya zemini de bu zeminin ilk
evveliyat donemindeki mutlak durumudur. Cilinkii aracisiz nefsin daha 6nce
diistindiigii bir formu yansitir. Boyle bir baglamda tasavvur edilen alem hisse-
dilen duyusal varliklardan arinmis bir adlemdir. Bu yiizden bu alem, duyusal
alemden daha {istiin olan mutlak hayal giiciiniin islevlerinden biridir ve yalniz-
ca kendine ait bir terminolojiyle tanimlanabilir. Bundan dolay1 bu alem misal
alemi olarak yani misali tasvirler/semboller diinyasi, varlig1 kendisiyle var olan
hayali stiretler olarak goriilmiis diger bir ifadeyle denklikler ve temsiller diin-
yasi olarak tanimlanmistir.

Bu dlem, alemlerin merkezidir ve insan nefsi olan kii¢iik dogu ile akledi-
lir panteonlarin/heyetlerin teskil ettikleri manevi uzak dogu arasinda bir Orta-
dogu’dur. Insan nefsi tipki mana ehlinin kendi anlayislar1 geregi formiilize
ettikleri salt madde ile salt ruh arasinda bir berzah iilkesidir. Buras1 hayali olay-
larin anlasilmasi, nefsin hem meydana getirdigi hem de bizzat onlarin sahnesi

31 Ahsal, Cevdmi'u'l-kelim, 8: 362; Seyh Ahmed b. Zeyneddin Ahsai, “er-Risaletii'r-Riistiyyetit”,
Mecmua-yi Resdil, 76, erisim: 10 Eyliil 2020, https://www .alabrar.info/library/ALF104/f0000.

32 Corbin, Arz-1 Melekiit, 156.
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oldugu tiimel olaylarin yaradilisi i¢in zorunlu bir ara alemdir.® Siihreverdi bu
alemin gercekligi ile ilgili soyle yazar:

“Sen ne zaman kadim bilgelerin risalelerinde boyutlar1 olan, miktara sahip
bulunan ama akli heyetlerden ayr: feleki nefislerin yonetimi altinda olan, sayilar1
sayilamayacak kadar ¢ok sehrin kendisinde bulundugu bir alem ile ilgili bir ha-
ber duyarsan acele etme, hemen feryat edip onlar1 yalan ve sagma sayma. Ciinkii
r(thani yolculugun basinda olan saliklerin fikirleri bu konuda ortaktir. Burasi on-
larin meylettikleri ve talep ettikleri her ne varsa bulabildikleri bir alemdir.” 3

Ahsai’de zikredilen Hurkalya alemi, nefsin kendini bizzat temasa ettigi
alemdir. Ibnii'l-Arabi’'nin Hakikat Arzi (Arz-1 hakikat) olarak tabir ettigi bu
alem, ilhama dayali olaylarin mekani ve gayb alemiyle kurulan iletisimlerin ve
ilahi tecellilerin sahasidir. Bu zemin goklere, yerlere, cennet ve cehennemlere
sahip olan sinuirsiz bir alan, ariflerin miisahede ile r{thani lezzete ulastiklar1 hig-
bir zaman ondan doymadiklar: kuslar bahgesidir. Akil ve burhanin kavraya-
madig1 binlerce durum burada yer alir. Orada yalnizca Allah'in sayilarmi bildi-
gi bostanlar, cennetler, hayvanlar ve madenler bulunur. Biitiin alemler icerisin-
de o gercek vatani, her bir ruha uygun bir alem olarak yaratmistir. Arif bu ale-
me baktiginda onun bizzat kendisi oldugunu goriir.%

Ahsai’nin diisiincelerinden yola ¢ikarak bu alemin, nefiste gerceklesen
bir tecelli oldugunu soyleyebiliriz. Ciinkii ilhamlar, kesifler kisinin i¢ diinya-
sinda gerceklesmektedir. Maddi alemin duyumsanan varliklari, nefsin mutlak
faaliyetlerinden tiireyen sfiretlerin tezahiir ve tecelli mekanlaridir. Burada nefis
kendisiyle bas basadir. Nefsin riiya ya da yar riiya halinde miisahede ettigi
biitiin tecelliler ve hayal sirasinda canlandirdig: biitiin stiretler bu hakikat ze-
mininde gergeklesir. Bu ytizden agir ve hantal olan maddi cisimle bu hakikat
iilkesine girilemez. Bu diinyanin duyusal varliklar1 aynasinda beliren stiretlerin
hakikatini ve mutlak gercekligini temasa etmek icin baska bir goze ihtiyag var-
dir. Bu diger goz, nefsin mutlak etkinliklerinin bir parcas1 ve sadik hayal veya
aktif hayalin muadili olan goriilmez olan1 goren bir organdir. Salik eger kendi
miisahede gozleriyle miicerred ruhu bu alemde gorebilirse meleklerin 6zellikle-
rinden birine kavusabilir. Bu ylizden Hurkalyd'yi, duyusal alemde bulunan
tim sehirlerin bir aynasi olarak gorebilir, Hurkalyd'nin irfani zemininin ise,
yeryiiziiniin mutlak tezahiirii oldugunu soyleyebiliriz.

33 Corbin, Arz-1 Melekiit, 153-154.

3 Siithreverdi, “el Mesari’ ve’l-Mutarahat”, Mecmua-yi Musannefit, 2. Bs (Tahran: Intisarat-i Muesse-
se-i Mutalaat ve Tahkikat-i Ferhengi, 1375), 1: 109.

3 {bni’l-Arabi, el-Futuhadtii’l-Mekkiye, 2: 257-259.
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Bu miisdhede, soyut ve kavramsal diisiinceler veya felsefi algilamalarla
degil, tamamen Kkisisel irfani bir tecriibe olarak bunlarin 6tesinde bir miisahe-
dedir. Nefis, bu miisahede ile bu alemin varligini kesfetmis ve onlarin misali
suretlerini zihninde yaratmistir. Bu yiizden hakiki veya irfani bilgi diger bir
ifadeyle marifet, biitiin varliklarin ziimriit sehirlerine sahip olan Hurkalya ale-
minde bulunduklar: hal ve hakikat {izerine gormektir. O halde Hurkalya ale-
mindeki varliklarin bir yansimasi olan bu maddi diinyadaki varliklara dair bilgi
hakiki bilgi degildir. Gergek bilgi, varliklarin maddeden armik gercek suretleri
igerisinde yer aldiklar1 anavatanlarinda ve kaynaklarinda miisahede edebilecek
ylice alem goziiyle ya da irfani marifetle gormek ve bilmektir.

4.1. Kryyamet Ulkesi Olarak Hurkalya’da Beden ve Cisim Taksimi

Ahsai’ye gore cisimler unsuri, feleki, berzahi ve miicerred cisimler olmak
tizere dort kisma ayrilmaktadir. Bunlardan unsuri ve feleki cisimler bu diinya-
ya ait cisimlerken berzahi ve miicerred cisimler ise akli dleme ait cisimlerdir.
Berzahi cisimler maddi alemden farkli bir cismani alem iken miicerred cisimler
ise nefistir ve cisimlerin en yticesidir.3

Seyhiyye diisiincesinin belki de en onemli 6zelligi, Seyh Ahmed Ah-
sai’nin bu cisim ve beden arasina ince bir ¢izgi cekmesinde ortaya ¢ikmaktadir.
Onlardan biri organlara sahip olan canli cisim digeri ise cismin hacmidir. Ciin-
kii ona gore insanin varligi iki ceset ve iki cisimden olusur. Ik ceset elementler-
den meydana gelen maddi cesettir. Bu ceset veya maddi heykel insanin bir elbi-
se gibi giydigi ve onunla zahiri bir goriiniime kavustugu ve 6liimden sonra
ondan siyrilip ayrildig: niteliktedir. Bu maddi cisim ayni sekilde ne haz ne de
act duyumsar, ne nimet, ne azabin, ne de iman ve kiifriin merkezi sayilir. Nite-
kim insan kronik bir hastalikla bu maddi cismini giinbegiin kaybederken haki-
katte ne imanini, ne kiifriinii, ne sahsiyetini, ne de karakterini kaybeder. Bu
maddi cisim gelisirken de zayiflarken de kisinin sahsiyeti ve buna bagli olarak
kotiiliikleri yahut erdemleri ne giiglenir ne de zayiflar. Bu cesetler ve cisimler
katlamal1 bir arazi cisme ve katlamali bir cevheri cisme sahiptir. Buna gore or-
ganik cisim olarak adlandirdigimiz ilk ceset, her birimizin zahiri cismidir. Bunu
maddi ve fani olarak goriiriiz. Bu aym zamanda gordiigiimiiz, dokundugumuz,
tarttigimiz ve tanidigimiz heykeldir. Bu cisim sonradan meydana gelen arizi bir
bilesen (miirekkep), zayif ve ay alt1 felekteki dogal unsurlarin birlesmesinin bir
sonucu olarak 6liimlii ve yok olucudur.?”

% Ahsai, Cevami’u’l-kelim, 5: 513-514; Ahsai, “Serhu’l-Arsiyye”, 1: 113; Erdogan, Misail Alemi, 88.

% Seyh Ahmed b. Zeyneddin Ahsai, Serhu’z-Ziyiretii’l-Camiatii'l-Kebireh, 1. Bs (Beyrut: Daru’l Mufid,
1460), 4: 34-35; Ahsai, “Serhu’l-Arsiyye”, 3: 30, 78; Corbin, Arz-1 Melekiit, 170, 309; Salari - Ef-
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Ikinci ceset ise r{ihani alemin unsurlarimin birlesmesinden meydana ge-
len bir cisimdir ve kabirde baki kalan 6z balciktir (salsal). Kabirde et, deri ve
kemikten olusan maddi elementlerden miitesekkil ceset dagilirken ve bdylece
dort unsura ait elementler kendi asil ve Ozlerine doniisiirken feleki veyahut
misali ceset dirilis giiniine kadar kabirde baki kalir.3® Bu ceset feleki veya misali
insan varligimin gercek hakikatidir. Artmadan veya eksilmeden kabirde baki
kalir.?

Bu ceset sakli, gaybi ve gozlerden uzak ama ilk cesedin i¢inde yer alan
bir varliktir. O da miirekkep, suni ve organiktir. Ancak ilk cesedin aksine bizim
maddi, balciktan, organik ve fani cesedimiz degildir. Aksine misali veya latif
unsurlardan miitesekkil, akiskan, Hurkalya {ilkesine aittir. Bu ceset ara alem
veya berzah diinyasina ait olan bir olusuma sahiptir. Bu yiizden boyutlara sa-
hiptir ancak ilk cesedin aksine arazi bir cisim degil, baki, 6ltimsiiz ve asil bir
heykeldir. Bu latif organik cisim rihani bedenin cismi veya mayasidir. flk cismi
a cismi olarak adlandirirsak a cismi onceki iki cesede gore organik olmayan bir
heykeldir. Ne yerytiziindeki unsurlara ne latif ve esiri unsurlara aittir. Aksine a
cesedine benzerdir. Ciinkii onun gibi arizdir ve ilelebet kalic1 degildir. Bu cisim
ara alemden olusan miirekkep bir varolustan dolayi ise b cesedine benzerdir.
Bu betime gore bu cisim Hurkalya iilkesinin latif (seffaf) unsurlarindan meyda-
na gelmistir. Onun kaynag1 goksel madde ve Hurkalya goklerinin maddesidir.
Bu cisim goksel latif bir cisimdir. B cismi olarak adlandirdigimiz ikincil cisim ise
latif, cevheri, misali, baki ve oliimstizdiir. Hakiki, asil olan bu cisim ruhun asla
kopmadig: cisimdir. Ciinkii ezeli olan bireyin &zelliklerinin var edicisi ve sekil-
lendiricisidir. Bu cisim insan varligindaki gokler {istii cisim olarak goriilebilir.+

Ahsai, rthani cisimden meydana gelen cesedin, diger bir diinyaya veya
arz-1 melekfita ait oldugunu kendi dogumunu kabirde gerceklestirecegini ifade
eder. Ona gore her ruh kosarak riithani cisimden meydana gelen bu cesede yo-
nelecek. Dirilecek olan bu r(ihani cisim Hurkalyai cisimdir. Ahsai bu sekildeki
cismani dirilisi soyle ifade eder:

cengi, “Ruykerdi Intikddi be Seyhiyye der Tatbik-i Hurkalya ber Alem-i Misal”, 954; Erdogan,
Misdl Alemi, 108.

3 Ahsail, Cevimi’u’l-kelim, 5: 514, 529; Ahsai, Serhu'z-Ziydre, 4: 35-36; Ahsai, “Serhu’l-Arsiyye”, 3: 78;
Salari - Efcengi, “Ruykerdi Intikddi be Seyhiyye der Tatbik-i Hurkalya ber Alem-i Misal”, 954-
955, 958-959.

39 Saffat, 124

40 Ahsail, Cevimi’u’l-kelim, 5: 514, 527-528; Ahsai, “Serhu’l-Arsiyye”, 2: 187-188; Ahsai, “Risdletli fi
cevabi’l-Molla Muhammed Hiiseyin el-Enari”, 3; Seyh Ahmed b. Zeyneddin Ahsai, “Risaletii fi

cevabi Ba'zi’l-ihvan fi meadi cismani”, Mecmua-yi Resdil, 1-2, erisim: 09 Agustos 2020,
https://www.alabrar.info/library/ALF064/f0000; Corbin, Arz-1 Melekiit, 173-174, 307-308.
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“Eger biri benim diinyada mevcut olan maddi cesedin kiyamette dirilme-
yecegini ifade ettigini sdyler ve bunun da Islam akidesi ve Kur’an ile gelistigini
ifade ederse ben ona benim inandigimin aynisina Miisliimanlarin da inandigmi
soylerim. Nitekim Miisliimanlar da kiyamet giinii dirilisin cismani olacagim ve
bu cismin diinya hayatindaki cisim olmakla beraber daha ari, duru, seffaf veya
uistiin olacagma inanirlar. Kiyametteki dirilisin diinyadaki karalik, yogunluk ve
agirliktan daha saf, daha temiz, daha seffaf veya daha iistiin olduguna inandikla-
11 gibi bu cismin farkl bir cisim olacagini séylemekle aynidir.”#

Ahsai’ye gore cesetler ikiye ayrildig: gibi cisimler de ikiye ayrilir. Bu ci-
simlerin ilki akigkan ve esiri iken ikinci cisim felek 6tesi, rthani ve misalidir. ik
cisim ruhun maddi cesetten onunla ayrildig: cisimdir. Bu esiri latif cisim ruhla
beraber kalir. Bu cisim rthani ve latif cisim olan ikinci cesedin aksine &liimle
beraber cikar. Bu seffaf ve esiri cisim batida bulunan yeryiizii cennetindedir ve
ruhla birliktedir. Ruh bu latif cisimle beraber selamet yurduna gider. Orada
¢ikarildig1 yuvasina kavusur. Kéfirin ruhu ise bu esiri latif cisimle beraber diin-
ya cehenneminde giinesin dogdugu yerde birliktedir ve giines batiminda bu
cisimle birlikte Barhud vadisine gomdiliir, bir siginak edinir ve gece boyu Kii-
kiirt vadisi vadisinde bagibos dolanir.#

Israfil’in sura ilk {ifiirdiigii zamana kadar bu iki gurubun durumu bu ge-
kilde devam eder. Sonra ruhlarin kendisi Israfil’in sura iki defa tifiiriis zaman
araliginda yok olurlar. Her tiirlii felek hareketi ortadan kalkar, ruh ve nefse
sahip olan her varligin hareketi sona erer. Daha sonra ruhlar yeniden canlamr
ve gonderilirler. Her biri ikinci cismine yani felek Gtesi misali cismine yonelir.
Ruhlarin ikinci defa yoneldikleri bu cisim, ilk cisme gore arinmis, durulmus, saf
ve seffaf haldedirler. Béylece ruhlardan her biri kendi ikincil cismine gore ya da
misali cismiyle dirilmis olur. Bu goksel cisim daha 6nce diinya hayatinda mev-
cut olan cismin ta kendisidir. Eger boyle olmasaydi ruhlar sevap veya azaba
maruz kaldiklan siire igerisinde yok olup giderdi. Bununla beraber diinyadaki
bu cisim letafete ve kesafete (yogunluga) sahiptir. Ama onun kararmasina se-
bep olan kesafetten arinacak ve bu kesafet yok olacak. Bu iki cisim arasindaki
bu miinasebet maddi cisim diye adlandirdigimiz ilk cesedin unsurlara dagilma-
sindan sonra kendisinden geriye kalan ve yok olmayan ikinci baki ceset arasin-
daki miinasebet gibidir.*

4 Ahsai, Serhu'z-Ziydre, 4: 37.

42 Ahsai, Serhu’z-Ziyire, 4: 37-38; Ahsai, “Risaletii fi cevabi’l-Molla Muhammed Hiiseyin el-Enari”, 4;
Salari - Efgengi, “Ruykerdi Intikadi be Seyhiyye der Tatbik-i Hurkaly4 ber Alem-i Misl”, 995.

4 Ahsal, Cevdmi'u’l-kelim, 5: 515; Ahsal, Serhu'z-Ziydre, 4: 38-39,; Ahsai, “Risaletii fi cevabi’l-Molla
Muhammed Hiiseyin el-Enari”, 6; Corbin, Arz-1 Melekiit, 310-311; Salari - Efcengi, “Ruykerdi in-
tikadi be Seyhiyye der Tatbik-i Hurkalya ber Alem-i Misal”, 955-956.
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Ruh, ilk cisim olan esiri cisimle beraber ara alem olan berzahta tezahiir
eder. Bu esiri cisim Israfil’in sura ilk iifiiriisii anina kadar ruhun tastyicist ko-
numundadir. Sura ilk tfiirtilisten sonra son defa ruh bir arinma ve saflasma
stirecinden gecer. Boylece ilk cismin sahip oldugu yogunluk (kesafet) ondan
uzaklasir. Yalnizca ruha ait latif unsur yogunlugun ii¢ mahzeninden kurtulur-
ken Zer # veya Dehr 4 dleminde ii¢ mahzende baki kalir. Bu alti mahzen Isra-
fil'in bir rahim gibi olan sura {ifiirdiigii diinyada ruha yerlestirilmistir. Israfil
kiyamet ve dirilis suru olan ikinci sura iifiirdiigiinde ruh biitiin mahzenlerin bir
arada oldugu kabre iner ve ikinci ceset olan latif cesede girer. Boylece ruh yeni-
den canlanir ve hasir gerceklesir.

Ahsal’nin vermis oldugu bu bilgilerden onun Batlamyus'un semavi sis-
temini kabul ettigini goriiyoruz. Ciinkii Batlamyus'un semavi sisteminde, yer
kiirenin etrafinda her biri digerini gember gibi kusatan toprak, su, hava ve ateg
kiirelerinden olusan dort daire bulunmaktadir. Bu sistemde semavi feleklerin
tamamini igine alan ve onlar1 giinliik olarak harekete gegiren dokuzuncu felek,
bu feleki bir stirete sahip olmayan goksel 6zellige sahiptir.#

Ahsai’nin verdigi bu bilgilere gore insanoglunun semavi feleklere ¢ika-
bilmesi ve boylece Hurkalya alemine gidebilmesi i¢in diinya tiizerindeki bu
katmanlardan her bir katmana gelindiginde o katmana ait unsurlarin orada
birakarak yiikselmesi gerekir. Ciinkii madde bolgesi, bizim zemini bolgemiz
olan ayalti toprak alemi olus ve bozulusun hedefindedir. Feleki maddenin bol-
gesi ise esiri cevherden miitesekkil felekler bolgesidir. Seffaf ve bozulmaz fakat
bununla birlikte cisme baglhidir. O halde Hurkalyal beden bu diinyaya ait bede-

# Mevlana Celaleddin-i Rtmi (6. 672/1273), Ibnii'l-Arabi ve Molla Sadra'nin takipgisi olan Molla
Muhsin Feyz-i Kasani (6. 1090/1679) ile Allame Muhammed Hiiseyin Tabatabai (6. 1904/1981)’ye
gore biitiin mevciidat bir zerre halinde iken ruhlarin ve ménalarin ilk defa stirete biirtindiikleri
alem olan ve Kur’an-1 Kerim’de gegen ilk ilahi misakin gerceklestigi “elest bezmi” misal alemin-
de gerceklesmistir. Burada yapilan hitap, heniiz zerre halinde olan bu misali stiretlere yapildig:
i¢in miséal alemini “zer dlemi” olarak da isimlendirmislerdir. Bkz. Mevlana Celaleddin-i Mu-
hammed Ram1, Mesnevi-yi Manevi, 18. Bs (Tahran: 1nti§érét-i Tulu, 1385), 169 (1. Defter); Molla
Mubhsin Feyz-i Kasani, Divin-i Feyz-i Kdsdni, 2. Bs (Kum: Intisarat-i Usve, 1381), 1: 141; Allame
Seyyid Muhammed Hiiseyin Tabatabai, Nidyetii’l-Hikme, ed. Gulamriza Feyyazi (Kum: Muesse-
se-i Amuzisi ve Pejuhesi-yi imam Humeyni, 1381), 525.

 Dehr kelimesi dlemin varliginin baslangicindan son bulacagi ana kadarki zaman araligina verilen
isimdir. Bkz. Ragip el-Isfahani, Miifreddt (Kur'an Kavramlart Sozliigii), trc. Yusuf Tiirker, 5. Bs (Is-
tanbul: Pinar yay., 2018), 557; Seyyid Serif Ciircani, Kitdbu't-Ta'rifdt, 4. Bs (Tahran: Nesri-i Nasir
Hiisrev, 1370), 47.

4 Ahsai, Serhu’z-Ziydre, 39.

4 Batlamyus'un semavi sistemi igin Bkz. Aynulkudat Hemedani, Ziibdetu'l Hakdik: Sekve'l-Garib ani’l-
Evtan ila Ulemai’l-Buldan, 1. Bs (Paris: Dar-i Bibliyun, 1962), 112.
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nin maddi form ve boyutlarinin niteligini tasimayan, cisim ve cismani 6zellik-
lerden arinmis, duyusal boyutlarin aksine misali kriterler olan diistinsel ve tipik
boyutlara sahip, latif ve seffaf bir bedendir. Bu nedenle bu aleme yiikselmek
i¢in tiim madd1 zelliklerden siyrilmak gerekir.

Bu Oyle bir alemdir ki forma, boyutlara ve 6Slgiilere sahip oldugundan do-
lay1 hem cismani olarak tezahiir eder hem de nurani cevher oldugundan dolay1
maddeden ayrik bir 6z ya da soyut bir 6z olarak tezahiir eder. Hem de bu diin-
yadaki maddeden farkli bir maddeye sahiptir. Bu, boyutlara, stirete miktarlara
ve Olgiilere sahip olmasi agisindan maddi, ancak cismani alemdeki agirlik ve
hantalliga sahip olan maddeden arinik olmasi agisindan cismani olmayan bir
varolustur. Bu 6yle bir smirdir ki hem onlar1 birbirinden ayirir hem de onlar
birlestirir. Bundan dolay1 sfifilerin ilahi teorisinde bu alem genel olarak berzah
(yani perde, had, ara, orta alem, ara alem) olarak vasiflandirilmistir.

Seyhiyye’ye gore uhrevi yasam ise su sekilde 6zetlenebilir: Arazi cisme
ya da a cesedi ve a cisminden miitesekkil olan her sey sonunda yok olucudur.
Asil olan cisim veya b cesedi ile b cisminden miitesekkil olan her sey ise ebedi
ve Oliimstizdiir. A cesedi yogunluga sahip, elementsel bir cisimden meydana
gelmistir ve diisiisle bu toprak diinyaya yetiserek nefisle birlesmistir. Bu ceset
asil degildir aksine tamamen arizi olan bir elbise hiitkmiindedir ve bu yiizden
¢ozililmekte, bozulmakta ve yok olmaktadir. Onu olusturan her bir element
sonunda kendi kaynagma dénmekte ve ona karigmaktadir. Oliim melegi insa-
mn canini aldiginda bu fani cisimden ayrilan sey ise iki kisimdir. Birincisi asil
ve ilk cevher ya da b cismidir. Bu cisim ebedi olan nefsin dayandig1 ve yaslan-
dig1 kaynak diger bir ifadeyle nefsin tasiyicisidir. A ve b cisimleri cesedin yok
olusundan sonra geride kalmakta ve insanin bireysel tiimel kimligini olustur-
maktadir.

Yukaridaki agiklamalardan da anlasilacagl {izere insanin hakiki diinyasi
ve Firdevsi onun insani sahsiyetidir. Organik beserden daha iistiin bir varolusa
sahip olan insanin bu sahsiyeti; degisim ve doniisiim, olus ve bozulus, karanlik
ve karaliktan uzak, seffaf, zati ve bitisik yani bizzat 6z varligiyla birliktelik i¢in-
dedir. Kiyamet giinii dirilecek olan insan; bu ruhani cisimle diger bir ifadeyle
nefsin tasiyicisi, koruyucu melegi, misali ben ile birlesmis olan bir varolusa
sahiptir. Buna gore Hurkalya tilkesi hakiki, misali stiret ve formlarin berzah
alemidir. Nefsin kurtuldugu ya da gegici cezbeyle ve esrime (hulsa) sayesinde
Olerek misali beniyle veya kamil tabiata sahip askin ben’i (miiteal ben) olan

48 Ahsal, Cevdmi’u’l-kelim, 5: 529-531, 560-561.
4 Ahsai, “Serhu’l-Arsiyye”, 2: 188; Corbin, Arz-1 Melekiit, 171-172.
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goksel ikiziyle goriistiigii bu iilke insamin Firdevsi olan Hurkalya’dir. Oyleyse
misall ve Hurkalyai dlemi miisahede etmek nefis aleminin zuhuru, kiyameti ve
hasrini yagamaktir. Buna gore gercek alem olan misal alemi, nefsin suhtidi ale-
mine tekabiil etmektedir ve nefisle miisahede edilmektedir.

5. SONUC

Ahmed Ahsai’'nin diisiinceleri etrafinda sekillenen Seyhiyye ekolii, On
dokuzuncu yiizyilin baslarinda imamiyye ekoliinden ¢ikmistir. Bu ekol, Seyh
Ahmed Ahsai’nin bu diislinceye Onciiliikk etmesi sebebiyle Seyhiyye olarak
isimlendirilmis ancak kesf ve sezgiye dayali batini bilgiye dayandig: i¢in Kes-
fiyye olarak da amilmistir. Seyhiyye diisiincesi tevhid, niibiivvet ve imamet
olmak tizere ii¢ riikn {izere sekillenmistir. Daha sonra bu esaslara, imam ile
insan arasinda araci olan Kamil Sii riiknii de eklenerek dort ritkne tamamlan-
mustir. Misal alemi ya da Hurkalya aleminde bulunan imamin manevi nurunu
yansitan Kamil Sii, marifetullaha agilan kapilar oldugundan dolay1 bilgi ve
marifetin merkezidir.

Ahsai’ye gore misal alemi, maddi dlemde var olan ve duyusal olarak id-
rak edilmeyene karsilik gelen gergek alem olan sekizinci bolgedir. Iginde birgok
ilginglikler barindiran bu bdlge, misal aleminin feleklerinden olan Hurkalya
alemi olarak da isimlendirilir. Hurkalya alemi ise miilk ve melekiit alemi ara-
sinda bir ara alem olan berzah alemidir. Bu aleme giris yapmak ancak Hur-
kalyai bir bedenle miimkiindiir. Bu da herhangi bir zaman ve mekanda formel
olarak gerceklesen bir olay degil kisinin kesf ve miisahede ile manevi goziiniin
acilmasi sonucu nefsinde gergeklestirdigi ruhani bir olaydir. Bu nedenle Hur-
kalyai alemde gerceklesen yolculuk, aslinda insan nefsinin derin katmanlarinda
gerceklestirdigi ruhani yolculuktan baska bir sey degildir. Bu alemde nefis ken-
dini temasa eder. Bu nedenle bu aleme agir ve hantal olan maddi bedenle degil,
ancak Hurkalyai bedenle girilebilir.

Iki ceset ve iki cisimden olugan insan varliginin birinci cesedi maddi ce-
set, ikinci cesedi ise rthani alemin unsurlarindan miitesekkil ve ilk cesedin
icerisinde sakli olan Hurkalya alemine aittir. Tki cisimden biri esiri digeri ise
rithani ve misali cisimdir. Esiri ve latif cisim ruhla beraber kalirken ruhani cisim
ise dliimle beraber dagilir. Insanin madde alemini kat edebilmesi ve Hurkalyai
aleme cikabilmesi i¢in madde alemine ait tiim unsurlari, diinya tizerindeki her
bir katmandan gecerken o katmana ait unsurlar1 birakmasi ve bdylece Hur-
kalyai bedene biiriinmesi gerekir.
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Makalede Rasulullah déneminden baslayip, Halife Omer zamaninda miiesseselesen, XX. yiizyila ka-
dar tiim Miisliiman iilkelerde devam eden ve bir anlamda Emri bi'l-Ma'rGf Nehyi ani’l-Miinker uygu-
lamalarinin bir gostergesi olan “Hisbe” kurumu incelenmistir. Gerek tarihi siire¢ icinde yasadig de-
gisiklikler, gerek hukuki statiisii, gerek uygulama kosul ve mahiyetleri ve son olarak da giiniimiizde
bu kurumsal yapiya denk diisen miiesseselerle benzerlik yonleri ve iliskileri irdelenmistir. S6z ge-
limi Diyanet Isleri Bagkanhg ve Tiirk Standardlar Enstitiisii iki temsili kurum olarak érneklemdi-
rilmistir. insanlarin 6zelde Miisliimanlarin, yapilan isin kalite ve sartlarina énem vermenin erdemi-
ne ulasmis bir ideali fikri planda yakalama siarinda olduklar1 sonucuna ulasilmis, en azindan bu sia-
1 gergeklestirmeye calisanlarin, gercgeklestirenlerin uzun vadede ayakta kalabileceklerinin 6nemi
belirtilmistir. Allah’'in insanlara zulmedici olmadig, ¢ogu kotiiliiklerin insanlarin kendi edimleri do-
layisiyla gerceklestigi gerekcelendirmesiyle, insan temelli sorunlarin yine insan odakli ortak aklin
kullanilmasiyla ¢oziilebilecegi, dolayisiyla bilim ve akl-1 selimin tiim insanlik i¢in ulasilmasi gereken
bir ileri medeniyet iilkiisii oldugu ve bu iilkiiniin bir kere ulasilip durulan bir hedef olmadig1 sonu-
cuna varimistir.
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Abstract:

In the article, the institute of “Hisbe”, an indicator of implementations of Commanding Right and
Forbidding Wrong which began in the period of Rasulullah, institutionalized in the era of Caliph
Omer, continued in all the Muslim countries until the century of XX has been examined. The chan-
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ges it experienced during the historical period, as well as its legal status, the conditions, and natures
of implementations, and finally the similarities and relations with the institutions, which corres-
ponds to this institution today, were addressed. For instance, the Presidency of Religious Affairs
and the Turkish Standard Institution were sampled as two representative institutions. It has been
concluded that people, specific to Muslims, have intended to acquire an ideal at the mental level of
reaching the virtue of caring about the qualities and conditions of the work done, the importance of
capability of standing in the long run of the people at least trying to realize this intention or achie-
ved this, was expressed. Justifying that Allah does not crush the human, many badnesses are reali-
zed because of humans’ own acts, it was concluded that human-sourced problems can be solved by
using human-focused common sense, thus science and good sense are an advanced civilization ideal
that should be reached for all humankind and this ideal is not such an ideal to stop after reached.

Key words: Hisbe, Religious Affairs, TSI, Ulu'l-Emr, Counseling-Competency, Foresight.

1. GIRIS

Gerek dini gerek felsefi gerek diger metinler olsun, bir disiplin veya bilgi
kiimesinin kendini aginlamasi1 veya hem yatay hem dikey anlamda “0”nu anla-
yabilmek; “0”na saygiyla baslar. Kur’an baslangicta, Bakara Suresi’nin ilk ayet-
lerinde; Hiiseyin Atay’in terciimesiyle, “Siiphe gotiirmeyen bu kitap saygih
olanlara dogru yolu gostergesidir.”! ifadesine yer verir. Baska anlamda da anla-
silabilecek olan ayeti bu ¢eviriye sadik kalarak anlamaya ¢alisalim. Ayetin de-
vaminda gelen ve igsellestirilmesi 6giidii verilen goriinmeyene inanma, salat1
ikame ve riziklar1 paylasim esaslariyla ancak ve ancak Kur’an'in anlasilmaya ve
yorumlanmaya baglanmasinin ussalig1 bir kez de zahir olarak ortaya ¢ikmakta-
dir. Goriinmeyene inanma erdemi; insanin ussal aktivitelerine, sadece duyu ve
nakil bilgileriyle simirll olmayan ve fakat goriinenin Otesine ussal gerekcelen-
dirmelerle ulasabilen bir akilli bireyin yetisi olarak tavsif edilse gerektir. Salat'in
ikamesi, kisisel disiplin ve agkin olan ile bagin hi¢ kopmamasi gerekliligini go-
riliir kilar. Rizk: adaletle boliisiim ve paylasim ise sosyal bir varlik olan insa-
nin, sirf bireysellikten ancak kurtulabilecegi ve tehlikeleri engelleyen duvarda
kenetlenmis “taslardan bir tas” olarak toplum hayatinda konum elde edebilece-
gini isaret eden bir miiessese olarak karsimizda durur. Kur’an’in hemen basin-
da insana verilen bu {i¢ 6giit, onun tiim ¢aglara hitap edebilmesindeki espriyi
de barindirr.

Dinin kaynag: ilahidir. Insanlar din iiretemezler. Bir kol ne kadar giicli
olursa olsun, kendi viicudunu kaldiramaz. Ancak bir baska tutamaktan yardim
alarak viicudunu tagryabilir. Bu realite; dinin de akildan farkl olan ama biisbii-
tiin akildan uzak da kalmadan temellendirilen bir yoniiniin oldugunu gosterir.
“Allah’in size fazli ve rahmeti olmasaydi, az bir kisminiz harig¢ seytana uyardi-

! Kur'an: Tiirkce Ceviri, gev. Hiiseyin Atay (Ankara: Atay ve Atay, 2007), 1.
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niz.”? ayeti de dayanak saglamaktadir ki, vahiy olmadan da insanlar Emri bi’l-
Ma’riif Nehyi ani’l-Miinker olan seyleri yani iyi ve kotiiyii, giizel ve ¢irkini, dog-
ru ve yanlisy, faydali ve zarar1 anlayabilirler.?

Kur’an-1 Kerim’in dnderligini kabul eden Miisliiman bireyler olarak biz-
ler en temelde iki seyden sorumlu oldugumuzu diistiniiriiz. Biri kendi Miislii-
manligimiz, digeri baskalarmin davranislaridir. Bu kapsama, yonetsel erki bu-
lunduran kisiler de dahildir. Fakat bu alanda bireyin cahilligi, liyakat sahibi
olmamasi, realiteleri tam incelememesi veya onlara hakim olamamasi yiiziin-
den karmasa ¢ikabilir. Bu yiizden, asagidaki sorularin arastirilip cevaplanmasi
gerekmektedir.

e ‘Emri bi'l-Ma’rf un sartlari nelerdir?

e Neden/nicin 6nemlidir?

e Kimler, hangi derecede kime kars1 sorumludur?

e Uygulama sahalar1 nerelerde, kimlerin eliyle gergek-
lesmelidir?

e  Gerceklestirme vasitalar: nelerdir?

e Ozel hayat-mahremiyet kavramiyla nasil bir iligkisi
vardir?

Yoksa toplumda huzursuzluk baglayabilir. Insanin ancak giiciiniin yetti-
ginden sorumlu oldugunu gozden kagirmamak gerekir. Emri bi’l-Ma'riif Nehyi
ani’l-Miinker ve din Ozglirliigii konusunun 6zel bir hassasiyetle incelenmesi
gerekmektedir.¢ Zira akilli ve 6zgiir olmak, ilahi ‘hitab, davet ve icaba” muhatap
olmanin iki temel kosuludur.

1yiligi onermek, kotiiliigli onermemek; [slam’in en 6nemli ilkelerinden
biridir. Clinkii bu 6nerilerin sahibi Allah (c.c)’dir.5 Ayrica Rasulullah’tan: “Kim
bir kétiiliik goriirse, onu eliyle degistirsin. Sayet eliyle degistirmeye giicii yet-
mezse, diliyle degistirsin. Diliyle degistirmeye de giicii yetmezse, kalbiyle dii-
zeltme cihetine gitsin ki, bu imanin en zayif derecesidir.”¢ seklinde bir rivayet
de vardir. Tiim kesimlerce bilinen, anonim olan ama Imam Azam’a da nispet

2 en-Nisa 4/83.
3 Saban Ali Diizgiin, Dini Anlama Kilavuzu (Ankara: OTTO Yayinlari, 2018), 73.

4 Hiiseyin Atay, Islam’t Yeniden Anlama (Ankara: Atayy Yayinlari, 2015), 196-197; Michael Cook,
Forbidding Wrong in Islam: An Introduction (Cambridge University Press, 2003), VII-VIIL.

5 Cook, Forbidding Wrong in Islam, 11., Hgi]j ayetler i¢in bkz: et-Tevbe, 9/71. En-Nisa, 4/34.
¢ Ebii'l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac Miislim, el-Cdmi‘u’s-Sahih, 1329, "iman",78., Ebi Is& Muham-
med b. Isa b. Sevre et-Tirmizi, Siinen-ii Tirmizi, thk. Ibrahim Atva Avd (Kahire, 1962), 4/469-470.



756 * Hisbe Kurumundan Diyanet isleri Baskanligi ve TSE’ye lyiligi Onerme

edilen su anlayis iizerinde Miisliiman timmeti ittifak etmistir: “Umera yani
politik erki elinde bulunduranlar “el” ile, ulema yani alimler “s6z-dil” ile, halk
ise miimkiin olanlar1 el ile”” degilse sorunu gerekli mercilere ulastirarak ya da
kalbiyle onaylamadan iyiligi onerir ve kotiiliige engel olur.

Emyri bi’l-Ma’riif Nehyi ani’l-Miinker kapsamindaki ayetlerin ifadeleri, kok-
lesmis kesin bir anlatim ile yerini almistir. Fakat sonraki Miisliiman bilginlerin
onu nasil anlayacagi, onunla ne denmek istendigi hakkinda ne sonuglar ¢ikara-
cag1 konusu veya onun nasil kavramsallastirilacagi, ifadelerdeki kesinlikte ol-
dugu gibi, netlige kavusturulmamuistir. ifadeler genel ve belirsizdir, gorevin
somut karakterine hi¢bir gonderme yapmamaktadir. Yani ortada bir emir var-
dir ama sonrakiler i¢in uygulama bi¢cimi Cook’a gore miiphemdir. Rasulullah
zamaninda bu emirden, Allah’in birligine ve el¢inin dogruluguna inanma, ne-
hiyden ise putperestlikten ve el¢iyi inkardan uzak durma anlasilmistir.®

“Onlar ki, Allah'a verdikleri ahdi, onunla anlasip baglandiktan sonra bo-
zar, Allah'n birlestirilmesini emrettigi seyi keser ve yerytiziinde bozgun ¢ikarirlar.
Iste bunlardir hiisrana ugrayanlar.”®

Kur’an’da ilk “e-m-r” kelimesi, yukaridaki ayette gecer. Buradaki emir su
anlamlar igerir. Emir ile {ist konumdaki biri, daha alt konumdakinden bir ey-
lemi talep eder. i§, kasit manasindaki umur kelimesinin tekili olan emr kelimesi
de bu ytizden bu sekliyle kullamilmistir.! Ayette hiisrana ugrayacak olanlar;
ahde vefay1 ahdi bozmakla, Allah’in birlestirmesini emrettigi seyi koparmak ve
ayr1 tutmakla, salahi fesatla, ilahi sevab1 da ilahi eza ile degistirenler olacaktir.”
Yazir'a gore Allah'in birlestirilmesini istedikleri seyleri kesmek; giizel amel
yapmama, kurtulusu temin eden emirlerin ve ilahi hiiktimlerin tersine hareket
etmektir. Yeryiiziinii fesat etmek ise isyanlar ¢ikarmak ve biiyiik giinah isle-
mektir. Fisk; “biiyiik giinah isleme suretiyle Allah’a uymaktan disar1 ¢ikma”
anlami tasir. Ser’i bakimdan ii¢ derecesi vardir: Ilki, glinahi ¢irkin saymakla
beraber ara sira giinah islemek. Ikincisi, iizerine diiserek siirekli yapmaktir.
Ugiinciisii ise girkinligi inkar ederek yapmaktir.12

7 Cook, Forbidding Wrong in Islam, 17.

8 Cook, Forbidding Wrong in Islam, 3.

9 el-Bakara 2/27.

10 Mahmiid ibn ‘Umar ez-Zemahseri, El-Kessdf ‘an Haka'iki Gavamidy't-Tenzil Ve 'Uyfini’l-Ekavil Fi
Vucithi’t-Te'vil: Kessaf Tefsiri, gev. Muhammed Cogkun (Fatih, Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Bagkanligy), 1/332.

11 ez-Zemahseri, El-Kessif, 1/332.
12 Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (1stanbul: Feza Gazetecilik Yayinlari, 1992), 1/245.
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Ayette gecen ahd, Allah’a verilen giivence anlamindadir. Bu giivenceler,
Allah'in insanlara yerlestirdigi tevhit delilleridir.’® Bir goriise gore Allah'in ah-
dinden maksat, Allah’in Yahudilerden kanlarini akitmayacaklari birbirlerine
saldirmayacaklari, akrabalik baglarini kopartmayacaklari konularinda almis
oldugu ahittir.* Genel olarak ahdi bozmak, Allah’in ayetlerini, kitaplarini, elgi-
lerinin emirlerini kabul edip giivence verdikten sonra bozmak anlaminda kul-
lanilmigtir.15

2. IYILIGI ONERME iLE ILGIiLi BAZI KAVRAMLAR

2.1. Temyiz Giicii/Melekesi

Kur’an, her seyden 6nce dini ve ahlaki ilke, uyar1 ve oneriler kitabidir.
Bununla birlikte Medine’de olusan toplumu sekillendiren ayetlerle hukuki bir
belge niteligi de vardir.’® Kur’an'imn “benzersiz” bir kitap olmas1 onun dizgesel-
liginde de yatmaktadir. Kur'an besmeleyle baslar ve onda Allah’in “Rahman”
ve “Rahim” isimleri yer alir.

Kur'an’da “ra ha mim” “s ~ ,“kokiinden tiireyen kelimeler toplamda 339

V7]

defa geger. “Rahman” “.:2%” kelimesi Allah’tan bagkalar1 i¢in kullanilmaz.
Rahim ise Allah’tan bagkasi i¢in de kullamilir. Bu baglamda denilir ki; Yiice
Allah diinyada Rahman, ahirette Rahim’dir. Zira O'nun ihsanmi diinyada
mil'min ve kafirlerin tiimiinii kapsarken, ahrette ise yalniz mii’minleri kapsa-
maktadir. “Rahmetim her seyi kusatmistir. Onu korunanlara yazacagim.”?'”
ayeti bunu gosterir. Bagka bir goriise gore Rahmet, Allah’tan nimet ve liituflar-

dir; insanlardan ise incelik ve sefkattir.18

& kelimesi Kur’an’da 69 ayette 75 defa geger. ..~ kelimesi de 66 ayette
68 kez gecer. Fatiha; Ummii'l-Kur'an, Ummii'l-Kitdp olarak adlandirihr.
Kur’an’in biitiin surelerinin 6zii, ana kokii ve genel temsilcisidir ki; besmele tac,
Kur’an en miikemmel viicut, Fatiha onun basi, “Hamd Allah i¢indir.” ifadesi bu
basin ¢ehresidir. Medih ve tesekkiir ile baz1 durumlarda es anlamli olabilen hamd

13 el-Araf 7/172, el-Bakara 2/40.

14 ez-Zemahseri, El-Kessif, 1/330.

15 ez-Zemahseri, El-Kessdf, 1/330.

16 Fazlur Rahman, Isldm, ¢ev. Mehmet Dag - Mehmet Aydin (Ankara: Ankara Okulu Yayinlar,
2014), 86.

17 Araf 7/156.

18 Ragip el-Isfahani, Miifredat, cev. Abdulbaki Giines - Mehmet Yolcu (Istanbul: Cira Yayinlari,
2012), 420.
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kelimesi; bir gesit ‘Ovmek’ ve ‘Gviilmek’ anlamina gelir. Hamd, Allah’a, onun
liituf ve ilmine yapilir. Bir iyilikten sonra yapilmas: gerekir. Bu iyiligin, hamd
edene ulasmis olmasi sart degildir. Siikiirde ise bu iyilik kisiye ulasinca yapilir.
Siikiir gelmis olan bir nimete sozli, fiili veya kalp ile nimeti verene saygida
bulunmak kastiyla ona karsilik vermektir. Dil ile siikiir yapilirsa hem hamd
hem de medh olur ve minnettarlik ifade eder. Hamd daha 6zel, siikiir ise daha
genel bir ifadedir. Hamd delile dayal1 hakli bir {imidin sevincini veya minnet-
tarhik gibi gerceklesmis bir nimet i¢inde bulunarak rahat etmenin mutluluk
zevki ile yapilir. Hamd ve siikiir; ikisi de hak ve hakikat sevgisi, gonliin seving
ile dolmas1 ve bundan dolay1 ahlaka uygun olmakla birlikte, “Thamd’de; seving
ve arzu manasi, ‘siikiir’de; igten baglilik ve dostluk manasi daha net bir sekilde
bulunur.®

Besmeledeki Allah’in iki isminin zikredilmesi, baslangigta Allah’in diger
isimlerinin ve niteliklerinin de farkindaligina varilmasi 6giidiinii vermektedir.
Zira tanmimlama, bir sorunu zihni planda anlamanin, ¢6zmenin ilk ve en 6nemli
adimidir. Bu durum matematikte de psikolojide de diger disiplinlerde de gecer-
lidir. Isimlerle ilgili yapilacak aragtirmalardan elde edilecek ¢oziim ile Allah’a
hamd ve siikiir gerekliligi dizgeselligin benzersizligi ve ¢ok anlamlihigindan
sadece bir tanesidir.

Yukarida 6zetle ortaya koymaya c¢alistigimiz Allah’in isimleri arasindaki
anlam farkliliklarinin bilinmesiyle inancin igeriginin dogru olusturulmasi,
Tiirkgemizde hemen hemen ayni anlama gelen fakat, hemen yukarida Yazir'in
da belirttigi gibi, niianslarla birbirinden ayrilabilen hamd ve siikiir 6rnegi,
Kur’ant anlama ve anlatmada dil ¢alismalarinin 6nemini ortaya koyar.

Klasik tiim kaynaklarda yer alan nesnel ve maddi gerceklik Kur’an-1 Ke-
rim’in besmele ve Fatiha ile basliyor olmasidir. Yukaridaki giris de gostermistir
ki, bu gerceklik Kur’an'in basta gelen, bas ve basat kavraminin “temyiz” olma-
s ifade etmektedir. Besmele ve Fatiha'nin ilk ayetinde yer alan ickin anlam
“temyiz”, zahiri olarak Kur'an'in tamaminda dort defa, “birbirine benzeyen,
benzemeyen seyleri ayirmak, anlama giicii, ¢atlamak, paralanmak, uzak ve ayr1
durmak” anlamlarinda kullanilmistir.? Giinliik hayattan bir drneklendirmenin

yeridir.
VSRS Voleybol Literal anlami “ugan top”tur.
ik Hentbol Literal anlami “el topu”dur.

19 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1/70-72.
20 ¢]-fsfahani, Miifredat, 420.
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Her iki oyunda top elle oynanir ve top ayni zamanda oyuncular arasinda
havadan birbirine iletilir. Tki oyunu Arapga Ogrenen bir yabanciya anlatmak
gerektigini varsayalim. Burada temyiz giiciine sahip olmak demek; el ile oyna-
nan iki oyun arasindaki fark: idrak edebilecek bir anlayisa sahip olmay1 ifade
etmektedir. Dili 6grenen kisi cevaba ulasmak i¢in, “Hangi kelimede filenin ka-
lede, hangisinde iki takimin arasindaki direklerde bulunmakta oldugu” soru-
sunu sormalidir. Bu sorunun cevabimi anladigi zaman, iki kelimeyi zihinde
konumlandirmis olacaktir.

O halde, Emri bi’l-Ma’riif Nehyi ani’l-Miinker i¢in de ilk sart insanin temyiz
giicline sahip olmasi gerekliligi oldugudur. Zira kavramlar, realiteler ve nokta-
lar arasi baglantiyr kurmada yardima olacak temyiz glicii olmazsa Emri bi’l-
Ma’riif Nehyi ani’l-Miinker konusunda sorunlar ¢ikabilir.

2.2. Ulu’'l-Emr Kavrami

“Ey iman edenler; Allah'a ve el¢isine uyun; sizden ‘ulu’l-emr’ olanlara da.
Herhangi bir konuda anlagsmazliga diiserseniz onu Allah'a ve elgisine havale edi-
niz...”?!

“Onlara giivenlik ve tehlikeyle ilgili bir séylenti ulagsa onu yayarlar. Du-
rumu el¢giye ve aralarindaki ‘ulu’l-emr’e iletselerdi uzmanlari/gorevlileri onu de-
gerlendirirdi.”?

S6z konusu ayetlerden yola ¢ikarak bazi kavramlari izah etmek gerek-
mektedir. Ik ayetten ¢ikarilacak sonug “Ulu’l-Emr”in, “uyulmas: gerekenler”,
“Allah'm ve Rasul’tiniin yolundan gidenlere rehberlik edecek niteliklere sahip
olanlar” oldugu anlasilmaktadir. “Ulu’l-Emr’ ifadesi ¢ogul bir ifadedir. Literal
olarak insanlar arasinda “otorite sahipleri, uzmanlar” anlamina gelir.

P T S ,
kelimesinin tekili , disil i¢in karsilig

¢ 2 %5 .
C)y ‘ | ce a1
7 olur. Onun da tekili =lhs kelimesidir.

A

£ W

Ulu’l-Elbab; anlama ve kavrama yetisi olanlar,?® Ulu’l-Ebsar; vizyon ve
basiret sahipleri,® Ulu’l-Illm; ilim sahipleri,> Ulu’l-Erham; hisimlik ve yakinlik

21 en-Nisa 4/59.
22 en-Nisa 4/83.
23 el-Bakara 2/179.
24 Al Imran 3/13.
25 Al-i imran 3/18.
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sahipleri,? Ulu'l-Azm; davet, teblig gorevinde kararhlik, sebat ve azim sahipleri

elciler?” anlamlarinda kullanilmistir.

Al . - .
Kelimesi ‘mevzu, emir, ferman, husus, igerik” anlamlarina gelir.

. .. dxl I| a.#] . . g y e s “ ” :

Ornegin 7 ifadesi ‘kiyamet’ igin kullanilmigtir.?® “Emr” keli-

a 43 _Has
Laa

mesinin ¢ogulu 354 v seklinde gelir.? s kelimesi de bir
diger coguldur.?

En-Nisa 4/83. ayetten anlasilana gore “Ulu’l-Emr”in; kendilerine ulagsan

haber, mevzu, is her ne ise onun hakkinda dogru akil yiiriiterek, dogru sonuca

ulagabilme melekesine sahip ilim sahipleri olduklari anlagilmaktadir. “Ilim” ile

“istinbat”in ayette onlar i¢in sahip olunmasi gereken iki 6nemli nitelik oldugu

anlasilmaktadir.

Sadece bu iki ayet baglaminda Ulu’l-Emr;

Cogul bir ifade oldugu icin sadece devlet baskani anla-
mina gelemez.

Bir olay1 degerlendirecek ilme sahip olmalidirlar. Hem
de bu kiime, dogru akil yiiriitmeye, ¢ikarim yapmaya
ehil, uzman kigilerden olugmalidir.

En-Nisa 4/59’da Allah ve Rasul’tine mutlak itaat emredi-
lirken, “mutlak itaat emri”, Ulu’l-Emr i¢in de kullanil-
mamaktadir. Ulu'l-Emr’'in bizden yani Miisliiman ve
mii'min olmasi gerekmektedir. Onlara itaat Allah ve Ra-
sil'tine itaat ettikleri miiddetce gecerlidir. Miisliiman
olmayan idarecilere din hususunda itaat gerekli degildir.
Fakat anlasmaya dayali islerde so6zlesmeye sadik kalin-
malidir.31 Yazir'in bu yorumlaria anlaml bir katki ve

26 e]-Enfal 8/75.

27 el-Ahkaf 46/35.

28 en-Nahl 16/1.
29 e]-Kehf 18/10.

3% Haserizade Seyh Mehmet Elif Efendi, En-Niru'l-Furkdn Fi Serhi Lugati’l-Kur’dn =: Kur’dn Liigati,
ed. Mustafa Kog (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig), 1/154.
31 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 3/14.
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elestiri olarak Ahmet Akbulut, “ulu’l-emr” kavraminin
ilim ve siyasi alana tahsis edilemeyecegini belirtir. Ona
gore bir seyi siyasi ve ilmi alanda kullanmak ile bu iki
alana tahsis etmek farkli seylerdir. Alaninda yetkinlik
gosteren kisilerin tavsiyelerine uymak dini bir emirdir.
Akbulut'a gore, yaygin anlayis olan Allah ve elgisine
uyma iki farkli kaynak degil, tek kaynaktir.32 Burada Al-
lah’in elgisinin din adina Allah’in buyrugundan baska
bir sey sOylemesi, tavsiye etmesinin imkansizligina vur-
gu vardir. O halde, ayetteki birinci otorite Allah ve elgisi,
digerleri ise alaninda uzman olan kisilerdir.

d. Ayette “el-Umera” lafz1 kullamlmazken, Ulu’l-Emr keli-
mesinin kullanilmasimi bazi miifessirler bu ifadenin
“amirleri ve hakimleri, islerde basvurulacak uzman ve
gorevli kisileri” kapsadigini savunmuslardir.33

Sonug olarak iyiligi onermenin ilk ve en 6nemli sartlarindan birisi ilim
sahibi olmak ve olaylar hakkinda dogru baglantilar kurup isabetli ¢ikarimlar
yapabilme kabiliyetidir.

Ulu’'l-Emr’i yoneticiler olarak anlarsak, Miisliiman geleneginde y&netici-
lere tavsiye veren eserler geleneginden kisaca bahsetmek gerekliligi dogar. Top-
lumu yonetme sanat: bagh@ altina giren eserlerden biri de Tbn Zafer’in Sulvanu’l-
Mutd’ fi ‘Udvdni’l Etbd’idir. Burada yazar, Kur’an'dan ve hadislerden yaptig:
alintilar1 agiklayarak, tarihi orneklikler vererek, felsefi temellendirmeler yapa-
rak ve temsili hikayeler kurgulayarak iknai tislubun agir bastig1 bir dille eserini
kaleme almistir. Kitapta iyi yonetim i¢in yoneticide bulunmas1 gerekgelendiri-
len nitelikler soyledir:

a. Tevekkil,

b. Metanet,

c. Sabrr,

d. Aktif bir eylem olarak “Riza”,

32 Ahmet Akbulut, Miisliiman Kiiltiirde Kur’an’a Yabancilagma Siireci (Ankara: OTTO Yayinlart), 177.
33 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 3/15-16.



762 ¢ Hisbe Kurumundan Diyanet Isleri Baskanligi ve TSE’ye lyiligi Onerme

e. Ziihd, Takva.34

Bu nitelikleri, Emri bi’l-ma’riif un 6nemli bir pargas: olan yoneticilere 6z-
glilemek elbette yanlislik olacaktir. Yusuf Has Hacip’in mesnevi tarzinda yaz-
mis oldugu ve “mutluluk veren bilgi”, “kutlu kilan bilgi”, “mesut eden bilgi”
anlamlarindaki eseri Kutadgu Bilig'inde de benzer temalar islenmistir. Yazarin
ifadesiyle kitap; “her iki diinya i¢in de dogruyu gosteren bir rehberdir, yardim-
a bir eldir.” Zira “Her iki diinyay1 da devletle elinde tutabilecek olan kisiden
daha mutlu kimse yoktur.” Yazar, kitapta bastan sona hitap ettigi hiikiimdar,
vezir, zahit, kim varsa hepsinin “insana” karsilik geldigini bildirir. Insana, ken-
dini biitiin 6giitlerin muhatab1 olarak gormesini salik verir.35 Boylece toplum-
daki her bir bireyin kendini en az hiikiimdar ya da vezir kadar degerli hisset-
mesini ve gérmesini saglayan nazar ortaya konur.

2.3. Danmisma ve Ehliyet

Pozitif hukuk, fikih, kelam, bilgi bilim disiplinlerinin ve onlarin felsefele-
rinin temelini olusturdugu ¢ikarsama yonteminin ilgili bireylerin vakialar1 yo-
rumlamalar1 ve deger yargilarina ulagsmalar: i¢in yardimci bir ara¢ olmas: bek-
lenir.3 Kur’an’da hem yoneticilerin hem de yonetilenlerin sahip olmasi gereken
nitelikler vardir. Zira ne yOnetici i¢in se¢ilmis olmakla ne de yonetilenler i¢in bir
defa yoneticiyi secmekle sorumluluk bitmektedir. En alttan en iiste toplumda
herkesin birtakim sorumluluk ve gorevleri vardir. Bunlar hem diinyevi hem
uhrevi yoOnleri barindirir. Bunlarin en 6nemlilerinden ikisi istisare ve ehliyet
kavramlaridir. Her ne {izerine ¢alisiyorlarsa o alanda ehliyet sahibi olunmasi
gerekir. Diger yandan davranislara yon vermesi gereken ana ozellik ise istisa-
redir. Karar siireclerinden dnce gerceklesir.

“... Su halde onlar affet; bagislanmalar: i¢in dua et; is hakkinda onlara
darus. Kararim verdigin zaman da arttk Allah'a dayanip giiven. Ciinkii Allah,
kendisine dayanip giivenenleri sever.”%

“Yine onlar, Rablerinin davetine icabet ederler ve salati ikame ederler. On-
larin isleri, aralarinda danismayladir. Kendilerine verdigimiz riziktan da harcar-

lar.”38

3 {bn Zafer al-Makki Huccat al-din Muhammed b. Ali al-Ka m, Sulvdnu’I-Mutd’ f1 ‘Udvini’l Etbd, gev.
Barig Dogru (mikroform: Kirmizikedi Yaynlary, ts.), 105-315.

% Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, ed. Yasar Cagbayir (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi), 241.

3 Baris Mustafa, Kelam’da Burhan Delili (Ankara: Ankara Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2016).
%7 Al-i Imran 3/159.

38 eg-Stira 42/38.
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&2 . /‘ G gt
s ; ‘bilgi tiretmek tizere akilli kisilerin birbiriyle goriis

alig-verisinde bulunmasi, ortak akila ulasma miizakereleri” anlaminda

ok
5 eet ;"D|”
UL""‘“*”/ ;

da bu anlamdadir.

» c
T2 AT M &) i

kullamilmigtir. % . ve
de miisavere ve megveret gibidir.?® Kur'an’daki 42. Surenin ad1 da ‘es-

)
Lk
oo

Sura’dir. Bireyler aras1 miizakerelerden, devlet yonetimine varan ge-
nis bir alanda kullanimi tavsiye edilmistir. Yonetsel bir dahi olan Hali-
fe Omer soyle demistir: “Tek kisinin fikri kopmaya yatkin zayiflikta
bir iplik gibidir. Iki kisinin goriisii bu ipliklerden iki tanesinin bir ara-
ya gelmesi gibidir. Ug kisinin goriisii ise kopmasi imkansiz bir halat
durumundadir.”#

Arapga’da ehl kokiinden tiiremis bir masdar olan ehliyet “yetki, elveris-
lilik, liyakat ve yeterlilik” anlamlarma gelir. Varliklar arasinda sadece insan
ehliyet ve sorumluluk tasidigina isaret edilir.# Viicup ve eda ehliyeti olmak
tizere ikiye ayrilmistir. ‘Dini-hukuki hak ve bor¢larin dogmasina kisinin elveris-
li olmasimi” viictib ehliyeti, ‘kisinin dinen ve hukuken muteber olacak tarzda
davranmaya ve hukuki islem yapmaya elverisliligi’ ise eda ehliyeti olarak ta-
mmlanmistir.® Emri bi’'l-Ma’riif Nehyi ani’l-Miinker yapacak kisinin hem eda
hem de viicup ehliyeti olan bir kisi olmas1 gerekir.

2.4. Basiret

Maturidi hem ekonominin hem de yoOnetimin teslim edilecegi kiside
aranmas1 gereken nitelikler arasinda basireti 6ne ¢ikarmaktadir. Basireti “insan-
lar i¢in en optimali/iyiyi segmek” seklinde ele almaktadir.** En genel anlamiyla
ekonomi bilimi, hizmet ve mallarin iiretim, dagitim ve tiiketimiyle ilgilenen
sosyal bir daldir. Ekonomi biliminin insanlarin alacaklar1 kararlarda, gerek
toplumsal gerek bireysel dlcekte, en optimal sonuglar1 dogurmasina matuf oy-
nadig1 rol onu 6nemli ve degerli kilar. En optimal segenegi bulmayi yalniz bu
disipline hasretmek haksizlik olacaktir. Zira giiniimiizde bu bilimin disinda,
diger biitiin disiplinlerden de hayatta alinacak kararlarin nasil gerekgelendirile-
cegi lizerine bilgi ve perspektif kazanmak miimk{iindiir.

3 Haserizade Seyh Mehmet Elif Efendi, En-Nilru'l-Furkin Fi Serhi Lugati’l-Kur ’dn, 3/521-522.
40 Muhammed B. Turtusi, Siracu’l- Miilitk (Kahire, 2006, 158), 320.

41 el-Araf 7/172, el-sra 17/13.

42 Bardakoglu Ali, “Ehliyet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 1994, 10/533-534.

4 Saban Ali Diizgiin, Kimliksiz Hakikatler (Ankara: OTTO Yayinlar), 90.
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El, dil ya da yetkili kisiye yonlendirme, kalp ile kinama vb. degisik sekil-
lerde herhangi bir olaya miidahalede kisaca genel olarak “kétiiliigii onermeme,
iyiligi 6nerme” bahsinde rol alacak insanlarin, en tepeden asagiya basiret sahibi
olmas: gereklidir. Basiret sahibi olmak da, dogustan gelen yeteneklerin egitim
ve Ogretimle bulusmasi sonucu elde edilen bilgi ve vizyon ile hayirh gelecek
i¢in perspektifler ¢izebilme kabiliyetidir. Burada insanin bilgisinin iyi ve kotii-
niin ortaya c¢tkmasinda Snemli bir etken oldugu ortaya cikar. Insanin neden
oldugu kotiiltigiin Tanr1'nin yokluguna degil, insamn 6zgiir iradesinin varligi-
na kanit oldugu ¢ikarsamasi yapilir.#

Basiret sahibi olmak sans, kader vb. gibi “dogustan verili” ile ilgili degil
en temelde “sabir” gibi bir vizyona sahip olmakla ilgilidir. Sabir, baki haslet ve
tabiatlarin, aktif huylarin dizginini elinde tutar, zafer ve ganimetlerin liderligini
yapar. Biitlin faziletleri koruyan ve kontrol eden haslet de sabirdir. Nitekim
Kur’an’da israilogullarmm Firavun karsisinda zafer elde etmeleri, “Rabbinin,
Israilogullarina verdigi giizel soz, sabretmeleri/direng gostermeleri yiiziinden
hedefine vardi.”# ifadesiyle “sabra” yani “diren¢ gosterme” ve “azme” bag-
lanmistir.* Sabrin; yeme-igmeye, mala, miilke, zamana, bilgi elde etmeye kisaca
hayatin her aninda ve alaninda hayat boyu 6grenmeye yonelik olmasi Rasulul-
lah’tan bize kalan en 6nemli mirastir.+”

2.5.Merhamet/Tolerans

“Ey iman edenler! Oz benliginiz, anne-babaniz, yakinlarimiz aleyhine de
olsa, zengin veya fakir de olsalar, adaleti dimdik ayakta tutarak Allah igin tanik-
lik edenler olun. Allah, ikisine de sizden daha yakindir. O halde, nefsinizin arzu-
suna uyarak adaletten sapmayin. Eger dilinizi egip biiker yahut ¢ekimser kalirsa-
niz, Allah, yapmakta olduklarmizdan haberdardir. Ey iman edenler! Allah'a,
O'nun Resuliine, resuliine indirmis oldugu Kitap'a, daha ¢nce indirmis oldugu
Kitap'a inanin. Kim Allah'l, O'nun meleklerini, kitaplarini, resullerini ve dhiret
glniini inkar ederse geri doniisii olmayan bir sapikliga diismiis olur. Onlar ki
inandilar, sonra kiifre saptilar; yine inandilar, tekrar kiifre saptilar, sonra da kiif-
rii artirdilar; iste Allah onlar affetmeyecek, onlar higbir yola kilavuzlamayacak-
tir. ikiyﬁzlﬁlere sunu mustula: Kendileri i¢in korkung bir azap 6ngoriilmiistiir.”48

# Diizgiin, Dini Anlama Kilavuzu, 27.

4 el-Araf 7/137.

46 Turtusi, Siracu’l- Miiliik, 390.

47 Rasulullah’in siretini en 6z ifade eden drneklem, onun agligmnin tok oldugu zamanlardan oldukga
fazla oldugu gergekligidir. Bk. Turtusi, Siracu’l- Miilitk, 500.

48 en-Nisa 4/135-138.
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115 ayette, eger akli gerekcelendirmeleriniz sizin menfaatlerinize ters dii-
siiyor, nefse hos geliyor olsa bile dogru bilinenden ayrilmama 6giidii verilmis-
tir. Ornegin adalet ugruna haksizhga ugramaktan korkmadan adalet icin sava-
sim verebilmek, adaleti kavramsal planda temellendirecek bir var olusu gerek-
tirir. Bu bir ilim meselesi oldugu kadar iman meselesidir. Ayette gecen iman
edenlerin ikinci kez iman etmesi, kuramsal olarak varilan diisiincenin tekrar
diisiiniilmesi, tetkik edilmesi degildir. Diisiincelerin tatbik edilmesidir. Imanin
tizerine kuskunun/diisiincenin bir kez daha tekrari insani fasit daireye diisiire-
cektir. Zira diisiincenin diisiiniilmesi {i¢iincii bir evreyi yani bagska bir diisiince-
yi doguracak ve metod geregi onun da diisiiniilmesi gerekliligi ortaya “sonsuz
diistince teselsiiliinii” ¢ikaracaktir.

Ayette iki kere iman edilmesi yer almaktadir. Bu, sonrasinda gelen ifade-
lerden de anlasilacag: tizere, akli bir gerek¢elendirme bulunduktan sonra onun
aktiflegtirilmesi yani zihin-eylem uyumluluguna calisiimasi gagrisidir. ilk kez
iman edenler, sonrasinda ma’ruf ile hareket etmeye, miinker olanlardan ise ka-
¢inma yoluna girmelidirler. Zihin-eylem uyumlulugunun bir defada yakalanan
bir yasam durumu olmadig1 gercekligi herhangi bir alanda uzman olan/olmaya
calisan herkes tarafindan kabul edilen uzlasimsal bir realitedir. O halde bu ayet,
gerekcelendirilmis yasam tarzlarinin her tiirlii pratikligine verilen tolerans ve
ozglirliigline bir delil olur. Bu baglamda yukaridaki ayet grubu, hayatta O'na
inanmak i¢in hicbir dini gerek¢e bulamayanlar i¢in de, bagkalarina zuliim et-
memeleri kosuluyla,* bir yasam alan1 oldugunu yiizyillar 6nceden imlemekte-
dir.

Diger taraftan tolerans ve merhametin 6zneleri ve bu 6znelerin “neye
kars1” merhamet gosterecekleri oldukga genis bir konudur. En kisa ifadesiyle
problem su sekilde ifade edilir: Eger her seyde uzlasma olsaydi yani sdzlesme-
ye dayali tam bir mutabakat olsaydi, toleransa hicbir gereksinim olmayacakt.
Toplum, iilke veya diinya Olceginde homojen bir yapinin/iskeletin oldugunu
sOylemek miimkiin degildir. Bu baglamda kimileri ahlaki olarak yanls saydik-
larimizin tolerans kapsamina girmeyecegini savunur. Kimileri ise toleransin
zaten ahlaki olarak uygun gormediklerimize uygulanabilecegini ileri siirmiis-
lerdir.5 Yukaridaki ayet yorumu 6zgiirliikcii egitim siireclerine vurguyu amacg-
lamaktadir hem de topluma sundugu regete bakimindan daha sorunlar ortaya
¢tkmadan problemlerin ¢6ziimiine yonelik bir anlayisi simgelemektedir.

4 el-Bakara 2/193, “Fitne kalmaymncaya ve din yalniz Allah'in oluncaya kadar onlarla carpisin. Eger
carpismaktan vazgegerlerse artik zulme sapanlardan bagkasina diismanlik edilmez.”

% Langerak Edward, “Pluralism, Tolerans, and Disagreement”, Philosophy of Religion, ed. Paul Grif-
fits - Charles Taliaferro (Oxford: Blackwell Publishing, 2003), 453.
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Anlaml olanmn pesinde olmak, degerli olanla ilgili ve deger ifade eden
sekilde konusmakla elde edilir.5' Tiim bu siirecler, yukarida da bahsedilen in-
sanin temyiz giicii, istinbat yetenegi, insana perspektif saglayan basiret, liyakat
ve akil sahipleriyle megveret gercekliklerinin insanda egitim ve 6gretim siireg-
leriyle gelistirilmesinin 6nemine karsilik gelmektedir. Allah insan1 Kur’an ile
insa etmis ve insana kendi degismeyen dogasi/fitratini tanimasini ogiitlemistir.
Birey kendine faydali oldugu kadar topluma ve diinyaya ait insanlar1 birbirine
baglayan degerler iiretebilecek, ancak boylelikle yasamanin ve yasatmanin er-
demine ulasabilecektir. Kendi hesabina deger iiretemeyen birey ve dolayisiyla
toplumlar da her tiirlii esaret, bagimlilik, yolsuzluk ve kokusmusluk iginde
yasamaya devam edeceklerdir. Emri bi'l-Ma'riif Nehyi ani’l-Miinker’in 6nce birey
ve toplumu sonra tiim diinya millet ve tilkeleri i¢in oynadig: kilit rol tam olarak
burada yatmaktadir.

Emri bi’l-Ma’riif Nehyi ani’l-Miinker'i ilke edinen, 6zel bir prensip olarak
teorisine alip, gelistiren mezhep Mu'tezile olmustur. Mu'tezile, biiyiik oranda,
Islam’a sonradan dahil olan milletlerin yol actig1 sorunlarla es zamanli olarak
tarih sahnesine ¢ikmustir. Cesitli etnik, kiiltiirel, dinsel ve felsefi cereyanlarin
iirettigi sorunlar ve bir arada yasamanin problemlerinin ¢6ziimlerinin gelenek-
sel yaklasimlarda olmamasi, zamaninda ve sonrasinda da Mu'tezill diisiinceyi
ilgi odag1 yapmistir. Mu‘tezile Islam’la karsilasan topluluklarla dncelikle akil
tizerinden bir iletisim dili kurmustur. Bu iletisimin manevi motivasyonu ise
Emri bi’l-Ma'riif Nehyi ani’l-Miinker ilkesi olmustur.

Gorevini yerine getirmeyen Israilogullarinin helak oldugunu ve kétiiliik-
ten alikoyanlarin Allah’in nimetlerine mazhar olacagin bildiren ayetler® Emri
bi’'l-Mariif Nehyi ani’l-Miinker ilkesinin yalniz Mu’tezile’nin bir ilkesi olmadigini
gosterir. “Iginizden hayra cagiran, iyiligi onerip kétiiliigii engelleyen bir toplu-
luk bulunsun. Iste onlar kurtulusa erenlerdir.”5* ayeti tiim insanlar1 kapsar.

51 Jordan B. Peterson, 12 Rules for Life: An Antidote to Chaos (London: Allen Lane, 2018), V.

52 Mahsum Aytepe, “Mu'’tezile Kelaminda Otekine Ulasma Kaygisi Olarak Emr-I Bi’l-Ma'rGf Nehy-I
‘Ani’'l-Miinker Ilkesi”, Mukaddime 8/1 (25 Temmuz 2017), 83-97.

53 e]-Maide 5/79., el-Araf 7/165.
54 Al-i Imran, 3/104.
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3. HISBE

Islam tarihinde Emri bi’l-Ma'riif Nehyi ani’l-Miinker'in baglam1 ve kapsami
icine girecek olan; “hisbe” kavram ve kurumudur. Hisbe konusunu el-
Ahkamii’s-Sultaniyye® eserinde nazari planda ilk ele alan Maverdi olmustur.
Hisbe tegkilats, fslam’in zuhurundan XX. asrin ilk devirlerine kadar hemen he-
men biitlin Miisliiman devletlerde baz farkliliklar olsa da uygulanma alanm
bulmustur.56

Hisbe kurumunun orjinalligi konusunda bir¢ok tartisma meydana gel-
mistir.’” Hisbenin ilk olarak Rasulullah’in uygulamalariyla hayat buldugu sonra
ise el-emr bi’l maruf, nehy ani’'l miinker'in miiesseselesmesinin Halife Omer
zamaninda gergeklesmesi bir realitedir. Bu gorev i¢in maasli memurlar atanmis
ve devlet hizmeti olarak bazi kisiler “denet¢i” olarak gorevlendirilmistir.*® Ra-
sulullah, Emri bi’l-Ma’riif Nehyi ani’l-Miinker baglaminda hayatinin tamamini,
hayatin biitiiniinii kapsayan ¢ok yonlii miicadele i¢cinde olmustur. Ferdi mesu-
liyetleri artinca vasfi uygun bazi kisileri esnaf ve sanatkarlar1 denetlemek bag-
laminda sihibu’s-siik diger adiyla dmilii’s-siik sifatiyla gorevlendirmigtir.”

Hamidullah’a gore hi¢bir fakih, hangi mezhepten olursa olsun, hicbir
zaman Roma kitaplar tiirtinde bir kitap yazmamistir.®® Bu bilgi, Miisliiman
fikhinin 6zgilinliigiinii gostermektedir. Hisbe kurumunun 6zgiinliigii meselesi-

55 Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Hasan Maverdi, el-Ahkdmii’s-Sultdniyye, ev. Ali Safak (Istanbul:
Bedir Yayinlari, 1976), 272-292.

5 Yusuf Ziya Kavakgi, Hisbe Teskilat: (Erzurum: Atatiirk Universitesi islami Fakiiltesi), XI.

57 Bu konuda ¢ok gesitli kaynaklari inceleyip analiz eden Kavakei'ya gore, hisbenin Islam ile hayat
bulmus olmas: ve ictihad miiessesiyle gelistigi konusunda siiphe yoktur. bk. Kavakgi, Hisbe Tes-
kilati, 41-46. Yalmz Kavakg da, Seyzeri de, ¢ars1 ve pazarlarin diizeninin Rum yapilarindan esin-
lenildigini tespit eder. Bk.Seyzeri Abdurrahman b. Nasir b. Abdullah es-Seyzeri, Isldm Devletinde
Hisbe Teskildti, cev. Abdullah Tunca (Istanbul: Marifet Yayinlari), 39. “The Eadiles Curules” Ro-
ma devrinde muhtesiplik kavramina en yakin uygulamanin adlandirilmasidir. Once asilzade-
lerden sonra halktan daha sonra fark etmeksizin her ikisinden de secilmeye devam edildiler Bu
gorevin ilk miiesseselesmesi m.5. 365 yila kadar uzanir. Tayin edildikten sonra yol ve sokakla-
rn temizlik ve bakimindan, halk senliklerine birgok organizasyonun icinde yer almiglardir. Ge-
nis bilgi i¢in bk. William Smith LL.D, A School Dictionary of Greek and Roman Antiquities (New
York: Harpers and Brothers Publishers, 1857), 8-9., Antik Yunan ve Bizans'ta pazaryerinin ticari
denetcisi anlaminda, segimle resmi konuma gelen gorevliler vardir. “Agoranomos” olarak ad-
landirihrlar. Bk. Michael de Brauw, “A Glossary of Athenian Legal Terms”, agoranomos (2003).

58 Kavakgi, Hisbe Tegkilati, 143.
% Cengiz Kallek, “Hisbe” (Tiirkiye Diyanet Vakf1 Islam Ansiklopedisi, 1998), 18/135.

60 Muhammed Hamidullah, “Roma Kanunu ile Islam Kanunu Arasindaki Miinasebetler”, cev. Nafiz
Darmisman, (ts.), 75.
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ni de bu baglamda ele almak gerektir. Birbirinden bagimsiz paralel uygulama-
larin bulunmasi ortak akhin bir belirtisidir.

Arapga’da hesap vermek saymak, yeterli olmak anlamlarindaki hasp ko-
kiinden tiireyen ihtisap; ‘sevabimi umarak bir is yapmak, akilli ve basiretli bir
sekilde yonetmek, ¢irkin bir is yapani kinamak veya hesaba ¢ekmek’ anlamlari-
na gelir. Bu mastardan isim olan hisbe; terim olarak ‘iyiligi 6nerme, kotiiliigii
onermeme prensibi uyarinca gergeklestirilen genel ahlaki ve kamu diizenini
koruma faaliyetlerini ve 6zellikle bu konularla ilgili miiesseseyi’ ifade eder.5!
Taskopriizade hisbe kurumu hakkinda su tanimi verir: ”ihtisap 1stilahy, devlet
baskanliginca resmedileni icra, ona mubhalif diiseni nehy, seriatta ma’rufu emir,
miinkeri nehiy bakimindan takarrur edeni tenfiz suretiyle belde ehlinin isleri
hususunda kontroldiir ki gece gilindiiz, gizli asikar bu islere devam olunur.” ¢
Kisaca ve 6z olarak hisbe: ”iyﬂigi onermek, kotiiliigli onermemek ve insanlarin
arasini diizeltmektir.”® Bu yoniiyle hisbenin igerigine Allah'in kullar1 tizerin-
deki haklari, insanlarin kendi aralarindaki haklari ve bu iki hak arasinda miiste-
rek olanlar basgliklarinda miindemi¢ konularin girmesi s6z konusudur. %

Yusuf Ziya Kavakgi, Islam’in ortaya ¢ikisindan Osmanlilarin siikutuna
kadar olan siirede biitiin Miisliiman yonetimlerin bir takim miiesseseleri oldu-
gunu tespit eder. Kismi tesir ve teessiir problemleriyle dogan degisikliklerin var
olmasiyla miiesseselerinin devletten devlete intikalinde bazi farkliliklar olus-
turmustur. Ona gore yonetim kademeleri; ‘Hilafet yani Imamet, Vezaret, Kita-
bet, Hacabet, Divan, Valilikler, El-Berid, Surta, Beytii'l-Mal, Ordu, Kaza Sistemi,
El-Mezalim’ olmak tiizere on iki baslikta toplanir.®> Maverdi'ye gore hisbe teski-
lat1 kaza sistemi ile mezalim arasinda yer almistir. Ona gore hisbe tegkilati, halki
korku icinde denetlemek amaciyla kurulmustur. Bu baglamda muhasip yumu-
sak davranamaz, ama kimsenin hakkini da ¢igneyemez.®® Diger bir yoruma
gore ise muhtesibin otoritesi ‘kadi’min iistiinde yer alir. Kadilar yalniz sikayet
oldugunda bir sorusturma ve arastirma yapabilirlerken, muhtesipler sikayette

61 Kallek, “Hisbe”, 18/133.

2 Tagkopriizade Ahmed Efendi, Miftahu’s-Sadde ve Misbdhu’s-Siydde (Beyrut, 2002), 1/393-394.
0 Abdurrahman b. Nasir b. Abdullah es-Seyzeri, Islém Devletinde Hisbe Teskildtt, 41.

¢ Maverdi, el-Ahkdmii’s-Sultdniyye, 275-292.

65 Kavakgi, Hisbe Teskilati, 1-8.

¢ Maverdi, el-Ahkimii’s-Sultdniyye, 274.
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bagli olmadan, bagimsiz olarak stiphe duyduklar: durumlari arastirma yetkile-
rine sahiptirler.5”

Tarih iginde ‘Orfiin Onerilmesi ve miinkerin Onerilmemesi’ dayandigi
ayetlerden ve hadislerden kaynagini bulan hisbe kurumu i¢inde mubhtesiblik
i¢in baz1 nitelikler belirlenmistir: Miisliiman olmak, miikellef olmak, erkek ol-
mak, valinin izni olmasi, muhtesibin amel ve istikamet sahibi yani adil olmasi,
muktedir olmasidir. Ayrica ilim sahibi olmali ve ilmiyle amel etmeli, Allah’in
rizasini yani takvay1 amaclamali, kisaca “iyi ahlak” kapsamui igine giren 6zellik-
lere sahip olmalidir. Gelenekte miigtehitlik sart1 da aranmamis degildir. Hisbe
faaliyetleri muhtesip i¢in hukuki-resmi bir hal alirken, dinen de farz-1 ayn
hitkmiinde oldugu konusu ileri siirtilmiigtiir.®

Mubhtesip, kad:1 gibi kul haklar1 hususundaki davalar1 kabul etmede yet-
kili goriilse de cinayetler ve haddi gerektiren suglar hakkinda hiikiim veremez.
Mubhtesiple miiftii arasindaki benzerlik ise halki dini konularda bilgilendirip,
uygulamaya tesvik etmeleri agisindandir.

Islenen miinker, tecessiise kagmadan ve yalniz siiphe tizerine kisilik hak-
larin1 ¢ignemeden tespit edildikten sonra en hafiften en agira dogru su cezalar

verilmistir:
1. Islenen fiilin gayri mesru oldugunun anlatilmas,
2. Bilerek ve isteyerek kotiiliik isleyene 6giit verilmesi,
3. Tekdir ve tehdit,
4. Kotiiltige vesile olan alet ve edevatin ortadan kaldi-
rilmasi,
5. Hapis, darp, teshir, meslekten men, silahli miidahale

ve strgun.®

Ibn Teymiyye'ye gore Tevbe suresi 71. ayet baglaminda iyiligi dnermek,
kotiiliigii onermemek her miisliimana vaciptir. Aslinda farz-1 kifaye yani sosyal
gorev, olan bu uyarma faaliyeti ya da bilin¢glendirme amaci, baskalar1 yerine
getirmediginde farz-1 ayn yani bireysel gorev olur.” Ona gore en iist makam-
dan vezirlikten asag1 dogru olmak {izere yiiksek askeri otorite, hakimlik, maliye

67 Al-Din Muhammad Ibn Muhammada el-Kuresi, Ma’alim Al Qurba Fi Ahkam Al-Hisba, ¢cev. Reuben
Levy (London: Cambridge University Press, 1938), 5.

68 el-Kuresi, Ma’alim Al Qurba Fi Ahkam Al-Hisba, 22-29.
69 Kallek, “Hisbe”, 18/134.

70 fbn-i Teymiyye Takiyiiddin b. Abbas Ahmed, Hisbe, cev. Akyiiz Vecdi (Istanbul: insan Yayinlari,
1989), 28.
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gorevlileri, bakan, denetci, muhafiz, vali, sulh hakimi ve en alt gorevli yani
muhtesibe kadar tiim kamu gorevlileri iyiligi onermede, kotiiliigii onermemede
esit derecede sorumludurlar.”

Ozel olarak muhtesibin, vulat,2 kudat? ve ehlu’d-divan’ vb. gorevliler
arasinda bulunmayan iyiligi onerme, kotiiliigii Snermeme gorevleri vardir. ibn
Teymiyye’ye gore muhtesibin halka bes vakit salati emretmesi, kilmayanlari
dayak ve hapisle cezalandirmas: gerekir. Ona gore 6liim cezasi ise baskalarinin
elindedir.”” Bu konuda Ibn Teymiyye'ye katilmak miimkiin degildir. Zira iba-
detlerin igsellestirilmeden, anlamlandirilmadan yapilmasi ne bireysel ne de
toplumsal fayda saglar. Bu, salat ibadetinin 6nemiminin az olduguna degil,7
ibadetlerin Allah-kul arasi bir unsur olduguna isarettir. Ibadetlerin bireyler
tarafindan eksik yapilmasi, terki veya yapilmamasinin Allah’a karsi bir sorum-
luluk oldugu muhakkaktir.

Ibn Haldun da hisbe kurumundan bahseder. Muhtesip gorevini yerine
getirmek icin yardima talep edebilir, gerekli gordiigiinde yardimailar atayabi-

71 Ibn-i Teymiyye Takiyiiddin b. Abbas Ahmed, Hisbe, 29.

72 Valiler

73 Yargiglar

74 Idari Birimler

75 Ibn-i Teymiyye Takiyiiddin b. Abbas Ahmed, Hisbe, 34.

76 El-Araf 7/170, el-Ankebut 29/45, el-Bakara 2/45-110, el-En’am 6/162, el-Fetih 48/29 ve daha bir ¢ok
ayette ‘salat'in 6neminden bahsedilmistir. Rasulullah savasta dahi salat't birakmamis, ndbetlese-
rek aksatmadan o ikame edilmistir. ( s J u= ) kokiinden iiretilen ve diger tiirevleriyle salat keli-
mesi Kur’an’da 99 defa geger. Salat'in farz oldugunda bir siiphe yoktur. Miisliimanligin alamet-i
farikasidir. Yalniz onun maddi kilinis1 kadar manevi yoniine, insani kétiilitklerden alikoymasi
ve iyiliklere yoneltmesi gibi, onem vermek gerekmektedir. Akli ve kalbi olarak onu anlama-
yan/konumlandiramayan i¢in zorlama yapmak degil, egitimle aydinlatmak yolu tercih edilmeli-
dir. Hiiseyin Atay, salat kelimesinin ‘dua etmek, yalvarmak, yakarmak, 6vmek, iyiligi ve affin1
istemek’ anlamlaria geldigini belirtir. Dua etmenin yeri, yurdu, zamaru ve sekli yoktur. Igtenlik
ile yapilmasi degerini artirir. Salat olarak adlandirdigimiz ibadet, duanin 6zel halidir. Atay, bir
matematik denkleminin ¢dz{imii yine matemmatik ilmi i¢indeki kaidelere uygun olarak yapil-
masini drnek olarak verir. Dinde de &ncelikle iman yani neyi, kim igin, ne maksatla yapmanin
gerekliligindeki aciklik hasil olduktan sonra salat esastir. Yani matematik sorusunu ¢dzmek igin
gerekli denklemleri bilmeyenleri sorunun ¢éziimiine yonelik siddete veya zorlamaya maruz bi-
rakmak degil, egitmek gereklidir. Bk. Hiiseyin Atay, Kur'an’a Gore Arastirmalar I - III (Ankara:
Atay Yayinevi, 1997), 231. Kimi kigiler bu gercekligi yedi yasinda kimileri de kirk yasinda anlar.
Hayat bir imtihan ise, 6zgiir se¢imli bireylerin yasam bulmasina olanak saglanmalidir. Nitekim
Isfahani bazilarina gére “Dinde zorlama yoktur.” ayetindeki “din”den kastin ibadette zorlama ol-
madigina tekabiil edecegini belirtmistir. Ciinkii ibadetler ancak ihlas ile yapilir. Thlas ise zorla-
mayla olmaz. Bk. el-isfahani, Miifredat, 393.
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lir. Donemin kosullar1 geregi dayag: bir caydiric giic olarak kullanan” muhte-
siplerin amaci genel olarak halki, sehir ve ahalisinin fayda ve maslahatina uy-
gun hareket etmeye sevk etmektir. Yollardaki sikisiklik ve kalabaliga engel
olurlar. Hamallarin ve gemicilerin fazla yiik yiiklenmelerini men eder. Yikilma
tehlikesi gosteren yapilarin yiktirilmasini sahiplerine emreder. Yollar1 kullanan-
lar i¢in zarar1 dokunabilecek nesneleri ortadan kaldirir. Okullardaki 6grencileri
haddinden asir1 doven 6gretmenleri bunlardan alikoyar.

Hisbe uygulamasindan Tiirkiye Cumhuriyeti kurumu olarak bir donii-
simiin simgesi olarak Diyanet Isleri Teskilati'min kurulmasina giden yolun
onemine vurgu yapmak gerekmektedir. Hisbeyi 6zelde Endiiliis’te hisbe reali-
tesini ele aldig1 tezinde Mustafa Hizmetli‘nin tespitiyle muhtesibin gorevleri tig
ana baglikta incelenmistir:

1. Pazarlarin diizen ve kontroldi,
2. Belediye hizmetlerinin diizen ve kontrolij,
3. Genel ahlak kurallarina riayetin kontroliidiir.

77 Geg¢miste te’dip vasitalarmdan biri olarak dayak terbiye mevzusunda miihim bir yer isgal etmis-
tir. S6z gelimi Asli Giinah telakkisi dolayisiyla Hiristiyanlikta insan tabiat1 yaratilistan fenadir.
Giinahkardir. Bu goriige gore ¢ocugun diinyaya dizginlenmesi gereken birtakim vahsi istidatlar-
la geldigi kabul edilir. Ornegin Cizvit okullarinda dayaket denilen ve “doviilmesi gereken ya da
doviilmek isteyenleri tam bir emniyetle déven” bir uygulayici bulunurdu. Diger 6rnek ise 28
Aralik’a karsilik gelen Saints-Innocent giinii okullarda 6grencilerin, bilinmeyen biitiin hatalar1
i¢in sopa ile sira dayagindan gecirilmesidir. Realite, dayagmn eski ¢aglardan beri biitiin toplum-
larda en ¢ok kullanilan zorla 6gretme ve terbiye vasitalarindan biri oldugudur. Mesela Ibrani-
ce’de “musar” kelimesi hem ceza hem egitim anlamina gelir. Misirda “Cocugun kulag: sirtin-
dadir, doviildiigii zaman dinler.” sézii vardir. Hatta Erasmus, 1467-1536 yillarinda yasamustir,
okulu “igerisinde sopa sakirtilari, aglayislar ve hickirik sesleri, tehdit ve azarlamalardan baska
bir sey duyulmayan dayakhane” olarak tanimlamistir. Genis bilgi igin bk. Ibrahim Canan, Hz.
Peygamberin Siinnetinde Terbiye (Istanbul: Tiirdav Yaynlari, 1982), 282-284. Dayag: yiicelten ata-
sozleri sadece Misir’da degil, hemen hemen ¢ogu toplumda bir realitedir Dayak egitir. Bir arag
olarak fonksiyon gosterir. Bunun mesruiyetini saglamasi igin temel bazi niteliklerin olmamasi
gerekir: Egitimci olarak iyi yetismis eleman, egitim icin gerekli ekipman, zaman ve mekan.
Bagka hicbir sekilde fiziksel ve diger siddet cesitlerinin egitim araclar1 olarak kullanilmasi mesru
goriilemez. Anakronizme kagarak, eskilerin dayag: egitimde kullanmasmi elestirmek bir tiir
konformizmdir ve isabetli degildir. Insanligin egitimle ilgili bir riiyast var ise bu, egitim seviye-
sinde akli ve kalbi ingirah ve inkigaflarin; nakilden de duyu verilerinden de daha saglam ve mu-
teber oldugunu, sonuglarimin kesinlik ve giivenirlik derecesinin diger bilgi tiirlerinden {istiin
olmasinin farkindaliginin dayaktan daha iyi ve adil enstriimanlarla 6grenip-6gretmenin ugrasini
veren egitimcilerle cagn ruhunun yakalanmast idealidir. Insam gegmiste mahkum etmis dayag:
mahkum etmek, insanin Allah’t bilmeye ve misak’a yatkin fitratinin zaman tiinelinde bir engeli
daha agmasi anlamina gelecektir. Rum 30/30; “Bbylece sen, batil olan her seyden uzaklasarak
ytizlinii hanif olarak dine gevir ve Allah'n insan biinyesine kodladig: fitrata uygun davran ki
Allah'in yarattiginda bir bozulma meydana gelmesin. Bu, sahih dinin gayesidir; ama ¢ogu insan
bilmez.”
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Ona gore muhtesiplik, eksik 0l¢iilii satislardan, kusurlu malin iadesine
gliniimiiz polis ve yargisal giiclerini andirmaktadir.” Muhtesipligin sadece bir
boliimiiniin giliniimiiz Diyanet Isleri Baskanlig1 faaliyetlerine denk geldigi dii-
stiniiliirse, gegmiste bu miiessesenin ne kadar 6nemli ve degerli oldugunu gos-
termektedir.” Yalniz Endiiliis’te degil, Tiirkiye Selguklu devletinde bu kurum
idari tegkilat icerisinde bulunmaktaydi. Bu donemde muhtesipler Sel¢uklu dev-
letinin 6nemli sehirleri Konya, Kayseri, Sivas, Nigde, Kirsehir olmak {izere he-
men hemen biitiin sehirlerinde gorevli bulunmaktaydi. Muhtesibler bu donem-

de de cars1 ve pazarlarin en yetkili memurlar1yd1.8

4. DIYANET ISLERi BASKANLIGININ BAZI GOREVLERI VE

SORUMLULUKLARI

Teskilatin icinde 6nemli bir birim olan “Din Isleri Yiiksek Kurulunun”

gorevleri

Ozetle sunlardir:

a) “Islam dininin temel bilgi kaynaklarini ve metodo-
lojisini, tarihi tecriibesini ve giincel talep ve ihtiyaclar1 dik-
kate alarak dini konularda karar vermek, goriis bildirmek ve
dini sorular1 cevaplandirmak.

b) Dini konularda telif, terciime, inceleme ve arastir-
malar yapmak, yaptirmak, ihtiya¢ duydugu konularda ince-
leme ve arastirma gruplar1 olusturmak, bu hususta yurt ici
veya yurt disindaki uzman kisi ve kuruluslardan yararlan-
mak, gerektiginde bu alanlarda hizmet satin almak ve so-
nuglarini Bagkanliga sunmak.

c) Yurt icinde ve yurt disginda Islam dinine mensup
farkl dini yorum gevrelerini, dini-sosyal tesekkiilleri ve ge-
leneksel dini-kiiltiirel olusumlar1 incelemek, degerlendir-
mek, bu konularda ilmi ve istisari toplantilar, konferanslar
diizenlemek ve calismalar yapmak.

78 Mustafa Hizmetli, Endiiliis’te Hisbe Tegkilati (Ankara: Ankara Universitesi, Doktora Tezi, 2002),

162-163.

79 Hizmetli,

80 Ugur Canbolat, Tiirkiye Selcuklulart Donemi Anadolu’da Hisbe Teskilat1 (Batman: Firat Universitesi,

Endiiliis’te Hisbe Tegskilati, 164.

Yiiksek Lisans Tezi, 2015), 65.
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d) Yurt icinde ve yurt diginda Islam dini ile ilgili ge-
lismeleri, dini, ilm1 faaliyetleri, nesriyati ve dini propaganda
mahiyetindeki ¢alismalar1 takip etmek, bunlar1 degerlen-
dirmek ve sonucu Bagkanliga sunmak.

e) Bagkanlikca incelenmek iizere havale edilen basils,
sesli ve goriintiilii eserleri dini bakimdan inceleyerek yayin-
lanip yayinlanamayacagina karar vermek.” 8!

Tarih iginde mubhtesiplerin, sadece imam ve miiezzinleri denetlemesi®?
gorev ve sorumluluklar1 goz oniine alindiginda, Diyanet Islerinin gerceklestir-
digi dogal doniisiim tiim Miisliiman diinya icin 6rnek bir uygulamadir.

Yine hisbe kurumu iginde, dogru 6l¢ii ve tarti, alig-veriste her tiirlii hileli
isin kontrolii, alicty1 zarara ugratacak hilelerin énlenmesi, karaborsaciliks? gibi
i¢timal hayat: ilgilendiren konularin zaman icinde, Tiirkiye Cumhuriyeti dikka-
te alindiginda, Rasulullah’tan giiniimiize degisik miiesseseler icinde var olan
yukaridaki kontrol ve denge uygulamalari; 6l¢ii ve tart1 diizenlemelerinde Tiirk
Standardlan Enstitiisii olmak iizere, Maliye, Ticaret, Sanayii ve Saglik bakanlik-
larinda, belediyelerde, Milli Egitim, I¢ Isleri ve Diyanet Isleri Teskilati’'nda ilgili
olduklari alanlara yonelik hizmetler ve denetimlerle devam etmektedir.

Hisbe miiessesi biitiin Islam iilkelerinde genel olarak XIX. asrin sonlari
ve XX. asrin baglarinda ilga edilmistir.8> Baz1 meshur muhtesibler sunlardir:

1. El-Istahri al-Hasan, 858-940 yillar1 arasinda yasamig
ve Bagdat muhtesibligi yapmustir.

2. Ebu Nasr Menstir, Buhara’da muhtesiblik yapmustir.
3. Ibnu’l Nuri. Ebu Hasan el-Ahmet, 974-1050 yillarinda
yasamis Bagdath muhtesibdir.

4. Abdurrahman b. Nasr es-Seyzeri, 1193 yilinda vefat
etmistir.

5. Ahmed el-Markizi, 1364-1441 yillar1 arasinda yasamis
ve Kahire muhtesibligi yapmistir.

81 Diyanet Isleri Bagkanlig1, “Din Isleri Yiiksek Kurulu Baskanlig1 Gorevleri”, Din Isleri Yiiksek Kuru-
Iu Bagkanligr (26 Kasim 2020).

82 Ibn-i Teymiyye Takiyiiddin b. Abbas Ahmed, Hisbe, 34-35.

83 Ibn-i Teymiyye Takiyiiddin b. Abbas Ahmed, Hisbe, 37-44.

84 Ziya Kazici, “Hisbe” (Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 1998), 18/145.

85 Kallek, “Hisbe”, 18/141.
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6. El-Ayni Mahmud, 1360-1451 tarihleri arasinda yasa-
mis ve Kahire muhtesibligi yapmustir.

7. Hiiseyin Baykara, Herat muhtesibi Sihabu’d din Ab-
dullah ve Ibrahim Betha isimleri bilinmektedir.%

5. TURK STANDARDLARI ENSTITUSU KISA GOREV TANIMI,
BAZI SORUMLULUKLARI

“Tiurk Standardlar1 Enstitiisii; her tirliit madde ve mamiiller ile usul ve
hizmet standardlarin1 yapmak amaciyla 18.11.1960 tarih ve 132 sayili kanunla
kurulmustur. Enstitiiniin ilgili oldugu bakanlik Sanayi ve Teknoloji Bakanhgi-
dir. Enstitiiniin kisa ad1 ve markasi TSE'dir.”®” Tiirk Standardlar1 Enstitiisti'niin
muhtesiplik ya da sahibu’s-stik baglaminda degerlendirilebilecek basilaca go-
revleri sunlardir:

o “Her tirlii standardi hazirlamak ve hazirlatmak.

. Enstitii biinyesinde veya haricte hazirlanan standard-
lar tetkik etmek ve uygun buldugu takdirde Tiirk Standard-
lar1 olarak kabul etmek.

. Kabul edilen standardlar1 yayimlamak ve ihtiyari ola-
rak uygulanmalarini tesvik etmek, mecburi olarak ytiriirliige
konmalarinda fayda goriilenleri ilgili bakanligin onayina
sunmak.

o Kamu sektorii ve 0zel sektOriin talebi {izerine stan-
dardlar1 veya projelerini hazirlamak ve goriis bildirmek.

. Standardlar konusunda her tiirlii bilimsel teknik ince-
lemelerle arastirmalarda bulunmak, yabanc iilkelerdeki
benzer calismalar1 takip etmek, uluslararast ve yabanc
standard kurumlar ile iliskiler kurmak ve bunlarla isbirligi
yapmak.

. Standardlarla ilgili arastirma yapmak ve ihtiyari stan-
dardlarin uygulanmasmi kontrol etmek i¢in laboratuvarlar
kurmak, kamu sektorii veya 6zel sektoriin isteyecegi teknik
calismalar1 yapmak ve rapor vermek.

86 Kavakgi1, Hisbe Teskilat:, 146-147.

8 T.C. Sanayi ve Teknoloji Bakanhgi, “Tiirk Standardlan Enstitiisti Gorevleri”, Tiirk Standardlari
Enstitiisii (26 Kasim 2020).
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. Yurtta standard islerini yerlestirmek ve gelistirmek
icin elemanlar yetistirmek ve bu amagcla kurslar agmak ve
seminerler diizenlemek.

. Standardlara uygun ve kaliteli {iretimi tesvik edecek
calismalar yapmak ve bunlarla ilgili belgeleri diizenle-
mek.”88

6. SONUC

Toplumsal 6lgekte ortaya ¢ikan sorunlar karsisinda kullanilabilecek iki
temel enstriiman vardir. Bunlar sorunlarin ya egitim ya da hukuk rengi agir
basan uygulamalarla ¢oziimiine gitmektir. S6z gelimi ekmegin ¢alindig1 bir
durumda kisiyi cezalandiran sistemlerin “adalet”, aglig1 cezalandiran sistemle-
rin “rahmet” toplumunun temsilcileri oldugunu ¢ikarsamak yanlis olmaz. Bir
diger tabirle, adalet toplumlar1 kurallarla is goriirken, rahmet toplumlar iler-
lemeci sabiteler kullanir. Adalet toplumlarinda séz konusu kanunlar/kurallar,
zaman ve mekanin degismesiyle cezanin seklinin degisim saglamasi ile tarihte
ilerler. Bazen bu yenilige bile gerek goriilmez. Rahmet toplumlari ise insan ha-
yatinin tiim yonlerinde tedrici ilerleme ilkesiyle yasar. Bu tiir toplumlarda, so-
runlarin tedbirleri daha o problemler dogmadan ¢ok once alinma maslahati
temeldir. Esas olan ve hedeflenmesi gereken, hem saglam bir adalet hem de
saglam bir egitim sistemine sahip olmaktir. Bu da, egitimli toplum bireyleri bir
tarafta, saglikli adalet sistemi diger bir tarafta olmak {izere iki saglam yapiya
ihtiyac1 ortaya koyar. Bu iki yapiya yapacag1 katkiyla yasatildig1 toplumu ba-
yindir ve medeni kilan sabite Islam’in Emri bi’l-Ma riif Nehyi ani’l-Miinker ilkesi-
dir. Zira bu ilke, hem adalet hem egitim hem de dini olanla ilgilidir. Rasulul-
lah’in buyurdugu gibi; gerek “el” ile fiili olarak olaylara miidahale ederek, ge-
rek “soz” ile bilgilendirip aydinlatarak, gerek “kalp” fiilleri ile destekleyip veya
onamay1ip olumsuzlama ile devletin tepesinden en alttaki bireye tiim sahislar
aktif bir katilim 6znesi olarak toplumu insa ederler.

Eger ortaya cikan kotiiltikler insan nedenli ise, diger insanlarin kotiiliik
sahibi insanin yaptigini diizeltme imkan vardir. Ciinkii “her bilenin {istiinde
baska bir bilen”# vardir. Bu hakikattir. Ayet olmasa da siiphe duyulacak bir
bilgi degildir. Insanlarin yarattiklari, neden olduklar kétiilitklerin digerleri
tarafindan telafi edilme sansina sahip bir mekan olarak diinyanin var oldugu

8 T.C. Sanayi ve Teknoloji Bakanhg, “Tiirk Standardlar: Enstitiisii Gorevleri” (26 Kasim 2020).
® Yusuf 12/76. “#e ole 53 K 3557
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sonucuna ulagabiliriz. Bu da, hem Tanri’y1 adil, hem diinyay1 adaletin meskeni
bir yuva yapma epistemolojisini ortaya koyar. Bu baglamda her tiirlii hastalik,
afet ve sorunlar karsisinda insanlara diisen, ¢6ziim odakli ortak akli kullanmak
yani recete olacak bir gerekcelendirmenin bulunmasi {izerine ¢alismaktir. Zira
bu siireclere insanlar1 gotiiren sebepler, yine insanlar tarafindan ortaya konul-
mustur. Insanlara diisen bu kétiiliiklerin nedenlerini ve ¢oziim yollarim aras-
tirmak yani bilim yapmaktir.

Diger taraftan eger kotiiliiklerin kaynagi Tanri olsaydi, o zaman Tan-
ri’'min kurdugu “kétiilitk denklemlerini” insanlar arasindan ¢ozebilecek kimse-
nin ¢tkmama ihtimali vardi. Bu ihtimalin gerceklesmesi Islam Tanrr’sii zalim
yapardi. Ama “Size gelip ¢atan her musibet ellerinizin kazandig: ytiziindendir.
Allah bir¢oklarini da affediyor.”* ayeti Allah'in esirgeyici ve bagislayici oldu-
gunu gosteriyor. O halde, bu tespitler her derdin bir sifas: oldugunu gerekgelen-
dirir. Insana diigen sifay1 dogru yerde aramaktir. Ciinkii aramadan bulunmaz.
S6z gelimi depremin degil, yanlis yapilasmamn o6liime neden oldugu genel-
gecer bir gergektir. Bir insanin yanlhisini diger insanlarin bu yanlisa izin verme-
yerek diizeltmesi olusacak kotiiliigii engeller. Dere yatagina ya da heyelan bol-
gesine ev yapmak gibi diger kotiiliik cesitlerini 6nlerken insanlar “Oneriden”
ziyade “net” ve “herkesin uymasi gereken yasalara” ihtiya¢ duyarlar. Olayin
diger vechesi dogal kotiiliik tartismalarinda ise “Sevmediginiz bir sey sizin igin
iyi ve sevdiginiz bir sey de sizin i¢in kotii olabilir. Siz bilmeseniz de Allah bi-
lir.”9! ayeti mii’'minin hayat: anlamlandirmasinda énemli rol oynar. Zira smnirh
yapisiyla insan diinyadaki her seyin, lehine ve aleyhine olan konumlandirma-
sin1 tam olarak basariyla bilemeye gii¢ yetiremez. Ayrica flahi maksadin nasilli-
gin1 biitiiniiyle ihata edemez. Bu anlayis da, tevekkiil kavraminin énemini her
zaman hatirlatir.”

Baz: kétiiliiklerin diger anlamda eksiklerin cevabimi Tanri, tarihe miida-
hale ederek insanliga yardimeci olmustur.®® Vahiy siiregleri olarak adlandirilan
ve tamamlanmis olan bu toplam, dogru anlasildiginda, insanlari cehaletten,
ahlaki yoksunluklardan, iyi, giizel ve faydaliya iletmede basat rol oynamustir.

Dinin asli; ayirt etmeksizin tiim insanliga iyiligi ulastirmak digerkamli-
ginda yatmaktadir. Bu iyilik de herkesin ilgisi, bilgisi, glicii, gorgtisii oranin-

9 eg-Stira 42/30.

91 el-Bakara 2/216.
92 el-A’raf 7/89.

93 el-Isra 17/9.
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da/sorumlulugunda iyiligi énermesidir. Zira Allah kolaylastirir,** tasinabilecek
olandan fazlasin yiiklemez.% iyiligi onermek basli basina bir hayat tarzidir.
Ama elde edilecek muvaffakiyet, her olayda oldugu gibi Allah’in rizasinda
saklidir. Ornegm Ibrahim (a.s)’in Kur’an’da belirtilen asagidaki orneklemi bu
baglami agiklar.
“Ibrahim: ‘Rabbim! Oliileri nasil dirilttigini bana goster’ dediginde,
‘Inanmiyor musun?’ deyince de, “Hayir 6yle degil, fakat kalbim iyice kansin’ de-
misti. ‘Oyleyse dort gesit kus al, onlar1 kendine alistir, sonra onlardan her dagin
iizerine bir parga koy, sonra onlar1 ¢agir; kosarak sana gelirler. O halde Allah'in
gliclii ve Hakim oldugunu bil” demisti.”%

Bu ayeti; Hz. Ibrahim’in irsat ile gorevlendirildigi ama basarili olamadan
uzaklastig1 bazi toplumlarm nasil diriltilecegine yonelik “Allah’a duas1” olarak
okumak, ayet sinurlar1 dahilinde olsa gerektir. Allah’in bu ayette “Kendisinden
baska hidayete erdirici hi¢bir kuvvet ve merci olmamasinm vurgulamasi” hida-
yet yolunun Allah’in izniyle miimkiin oldugunu belirtmektedir.” Bireysel diiz-
lemde Allah’a inanip dosdogru bir yol tutmada, ge¢misteki basarisizliklarin
ileride birer pozitif deger olarak insanin karsisina ¢ikacagr 6giidii, ayetteki ¢ok
anlamliliklardan sadece bir yondiir.*

Diyanet Isleri Teskilati’ndan belediyelere, Tiirk Standardlar1 Enstitii-
sii'nden diger bakanlik ve kurumlara Tiirkiye Cumhuriyeti'nin, Islam’in temel
prensiplerini 6ziimseyerek bir doniisiim gerceklestirdigi ve tarihte ilerlemeye
onciiliik ettigi onemli birer realite olarak karsimizda durmaktadir. Insanlik
0zelde Miisliimanlar, yapilan isin kalite ve sartlarina énem vermenin erdemine
ulasmis bir ideali fikri planda yakalamay: siar edinmelidir. Bu siar1 gercekles-
tirme azminde olmak vakiasi, dogru yolda kalmay1 ve ilerleyebilmeyi siirdiir-
menin en Onemli etkenidir. Tiim kurumlarda isini en iyi yapacak; inanan,
inanmayan, esmer, beyaz ve diger tiim ayrimciliklar1 kaldiracak, bir uctan bir
uca tlim insani unsurlar i¢in yasam alani1 agmay1 hedefleyen bireyler i¢in Kur’an
prensiplerinde ve Rasulullah uygulamalarinda gtizel firsatlar vardir. Bu firsat-
lar1 degerlendirme cabasi i¢inde olma farkindaligini yasama ve yasatma azmi,
kolay ulasilacak bir deger degildir. Fakirler i¢in sadaka taslari, tasarladigr mi-
maride kuslar icin yuvalar yapmay1 unutmayan ve daha nice inceligi ahlak ve
seciye edinen bir milletin mirasimi tasima sorumlulugunu almay: goze alanlar,

9 el-Bakara 2/185.
9 el-Bakara 2/286.
% el-Bakara 2/260.
97 el-Kasas 28/56.

98 el-Furkan 25/70.
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alanlar ve ileride alacak olanlar; hem yenilenme sorumlulugunun hem de tari-
hin yiikledigi giictin farkindaligini hi¢bir zaman unutmamalidirlar.
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0z:

Insanlik tarihinin en énemli mesajini icermesi ve ilahi vahyin insanla bulusmasi nedeniyle, dilin
dogru anlasilmasi biiyiik ehemmiyet arz etmektedir. Kur'an'min daha iyi anlasilabilmesi, onunla
aramizdaki mesafelerin kalkmasi ve ulagilabilirliginin kolaylasmasi agisindan, tarih boyunca Kur’an
kelimeleri tizerine ¢okca bilimsel ¢alismalar yapilmistir. Bu meyanda dil dilbilimciler tarafindan
dikkatle ele alinip, kelime ve ciimlelerin ifade ettigi anlam ve alan ciddiyetle incelenmis, dénem ve
sartlarla olan iligkisi degerlendirilmis, kelimeler 6zelde ve genelde tasidiklar1 manalarla kiyaslan-
mis, hangi degeri bulmasi gerekiyorsa o minvalde, imkanlar elverdigince calisilmis, ihtiyaca binaen,
tarihi sertivenin gerektirdigi 6l¢lide bir¢ok ilim zuhur etmistir.

Arap literatiiriinde, genel anlamda miiteradif kabul edilen sozciikler arasindaki ince farklara ve el-
furiik ismi verilmektedir. Kur'an kavramlarinin farkliliklarini bulabilmek i¢in evvela yapilmasi ge-
reken, teradufe mukabil furiik olgusunu esas alarak Kur'an'i farklh bir perspektiften degerlendirme-
ye tabi tutup onun muradini anlamaya ¢alismak olmahdir.

Bu baglamda elinizdeki ¢calismada; Kur’an-1 Kerim’den segilen yakin anlaml birtakim kelimeler de-
gerlendirmeye tabi tutulmus, ligat ve tefsir acisindan incelenerek aralarindaki niianslar tespit
edilmistir. Ayrica ulasilan ¢ikarimlar1 desteklemek i¢in yer yer Arap siirinden ve hadislerden yarar-
lanilmistir. Huzn ve yakin anlaml kelimelerin furuk baglaminda tahlili yapilmis, giris boliimiinde
arastirmanin konusu, yontemi ve énemine yer verilmistir. Sonugta ise ortaya ¢ikan bazi ¢ikarimlar
sunulmustur.
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Abstract:

The correct understanding of the language is of great importance as it contains the most important
message of human history and the meeting of divine revelation with man. Throughout history,
many scientific studies have been carried out on the words of the Qur'an in order to better unders-
tand the Qur'an, to remove the distance between us and to facilitate its accessibility. In this context,
the meaning and the area expressed by words and sentences have been carefully examined by lin-
guists, their relationship with periods and conditions has been evaluated, words have been compa-
red with their meanings in particular and generally, studied as much as possible. Depending on the
need, many sciences have emerged as required by the historical adventure.

The subtle differences in words with close meanings in the Arabic language and its literature are
called al-furtiku'l-lugaviyye. In order to see the subtleties of the words of the Qur'an, what needs to
be done in the first step is to make it better understood by looking at the Qur'an from a framework
built on the theory of differences, as opposed to the idea of synonymity.

In this context, in this study; some words with close meaning selected from the Qur’an, have been
evaluated and determined the nuances between them, examining in terms of lexicon and com-
mentary. In addition, Arabic poetry and hadiths were used occasionally to support the conclusions
reached. The analysis of huzn and closely related words in the context of furuk was made, in the
introduction part, the subject, method and importance of the research were given. In the conclusion
part, some implications are presented.

Keywords: Arabic, Word, Teraduf (synonym), Furik, Qur'an.

1. GIRiS

Dilin tarihi seriiveni iginde tanimi konusunda, dilbilimcilerin bir¢ok yo-
rumu mevcuttur. Dil, bir toplumun konustugu belli kaideleri bulunan ve her
hangi bir manay1 ifade icin bir araya gelen sozciikler veya climlelerden olusan
ifadeler zinciridir.? Zira dil, asli benligimizle hakikat arasinda irtibat kurmanin
en onemli aracidir. Dili olusturan kelimeler bir alemden digerine gegen elgciler-
dir.2 Dil; duygu, diisiince ve taleplerin, anlam ve ses yoniinden miisterek olan
unsurlar ve kaidelerden faydalanilarak aktarilmasina sebep olan, ¢ok yonlii ve
gelismis bir ifade bigimidir.?

Dilin yap1 taslarin olusturan kelimeler vaz‘1 sebebiyle farkliliklar arz et-
tigi gibi sekil agisindan da cesitlilik arz etmektedir. Tarih boyunca bu cesitlilik
semantik agidan incelenerek yakin anlamli olanlar tespit edilmis ve onlarin
birbiriyle iligkisi arastirma konusu olmustur. Bu seriivende kelimelerin tasidig1
anlam gerek genisleyerek gerek daralarak zaman zaman farkliik gostermis,
benzerleriyle kiyaslanmis ve aralarindaki ince niianslar ortaya ¢ikarilmistir. Bu

' Ebl Osman Amr b. Bahr b. Mahbib el-Cahiz el-Kinani, Kitdbu ‘I-hayavén, thk. Abdusselam Mu-
hammed Harln, (Beyrit: 1969), 1/348.

? Cenan Kuvancy, Din Dili Dil Oyunu mu?,(Istanbul: iz Yaymecilik, 2012), 157.
3 Dogan Aksan, Her Yoniiyle Dil, (Ankara: TDK, 2015), 1/55.
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calismalar zamanla ete kemige biirtinmdiis ve farkli bashklarla karsimiza ¢ikmuis-
tir.

Arapcada kelimeler yalniz basina veya ciimle ile beraber olmak tizere
esine az rastlanir bir bicimde incelemeye konu olmustur. Yalniz basina yekdige-
rinden farkli, zit anlamlilik, es anlamlilik, ¢ok anlamlilik fonetik gibi agilardan
incelenmisgtir.*

Anlam bakimindan yakin olan kelimelerin anlam farklar1 kaybolmaya
veya birbiriyle karismaya baslayinca miiteradif olgusu ortaya c¢ikmustir. Bu
husus bazi dilbilimcilerin dikkatini ¢ekmis, ayni anlamda oldugu diisiiniilen bu
kelimelerin, dile zarar vedigi diisiincesiyle onlara esas manasimi iade etmek
tizere, ilk donem dilcilerin ve Araplarin fasihlerinin, kelimelerin anlamlarina
yonelik goriislerine iltifat ederek teradiif olgusunu reddetmislerdir. Oyle anlagi-
Iryor ki teradiifle baslayan bu siirecin, tamamlanma yolunda yakin iliskisi ol-
dugu distiniilen olgu, furiitk olmustur. Dolayisiyla konular birbirinin ziddi de-
gil birbirinin miitemim ciizleri olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Ele alinan konu her ne kadar Arap dili kapsaminda incelense de Kur’an
ilimlerinin 6ne ¢ikan bagliklarindan biri haline gelmistir. Bu sebeple arastirma
yontemi olarak, kelimenin liigat ¢alismasinin arz ettigi onem kadar, tefsir kitap-
larindaki dilsel yorumlar da dikkatle incelenmis ve ¢alismanin boyutu ile oran-
tili olarak minimize edilme gayretiyle, amac1 dahilinde ¢alismada yer bulmus-
tur. Thtiyaca binaen caligma, Arap siirinden ufak dizeler ve bazi hadislerin fu-
rukla ilgili kistmlarim da igine almis ve aralarindaki farklar degerlendirilmistir.

2. TERADUF VE FURUK OLGUSU

Teradiif “ssl 57 sozcligil r-d-f kokiiniin tefdul babindan masdaridir. Her-
hangi bir seyi takip eden icin ridf (s,) ifadesi kullanilmistir. Bu baglamda bir
seyin pes pese gelmesine terddiif (J;l;s) denilmektedir. as, kelimesinin cemi
sigast ise il olarak kullanilir. “_3lo} 4 52l :.>” kavim pegpese geldi anlaminda-
dir.5 Tiikcedeki esanlamlilik ve anlamdashk kelimeleriyle ifade edilen teradiif
kavrami, ¢ogu dil bilimcilere gore anlamlar: birbirine yakin veya ayni olan s6z-
ciik ya da deyimler arasindaki baglanti® olarak izah edilmektedir.

¢ Kadir Kinar, Anlambilimi ve Arap Anlambilimi, (istanbul: Ravza Yay., 2008), 11.

5 Bk. Eb( Adirrahman el-Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitdbu'l -‘Ayn, thk. Mehdi el-Mahziimi ve Ahmed
es-Samerrai, (Beyrut: Dar ve Mektebetu’l-Hilal), 8/22-23.

¢ Zeynep Korkmaz, Gramer Terimleri Sozliigii, (Ankara: Tiirk Dil Tarih Kur. Yay. 1992), 55.
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Sibeveyh (180/796), lafizlarin manalarla ilgisini agiklarken kelimeleri ii¢
kisma ayirmis, daha sonra onun bu yapmis oldugu taksimat, tebayun, teraduf
ve lafzi istirak olarak sohret bulmus ve ondan sonra gelen ilim adamlar: mii-
tebayin, miiteradif ve lafzl miisterek konularinda ¢alismalar yapmislardir.”

Geg¢misten giiniimiize teradufiin ortaya ¢ikisi dilbilimcileri mesgul etmis-
tir. Bu husus, konuya dair ¢alisma yapan ilim adamlar1 nezdinde teradufiin
taniminin netlesmemis olmasi ve bu olgu ile ilgili farkl1 goriislere sahip olmala-
rindan kaynaklanmaktadir.® Baz1 dilbilimciler teradiifiin fesdhat ve beyan yo-
niinden bir¢ok faydasindan bahsetmisler, bazilar1 ise fesahate zarar verdigi
goriisiinii savunmuslardir. Teradiifii savunanlar, dilde fesahat ve belagat aci-
sindan zenginlik ve telaffuzda kolaylik sagladigi, dili sanatsal acidan giizelles-
tirdigi gibi sebeplerle olumlu bir yaklasim sergilerken, teradiif karsit1 diisiinen-
ler fesahat agisindan dile katk: degil aksine zarar verdigi, terciimeyi zorlagtirdi-
81 gibi sebeplerle teradiif i¢in olumsuz tutum sergilemislerdir.®

“Farkliliklar anlamina gelen furitk kelimesi, ilk donemlerde hayvan tiirle-
ri ve onlarin farkli uzuvlarina verilen isimlerle ilgili ¢alismalarin ana konusu
idi. Ancak son asirlarda dilbilimciler bu mefhumu dil geneli hakkinda yorum-
lamis ve Arapcada semantik acidan ele alinan dilsel farkliliklar bu isimde mer-
cek altina alinmistir.”1% Semantik kavram furiik ile ilgili oldugu halde birebir
aymni seyleri ifade etmez. Semantik kavrami kolay anlasilan bir kavram gibi dii-
siiniilse de Oyle degildir. Konunun girift olmasi, konuyla ilgili altyap: ¢alisma-
larinin yeterli olmayis1 ve bir¢ok ilimle ilgili genis bir alana sahip olmasiyla
irtibatlandirilmistir. Bu konuda calismalariyla {inlii [zutsu'ya gére anlami olan
her kelime semantigin konusu olarak zikredilebilir."

Semantik, bir dil kavrami olarak; etimolojik kokten baslayarak tarih stire-
since kelimelerin aldig1 halleri ve manalarini inceleyip tahkik eder. Bu analitik
bakisi saglamak icin kelimenin etimolojisinin bilinmesi gereklidir. Sonrasinda
semantik biliminin kurallar tatbik edilip tarihi seriivende elde edilen yeni an-
lamlar1 ve o kelimeden miistak, ulagilabilen tiim kelimelerin manalar1 belirlen-
melidir. Buna ilaveten kok manalar1 esas alinarak, kelimenin ugradig: degisik-

7 Bk. Sidki, Hamid-Tibe Seyfl,"Kadiyyetu’t-Teraduf beyne’l-isbat ve’l-inkar, Mecelletu’l-Lugati’l-
‘Arabiyye ve Adabiha, 1/3, (Y1l: 2006), 46.

8 Sabri Tiirkmen, Kur’an-1 Kerim'de Anlam Incelikleri (Furik Baglaminda), (Istanbul: Cira Akademi
Yaynlari, 2017), 57.

? Tiirkmen, Kur’an-1 Kerim’de Anlam Incelikleri, 62-65.

' Chaudhary, Mohammad Akram, A/-Furiq al-Lughawiyyah The Culmination of a Genre, 26/1, (Is-
lamabad:islamic Studies, 1987), 63 akt. Tiirkmen, Kur'an-1 Kerim'de Anlam Incelikleri, 69.

" Tzutsu Toshihiko, Kur'an'da Allah ve Insan, gev. Siileyman Ates, (Ankara: Kevser Yayinlari), 14.
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liklerle aldig1 diger anlamlar tespit edilmelidir. Etimolojik anlamda uygunluk
gosterenler, semantik olarak tanimlanmaya hazirdir. Semantik tanimina uygun
olmayan kelimeler, anlam bilimi tespit edilmemis, sonradan kazandig1 mana-
larla semantik anlamda degerlendirilmeyen kelimeler olarak karsimiza gikar.
Boyle bir ¢alisma dilin semantik analizini yapmak agisindan biiyiik gereklilik
arzeder. Aksi taktirde bir dilin analizini semantik acidan yapmak miimkiin
degildir.”2

Dilbilimcilerin bazilar1 tam teradiif olgusunu reddetmis, miiteradif oldu-
gu iddia edilen kelimelerin muhtelif manalar aldigini ifade etmislerdir. Bu ke-
limeler analiz edildiginde benzer goriilen 6zelliklerinde ortak olmayan noktalar
tespit etmislerdir.’® Miiradif oldugu ifade edilen birinin ismin kendisi i¢in ko-
nulmusken, digeri sifat olarak verilmis olabilir. Insdn (5lus)) ve ndtik (bU) keli-
meleri boyledir. Bazen de duruma gore degisiklik gosteren kelimelerdir. Orne-
gin ku‘fid (> 4+3) ve culils (~s>) kelimeleri oturmak anlaminda olduklar1 halde;
culils yatarken dogrulup oturmaysi, ku‘fid ise ayakta iken oturmays1 ifade eder.!
Hiilasa bu calismalar 1s1§inda, Kur’an’in daha iyi anlasilmas: i¢in Arapga’da
kelimelerin anlam ve kullanim farklarini ifade eden bir kavram olarak furtik
olgusu gilindeme gelmistir.

Furiik, fark sozctigtiniin ¢ogulu olup terddufe alternatif olarak kullanimis-
tir. Fark kelimesi iki seyin farkliliginmi ortaya koymak veya birbirinden ayirmak-
tir.15 Ibn Faris (6. 395/1004) & 5 sdzcligiindeki é- - harflerinin kelimenin asli
harflerinden oldugunu ve kelimenin, bir seyi baska bir seyden ayirmak ve ara-
larini tefrik etmek manasma geldigini sdylemistir.’® Arap dilinde 6nemli bir
yere sahip olan furilk, 1stilahi anlamda ge¢misten bugiine bir¢ok dilbilimcinin
dikkatini ¢ekmis, onlarin ¢alismalarina konu olmus boylelikle furiik kelimelerin
arasindaki ince anlam farklari olarak literatiirde yerini almistir. Ik dénem dilbi-
limciler kelimeler arasindaki niianslari biliyorlardi. Fakat zamanla insanlar bilgi
yetersizligi ve ihmal gibi sebeplerle bu detaylara dikkat etmemisler ve yakin
anlamli bircok kelimeyi ayn1 manada kullanmislardir. Bu durum yakin anlamh
olan kelimelerin aynm1 anlamda kullanilmasiyla zuhur etmis ve furiik ilmini giin-

2 {smail Yakit, "Dogru Bir Kur'an Terciimesinde Semantik Metodun Onemi", SDUIFD, 1/1 (Yil:
1994), 17.

"> Muhammed b. Abdurrahman es-Sayi*, e/-Furiku l-lugaviyye ve eseruha fi tefsiri’l-Kur’an, (Riyad:
y.y., 1993), 82.

' Celaluddin es-Suytl, e/-Muzhir fi ‘uliimi’l-lugati ve envdiha, thk. Fudd Ali Mansur, (Beyrut: Darul-
Kiitiibi’l-‘Ilmiyye 1998), 1/318.

'3 el-Ferahidi, Kitdbu'l-‘Ayn, 5/147.

' Ebii’I-Hiiseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya, Mu ‘cemii mekdyisil luga, thk. Muhammed Abdusselam
Hardn, (Daru’l-Fikr 1979), £/493.
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deme getirmistir."” Bu ilmin bilinmesi ve dikkate alinarak Kur’an kelimelerinin
incelenmesi, kelimelerin baglaminin ifade ettii manalar agisindan oldukca
onemlidir.

Kur'an'in Arapcga bir metin olarak anlasilmasi ve yorumlanmasinda,
onun dilini bilmek kadar baglamini bilmek de gereklidir. Vahiy siireci yirmi {i¢
yili bulmus bu mukaddes kitab:1 degerlendirirken bu zaman zarfinda, olaylarin
akisini ve hikaye edilen konularin oriintiisiinii gozardi ederek, kelimeleri bag-
lam1 disinda degerlendirmeye tabi tutmak, onun yanlis anlasilmasina hatta
yanlig hiikiim verilmesine olanak saglar. Oysa emir ve yasaklarin dogru anlasi-
labilmesi i¢in kelimelerin baglamini bilmek gerekir. Sayet kelimelerin tek tek
anlamlarmin ilerisine gegerek onlarin kullanildiklar ctimle i¢indeki anlamlarini
tespit edersek, iste o zaman kelimelerin kullanildiklar1 baglamlardaki anlamini
tam olarak bulabilme imkanini elde edebiliriz.!8

Ayrica Kur'an mealleri incelendigi taktirde furilk ilminin Kur’an'in muh-
tevasina uygun zenginlikte aktarilmadigi miisahede edilir. Oysa hangi dile
gevrilmesi amaglaniyorsa o dil i¢in meal ¢alismalarinda ihmal edilmeyecek ka-
dar onemli bir mevzudur. Kur'an’in manasini Tiirk¢eye cevirmenin zorlugu
furiiku gozardi etmeye bahane olmamalidir. Furitk kavrami bu tenbihi neredey-
se her kelimede bize hatirlatmaktadir. 1

2.1. o /H-z-n

oj.;d\/ 0351 bir seydeki sertlik demektir. Yerdeki ve hayvanlardaki ha-
sinlik, hiiziin kelimesiyle ifade edilmistir.** Kisinin gonliinii kaplayan iiziintii
nedeniyle bu ifade goniildeki sertlik i¢in de kullamilmistir. Bu baglamda sertlik
tzlint ile birlikte ifade edildiginde o1, &eii denir ki bu, ‘kisiyi izdiim’ de-
mektir. Ziddi ise fe1‘ahhl</sevir1gtir.21 /

Hiiziin kelimesi Kur’an’da 42 yerde ge¢mektedir.

b bV pade B3 o0

"7 ed-Diiri, Muhammed Yas, Dekdiku'l-furtki'l-lugaviyya fi'l-beyani'l-Kur'ini, (Bagdad: Kulliyyetu’t-
terbiye fi Cami‘ati Bagdad, 2005), 7-8.

'® Halis Albayrak, Kur'an i Biitiinligii Uzerine- Kur’an’tn Kur’an’la Tefsiri, (Istanbul: Sile Yaymlari,
1992), 118.

1% Sabri Tiirkmen, “Furiq ilmi Agisindan Ecr, Sevab ve Ceza' Kelimelerinin Kur'an’daki Kullanimlari”,
LU. llahivat Fakiiltesi Dergisi, 4/1 (Bahar 2013), 159.

20 ¢]-Ferahidi, Kitabu'l-‘Ayn, 3/161; Ibn Faris, Mu ‘cemii mekayisil-luga, 2/43.
! er-Ragib Ebu’l-Kasim Huseyin b. Muhammed el-Isfahani, el-Mufi-edat fi garibi’l-Kur’dn, thk. Safvin
‘Adnan, (Dimesk: Daru’l-‘Ilm, 1412 h.), 231.
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“Onlar i¢in herhangi bir korku yoktur ve onlar iiziilmeyeceklerdir.”** Ozellikle
14 havfun ifadesi bir ¢ok ayette bu haliyle gecmektedir.” Tefsir alimleri, bu ayet-
te hiiziinle ilgili tiim icerikleri zikretmelerinin yanisira, havf kelimesiyle birlikte
gelmesine, takdim-tehirle ilgili yorumlara dikkat ¢ekmislerdir.

Bu ayetin tefsirinde Ebi Hayyan (6. 745/1344), korkmamanin hiiziinlen-
memeye takdim edildigini belirtmistir. Ona gore gelecek i¢in korku tasimamak,
gecip gidene tiziilmekten daha miithimdir. Devaminda Ebu Hayyan ayetle ilgili
miifessirlerin agiklamalarina yer vermistir: Hiizlin; ge¢mis ve simdiki zamanla
alakali1 iken, korku gelecekle ilgilidir. Olecek olan kimse icin 6liimden sonra ne
olacak endigesinden daha biiyiik bir korku yoktur. Iste bu ifadeyle Allah Teala
miiminleri giiven altina almistir. Bu sebeple miiminler, asi kimseleri ahirette
bekleyen azaptan korkmazlar. Dolayisiyla ne mazide ne de simdi istedikleri ve
elde edemedikleri seylere iiziilmezler. Miistakbele dair azab korkusu, olim
anindaki hiiziin, yarinla alakali kotii duygular, isteyip de ellerinden kagirdiklar:
simdi veya ge¢misteki firsatlar onlari endi§elendirmeyecektir.24 Bu durumda
hiiziin akibetle ilgili tasalanmak i¢in korkudan daha hafif bir duygudur. Ayette
ise miiminin, ister agir ister hafif olsun hi¢bir olumsuz duyguyla yiiz ytiize gel-
meyecegi agik¢a anlasilmaktadir.

s g o VI 2 60 15 3 01 BRI 3 08 leg 5l B2 Y
pobae iz 15 521

“Kiifiirde yanisanlar seni lizmesin. Onlar, Allah'a hi¢chbir sekilde zarar veremez

ler. Allah, onlara ahirette bir pay vermemek istiyor. Onlar i¢in biiyiik azap vardir.”%

Bu ayetin miinafiklar, irtidat eden bir kavim, Kureys miisrikleri yada Ya-
hudi liderleri ile ilgili nazil oldugu ifade edilirken, Eb Hayyan, manamn
umuma tesmil edilmesinin daha uygun olacag tespitinde bulunmus ve su agik-
lamay1 ilave etmistir: Rasulullahin kiifre girenlerin akibeti icin endiselenmesi
onlara olan merhameti ve sefkati sebebiyledir ki o, onlarin islama girerek ates-
ten kurtulmalarim arzu ediyordu. Bu {iziintiiyli abartmasi nehyedilerek bir
baska ayette de:

22 ¢]-Bakara 2/38.

2 Bk. el-Bakara 2/62, 112,262,274, 277; Maide 5/69; el-Enam 6 /48.

* Eb Hayyan Muhammed b. Ydsuf b. Ali b. Yasuf b. Hayyan el-Endeliisi, e/-Bahrii 'I-muhit, (Beyrut:
Daru’l-Fikr), 1/143.

25 Al-i imran 3/176.
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“O halde onlar i¢in iizilip kendini helak etme.” (ayet numarasi?) seklinde uya-

rilmustir.?

er-Razi’nin (6. 606/1210) yukaridaki ayetle ilgili, hiiziin kelimesinin, el-
den kagirilan firsatla ilgili oldugu ve bu durumun daha 6nce miimin iken irtidat
eden bir grupla alakal1 olarak, kagirdikdari cennet nimeti {izerine Rasulullahin
hiiziinlendigini yorumlarina ilave ettigi goriilmektedir.”’

Ayette Hz. Peygamberin {izlintiisiinde sarfedilen hiiziin kelimesinin;
O'nun insanliga olan hosgoriisiinden hareketle, kiifre girmis, isyan batakliginda
gezinen, hatta diismanlik besleyen sahislara dahi merhametle muamele ettigi
i¢in, buradaki hiizniin sefkat baglaminda kullanildi1g1 anlasiimaktadir.

5555 5080 655 B 03adl e el il d dasdi G
“Soyle derler: Hamd, bizden hiiznii gideren Allah'a mahsustur. Stiphesiz
Rabbimiz ¢ok bagislayandir, siikriin karsiligini verendir.”*® Ayetteki bizden
hiiznii gideren ifadesini dil alimlerinden Ferra (6. 207/822), ‘diinya maiseti ve
diinyalik i¢in tasalanma’ olarak yorumlar ve su goriislerin de oldugunu dile
getirir: Buradaki hiiziinle kastedilen oliim iiziintiisiidiir. Bu, ates ve cennete

dair duyulan endiseyle alakali bir hiiziindiir ki; nitekim onlarin hangisine gide-
cegimizi bilmemekteyiz.”’

Hiizniin en Onemlisi, miittakilerin kotii akibete duydugu hiiziin olarak
bahsedilmis; hayatin afetleri ve 6liimle ilgili, iblis ve vesvesesinin sebep olduk-
lar1, gecim tasasi ve nimetlerin kaybolmasi ile ilgili oldugu gibi farkl sekillerde
yorumlanmigtir. Hiildsa bu kelime din ve diinyaya ait duyulan endiseyi ve
kederi kapsamaktadn‘.30

er-Razi bu ayetle ilgili 6zetle soyle demistir: Hiiziinle ilgili ¢cok s6z soy-
lenmistir, en uygun olani, ona dair ne varsa mananin hepsine hamledilmesidir.
Ciinkii ayette gecen hiiziin kelimesiyle gelen “J\” cinsini istigrak icin gelmistir.
Dolayisiyla hiizniin tiim hallerini tesmil eder. Hiizniin giderilmesi, ihtiyacin
elde edilmesi ve siirekliliginin saglanmasi ile olur. ihtiyag duyulan seylerden
bir kisminin olmamas: hiiziin sebebidir; bu ihtiyaglarin olup da devam etme-
mesi halinde yine hiiziin olur. Zira nimete ulasamamak veya ulasip onu kay-

*8 Ebti Hayyan, e/-Bahrii’l-muhit, 3/96.

7 er-Razi, Mefitihu 'I-gayb, 9/84.

2 el-Fatir 35/34.

» Ebd Zekeriyya Yahya b. Ziyad b. Abdillah el-Absi el-Ferrd’, Me Gni’l-Kur’dn, thk. Ahmed Yusuf
Necati vd., (Misir: Darii’l-Kiitiibi’l-Misriyye 1i’t-te’lif ve’t-terceme), 2/370.

30 Bk. ez-Zemahseri, e/-Kessaf, 3/614.
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betmek korkusu ayni seydir.” Yani nimetle karsilasmamak ve elde edip de onu
kaybetmek bunlarin her ikisi de hiiziin sebebidir.

Seyyid Kutup (6. 1386/1966) burada gegen hazen kelimesinin fonetik an-
lamda rahatlatic1 bir degere sahip oldugunu, kelimenin fetha ile tahfifinin, ifa-
deye yumusak ve sakinlik sagladig1 gibi manaya da hafiflik getirdigini belirt-
mis, ayette kullarulan diger sozciiklerin de bu meyanda melodisinin yumusak
tatli ve sessiz olduguna vurgu yapm1§‘c1r.32 Zira cennet ashabi, artik cennet yur-
dunda siirsiz nimetlerle 6diillendirilmenin keyfini yasamakta ve can sikici
hicbirsey ile muhatab olmamaktadirlar.

Ui 31 n ki 215 1505

“Uziintiiden gozlerinde yas akti§1 halde déniip gidenler.”> Bu ayetteki tablo,
vazifeyi ifa edememekten kaynaklanan {iziintiiyii dile getirmektedir.’* Dolay1-
styla hiiziin, bambagka bir boyutta miisahede edilmektedir. Dikkat edilirse ne
ele ge¢mis bir mal ne de onun kayb: vardir. Burada, en zorlu seferlerden biri
olarak bilinen Tebiik seferine katilmay1 ¢okca arzulayip, Rasulullahin sefer emri
iizerine kusursuz bir itaatle kosup gelen, fakat binecek binek olmadig icin geri
dénmek zorunda kalan sahabenin takindig: tavira isaret edilmekte, dokiilen
gozyasinin; Rasulullahin yaninda olma arzusu, onun miicadelesine omuz ver-
me sevki ve Allah'in dinine yardim onuruna ulasma ¢abasi olarak yorumlan-
maktadir.

Bir de iiziintiiniin engellenemeyen boyutu vardir ki bu; insanin elinde
olmadan etkilenmesine sebep olan imtihanlardir. Rasulullah dahi hayatinin
farkli safhalarinda iiziintiiniin bu boyutunu yasamistir. Ancak boyle bakildi-
ginda oglu Ibrahimin vefatiyla muhatap oldugu hiiznii anlamak miimkiin ola-
bilir. Zira Ibrahim 61d{igii zaman Rasulullah su sbzleri sarfetmistir:

5 ol 5 315y G5 5 ooy U] O, Y5 b3 s gl sl 8y

“Goz yas doker, kalp iiziiliiv fakat biz ancak Rabbimizin razi olacagini soyleriz.
Ey Ibrahim senin ayriligin bizi mahzun kilyor.”™

| 5355 N3 “Uziintiiye kaplmayin,”*® 5325 N5 “Ve iiziilme,””” gibi ayetlerde ise

nehyedilen, iiziintiiye kapilmayi istememek degildir. Zira {iziintii talep edilerek

*' Ebli Abdillah (Ebii’l-Fazl) Fahruddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi et-Taberistani,
Mefitihu’l$ayb, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1421/2000), 26/25.

32 Seyyid Kutb b. [brahim, F7 zildliI-Kur ‘an, (Kahire: Daru’s-Surdk, ts.), 5/2945.

 Tevbe 9/92.

3 Seyyid Kutb, F7 zildli'l-Kurdn, 3/1685.

3 Muhammed Ismail el-Buhari, Sahihu’l-Buhiri, (Beyrut: Daru ibn Kesir, 2007), Cenaiz, 43.
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elde edilemez. O taktirde burada asil olan sey, insanin kederlenmesine yol agan
ve onun bagma gelmesine sebep olan seylerle mesguliyetten alikoymaktir. Hi-
civleriyle tanman Ibnii'r-Rtimi (283/896) asagidaki beyitte bu manaya sdyle
deginmistir:

P VISR ORGP PP

“Kim kendisini iizen bir sey gérmek istemiyorsa, kayboldugunda iiziilecegi bir

seyi edinmesin.”

Bu 6zellikle, insanin diinyaya bakis acisini degistirip onu dogru algila-
mas1 konusunda bir tesviktir. Boylece fert, diinyevi herhangi bir musibetle kar-
silastiginda, onu tanidigindan biiyiik bir yikim olarak gormeyecektir. Ciinkii
kisinin kendini kii¢lik zorluklara hazirlamasi, daha biiyiiklerini kaldirabilme
giiciinii elde etmesini saglar.™

Imam es-Safii de bir siirinde hiiziin kelimesine sOyle yer vermistir:

QLQJ‘Y}M* J‘J;j\jﬁ jj}_.ﬁ‘}}jé)-’éd}YJ

e .. .. . . el
“Ne bir hiiziin daimidir ne de bir seving, ne keder ne de rahatlik. r

Hiiziin; ge¢mis ve gelecege dair her tiirlii tasa ve endiseyi tasiyan bir
Ozelliktedir. Esasen hasiniligi ifade eden bu sozciik, birlikte kullanildig1 kelime-
lerle fakli anlamlara gelebildigi gibi, genel olarak i¢ sikintisinu ifade eder.

2.2. Ciul [ E-s-f

sl Esef, belli durumlarda hiiziin belli durumlarda da kizginlik anla-
minda kullanilir. Eger bir kisi giicliniin yettigi birisiyle siirtiisiirse, ona karsi
ofke halini gosterir. Ancak giiciiniin yetmedigi veya kendi seviyesinde bir kim-
se ile bir ¢ekisme yasarsa o zaman hiiziinlenir.® Esef {izlintii ve 6fkenin birlikte
olmasidir fakat zaman zaman farkli anlamlarda da kullanilabilir. Asil manasi
ise kalpteki kamin insanin igindeki intikam duygusunu tetiklemesidir. Eger
kisinin problem yasadig1 sahis mevki bakimindan kendisinden alt konumda ise
bu duygu yayilir, 6fkeye doniisiir; eger bu kisi konumu itibariyle kendi konu-

36 Al-i Imréan 3/139.

37 Hicr 15/88.

¥ er-Ragib, el-Mufiedit, 231.

* Muhammed b. Idris es-Safii, Divdnu I-imdm es-$afii, (Kahire: Mektebetu Ibn Sina), 10.
40 ¢l-Ferahidi, Kitabu'l-‘Ayn, 7/311.
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mundan {istiinse o zaman da icine kapanir {iziintii halini ahr. Nitekim Ibni
‘Abbas’a iiziintii ve 6fkenin mabhiyetiyle ilgili soruldugunda soyle cevap ver-

mistir: “Kaynaklari birdir ama isimleri farklidir.”*'

el-Vahidi, gazab ve hiiziin kelimelerinin esef kelimesinde birlestigini soy-
leyerek su degerlendirmede bulunmustur: Bu iki kelimenin anlami birbirine
yakindir. Ciinkii gazap hiiziinden hiiziin de gazaptan kay‘naklamr.42

Esef lugatta gadabda agirilig1 ifade eder.” Miifessirler esef kelimesinin
anlami ile ilgili farkli manalar vermislerdir. Ibn ‘Abbas (6. 68/687-8): Asif,
hazin/hiiziinlii kimse manasi verirken, Miicahit (6. 103/721) cez‘i/kederli, Ze-
mahseri ve Ibn ‘Atiyye ise hayiflanan ve asir1 gazablanan manasi vermiglerdir.*

Gazab anlaminda ele alanlar Yiice Allah’in su ayetini delil getirmislerdir:

G pacl G it A5 550 o 4hs LaES)
“Béylece bizi dfkelendirince, onlardan intikam aldik ve hepsini suda bogduk.”®
Yani, bizi gazaba ge’tirdiler.46 ibn “‘Abbéas da ayetin tefsiriyle ilgili iki goriis ileri
stirmiistiir. Birincisi: * Bizi gazablandirdilar, ikincisi: ‘Bizim miimin dostlarimi-

71 tizdiiler’.”

Asefﬁnﬁ (bizi lizdiiler) kelimesi ise firavun ve kavminin yaptiklar: icin
kullanilmistir. Ciinkii onlarin yaptiklar:1 Allah’in hesap sormasini gerekli kilan
davraniglardir. Bu durum, tiziilen bir kimsenin kendisini tizenden intikam al-
mast gibidir. Ciinkii onlar Allah Resuliine isyan ettiler. Hz. Musa’y: tasdik eden
bir¢ok mucizeye ragmen sirk icerisinde olmaya devam ettiler. Buradaki gazabi
cagristiran ifade, efendisini {iziip de onun rahmetinden uzaklagsmasina sebep
olan kimseye, efendisinin verdigi tepki olarak nitelenebilir. Zira Allah’in gercek
manada gazaplanmakla vasfedilmesi miimkiin olmadig: gibi iiziintii ile vasfe-
dilmesi de imkan dahilinde degildir. Ancak bu yorumlanabilir. Allah’in onlara
olan muamelesi, kdlesine karsi ¢cok merhametli oldugu halde kolenin ¢ok serkes
davranarak efendisine iyilik yapacak bir yol birakmamasina benzetilmistir.*

4 er-Ragib, e/-Mufiedat, 75.

2 Ebti Hayyan, e/-Bahrii’l-muhit, 4/3) 4.
“ Ebt Hayyan, e/-Bahrii’l-nuhit, 6/196.
“ Ebt Hayyan, e/-Bahrii’l-muhit, 4/3) 9.
* Zuhruf 43/55.

* er-Ragib el-Isfahani, e/-Mufredit, 75.
" Ebti Hayyan, e/-Bahrii’l-muhit, 8/ V.
* Ton “Astr, er-Tahrir vet-tenvir, 25/272.
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Esefi el-’ Askeri, ‘beraberinde gazap veya gayz olan hasrettir’ seklinde yo-
rumlamisgtir. Asif, gazablanan ve yanip yakilandir. Sonrasinda bu kelimenin
kullamimi artmis ve ‘Ne zaman ki bizi eseflendirdiler (gazablandirdilar), biz de onlar-
dan intikam aldik’ ayetinde sadece ‘gazab’ 6fke anlaminda kullanilmistir. Gaza-
b, Allah’in sifatlar1 konusunda kullanilmasi mecazdir ve onun hakikati, ‘ken-
dine gazab edilenler i¢in ‘1kdbin (cezanin) gerekli olmas1’dir.*

Bazi alimler ise dsif kelimesinin mugtiz/6tkeli, kin tutan anlami da tasidi-
g1 sOylemis ve Ofke/kin ile kizmak kelimelerinin farkli anlamlar tasidigim
belirtmislerdir. S6yle ki Allah Teala 6fke/kin ile vasfedilemez ancak kizmak ile
vasfedilebilir. Ciinkii kizmak kizilan kimseye zarar verme iradesidir. Ofke ve
kin ise ofkelenen kimsede meydana gelen bir degisimdir ve ofkelenene zarar
verir. Bu durum giilmek ve aglamak gibi olup cismanidir. Allah i¢in kullanil-
mas1 uygun olmaz. Nitekim Allah Teala Hz. Musa’dan s6z ederken onun ken-
disinden sonra buzagiya tapan kavmini azarladigindan haber vermistir. % Bu da
tepkisini disa vurdugu icin gazab halinin ifadesi olmustur.

Eb Abdillah Tbni’r-Rida (6. 247) der ki: Allah, kullarin iiziildiigii gibi {iziil-
mez/0fkelenmez; fakat onun esef duyan ve razi olmayan dostlar1 vardir; onlarin hosnut-
lugunu kendi hosnutlugu; iiziintillerini de kendi 6fkesi kilmistir. Nitekim bu konuyla
ilgili soyle buyurmustur: “Kim benim bir dostumu asagilarsa, bana karsi savag agmis

olur 9551

5 AS 308 @1 56 I8 o Akt 55a3 1548 06 1
“Kim, Allah’a, meleklerine, peygamberlerine, Cebrail’e ve Mik’ail’e diis-

man olursa bilsin ki Allah da inkarc kafirlerin diismanidir.”

Gl Db w08 ) (258 o5 U5
“Musa, kizgin ve dfkeli bir halde kavmine doniince”> ayetinde yer alan esif
kelimesiyle ayn1 manada olan —a..! esif, 6fkelenen anlaminda kullamlir, istiare

yoluyla, kisinin hizmetlisi i¢in ve pek taninmayan sahislar i¢in de kullanilir. ;»
il ‘0 esiftir’ s6zii bunu ifade eder.**

* Ebi Hilal el-Hasen b. Abdillah b. Sehl el-Askeri, e/-Furiku’l-lugaviyye, (Kum: Muessesetu’n-
Nesri’l-Islami, 1412/2000), 186.

>0 or-Razi, Mefitihu '1-gayb, 22/88.

! er-Ragib el-isfahani, el-Mufredit, 75.

32 Bakara 2/98.

> A‘raf 7/150.

> er-Ragib el-isfahani, e/-Mufredit, 76.
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Esef in hiiziin anlaminda oldugunu syleyenler bu manay1 Hz. Aise hadi-
sinde Cil 45 ke ul u\ ‘Ebu Bekir hiiziinlii bir adamdir’ sozii ile desteklemis-
lerdir.” !

S 588 0321 e iz Sy it g e aal G065 sa J5s

“Onlardan yiiz cevirdi, ‘Ah Yusufum ah’ diye sizlandi ve kederini igine gom-
mesi yiiziinden gozlerine ak diistii.”*® Zemahsgeri esef i bu ayet baglaminda; hiiziin,
hasret ve kederin en agir hali olarak degerlendirmis ve bu halin sahibi ile birlik-
te lizerinden uzun zaman gegse de varligini stirdiirdiigiinii ifade etmistir. Ze-
mahseri'nin goriisiinii ayetlerin siyaki desteklemektedir. Nitekim Yakup’un
(a.s.) oglu Yusuf'a (a.s.) olan hiiznii uzun siirmiis ve gonliine agir gelen bir hal

almistir. Bu sebeple onun kederi 6yle bir boyuta ulasmistir ki gozleri kapanmis-
tir.”’

2.3.¢5/B-s-s

& Bess, aslinda ayirmak demektir. 515 ¢ 2l & “bir seyi, bir hayr yay-
dim’ demektir. Saldir1 aninda atlarin (hiicum igir{) saliverilmesi veya av {izerine
kopeklerin birakilmast manasina da gelir.”® Bess, riizgarin topragi sagip savur-
mas1 gibi herhangi bir seyi sacip savurmaktir. Allah'in, yarattiklarini gecimleri-
ni saglasinlar diye yeryiiziine yaymasi da bess sozciigiiyle ifade edilmistir.”’

L3 J_% Lo G Eo 5 “Yeryiiziinde her cesit canlyr yaymistr”® ayeti Allah
Teald'in yoktan var edip yarattiklarini ortaya ¢ikarmasma isarettir.®’ Kelimenin
ash, ‘dagmikhigm coklugu’ dur. Yiice Allah'm, & sl u;\;,ﬁ@ “Darmadaginik
pervaneler gibi”®? ayeti de bu anlamdadir.®

&

s s G5S “Dagilip toz duman haline geldiginde.”* Bu ayette, dengeli ve
sarsintisiz bilinen, diinyada en saglam goriintiiyii temsil eden daglarin her zer-

% er-Razi, Mefitihu I-gayb, /) +.

> Yusuf 12/84.

*7 Bk. ez-Zemahseri, e/-Kegsdf ,2/¢4Y.

58 el-Ferahidi, Kitdbu'l-‘Ayn, 8/217; Ibn Faris, Mu’cemu mekayisi’l-luga, 1/172.
* 1bn Féris, Mu cemu mekayisi’l-luga, 1/172.

% Bakara 2/164.

o1 er-Ragib el-Isfahani, e/-Muffedit, 108.

62 ¢l-Kari‘a 101/4.

63 el-Askeri, e/-Furitku’l-Hdugaviyye, 185.

 Vakia 56/6.
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resinin dagilmis olmasmi resmederek ve kiyamet giiniiniin dehsetini tasvir
etmek icin bess kelimesi kullanilmistr.*

Bess kelimesinin kullanildig: farkli bir alan da hiiziin ile alakalidir. Huzn,
‘Hemmin (kederin) gilazini (agirhigini) ifade eder’. Bess ise, ‘liztintiiniin yayildi-
g1 ve gizlenmedigini ifade eder’. Kelime, birine sirrini agikladiginda U 455
w5 5 e ‘ona sirrimi agikladim” séziinden alinmugtir. o] g_,.’ Insanin igindeki
iiziintii ve sirlari ifade eder.®® Hiiziinle iliskisi ise kendisinden sikayet edilen durumun
tezahiir edip yayilmasiyla alakalidir.®’

Bess kelimesi Kur’an’da hiiziinle yakin anlamda, bir yerde ge¢mektedir.

;.\)\ J[ PEEa I).}i.fzi LL\ JG “Ben kederimi ve iiziintiimii Allah’a sikayet ediy o-

rum. 9968

Ayette Allah Teala Yakup’dan (a.s.), onun “Ben kederimi ve iiziintiimii Al-
lah’a sikayet ediyorum” soziiyle durumunu muhataplarina yakmmaksizin, Al-
lah’in huzurunda oldugu idrakiyle sadece O’'na arzettiginden bahsetmistir.
Eger insan sikintilarimi Allah’a arzediyorsa o taktirde ideal olani yapiyor de-
mektir. Nitekim Rasulullah (s.a.v.); “Allah’im senin kizginligindan senin rizana,
senin gazabindan senin affina, senden yine sana sigmirim’ diyerek dua etmistir.
Huznliiziintii, insanin i¢inde saklayip gizledigi bir sey ise hemm, saklamayip
bagkasina haber verirse bess olarak isimlendirilir. Bess, hiizniin siddetli olani,
hiizn ise hemmin siddetli olamidir denilmistir. Clinkii kisi dilini tutabiliyor, bas-
kasina haber vermiyorsa bu durumda hiiziin onu kusatmis ele gecirmis say1l-
maz. Ancak hiiziin, insanin onu iginde saklayamayacag1 derecede biiyiirse, kisi
onu icinde tutamaz ve ister istemez onu disa vurur. Iste bu durum bess diye
ifade edilir. Bu da insanin onu gizlemekten aciz kaldigini, biiyiiyen o hiizniin
insana hakim oldugunu gosterir. Ayrica Yakup'un (a.s.) “kederimi ve iiziintiimii
Allah’a’ ifadesi hiizniin biiyiik veya kiiciik her halini sadece Allah’a arz ettigini
gosterir.”’ Yakub'un (a.s.) ifadesinde kullanilan _: kelimesi, gizliden gizliye
icime yaydigim kederim anlamina gelmektedir.m"Bu ayette, bess kelimesinin,
hiiziin kelimesine atfedilmesi, aralarindaki anlam farki sebebiyledir.”

% Bk. Seyyid Kutb, F7 zildli’l-Kur’dn, 6/3462.
% er-Ragib el-Isfahani, e/-Mufredit, 108.

%7 ibn Faris, Mu’cemu mekdyisi I-uga, 1/172.
% Yusuf 12/86.

9 er-Réazi, Mefitihu’l-gayb, 18/)°A,

70 er-Ragib el-Isfahani, el-Mufredst, 108.

' el-<Askeni, el-Furiiku I-lugaviyye, 184.
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Miifessirlerin ¢ogu bessi hiizniin siddetli olan1 olarak tarif etmisler; bu
sekilde isimlendirilmesinin nedenini; zorlugundan ve insanin tasima kapasite-
sini asip baskalartyla paylasmasindan ve onu yaymasindan kaynaklandigin
aciklamislardir.™

Bessi diger kelimelerden ayirt eden 6zelligi, zorlugunun ve siddetinin
yan1 sira onun yay1ilip nesredilmesidir.

2.4. ..~/ H-sr

> kelimesi, bir seyi baska bir seyden ¢ikarip almaktir. <23 o o>
‘kollarinu sivadr’ demektir.” Giyinik kisinin iizerindekileri ¢ikarmasi anlaminda
da kullanilmistir. w5 ise, iizerinde zirh1 ve migferi olmayan kisidir.”* .= &G
eti ve giicli kaybolmus disi deve demektir. ,.l> potansiyel giiclerini bizzat ken-
disi islemekten aciz olandir. Aciz kimseye ;... denmesi ise, yorgunlugun onu
giiclinii kullanmaktan alikoydugu diistiniilmesindendir.”

Hasret kelimesi ve onun tiirevleri Kur’an’da dokuz defa ge¢mektedir.

Yiice Allah soyle buyurmustur: . 35 Guls sadl Sl CUE “Goz aradig
kusuru bulmaktan umudunu kesmis yorqun ve bitkin bir halde sana donecektir.””®
Ayette hasir goziin bakmaktan yorulup zelil olmus bir halde islevini yitirmesi
tekrar bakmaya giiciiniin kalmamas: anlamindadir.” Aym zamanda 2+l &=
goziin uzaktaki bir seye dikkatlice bakmasi sebebiyle bitkin diismesidir.”

Melekleri tanimlarken bir ayette onlarin bikmak usanmak bilmeden Al-
lah’a itaat ve ibadet etmeleri vurgulanmis ve sdyle buyrulmustur:

Ospmeiiog N3 adle 52 555 ¥ 83 545 LoN15 @l & & 830 nun ka-

tindakiler highbir biiyiikliik kompleksine kapilmaksizin ve hi¢ bikmaksizin O’na ibadet

ederler "

72 Bk. Ebl Hayyan, e/-Bahrii'l-muhit, \/¥37; er-Razi, Mefatihu '1-gayb, 18/83.

7 el-Ferahidi, Kitabu I-‘Ayn, 3/133.

™ ibn Faris, Mu’cemu mekayisi l-luga, 2/61.

7 er-Ragib el-isfahni, e/-Mufiedit, 234-235.

76 Miilk 67/4.

77 er-Razi, Mefdtihu 'l-gayb, 3/104.

78 Ebu'l-Hasan Ali b. Ismail ibn Side, el-Muhassas, thk. Halil Ibrahim, (Beyrut: Daru ihya-i
Turasi’l- Arabi, 1417/1996), 1/104.

7 Enbiya 21/19.
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Yine rabbimiz: 15 525 G,k 3855 “Sonra kinanir ve (kaybettiklerin icin) hasret
geker durursun.”® buyurmustur. Ayette Resulullah’a nasil infak edeceg;i ile ilgili
bilgi verilmis ve ne eli siki davranip vermemesi ne de fazla dagitip muhtac hale
gelmesi istenmeyip Olciilii olmas: tavsiye edilmistir. Nitekim daha 6nce de soz-
litk manasinda da gegtigi tizere mahsiir kelimesi ile kastedilen, kisinin elindeki
her seyi ¢ikarip dagitmasi ve baskalarina muhtag olmasidir.

Hasret kelimesinin manalarindan bir digeri de pismanlik ifade etmesidir.
Yiice Allah sdyle buyurur: g S5 b Sias SUS A Jasd “Allah bu asilsiz saplantiyi

onlarin kalplerine ¢oreklenen act bir hayiflanma kilsin diye...”™'

Ragib el-Isfehani hasret kelimesi icin sOyle demistir: Kacirdig1 bir seye
tiziilmek ve buna pisman olmaktir. Sanki isledigi giinahlara sevk eden cehaleti
kendisini kusatmis, kisinin elini kolunu baglamis ya da asir1 tiziintii sebebiyle
onun kuvvetlerini kontrol eder hale gelmis veya elinden kagirdiklarini elde
etmesine engel bir yorgunluk kendisine isabet etmistir.

&N e 5525 €15 “Dogrusu Kur’an kafirler igin bir iiziintiidiir.”** Burada-
ki hasret nedamettir. Kiyamet giinii iman edenlere miikafatlar: verilince kafirle-
rin bu duruma sahit olmalariyla baslayan bir pismanhig: anlatir. Denilir ki as-
Iinda kafirler, yalanlamalarina kars1 Kur’an'in onlara meydan okumasma cevap
veremedikleri i¢in, diinyada da hep hiisran dolu bir pismanlik iginde yasamis-
lardir.*”’ En‘am stiresindeki su ayet bu durumla ilgili en 6zel ifadeleri tagir:

“Allahin huzuruna ¢ikmay yalanlayaniar gercekten ziyana ugramustr. Nihayet
onlara ansizan o saat (kiyamet) gelip catinca biitiin giinahlanm sirtlarina yiiklenerek,
"Hayatta yaptgimz kusurlardan otiirii vay halimize!" diyecekier. Dikkat edin, yiiklen-
dikleri giinah yiikii ne kotidiir ™

;\)\w:?j @J)u_&dr,uwdﬁu\

“Kisinin: Allah’a karst asint gitmemden otiirii bana yaziklar olsun! (demesi de

boyledir).”®

% fsra 17/29.

81 Al-i fmrén 3/156.

%2 Hakka 69/50.

83 el-Kurtubi, e/-Cami * li-ahkami’l-Kur an, 18/277.
84 En‘am 6/31.

85 Ziimer 39/56.
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Muhammed Seyyid Tantavi (6. 1431/2010) “hasret; gecip gidene keder-
lenmek ve tiziilmektir. Onlara duyulan pismanlik fayda vermeyen bir pisman-
liktir. Sanki tiziilen bu kimsenin giicii gitmistir de gecip gideni dondiirmeye
giicii ye’fmemektedir.86 Yani bu keder ve tiikenmisglik halinin insanin nefsine
dadanip, siirekli bir hiiziin ile onu siddetli bir eleme maruz birakmasi ve hayat
sevincini yok etmesidir.

Hasra .4 kelimesini miifessirler su sekillerde yorumlamislardir:

e il hayiflanma ve pismanlik,®’

. rxJ\ pismanligin siddetli olani, umudundan uzaklastigindan dolay: kal-
bin ac1 cekmesi,*

e  Siddetli hiiziin,*
e Pismanlik halinin ortaya cikmas1.”

Sairler hasret ve hiiziin temalarini siirlerinde ¢okca kullanmislardi. Or-
nek olarak, Temim b. Cemil el-Evsi'nin Oziir ile ilgili siirinde hasret kelimesiyle
hiizne s6yle vurgu yaptig1 goriiliir:

Y tyd Sual O AN A Sl o G e Uy

2 al

LS sps e oAW1y B B i AlB 10,

“Ben dlmekten korkmuyorum. Ciinkii 6liim, vakti belli olan seydir.

Fakat arkamda tizintiiden cigerleri parcalanan ¢ocuklar biraktim. "

Yukaridaki siirde de oldugu gibi Arap edebiyatinda, pismanlik ve onun
gerektirtigi oziir, gerek nesir de gerekse siirde miistesna bir yere sahip olmus-
tur. Ozellikle Islami donemde cahiliye sairlerinden bazilarinin Allah Rasulune

8 et-Tantavi, Muhammed Seyyid, et-Tefsirii’l-vasit 1i'l-Kur’ani’l-Kerim, (Kahire: y.y., 1998),
15/325.

8 Myhammed b. Ahmed el-Kurtubi, e/-Cdmi ‘ li-ahkdmi’l-Kur’dn, thk. Semir el-Buhari, (Riyad: Déaru
‘Alemi’l-Kiitiib, 1423/2003), 15/23.

% Ebt Hayyan, e/-Bahrii’l-nuhit, 1/397.

% Muhammed Tahir bn “Asir, et-Tahrir vet-tenvir, (Beyrut: Miiessestu’t-Tarihi’l-‘Arabi, 1420/2000),
3/264.

% er-Razi, Mefitihu’I-gayb, 4/191.

91 Bk. Ramazan Mese, Endiiliis Arap Siirinde Oziir ve Merhamet (I'tizdr ve Isti‘tdf), (Kayseri: Kim-
lik Yayinlari, 2019), 81.
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karst onun davasina hakaret etmek igin siir insad etmeleri, daha sonrasinda
Islama girince 6ziir beyan etmeleri ve bu &zriin Rasulullah tarafindan kabul
gormesini de O'nun merhametinin pismanliga verdigi cevab1 g(’jstermek‘cedir.92
Konuyla alakal1 olarak bu siirlerde pismanlik ve {iziintii ifadesi olan kelimeler,
hiiziin ve yakin anlamli birgok kelimeyi de barindirmaktadir.

2.5.2 / G-m-m

: Gamm bir seyi Ortmektir. ”;L;LS\ cwis” bir seyi Orttim onu kapattim
demektir.” Bu manada buluta, glinesin 1518101 kapattig1 icin rL;fo gamidm denir.
Yiice Allah soyle buyurmaktadir.™

3.’(;1;5\3 ¢@\ e b o V.@.JL 5316k J& “Onlar; Allah’m buluttan gélge-
ler icinde, meleklerle birlikte kendilerine gelivermesini mi bekliyorlar?”*

Ayrica J)@\ ‘._o ay bulutla ortiildii, ‘..o ¢ st bulutlu giin, 152 I bulutlu gece
demektir. Sair bir beyitte su ifadeyi kullanir:

Wke bl 36 2
Bulutlu ve ay1 sonik bir gecede
4ls devenin burnu ile gozlerinin iizerine oOrtiilen bez, :lé .0 ylizii Or-
tiip kapatan bez demektir.

$43l zamanin sikintilarinin siddetini ifade eder. Isler girift hale geldi-
ginde de bu ifade kullanilir.”” Y| i.s kanigik/problemli is demektir. & ve i.s
tipki o S ve &, s (dert) kelimeleri gibidir.*

Gam kelimesi Kur’an’da alt1 yerde gecmektedir.
15555 S g U oK 80 6500 gty sl e 53185 b5ded 3

éjl&g;q;ih\j}.ﬁguiﬁ‘%(ﬁﬁ@u

92 Bk. Mese, Endiiliis Arap Siirinde Oziir ve Merhamet, 65.
% Ibn Faris, Mu’cemu mekdyisi I-uga, 4/377.

 er-Ragib, el-Muffedit, 613.

% Bakara 2/210.

% er-Ragib, el-Mufiedit, 614.

%7 el-Ferahidi, Kitabu I-‘Ayn, 4/351.

% er-Ragib, el-Muffedit, 614.
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“Peygamber, arkanizdan sizi ¢agirirken siz durmadan daga yukari kagiyor, hi¢
kimseye doniip bakmyordunuz. Bundan dolay: Allah, size keder iistiine keder verdi ki,
(bu durumlara alisasiniz ve daha sonra) elinizden gidene, ve basiniza gelene iiziil-
meyesiniz. Allah, yaptiklarimizdan hakkiyla haberdardir.””

Ibni Abbas bu ayeti soyle yorumlamis: (Uhut savasinda) ellerinden ka-
grrdiklari sey ganimet ve zaferdi, fakat basarisiz olup hezimete ugradilar. Ayet-
ten soyle bir anlam c¢ikarilabilir; Peygamber (s.a.v) onlar1 savasa ¢agirdigi halde
onlarin imtina etmeleri ve yukari ¢ikip kagmalari ve bu hali siirdiirmelerindeki
srarlar1 sebebiyle Allah Teala onlara keder iistiine keder vermistir. Bu gam
kendilerini 6yle mesgul etti ki nefislerini kurtarma harici bir sey diisiinemez
oldular. Oliim sebebiyle gektikleri tasa ve keder dyle bir hal aldi ki ganimet
firsatin1 kacirmanimn hiizniinii onlara unutturdu.'” Bu ayet gammin hiiziinden
daha agir oldugunu ifade eder.’* Hac stiresinde ise:

G A DIIE 1555 4 sl 58 e e 135 11,3051 S

“Izdiraptan dolayi oradan her ¢ikmak istediklerinde, oraya geri dondiiriiliirler

ve: ‘Tadin bu yakici azabi’(denilir).”""*

icinde bulunduklari 1zdirapdan dolay1 nefes almalar1 zorlasir. Bu ne-
denle oradan kurtulmaya calisirlar, buna her yeltendiklerinde geri dondiirtiliir-

ler. Boylece hayal kiriklig1 yasarlar ve onlara denir ki; tadin yakict azabi!'”

Yiice Allah s6yle buyurmaktadir: i3é V&J‘a (.3 gHIRKE N ‘.3 “Sonra iginiz bagi-
niza gumme (dert) olmasin.”'* Bu ayette de gamm kelimesi karisik ve problemli
is olarak goriilmiis ve dert nitelemesi almistir.

Hiilasa gamm, bedensel 1zdirabi da barindirmakla birlikte, sahibinin
kendini kaybetmesine sebep olan bir agirlikla onun nefsini ablukaya alan ve
olaylar1 tahlil etmesine firsat vermeyecek sekilde basiretini kapatan siddetli
hiiznii ifade eder.

% Al-i Imrén 3/153.

1% Ebti Hayyan, e/-Bahrii’l-muhit, 3/67.
""" Ebd Hayyan, el-Bahrii'l-muhit, 3/85.
192 Hace 22/22.

103 {bn “Asr, et-Tahrir vet-tenvir, 17/168.
' Yunus 10/71.
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2.6. ../ Esa

Esii kelimesi, hiizniin bir seyin {izerine hasredilmesi ve ona tahsis edilme-
si manasmdadir.’® Miifessirlerin ¢oguna gore esa kelimesi hiiziin veya siddetli
hiiztinle miiteradiftir, yakin anlamhidir. Bu kelime Kur’an’da dort yerde zikre-
dilmisgtir.

il SHIPRE LG & “Artik sen, yoldan cikmis bir kavim igin iiziilme.” 106

A e e u‘b S “Kafirler topluluguna iiziilme.” 17

Hiiziinle ilgili ayetlerde de gectigi {izere Rasulullahin kafirler ve fasiklar
i¢in tiztilmemesi gerektigi, yaptiklar: hareketlerin kendi akibetlerini belirleye-
cegi bu ayetlerde de ifade edilmistir.

‘-"JJQLS (’f PERSIRY (3\3 ERPS 5 u\ju) TR “} .
“Ey kavmim! Ben size Rabbimin gonderdigi gercekleri duyurdum ve size 6giit

verdim. Artik kafir bir kavme nasil acirim!”108

ez-Zemahseri, Su‘ayb’in (a.s.) kavmiyle olan diyalogunu anlatan bu ayeti
iki sekilde yorumlamistir. Birincisinde: ‘Kavmi ile ilgili hiiznii artmis ve kendini
kinayarak; onlar kiifiir iizere iken ve baslarina geleni haketmisken tiziilmeye de
degmez iken nasil onlar i¢in bu kadar ¢ok tiziiliiriim’ demistir. Ikincisinde: ‘Bu
konuda size teblig, nasihat ve uyarida bulunmam benim mazeret sebebimdir.
Zira uyardigim zaman sozlerimi dinlemediginiz ve beni tasdik etmediginiz
halde nasil iiziiliirim” diyerek onlarin {iziilmeye deger kimseler olmadigimni
beyan etmistir.'® Her iki yorumda da iiziintiiniin siddetine vurgu yapilmis
acima duygusuna isaret edilmistir.

236 Ja JB g V3 A B 158 Y5 556 U e 1508 90
“(Allah bunu) elinizden ¢ikana iiziilmeyesiniz ve Allah’in size verdigi nimetlerle
simarmayasiniz diye agiklamaktadir”1° ez-Zemahgeri ‘ayette nehyedilen seyin;
kisiyi Allah’in emirlerine teslimiyetten uzaklastiran, sabirdan gafil kilan ve

sabredenlerin alacag: ecir beklentisinden {imidini kesen bir hiiziin oldugunu,
buna mukabil kisiyi mesgul edip kaplayan ve Allah’a siikretmekten alikoyan

15 el-Ferahidi, Kitdbu'l-‘Ayn, 7/332.
1% Maide 5/26.

17 Maide 5/68.

198 Araf 7/93.

109 ez-Zemahseri, el-Kegsaf, 2/131.
"% Hadid 57/23.
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sevincin de nehyedildigini, ancak hiiziin Allah’a teslimiyete mani olumuyor ve
yine seving de Allah’'in nimetine siikiirden alikoymuyorsa herhangi bir mahzu-

ru olmadigini ifade etmi§tir.111

ez-Zemahgeri'nin bu yorumu ayetlerin siyakina uygunluk arzeder.
Kur'an’da esdnun kullanildig1 yerlerde elden kacirilan firsatlara hissedilen fay-
dasiz {izlintiiyle irtibath olmasi hasebiyle o anlamda hiiziin nehyedilmis ve

kerih gi’)rﬁlmﬁgtﬁr.nz

“Mu’‘allaka sairlerinden imriu’l-Kays’m, mahbubunun terkettigi diyara
gidip soyledigi siirde de elden kagirilan firsatlara hissedilen tiziintiiyii betim-
lemek i¢in esa kelimesini kullandi1g1 gormekteyiz :

s el e ¥ 05 et gle oo e B35

“Binekleriyle yanimda duran arkadaslarim bana, iiziintiiyle kendini helak etme,

metin ol! diyorlar.” 13

Yine muallaka sairi olan Tarafa b. el-Abd’in mu‘allakasinin ikinci dize-
sinde bu beytin aynisin1 sadece beyit sonundaki ‘metin ol manasindaki tecem-
mell sozcligii yerine tecelledi ifadesini kullandigini dikkat cekmektedir.'# Yuka-
rida zikredilen tiim bu bilgilerden sonra esd kelimesinin, elden kagan firsata
pismanlikla birlikte hiiznii ifade ettigi sdylenebilir.

" ez-Zemahserd, el-Kessaf, 4/480.
"2 Muhammed Muhammed David, Mu ‘cemu I-Furugu'd-Deliliyye, (Kahire: Daru Garib, 2008), 56.

13 Abdullah el-Hasan b. Ahmed ez-Zevzeni, Serhu’l-Mu ‘allakdt es-Seb , thk. Muhammed Abdullkadir
el-Fadili, (Beyrut: el-Mektebetu’l-‘Asriyye, 1431/2010), 12.

14 ez-Zevzeni, Serhu’l-Mu ‘allakdt es-Seb *, 66.
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3. SONUC

Kur’an’in Arapga olmasi, Arap dilinin ozelligi geregi, vuciih, nezair,
teradiif ve furfik gibi konularin 6neminin olgusal acidan arastirilmasina olanak
saglar. Kur’an kelimeleri anlam incelikleri agisindan degerlendirilmedigi taktir-
de bu giine kadar anlam aktarim yanlislarina sebep olabildigi gibi, kasitl: yakla-
sim sergileyen bazi kesimlerin Kur’an’la ilgili girisimlerinin de, amagclarina
kolayca ulasabilmelerini ve yanlis bilgi aktarimlarini destekleyecek yorumlara
sebep olabilecegi agik¢a goriilmektedir.

Bu arastirmaya konu olan kelimeler incelendiginde, kullanim alanlarina
ve siyakina gore aralarinda farkliliklarin oldugu goriilmektedir. $6yle ki:

Hiiziin; calismada ele alinan lafizlarin tiimiiyle alakali olup onlar arasin-
da en kapsamli mana igeren ¢at1 kelimedir.

Esef; keder/katlanamama, hiizniin siirekli yenilenerek devam etmesi,
hiiznii ve gadab: bir arada barindirmas: gibi 6zelliklerle ayirt edilmektedir.

Bess; tahammiil edilemeyecek kadar biiyiik bir sikint1 iginde olup onu if-
sa etmek, yaymak, disa vurmaktir.

Hasret; siddet, zayiflik, tiikenmislik, hiiziin halinin desifre olmasi, hiiziin
ve nedametin birlikte siireklilik arz etmesi gibi manalara gelir.

Gamm; hiizniin agirligy, kisiyi kusatip kasvetle kaplamasi, kederin agirli-
gmin kisinin zihnini karistirarak olaylar1 dogru bir sekilde degerlendirme olasi-
ligin1 engellemesidir.

Esa; zihin karsikligina sebep olan endise ve kerih gorme anlaminda de-
gerlendirilir. Ayn1 zamanda, elden kagirilan firsatlara iiziintiiniin gereksizligini
de ifade eder.

Bu calisma, 6zellikle Kur’an’1t Kerim i¢in detayli ve tatmin edici bir keli-
me ve baglam calismasi yapilmasiun gerekliligini giindeme getirme ¢abasin
tagimis ve o amacla hazirlanmistir.
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YAZIM ILKELERI

1. Dergiye gonderilen yazilar, Microsoft Office Word programinda
yazilmalidir.

2. Makale Yazim Word S$Sablonu, https://dergipark.org.tr/mesned
adresindeki Yaym Ilkeleri ve Siireci sekmesinde yer almaktadir.
Makale yazar1 bu sablonu kullanarak yazisin1 diizenlemelidir.

3. Dergideki tiim yazilarda Chicago ile uyumlu Isnad Atif Sistemi
kullarulacaktir.  Isnad ~ Atif  Sistemine www.isnadsistemi.org
adresinden ulagilabilir.

4. Makale hacmi, 9.000 kelimeyi ge¢memelidir.

5. Metin yaz tipi Palatino Linotype ve boyutu 10 punto, dipnotlar ise

8 punto olmalidir.
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