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Agr Islami ilimler Dergisi yilda iki say1 olarak yayimlanan hakemli, bilimsel ve siireli yayndir. Bu dergide
yayimlanan yazilarin bilimsel ve hukuki sorumlulugu yazarlarmna aittir. Dergide yayimlanan yazilarin tiim yayim
haklar1 All Dergisi’ne aittir. Yazilar, onceden izin alinmaksizin tamamen veya kismen herhangi bir sekilde
basilamaz ve gogaltilamaz. Ancak ilmi amaglar dogrultusunda, kaynak gostermek kaydiyla 6zetleme ve alinti
yapilabilir.

YAYIN iLKELERI — PUBLICATiION PRINCIPLES

1. Agr1 islami Ilimler Dergisi (AIID) yilda iki kez yaymlanir. Dergide yer alan yazilarin her tiirlii igerik
sorumlulugu yazarlarina aittir.

2. AliD'de telif, geviri, edisyon kritik, kitap degerlendirmesi, bilimsel toplant1 degerlendirmesi
tarzindaki ¢aligmalar yayinlanir.

3. Derginin yayin dili Tiirk¢e olmakla beraber yayin kurulunun kararina gore yabanci dilde yazilar da
yayinlanabilir.

4. Dergiye gonderilen yazilar baska bir yerde yayinlanmamis ya da yaymlanmak tizere gonderilmemis
olmalidir.

5. Dergide yayinlanacak makalelerin bilimsel ve 6zgiin, kullanilan dil ve tislubun akademik teamiillere
uygun olmasina dikkat edilir.

6. Tiim makaleler ve terciimeler hakem goriisiine arz edilir. Ceviriler orijinal metinleriyle birlikte
hakemlere gonderilir. Eser degerlendirme, tanitim vs. hakkindaki yazilarin yayimlanmasina yayin kurulu
karar verir.

7. AlID'de yayimlanmak iizere gonderilen telif makaleler, yayimn kurulu tarafindan incelendikten sonra
uygun goriildiigii takdirde iki hakeme gonderilir ve her iki hakemden de olumlu rapor gelmesi halinde
yayinlanir. Hakemlerden biri olumsuz goriis belirttigi takdirde son karari yaym kurulu karar verir. Bu
asamada yayin kurulu gerekli gérmesi durumunda iigiincii bir hakemin goriisiine bagvurabilir.

8. Hakemlerden biri veya her ikisi "diizeltmelerden sonra yayinlanabilir" raporu verirse, yazi gerekli
diizeltmeleri yapmasi i¢in yazara geri gonderilir ve diizeltmelerden sonra gelen haliyle nihai
degerlendirmeyi almak i¢in tekrar ilgili hakemin/hakemlerin goriisiine sunulur.

9. Onaylanan makaleler AIID formatina uygun hale getirilmesi icin yazara gonderilir.

10. Yayin Kurulu derginin goriiniim ve iislup biitiinliigiinii temin etmek amaciyla yazilarda imla ile ilgili
kiiclik degisiklikler yapma hakkina sahiptir. Ayrica kurul iiyeleri yazarlara dil ve iislup konusunda
degisiklik 6nerisinde bulunabilir.

11. Yaymlanmak iizere kabul edilen yazilarin yayin hakki AliD'ne aittir.
12. Burada belirtilmeyen hususlarda karar yetkisi AIID Yaym Kuruluna aittir.

13. Dergiye gonderilen yazilarin yaymlanip yayinlanmayacagi konusunda en geg {i¢ ay igerisinde karar
verilir ve yazarlara bildirilir.

14. Bir sayida ayn1 yazara ait (telif veya ¢eviri) en fazla iki ¢aligma yayinlanabilir.

15. Yaymlanan makaleler i¢in yazara telif {icreti 6denmez
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EDITOR’DEN

Kiymetli Okurlar,

3 yili geride brraktigimiz Agr1 Islami Ilimler Dergimizin 7. Sayismi ¢ikarnus olmanin mutlulugunu
yastyoruz. Her gegen sayinin verdigi tecriibe ile bu sayimizda da 9 tanesi Tiirkge, 2 tanesi Arapca olmak
tizere 11 arastirma makalesini ve 2 adet kitap tanitimi yazisini siz degerli okuyucularimizin istifadesine
sunuyoruz.

Dergimizin bu sayisinda bilimsel ¢aligmalariyla katki saglayan biitiin yazarlara i¢ten tesekkiir ediyoruz.
Yine makalelerin degerlendirilme siirecinde gérev alarak makalelerin degerlendirmesini yaparak
dergimize ve yazarlara katkilarda bulunan hocalarima da miitesekkiriz.

Ayrica danigma ve yayin kurulu Uyelerimize, editér yardimcilarimiza, 6n kontrol, redaksiyon ve dizgi-
mizanpaj gibi yayin agamalarinda emegi gecen ¢alisma arkadaslarimiza da tesekkiir ediyoruz.

Ozgiin ve nitelikli calismalar1 bilim diinyasmin istifadesine sunma hedefiyle 8. sayimizda bulusmak
temennisiyle...

Dr. Saadet ALTAY
Editor
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Atif Gosterme: DEMIREL, idiris, AKALIN, fsa, “Tes]im Abdal’m Siirlerine Dit_ﬁ Referanslar, Siyasal
Ilahiyat Ve Siyasal Felsefe Acisindan Bakislar”, Agri Islami Ilimler Dergisi (AGIID), Aralik 2020 (7), ss.1-
32.

Ozet: Teslim Abdal, on yedinci yiizyllda Anadolu’da yasamis bir sairdir/ozandr.

Gelis Tarihi: Ahmet Yesevi’'nin tasavvufli manada halifelerinden ‘Seyh Ahmet Dede’nin
mezari da kutsal bir ziyaretgah olarak bu kdydedir. Ahmet Yesevi'nin tasavvufi
7 Aralik 2020 cizgisiyle irtibatli bulunan Hac1 Bektas-1 Veli’nin Bektasi dergahlari, bilhassa
Tiirk Islam kiiltiirii ve Tiirk halk edebiyat1 icin besleyici bir kaynak olmustur.
Kabul Tarihi: Tasavvufi halk siiri 6zellikle Bektasilikle beraber biiyiik bir inkisaf yasamistir.
Teslim Abdal da gelenek olarak Tirk - islam gelenegi i¢indedir. Daha 6zelde
14 Arahik 2020 Alevi — Bektasi tasavvuf ¢izgisinde yer alan 6nemli ozanlardan biridir.
Sairin, bir kism tiirkii formunda hala sgylenmekte olan ve zaman zaman ayetlere
ve hadis-i seriflere de zzmnen géndermelerde bulunan kimi misra, beyit ve
© 2020 AGIiD kitalar1 soyledir:
Tiim Haklar: Sakhdir. Gafil gezme sagkin bir giin oliirstiin

Diinya kadar malm olsa ne fayda”,
“Gel ha goniil havalanma

Engin ol goniil engin ol”,
“Miirsidin var ise olursun insan
Miirsidin yok ise kalirsin hayvan”,
“Teslim Abdal soyler bu hikayeti
Nefsini bilmektir gliciin gayreti
Yirmi dokuz huruf yedi ayeti
Bilmeye insandan rehber isterler.”

Sairin, bu siirlerin yanisira, ‘Bozuk diizen’, ‘Yikilsin Yezid’in tahtt’, ‘lelak
giydir, bir a¢ oyur’... Gibi ifadeleri de vardir. Bu sdyleyislerle, Tiirk - Islam
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siyaset diigiincesi de i¢inde bulunmak iizere belirli bir siyaset felsefesi dile
getirilmis olur. Ozanin, insane yonelik tasvir ve nasihatlerle bir felsefi antropoloji
insa ettigi de belirtilmelidir.

Bu inceleme, bir edebiyat veya bir ‘siir tahlilleri’ ¢alismasi degildir. Mevzuya
siyasal ilahiyat, siyaset felsefesi, hadisler ve tasavvuf agisindan bakan bir
caligmadir. Incelemede, metodolojik agidan niceliksel degil niteliksel bir
yaklasim benimsenmistir. Belgesel aragtirma yapilmistir. Calisma, ulasilacak
bulgular sayesinde, yeni disiplinler-arasi ¢aligmalar1 tesvik edebildigi takdirde,
kendi ortaya konulma amacina kavusmus sayilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Teslim Abdal, Siyasal Ilahiyat, Hadis, Tasavvuf, Siyasal
Felsefe, Turk - Islam Diistincesi

Abstract: Teslim Abdal is a folkloric poet who lived in Anadolu in the
17thcentury. According to the latest administrative schema Turkish Republic, his
birthplace is located in the village of Tabanbuku, which is in Baskil Town,
Elazig. The tomb of Sheikh Ahmad Dede is also located in this village and
respected as a Sacred tomb as he was one of Ahmad Yasawi’s the khalifs in its
tasawwufi sense. The dergahs of Haji BektashVeli, who knew the sufi tradition of
Ahmad Yasawi, have been efficient resources especially for the Turkic-Islamic
culture and Turkish folk literature. The tasawwufi-folk poetry reached a peak,
significantly with the influence of Baktashi order. And in terms of his heritage
from the tradition, Teslim Abdal falls within the Turkic-Islamic tradition. Bu
strictly speaking, he fall within the category of those poets who follow the Alawi-
Bektashi order.

Some of the lines, couplets and quatrains of his poems, which are still sung in the
form of folk songs, are as follows:

“Oh perplexed, Do not jaunt unwary, death will arrive some day,
Of what help the wealth is, even if you owned the world that day,”
“Oh my soul, do not let pride restrict you,

Be free of restriction, just be free”

“You become a human, all and only if you have a soul guide,

You can get no beyond of being a corpse, with no soul guide”

“It is Teslim Abdal, narrating the parable

Knowing one’s own soul is the telos of mind,

To attain the knowledge of the twenty-nine letters,

and the seven verses, a guide of soul can only help,”

Additionally, the poet has some idiomatic advices of wisdom and morality, such
as “The worldly system of injustice”, “Let Yazid’s throne fall”, “Dress the poor
up, feed the hungry”. By these poems and expressions, he voices a certain
philosophy of society and politics, in which Turkic-Islamic political thought is
also included. It must be stated that the poet also constructs a philosophical
anthropology through his descriptions and advices concerning man.

This study is not a study that can be regarded as of literature or divinity. It is a
study of political theology, philosophy of tasawwuf, and philosophy of society
and politics. As the method, rather than the quantitative method, a qualitative one
has been adopted. A research of documentation has been carried out. By means of
its conclusions, this study will be regarded as much successful as it can inspire
new studies in the field of the philosophy of society and politics, as well as the
fields of philosophy of tasawwuf and Turkic-Islamic thought in general.




Keywords: Teslim Abdal, Political Theology, Hadith, Tasawwuf, Philosophy of
Politics, Turkic-Islamic Thought

Giris: Teslim Abdal’in Hayat1 Ve Siir Diinyas1

Teslim Abdal, dogum ve 6liim tarihleri, mutlak ya da kesin rakamlarla sdylenememekle
beraber, bin alt1 yiizlii yillarda yasamis oldugu bilinen bir sairdir/ozandir. Teslim Abdal’in
dogdugu yer, yasadig1 yerler ve kabrine / makamina dair kesin bilgiler tespit edilememistir.
Buna dair farkli degerlendirmeler bulunmaktadir: “Kesan'a baghh Teslim Abdal kdyiinde.
Ikincisi Denizli dolaylarinda, iiiincii tiirbesi ise, Corum'un Teslim kdyiinde ve Elaz1g'm Baskil
ilcesine bagli Seyh Hasan (Sth Hasan) kdyii veya Tabanbiikii koyii.”*

Teslim Abdal’in biyografisi yoniiyle tereddiit olusturan hususlarin en énemlilerinden
biri ayn1 ad ve/veya mahlasi tasiyan bagka sairlerin de bulunusudur. On yedinci yiizyilda
bugiinkii miilki taksimat itibariyla Baskil’li olan Teslim Abdal’in disinda Corum’lu, Ankara’l
ve Denizli’li Teslim Abdal’lar da s6z konusudur. Hal béyle olunca, ortaya, kimi siirlerin hangi
Teslim Abdal’a ait oldugunun ister istemez karigsmasi yahut tereddiit dogurmasi gibi bir tablo
cikabilmektedir. Ve fakat, farkli iller nedeniyle farkli Teslim Abdal’larin bulundugunun
diisiiniilmemesi gerektigi, mevzuu Teslim Abdal’larin aslinda bir ve aym kisi olabilecegi
yoniinde de goriisler beyan edildigi zikredilmelidir.? Ayrica, Yunus Emre’den Pir Sultan
Abdal’a degin baska sairler i¢in de bu tiir tereddiitlerin farkli yogunluklarda ortaya ¢iktigi
hatirlanabilir. Diger yandan, anilan miiphemiyet ve karisikliklara karsin sairin/ozanin siir
kudretinden de, alenen atiflarla degilse bile zimni gondermeler seklinde Resul Aleyhisselam’in
hadislerine de yer agan bu siirlerin muayyen bir tasavvufi Alevi — Bektasi duyarliligiyla kaleme
almdigindan da, derGnunda felsefi, toplumsal, siyasi igerimler tasidigindan da siiphe
duyulamayacagi agik olsa gerektir.

Seyh Hasan (Sih Hasan) veya simdiki adiyla, Ahmet Yesevi’nin tasavvufi manada
halifelerinden ‘Seyh Ahmet Dede’nin, kutsal bir ziyaretgah kabul edilen mezarmna da ev
sahipligi yapan bir koydiir. Burada ayrica, Pir-i Tiirkistan Hoca Ahmet Yesevi’nin bagka baska
Yesevi dervislerinin kabirlerinin bulunduguna inanilmakta, bu kabirler de ayni sekilde birer
ziyaretgah olarak ziyaret edilmektedir. Kdyde, ‘Teslim Abdal Mezarlig1’ adiyla bir mezarlik ve
bu mezarlikta da bir “Teslim Abdal Tiirbesi’ yer almaktadir. Teslim Abdal’in hem kendisinin

hem de oglunun mezar1 bu tiirbededir.® Teslim Abdal icin ilkin ve biraz da kéyindeki bu

! Konuyla ilgili degerlendirmeler igin bkz: Ismail Ozmen, Alevi - Bektasi Siirleri Antolojisi Cilt 1T (17. — 18.
Yiizyl), Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara, 1998, s. 89.

%[brahim Aslanoglu, Teslim Abdal, Ekin Yayinlari, istanbul, 2007, s. 9, 111- 113; ismail Ozmen, Alevi - Bektasi
Siirleri Antolojisi Cilt III (17. — 18. Yiizyl), Kiiltiir Bakanlhig1 Yayinlari, Ankara, 1998, 89.
3http://baskil2020.firat.edu.tr/dosya/baskil. pdf (Erisim: 09.03.2020).
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ziyaretgahlar sebebiyle Ahmet Yesevi’ye ve fakat asil olarak akabinde Haci Bektas-1 Veli’ye
atifta bulunulmalidir. Ahmet Yesevi’'nin tasavvufi ¢izgisiyle irtibatli bulunan ve Anadolu’ya,
Horasan’dan (Nisabur’dan) hicret eden Haci Bektas-1 Veli’nin Bektasi dergah/tekke ve
ocaklar1, bilhassa Tiirk - Islam kiiltiirii ve Tiirk halk edebiyat1 icin, bir irfan yolu vasfiyla
besleyici bir kaynak olma iglevini iistlenmistir. Tabii bundan daha 6nce Haci Bektas-1 Veli’nin
Anadolu’nun Islimlasmasindaki ve ‘Tiirk’e yon ve hiz verisindeki’ roliiniin de neminin altmin
cizilmesi gerekir. Nitekim konu ile ilgili olarak sair ve diisliniir Sezai Karako¢ da sOyle
demektedir:

“Mevldina nin ask ve 151k kahramanlarimin yaninda ruh ve toplum fatihlerinin sebilini

idare eden, Haci Bektas-1 Veli olmustur. Haci Bektas-1 Veli, durmadan dinlenmeden,

bir yandan Anadolu’nun Islamlasmasi, bir yandan da olusan Islimligin capcanli ve
dipdiri olarak siiregitmesi icin ¢aliymis, her bakimdan erginlestirdigi miiritlerini dort
yone ugurlamistiv. Giden her dervis gittigi yeri aydinlatmis, béylece aydinlik bir

Anadolu dogmustur... Haci Bektas erenleri, Anadolu’nun her kayasinda bir ates

yakmug, 14. Yiizyilda, Anadolu, bastanbasa, ruh mes’aleleriyle donanmig bir hale

gelmistir. Bu yiizyil, bu erler sayesinde bir ruh séleni yiizyili olmugstur. Hact Bektas 'tan
sonra ytizyil gegmeden, bu yolun yolculari, Yeniceri ocaginin moral hocalart olmus ve
onun dua ve himmetiyle aksiyonunun en saf hali, Batiya bir akis halinde Tiirk’e yon ve

hiz vermistir. *

Tasavvufi halk siiri, Hac1 Bektas-1 Veli’nin Anadolu’daki varligini miiteakiben hassaten
Bektasilikle beraber biiylik bir yayginlik ve hiisniikabul kazanmistir. Teslim Abdal’in da
tevariis edilen gelenek manasinda Tiirk - Islam biitiinliigiiniin i¢inde konumlandig1, daha 6zelde
ise bu Turk — Islam biitiinliigiiniin Alevi - Bektasi tasavvuf ¢izgisinde yer alan &nemli

ozanlardan biri oldugu, onun gerek hayati gerekse de siir diinyasi meyaninda zikredilmelidir.

1. Teslim Abdal’m Oncesinde Tiirk Siiri, Halk irfam1 Ve Tasavvufa Dair
Tilirk milletinin, yerli (autochthon) ve sahih (authentic) varligmin adim adim
olugsmasinda hem de bu varligin kalic1 sekilde gelecege tasmmmasinda en fazla rol oynayan
etmenler arasinda tarihin derinliklerinden akip gelen siir, irfan ve tasavvuf gelenegi de
bulunmaktadir. Tiirk siirini sevmeden ve ona baglanmadan Tiirkge’yi sevip ona baglanmak
miimkiin olmadig: gibi, Tiirk¢e’yi sevmeyip ona baglanmadan da Tiirk milletini ve Tiirkiye’yi

severek ona baglanmak mantiken miimkiin degildir. Gazilik, ordu, ordu—millet olma gibi

‘_‘ Sezai Karakog, Yunus Emre, Dirilis Yay. Ist. 1989, s. 14 — 15; Cosan, M. Esad, Basmakaleler 1, Server Iletisim,
Ist. 2007, s. 26, 173.



nitelikler, nasil ki Tiirkliiglin, ‘beka’ i¢in mecbur kalindiginda gosterilecek sert (hard) vasfiysa,
siir de ayn1 milli varligin, kendisini besleyen, biiyiiten, siireklilikle yarmlara tastyan yumusak
(soft) vasfidir. Hal boyle oldugundan, Tiirk milli varligi denildiginde en basta Tiirk sairlerinin,
ozanlarinin, agiklarmin haklarini‘teslim’ etmek gerekmektedir ki, hakki ‘teslim’ edilecek
sairler/ozanlar arasinda hi¢ kuskusuz Teslim Abdal da vardir. Onun siiri, irfan boyutu dahil
genis manada tasavvufl bir yone sahip oldugu icin oncelikle ilgili kavramlara da bakmak
gerekmektedir.

Tasavvuf, Islamiyetin temel ilkelerine dayanarak nefsi aritip ahlaki giizellestirerek dini
yasama ve Allah’a ulagsma ilmi, génliinii Allah sevgisine baglama iradesi, ‘bir ahlak ve nefsi
terbiye ilmi’;®> yine merhum Tiirk felsefecilerinden Nurettin Topgu’nun sdzleriyle, “dini bir
yasayis”, “bir metafizik goriis”, “Kur’an’dan kalb ilmini ¢ikaran felsefe” gibi anlamlar1
haizken, irfan kavramina sozliikler su tiir karsiliklar vermektedir: Egitim ve Og8retimle elde
edilemeyen, gergegi sezerek kavrama giicii; bilme, anlayis; dini gergek ve sirlar; kiiltiir.® frfan,
bilhassa tasavvufi zeminde kainatm sirlarmi ilahi bir feyizle bilme kudreti manasmna da
gelmektedir.” Irfaniyye kavrami ise miinhasir felsefi baglammda ‘bilinircilik’ (gnosticisme)
akimina tekabiil etmektedir.® Islam dini, Islam tasavvufu ve tasavvuf kurumlari ile alakali cok
genis ve derinlikli tedailere sahip bulunan irfanin, bu topraklar i¢in konusuldugunda, TUrk
irfaninin, gerek ortaya ¢ikis gerekse de dile gelis yollarindan biri Teslim Abdal’in da dahil
oldugu Tiirk halk edebiyatidir. Tasavvufa yaslanan ve tasavvufla giimrahlasanTiirk halk
edebiyatinin diger tiir ve verimlerini misliyle asan bir sevgi, sayg1 ve bagliliga konu olan siirler,
asiklar/ozanlar tarafindan muayyen bir miizik esliginde okunup icra edildiklerinden dolay1 Tiirk
siiri ayn1 zamanda Tiirk miizigine de kaynaklik etmistir. Ayrica belirtilen siir ve miiziklerin
zaman zaman ¢ok ylksek bir estetik seviyeye ulastigi da sarahaten s6ylenmelidir.

Miladf - Hiristiyani takvimin zamaniyla, on birinci - on ikinci asirda yasayan ve Islami
itikat, ahlak, terbiye/tore, bilgi, tasavvuf... IIkelerini genis halk kitlelerine teblig, teklif ve telkin
edip 6greten Pir-i Tiirkistan Hoca Ahmet Yesevi de bir sair idi. Onun tasavvufi manadaki
halifeleri ve onlarin on ii¢lincii asirda yasayan Haci Bektas-1 Veli gibi halifeleri de, Yesevi’nin,
Islama ickin ahlaki ve tasavvufi dgreti, felsefe ve diisiincelerinden etkilenen gaziler, dervisler,
alpler, ozanlar, bilyiik Tiirk muhacereti ile ‘Bu Ulke’ye geldiler ve ayn1 tére yahut gelenegi

Tiirkiye kildiklar1 Anadolu topraklarinda da siirdiirdiiler. Muhaceret, gazalar, farkli yerlesim

5 M. Esad Cosan, Basmakaleler 1, Server Iletisim, Istanbul 2007, s. 25.

® Nurettin Topgu, Isldim Ve insan Mevlana ve Tasavvuf, Dergah Yayinlari, istanbul 1998, s. 125.

7 Ferit Devellioglu, Osmanlica — Tiirkce Ansiklopedik Liigat, Aydin Kitabevi, Ankara 2002, s. 445, 1036
8Siileyman Hayri Bolay, Felsefi Doktrinler Sozliigii, Akgag Yayinlari, Ankara 1987, s. 103-105.
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mekanlari, hagli seferlerinin nizam bozucu neticeleri, devam ede gelen Mogol akinlar1 yeni bir
toplumsal, siyasi, iktisadi diizen/nizam arayis1 ve bunalimlar arasinda Ahi Evran, Mevlana,
Hac1 Bektas Veli, Seyh Edebali ve Yunus Emre gibi biiyiikk mutasavvif ve sairler yahut ozanlar
da yetismistir. Bu sahsiyetler, aralarindaki {islup ve mesrep farkliligiyla birlikte islam dinine,
Resul aleyhisselam’a, tasavvufa, toreye bagli yiiksek karakterli insanlar idiler. Onlarin
metafizik sahicilikleri ve sahihlikleri, miinevverler tabakasi lizerinde de, halk kitleleri tizerinde
de biiytik tesirler uyandirmistir. Anilan ve diger 6nemli sifiler ¢aglarini astilar ve onlarin
yollarindan da yiizlerce yil baska baska mutasavvif, tekke yahut ocak mensubu bagllar,
mubhipler ve ozanlar yetistiler.

Yukarilarda, sahsiyetleri ve eserleri tarihe kazinmig belli bagh isimler iizerinden sozii
edilen irfani, tasavvufi, felsefi, edebi... Siireklilik ve degisim diyalektigi ayn1 zamanda Tiirk —
Islam kiiltiiriinii, diisiincesini ve giderek de varligm peyderpey insa edip billurlastirmistir.
Baska bir soyleyisle ve tekraren, merkezinde siir bulunan Tiirk halk edebiyati ile bu edebiyati
cevreleyen Tiirk irfam ve tasavvufu; Tirkiye nin sert — askeri degil ama yumusak giiciidiir.
Tiirkiye’nin beseri ve toplumsal birikimidir. Onlar, Tiirkiye’yi Tiirkiye kilan, Tiirkiye’ye kendi
varligin1 kazandiran en 6nemli dinamikler arasinda en 6n siralarda yer almaktadirlar. Ayrica,
s0z konusu edilen anlayis, diistince, duygu, iilkii ve zevklerin; bir insan, hayat, diinya ve evren
felsefesi anlamina geldigi bunun ise hem muayyen bir tasavvuf felsefesi ve insan anlayis1 yahut
felsefi antropoloji hem de yine muayyen bir siyaset felsefesi demek oldugu burada
zikredilmelidir.

Siire, siirden yola ¢ikilarak ozan da denilen saz sairlerine yahut asiklara ve dahi
tiirkiilere iliskin olarak sdylenenler ilk baslangigta, hatta en basinda Yunus Emre i¢in gegerlidir.
Yunus Emre, Anadolu’da, Osmanli Devletinin kurulusunun arifesinde Selguklular, Mogol
akinlar1 ve Gaza beylikleri devrinde adina Tiirk¢e denilen bir dilin tesekkiiliinde de, adina Tiirk
denilen bir milletin tesekkiiliinde de, adina Tiirkiye denilen bir vatanin tesekkiiliinde de birinci
dereceden teskil edici rol oynamistir. Onun bu tarihi rolii; gérevi; misyonu, siir ve dil lizerinden
tahakkuk etmistir. Yunus Emre, metafizik derinlikli siirleriyle adim adim Tiirkge’yi
olustururken, Tiirkce konusan insanlar vasfiyla Tiirklerin belirginlesmesinde de, Tiirkce
konusan insanlarin vatani vasfiyla Tiirkiye’nin belirginlesmesinde de ayni birincil roliin sahibi
olmustur. Yunus Emre’nin actig1 yolda yiirliyen diger sairler de kendi miinferit ve miinhasir
tarihi gérevlerinin yaninda, Yunus Emre’ninkini de devam ettiren bir misyon iistlenmislerdir.
Bagka bir deyisle, has sairler sadece glizel sozler soylemekle, ‘edebiyat yapmak’la, kafiyeli —
hos ifadeleri olusturmakla, kitleleri clsuhurusa getirmekle... Yetinmemislerdir. Onlar,

baslangicta bir milletin tesekkiiliinde, akabinde ise o milletin tarihi siirekliliginin saglanmasinda
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hayati bir rol oynamislardir. iste Teslim Abdal da bu énemli sairlerden biridir. O, kuskusuz ki
elestirilecek yonleri bulunmakla birlikte, siirleri; nefesleri; ilahileri; tiirkiileri ile hali hazirda
s0z sOylemeye ve i¢inde yasadigi, bir parc¢asi oldugu tilkesi ve milleti i¢in misyonlar iistlenmeye

hala devam etmektedir.

2. Teslim Abdal’a Hadisler Ve Tasavvuf Acisindan Bakislar
Teslim Abdal, siirleriyle ortaya Islami bir duyarlilikla, daha ozelde hadisler ve
tasavvufla irtibath bir insan varligi, insan dogasi anlayis1 koymaktadir. Bu anlayis onun felsefi
antropolojisidir. Felsefi antropoloji ile kastedilen, (antropo) sdzciigiiniin ‘insan’ anlamina, (loji)
ekinin ise ‘bilgi, bilim” anlamia geldigi diisiiniildiiglinde tam da belirli bir insan dogasi, insan
varlig1 anlayisidir. Bu anlayis ayni zamanda onun irfani yoniinii ve tasavvufl perspektifini de
yansitmaktadir. Teslim Abdal’in asagida kismen ya da tamamen aktarilan siirleri onun sadece
edebi zevk ve birikiminin degil ayrica zihniyet diinyasinin da gostergeleri arasinda yer aldigi
icin iizerlerinde hasseten durulmaktadir.
Sair, asagidaki ilk dortligiinde Kur’an-1 Kerim’in bas tarafindaki, halk arasinda bilinen
adiyla ‘Elham’ yani Fatiha Suresi ile Bakara Suresi’ne telmihte bulunmaktadir:
Teslim Abdal eder Sems'in ¢irasi
Errahmandir iki kasin arasi
Glizel Bismillah 'la Elham suresi
Elif lam mim inmis hattin iistiine®
Sairin nezdinde insan tercihler yapabilen, se¢me hiirriyeti olan bir varliktir. Bu tercih ve
segcme dogrultusunda Teslim Abdal i¢in segilecek biricik dogru yol Miisliimanliktir. Hak ile
Batil1 boylece ayirdiktan daha sonraki tercih ve se¢imler, ad1 iizerinde sonrasinin igidir. Evvela,
Yaraticinin yolundan gitmek, onun nebilerine/peygamberlerine ve emirlerine uygun hareket
etmek, bunun i¢in nefsini gdzden ¢ikarmak (terbiye etmek), 6liimii ve ahireti diisiinerek yiizlinii
Hak’tan yana ¢evirmek, hasili iyi bir Miisliiman olmak gerekmektedir:
“Okunan saladir, duyun
Miuslimanlar Mislimanlar,
Allahin emrine uyun
Miuslimanlar, Maslimanlar
Perhiz olun kotu soze,

Toprak dolar ela goze,

® Ismail Ozmen, Alevi - Bektasi Siirleri Antolojisi Cilt III (17. — 18. Yiizyil), Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara,
1998, s. 89.



Hak rahmetler kila size,
Muslumanlar, Miaslumanlar”
“Ferman Allah’indwr emrini yaptik
Kul olduk peygamber izine gittik
Diinyanin bagini gezdik seyrettik
Bir kement atacak dal: bulunmaz.
Teslim Abdal eder sen seni ¢agla
Ornege 6kiinme var basin agla
Oziin al¢aga indir kulluga bagla
Yiikseklikte merdan yolu bulunmaz.”
“Senin 6ziin hakka uygun olursa
Hak sana uymaz mi ey ademoglu
Kasteyleyip nefsi hemen kiyymazsan
O sana kiymaz mi ey ademoglu?
Tanri ézge yaratmis cemalini®
Nicin haric¢ tutarsin kemalini
Sag hayrini yazar ser amelini*!
Deftere koymaz mi ey ademoglu?
Eger Hakk’dan yad edersen oziinii
Dinyada kara edersin yizlni
Kati avazim gizli séziinii
Yaradan duymaz mi ey ademogiu?*?
Libast olmayan yanar ya iigiir
Inanp aklini basina devsir,
Bunca nebileri soyan miibasir
Ya seni soymaz mi ey ademoglu?
Teslim Abdal eder dinlen s6zimu
Meyil verip Hakk’a ¢evir yiizinu

Oliim ahirinda bir giin sizleri

10 Sair bu dizesinde Mii’min Suresi 40/64. Ayetteki ilahi buyruga telmihte bulunmaktadir: “Size sekil vermis, sonra
sekillerinizi giizellestirmistir.”

11 Sair bu dizesinde, Infitar Suresi 82/9-12. ayetlerde isaret buyrulan ve insanlarin yaptiklari iyilikleri kotiiliikleri
yazan ve bu amagla onlari takip etmekle gorevli bulunan “kirdmen katibin” meleklerine telmihte bulunmaktadir.
12 Sair bu dizelerinde “Goklerde ve yerde higbir sey Allah'a gizli kalmaz” anlamindaki Al-i Imran 3/5, ibrahim

14/38, Mii’min 40/16 ve A’la 87/7 ve benzeri ayetlere telmihte bulunmaktadir.
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Mat edip koymaz mi ey ademoglu?”’
“Sen bu daga gider olmugssun goktan,
Korkmaz musin evliyanin attigr oktan
Miisliimanim dersin batili haktan
Miisliimanlik mi olur, yalan soz ile.
Teslim Abdal senin haline acir
Daneyi samandan segeg0r savur,
Banli Hakdan se¢meyen iste odur gavur,
Ya niye se¢cmedin alt: goz ile.”™
Miisliiman inancinda, Yiice Allah, Kur’an-1 Kerim’in Taha Suresinin 130. ayetinde,
sabah vakti giines dogmadan kendisini tesbih edilmesini istedigi i¢in, seher vaktinin ibadetinin,
duasinin, niyazmin c¢ok faziletli/erdemli sayildig1 goriiliir.
Balim Sultan bu 6zel vakit i¢in sdyle der:
“Sabahin vaktinde durup duaya
El kaldirip yiiziin ¢evir semaya
Yere yiizler siiriip yalvar Mevia’ya

Hayrrilar fetholsun, serler defolsun”

Teslim Abdal’in siiri ise sOyledir:

“Ol Habibullah’in kelami ile

Agizlarimiz agik ola sabahtan**

Insallah kalmayiz kesret gamiyla

Goniiller sadola giile sabahtan
Teslim abdal eder bu harf segiktir
Yar elinden yaralarim geciktir
Hayir hacet kapular: agiktir

Hizir yardimcimiz ola sabahtan”™*

13 {smail Ozmen, Alevi - Bektasi Siirleri Antolojisi Cilt Ill (17. — 18. Yiizy1l), Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlar1, Ankara,
1998, s. 116, 121, 128; ibrahim Aslanoglu, Teslim Abdal, Ekin Yaynlari, istanbul, 2007, s. 18. “Sen bu daga
gider olmussun ¢oktan” diye baslayan dortliik, bu son kaynakta, Corumlu Teslim Abdal’a ait olarak gegmektedir.
1% Sair bu dizelerinde, Hz. Peygamber’in (sav) sabah uyaninca okunmasini tavsiye ettigi dualara isaret ediyor.
Konuyla ilgili dualar igin bkz. Nevevi, el-Ezkar, ter. Mehmet Yasar Kandemir, Tahlil Yayinlari, istanbul, 2020,
C. 1, ss. 278-295, hadis no: 219-238.

15> Mahmut Bozcali, Alevi Bektasi Nefeslerinde Dini Muhteva, Horasan Yayinlari, istanbul, 2006, s. 250 — 251.
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Teslim Abdal, bu dua, niyaz ve miinacatlarinin ayni zamanda bir irfan oldugunun ve bu
irfanin, insani, velev ki bin yi1l bile yasasa yine de diri tutmaya, gen¢ tutmaya devam eden bir
dirilis solugu anlamina geldiginin bilincindedir:

“Cagirdim aska getirdim,

Gamn yiiziinii yitirdim,

Gece irfanda oturdum,

Bin yasadim gencim daha*®

Insanin 6zii itibartyla dini bir varlik olusu ve bu minval iizere de Islamiyet yolunu
secmesi gerektigi gercegi ile bu gercege uygun sekilde Islami kurallara uyma lizumu ya da
diistincesi, Teslim Abdal’dan once bir baska Alevi -Bektasi ozanda, Pir Sultan Abdal’da da s6z
konusu olmakta ve Pir Sultan soyle demektedir:

“Pir Sultan Abdal 1m 6liiriim deme

Kil bes vakit namazin kazaya koma

Bu diinyada kalirim deme

Pirin tenegsirde oziin sagdadr

Evliyalar, enbiyalar gériistir
Miiezzinler Allah Allah ¢agrisir
Gokte aziz melekler seyriisiir
Dogu seher vakti kalk hacet dile

Allah’tm comertsin, ganisin

Halil gelsin hille don bicilsin

Rabbin uyumazken sen ne uyursun

Dogdu seher vakti kalk hacet dile.”’

Teslim Abdal’in, kendisini siir ile disa vuran Isldm anlayisinmn da, insan anlayisinin da
en iyi kavranma ‘yol’larindan biri de Hac1 Bektas-1 Veli’ye bagvurmaktir. Hac1 Bektas-1 Veli,
‘Makalat-1 Hac1 Bektas-1 Veli” adli eserinde, kendi tasavvuf felsefesi dogrultusunda ‘Dort (4)
Kap1’ ve her bir kapmin i¢inde onar (10’ar) makam bulunmak iizere toplamda ‘Kirk (40)
Makam’ bulundugundan sz eder. Bu kapilar asagidaki gibidir:

1. Seriat Kapisi

2. Tarikat Kapist

3. Marifet Kapisi

16 {smail Ozmen, Alevi - Bektasi Siirleri Antolojisi Cilt 111 (17. — 18. Yiizyil), Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara,
1998, s. 122.
17 Mahmut Bozcal1, Alevi Bektasi Nefeslerinde Dini Muhteva, Horasan Yayinlari, istanbul, 2006, s. 151.
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4. Hakikat Kapist

Kapilarin agilmasiyla vasil olunabilinen makamlar, her kapinin kendi gereklilikleridir.
Bunlar, Islami itikat, ahlak/tore ve faziletlerdir/erdemlerdir. ‘Dért Kap1r’ ve ‘Kirk Makam’
konusuna eski, yeni bir ok mutasavvif sair deginmistir.® Pir-i Tiirkistan Hoca Ahmet Yesevi
de bu konuda soyle demektedir:

“Gegti omriim geriata yetemedim,

Seriatsiz tarikata gegcemedim,

Hakikatsiz marifete batamadim,

Sarp yoldur pirsiz nasil geger dostlar.”

Hac1 Bektas Veli’den ¢ok etkilenen Yunus Emre bu kap1 ve makamlari soyle dile getirir:

“Evvel kapu seriat, emr ii nehyi bildiiriir.

Yuya giinahlarini, her bir Kur’an hecesi.

Ikincisi tarikat, kulluga bil baglaya,
Yolu togru varam, yarligaya hocast.
Uciincisi ma rifet, can goniil gozin acar,
Bak ma’ni sardyina, arsa degin yUcesi
Dorduncisi hakikat, ere ekiik bakmaya,
Bayram ola glindizi, Kadir ola gicesi.”

Hac1 Bektas Veli’ye gore, misalen, seriatin ilk makami iman etmektir. “Allah’a,
meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine, ahiret giiniine, kadere, hayir ve serrin Allah’tan
olduguna inanmaktir.”!® Bu ¢er¢evede, Yunus Emre’nin de siirlerinde yer verdigi belirtilen
‘Dort Kapr’ ve ‘Kirk Makam’, Teslim Abdal i¢in de s6z konusudur. Bu durum Teslim Abdal’in
hem kendi 6zelinde insana bakigini, insanin nasil bir varlik oldugu ve olmasi gerektigi
yoniindeki felsefi antropolojisini hem de onu kapsar sekilde Islami tasavvufi — irfani baglilik
ve duyarhiligini yansitmaktadir.

“Teslim Abdal daim yiiksek ug¢ar mi

Erenlere teslim olan kacar mi

Dort kapudan kirk makamdan gecer mi

18 Tasavvuf literatiiriinde, “Hal - Makam” konusu i¢inde ele alinmis olan ‘Dért Kap1® ve ‘Kirk Makam’ ile ilgili
detayl1 bilgi icin bkz: Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, Dergah Yaynlari, Istanbul, 1990, ss. 126-133;
Mustafa Kara, “Tasavvuf Kitabiyatinda Makamlarin Sayilarla Tasnifi ve Usilii Asere Gelenegi”, Fikir ve Sanatta
Hareket, S. 173-174, Istanbul 1980, ss. 10-14; Siileyman Uludag, “Makam”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam
Ansiklopedisi DIA, C. 27, ss. 409-410, TDV Yayinlari, Istanbul, 2003.

19 Haci Bektas-1 Veli, Makalat-1 Hac1 Bektas-1 Veli, (Haz: Prof. Dr. Mahmud Es’ad Cosan), Server Iletigim,
Ist.anbul, 2019, s. 15 — 23; Mahmut Bozcali, Alevi Bektasi Nefeslerinde Dini Muhteva, Horasan Yay. Ist. 2006, s.
22 - 28.
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Bir olup birlige yeten aglar mi”

Gercek erenlerin emsali yoktur.
Bilirim dort kap: kirk makam haktir.
Ehli olanlara iragbet yoktur,
Ragbet kart ile seytana kald.

Diiserler pegsine kil ile kaim,

Varamazlar yanina ehli kamilin,

Mahlukun ettigi enfu cedalin,

Cuimlesi bir ulu divana kald1.°

Teslim Abdal, bir siirinde ayrica, ‘Dort Kap1® ve ‘Kirk Makam’” denildiginde, kronolojik
manada Hac1 Bektas-1 Veli’den de 6nce gelen Pir-i Tiirkistan Ahmet Yesevi’yi de zikretmeden
gecmemektedir:

“Hoca Ahmedi Yesevi'ye onun adi

Kildigimiz imamlarin feryadi

Ali nesli Celal Abbas evlad

Ziyaret olalim Sari Sultana”**

‘Teslim Abdal kimdir?’ sorusuna sairin kendisi, ‘erenlere teslim olan’ diye cevap
vermekte, istikametinin ‘Dort Kap1’, ‘Kirk Makam’ istikameti oldugunu sdylemektedir. O,
sozii, ‘Dort Kapiya’getirdigi gibi ‘Makam’lara da getirir ve misalen ‘nisbet’ten; yahut kendini
baska birine kiyaslayarak onu ¢ekememezlikten ya da ona haset etmekten uzak durulmasi
gerektigini sdyler. Bidayette bir melek olan Azazil (Iblis)’i yoldan ¢ikaranm da
haset/cekememe anlaminda ‘nisbet’ oldugunu belirtir: “Azazili dinden eden nisbettir.”?? Teslim
Abdal’in, makamlar sadedinde hasetin disinda baska baska miispet ve menfi temalara da yer
verdigi goriiliir:

“Adem oglu kafir olur

Ahreti yok sanma ile”®

“Kamilin stiregi her dem adalet

Cabhilin sohbeti sonu nedamet

2ibrahim Aslanoglu, Teslim Abdal, Ekin Yayinlari, istanbul, 2007, s. 120; ismail Ozmen, Alevi - Bektasi Siirleri
Antolojisi Cilt Il (17. — 18. Yiizyl), Kiiltiir Bakanhigi Yayinlari, Ankara, 1998, s. 96, 126; Aslanoglu’nun
calismasinda, ilgili siirin, Corumlu Teslim Abdal’a atfedildigi belirtilmelidir.

Zibrahim Aslanoglu, Teslim Abdal, Ekin Yayinlari, Istanbul, 2007, S. 114; ismail Ozmen, Alevi - Bektasi Siirleri
Antolojisi Cilt 111 (17. — 18. Yiizyil), Kiiltiir Bakanligi Yayinlari, Ankara, 1998, s. 105.

22ismail Ozmen, Alevi - Bektasi Siirleri Antolojisi Cilt III (17. — 18. Yiizyil), Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara,
1998, s. 96.

23 Sair, bu dizelerinde ahireti inkar edenin Allah’1 da inkr durumuna diisecegini ifade ederek; Ra‘d Suresi 13/5.
ve Niséd Suresi 4/38. ayetlere telmihte bulunmaktadir.
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Cennete girmez hulku adavet
Gerek seyit olsun gerek mesayih”
“Dilimde Kelimeyi Sehadet
Goksiimde Kurani hikmet”
“Geger olamazsan umman boylama
Nefsine uyup da yalan sdyleme
Ellerin aybini taan eyleme?
Sana derim sana senden hazer ol”
“Diinyaya meylini vermeden sakin”
“Harami terkedip dogruya gelin”%

Islami literatiirde “gaybet de denilen giybet, ‘meydanda olmama ve kaybolma’nin
disinda, asil olarak, ‘aleyhinde bulunma, arkasindan séyleme, ¢ekistirme, dedikodu yapma,
insanin arkasindan, kendisinin bulunmadig1 bir yerde kusurlarimi baskalarma sdyleme’ gibi
anlamlara gelmektedir. Kur’an-1 Kerim’e gore giybet etmek “6lii eti yemek” gibidir.?® Bunun
icin Teslim Abdal da soyle der:

“Kabil degil adem eti yemesi,

Mevlam bize izin verdi ye diyu

Ya n’olur Hak icin olan emekler

Dinlen goriin devletliler ne deyii.”?’

Teslim Abdal, bir Alevi — Bektasi sair olarak kendini Hz. Ali’ye ve onun soyundan olan
diger imamlara, topluca ‘On Iki Imam’a baglar. Hz Ali ve onun reisi oldugu Ehl-i Beyt
toplulugu, Resul Aleyhisselam’in kiz1 ve Hz. Ali’nin esi olan Hz. Fatma, onlarm ogullar1 olan
Hasan ve Hiiseyin, Islam Peygamberinin nezaretinde, gelecek nesillerdeki Miisliimanlar i¢in de
ornek alinabilecek bir hayat yasamuslardir. On iki Imam, Hz. Ali’nin kendisinden baslayarak,
Resul Aleyhisselam’in nesebinden olup, ilim, takva, ahlak, secaat ve soy bakimindan
yasadiklar1 zamanlardaki insanlarin 6nde gelenleri arasinda bulunan yiiksek sahsiyet sahibi on

iki zattan miitesekkil topluluktur. On ikinci imam, ahir zamanda ortaya ¢ikip diinyay1 adaletle

24 Sair, bu dizesinde ayrplar1 kusurlari arastirmamak ve onlar1 drtmekle ilgili asagidaki ve benzeri hadis-i seriflere
telmihte bulunmaktadir: “Din kardesini bir sug¢undan dolay1 ayiplayan kimse, o sugu (giinahi) kendisi de
islemedik¢e 6lmez” (Tirmizi, Kiydme, 53); “Kim bir miislimanin ayibin1 dilerse Allah da kiyamet giiniinde onun
ayibimi orter” (Eb Davud, Edeb, 3).

25 Ismail Ozmen, Alevi - Bektasi Siirleri Antolojisi Cilt III (17. — 18. Yiizyl), Kiiltiir Bakanli1 Yaylari, Ankara,
1998, s. 103, 106, 107, 109, 129.

26 Hucurat Suresi 49/12. Ayet.

2" Mahmut Bozgali, Alevi Bektasi Nefeslerinde Dini Muhteva, Horasan Yayinlari, Istanbul, 2006, s. 226.
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dolduracag diisiiniilen Mehdi olarak tanmnir. Sairlerin ‘Diivaz Imam’ olarak andiklar1 sahislar
da bu on iki imamdir.
Hz. Muhammed ile Hz. Ali ve onun ogullari, dolayisiyla da Hz. Muhammed’in torunlar1
Hasan ve Hiiseyin i¢in, Teslim Abdal’dan 6nce Yunus Emre soyle der:
“Tanrt Arslani Ali saginda Muhammed ’tin
Hasan-ila Hiiseyin solunda Muhammed ’iin,
Hasan dur cismiim icre niir-1 imdan
Hiiseyn-i sahibii -irfan bentimdir.”?®
Haci Bektas-1 Veli’ye ve Hz. Ali ile ehli beyte ve on iki imama olan sevgi, saygl,
baglilik, Teslim Abdal’da da dile gelir:
“Teslim Abdal niyazim var uluya
Emanatim Haci Bektas Veliye
Murvet edem sahi merdan Aliye
Dagda belde gozluyesin Kanberi”
“Sehirim habibdir sarim Alidir.”?°
“Divaz imam soyleyince
Kulak verip dinlemeli,”
“Dilimde, ezberimde, virdim
On iki imam, Ali Ali”
“Mekdanim bal¢iktir tistadim Ali
Muhammed nesline demisim beli
Cekerim gayreti sirerim yolu
Ben haktan korkarim el bana neyler”
“Murvetim var Hak Muhammed Ali’ye
Daha sizden gayri kimim var benim?
Hizir ile Hact Bektas Veli’ye
Daha sizden gayri kimim var benim? ">
Sairin ayrica Alevilik anlayisinin, yol olarak Hz. Ali’nin yolundan gitmekle smirl

kalmay1p, ilk dort halifenin ilk ii¢ii konumundaki Hz. Ebubekir, Hz. Omer ve Hz. Osman’a

28 Mahmut Bozcali, Alevi Bektasi Nefeslerinde Dini Muhteva, Horasan Yayinlari, Istanbul, 2006, s. 167, 169.

29 Sair, bu son dizesinde, ‘Ben ilmin sehriyim, Ali de onun kapisidir’ hadisini (Hakim, el-Mustedrek, 3/126)
hatirlatmaktadir.

3'Mahmut Bozcali, Alevi Bektasi Nefeslerinde Dini Muhteva, Horasan Yayinlari, istanbul, 2006, s. 181; . Ismail
Ozmen, Alevi - Bektasi Siirleri Antolojisi Cilt 111 (17. — 18. Yiizyl), Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara, 1998, s.
95,99, 110, 121, 126; Ibrahim Aslanoglu, Teslim Abdal, Ekin Yayinlari, Istanbul, 2007, s. 119.
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kars1 fundamental ve radikal Olciide karsi olmayi da igerdigi goriilir. Bu yondeki bakis,
asagidaki bicimde ifade edilmektedir:

“Omer Osman Siddik kulu naroldu

Ana tabi olanlar da haroldu

Ruz-1 mahserde yiizii kara oldu

Ehl-i Beyt’e iman eyle gel miinkir™*

Teslim Abdal’in, Resul Aleyhisseldm’in en yakin arkadaglar1 olarak bilinen ilk dort
halifenin ilk {igiinii olumsuz ve hasmane sekilde andig1 yerde, ayni yilizyilin bir bagka Alevi -
Bektasi sairi Benli Ali, “din ugruna, Ebu Bekir,Omer, Osman, Sah-1 Yezdan (Hz. Ali) askma,
Medine’de yatan Hz. Muhammed agkina oliiriim” diyerek, diger {i¢ halifeyi de miispet sekilde
anmaktadir:

“Oliiriim din ugruna din ii iman askina,

Ebu Bekir, Omer, Osman, Sah-1 Yezdan askina

Ol Medine’de yatan Ulu Sultan askina™?

Benli Ali, ayn1 zamanda ¢ar—yar (Hz. Ebubekir, Hz. Omer, Hz. Osman, Hz. Ali)’in
adin1 da anarak kafirlerle cihad ediyor, gaza yapiyor ve ‘On iki imam’ olarak bilinen ulu zatlar1
da zikrediyor:

“Caryarlar, on iki imam Musa-i Kazim Riza,

Olalar yardimct sana ol Aliyyi’l Murtaza,

Cekii Islam askerini kafire eyle ceza,

Padisahim Han Muhammed simdi Riistem Kahraman

Yukarida ayrica sairin, bir misrainda Hac1 Bektas-1 Veli’ye ismen andig1 goriiliir. Ki, bu
durum ona 6zgi degildir. Biiyiik veliyi ondan 6nce misalen Pir Sultan Abdal da anar:

“Pir Sultan’im gercek veli

Erenlerden ¢cekmez eli

On iki imamin yolu

Hiinkar Haci Bektas Velr”

Yunus Emre’nin ise Hac1 Bektas-1 Veli dervislerini selamladigi goriiliir:

“Seydi Balim ilinden

31 fsmail Ozmen, Alevi - Bektasi Siirleri Antolojisi Cilt III (17. — 18. Yizyil), Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlar1, Ankara,
1998, s. 96.

32 Mahmut Bozgali, Alevi Bektasi Nefeslerinde Dini Muhteva, Horasan Horasan Yayinlari, 1stanbul, 2006, s. 131.
33 Mahmut Bozgali, Alevi Bektasi Nefeslerinde Dini Muhteva, Horasan Horasan Yayinlari, Istanbul, 2006, s. 265.
Ek olarak, Benli Ali’nin siirinde ge¢en ‘Riistem’in de, Kanuni Sultan Siileyman’in ikinci veziri oldugu, ayni yerde
belirtilmektedir.
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Seker damlar dilinden
Dost bahgesi yolundan
Eve dervisler geldi”3*

Teslim Abdal’in tasavvufi anlayisinda, yolun, kendi basina gidilebilecek, ‘kitabi’ olarak
da yahut ‘teorik’ tarzda da kat edilecek bir ‘yol’ olmadig1 soylenmelidir. Mutlaka, dogru yolu
gosterici; ‘irsad edici’ bir miirside ihtiyag vardir. Bir musahip bulmak, bir rehber edinmek ve
bir miirside baglanmak ve nefsini, o miirsidin irsadiyla 1slah edip benlik davasindan uzaklagmak
gerekir. O insanin; ‘can’in mutlaka ki kendisinin ortaya ‘Hak kapisini agmak’ yoniinde bir niyet
ve irade koymasi, se¢imlerini de buna gore yapmasi beklenir. Sair bu minval iizere olan duygu
ve diistincelerini asagidaki sekilde dile getirmektedir:

“Inlas tutup Hak kapisin acmazsa

Su diinyanin lezzetinden ge¢mezse

Yahsiyi yamani bunda se¢mezse

Kovarlar o cani cemden ho deyii”

“Yetisip miirsidin etegin tutup
Oziinden benligi ayiran aglar mi”
“Miirsidin var ise olursun insan
Miirsidin yok ise kalirsin hayvan®
Arasat guninde kurulur mizan
Acilan mizandan rehber isterler”
“Teslim Abdal soyler bu hikdyeti
Nefsin bilmektir gliclin gayreti
Yirmi dokuz huruf yedi ayeti

Bilmeye insandan rehber isterler’

“Nefsini dinleyen murdar”

“Musahipsiz yedi adim varilmaz

Irfan olmayinca agu yudulmaz "

34 Mahmut Bozgali, Alevi Bektasi Nefesleyinde Dini Muhteva, Horasan Horasan Yayinlari, Istanbul, 2006_, s. 193;
Sezai Karakog, Yunus Emre, Dirilig Yay. Ist. 1989, s. 20; Yunus Emre, Siir ve Divani, Mutlu Yaymnlari, Istanbul,
ts., s. 210.

% Miirsidin gerekliligine dair “‘Seyhi olmayanmin seyhi seytandir’ sozii tasavvufi muhitlerde seyhe baglanmann
zaruretine isaret etmektedir.” Bkz: Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, Dergah Yayinlari, Istanbul, 1990,
S. 226.

%ismail Ozmen, Alevi - Bektasi Siirleri Antolojisi Cilt III (17. — 18. Yiizy1l), Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara,
1998, s. 95 -99, 102.
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Teslim Abdal’in miirsitsiz kalmayi, ‘hayvan’liktan kurtulup ‘insan olamama’ ile bir
gordiigii yerde, onun daha dncesinde Yunus Emre’nin de benzeri bir ilgi kurdugu ve soyle
dedigi goriilmektedir:

“Asksizlara verme 6giit

Ogiidiinden alir degil

Asksiz insan hayvan olur

Hayvan ogiit bilir degil”

»37 olarak da ifade edilen ve Kur’an-

Teslim Abdal, tasavvuf literatiiriinde “bezm-i elest
1 Kerim’de A’raf Suresi 7/172. ayette®® anlatilan ilahi buyruga su dizeleriyle telmihte
bulunmaktadir:

Ta ezelden yarin yiiziine bakip

Cemali didar1 géren aglar mi

Yetisip miirsidin etegin tutup

Oziinden benligi ayran aglar mr®®

Teslim Abdal, ayrica, insanin dogasi itibariyla ayirt edici karakteristiklerinden birinin
de akil oldugunun ayirdindadir ve yine ‘hayvan’lik ile ilgi kurarak soyle der:

“Hayvanin yaylimi yatag biiktiir

Insan isen akil yar senin ile”*

Diger yandan Alevi — Bektasi tasavvuf felsefesi dogrultusunda inananlar1 irsatla
miikellef olanlar ‘Pir’ ve ‘Dedeler’in kendilerinin de ‘Dort Kap1 — Kirk Makam’ remziyle dile
getirilen Islami gerekliliklere uymalarmm beklendigi, aksi durumlar i¢in sairin ok sert
elestiriler getirdigi belirtilmelidir:

“Inanin Allah'a, var olasiniz,

Tobe edin tanriya kul olasiniz,

Pir diye piclerden ne alasiniz,

Otesi yok onlar itten kotidiir.

Secdeye cikmustir simdi kabalar,

37 “Bezm-i elest” ile ilgili detayh bilgi i¢in bkz: Yusuf Sevki Yavuz, “Bezm-i Elest”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam
Ansiklopedisi DIA, C. 6, s. 108, TDV Yayinlari, Istanbul, 1996.

38 “Bir de Rabbin, Ademogullarindan, bellerindeki ziirriyetlerini alip da onlar1 kendi nefislerine sahit tutarak: Ben
sizin Rabbiniz degil miyim?" dedigi vakit, "pekald Rabbimizsin, sahidiz" dediler. (Bunu) kiyamet giinii "Bizim
bundan haberimiz yoktu." demeyesiniz diye (yapmistik).” (A’raf Suresi 7/172).

39 fsmail Ozmen, Alevi - Bektasi Siirleri Antolojisi Cilt 111 (17. — 18. Yiizyil), Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlar1, Ankara,
1998, s. 95.

0 Yunus Emre, Siir ve Divani, Mutlu Yay. ist. (tarihsiz), s. 149; ismail Ozmen, Alevi - Bektasi Siirleri Antolojisi
Cilt 111 (17. — 18. Yiizy1l), Kiiltiir Bakanlig1 Yayilar1, Ankara, 1998, s. 132; ibrahim Aslanoglu, Teslim Abdal,
Ekin Yayinlari, Istanbul, 2007, s. 16; Son kaynakta ilgili misra “ Hayvanimn yaylimi yatagi yugdur / insan ise akil
yar seninle” seklinde gegmekte ve Baskil’li Teslim Abdal’a degil, Corumlu Teslim Abdal’a atfedilmektedir.
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Ustiine yalvarsan doner ¢abalar,
Talibine kasteyleyen dedeler,
inanmaywn o cehennem itidir. "**

Sairin, kendisini de dahil ederek, “nefsini dinleyen murdar’deyisine yer verisi de
kuskusuz yine ‘6ziinden benligi ayiran aglar m1’ sozleriyle irtibatli olup, ayn1 sekilde benlik
yahut nefse degil miirside kulak verilmesi yoniindeki diisiinceyi dile getirmekte, buradaki 6n
varsayim ise insanin eksikligini, ancak ilahi 1g1k; aydinlatma; irsad altinda daha yetkin; kamil;
‘insan-1 kamil’ konumundaki bir baska insanin rehberliginde giderebilecegi, bu ‘yol’un da
‘silsile-1 meratib’ seklinde baslangica; Resul Aleyhisselam’a degin geriye gittigidir.

Oliim, bu diinyadaki canlihigin sonlanmasi yasamm bitmesi demektir. Kur’an-1
Kerim’de “Allah’mn izni olmadan hicbir kisi 6lmez”, “Insanoglunun 6liimden kurtulusu yoktur.

2

Olim onu her haliikarda bulur.” Buyurulmakta ve sadece Miisliman olarak 6lmemiz
emredilmektedir.*?> Oliim, 6liim melegini de hatirlatir. Bu gergevede Pir Sultan Abdal sdyle
der:

“Kurtulmazsin Azrail’in elinden

Bir giin olur ¢ikarwrlar evinden

Allahin ismini koyma dilinden

Diinya kadar pulun olsa ne fayda”*

Diinya ve 6liim, diinyanin dolayisiyla da insanim 6liimlii bir varlik olusu gercegi, Teslim
Abdal’in da atfi nazarda bulundugu bir hakikattir ve Pir Sultan Abdal’a benzer bi¢imde o da
da, 6liimii, 6liim melegini anarak 6liime hazirlikli olmak gerektigini soyler:

“iste geldim iste gittim

Yaz ¢icegi gibi bittim

Su diinyada ne is ettim

Omiirciigiim geldi gecti

Cagirdilar imam geldi
Her biri bir ise yeldi
Azrail pengesin saldt

Can kafesten uctu gitti

41 fsmail Ozmen, Alevi - Bektasi Siirleri Antolojisi Cilt III (17. — 18. Yiizyil), Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara,
1998, s. 123.

42 Kur’an, Al-i Imran, 145, Nisa, 78, Bakara 132

43 Mahmut Bozgal1, Alevi Bektasi Nefeslerinde Dini Muhteva, Horasan Horasan Yayinlari, Istanbul, 2006, s. 129;
Bir baska kaynakta bu dortliik farkli bir sekilde ve Corumlu Teslim Abdal’a ait olarak sdyle gegmektedir: “Bir giin
seni iletirler evinden / Hakk’1n kelamin1 kesme dilinden / Kurtulmazsin Azrail’in elinden / Tiirlii tiirlii yolun olsa
ne fayda” Bkz; ibrahim Aslanoglu, Teslim Abdal, Ekin Yayinlari, Istanbul, 2007, s. 14.
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Iste geldi yuyucular,

Tenime su koyucular,

Kefenim elinde hoca

Kefencigim bigti gitti
Aywrdilar ilimizden
Ip attilar belimizden
Pek tuttular kolumuzdan
Can cesetten uctu gitti

Ilettiler mezarima

Sigindin Gani Kerime

Toprak attilar serime

Goziim yasi tast gitti
Imam telkine baslad:
Bir sevapc¢ik is isledi
Komgsular bizi boslad:
Geri doniip kagt gitti**

Kabrime bir melek geldi

Bana bir sualcik sordu

Hismedip bir topuz urdu

Tebdilcigim sasti Qitti
Teslim Abdal oldum tamam
Iste geldi ahir zaman
Yardimcimiz on iki imam
Ten tlrab karist gitti”

“Cellat gelir alicidir canin

Harap eder yagmalar diikkanin

Cevirip cin ile ¢ere yaninm

Girip tiinedigin hanler hazer ol.”

“Gafil durma saskin bir giin oliirsiin®™

Diinya sana baki degil ne fayda

4% Sairin bu dizeleri ve hemen sonrasindaki dértliikleri kabir hayatinin baslangici ile dlmiis veya 6lmek lizere
olanlara kelime-i tevhidin telkin edilmesine dair hadisleri hatirlatmaktadir. Konuyla ilgili hadisler i¢in bkz: Buhari,
Kitabii’l-Cenaiz, 87, 126, 128, 140; Buhari, Kitabii’t-Tefsiri’l-Kur'an , 14/2; Ebu Davud, Kitabii’l-Cenaiz, 69;
Ahmed b. Hanbel, Miisned. 2/16-113-123.

%5 Sair bu dizesinde A’raf Suresi 7/205. ayetteki “gafillerden olma” ilahi uyarisina telmihte bulunmaktadr.
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Ettigin islere pisman olursun
Pismanligin ele girmez ne fayda
Bir giin seni, iletirler evinden
Hakfkan kelamini kesme dilinden
Kurtulamazsin Azrail elinden
Tiirlii tiirlii yolun olsa ne fayda "*®
Yukaridaki siirinde sair, diinyay1 bugiin var olup, yarin olmayacak bir mekan seklinde
tasvir etmektedir. Bagka bir sdyleyisle insan 6limlii bir varliktir ve aym1 zamanda 6lecegini
bilen bir varliktir. Filozof Martin Heidegger, bu duruma ‘6liime—dogru—varlik demektedir.
Bu durum, insanm aywrt edici karakteristiklerindendir ve Teslim Abdal tarafindan da dyle
resmedilmektedir. Diinya baki degildir. Baki olmadig1 i¢in de kendinde bir baki faydasi s6z
konusu degildir. Azrail 6liim melegidir ve ondan kurtulus yoktur. Bu gegici konaklamada,
Azrail gelmeden yapilacak en iyi is ‘6liime hazirliktir.” Oliime hazirlik icinde ‘hakkin kelamini,
dilinden kesmemek’ baska bir soyleyisle Hakk’in kelamina sarilmak gerekmektedir. ‘Tirll
tiirli yolun olsa ne fayda’ denilerek tasvir edilen geriye kalan diger alternatifler birer ¢ikmaz
yol sayilmaktadir. Burada, sistematik felsefenin en basinda Platon (Eflatun, Plato, [TAdtov,
MO. 427 - 347)’un da felsefeyi ‘6liime hazirlik’ olarak gordiigii hatirlanmalidir. Ayn1 liim
temasi lizerinden Teslim Abdal, ‘6lmeden 6nce 6lmek’ gerektiginin yani, ‘nefsini 6ldiirmek’
gerektiginin de bilincindedir:
“Teslim Abdal guctir nefsin 6ldirmek,
Erlik midir, koymadigin kaldirmak,
Zamane halkina hakki bildirmek,
Mehdi gibi adil bir cana kald:.”
Teslim Abdal eder ahdim bitlndur,
Aslimi sorarsan Ali zatindir,
Can vermek cok kolay 6lmek atimdir,
Can bu cesetteyken bir yol 6lsene”*’
Teslim Abdal’daki ‘6lmeden dnce 6lmek’ yahut da ‘nefsini 6ldiirmek’ meselesi, daha

oncesinde diger sairlerde de misalen Yunus Emre’de de yer almaktadir:

*6Mahmut Bozcali, Alevi Bektasi Nefeslerinde Dini Muhteva, Horasan Horasan Yayinlari, Istanbul, 2006, s. 128;
Ismail Ozmen, Alevi - Bektasi Siirleri Antolojisi Cilt 111 (17. — 18. Yiizyil), Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara,
1998, s. 94, 130.

47 Sairin bu dortliikteki son dizesi, dzellikle tasavvuf kitaplarinda hadis olarak aktarila gelen dliimle ilgili ‘matt
kable en temit’” soziinii hatirlatmaktadir. ‘Mt kable en temfitG’ s6ziiniin hadis diye uydurulmus bir s6z (“mevzu
hadis”) olduguyla ilgili tartigmalar i¢in bkz: Ali el-Kari, el-Esrarii’l-Merfua, tahkik: M. Lutfi es-Sabbag, el-
Mektebii’l-islami, Beyrut, 1406/1986, s. 348, no: 539.
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“Tanla turup basun kaldur,

Ellertni suya daldur,

Hem seytanin boynini ur,

Hem nefs dahi 6lse gerek.”®
Teslim Abdal, kaza ve kadere olan inancini da dile getirir:
“Giivenme tedbire takdiri gozle
Kisi sunma ile paydan alamaz.”

“Giivenme tedbire takdiri gozle” ibaresinin, Kur’an-1 Kerim’in Bakara Suresi 2/117.
ayette gecen “O, ‘ol’ der ve her sey olur ilahi buyruguna telmihen ifade edildigi aciktir. Zira
burada da yaratici “takdir” etmektedir. Yanisira, filozof Martin Heidegger, “Varlik ve
Diisiinme” adl1 eserinde, “Diisiinmek ne anlama gelir? “Insan diisiiniir, Tanr1 hiikmeder” deriz.”
Diyerek, benzeri bir bakis acisinin hususen kendi felsefesi, umumen Alman kiiltiirii, felsefesi
ve tefekkiir diinyas1 i¢in de cari oldugunu beyan etmektedir. Heidegger’deki, ‘Der Mensch
denkt und Gott lenkt’ aktariminin, yazar — miitercim A. Aydogan, ‘Takdirle yazilan tedbirle
bozulmaz’ seklinde cevrilebilecegini de belirtmektedir.*®

Sair, asagidaki dortliikte gegen “Miinkir cehennem diregi” dizesiyle, Cin Suresi 72/15.
ayete “Ama yoldan ¢ikanlar, iste onlar cehenneme odun olmuslardy” telmihte bulunmaktadir:

Stiren erenler siiregi

Stiregelmig stre gider

Miinkir cehennem diregi

Dura gelmis, dura gider™

‘O’nun ‘takdirini gézleme’ veya Kaza ve Kadere inanma yahut iman etme gerekliliginin
Teslim Abdal’dan 6nce Pir Sultan Abdal’da ve Pir Sultan Abdal’dan da dnce Yunus Emre’de
de yine siir formu i¢inde dile geldigi goriiliir:

“Pir Sultan Abdal der girdik bir yola,

Dost odur ki dostun yolunda ola,

Tedbir Ustlne takdir havale,

Kulun kendi dedigi olmaz dahi ne.’

“Yunus Emre aydur eyle niyazi

48 Mahmut Bozcal1, Alevi Bektasi Nefeslerinde Dini Muhteva, Horasan Horasan Yayinlari, Istanbul, 2006, s. 152;
Ismail Ozmen, Alevi - Bektasi Siirleri Antolojisi Cilt III (17. — 18. Yiizyil), Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara,
1998, 5.126, 127.

49 Martin Heidegger, Varlik ve Diisiinme, Cev. Ve Yay. Haz. Ahmet Aydogan, Say Yaymlari, Istanbul, 2008, s.
243.

%0 {smail Ozmen, Alevi - Bektasi Siirleri Antolojisi Cilt III (17. — 18. Yiizyl), Kiiltiir Bakanlig1 Yaylari, Ankara,
1998, s. 94.

21



Bozulmaz Mevla’nin yazdigi yazi
Egnine bigerler su kefen bezi
Giyecegin hi¢ fikrine diismez. ™!

Sair agagidaki dizelerinde tovbeyle ilgili “Rabbinize tevbe edin” anlamindaki Bakara
Suresi 2/54; Hud Suresi 11/3, 52, 61, 90; Nur Suresi 24/31 ve Tahrim Suresi 66/8. ayetleri
hatirlatmaktadir:

Daha bundan gayri buyiyeceksen,

Diistintip de hayrin, serrin bilsene

Omriin gelmis kemaline erismis,

Yeter gittigin su pis islerden donsene®

Sair asagidaki “Nefsini bilmektir gliclin gayreti” dizesinde; tasavvuf literatiiriinde
hadis olarak Hz. Peygamber’e nispet edilen “nefsini bilen Rabbini bilir” séziine®?; “Yirmi
dokuz hiuruf yedi ayeti” dizesinde ise ‘yedi ayet’le Fatiha Suresi’ne® telmihte bulunmaktadir.

Teslim Abdal sdyler bu hikayeti

Nefsini bilmektir gliciin gayreti

Yirmi dokuz hwuruf yedi ayeti

Bilmeye insandan rehber isterler>

3. Teslim Abdal’da Siyasal Ilahiyat ve Siyasal Felsefe
Teslim Abdal’n, ¢esitli siirlerinde yer verdigi asagidaki misra, beyit ve kitalar1 ayni

zamanda onun belirli bir siyasal ilahiyat®® ve siyasal felsefe bakis acismi da yansitmaktadir. Bu

baglamda sairin soyle dedigi goriilmektedir:

51 Mahmut Bozgali, Alevi Bektasi Nefeslerinde Dini Muhteva, Horasan Horasan Yayinlari, istanbul, 2006, s.133;
Ismail Ozmen, Alevi - Bektasi Siirleri Antolojisi Cilt III (17. — 18. Yiizyil), Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara,
1998, s. 128.

52 fsmail Ozmen, Alevi - Bektasi Siirleri Antolojisi Cilt III (17. — 18. Yiizyil), Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara,
1998, s. 127.

%3 ‘Nefsini bilen Rabbini bilir’ séziiniin hadis diye uydurulmus bir séz (“mevzu hadis”) olduguyla ilgili tartigmalar
icin bkz: Al el-Kari, el-Esrarii’l-Merfua, s. 337, no: 506, tahkik: M. Lutfi es-Sabbag, el-Mektebii’l-islami, Beyrut,
1406/1986.

% Kur’an-1 Kerim’de Hicr 15/87. ayetteki ‘seb‘an mine’l-mesani: tekrarlanan yedi’ ifadesi ile Ziimer 39/23.
ayetteki ‘meséni: tekrarlanan’ ifadesinin ve konuyla ilgili kimi hadis-i seriflerdeki ‘seb‘an mine’l-mesant:
tekrarlanan yedi’ ifadesinin Fatiha Suresi’ne isaret ettigi vurgulanmaktadir. Konuyla ilgili olarak bkz: Abdiilhamit
Birisik, "es-Seb‘u’l-Mesani" Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi DIA, C. 36, s. 261-262, TDV Yayinlar,
Istanbul, 2009.

% fsmail Ozmen, Alevi - Bektasi Siirleri Antolojisi Cilt III (17. — 18. Yiizyil), Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlar1, Ankara,
1998, s. 96.

% <Siyasal ilahiyat’ tabiri burada ‘Schmittyen’ anlamda kullanilmaktadir. Carl Schmitt (1888-1985)’e gore, “Bir
seyin siyasi olmadig1 hakkinda verilen karar, kimin verdigi ve hangi gerekgelere biiriindiigiinden bagimsiz olarak,
daima siyasi bir karardir. Bu, belirli bir ilahiyatin siyasi olup olmadig1 hakkindaki soru i¢in de gecerlidir.” Schmitt
ayrica, “Modern devlet kuraminin biitiin 6nemli kavramlari, diinyevilestirilmis ilahiyat kavramlaridir.” Der. (Bkz;
Carl Schmitt, Siyasi {lahiyat Egemenlik Kurami Uzerine Dért Béliim (Tiirkgesi: A. Emre Zeybekoglu), Dost Yay.
Ank. 2020, s. 10, 41). Schmitt’in sozleri ¢ercevesinde, Teslim Abdal’m siirlerinin, siyasal felsefenin yanisira
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“Teslim Abdal, ¢iin basiimaz
Hakka batila batirmaz
It iiriir kervan kesilmez
Ure gelmis, iire gider”™

Biyilk Turk — Islam filozof ve diisiiniirlerinden Farabi, sahsina ait toplum ve siyaset
felsefesini olugturur ve izah ederken, erdemli sehir, devlet ve toplumlarin ziddi olan, erdemsiz,
dolayisiyla da Islami itikat ve hassasiyetlerden uzak diismiis ‘sapkimn’ toplumlar1 da zitlar
arasinda sayar. ‘Sapkin’ toplumlar, siyaset felsefesi agisindan bakildiginda ne yapmislardir da
boyle olmuslardir diye diisiiniildiigiinde dogru ile yanlisi, hak ile batili karistrmak ve
degistirmek sebebiyle, dogrularn yaninda, uygun olmayan yanlis seylere inanma nedeniyle
ortaya bir sapkinligin ¢iktig1 goriiliir.>® Teslim Abdal’m yukaridaki kitada yer alan ve kendisi
icin yine kendisinin soyledigi ‘Hakk: batila batirmaz’ deyisi ile tam da boyle bir hassasiyeti
sahiplendigi, yani Farabi’nin cerceveledigi anlamda erdemli davramiglardan, devlet ve
toplumdan yana durdugu ortaya ¢ikmaktadir. Hakk: batila karisgtrmamak ve degistirmemek
tavri, sairin indinde ‘itler tiriise bile’ boyledir, zira itler yani tam da hakkin batila batirilmasini
isteyenler zaten boyle gelmis boyle gitmektedirler.

Yukarida tasavvuf felsefesi ve felsefi antropoloji faslinda islenen asagidaki dortliigiin
belirli bir siyasal ilahiyat ve siyasal felsefe perspektifini de ¢erceveledigi goriilmelidir:

“Omer Osman Siddik kulu naroldu

Ana tabi olanlar da haroldu

Ruz-1 mahgserde yiizii kara oldu

Ehl-i Beyt’e iman eyle gel miinkir™°

Teslim Abdal’da hem dini - ahlaki hem de siyasi a¢idan olumsuz bir portre olarak
Yezit’e de yer verilir. Yezit, Platon ve Aristoteles’in siyaset felsefelerinde tirana/despota
karsilik gelir. Bundan daha da 6tede kotiiliigiin somutlagsmig bigimidir. Zira, tipki babasi gibi o
da Hz. Hiiseyin’in ve ehl-1 beytin sehit edildigi Kerbela faciasindan sorumludur. Bundan sebep

Yezit’e lanet okunur.

“Bu dlnyadan o dlnyaya giderken

‘siyasal ilahiyat’ acisindan da degerlendirilebilecegi ve sairin ‘siirlestirilmis ilahiyat kavramlari’na bolca yer
vermis oldugu soylenebilir.

S"ismail Ozmen, Alevi - Bektasi Siirleri Antolojisi Cilt 111 (17. — 18. Yiizyil), Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlar1, Ankara,
1998, s. 94.

8Farabi, Erdemli Sehir Halkinn Gériisleri, Mahmut Kaya, Islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri, Klasik
Yayinlari, istanbul 2007, s. 149.

%fsmail Ozmen, Alevi - Bektasi Siirleri Antolojisi Cilt III (17. — 18. Yiizyil), Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara,
1998, s. 96.
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Tu yiiziine lanet sanina Yezit
Hak evini yikip harap edersin
Tu yiiziine, lanet sanina Yezit”
“Yikilsin Yezid’in tahti
On iki Imam, Ali Ali”
“Yezidin Ustlinden gitmeden giiman,
Sene bag: geldi dolmad: zaman,
Diinyada miminlik ahirette iman,
Hocam Teslim Abdal dedem sen yetis.”®°
Yezit’ten soz agilan bu yerde, Osmanli sultanlarmnin ikisinin isminde Yezit adinin
gectigi hatirlanabilir. Sair ve diisiiniir ismet Ozel, bir konusmasinda konuyla ilgili soyle
demektedir:
“... Muaviye kim? Ebu Yezit. Ve biz bugiin Tiirk¢ede Beyazit kelimesinin buradan
geldigini hi¢ diistiinmeden rahat rahat kullaniyoruz. Eba Yezit, Bayazit olmus. Bayezit
diyen var, Beyazit diyen de var. Ozellikle Osmanllar bu tercihi yaptilar: Iki tane
padisahin adi Ebu Yezit. Yani Siilik karsisinda onlar Siinnilikte ¢ok teksif edilmis tutum
sergilemek istediler. "
Teslim Abdal’in, bir toplum ve siyasal ilahiyat ve siyasal felsefe duyarliligiyla kaleme
almmuis diger siirlerine 6rnek olarak asagidaki misra, beyit yahut kitalar verilebilir:
“Ciplak giydir bir a¢ doyur,
Hasan Hiiseyin askina "
“Medet miirvet gelin sunduslu gezek
Diinya usul almis kuruyu duzak
Insafi yitirmis imandan uzak
Zuliim var deccali asker eyledi”™®
Onun siyasal ilahiyat ve felsefesinde, agirlikli olarak diisiiniilmesi gereken birey ve
bireycilik degil, toplum ve toplumsal gerekliliklerdir. Oyle ki bireyci davranildiginda kotiiliik
de hem karsiliksiz kalacak hem de yayilacaktir:

“Olmugsunu soyler isen

0ismail Ozmen, Alevi - Bektasi Siirleri Antolojisi Cilt III (17. — 18. Yiizyil), Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlar1, Ankara,
1998, s. 97, 99, 126.

61 fsmet Ozel, Bir Aksam Gezintisi Degil Bir Istiklal Yiiriiyiisii, Tiyo Yayinlari, Istanbul, 2018, s. 373.

62 Mahmut Bozcal1, Alevi Bektasi Nefeslerinde Dini Muhteva, Horasan Horasan Yayinlar1, Istanbul, 2006, s. 189.
83 Ismail Ozmen, Alevi - Bektasi Siirleri Antolojisi Cilt 111 (17. — 18. Yiizyil), Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara,
1998, s. 105.
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Ask deryasin boylar isen
Bireycilik eyler isen
Kotiiliigii neylemeli. "

Sair, zamandan, i¢inde yasanilan devirde ortaya ¢ikan nev zuhur ve fakat olumsuz tutum
ve davraniglardan da toplum nam ve hesabmna kaygi duyar ve Miislimanligin ugradigi
zafiyetlerden sikayet eder:

“Hey gaziler zaman azd1

Su diinya karigir oldu

Tilki arslana kuyu kazd

Log edip erigir oldu

Ata séziin tutmaz usak
Deve yerini gozler kosiik
Diin kiilde agnayan esek
At ile yarisir oldu

Ogul der atamin hizi

Dinlemeye ulu sozi

Altr aylik olmayan kuzu

Kog ile vurusur oldu

Palaz Gstiinde yatmayan
Dudag yala batmayan
Porsi ardindan gitmeyen
Ceylana yerisir oldu

Teslim Abdal zaman azgin

Ogul atasindan bezgin

Murdar lese konan kuzgun

Perdeden danisir oldu™

“Cihan mahluk ile doldu

Miisliimanlik heldk oldu

Halkin dilinde ne kald,

Habis, yalan sozden gayrt
Cemi cumlesi bu halda

Gezerler kavgayt kolda

64 Mahmut Bozcal1, Alevi Bektasi Nefeslerinde Dini Muhteva, Horasan Horasan Yayinlari, Istanbul, 2006, s. 181.
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Ne alakan var su malda
Sekiz arsin bezden gayri”®

Teslim Abdal, bir taraftan ilimden nasibi olsun ister diger taraftan savastan, gazilikten
geri kalmayacagini da ifade eder:

“Teslim Abdal Hizir ilmine karis

Hizir ile tamam oluyor her ig

Elinden gelirse taban vur dogiis

Hasim kolayina kale mi verir? "%

Saire gore, hayat tarzini, ‘diinyaya ve zamana c¢ok gilivenmemek’ zihniyeti iizerine
temellendirmek gerekir. Mala miilke tamahkar olmamak, diinyanin hem ge¢ici oldugunu hem
de biinyesinde olumsuz idari, beseri, siyasi hususiyetler tasidigini bilerek yasamak; bu zihniyet
ve tutum, gerek sahsi nefis terbiyesi, irfan ve tasavvufyolu i¢in agisindan, gerekse de toplumsal
ve siyasi nizam agisindan gerekli ve dnemlidir.

Nitekim bu diinyaya glivenmeme, Teslim Abdal’dan 6nce Pir Sultan Abdal’da ve ondan
da daha 6nce Yunus Emre’de de bir tema olarak gbze ¢carpmaktadir:

Yunus Emre;

“Sen dunyaya benum dirdiin

Sana da kalmis ola mi?

Sen diinyayr dost sanurdun

Yiiziine giilmis ola mi?”

Pir Sultan Abdal;

“Yurd bre yalan dunya,

Yalan diinya degil misin

Hasan ile Hiiseyin’i

Alan diinya degil misin?
Bak su kisa bak su giize
Ciger kebap oldu koze
Muhammed’i bir top beze
Saran diinya degil misin?”

Teslim Abdal;

®5smail Ozmen, Alevi - Bektasi Siirleri Antolojisi Cilt III (17. — 18. Yiizy1l), Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara,
1998, s. 106, 108.

®6ismail Ozmen, Alevi - Bektasi Siirleri Antolojisi Cilt III (17. — 18. Yiizyil), Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara,
1998, s. 107.
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“Memleket bulandi diinya karardi

Su miilke bir sahip gonder ya ali

Veledler doldu soz sahibi oldu

Su mulke bir sahip gonder ya Ali
Halife hulufe oldu kurada
Mii’'minler Miislimler kald: arada
Seyitlerden biri yoktur burada
Su miilke bir sahip gonder ya Ali

Cift¢i coban kalmadi post sahibi oldu

Hak s6zii kalmad nahak ¢cok oldu

Coluk cocuk kalmad soz sahibi oldu

Su miilke bir sahip gonder ya Ali
Batina hiikmeden hakki bastilar
Tarik tercemanin yolun kestiler
Seytan igvasiyle devre diisdiiler
Su milke bir sahip gonder ya Ali

Teslim Abdal eder zayif halimiz

Karist: secilmez oldu yolumuz

Zay' oldu gitti din inancimiz

Su miilke bir sahip gonder ya Ali”®"

Teslim Abdal, zamandan da belirgin sekilde sikayet eder. Kendi zamaninda ‘kin giitme’,
‘degerli olanla degersiz olan1 birbirine karistirma’, ‘birbirini incitme’, ‘sapkin inanglari
benimseme’, ‘Lut Peygamberin kavmi gibi sapkin cinsel davranislar sergileme’, ‘hovardalik’,
‘zamparalik’, ‘paraya olan tamahkarlik’, riigvet’, ‘sofulugu istismar’, ‘hact olmaklig1 istismar’
gibi bir takim toplumsal yozlagmalar bas gdstermis bunlar da ortaya bozuk ve saygi duyma
imkani kalmayan bir donem, bir zaman ¢ikartmstir:

“Birbirin incidir tutarlar kini

Kini olanin olmaz dini iman:

Cevahire denk ederler samani

Boyle bir saygisiz zamana kaldik

Kimi Lut kavmi kimi esavi

67 Mahmut Bozgali, Alevi Bektasi Nefeslerinde Dini Muhteva, Horasan Horasan Yayinlari, Istanbul, 2006, s. 258
—259; Ismail Ozmen, Alevi - Bektasi Siirleri Antolojisi Cilt III (17. — 18. Yiizyil), Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari,
Ankara, 1998, s. 117.
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Sekli insan fakat kendi hayvani
Huvarda zampara secti paray:
Boyle bir edepsiz zamana kaldik”

“Ey gaziler bu diinyanin

Ne tad: lezzeti kald:

Alemler riigvete tapti

Ne sofu ne hact kaldi™®
“Gayetten Ali’yi seveyim dersen
Itikadin biitiin degil neyleyeyim
Sahin yollarint gozleyim dersen
Bir itikada baglanmiyor neyleyim

Terceman alimip lokma yenmiyor

Gunabhlar silinip derman olmuyor

Anmn igcin nefes yerin bulmuyor

S0z ¢cok amma sdylenmiyor neyleyim
Hak edip lokmay: yiyemiyorlar
Giinahlia giinahli diyemiyorilar
Yuycular meyit yuyamiyorilar
Soylense de dinlemiyor neyleyim

Sap ile sekeri secemiyorlar

Hak deyip de halktan gecemiyorlar

Gayret edip miiskiil secemiyorlar

Simdi haber anlamiyor neyleyim
Teslim Abdal eydr 6ziin yoklamaz
Kulum der de beresini beklemez
Ben talibim der de nefis haklamaz
Isin haktan saglanmiyor neyleyim ®°

Teslim Abdal, “Bire bes degil ciimle aleme/ Yaradanim hayir versin sabahtan/Inayet
Ihsan hepsine agiktir/Isteyenin muradin ver sabahtan” diyerek, ciimle alemin, ayirmaksizn,
iyiligini diler. Burada Mevlana’nin kendisi i¢in kullandig1 pergel metaforu da hatirlanabilir.

Mevlana s6yle demektedir:“Pergel gibiyim; bir ayagimla seriat iistiinde saglamca durdugum

®8]smail Ozmen, Alevi - Bektasi Siirleri Antolojisi Cilt III (17. — 18. Yiizyil), Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara,
1998, s. 118.
69 Mahmut Bozgali, Alevi Bektasi Nefeslerinde Dini Muhteva, Horasan Yayinlari, Istanbul, 2006, s. 217 — 218.
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halde 6biir ayagimla yetmis iki milleti dolastyorum.”’® Bu sézilyle, bir Misliiman olarak bitin
insanlig1 kucaklayabilecegini gosteren Mevlana gibi, Teslim Abdal da, kendisi i¢in istedigini

“Climle alem” i¢in isteyebilmektedir.

Sonug

Tiirk halk edebiyatinin Teslim Abdal gibi sairleri veya asiklari, aldiklar1 uzun siireli
formel egitim ya da yiiksek 0gretim sayesinde degil; sezgileriyle, anlayiglariyla, idrakleriyle,
hasilt irfanlariyla tarihte kalic1 bir ad birakmus, ortaya kayda deger ve asirlarca yasayan bir yerli,
milli, tasavvufi zenginlik koymuslardir. Bu asirlarca yasamada, halk edebiyat1 kapsamindaki
siirlerin, klasik divan edebiyat1 kapsamindaki siirlerin hilafina, ekseriyetle yiizyillara meydan
okuyabilecek denli yalin, anlasilir, agirliktan uzak bir tarzla dile getirilmelerinin pay1 biiyii
olmustur. Diger bir ifadeyle ve calisma kapsaminda incelenen siir Orneklerinden de
cikarsanabilecegi iizere burada s6z konusu olan halki anlayacagi sade bir dil, tortusuz bir tislup
ve tabii bir sOyleyistir. Hususen tasavvuf mensuplariin, tasavvuf mensuplari i¢inde de bilhassa
Alevi — Bektasi tekke ve ocaklarinin, bu ocaklarda saz esliginde de ¢alinip sdylenen siirler
vasttasiyla, genis halk kitlelerine ait inanglari, islam anlayislarmi, Resul Aleyhisselam’n
hadislerini, metafizik duyarliliklari, diistinceleri, ideal yahut iilkiileri, ayn1 veya benzer diinya
ve ahiret goriislerini ve edebi zevkleri yay(ginlastir)diklari tekraren séylenmelidir.

Bu ¢alismanin amaci, adindan da ¢ikarilabilecegi {izere, Teslim Abdal’in siirlerini dini
referanslar, siyasal ilahiyat ve siyasal felsefe acgisindan irdelemek olmustur. Has siirler, tipki
felsefe, beseri bilimler ve doga bilimleri gibi sui generis bir bilgi yapisi olmakla birlikte,
biinyelerinde dogalari itibariyla tasidiklar1 estetik degerle, tarihten giincellige ister istemez daha
farkl1 bir konumda konumlanmaktadirlar. Giincellik denildiginde, i¢inde yasanilan zamanlarda
yahut giinlerde kiiresel kapitalist diizende mukaddes din buyruklar1 ve ahlaki maksimler dahil,
pazarlanmayan bir meta, bir mal olarak alinip satilmayan satisa gelmeyen, getirilmeyen,
tiilketim malzemesi kilinamayan ya da aracsallastirilamayan herhangi bir entitenin kalmadigi
miisahede edilmektedir. Burada siirler, ilahiler, nefesler, tiirkiiler de bir istisna teskil
etmemektedir. Ulkeleri pazarlamanin dogallastigi, devletlerin, sirketler gibi ydnetilmek
istendigi ve yonetildigi bir konjonktiirde degil; yapida, Tirk tipi yasam tarzinin, diinya

goriisiiniin, varlik felsefesinin, milli ve tarihi miiktesebatin, tore/ahlak anlayisinin... dile geldigi

70 Sezai Kiiciik, Mevlana, (Ed.) Omer Bozkurt, Tiirk Islam Diisiincesi, Divan Kitap, istanbul, 2018, s. 284; Ismail
Ozmen, Alevi - Bektasi Siirleri Antolojisi Cilt I11 (17. — 18. Yiizy1l), Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara, 1998, s.
119; ibrahim Aslanoglu, Teslim Abdal, Ekin Yaynlari, istanbul, 2007, s. 15; Ayrica bu son kaynakta, ilgili
misralarm, Baskil’li Teslim Abdal’a degil de Corumlu Teslim Abdal’a ait olarak zikredildigi belirtilmelidir.
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siir ve tiirkiiler de, kendilerinde tasidiklar1 yiiksek estetik degerin Otesinde, yer yer ayni
pazarlamact mantigin, kapitalist ¢ikarciligin bir metasi kilinsalar ve tasidiklari dini, ahlaki,
tasavvufl... muhtevaya hi¢ uygun olmayan ortamlarda ¢alinip séylenseler bile, ayrica ve yine
de Tlrk milletinin 6z-bilincine dair bir suur ve farkindalik olusturma islevini siirdiirmektedirler.
Bu gergeklige genel manada Tiirk tasavvuf ve irfani, onun i¢inde de Alevi — Bektasi gelenegi,
0zel manada ise Teslim Abdal ve siirleri de dahildir.

Milli Tiirk varligmin en 6nemli bilesenlerinden biri sairlerin/ozanlarmn siirleridir. Bu
siirler, en azindan bir kismu itibariyla, tizerlerinden asirlar gegmis olsa bile gerek kendi tabii
formlarinda gerekse de 1ilahi, nefes ve tiirkii formlarinda el’an dilden dile aktarilip
sOylenmektedirler. Bu durum su demektir: Has sairlerin se¢kin siirleri bir yoniiyle tarihi bir
miras iken, bir yoniiyle de Tirk halk irfanmin ve edebiyatinin yasayan — canli kiiltiirel
entiteleridir. Halk edebiyati, Tiirk tarihinin sadece bir pargasi degildir, o ayni1 zamanda, tarihe
yonelik duyarliligi, yani, Tiirk tarih suurunu besleyen en 6nemli kaynaklar arasindadir. Tarih
suuru ise yerli — milli toplum hayatmi miimkiin kilan ve siirdiiren en 6nemli yap1 taglarindan
biridir. Hem ferdi veya sahsi hem anonim yahut kolektif karakter tasiyan eserler Tiirk halk
edebiyatina dahildir. Diger yandan Yunus Emre’den Karacaoglan’a, Pir Sultan Abdal’dan
Teslim Abdal’a, Asik Veysel’den Neset Ertas’a... Ferdi eserlerin de o ferdin sahsi mali
olmaktan ¢ok toplumun mahsulii sayilmalar1 gerektigi sylenebilir. Zira ferdi eserler de sonugta
kolektif toplumsal zevk ve diisiincelere terciiman olmakta ve hayatlarmi ancak mensubu
bulunduklar1 kolektivitenin; camianin; milletin varligi sayesinde koruyabilmektedirler. Teslim
Abdal’in siirlerinin de bu minvalde degerlendirilmesi halinde, onlar, goriiliiyor ki, kolektif
olarak Tiirk toplumunun ortak degerleri arasinda yer almakta ve sanat diizeyinden 6diin
vermeksizin kendi baglamida gerek Tirk tarih suurunu beslemeye gerekse de miisterek
zevkler, ideal yahut {ilkiiler, inanclar, miisterek diinya ve varlik yaklasimlar1 hasebiyle toplum
ve siyasal birlik sathinda da bir biitiinliik saglamaya devam etmektedirler.

Teslim Abdal’la s6z konusu edilen anlayss, diisiince, duygu, tilkii ve zevklerin; bir insan,
hayat, diinya ve evren felsefesi anlamina geldigi bunun ise hem muayyen bir tasavvuf felsefesi
ve insan anlayis1 yahut felsefi antropoloji hem de yine muayyen bir siyasal ilahiyat ve siyasal
felsefe demek oldugu yukarilarda gosterilmeye ¢aligilmistir. Bunun daha Gtesinde, Teslim
Abdal gibi, sahsiyetleri ve eserleri tarihe kazinmug belli basli isimler lizerinden akip gelen edebi
miiktesebatin, aym1 zamanda Tiirk — Islam irfanmi, tasavvufunu, felsefesini, diistincesini,
dolayisiyla da Tiirkiye’nin biitiin bir sosyal, kiiltiirel, siyasal varlik ve zenginligini sitirdiirmenin

en onemli dayanak noktalarindan biri oldugu tekraren ve son sozler olarak sdylenmelidir.
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Ozet: Ziilkarneyn’in kimligi, sahip oldugu imkanlari, seferleri ve iktidar alani
tefsirlerde hep problem olmustur. Ziilkarneyn, miisliiman olmasina ragmen bazen
putperest bir kral; insan olmasina ragmen bazen de bir melek ya da cin olarak ele
almmustir. Yine onun iki dag arasma demir ve bakirla insa ettigi set, tas ve hargla
insa edilen setlerle izah edilmis; yaptig1 seferleri ise uzayda gergeklestigi yoniinde
aciklanmistir. Ziilkarneyn konusunda yapilan g¢alismalarda onun ideal devlet
adamlig1 yonii zayif birakilmistir. Bu sebeple makalede onun ideal devlet adamlig:
yoniine vurgu yapilmistir. Calismada Ziilkarneyn ile ilgili ayetlere dil merkezli
yaklasilmis; kissa, tarihi bilgilerle desteklenmis ve bir tefsir calismasi olmasi
hasebiyle de tefsir kitaplarina miiracaat edilmistir. Ziilkarneyn’i merak edip onun
hakkinda Hz. Peygambere soru soranlar Yahudi oldugu igin Ahd-i Atik ile
serhlerinden de istifade edilmistir. Ziilkarneyn’in kim oldugunu tespit etmek zor
olsa da kaynaklar, onun Pers krallaridan biri ya da Makedonyali iskender olma
ihtimalini kuvvetlendirmektedir.  Zira Persler donemi ile kadim Makedonya
doneminde diizenli ordular kurulmus, parali askerler kullanilmis, madencilikte
ilerlemeler kaydedilmis, sanat, mimari, zanaatkarlik ve yazi gelismis, tarihte
zengin biiyiik kentler dogmaya baslamistir. Biitiin bu etkinlikler de ona verilen
‘sebepler’ olmalidir. Ayrica Pers ve Makedonya devletleri diinyanin en énemli
bolgeleri olan Anadolu, Ortadogu ve Kuzey Afrika’ya hakim olmus
medeniyetlerdir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Zulkarneyn, Ornek Sahsiyet, Imkan, Iktidar.

Abstract: The identity of Zulgarnain, his opportunities, expeditions and his area of
power are always discussed in the Tafsirs. Although he was Muslim, he was
sometimes treated as a pagan king; although he was human, he was sometimes
treated as an angel or a jinn. The embankment he built between the two mountains
with iron and copper is explained as the embankment built with stone and mortar;
and his expeditions are explained as it took place in space. His ideal statesmanship
was left weak in the studies on the subject of Zulgarnain. For this reason, the article
emphasized his ideal statesmanship aspect. In the study, the verses about
Zulgarnain were addressed with a language-based approach; the story was
supported with historical information and the Tafsir books were applied because of
the fact that it was a Tafstr study. That is because those who asked some questions
about Zulgarnain to Prophet Muhammad are Jewish; Old Tastiments and its
interpretations were benefitted in the studies related to Zulgarnain. Although it is
difficult to ascertain who Zulgarnain was, the sources reinforce the possibility that
he was one of the Persian kings or Alexander of Macedon. During the Persians and
ancient Macedonia period, regular armies were established, mercenaries were used,
advances were made in mining, art, architecture, craftsmanship and writing
developed, and rich cities in history began to be born. All these activities should
also be ‘reasons’ given to him. In addition, the states of Persia and Macedonia are
founded civilizations in the most important regions of the world, Anatolia, Middle
East and North Africa.
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Giris

Tefsirde en gizemli konulardan birisi Ziilkarneyn kissasidir. Ziilkarneyn kissas1 Kur’an’da
miiphem olarak geger. Onun gercek adi, kim oldugu, nereli oldugu, nerede yetistigi, nereleri
fethettigi gibi konular Kur’an’da agik¢a yer almaz. Ayetlerde sadece onun ¢ok genis bir
cografyada hakimiyet kurdugu zikredilmektedir. Pek ¢ok kissada gecen isimler hakkinda
Kur’an ve bagka kaynaklardan malumat sahibi olunurken Ziilkarneyn kissasi i¢in bunu
sdylemek pek miimkiin degildir. Ornegin, Hz. Ibrahim’in kimligi, ne zaman yasadig, esleri,
cocuklar1 ve peygamberligi hakkinda Kur’an’da ve tarihi kaynaklarda pek ¢ok bilgi bulmak
miimkiindiir. Hatta daha onceki peygamberlerden olan Hz. Nih, Hz. Hid ve Hz. Salih’in
memleketi, soyu, kavmi hakkinda asgari bir seyler sdylenebilmekte, bilimsel tahminlerde

bulunabilmektedir.

Ziilkarneyn kissasiyla ilgili meselelerin basinda ismi gelmektedir. Miifessirler Zulkarneyn
isminin zikredilen sahsm lakab1 oldugu konusunda hemfikirdirler. Ancak bu lakabin Arap bir
krala mi1, yoksa Araplar tarafindan Acem bir hiikiimdara mi1 verildigi hala netlik kazanmamustir.
Kimi kaynaklara gore “z(” ile baglayan lakaplarin Yemen’de meliklere verilmesinden dolay1 o
Yemenlidir. Ancak Yemen krallarina Tubba‘ denilirken; ona Tubba‘ degil de neden Ziilkarneyn
denildigi baska bir sorundur. Bazi miifessirler onun Yemenli veya Farisi bir kral, bazilar1 da

onun Biiyiik iskender oldugunu sdylemektedir.! Ismi gibi onun peygamberligi de tartismalidir.

Tartisilan ikinci bir mesele de onun peygamber olup olmadigidir. Bazi miifessirler onun
peygamber oldugunu;? diger bazilar1 ise onun peygamber olmadigni; ancak silih bir zat

oldugunu sdylemistir.

Zilkarneyn hakkinda miifessirlerin ihtilaf ettigi ti¢iincii bir konu da onun seferleridir.
Seferleri biraz da ona verilen sebeple/imkanla alakalidir. Ona verilen sebepler/imkanlar
tartigmali oldugu gibi onun yaptig1 seferlerin mekansal anlamda nereye ulastigi da ihtilaflidir.

Onun iktidar alani da seferleriyle ilgilidir.

! Makdisi, Ebl Muhammed, el-Bed’ ve t-tarih, haz. Halil Imran el-Manstr (Beyriit: Daru’l-Kiitiibi’l-*Ilmiyye,
1997), 3/80; Sa‘leb’i, Eb(l ishak, Araisiil-mecalis (Beyrat: Daru’l-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, 2004), 323, 325; Ibn Kesir,
el-Biddye ve’'n-nihaye, nsr. Abdullah Abdulmuhsin et-Turki (Cize: Hicr 1i’t-Tibaa ve’n-Nesr, 1997); 2/547-551.

2 Elmalili, Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur’dan Dili (Istanbul: Azim Dagitim, ts.), 5/389.

3 Hazin, Ali b. Muhammed, Liibabii’t-tev il (Misir: Matbaatii’l-Behiyyeti’l-Musriyye), 1304, 3/248.
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Ziilkarneyn kissasi iizerindeki ihtilaflar, miifessirlerin meseleye bakis agilarindan
kaynaklanmaktadir. Baz1 miifessirler ona Kur’an, tefsir, Arap dili ve Arap dilinin incelikleri
merkezli degil de sadece sebeb-i niiziil merkezli bakmiglardir. Sebeb-i niizl dikkate alinarak
tefsir yapmak bir yontem olsa da bazen istenilen fayday1 saglayamamaktadir. Bazilar1 da bu
zat1 tarihi malumatlar 1518inda agiklamaya caligmistir. Tarihte gerceklesmis bir olay1 ya da

yasamis bir sahsi, sadece tarihi bilgilerle agiklamak olaym izahinda yetersiz kalacaktir.

Son donemde Ziilkarneyn ile ilgili yazilmis makalelerde* ve tezlerde Ziilkarneyn,
genellikle tarihi bir sahsiyet olarak ele almmustir.’° Hem makalelerin hem de tezlerin
Zilkarneyn’in kimligi konusunda sunduklar1 bilgiler yeterli goriilmiistiir. Ancak bu eserler
incelendiginde ilgili yazarlarin daha ¢ok Ziilkarneyn’in kimligi ve kimligi lizerine yapilan
yorumlar {izerinde durduklar1 goriilmiistiir. Bu sebeple mezkiir kissa 6ncelikle Kur’an, tefsir,
Arap dili ile Arap dilinin incelikleri, tarihi malumatlar ile Yahudi kutsal metinleri 1s1§1nda genis
bir kaynak yelpazesiyle kissa, ideal bir devlet adaminin 6zellikleri baglaminda ele alinmustir.
Bu ¢aligmada da Ziilkarneyn’in kimligi, sahip oldugu imkénlari, seferleri ve iktidar alani elbette

islenmistir; ancak asil vurgu onun tasidigi ideal devlet adamu 6zellikleridir.
1. Ziilkarneyn’in Kimligi Meselesi

Zilkarneyn, birlesik bir isim olup “z(i” ile “karneyn” kelimelerinin bir terkibidir. “Z0”
“sahip ve malik” anlamlarina gelirken “karneyn”, “karn” kelimesinin ikili olup “asir, iki orgiilii
sag, ¢ift boynuz, dogu ve batidan kinaye olarak diinyaya hakim kisi” gibi anlamlara gelir..
Arapcada genelde “z(” ile baslayan isimler lakaptir. Giinliik dilde ve edebiyatta kullanilan “z(”
on takisi lakaplar i¢in kullanilir. Kur’an’da Ylnus peygamber i¢in “ziinn(in”’/balik sahibi lakab1
kullanilmustir.” Bu sebeple pek ¢ok miifessir ve arastirmacinin savundugu gibi Ziilkarneyn’in

lakap olmasi1 kuvvetle muhtemeldir.

4 Jale Simsek, “Kur’an’a Gore Ziilkarneyn”, Dicle Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1/1 (Haziran 1999) 321-
336; Ali Osman Kurt, “Yahudi Kaynaklarinda Kral Tipolojileri: Nebukadnezzar ve Kores Ornegi”, Cumhuriyet
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 10/2 (Aralik 2006) 423-443; Mustafa Oztiirk, “Ziilkarneyn Kissas1”,
Karadeniz Teknik Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1/2 (Aralik 2014) 7-31; Mustafa Oztiirk, “Ziilkarneyn”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1 2013), 44/564-567; Hasan Haspolat, “Hz.
Ziilkarneyn ve Diyarbakir”, Diyarbakir, Diyarbakir Valiligi, Kiiltlir Sanat Yayinlar1 (Nisan 2010), 51-56.

5 Fatma Albayrak, Kur’an Isiginda Ziilkarneyn Kissasi, Doktora Tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, 2012; Nuh Savas, Ziilkarneyn Kissasi, Yuksek Lisans Tezi, Selguk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti, 1994; Ahmet Sekercioglu, Klasik ve Cagdas Kur’dn Yorumlarinda Ziilkarneyn Kissast'min Tahlili,
Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2013.

& Mecdiddin Feyruzabadi, el-Kamiisu I-mukit (Beyrit: Miiessesetii’r-Risale, 1987), 1578.

7 el-Enbiya 21/87.
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Ibn Asir (6. 1973) gibi miifessirler, Ziilkarneyn’in lafzi anlamindan yola ¢ikarak, “sa¢inda
iki 6rgii® ve migferinde iki boynuz oldugu i¢in ona bu lakabm verildigini sdylerler. Bazi
miifessirler de “karn”in “zéhir ve batin ilim” ile “dogu ve batiya hdkim olma” anlamma
geldigini iddia ederler.® Oncelikle “6rgii” konusunda 1srar eden Ibn Astr’un goriisii isabetli
gorilmemektedir. Zira dogu ve batiya seferler yapan, batidaki kavmi ikaz eden, iiglincii
seferinde karsilagtigi kavme de yardimci olan cihangir bir zatin sadece sagindan dolay1 lakap

almasi bizce mantikli goriilmemektedir.

Kehf siresi igerisindeki konular ve ayetler arasi miinasebet ¢cok 6nemlidir. Sdrenin
baslarinda magara ashabi olarak adlandirilan bir topluluga isaret edilirken, siirenin ortalarinda
Hz. Misa-Hizir kisasi ile konu bir kavmin reisi ve peygamberine doniisiir. Kissada bir kavim
peygamberi olan Hz. Misa’nin lediin ilmini 6grenmesinden bahsedilir. Tam da Ziilkarneyn
kissasinin burada baglamasi “karn” kelimesinin zahir ve batin ilimlerine sahip bir kisinin lakab1
oldugu, bize daha mantikli gelmektedir. Diger yandan bu zatin bat1 ve doguya seferler yaparak
cihana hakim olmasi, ona bu lakabin verilmesini de anlaml kilar. Zira o, batiya gittiginde
oradaki kavmi korkutacak, onlar1 teblig edecek ve onlara Gltimatom verecek kadar guclidr.
Yine dogu seferinde karsilastigi kavimden de ilim, teknik, teknoloji, kiiltiir ve daha pek ¢ok
yonden istiindiir. Zira onun dogu seferini anlatan ayette “Biz onun yaninda olan her seyi
kusatmistik, tamamen biliyorduk” denilir.’® Hele onun glincii seferi ise daha bir dikkat
cekicidir. Ugiincii seferinde o, zalim bir kavme kars1 mazlum bir kavmi korumustur. Ziilkarneyn
seferlerinin ilkinde batida bir kavmi uyarmuis, ikincisinde ilkel bir kavimle karsilasarak medeni
ve ileri bir kiltirl onlara gostererek ornek olmus, {igiincii de ise mazlum kavme yardimei
olmustur. Biitiin bu bilgiler 1s1g1inda baz1 miifessirlerin dedigi gibi Ziilkayneyn admin “dogu ve

batinin hakimi” anlaminda bir lakap oldugu goriisiinii de kabul etmek miimkiindiir.

Kur’an’da zikredilen Ziilkarneyn, ideal ve hayali bir kisilik degil, tarihte yasamis gergek
bir sahsiyettir. Ancak Kur’an, onun tarihsel gergekliginden ziyade sunnetullah cercevesindeki
beseriyet, igtimaiyat, ahlak, tarih ve giinliik hayatla ilgili verdigi derslere ve ibretlere isaret eder.
Kur’dn’da Ziilkarneyn’in 6rnek bir sahsiyet olarak sunulmasi, onun gergek bir zat olmadigi
anlamina gelmemelidir. Ziilkarneyn, diinyaya hakim olan bir kraldir. Onun bu 6zelligi ayetlerde
soyle agiklanir: “Derken o, bir yol tutup gitti. Sonunda giinesin battigi yere vardigi zaman

giinesi kara bir balgikta batiyor buldu. Birde orada bir kavimle karsilagti. Biz ona ‘Ey

8 {bn Astr, Muhammed, et-Tahrir ve t-tenvir (Bs:. Daru’t-Tundsiyye, ts.), 16/19.
® Razi, Fahreddin, Mefatihu I-gayb (Tahran: Daru’l-Kiitiibi’l-IImiyye, ts.), 21/164.
10 g]-Kehf 18/91.
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Ziilkarneyn! Ya onlart cezalandirirsin ya da onlara iyi daveamrsin’ dedik.”'! “Sonra
Zilkarneyn bir yol tutup gitti. Sonunda guinesin dogdugu yere varinca iizerlerine giinesin

dogdugu bir kavim buldu ki kendileri icin giinese karsi bir siper yapmamigtik.”*?

Tefsir ve tarih kitaplarina bakildiginda kisaca Ziilkarneyn’in kimligi hakkinda su isimler
zikredilir: Biiyiik iskender, Himyer kral1 Sa‘b b. Haris ya da Ebu Kerb Sems, Akad krali Naram-
sin, Pers krali I. Darius, Pers krali Biiyiik Kores, Pers krali Feridun, Tiirk hakanlarindan Oguz

Kaan, Insan olmayip biiyiik bir melek, Salih bir zat, Merziban-1 Misri ve bir Roma Kayseri.*®

Zilkarneyn’in kimligi hakkindaki goriisler sadece yukarida zikredilenlerle smirh
degildir.** Ciinkii Ziilkarneyn ile Iskender isimleri zamanla, anlam genislemesine ugrayarak
Ozel isim ya da lakap olmaktan cikip giiclii, diinyaya hilkkmeden devlet baskani anlamina
gelmistir. Bunlarin bazilar1 da mitolojik bir mahiyete biiriinmiistiir. Bu makalede sadece bizce
kabul edilen, tutarl olan saglam delillere dayanan goriisler ortaya konulacaktir. Klasik donem
miifessirlerinin bir ikisi hari¢ tiimii Ziilkarneyn’in Iskender oldugu konusunda ittifak
halindedir.*® Son dénemlerde ise Ebulkelam Azad (6. 1958)’la beraber Biiyiik Kores ismi one
ciksa da farkli goriis sahibi miifessirler de bir hayli fazladir.!® Bu ¢alismada konu fazla

uzatilmadan ayrmtilar1 bazi kitaplara havale edilerek sadece belli sahislarla iktifa edilecektir.'’

Tefsirde Ziilkarneyn oldugu soylenilen sahislarin basinda Iskender gelir. Miifessirlerden
Mukatil b. Siileyman (6. 148/767), Zemahseri (6. 538/1144), Alusi (6. 1270/1854), Kasimi, (6.
1332/1914) tarihgilerden de Mestdi (6. 346/957) Ziilkarneyn’in Biiyiik Iskender oldugu
konusunda 1srar ederler.'® Razi (6. 606/1210) Biiyiik Iskender’in miisrik olmasina yer verse de
tercihini yine ondan yana kullanir.?® Kasimi de Iskender’de 1srar edip onun miisrik olduguna

dair bir delilin olmadigini sdyler.?°

11 el-Kehf 18/85, 86.

12 el-Kehf 18/89, 90.

13 Genis agiklama icin bk. Albayrak, Kur’dn Isiginda Ziilkarneyn Kissasi, 48-92.

14 iskender Tiire, Ziilkarneyn, Kur’an’da Uzaya Seyahati Anlatilan Insan (1stanbul: Karizma Yayinlar1, 2000), 33,
114.

15 Sekercioglu, Klasik ve Cagdas Kur’an Yorumlarinda Ziilkarneyn..., 102.

16 Sekercioglu, Klasik ve Cagdas Kur’an Yorumlarinda Ziilkarneyn..., 164.

17 Sekercioglu, Klasik ve Cagdas Kur’dn Yorumlannda Ziilkarneyn... 73-171.

18 bk. Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, nsr. Abdullah Mahmud es-Sehhate (Beyrtit: Daru Thyai’t-
Tiirasi’l-* Arabi, 2002), 2/600; Zemahseri, Ebu’l-Kasim Mahmid b. Omer Muhammed el-Harizmi, Kessaf (Beyr(t:
Daru’l-Fikri’l-‘Tlmiyye, 2009), 2/714; Nesefi, Ebu’l-Berekat, Tefsiru 'n-Nesefl (Dimesk-Beyrit: Daru ibn Kesir,
2011), 2/316; AlGsi, Rihu’l-meani (Beyrit: Daru’l-Fikr, 1997), 16/39; Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 7/76; Mesudi,
Ali b. Hiiseyin, Miiriicii z-zeheb, ngr. Ch. Pellat (Beyrat: 1966), 2/9.

19 Razi, Mefatihu 'I-gayb, 21/164.

20 Kasimi, Cemaleddin, Mehdsinii’t-te’v’il, nesr. M. Fuad Abdiilbaki (Kahire: Daru Ihyai’l-Kiitiibi’l-*Ilmiyye,
1957), 11/4113.
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Ibn Teymiyye (6. 728/1328), Ibn Kesir (8. 774/1373) ile Seyyid Kutub (5.1966)
Ziilkarneyn’in miimin, Iskender’in miisrik olduguna vurgu yapip onun iskender olmadigini
ifade ederler.?! Diger yandan Biiyiik Iskender, dogu-bat1 yoniine ¢ok sayida seferler diizenlese
de bir set inga etmemis, ettirmemistir. Yine onun, ele gecirdigi topraklardaki insanlara adalet
ve merhametle muamele edip etmedigi de siiphelidir.?? Taberi (6. 310/923) ilgili ayetler
konusundaki rivayetleri aktardiktan sonra bu konuda acik bir tercihte bulunmaz.? Maturidf (6.
333/944) ilgili ayetlerde onun kimliginden hi¢ bahsetmez.?* Sevkani (6. 1250/1834) sadece
rivayetlerle yetinir.® Elmalili (6.1947) ise bu konuda farkhi gériisleri verdikten sonra bunu

bilmenin zor oldugunu ifade eder.?®

Birdnt (6. 453/1061) “z0” lakaplarin1 sadece Yemenlilerin kullanmasini delil gostererek
Ziilkarneyn’in Yemen krallarindan Sa ‘b b. Haris ya da Ebu Kerb Sems oldugunu sdyler.?’
Esmai (6. 216/831) ve ibn Hisam (6. 218/833) da bu goriistedir.?® Bu ¢alismada ortaya ¢ikmistir
ki Zilkarneyn’in Yemen krallarindan bir kral olma ihtimali zayiftir. Neseplerine diiskiinligi
ile meshur Araplarin tarih ve edebiyatinda yer almamasi ve Ziilkarneyn’in Araplar tarafindan
fazla taninmamasi onun Yemenli olmadigin1 gostermektedir. Yukarida zikredildigi gibi
Zilkarneyn ile ilgili soruyu Araplarin sormamasi da kralin Arap olmadiginin gdstergelerinden
biridir.?° Yine tarih kaynaklarinda diinyanin kuzey taraflarina sefer diizenleyen bir Yemen
meliki yer almamaktadir. Yemen’deki Ma’rib seddi, ne malzemesi ne de yapilis amaciyla
Kur’an’da gegen Ziilkarneyn’in yaptirmis oldugu setle uyusmamaktadir. Sadece “z0” lakabini

esas alarak kralin Yemenli oldugunu iddia etmek meseleyi agiklamakta yetersiz kalmaktadir.

Bazi miifessirler de Ziilkarneyn’in, Akad kralt Naram-sin oldugunu iddia ederler. Naram-
sin tahmini olarak M.O. 2635 yillarinda yasamis ve hiikiim siirmiis bir devlet baskanidir. Adil
yonetimleriyle taninan Naram-sin, dort bolgeye baris ve adalet getiren kral olarak taninir. Bu
dort bolge cografi olarak kuzey-guiney ile dogu-batidan kinayedir. O, batida Ebla’y1 doguda da

Elam sehrini aldiktan sonra “evrenin krali” olarak adlandirilir. Dikili bir tastaki kabartmada

21 bn Teymiyye, Takiyyiiddin, Mecmuatii’I-fetava, nsr. Mustafa Abdiilkadir Ata (Beyrft: 2000), 4/83, 84; 9/81;
Ibn Kesir, Ebu’l-Fida, Tefsiru I-Kur’ani’I-Kerim (Beyrat: Alemii’l-Kiitiib, 1993), 3/99; Seyyid Kutub, F7 zildli 'I-
Kuran, Trc. Emin Sarag, 1. Hakkr Sengiiler, Bekir Karliga (Istanbul: Hikmet Yayinevi, ts.), 9/462.

22 Receb el-Beyvemi, Kaddya I-Islamiyye miindkasatii ve rudiid (Mansira: Daru’l-Vefa, 1405/1985), 1/190.

23 Taberd, Ibn Cerir Muhammed b. Cerir, Camiii I-beydn an te vili dyi’l-Kur’an (BeyrQt: Daru’l-Fikri’l-‘TImiyye,
2009), 8/271.

24 MatUridi, EbG Mans(r, Te “vilatii ehli’s-stinne (Beyriit: Miiessesetii’r-Risale, 2004), 3/249.

25 Sevkani, Muhammed b. Ali b. Muhammed, Fethu I-kadir (Beyrat: ‘Alemii’l-Kiitiib, 2002), 2/897.

26 Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili, 5/382.

27 Birini, Ebl'r-Reyhan Muhammed b. Ahmed el-Harizmi, el-Asdru 'I-bakiye, ngr. C. E. Sachau (Leipzig: Otto
Harrassowitz, 1923), 41.

28 pk. Bir(nf, el-4sdru I-bakiye, 41.

29 Azad, Ebu’l-Kelam, Ziilkarneyn Kimdir (istanbul: iz yaymecilik, 2004), 30.
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onun giicli boynuzla; zaferleri de bir tag ve biiyiik bir dagla simgelenmistir. Tefsirde Naram-sin
ile ilk Iskender olarak adlandirilan bir sahis arasinda irtibat kurulur. Bu gériise gére Naram-sin
veya onun gibi baska bir sahis adeta ilk Iskender olup Hz. Ibrahim’in cagdasidir. Hz. Ibrahim
vasitasiyla Miisliiman olmus, Hizir’la da goriismiistiir. Ancak bu goriis kabul edildiginde tarihi
olarak Naram-sin ile Biiyiik Iskender arasinda tahmini iki bin yillik bir siire olmaktadir.*
Tabatabai bu gériisiin isabetsiz oldugunu ifade etmistir 3. Mehmed Vehbi Efendi (6. 1949)
onun Hz. Ibrahim’in cagdasi Iskender oldugunu sdyler.®? Sibli Numani (6. 1332/1914),
Muhammed Ali Lahuri (6. 1951) ile Omer Riza Dogrul (6. 1952) gibi bilim insanlar
Ziilkarneyn’in Pers devletinin Hz. 1s4’dan 6nce 522-486 yillarinda hiikiim siiren krali 1. Darius
oldugunu iddia ederler.®® Baz1 bilginler tarafindan Ziilkarneyn’in Iran efsanesi Feridun ile Tiirk
hakanlarindan Oguz Kaan oldugu da ileri siiriilmistiir. Ancak bu gorisler fazla ragbet
gérmemistir. Ebulkelim Azad’a kadar ragbet goren goriis Biiyiik Iskender’dir. Klasik donem

miifessirler arasinda sadece Ibn Kesir meseleye siipheyle yaklasmistir denilebilir.3*

Son donem miifessirlerden Ebulkeldm Azad, Ziilkarneyn’in Pers krali Biiyiik Kores
oldugunu iddia etmistir. O bir eserinde Ziilkarneyn’in Pers devletinde M.O. 559 ila 530
yillarinda tahta gecen Biiyiik Kores’le Ziilkarneyn’in 6zelliklerini karsilastirmis, tarihi, edebi
ve filolojik bilgilerle delillerini desteklemistir.*® Miifessirlerden Mevdadi (6. 1979), Izzet
Derveze (6. 1984), Tabatabai (6. 1981) ve Sirazi gibi miifessirler de Azad’1 takip ederek onun

Kores oldugu konusunda 1srar etmislerdir.*

Zilkarneyn mert, savas¢l ve gii¢lii bir cihan hiikiimdaridir. Zira ona bu lakap bazi
miifessirlerin belirttigi gibi Medlere ve Perslere hakim olmasindan sonra verilmistir.®” Zamanla

Zilkarneyn ismi simgeleserek giic ve kuvvet anlamina, hatta diinya hiikiimdar1 manasina

30 bn Kesir, Tefsiru’'l-Kur dni’I-Kerim, 3/99; Ibn Kesir, el-Biddye ve 'n-nihaye, 2/542.

31 Tabatabai, M. Huseyin, el-Mizan (B.s. Cemaatii’l-Miiderrisin fi Havzati’l-‘Ilmiyye, 1393), 13/391.

32 \Vehbi Efendi, Hiilasatii’I-beyan (istanbul: Ucdal Nesriyat, 1966), 8/3165.

33 Sibli, Numanti, Islam Tarihi: Asr Saadet, cev. Omer Riza Dogrul (istanbul: Eser Kitabevi, 1974), 3/122; Dogrul,
Omer Riza, Tanri Buyrugu (Istanbul: Ahmet Halit Kitabevi, 1947), 2/492.

34 [bn Kesir, Tefsiru’l-Kur dni’I-Kerim, 3/99.

3 Ebu’l-Kelam Azad, “Sahsiyyetii Zi’l-karneyn el-mezkar fi’'l-Kur’an”, Sekafetii’l-Hind (New Delhi: B.s. 1950);
1/1, 60-62, 71; 1/3, 26, 27, 32; Azad, Ziilkarneyn Kimdir, 35, 45.

% bk. Mevdadi, Ebu’l-Ala, Tefhimii’l-Kur’dn, ¢ev. Muhammed Han Kayani ve dv. (Istanbul: insan Yaynlari,
1986; 3: 174; Derveze, M. lzzet, et-Tefsiru’I-hadis (Kahire: Daru’l-Garbi’l-islami, 2008), 5/91; Tabatabai, el-
Mizan, 12/391; Sirazi, Nasir Mekarim, el-Emsel fi tefsiri Kitabillahi’I-minzel (BeyrQt: B.s. 2007), 7/589; Tarihi
bilgiler igin bk. Yenisehirlioglu, Filiz ve dv. Kiiltiir Tarihi (Eskisehir: Anadolu Universitesi Yaymlar1, 2014), 29.
3" Taber, Camiii’l-beyan, 8/271.
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gelmis Yahudiler de onu boyle tanimistir.®® Azad’a gore Eski Ahid’de kog ve iki boynuz

tasviri®® Med ile Pers krallarmi simgeler*°

Eski Ahid’de Kores, Rab Yahve/Yiice Allah’in halifesi, mesihi olarak aciklanmistir.*!
Yaptiklar1 iyi, giizel ve hayirli islerden dolay1 o, Yiice Allah tarafindan diinyada miikafata,
ahirette de pek cok vaade mazhar olmustur.*? Babil devletine son verdikten sonra, esaret altinda
yasayan Yahudilerin Kudiis’e donmelerine ve orada dinlerini 6zgiirce yasamalara imkan
hazirlar.*® Yahudilerce o, kurtarici, salih bir kimse ya da mesih olarak kabul edilir. Yine kutsal
kitap serhlerinde Kores’in dogumu, varligi Allah’mn bir liitfu olarak telakki edilir. Ziilkarneyn
Yahudi literatiiriinde Israil peygamberler ve krallariyla denk tutulmus; adaleti, ilmi,

kahramanlig ile segkin bir zat olarak kabul edilmistir.**

Azad’a gore Yahudi edebiyatinda Daniel ile ilgili baz1 anlatilarda Ziilkarneyn’e isaretler
vardir. Daniel vizyonunda yer alan iki boynuzlu kog tasviri,® Med ve Pers devletlerini
birlestiren bir krala isaret eder ki o da Kores’tir. Diger yandan Daniel’in sifrinin Ibranice
niishasinda Ziilkarneyn igin “lehiikarniin” ifadesi gecer. Ibranca Lehiikarniin ile Arapga
Zilkarneyn terkipleri yaklasik olarak ayni anlama gelmektedir. Ayn1 zamanda Istahr sehrinde
yapilan kazilar neticesinde Kores’e ait oldugu kabul edilen kabartma heykelde iki boynuz dahi
vardir.*® Kores’in diinyanin bati, dogu ve kuzeyine seferler yaptig1 bilinir. Oncelikle o, bat1
seferinde Anadolu’nun Ege kiyillarinda Lidyalilarla savagmis, onlar1 maglup etmis sonra
dogudaki seferleriyle de Orta Asya ile Giineydogu Asya’y1 fethetmistir. Kuzeyde ise Kafkas
daglarin1 asmustir.*’ Son olarak Ziilkarneyn’in insa ettigi diisiiniilen gecidin Kafkasya’da
olmasidir. Miifessirlerin ¢ogunlugu bu goriisii paylagsmaktadir ki Viladikafkasi Tiflis’e
baglayan yol lizerinde Daryal Gegidi vardir. Bu gecit Ermeni kitabelerinde Kores gecidi olarak
isimlendirilir ve o bdlgede pek ¢cok demir yataklar1 da yer alir.*® Yine Kafkasya bdlgesi, bakir
ve kursun madenleriyle meshur bir bolgedir ki o bolge halklar1 da madencilikte bir hayli ileri
seviyededir. Bize gore ise Ziilkarneyn’in kimliginden ziyade onun bir cihan hiikiimdar1 olarak

sahip oldugu 6zellikleri daha 6nemlidir.

38 Kasimi, Mehdsinii t-te 'vil, 11/4113.

% Daniel, 8/3, 20.

40 Azad, Sekafetii’l-Hind, 1/1, 60-62, 71; 1: 3, 26, 27, 32.
1 [saya 44/28; 45/1.

42 [saya 45/1-6.

43 11. Tarihler 36/22, 23; Ezra 1/1-4; 6/3-5.

4 Elr., 9/131.

%5 Daniel 8/1-4.

“6Azad, Zilkarneyn Kimdir, 35, 45.

47 Ebu’l-Kelam Azad, Sekafetii’l-Hind, 1/1, 60-62, 71; 1: 3, 26, 27, 32
48 Sirazi, el-Emsel fi tefsiri Kitabillahi’l-minzel, 7/589.
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2. Ideal Bir Devlet Adamu Olarak Ziilkarneyn’in Ozellikleri

Kur’an’a gore Ziilkarneyn, ideal bir devlet adamidir. Konunun bize bakan yonii de onun
kimliginden ziyade ideal bir devlet adami olmasi ve ideal devlet adaminin &zelliklerini
tasimasidir. Ozellikle son dénem yapilan ¢alismalar onun kimligini tespit etmeye calisirken
ideal devlet adamu dzelliklerini ihmal etmislerdir. Oysaki Tiirk Islam literatiiriinde ideal devlet
adamiyla ilgili pek cok calisma vardir. Ornegin Farabi’ye gore ideal devlet adamu, saglikls,
anlayisl olmali, zeki, uyanik, hitabeti diizgiin olmali, yeme-igcme ve kadina mesafeli olmals,
yumusak huylu, adaletli, comert ve azimli olmalidir.*® Farabi’nin saydig1 bu dzellikler ilk
caglardan bu yana ideal devlet adaminda aranan dzelliklerdir.®® Yapilan incelemeler neticesinde

aciklanan bu 6zelliklere Ziilkarneyn’in sahip oldugu goriilmiistiir.

Platon, Yusuf Has Hacip ve Kog¢i Bey, adaleti bir devlet adami i¢in temel erdem olarak
kabul eder.>! Sonra ilim sahibi olmas1 gelir. Siyasetname yazarlar1 arasinda Yusuf Has Hacip,
Nazamiilmiilk, Kogi Bey ve Sar1t Mehmed Pasa 6zellikle ilme vurgu yaparlar.>? Daha sonra da
zulme engel olmay1,> isi ehline vermeyi,>* danisma/mesveret meclisi kurmay1,®® uyamk®®

akill1,” tevazu sahibi olmay1®® ve devlet islerini siirekli denetlemeyi de ilave ederler.>®

Zilkarneyn kissasina bakildiginda onun gii¢lii, makam sahibi, strateji sahibi bir kisi, ¢cok
yonlii, azimli, adaletli, sefkatli, yardimsever, miistagni ve sanatkar oldugu goriiliir.
Siyasetnamelerde ideal devlet adamlarinin 6zellikleri arasinda ilk once saglik, adalet ve ilim
zikredilir. Sonra ise adalet, hosgorii, liyakat, akil ve uyanik olma gibi nitelikler gelir. Bu

calismada ise siyasetname yazarlarinin siralamasina gore degil de ayetlerin tertibine gore

49 Farabi, Eb0 Nasr, el-Medinetii’I-Fadila, gev. Nafiz Danigman (Ankara: Milli Egitim Bakanli1 Yayini, 1990),
87-90.

50 k. Aristo, Politika, ¢ev. Mete Tungay (Istanbul: Remzi Kitapevi, 1975).

51 Platon, Devlet, ¢ev. Sabahattin Eyiipoglu vd. (Istanbul: Remzi Kitapevi, 1975), 29; Yusuf Has Hacip, Kutadgu
Bilig (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayini, 1991), 155; Kogi Bey, Riséle (Ankara: Kiiltiir Bakanligi Yayini, 1985):
69; Sar1 Mehmed Pasa, Devlet Adamlarina Ogiitler (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayini), 1992; 26;

52 Hacip, Kutadgu Bilig, 27, 145, 149; Nizamulmilk, Siyasetname, ¢ev. Nurettin Bayburtlugil (Istanbul: Dergah
Yayinlari, 1981), 92; Kogi Bey, Risale, 50.

%3 Hacip, Kutadgu Bilig,112, 113, 153; Nizamumuilk, Siyasetname, 115; Kogi Bey, Risale, 69; Sar1 Mehmed Pasa,
Devlet Adamlarina Og“iitler, 92.

5 Hacip, Kutadgu Bilig, 134; Nizamumdlk, Siyasetname, 228, 229; Kogi Bey, Risale, 103, 104; Sart Mehmed
Pasa, Devlet Adamlarina Og“iitler, 54,

% Hacip, Kutadgu Bilig, 147, 148; Nizamimiilk, Siyasetname, 171, 172; Kogi Bey, Risale, 87, 88; Sar1 Mehmed
Pasa, Deviet Adamlarina Og“iitler, 62.

% Hacip, Kutadgu Bilig, 34, 42, 53, 63, 111, 150; Nizamumiilk, Siyasetname, 176; Koci Bey, Risale, 83; Sari
Mehmed Pasa, Deviet Adamlarina Og“iitler, 111, 112.

5" Hacip, Kutadgu Bilig, 31, 53,136, 139, 149; Nizamimiilk, Siyasetname, 177; Sar1 Mehmed Paga, Devlet
Adamlarina Og“iitler, 177.

%8 Hacip, Kutadgu Bilig, 50, 131, 167.

59 Nizamumdilk, Siyasetname, 56, 57; Sar1 Mehmed Pasa, Devlet Adamlarina Ogiitler, 104.
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Ziilkarneyn’in bir devlet adami olarak ozellikleri ele alinmistir. Kissanin ilk ayetlerine gore

Ziilkarneyn, saglikli, giiclii ve makam sahibi bir zattir.%

Ziilkarneyn, Allah’a ve ahiret giiniine inanmaktadir. O, adil ve ¢ok merhametli bir kisidir.
Bati seferinde fethettigi topraklardaki insanlara genel uluslararasi prosediirii degil de af yolunu
uygulamigtir. O, ¢ok hirsl bir insan degildir ki kuzey seferinde yardim ettigi kavmin teklifine

ragmen onlardan hicbir harag ya da iicret almamustir.5!

2.1 Saghkh, Giiclii ve Makam Sahibi Olmasi

Kur’an’da Ziilkarneyn’in gectigi ayetlere bakildiginda onun 6rnek bir lider oldugu ve
liderlik i¢in de biiyiik bir liyakate sahip oldugu goriiliir. Her ne kadar Yiice Allah, kiilli iradeye
gore “biz” zamirini kullansa da meselenin Ziilkarneyn’e bakan yonii de vardir muhakkak.
Dolayistyla mekkene (cR<) saglik, glic, makam ve sebep (<) istedigi her seyi elde etmenin

imkanlar: bir Kimseye durduk yerde verilmez.

Mekkene (c&<) kelimesinin saglik ve gii¢ anlami diisiiniildiigiinde sadece iktidar akla
gelmemelidir. Gii¢ denildiginde ilk once akla, saglikli olmak ve iyi bir savas¢i olmak
gelmelidir. Zira onun yasadig1 donem diisiiniildiigiinde beden giicii ve savase¢1 6zelligi daha da
onemlidir. Bu sebeple mekkene (c8<) kelimesinin saglikli, savas¢1 ve cihangir bir hiikiimdar
olarak cevrilmesinde bir sakinca olmasa gerektir. Saglikli ve savas¢i olmasaydi bu kadar

seferlere ¢gikmaya cesaret edemezdi.

Kur’an’da Ziilkarneyn’e saglik, giic ve makam verildigi anlatilmaktadir.%? Mekan sozciigii
suilast olarak Arapga’da “giiclii olmak, giicii olmak ve niifuzu olmak™ anlamlarma gelir. [f*dl
babindan kullanildiginda “imkéan tanimak™ anlamlarina gelirken ayette kullanim1 olan fef“7/ bab1
ise, saglam ve gii¢lii kilmak anlamlarina gelmektedir. Ayni kokten miitemekkin ise saglik, glg
ve makam sahibi anlamlarmma gelir. © Oncelikle Zulkarneyn, yerylziinde giic ve makam
sahibidir. Bir insanin makam sahibi olmas1 onu giiclii yapacagi gibi gii¢lii olma sonucu da bir
kimse makam sahibi olabilir. Zira Ziilkarneyn ayette ilk olarak saglikl:, gucli ve makam sahibi

olarak anlatilmis ardin da sebep kelimesiyle “ona ulasmak istedigi her seyi elde etmesinin

80 “Gergekten biz onu yeryiiziinde giiglii, kuvvetli kildik, ona ihtiyag duydugu seyler igin bir yol dgrettik.” el-Kehf
18/84.

61 el-Kehf 18/95.

62 el-Kehf 18/84.

63 Ragib el-Isfehani, Miifieddt fi garibi’l-Kur’an (Beyrit: Daru’l-Ma‘rife, bs.), 471.
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imkdnlarim verdik” ifade edilmistir.5* Ayette 6nce mekkene (c&<) kelimesiyle onun saghigi,

giicii ve makamu; sebep (i) sdzcligiiyle de sahip oldugu imkanlar: belirtilmistir.
2.2. Cok Yonlii ve Donanimh Bir Kisi Olmasi

Sebep (<) kelimesinin, kokiine bakildiginda “amaca ulastiran maddi ve manevi her tiirlii arag”
anlamlarma gelir.® Miifessirler tarafindan ise sebep (=) “ama¢ ve isteklere ulasma”

anlaminda agiklanmustir.%®

Taberi tefsirinde sebep kelimesini ilim olarak aciklayan goriislere agirlik verir.%” Ancak
Rézi ile Kurtubi gibi tefsirciler ise “bir seyi elde etmeye yarayan her tiirlii imkanin, istiare ile
ifade edilmesi” oldugunu sdylerler.%® Bu agidan bakildiginda sebep metot, yol, yontem ve usul
anlamlarina da gelmektedir. Siyasi anlamda s6ylemek gerekirse strateji ve diplomasi de sebebe
dahildir. Belki de strateji ve diplomasi teknoloji, alet ve edevattan daha 6nemlidir. Zira alet ve
edevat1 yoneten akil ve insan kaynaklaridir. Belki de kaynaklarin en 6nemlisi insanlardir,
caliskan ve yetigsmis kadrolardir. Giinlimiiz diinyasinda teknoloji sadece teknik nesneler olarak
anlasilsa da aslinda onlar1 tireten ilim, bilgi, algi, diisiince, imal ve degerlerin toplamudir.
Nitekim Heidegger (1889-1976) teknolojinin, teknik olgulardan ziyade donanimli bireyler

oldugunu sdyler.®

Sebep kelimesinin insana bakan yonii de vardir. Insan igin bir seyi elde etmeye yarayan
imkanlarm basinda ahlak gelir. Sonra ise ilim ve teknoloji. Insanlar ilim ve teknolojiyi de
ahlaklariyla muhafaza ederler. Ancak ilk Once ahldk olmalidir. Ahlak olmadigr zaman
digerlerinin de olmas1 miimkiin degildir. Hatta zeki olmak bile yeterli degildir. Ahlaktan sonra
ise ilim, teknoloji, zenginlik, sanat ve mimari gelir. Gergekten de Ziilkarneyn’in kiiltiirel yonden
de cok ileri oldugu goriiliir.”® Zira ayette kuzeye gittiklerinde kavme yardim amaciyla iki dag
arasina demir, bakir ve kursun karigimi bir set yapmalari, onun ve halkinin/ordusunun bu alanda

ulastiklar1 ilmi ve sinai seviyenin ileri oldugunu gosterir.”*

Ayetlerde bat1 ve dogu seferlerinde muhatap oldugu milletlerle bir iletisim problemi

yasadig1 zikredilmemektedir. Ancak kuzey seferinde onun boyle bir iletisim problemi yasadigi

64 el-Kehf 18/84.

8 Feyruzabadi, Mecduiddin, el-Kamiisu I-muki (Beyrit: Miiessesetii’r-Risale, 1987), 132.

86 {sfehani, Mifredat, 220.

87 Taberf, Cdamiii’l-beyan, 8/272.

68 RAzi, Mefatihu’l-gayb, 21/165; Kurtubi, Ebi Abdillah, Ahkdmii’l-Kur’an (Beyrat: Daru’l-Kiitiibi’l-‘TImiyye,
2010), 11/33.

89 Genis bilgi igin bk. Heidegger, M. Teknik ve Déniis (Ankara: Bilim ve Sanat Yayinlari, 1998).

70 el-Kehf 18/84.

L el-Kehf 18/96, 97.
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“iki dag arasina ulastiginda otesinde neredeyse hi¢chbir sozii anlayamayan/anlatamayan bir
kavim buldu’? ayetleriyle agikca bildirilmistir. Mevcut mushafta “hicbir s6zi anlayamayan”
ifadesi gegerken bir kiraate gore de “higbir sozii anlatamayan bir kavim buldu” ibaresi gecer.
Buna gore Ziilkarneyn, kendisinden farkli bir dil konusan ya da dil becerisi zayif olan bir
kavimle iletigsime gegmesini bagarabilmistir. Zira donemine gore ona ilim ve teknoloji verilmis;
sonra da buyik bir servet ihsan edilmistir. Uluslararasi arenada servet ¢ok dnemli bir yere
sahiptir. Servetin karsiligi ekonomik giictiir. Ekonomik giic de her zaman i¢in uluslararasi
politikalarda iktidar sahibi olma ve bagimsizligin, boyunduruk altina girmemenin bir sartidir.
Bir devletin servete sahip olmasi 6zgiir olmasin1 saglar. Ona verilen servet de giiciin temsili
olan en 6nemli sebeplerdendir. Diger yandan bir devletin ilme ve teknolojiye yatirim yapmasi,

sanayide ilerlemesi, sebebin toplumsal ve kiiltiirel kazanimlaridir.

Kisaca ifade etmek gerekirse s6z konusu ayetlerde Ziilkarneyn’in seferlerinde ii¢ tane
sebebe/imkana sahip/tabi oldugu ifade edilir. Bu imkénlarla ilgili miifessirlerin farkli yorumlar1
olmustur. Kara yoluyla baska diyarlar fethetmesi, boyle gii¢ ve yetiye sahip olmasi ayette sebep
olarak yorumlanmistir. Ancak bize gore Ziilkarneyn, sadece kara yolunu kullanmamistir.
Ozellikle bati1 seferinde deniz yolunu kullanma ihtimali yiiksektir. Ziilkarneyn’in Akdenize ve
havzasina hakim olmasi onun bat1 seferinde gemi filolarini1 kullandigina da isaret eder. Ona
verilen sebepler arasinda deniz ara¢ ve gerecleri de olmahdir. TefSirlere bakildiginda ise

miifessirler sanki Ziilkarneyn’in hep kara seferi yaptig1 izlenimini verirler.”
2.3. Strateji Sahibi Bir Kisi Olmasi

Ayetlerde gecen sebep (<) kelimesi bir yandan Zilkarneyn’in ¢ok yonlii bir kisi olduguna
isaret ederken diger yandan da onun 6zel taktikler de kullandigina da isaret eder. Buna strateji
de demek mimkindur. Zira bir yonuyle strateji ile sebep ayni anlama gelmektedir. Strateji, bati
dillerinde “street” kokiinden gelir ki yol ve yol haritas1 demektir. Ayni1 sekilde sebep kelimesi
de benzer anlamlar1 tasimaktadir. Strateji liretebilmek icin de akilli olmak gerekir. Akilli

insanlar ancak strateji sahibi olabilir ya da strateji liretebilirler ve gelistirebilirler.

Ziilkarneyn kisassinda dort defa sebep kelimesi gegmektedir. ilk kullaniminda genel
anlamda olup “ona her seyden bir sebep verdik”’* seklinde yer alir. Sonra da sebep kelimesi

e @-IU ” seklinde vurgulanarak, miistakil birer ayet olarak ii¢ defa tekrar edilir. “Onun bir

72 g]-Kehf 18/94.
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sebebe tabi olarak™ batiya; sonra “bir sebebe bagl olarak” doguya ulastig1 ve sonra da “bir

sebebe tabi olarak™ daglik bir bolgeye sevk edildigi ayetlerde ayr1 ayr1 vurgulanir.

Ayetlere bakildiginda bati, dogu ve daglik bdlgenin cografi sekillerinin yan1 sira insanlar,
teknolojisi ve kiiltiirii de farklidir. Bat1 seferinde insanlara haksizlik yapan ve sahilde yasayan
tliman iklim sahibi bir milletle karsilagilmistir. Dolayisiyla onlarin denizcilikte ve deniz
kuvvetlerinde ileri olmalar1t muhtemeldir. Bu sebeple Ziilkarneyn’in bat1 seferinde 6zel olarak
gemiler ve deniz kuvvetleri hazirlatmas1 gerekir. Onun dogu seferi ise, bozkir ya da ¢ol bir
mintikaya yapilmistir. Ustelik de oranin ahalisi ilim ve teknolojide fazla ileri degildir. Hem o
bolgenin halki hem de doga sartlar1 g6z 6niine alinarak bu bélgeye daha ¢ok develerle ve fillerle
sefer yapilmas1 muhtemeldir. Ugiincii seferinin yapildig1 daglik bdlge ise hem cografi sartlar
hem de iklim itibariyle zordur. Dolayisiyla bolgeye sefer, agirlikli olarak, at, esek ve katirla
yapilmis olmalidir. Zira boyle daglik bir bolgeye o giiniin teknolojisine gore kullanilan arabalar
ve tasmmast gereken agir birtakim silahlarin gotiiriilmesi ¢ok zordur. Ziilkarneyn her bir
seferine ayr1 bir taktik, ayr1 bir strateji ve ordu planlamasi ve teknigiyle gitmistir. Kissada gecen

sebep kelimeleri bize bunu ¢agristirmaktadir.

Zilkarneyn’in seferlerinin anlatildig1 ayetlere bakildiginda birinci seferde nihai nokta bir
deniz kenari; ikincisinde ¢6l ve bozkir gibi kirsal alan; tigilinciisiinde ise daglik bir arazi,
engebeli bolgedir. Zira ayette {ic yon ve ii¢ cografi 6zellik anlatilmistir. Boylece bu li¢ yon ve

ii¢ cografi 6zellikten yola ¢ikarak onun her yere hakimiyeti ima edilmistir.
2.4. Azimli Olmasi

Azimli olmak bir devlet adami i¢in vazgecilmez unsurlarin basinda gelmektedir.
Zilkarneyn, bir devlet baskan1 olarak elbet sarayinda kalabilir, lLiiks ve sefa i¢erisinde yasam
stirebilirdi. O ise buna razi olmayip insanlara faydali olmak igin degisik sebeplerle pek ¢ok
sefere ¢ikmistir. Hatta o, sorumlulugunu sadece kendi iilke sinirlari igerisinde gérmemis,
seferlerinden anlasildig1 gibi smir asir1 icraatlarda da bulunmustur. Ayetlerde Ziilkarneyn’in

75 ile “giinesin dogdugu yer”'® terkipleri

ii¢ seferinin 6zellikle ilk ikisinde “giinesin battigi yer
gecer. Onun bat1 ve dogu yoniindeki seferlerin sinir1 konusunda tefsirde ihtilaf vardir. Ihtilaf
olsa da o, azimli bir devlet adami olarak kendi doneminde kesfedilen nihai bat1 ve doguya

ulagmustir.

5 el-Kehf 18/86.
76 el-Kehf 18/90.
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Kissaya gore Ziilkarneyn, ilk seferini batida denize kiyist olan bir yere, bir sahil devletine
yapmistir. “Ziilkarneyn. Nihayet giinesin battigi yere vardigi zaman, giinesi kara bir bal¢ikta
batiyor buldu.”’” Miifessirler ayette gecen “hamie”yi kara bir balcik, baska bir okuyus olan

“hamiye”yi de kizgin bir pmar anlaminda agiklamislardir ki ikisi de denizi cagristirmaktadir.

Bilimsel ve kozmolojik bilgilere gore giinesin kara bir balgikta batmasi miimkiin degildir."
Bu nedenle ayette bahsedilen gilinesin batisi, glinliik hayatta kullanilan giindiiziin sona ermesi
anlamindadir. Bizim i¢in merak konusu bdyle bir manzaranin diinyanm hangi bat1 kiyisinda
gerceklestigidir. Ege kiyilar1 ile Adriyatik kiyilart boyle bir anlam i¢in ¢ok elverislidir.
Fransa’da boyle yerler mevcuttur. Hatta bu bolgeler, balgikta giinesin batisinin olusturdugu
manzaralar1 sebebiyle turist toplamaktadir. Makalenin hazirlik asamasinda ayetin tasvir ettigi
batt kiyisinin bdyle manzaralar1 dolayisiyla Adriyatik ya da Fransa kiyilar1 oldugu
disiiniilmiistii. Ancak tarihgiler, dogu devlet liderlerinin batiya diizenledigi seferin Bati
Anadolu kiyilarindan daha ileriye gitmedigini belirtirler.’’ izmir’de de Cesme kiyilar1 giin
batimi manzaralariyla meshurdur. Bu tiir manzaralar1 gliniimiizde giin batimimda Cesme’nin
kilometrelerce kiyisinda seyretmek miimkiindiir. Bu yiizden Cesme’de pek ¢ok mekana giin

batimi ismi verilmistir.

Anadolu/Anatolia ismi Yunanca, yonlerin izafiligine gore “giinesin dogdugu yer”
(Ana/giines; tolia/dogu) anlamina gelse de daha doguda yasayanlar i¢in “giinesin battig1 yer”
demektir. Azad’a gore “Ziilkarneyn. nihayet giinesin battigi yere vardigi zaman™®* ifadesi
Anadolu’ya ozellikle de Bat1 Anadolu’ya isaret eder.®? Pers krali Kores biitiin Anadolu’yu
aldiktan sonra Lidya devletine son verir ki o donemde Lidya (baskenti Sart/Sardes,
Manisa/Salihli’ye 5 km) verimli ovalariyla, Ege’ye hakim konumda, stratejik 6neme sahip bir
merkezdir.®® Lidyalilar, genis ovalar1 (Bugiinkii adiyla Gediz ovasi) sayesinde verimli bir
tarima, kar tutan yliksek dagi (Bozdag) sayesinde ciddi bir hayvanciliga ve Sart deresi sayesinde
altin ve maden yataklarina sahip olduk¢a zengin bir devlettir. Onlarin tarihte ilk defa paray1
ticarette yogun bir sekilde kullanmalari, bu zenginliklerinin bir sonucudur. Kur’an’da Hz.
Yasuf doneminde paranin 6zellikle de Araplarda dirhem olarak adlandirilan giimiis paranin

kullanildig1 agik bir sekilde belirtilir.®* Hz. Ydsuf, Lidyalilardan binlerce y1l 6nce yasadigina

" el-Kehf 18/86.
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gore Lidyalilarin parayi icat etme meselesini, giinliikk hayatta ve ticarette yogun bir sekilde
kullanmalar1 seklinde anlamak daha dogru olacaktir. Bu sebeple Kores Lidya’yi1 ele gecgirince
ayette ifade edildigi gibi kendisine verilen sebepler/imkanlar daha da artmustir. Ciinkii Kores,

Med, Babil ve Misir’dan sonra bir de zenginligi ile meshur Anadolu’yu topraklarma katmistir.

Ilgili Ayetin devaminda gegen “ayn/cesme” kelimesi bize Izmir’in Cesme ilgesini
hatirlatmaktadir. Lidya’nim baskenti Sart’tan yaklasik 90 km sonra izmir; izmir’den ise yaklasik
bir 90 km sonra Cesme gelmektedir. Arapga “ayn” ¢esme demektir. Cesme kiyilart membalar
ve denize dogru akan sicak ve soguk pinarlariyla meshurdur. Bir de bu pmarlar beraberinde
stiriikledigi aliivyonlarla kiigcik ve balgikli bir ova olusturmus olup giiniimiizde de Ovacik
olarak isimlendirilmistir. Buna ilaveten denizi, yer altindan fiskiran termal kaynaklar1 ve
kaplicalar1 ile meshurdur. Denizden sicak sularm figkirmasi ve bunlarin karaya yakin bir yerde
olmas1 diinyada goriilen nadir doga olaylarindadir. Cesme’nin hem karasindan/kiyilarindan
hem de denizinden sicak ve soguk su pinarlar1 figkirmaktadir. Sicak ve soguk suyun birlestigi
bu kiyillara bir de akarsularin tasidigi aliivyonlar da eklenince bazi kiyilar batakliga
dontismektedir. Camur, soguk su, sicak su, buhar, son olarak batarken ufukta bir aksam giinesi
de eklenince manzara ayetin ifadesiyle soyle olmaktadir: “Nihayet giinesin battigi yere vardigi
zaman, giinegi kara bir balcikta batiyor veya kizgin bir pinar icinde batryor buldu.”®® Nitekim
Seyyid Kutub bu mekanm neresi oldugunu acgikca ifade etmese de tath su ile denizlerin
kavustugu aliivyon bir sahil oldugunu zikretmistir.® Ziilkarneyn konusunda hazirlanan tezlerin
birinde Izmir’den giines batimi resmine;®’ digerinde de Izmir kiyilarma acikga vurgu

yapilmistir.®

Ayetin devamu ise soyledir. “...bir de bunun yaninda bir kavim buldu. Biz ona dedik ki:
“Ey Ziilkarneyn! Ister onlar cezalandir istersen de onlara iyi davran.”® Ziilkarneyn, Cesme
kiyilarinda hi¢ tanimadig1 bir kavimle karsilagsmistir. Bu kavim, bilindik ve meshur olmayan bir
sehir devleti oldugu icin ayette nekre olarak ifade edilir. Eger Azad’in dedigi gibi Kores,
Ziilkarneyn ise, Izmir civarina geldiginde batiya dogru devam etmis en sonunda da Lidya’ya
bagl Erythrai kavmiyle karsilagnustir. Bu kavim Pers-Lidya ve Pers-Iyonya savaslarinda Lidya

ya da Iyonya’y1 desteklemis daima Pers’lerin karsisinda olmuslardir. Bu sebepten ayette “Ey

8 el-Kehf 18/86.
8 Kutub, Fi Zilali’I-Kur’én, 9/1465.
87 Albayrak, Kur’dn Isiginda Ziilkarneyn Kissast, 119.
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Ziilkarneyn! Ister onlari cezalandir istersen de onlara iyi davran”® seklinde ifade edilmis

olmalidir.

Ayni zamanda bu yerler yil icerisinde de siirekli degisir. Diger yandan bat1 ve dogu
kavramlar1 gorecelidir. Y1l igerisinde bat1 ve dogu mekana gore degisirken zamana gore de
degisir. Ayn1 zamanda her mekanin dogusu ve batist vardir. Ancak ayette normal mastar degil
de tercih edilen mimli mastar, zaman, mekan ile batma ve dogma anlamlarinin her birini de
icerir. Garp ile sark sadece batma-dogmaya isaret ederken magrip ile masrik tglii bir anlam,
yani eylem, eylem zamani ve eylem mekanmi ifade eder. Buna gore Ziilkarneyn’in zikredilen
yerlere varma vaktinin aksam oldugu da ayetten anlasilmis olmalidir. Bu da oralar1 fethetmek
icin en uygun zamanlarm bu vakitler olduguna isaret eder. Batidaki kavmin en gafil oldugu
zaman aksam vakti, dogudakilerin ise sabah vaktidir. Bir nevi dogudakilere safak baskini
yapilmis olmalidir. Belagat acisindan da bati, glinesin batisiyla, dogu da glinesin dogusuyla
ifade edilerek anlatima ayr1 bir zenginlik katilmistir. Daglik bolge de yer sekillerinin ulagim
zorlugundan dolay1 setle ifade edilmistir. Hatta stini setle bir ahenk arz etmesi a¢isindan daglar

da set olarak ifade edilmistir.

Zulkarneyn, bati seferinde, zalim bir devletin varligina son verdigi i¢in giinesin batisiyla;
dogu seferinde ise onun bozkirda yasayan ilkel bir kavme medeniyet gotiirdiigiine isaret eder
mahiyette giinesin dogusuyla ifade edilmistir. Ayette “onlara bir 6rtii vermedik®! ifadesinden
sonra “Ziilkarneyn’in nelere sahip oldugunu biz biliyorduk™®? ifadesi onun dogu seferinde
karsilastig1 toplumlara belli faydalarmmn olduguna isaret eder. Ugiincii seferinde onun zalim bir
kavme engel olmas1 da setle agiklanir. Arapcada set, su tutmak amaciyla algak ve g¢ukurlara
yapilan engeldir. Yani set, netice itibariyle zalim bir kavmin yerinde tutulmasi ve

engellenmesidir.

Eski diinya kitalar1 baz alindiginda batidan kasit Avrupa’nin en batisi, dogudan da kasit
Asya’nm en dogusudur. Bu bakis agistyla Ziilkarneyn, seferlerinde eski diinyanin o giin i¢in
gidilebilen son noktalarina ulagmustir. Zira tefsir kitaplarinda buralari batida Atlas Okyanusu
ve doguda Hint Okyanusu ile Asya’nin dogusu olduguna dair rivayetler vardir.”® Elmahli bu
goriisii savunanlardandir. O tefsirinde ayeti “bati tarafimin en son noktasina vardi” olarak

aciklar. Ona gore eski bilim anlayisina gore Atlas Okyanusundaki “halidat” adalarinda boylam

9 g|-Kehf 18/86.
91 gl-Kehf 18/90.
92 g|-Kehf 18/91.
9 Taber?, Camiii ‘I-beyan, 8/272; Razi, Mefdtihu’I-gayb, 21/166; Kurtubi, 4hkdmii’l-Kur’'dn, 11/33.
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baslangic1 bulunmaktadir ki bunlar da mutlak olarak batiya isaret eder.®* Buna gore “glinesin

% ile “giinesin dogdugu yer”® terkipleri mutlak anlamda dogu ve batidir. Ancak

battig1 yer
Kur’an’m niizili déneminde bile bizce mutlak anlamda dogu ve bati, Asya’nin en dogusu ile
Avrupa’nimn en batisi degil; ana akim medeniyetin ulastigi sinirlardir. Hatta Kristof Kolomb
doneminde bile eski diinyanin pek ¢ok bolgesine ana akim medeniyet ulasmamuisti. Ziilkarneyn,
bat1 ve dogunun nihai noktalarma gitmemesine ragmen ayetlerde mutlak olarak magrip-masrik
gecmesi, her iki cihette de ona engel olacak, ona mukavemet gosterecek bir devletin
olmamasina isaret eder. Zira kuzeyde onu zorlayacak Ye’ciic-Me’ciic adinda kavimler vardir

ki kuzey mutlak olarak zikredilmez.

Bat1 seferinde giinesi kara bir balgikta gérmesi bilimsel bir bilgiden ziyade bir tabiat
tasviridir. Bu tabiat tasvirinde illa da bilimsel bir bilginin olmadigi anlagilmamalidir. Ampirik
olarak dogal bir ger¢egin insanlar tarafindan tecriibe edilmesi anlatilmaktadir. Biiytlik ihtimalle
0 ve askerleri, sisli-puslu bir havada giinesin batigini seyretmislerdir. Zaten 6nemli olan da bu
tasvirdir. Ciinkii bu tasvirin yapildig1 yer halen mevcut olmalidir. Bu yerde de glinesin batis1
hala ayni manzara ile izlenebilmektedir. Kur’an, bu genel hakikati vurgulamis olmalidir. Bu
husus, ayr1 bir arastirma konusudur ve mezkiir manzaranin diinyanin hangi batisinda oldugunu

bulunmalidir.
2.5. Adaletli Olmasi

Kur’an’a gore Ziilkarneyn, yardim sever, salih bir hiikiimdardir, Allah’in yardimima ve
inayetine mazhar olmustur. Miifessirlerin cogunluguna gore ise o, peygamber olmasa bile ilim

ve adalet sahibi bir kimsedir.®’

Yeryiiziiniin bat1, dogu ve kuzey bolgelerine seferler diizenlemis, kadim devletleri, gili¢lii
iktidarlari, mazlum toplumlar1 himayesi altmma almistir. Fetihlerini maddi ganimetler elde
etmek, insanlar1 ezmek, onlarin mallarma el koymak i¢in yapmamustir. Onlarca devleti fethedip
eyaletlerine doniistiiren bilge kral, kibirlenmemis, sitmarmamis ve Yaraticiya asi olmamaistir.
Halki kendi menfaati i¢in kullanip onlarla alay etmemistir. O, ne insanlar1 kdlelestirmis ne de
onlarin vatanlarmi somiirmiistiir.®® Gittigi her yerde adalet iizere olmus, giigsiizlere yardim
etmis, zayiflar1 da diismanlara karsi korumustur, karsiifinda da higbir iicret almamistir.

Allah’in kendisine bahsettigi miilkii yeryliziiniin 1slahi i¢in harcamus, adaleti saglamak i¢in

9 Elmalily, Hak Dini Kur’dn Dili, 5/388.
% el-Kehf 18/86.
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diismanlarini ortadan kaldirmistir. Bizzat kendi eliyle yaptigi iyilikleri bile Allah’in rahmet ve
litfuna hamletmis, en giiclii oldugu donemlerde dahi Yaraticisinin varligini unutmamas,

sonunda Rabbine donecegini belirtmistir.

Ziilkarneyn her kavmin mizacina ve ihtiyacina gore muamele etmistir. Batidaki kavmi ikaz
etmistir ki muhtemelen o kavim inkarci veya zulme meyillidir. Hem onlarin bu meylini kirmak
istemis hem de onlara yaptiklari islerin karsiliginin ahirette ceza ve miikafatla geri donecegini
bildirmistir. Batida karsilastigi bu kavim belli bir medeniyet seviyesindedir ki onlarla iletisime
gecmistir. Ayetten anlasildigma gore onlara dini teblig etmis Islam adina bir seyler

anlatmistir.%®
2.6. Sefkatli Olmasi

Ziilkarneyn, ikinci seferini doguya yapmistir. Ancak kissada seferler igerisinde hakkinda
en az bilgi verilen harekat doguya yapilandir. Zira Ziilkarneyn’in ilk seferi ile G¢tinct seferinde
daha detayli bilgiler verilmis, onun icraatlarmdan ve prensiplerinden genel olarak
bahsedilmistir. Ayetlere gore o, zalimleri hak dine davet eden, yeri geldiginde onlara uyar1
yapan, mazlumlara da karsiliksiz ihsanlarda bulunan, yardim sever, varlikli, adil ve hikmetli bir
yoneticidir. Biiyiik ihtimalle onun dogu seyahatinde tekrardan ka¢inmak icin fazla bir sey
sOylenmemektedir. Ancak o kavim zalim ise tekdir edildigi, inkarci ise imana davet edildigi ve
mazlum ise de kendilerine yardim edildigi ayetin siyak ve sibakindan anlasilir. “Nihayet
glinesin dogdugu yere varinca, giinesin sicagindan kendilerini koruyacak hi¢bir siper
yapmadigimiz bir kavmin iizerine dogdugunu gordii.”*®® Ayetlerde Zilkarneyn’in dogu
tarafinda bir bolge ya da doguda karsilastigi kavimle ilgili olarak ‘“kendilerini giinesten
koruyacak bir siper vermemistik’'°* diye bahsedilir. Yasadiklar1 bolgenin hem bozkir, ¢61 hem
de ilkel olduklarna isaret eder. Zira Ziilkarneyn’in nispet edildigi devletler olan Makedon ve
Persler doneminde paralar basilmis, tarim, hayvancilik, sanat, mimari ve madencilikte bir hayli
ilerlemeler olmustur. Ayni ilerlemeler doguda da vardir ancak doguda ayette ifade edildigi ilkel

toplumlar da vardir. Hatta o ilkel toplumlarmn bir kismi giiniimiize kadar gelmistir.

Konumuz olan ayetten anlasildigina gore Ziilkarneyn, batida oldugu gibi dogudaki
hedefine ulastiktan sonra yoluna devam etmis, Hindistan’1 agsmistir. Hindistan’in baharati,
ticareti ile kumasimna sahip olmustur. Zira Ziilkarneyn’e her tiirlii sebep verilmistir. Bat1

seferinde oldugu gibi ilerledikge yeni bir kavimle daha karsilasmustir. Once biiyiik bir

99 pk. el-Kehf 18/88.
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medeniyet fethedilmis, o biiyiik bir lilkenin u¢ ve kanar taraflarinda yasayan kirsal veya ¢evre
kavimlerle karsilagilmistir. Ziilkarneyn, batida Lidya veya iyonya’nm uydusu olan Erythrai

kavmi gibi pek taninmayan bir kavimle karsilagmistir.

Ayette “kendilerini giinesten koruyacak bir siper vermemistik”*°% ifadesi bitkisi 6rtiisii
olmayan bir bozkir, bir ¢61 anlamina gelecegi gibi ilkel, avci-toplayici bir toplum manalarina
da gelmektedir. Gilinlimiizde hala Asya steplerinde, Giiney ve Giineydogu Asya’nin pek ¢ok
bolgesinde bodyle ilkel topluluklar vardir. Ornegin giiniimiiz Hindistan’indaki Nyakalar,
Pandaramlar, Birhorlar, Cengular ve Paliyanlar bunlar arasinda sayilabilir. Giineydogu
Asya’nin ise hemen hemen her yerinde Batekler, Jahailer, Agtalar, Penanlar gibi hem ilkel hem
elbisesiz hem de evsiz olarak yasayan kabileler vardir. Ziilkarneyn’in dogu seferi bu bolgelere
yapilmis olabilir. Ancak Azad’a gore, onun dogu seferi, Afganistan’da bulunan Mekran,
Belucistan, Baktria ile Belh ¢oliinde yasayan kavimlerin isyanlarina kars1 yapilmistir. Ona gore
“sebep” onlarin ayaklanmasi, “iizerlerine glinesin dogmas1” ise ¢6l ve bozkirdan kinaye olarak
onlarin dogrudan giinesin etkisine maruz kalmalarina isaret eder.’®® Bize gore -bir baska agidan
manevi anlamda- “giinesin tizerlerine dogmasi1” ilim, teknoloji ve medeniyet adina
Zilkarneyn’in onlara yardimci olmasi, onlar1 hak dinle tanistirip sonra, onlara her konuda

rehberlik yapmasi anlamlaria gelmelidir.

Zilkarneyn, bu bolgeyi ve kavmi fazla tanimadigi i¢in tedbir amagh olarak bu topluluga
safak baskini yapmis olabilir. Giines dogarken kavim de sabah uykusundadir. Ayetteki
“...glinesi... bir kavmin iizerine dogdugunu gordii.”*** ifadesi bu kavmin tembel, iradesiz,
hedefleri, erki olmayan bir toplum olduguna da isaret eder. Zira pek ¢ok dilde “iizerine gilines
dogdurmak” ge¢ vakte kadar uyumak ve tembellik etmek anlamindadir. Bu ozellikler de
tefsirlerdeki ilkel bir kavim agiklamasma uygun diismektedir. Ayetlerdeki satir aralari daha iyi
analiz edildiginde Ziilkarneyn’in barig¢il bir lider oldugu i¢in onlarla savagsmak istemedigi,
onlar1 en gafil oldugu bir zamanda sabah vaktinde savunmasiz olarak yakaladigi anlasilir. Zira
ayette de Ziilkarneyn’in onlar1 kusatmasina bedel Yiice Allah da onun bu stratejisini “Halbuki
onun yaminda neler vardi biz de onu tamamen kusatmistik.” ifadelerinde goriildiigi gibi”
kusatma” kavramiyla agiklanmaktadir.*® Zira kavim ilkel olsa bile giiclii devletlere mukavemet

gosterebilirler. Bu yiizden diplomaside her zaman tedbirli olmakta, kayip ve zayiat vermemekte

102 ¢]-Kehf 18/90.
103 Azad, Zilkarneyn Kimdir, 61.
104 ¢]-Kehf 18/90.
105 g]-Kehf 18/91.
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fayda vardir. O kendisi zayiat vermek istemedigi gibi karsi tarafa da zayiat verdirmek

istememektedir.
2.7. Yardimsever Olmasi

Kissanin anlatildig1 ayetlerde bir de Ziilkarneyn’in {igiincii seferinden bahsedilmektedir. O,
bati-dogu seferinden sonra bir de baska yone sefer diizenler. Bu sefer ayette soyle anlatilir:
“Nihayet iki dag arasma ulastiginda.”® Bu ayette agik bir sekilde yon belirtiimese de
miifessirler tarafindan ittifakla bu harekatin kuzeye, ozellikle kuzeyin daglik bdlgelerine
yapildig1 soylenmektedir. Fakat onlar, seferin yapildigi yer hakkinda farkli gOris
serdetmektedirler. Genel goriise gore bu sefer, kuzey tarafa Kafkasya bolgesine, Ermenistan ve

Azerbaycan’a yapilmugtir.%’

Kur’an’da bu kavmin ismi agik¢a belirtilmese de “kavm” kelimesinin nekre olarak
kullanilmasi, Kafkas daglar1 arasinda yasayan pek bilinmeyen bir topluma isaret etmelidir. Zira
Kafkasya, hem daglik bolgeleri, hem kiiltiirleri, dilleri, hem de alfabeleriyle diinyanin farkls,
kadim, kokli kiiltiirlerinden biridir. Bu sebeple mezkir kavim, bunlar arasindan pek
tanmmayan birisi olabilir. Ustelik bu bolgede ¢ok fazla kiiltiirel cesitlilik de vardir. Ancak
Zamahseri, Razi, ibn Kesir ve Elmalili, mezktir kavmin Tiirkler oldugunu soylemislerdir.%®
Bizce Katkasya’da Azeriler, Terekeme ve Tiirkmenler gibi baz1 Tiirk boylar1 yasasa da onlarin
olabilme ihtimali biraz diisiiktiir ki Tiirkler tarih boyunca bilinen ve taninan biiyiik bir kavimdir.
Diger yandan Tiirklerin yerlesim bdlgeleri gecide gore daha da doguda olan Asya’nin merkezi
bolgelerinde kalmaktadir. Ziilkarneyn’in onlarla karsilagsmasi anlatilirken “kavmin® nekre degil
de marife olmas1 gerekirdi. Ancak karsilasilan kavmin Tirk oldugu kabul edilirse, kiigik,

kenarda kalmis bir boy olma ihtimali yiiksektir.

Ziilkarneyn, bu tliclincli seferinde karsilastigi mazlum kavme yardimei olmus, onlarla
miisterek bir set insa etmistir. Bu seddin, nerede oldugu konusunda tefsirde farkli yorumlar
vardir. Set denince akla ilk olarak Cin seddi ile Yemen’deki Me’rib seddi geldigi icin
miifessirler mezkGr setler {izerinde yogunlagsmistr. Ancak bu goriisler pek kabul
gérmemistir.'% Zira ayetlerde seddinin agik¢a demir ve bakirdan yapildigma vurgu yapilirken
tag ve harctan yapilmis olan Cin seddi ile Yemen’deki Me’rib seddi lizerinde durmak bizce de

pek mantikli degildir. Diger yandan Cin seddi kisa bir siirede degil de ¢esitli Cin hanedanlar1

106 ¢|-Kehf 18/93.

107 Beyzavi, Abdullah b. Omer, Envdru t-tenzil ve esrdru t-te vil (istanbul: Matbaatii Amire, 1304), 2/27.
108 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 5/391.

109 Tabatabaf, el-Mizan, 13/377; Sirazi, el-Emsel fi tefsiri Kitabillahi’I-minzel, 7/ 558.
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tarafindan yiizyillar1 siiren bir zaman diliminde; tstelik iki dag arasmna degil de daglarin
tepesine inga edilmistir. Malzemesi de demir ve tung olmayip tas ve harctir. Yine Arapc¢a Cin
seddi yerine Cin duvarlar1 tabiri kullanilir. Arapc¢a’da cukurlara su tutmak ve bazi seyleri
engellemek icin yapilan duvarlar set; daglara ve diiz arazilere yapilanlara ise slr denir.
Yemendeki Me’rib seddi ise sulama amaciyla insa edilmis tastan bir seddir. Hem malzemesi
hem de yapilis gayesiyle uyusmamaktadir. Bu sebeple son donem miifessirleri, bilim insanlar1
Kafkasya’daki Daryal ile Derbend gecitleri tizerinde dururlar. Ancak Derbend gecidinin adi
Arapca’da Babii’l-ebvab olarak isimlendirilir. Tiirk¢e’de ise Demirkap1 olarak zikredilmesine
ragmen demirden degil tastan yapilmistir. Dolayisiyla bu seddin de Ziilkarneyn seddi olabilme
thtimali diisiiktiir. Diger yandan bu seddin denizden daglara dogru uzanmasi da Kur’an’daki

tarife ters diismektedir.

Ebulkeldim Azad’a gore Ziilkarneyn seddi Daryal Gegidi’ndedir. Daryal gegidi hem
sonradan yapilmis hem de Kur’an’daki anlatima uygun olarak Hazar Denizi ile Karadeniz
arasindaki sira daglari dogal olarak set olusturdugu bir bolgede yer alir. O yilizden Kur’an’da
daglardan olusan bu dogal engele de set denilmistir.!*° Sonra bu dogal set halindeki daglarin
arasinda Ziilkarneyn tarafindan demirden bir set yapilmistir. Azad’a gore bu set Ermeni

kitabelerinde Kores gecidi olarak anilir.t**

Zilkarneyn, harekat1 esnasinda daghk bir bolgede diger seferlerde oldugu gibi yine
tanimadig1 bir kavimle karsilasmustir. Ayette kavim kelimesinin nekre olarak ge¢mesi onlarin
taninmadiklarma isaret ederken daglik bolge ifadesi de, onlarin yliksek ve iicra bir yerde
hayvancilikla ve demir, bakir, kursun gibi madenleri isleyerek gegindiklerine isaret eder. Daglik
bolgelerde genelde hayvancilik yapildigi bilinen bir gercektir. Diger yandan da daglar maden
yoniinden ¢ok zengin yerlerdir. Ayette hayvancilik hakkinda genel bir malumat olmasa da biz
bunu mevcut vakiadan anlamaktayiz. Zira diinyada daglk bolgelerde genelde hayvancilik
yapilir. Kavmin madenci olduklar1 konusunda iddiamiz ise onlarin Ziilkarneyn’le beraber
demir, bakir ve kursun gibi metallerden set insa etmis olmalaridir. Bir de bu kavim istilaya
ugrayan bir kavimdir. Daglik bir bolgenin kavmi pek ¢ok yonden istilaya ugrayabilse de ayette
demir, bakir ve kursun gibi madenlerden bahsedilmesi bize belli 6l¢iide onlarin ugraslarinin ne
oldugunu bildirmektedir. Diger yandan metallerden set yapilmasi saldirilarin, saldirtya sebep
olan nesneyle engellendigine; Onlarmn Ziilkarneyn’e set karsiliginda ticret teklif etmeleri de

ekonomik durumlarmin iyiligine isaret eder.

110 Elmalili, Hak Dini Kur an Dili, 5/387.
111 Azad, Ebu’l-Kelam, Ashab-: Kehf: Ziilkarneyn (Lahor: Bs. 1958), 114-118.
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Bolge daglik oldugu icin kavim, ulagimin saglandigi belli gegitlerden istilalara maruz
kalmaktadir. Topografik sartlardan dolay1 da onlar kacamamakta, geri ¢ekilememekte daha
onemlisi topraklarina ve madenlerine sahip ¢ikamamaktadirlar. Bir de bunlar cografi olarak
Ucra bir bolgede yasadiklari i¢in hem dilleri farklidir hem de anlayiglar1 sert ve katidir.
Kur’an’da onlarmn vatanlarin cografi 6zellikleri ile sosyal ve kiiltiirel 6zellikleri s0yle anlatilir:
“Nihayet o, iki dag arasina ulastiginda bunlarin arasinda neredeyse hicbir s6zu anlamayan bir
kavim buldu”.!!2 Diger bir kiraate gore de agiklama “O, neredeyse hicbir sozii anlatamayan bir
kavim buldu” seklindedir. Ayetten anlasildigi iizere o, laftan anlamayan ya da derdini

anlatamayan, kendini savunamayan kavmi kaderine terk etmemistir.

Bizce bunlar sabik bazi miifessirlerin dedigi gibi “konusmuyorlardi, dil bilmiyorlardi,
birtakim sesler ¢ikartiyorlardr” gibi anlamlara gelmemelidir. Zira tarihin hicbir déneminde,
hicbir cografyasinda boyle acayip ses cikartan, iletisim kuramayan bir topluluga
rastlanmamigtir. Bir topluluk hem maden ¢ikarmayi, islemeyi bilecek hem iletisimi olmayacak,
bu anlasilir sey degildir. Biiylik olasilikla onlar farkl bir dil konusmaktalar ve sert bir mizaca
sahiptirler. Zira daha sonra onlarla anlasma saglanmis teknik ve projesi Ziilkarneyn’e, ameleligi
de onlara ait olmak tizere ortak bir ¢alismayla set insa edilmistir. Bize gore “Neredeyse hi¢bir
sOzli anlamayan/anlatamayan bir kavim” ifadesi bu kavmin daglik bolgede yasayan, anlayisi
kit, fikri sabit, iletisim kurmanin zor oldugu bir topluluga isaret eder. Zira arastirmalar

gostermistir ki daglik bolgelerin insanlari biraz daha sert mizagh ve sabit fikirlidir.**

Mazlum kavmin dili, diger milletlerden farkli, ifadeleri de biraz yetersizdir. Ziilkarneyn dil
ve iletisim konusunda da uzman olmasaydi, baska diller bilmeseydi ya da tebaasinda yabanci
dil bilen adamlar1 olmasaydi onlar1 anlayamayacak onlar da dertlerini anlatamayacakti.
Ziilkarneyn ya da yardimci devlet adamlarinin yabanci diller bilmesi de ona verilen sebepler
climlesindendir. Bir yandan bu toplum, demir, bakir, kursun gibi madenleri islemeyi
bilmektedirler ancak yeterince onlardan istifade edememektedirler. Zllkarneyn onlara bunu
ogreterek yardime1 olmus, onlarla is birligi yaparak seddi insa etmis, sikintilarini gidermistir.
Kaba ve anlayigsiz olmasina ragmen onlarin uygun bir dil ve yontemle anlasilabilecek, ittifak
edilebilecek bir toplum oldugunu da gostermektedir. Onlar, set karsisinda Ziilkarneyn’e belli

bir iicret ddemeyi teklif etmisler,'!* o ise bundan istigna ederek higbir iicret almamustir.!t°

112 g]-Kehf 18/93.
113 fbn Haldtin, Mukaddime (Beyrdt: el-Matbaatii’1-Edebiyye, 1900), 86, 87.
114 e]-Kehf 18/94.
115 g]-Kehf 18/95.
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8. Miistagni Olmasi

Kur’an’da Ziilkarneyn, Eski Ahid’de oldugu gibi peygamberler ve din biiyiiklerine ait
ozelliklerle tanitilmistir. Bu yilizden bazi miifessirler onun peygamber olabilecegi ihtimali
iizerinde durmuslardir. Peygamber oldugunu diisiinenler goriislerini, “Biz ona muhtag¢ oldugu
her seyi verdik”*® ...orada bir kavme rastladi. ‘Bunun tizerine Biz: Ey Ziilkarneyn! Ister onlar:
cezalandir istersen de onlara iyi davran’ dedik.”''" Aayetleriyle delillendirirler. Ancak
miifessirlerin ¢ogunluguna goére O, peygamber degil ilim, adalet ve hikmet sahibi bir
kimsedir.!'® Peygamber olmasa bile o, tiim peygamberler gibi yaptig1 islerinden dolayi

insanlardan bir licret talep etmemistir.

Ugiincii seferinde mazlum kavimle karsilasinca onlara yardim yolunu tercih etmis, bati
seferinde yaptig1 gibi zalim kavmi/Ye’ciic-Me’ciicii®® bulup onlar1 uyarmamistir. Bu ¢ok
enteresandir. Acaba Ziilkarneyn, Ye’ciic-Me’ciicle karsilagsmak istememis midir? Biiytik
ithtimalle o, zalim olan bu kavimlerle muhatap olmak istememistir. Bunun yerine mazlum kavmi
onlardan koruma yolunun daha evla oldugunu diisiinmiistiir. Bir de onun ilk iki seferinde,
ayetlerde mutlak olarak giinesin battig1 ve dogdugu yerlerden bahsedilerek izafi degil de mutlak
olarak diinyanin dogu ve batis1 ima edilmistir. Bu da o donemde diinyanin bat1 ve dogusunda
ona mukavemet gosterecek bir devletin olmadigina isaret eder. Ancak iigilincii seferinde kuzey
noktasina yani son noktaya isaret yoktur. Zira burada fitneci ve ona karsi koyacak bir millet
veya devlet vardrr. Ilgili ayette “neredeyse hicbir sozii anlamayan/anlatamayan bir kavim
buldu” buyruluyor.!?® O, karsilastig1 bu mazlum kavimden hara¢ degil de iscilik ve amelelik
istemesi, onlara ticretsiz set yapmasi, onlar1 da isin ucundan tutturarak hem is 6gretmis hem de
kendilerine giiven kazanmalarin1 saglamistir. Bagka bir agidan da onlar1 minnet altinda

kalmaktan kurtarmistir. Yapilan isi bir nevi o kavme mal etmistir.
2.9. Sanatkar Olmasi

Ziilkarneyn, maden islemeyi ¢ok iyi bilmektedir. Demir ve bakir madenlerini islemek
Yemen bolgesinin isi degildir. Bir de demir kiitlelerini doktiiriip ardindan iizerine bakir

kaplatmasi onlarin bu konuda ne kadar ehil olduklarini gdsterir. Diinyada tarih boyunca demir

116 e]-Kehf 18/84.

117 el-Kehf 18/87.

118 Hazin, Liibdbii ‘t-tev’il, 3/209.

119 Ye’clic ve Me’ciic’iin kimler oldugu konusunda tefsirlerde pek ¢ok goriis farkli gériis vardir. Bunlar biiyiik
ihtimalle; Kafkasya’da, Asya i¢lerinde veya Kuzey Asya’da yasayan kavimlerden olmalidir. Kur’an bunlar1 genel
ozellikleriyle ele almakta, cevreye yayilip zarar veren topluluklarin bir prototipini sunmakta ve gelecekte bu

ozelligi tastyan kavimlere karst onlem alinmasini tavsiye etmektedir.
120 g]-Kehf 18/93.
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ve bakir madenlerinin ¢okca bulundugu yerler Orta Asya ve Kafkasya bolgeleridir. Ornegin
Kafkasya bolgesi bu konuda meshurdur. Ziilkarneyn gittigi yerdeki bakir1 ve demiri islemesini
bilmesi onun da demir ve bakir sanayisine asina hatta ¢ok ileri oldugunu gdsterir. Onun demir
ve bakir1 iglemesi hem teknoloji hem de demir ve bakir yoniinden zengin topraklarda yasadigini,
kendisinin de bu konuda uzman oldugunu gosterir. Diger yandan onun savas ara¢ ve
gereclerinde demiri kullandigi, bu sayede gii¢lii bir orduya sahip oldugu da kolay bir sekilde
anlasilir. Tarih kitaplarina bakildigida bazilar1 birazcik efsanevi olsa da/akli zorlasa da onunla
ilgili bir hayli malumat vardir. Ancak bu malumatlara bakilarak onunla ilgili net bir sey

sOylemek oldukca zordur.

Sonug

Bu calismada tefsirde tartigsmali konulardan biri olan Ziilkarneyn ele alinmistir. Onun ideal
bir devlet adamlig1 ve 6rnek sahsiyeti, liigavi yonden incelenmistir. Miifessirler tarih boyunca
Ziilkarneyn’in devlet adamligi konusunda ikna edici, daha somut bir aciklama
yapamamiglardir. Miifessirlerin Ziilkarneyn meselesine yaklasimi daha ¢ok rivai yontem ve
duygusal olup bilimsel tespitlerden uzaktir. Eski caligmalarin en biiyiik eksikligi kissaya
genellikle ibret nazariyla bakmalar1 ve meseleyi rivayet yontemiyle bitevi tekrar etmeleridir.
Muhakkak ki onlarin bu konuya pek cok katkisi olmustur. Ancak sabik caligmalarda eksik
gorillen taraf, Ziilkarneyn’in ideal bir devlet adami O6zelliklerinden yeterince

yararlanmamalaridir.

Siyasetname eserlerinde ideal devlet adaminda olmasi gereken 6zellikler arasinda saglik,
adalet, ilim, hosgorii, liyakat, akil ve fetanet zikredilir. Kissada bir devlet adaminda olmasi
gereken oOzelliklere, Ziilkarneyn’in ziyadesiyle sahip oldugu goriilmiistiir. Onun baglica
ozellikleri arasinda saglikli, giiglii, cok yonlii, donanimli, stratejik, azimli, adaletli, sefkatli,

yardimsever, miistagni ve sanat¢i olmasi sayilabilir.

Ziilkarneyn’in, Kur’dn’da bir cihan hiikiimdar1 olarak zikredilmesi, onun Bat1 Asya, Orta
Dogu, Misir ve Anadolu’ya hakim oldugu sonucunu dogurmaktadir. Zira bu bolgeler eski
diinyanin merkez bdlgeleridir. Buralara hakim olmadan diinyaya hakim olmak biraz zordur. Bu
nedenle onun iktidar alan1 ¢ok daha genis olmali, sinirlar1 agmalidir. O, doneminin biitlin
imkanlarin1 kullanarak smirlar1 agmus, biliylik ihtimalle Hindistan’m dogusu ile Ege kiyilarina
hatta Balkanlara seferler diizenlemistir. Bu sebeple giinesin battig1 yerin, Bat1 Anadolu ya da

Kuzey Akdeniz olma ihtimali vardir. Demirden insa edilen set, yeri henliz tam olarak
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bilinmeyen daglar arasinda, iizeri zamanla toprakla Ortiilmiis olmalidir. Uzerine ortii
yapilmayan kavim ise ayetten anlasildigina gdére Hindistan’in dogusunda, bozkirda/¢élde
yasayan ilkel kavimlerden birini akla getirmektedir. Makale iizerinde calisirken agikca
gorilmistiir ki; mezkir kissa konusunda, miifessirler ve bazi milletler bilimsel agiklamalara
gitmekten ziyade, kendi kahramanini Ziilkarneyn, diismanini da Ye’ciic ve Me’ciic ilan etmistir.
Kur’an’da tarihi bir sahis olan Ziilkarneyn, zamanla pek ¢ok milletin vatan kahramani haline

gelmis, Ye’ciic ve Me’ciic de onlarin diismanlarinin genel ad1 olmustur.

Ye’ciic ile Me’ciic konusu ve kavimlerin mahiyeti, makale sartlarmin smirliligindan dolay1
cok kisa olarak ele alinmistir. Caligmanin konusu sadece Ziilkarneyn oldugu i¢in, onun
donemine, donemindeki siyasi, ekonomik ve sosyal sartlara yeterince deginilmemistir. Diger

yandan onun peygamber olup olmadigi tartigmalarina da girilememistir.

Calismada 6nemli rivai ve dirai tefsirlerden, Ahd-i Atik ile bazi tarih kitaplarindaki
verilerden yola ¢ikarak onun daha pek ¢ok seferinin oldugu anlagilir. Kur’an’a bakildiginda ise
onun sadece ii¢ seferi iizerinde durulmustur. Ayetlerde onun sefer yaptig1 yerler, agik bir sekilde
degil de zimni olarak birtakim tasvirlerle anlatilmustir. Ilk olarak, onun bat1 seferinde tasvir
edilen sahne, bizce somut bir yere isaret etmekte ve buralarin diinyanin hangi yerinde oldugu
pozitif/post modern bilim ac¢isindan degerlendirilmeli; makalede belirtilen, Ziilkarneyn
tarafindan, demirden insa edilen set siiphe gotiirmez bir sekilde bulunmali, eger toprak altinda
kalmis ise arkeolojik kazilarla giin yiiziine ¢ikartilmalidir. Uzerine 6rtii verilmeyen kavmin yeri
hakkinda ise somut, bilimsel, akla yatkm, ikna edici goriisler ortaya konulmalidir. Tefsir

kaynaklarinda yer alan bilgiler tecriibi bilgilerle teyit edilmelidir.
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Ozet: Halvet, bir seyhin gozetiminde ve genellikle cilehane olarak adlandirilan

Gelis Tarihi: Ozel mekanlarda gerceklestirilen kirk giinliik manevi egitim tecriibesidir.
Tasavvufta manevi-ruhi bir egitim olarak uygulanan halvet/uzlet, hemen hemen
20 Agustos 2020 biitlin dinlerde rastlanmaktadir. Ancak zahid ve sufilerin egitimlerinde halvet/uzlet
uygulamalarma yer vermelerinin nedeni; Hz. Peygamber’in vahiy 6ncesi inzivaya
Kabul Tarihi: cekilmesini siinnet olarak telakki etmeleridir. Salikin halvet egitimindeki asil
amact, nefsi tezkiye ve kalbi tasfiye ederek Hakk Teala’ya kurbiyet kesp etmektir.
9 Aralik 2020 Ancak bu kurbiyyeti kazanan sufi, émiir boyu uzlet hayatmi tercih etmemistir.

Cinkii o artik Allah’in ahlak: ile ahlaklandigindan halk i¢inde de halvet hayati
yasayabilecek olgunluga ulasmistir. Bu olgunlugu kazanan sufi(,) halka hizmeti
Hakk’a hizmet olarak telakki ettiginden toplumsal hayata katilmistir. Bu amaca
© 2020 AGIID matuf olmayan halvet/uzlet hayatina, sufiler itibar etmemislerdir. Bu ¢alismada
sufilerin manevi bir egitim yontemi olarak uyguladiklari halvetin insani boyutu,

Tim Haklart Saklidir. g 00 ve siinnet baglaminda ele alinip degerlendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Halvet, Uzlet, Kur'an, Siinnet, Tasavvuf

Abstract: Seclusion is a forty-day spiritual education experience that takes place
under the supervision of a sheikh and in special places, usually called as cilehane
(suffering house). Practiced as a spiritual education in Sufism, seclusion / reclusion
is also found in almost all religions. However, the reason why ascetics and sufis
include the practices of seclusion / reseclusion state in their education; It is because
Mohammed the Prophet was loved by the seclusion, therefore he retreated in the
cave of Hira before the revelation came, and in the following periods he was
considered to be sunnah. The main purpose of the disciple in seclusion education
is to get closeness to God by clarifying the soul and heart. However, the Sufi who
gained this affinity did not prefer a life-long seclusion life. Because he is now
moralized by the morality of God, he has reached the maturity to live a life of
seclusion among people. Having gained this maturity, the Sufi joined the social life
as he considered service to the public as a service to God. The Sufis did not respect
the life of seclusion, which were not aimed at this purpose. In this study, the
seclusion, which Sufis apply as a spiritual education method, has been evaluated in
the context of the Qur’an and Sunnah.
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GIRIS

Tasavvufun diger Islami ilimler gibi mana ve muhteva olarak Hz. Peygamber doneminden
beri var oldugu bilinmektedir. Ciinkii 0o dénemde Islami ilimlerin tamami Hz. Peygamber’in
sahsinda miindemi¢ oldugundan farkli isimlerle isimlendirilmeye ihtiya¢ duyulmamaistir.

Tasavvufta seyr ii siiliikkiin en temel amact; saliki insan-1 kamil derecesine ulastirip Allah’in
rizasmi kazanmasii saglamak ve bunun sonucunda marifetetullaha ulastirmaktir. Bunun usul ve
yontemi ise nefsi terbiye ve tezkiye etmek; onu her tlrli mezmum vasiflardan arindirip, giizel
ahlakla bezeyerek Allah’m sevgisini kazanacak seviyeye ulastirmaktir.

Batil1 bir psikolog Tasavvufu psikoterapiye benzetmekte; fakat geleneksel psikoterapinin
hedefinin, nevrozlu kisilik 6zelliklerini ortadan kaldirarak bireyin topluma uyumlu olmasina
yardimc1 olmak oldugunu ifade etmekte; tasavvuf uygulamalarinin hedefinin ise, olumsuz kisilik
vasiflarini degistirmek, bu sayede kalbi parlatarak icimizdeki derin irfanla temas kurup Allah (c.)’a
yakinlagsmak oldugunu beyan etmektedir.?

Bu arastirmada Sufi pratiklerinden ve seyr i siilikiin bir agamas1 olan halvet uygulamasi
ele alinip, insani boyut agisindan Kur’an ve siinnete dayali olarak degerlendirilecektir. Halvet
kavrami, belli bir taraikatin seyr i siilik yontemi dikkate alinarak degerlendirilmeyecek, genel
olarak tasavvuf diisiincesinde halvet anlayis1 incelenecektir.

1-HALVETE ETIMOLOJIK GENEL BiR BAKIS

a- Halvetin Kelime Ve Terim Manasi

Halvet ligatte, bos yer, nikahlisiyla kapali bir yerde bulunma, tenha bos olma, bosaltma,
senliksiz yere ugrama, yalniz basina bir yere ayrilmak, gibi manalar ihtiva etmektedir. 2 Tasavvufi
bir terim olarak halvet ise, bu hayata yeni baslayan kimsenin hem cinslerinden ayrilmasidir.
Bundan maksat, zihnin Allah diisiincesi iizerine teksif edilmesini kolaylastrmaktir. Nitekim
Kasani de halveti, Hak ile gizlice konusmak ve bu konusmada ne bir melek ne de bir insanin

bulunmadigina dikkatleri cekmekte ve bilinen halvetin ise bu manaya ulagmay1 saglayan bir suret

! Frager, Robert, Kalb Nefs ve Ruh, ¢ev.,ibrahim Kapaklikaya, Gelenek Yayincilik, Istanbul 2005, s.155.
2 Asim Efendi (Miitercim), Kamus Terciimesi, matbaa-i Osmaniyye, Istanbul 1305, c. III, s. 805; Ragib Isfehani,
Miifredat, Kahire 1906, s. 132; Ibn Manzur, Lisdnu 'I-Arab, Beyrut 1956, c¢. X1V, s. 397-403.
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olarak ifade etmektedir.

Halvet, "¢ile" ve "erbein ¢ikarmak", seklinde de ifade edildigi goriilmektedir. "Erbein
cikarmak", "cile" kavramlari ile dervislerin kirk giin halvete ¢ekilmesi kastedilmektedir. Cilinkii
"¢ihil" Farsca, "erbain" ise Arapca, kirk anlamini ifade eden yahut “kirk anlamina gelen”
sozclklerdir.* Halvetin 1stilah anlami; tarikata intisap eden miiridin, muayyen bir zaman sonra,
seyhinin istegi ile insanlardan uzaklasarak, tek basina bir yerde, -genellikle tekkelerin 6zel
bolmelerinden birinde-, inzivaya cekilmesi ve bir siire -genellikle kirk giin- igcinde Hakk't
zikretmesidir.> Tabii ki halvetten maksat, salikin kalbini Allah’in disindaki varliklardan
soyutlayarak Rabb’inin sonsuz nimetlerini tefekkiir ederek ona siikretmesidir. Kisaca ifade edecek
olursak; halvet, kalb saraymi yabancilardan arindirarak yari o saraya yerlestirip, halk icinde
Hakk’la birlikte olabilmey1 saglamaktir.

b- Halvetin Kur'an ve Stinnetteki Delilleri

Halvet kelime olarak Kur'an'da Bakara suresi 76.ayetinde >s fiili mazi sigasinda
gecmektedir. Buradaki manasi ise, miinafiklarin miiminlerden ayrilip bas basa kalmalar1 anlamina
gelmektedir. Bu ayette halvet, sozliik anlaminda kullanildigi gériilmektedir. Tasavvufi terim olarak
halvet, umumiyetle miiridin, tekkenin 6zel yerinde kirk giin inzivaya ¢ekilmesidir. Bu nedenle bu
ayette gecen halvetin tasavvufi terim anlamiyla bir ilgisi bulunmamaktadir. Mutasavviflar halvet
egitimini ve onu kirk giin ile tahsis edilmesini, Kur'an'da gecen Musa (a.s.)nin kissasma
dayandirmaktadirlar. Allah(c.) bunu soyle anlatmaktadir: “Musa ile otuz gece (bana ibadet etmesi
icin) sozlestik ve bu otuz geceye on daha kattik.”® Mutasavviflarin Kur’an’dan delil olarak
zikrettikleri diger bir ayetin meali ise sOyledir: “Rabb'inin adin1 an, ibadetlerinde O'ndan bagka her
seyden kesilerek yalniz O'na yonel.”” Merhum Elmali Hamdi Yazir bu ayetin tefsirinde sunlari
kaydetmektedir: "Rabb'inin admi an, O'nu gece giindiiz hatirla, kendini her seyden ¢ekerek

Rabb'ine tevecciih et, ihlas ile O'nun emrine uy, i¢inde bulundugun diinya, gonliinii asla ve asla

8 Kasani, Kemaluddin Abdurrezzak, Istilahdtu’s-Sifiyye, thk.; Muhammed Kemal Ibrahim Ca’fer Merkezu Tahkik1’t-
Turés, Kahire 1981, s. 54.

4 Cebecioglu, Ethem,Hact Bayram Veli, Kiiltir Bakanhigi Yay. 1991, s.150; Rahmi Serin, Islam Tasavvufunda
Halvetiler ve Halvetilik, Petek yaymlari, Istanbul 1984. s. 67.

SCircani, Ta'’rifat, Mathaa-i Amire, Istanbul 1275, s. 41; Kasani. Istilahati's-Sufiyye s.54; Ahmed Ziyalddin
Giimiishanevi, Camiu Usuli'l-Evliya, Ter. Hiisameddin Fadiloglu, Milsan Basm, Istanbul 207, s. 284-285; Eraydin,
Selcuk, Tasavvuf ve Tarikatlar, Marifet Yaymlar1 istanbul1990, s.155

& A'raf, 142

" Muizzemmil, 8
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mesgul etmesin.® Bunu da ancak tasavvufun onerdigi halvet egitimini tecriibe eden bir kimse
basarabilir, kanaatindeyim.

Safiler halvetin siinnetteki delili olarak, Hz. Peygamber (s.)’in risalet dncesi zaman zaman
Hira Magarasinda inzivaya ¢ekilip kendini ibadete vermesini ve su hadis-i serifi zikrederler. “Kirk
giin Allah igin ihlasla amel eden kimsenin kalbinden diline dogru hikmet pmarlar: akar.”®

Yine gecmis peygamberlerden Hz. Davud' un kii¢iik bir hatasindan dolay1 utanip, 1ss1z bir
yere c¢ekilip orada tovbe edip ve kirk giin aglamasi, secdelere kapanip tovbe etmesi “halvete 6rnek
teskil etmektedir.°

Ibn Arabi ise halvetin seriattaki aslinin, "Kim beni kendi nefsinde anarsa bende onu kendi
nefsimde anarim, kim de beni bir toplulukta anarsa bende onu o topluluktan daha hayirl toplulukta
zikrederim."!! Kutsi hadisine dayandigm belirterek su yorumu yapar; bu hadis halvet ve celveti
icine almaktadir.*? Celvet, salikin Allah ve Resuliiniin ahlakiyla ahlaklanarak halvetten ¢ikip halkin
arasmna karisip karsilik beklemeksizin onlara hizmet etmesidir. Zaten Islam tasavvufundaki
halvetin gayesi de insani, karsilik beklemeden sadece Allah’in (c.) rizasini talep ederek halka
hizmet edebilecek olgunluga ulastirmaktir.

Halveti-Sa’bani Seyhi Mustafa Bekri, Halveti tarikatina mensup seyhlerin ¢ok sik halvet
yaptiklarindan bu isimle isimlendirildiklerini belirtmektedir. Bekri’ye gore, bu seyhler, halvette,
baska zamanlarda clde edemeyecekleri feyiz, medet, futdh, israk ve degisik miisahedeler
bulmaktadirlar. Bekri’, nefsin halvetle kirildigini, kalbin onunla saflik kazandigini (tasfiye) tecriibe
ettiklerini, bu nedenle onlar bir bebegin anne memesine diiskiinliigii gibi, halvete diiskiin
olduklarini, degisik makamlara ulastiktan ve marifete erdikten sonra bile halveti birakmalarinin
miimkiin olmayacagini belirtir. Zahiri temizlik i¢in su ile yikanmak nasil gerekliyse, manevi
temizlik i¢cin de halvetin gerekli oldugunu, surin, ruhun ve kalbin temizliginin de ancak manevi
temizlikle miimkiin olacagini ve bu nedenle her birinin usuliinii gézetmek gerektigine dikkatleri
ceker. Bekri’ye gore, bazi sufiler; insani anne karninda gecirdigi embriyolojik gelisim evrelerinin

kirkar giinde tamamlandig1 gibi halvetin de kirk giinde tamamlanacagini ileri siirmiislerdir.®

8Yazir, Elmali Hamdi, Hakk Dini Kur'an Dili, Eser Nesriyat ve Dagitim istanbul.1982 c. 8, s. 5430

9Acltini, ismail b. Muhammed, Kesf"iil Hafa 1-11, Beyrut 1351, c. 2, s. 224

10 Ahmet Bican, Envéaru’l-Asikin, Der.; Mehmet Faruk Giirtunca, Ulkii Kitap Yurdu, istanbul 1972, s.133
11 Aclunt, Kesfir'I-Haf4, c. I, s. 201.

12 bnii’l-Arabi, Muhyiddin, el-Futithati'I-Mekkiyye, Daru Sadir, Beyrut, ts, c. 1, s. 150

13 Bekri, Muftafa Efendi, Hediyyetii’I-Ahbab (Tibyan iginde), c.L,, v. 365a-365b
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Kur'an-1 Kerim ve siinneti inceledigimiz zaman siirekli halveti yani hayat ve insandan kacip
ayr1 yasamay1 degil, halkin ve hayatin icine dalmay1 yani celveti* §gretmekte oldugunu gériiriiz.
Esyay1 ve olaylar1 Allah’m istedigi yonde degerlendirmek hayattan kagmay1 degil, hayatin i¢inde
olmay1 gerektirir. Kur’an’m belirttigine gore Insan Allah'in yeryiiziindeki halifesidir.® Halife ise
gorevini, varliklardan uzaklasarak yerine getirmesi miimkiin degildir. Fakat boylesine agir bir
gorevi yiiklenmis olan insan, esya ve olaylar1 Yaraticinin istedigi bigcimde degerlendirebilmesi i¢in
biiyiik bir goriis ve bakis giicline sahip olmali, bir terbiyeden gegerek olgunlasma siirecini
tamamlamalidir. Iste bu da ancak tasavvufi seyr ii siiliikle kazanilabilecek bir tecriibedir. Ki halvet
tecriibesi de tasavvufi egitimin bir parcasi oldugundan ¢ok etkin bir rol oynamaktadir.

2-TASAVVUFi KAVRAM OLARAK HALVET

a- Halvet Kavramimin Tasavvuf Tarihinde ilk Olarak Ortaya Cikisi

Tasavvufun iki kaynagi vardir. Kur'an ve siinnet, samimi bir tetkik tasavvufun terimlerinden
geleneklerine kadar biitiin varligiyla bu iki kaynaga dayandigmi gorecektir. Miiessesenin, Hz.
Peygamber doneminde, bu adla anilmamis olmasi bizi aldatmamalidir. Peygamberimiz ve ashabi
tarafindan biitiin incelikleriyle yasanan, tasavvufi hayat daha sonraki devirlerde yerini diinya
perestlige terk etmis, bunun Islam toplumu i¢in biiyiik bir felaket oldugunu géren goniil erbabi
zahidler, bir dirilis hareketiyle yeniden saadet devrine donme ¢alismalarina girmislerdir.

Tasavvufi bir kavram olarak halvette yukarida da beyan edildigi gibi, mahiyet olarak Hz.
Peygamber doneminden beri vardir. Halvetin tarihi konusunda bir¢ok mutasavvifin kabul ettigi
olay, Hz. Peygamberin peygamberlikten 6nce Hira magarasindaki ibadet ve yasantisidir. Bilindigi
gibi Peygamber Efendimiz vahye hazirlanis devresinde tam bir halvet hali yasamaktaydi. Hz. Aise
(r.anha)’dan rivayete gore, soyle demistir: “Peygamberligin ilk baslangicinda Allah kendisine
rahmetiyle muamele ederek soyle ikramda bulundu: O giinlerde gordiigii her riiya sabah aydinligi
gibi aynen ¢ikardi. Allah’n diledigi kadar bir siire boyle kaldi. Sonra kendisine yalnizlik sevdirildi.
O giinlerde kendisine yalniz kalmaktan daha sevimli bir sey yoktu.”'® Mutasavviflar tarafindan

bisetten once, Hz. Peygamberin Hira magarasinda yaptigir uzlet ve ibadet hali, tasavvuftaki

14 Salikin belli bir siire i¢in toplumu terk ederek inzivaya gekilmesi, bu siire i¢inde kotii huylarmi birakip iyi huylar
edinmeye ¢aligmasi halvet, bu isi basardiktan sonra toplum hayatina donmesi celvettir. Celvet halindeki kulda
benlikten eser kalmadigi i¢in fiilleri Hakk’a nisbet edilir ve bunun miimkiin olduguna, “Attiginda sen atmadin, ancak
Allah att” (Enfal,17) mealindeki Ayet delil gosterilir. Genis bilgi icin bkz. Uludag, Siileyman, TDV Islam
Ansiklopedisi, Istanbul 1993, c. 7, s. 273

15 Bakara, 30

16 Buhari, Bedii’I-Vahiy, 3; Muslim, fman, 73; ibni Hisam, es-Siratii'n-Nebeviyye, Daru’l-Kalem, Beyrut ts., c.1, s.25.
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halvet’in tarihi kaynagi olarak nitelendirilirken!’ ibn-i Teymiye buna itiraz ederek Hz.
Peygamberin bisetten dnceki uygulamalarimin 6rnek teskil edemeyecegini, sayet boyle bir sey
emredilmis olsaydi peygamberlikten sonra da Hz. Peygamberin Hira magarasinda uzlete
cekilebilecegini ifade etmektedir.®

Halvet konusunda yapilan bu tiir itirazlara ragmen, mutasavviflardan Hz. Peygamberin
Hira’daki uygulamasina dayanarak halvetin siinnet oldugunu ileri siirenler de bulunmaktadir.'®
Mutasavviflarin halvet i¢in 6rnek aldiklar1 diger bir uygulamada, Hz. Peygamberin Medine
déneminde baslayip hayatinin sonuna kadar terk etmedigi, stinnet-i miekked olarak kabul edilen
itikAf uygulamasidir.?’ Iste Hz. Peygamberin bu tiir ibadet ve uygulamalar1 mutasavviflar1 halvet
konusunda etkilemis ve 6rnek olmustur.

Bilindigi gibi sufiler ve tarikat erbabi ihtiya¢ olmadigi siirece toplum i¢ine ¢ikmay1
sakincali gordiiklerinden her zaman uzleti (yalnizlik) tercih ederler. Ancak ilk donem siufi ve
zahidler arasinda, 6zel bir mekanda halvete girip burada belirli bir stire kalmak gibi bir uygulamaya
nadiren rastlanir. Kaynaklarda, Sehl b. Abdullah et-Tiisteri ve Ibn Hafif gibi stfilerin erbainden
bahsettikleri ve bunu cevrelerinde toplanan dostlarina tavsiye ettikleri kaydedilmekle beraber
bunun uygulanma sekli hakkinda bilgi bulunmamaktadir. Hatta Abdiilkadir-i Geylani ve Ahmed
er-Rifai gibi adlarina tarikat nispet edilen mutasavviflar doneminde bile bu anlamda halvet mevcut
degildir. Ancak tasavvufun ilk donemlerinden baglayarak siddetli riyazetlere, ¢etin nefs
miicahedelerine ve cileli bir hayat yasamaya biiyiik 6nem veren mutasavviflar her zaman mevcut
olmustur. “Erbaine girmek, erbain ¢ikarmak”™ gibi ifadelerle anlatilan diizenli halvet uygulamasi
ise muhtemelen IV. (X.) yiizyildan sonra ortaya ¢ikmis ve siiliik yontemi olarak esma zikrini esas
alan tarikatlar araciligiyla yayilmistir.??

Salikin halvet egitiminde istenilen neticeleri elde edebilmesi i¢in, dncelikle mensup oldugu
seyhinden izin almali, cilinkii seytan, tek basma olan miiridi birtakim hayal, vesvese ve bozuk

diisiincelerle etkisi altinda birakabilmektedir. Seytanin bu miidahalesi sebebiyle salik karsilagsmis

17 Omerii’l-Fuadi, Risale fi Beyan-i Fezail-i Itikdf ve’l-Halvet, Stleymaniye Kiitiiphanesi (Esad Efendi Bolimi),
no:,1734/5, v.95b;Muhammed Niru’l-Arabi, Niyazi-i Misri Divam Serhi, haz: Mustafa Tatci, Ibrahim Ozay, H
Yayinlari, istanbul 2014, s.213; Mustafa Bekri, Hediyyet ii-| Ahbab (Tibyan icinde), c.I, v.358a.

18 Ibn Teymiye, Mecmiiu’l Fetevd, haz. Abdurrahman b. Muhammed Mecdi, Riyad 1381, c.X, s.393; Muhammed
Darmika- Stihham Tevfik, /bn Teymiye ve’s-Sifiyye, el-Mektebii’l-Islami, Beyrut 1992, s. 99-101.

19 {smail-i Ankaravi, Minhdcii’l-Fukara, Bulak 1256, s.151.

20 Abdullah el-Mevsili, el-Ihtiydr li Ta’lili’I-Muhtar, tah. M. Dakika, Kahira 1370/1951, c., s.136-137.

2 Serrac, Ebu Nasr. el-Lima, gev.: Hasan Kamil Yilmaz. Istanbul 1996, s. 211-212; Siileyman Uludag, Selguk Eraydin,
“Erbain”, DIA., Istanbul 1995, c. XI, s. 270.
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oldugu manevi hal ve diisiincelerin seytani mi yoksa Rahmani mi oldugunu kavrayamamaktadir.
Bu sebeple yapilacak halvet ve zikrin seyhin gézetimi altinda yapilmasi énem arz etmektedir.??
Bundan bagka salikin halvette uymasi gereken birtakim 6zellikler bulunmaktadir. Simdi bunlara
kisaca deginelim.

Susmak (samt): Samt veya siikiit diger bir ifade ile az konusmak, i¢ benligi gézetim altinda
tutmanin ¢ok dnemli bir yardimcisidir. Zunnun EI-Misri(61m. 245/859): “Kalbine en iyi sahip olan
kimdir” sorusuna: “diline en iyi sahip olan kisidir.” cevabimn1 veriyor.?®

Insan, konusma sehvetine maruz kaldig1 zaman, ¢esitli giinahlara girmeye baslar. Bunlar,
halkin gizli yonlerini ortaya ¢ikarmak, yalan yanlis s6z soylemek, koguculuk yapmak, iftira atmak
vs. gibi yasaklanmis eylemlerdir. Bunlar kisinin amelinin yok olmasina ve hatta sonugta imansiz
olmesine bile sebep olabilir.?*

Cok konugsmak, insan sahsiyetine canlilik ve etkenlik veren manyetik giiciin dagilmasima
hatta tlikenmesine sebep olur. Manyetik seyyalesi giiclii insanlarmn, ana vasiflarindan birisi de az
konusmalaridir.

Az konugmak, insani basta yalan olmak iizere bir¢ok kotiiliikten korumak suretiyle, sosyal
itibarmin yiikselmesine de vesile olmaktadir. Tasavvufa iliskin biitiin eserlerde bu konuya yer
verilmis, cok konusmanin afetleri anlatilmigtir.?®

Ukbe b. Amir diyor ki "Hz. Peygamber'e sordum: “Ey Allah'm Resulii kurtulus neye bagh?

Diline sahip ol' buyurdular.”?

“Allah'a ve ahiret giiniine inanan ya hayir sdylesin yahut sussun.”?’

Siiphesiz Islam dininde dviilen samt, konusmanin goérev olmadig1 bir yerde makbuldiir.
Yoksa haksizliklar karsisinda susmak dogru bir hareket olarak sayilmamaktadir. Prensip sudur:
"Ya Hakk'1 sdyle ya sus."?®

Demek oluyor ki siifilerin 6vdiigii samt (susmak) nefse aykirilik seklinde tecelli eden
samttir/ susmaktir.

Dili tutmak, ona sahip olmak, gercekten dvglye deger bir haslettir. Ancak bu hasletin

22 Giimiishanevi, age., s. 284.

23 Kuseyri, Abdulkerim, er-Risale, thk. Ali Abdulhamid Baltaci ve Ma’riif Zerrig, Beyrut ts., s. 122.

24 Esrefoglu, Rumi, Miizekki'n- Niifus, Divan Yayinlari, istanbul 1976, s.386-387.

25 Bkz.,Hucviri, Ali b. Osman, Kesf’ul-Mahc(b, cev.: Siileymen Uludag, Degah Yayinlari, istanbul 1982, 5.503-506;
Gazali, [hyd, c. 111, s. 174; Erzurumlu ibrahim Hakki, Marifetndme, haz.: F. Meyan, istanbul 1981, s. 501-503.

% Darimi, Abdullah b. Abdurrahman, es-Stinen, Dimask 1412/1991, c. 2, s. 298.

27 Buhari,Rikak 23

28 Buhari, Rikak 23, Miislim, fman 75
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kazanilmas1 6zel egzersizlerle olur. Iste halvet uygulamasinin kazandirdigi onemli
aligkanliklarindan biri de siiphesiz susmay1 dgretmektir. Bu nedenle Imam Gazali "Halvete cekilen
kimse yine tamamen yalniz degildir, onun ihtiyaclarini temin eden biri vardir. Onunla da fazla
konusmamahdir “diyor.%

Achk ve Susuzluk: Tasavvufi terbiyede az yemenin ve az igmenin de ayr1 bir 6nemi vardir.
Islam’da da orucun ruhi, igtimai agidan bircok hikmetleri bulunmaktadir. Mutasavviflar bu hikmeti
derinlemesine islemisler, onu adeta siilikiin esas1 haline getirmislerdir. Siiphesiz a¢ligin nefsi
terbiye etmedeki rolii buyiiktir.*°

Aclik kalbin kanimni azaltir ve agartir. Kan agarmca kalp nurlanir. Ayni1 zamanda acglik kalbin
yagim eritir. Kalbin katili§1 perde teskiline sebep oldugu gibi kalbin yumusamasi da miikasefe
ilminin dogmasina sebep olur. Kalbin kani azaldik¢a diismanin yolu daralir. Ciinkii diismanin yolu
sehvetle dolu olan kan damarlaridir.®!

Nefsini tedricen agliga alistirmak isteyen kimse, erbaini (halveti) tamamlayincaya kadar
digerlerinden daha fazla sabretmek durumundadir. Stfilerden biri, acligin siniri, tiikkiirdiigii zaman
tiikkiirigline sinek gelmemesidir. Ciinkii bu hal midenin yagdan hali oldugunu, tiikiiriigiiniin
sineklerin bile ilgisini cekmeyecek saf bir sudan ibaret oldugunu gosterir.

Aclik ve susuzluk nefisle miicahedede en biiylik amil olarak goriilmiistiir. Ancak bunun iki
sart1 vardir. Aghig1 ve susuzlugu tedrici olarak gerceklestirmek; aclik ve susuzlukla birlikte ahlaki
giizellestirmeye ¢alismaktir.®3

Seyh Ebl Talib el-Mekki (r.h) soyle anlatiyor: “Yemegi tehir etmek suretiyle nefsini
riyazata alistiran ve kirk giin pes pese a¢ kala bilen bir zat bilirim. Her gece iftar1 on dortte bir kadar
geciktiriyordu. Nihayet yarim ayda bir tam gece, senede veya on dort ayda kirk giin a¢ kalabilme
derecesine ulastl. Yani giinleri ve geceleri tedricen arttirarak kirk giinii bir giin mesafesine
getirdi.”3*

Ancak biz insan tabiatin1 bu derece zorlamanin dogru olmadigi kanaatindeyiz. Ciinki

Islamiyet kolaylik dinidir.®® Yine hadislerde nefsin, insan iizerinde haklar1 oldugu zikredilmistir.%

2 Gazali, Thya, c. 3, s. 74

30 Cebecioglu Ethem, Hact Bayram Veli, 5.150
%1 Gazali age., c. 3, s. 174

32 Stihreverdi, Tasavvufun Esalari, s. 283

33 Bekrf, age. vr. 356h.

34 Suihreverdi, Tasavvufun Esalart, s. 285.

3 Bakara 185, 286; Maide 6; Hacc 78; Abese 20.
3 Nevevi, Riyazi's-Salihin, s.174-187
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Bazi mutasavviflar ise, yemegi tamamen kesmeyi degil, azaltmayi tavsiye etmislerdir. Ciinkii
yemegi azaltmak, nefisle miicdhedede Onemli bir vasita olarak goriilmiistiir. Ancak salik,
ibadetlerini eda etmede zafiyet gosterirse, ona az yemeyi tavsiye etmek uygun olmaz. Hatta kirk
giin riyAzet maksadiyla yemek yemese ve bu yiizden 6lse Allah’a asi olarak 6lmiis olur.3’ Bununla
birlikte az yemenin tasavvufi siiliikkte onemli oldugu muhakkaktir. Bu konuda bize gore en orijinal
fikri Stihreverdi'nin kitabinda bulmaktay1z.

Bilmek lazimdir ki, manalarin hepsi yemegi azaltmak ve pes pese ve giinlerce agliga
tahammiil etme sayesindedir. Sayet bunlar fazilet demek olsaydi peygamberlerden higbiri bunu
fevt etmezdi. Rasulullah (s.a.v.) bu konuda en ileri dereceye ulasan kimse olurdu. Nefsini aclikla
terbiye etmekte siiphesiz red ve inkar olunmayacak faziletler vardwr. Fakat Hakk Teéala’ nin
Mevahib-i ilahiyesi buna miinhasir degildir. Bazen her giin yiyip igen kimse, kirk gun ag
kalabilenden daha faziletli olabilir Bazen de Kudreti ilahi yeden herhangi bir sir miinkasif olmayan
kimse, sirf marifet sayesinde, kesfe ulasmis olandan daha iistiin olabilir. Kudret, Kadir olan Allah'in
eseridir.®®

Bizce kisi yemek icin yasamamali, yasamak igin yemelidir. Insanliga yon veren,
insanoglunu yiice hedeflere ¢ekenler, yasamak i¢in yiyenlerdendir.

Az Uyumak: Bu da halvetin énemli unsurlarindandir. Nitekim bu konuda Imam Gazali
sunlar1 kaydetmistir. "Uykusuzluk kalbi cilalandirir. Bu da agliktan meydana gelen parlakliga
eklenir. Ve kalp yildiz gibi cilalanip ayna gibi parlamaya baslar. Bu suretle Hakk'in cemali orada
zahir olur. Ahiretteki yiiksek dereceler buradan miisahede edilir. Diinyanin afetleri ve ne kadar
hakir bir sey oldugu buradan gériliir.>®

Esrefoglu Rumi: “Eger gergek talipsen sen dahi gece uykusunu terk eyle, asiklara gece bile
uyumak haramdir. Ey karindas eger gece uyumamak elinden gelmezse, bari seherde uyanik ol.
Uyanik olanlar1 Hakk Teala nice bir éver, gor;” der.*® Ve su ayeti delil getirir. “O takva sahipleri,
seherlerde magfiret isteyen ve namaz kilanlardir.”*

Uzlet: Bazi mutasavviflar uzleti halvetin mukaddimesi olarak gordiiklerinden soyle derler:

“Uzlet olmadan halvet, halvet olmadan da celvet olmaz. Celvet halvetin; halvet uzletin; uzlet

37 Bekri,age., vr.363a.

38 Suhreverdi age., 5.285

%9 Gazali, Ihya, c. 3, s. 174.

40 Esrefoglu, Muzekki'n-Nufus, s. 407-408
4t Al-i imran, 17
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himmetin; himmet ise tevfikin eseridir.”*> Uzlet toplumdan ayrilma, topluma karismama yani
kisinin maddi varlig1 ile insanlardan uzaklagmasi demektir. Uzlet yapan kisi kendisini halkin
serrinden koruduguna degil, bilakis insanlarin kendi serrinden kurtulduguna inanmalidir. Zira
halkin serrinde korunmak gayesiyle hareket eden miirit, insanlardan tistiin oldugu inancina kapilir
ki bu hal miintesibi bulundugu meslegi ile kabil-i telif olamaz.*

Uzletin yapilip yapilmamas: konusunda ihtilaf vardir. Imam Gazali Uzletin faydalarmi
sOyle siralamaktadir:

Miirit kendisini ibadet ve tefekkiire verir; cemiyette kendisine bulasacak giinahlardan
kurtulur, fitne ve diismanliklardan emin olur; insanlarin tamahindan, onlara da onun tamahindan
kurtulur.*

Gazali, Uzlet yapmayanin elde edecegi faydalari ise su sekilde dzetlemektedir:

Uzlet yapmayan kimse icin egitim Ogretim yapma imkani dogar; toplumun
menfaatlerinden istifade eder ve toplum da kendisinden istifade eder. Yine uzlet yapmayan kimse
baskalarmi1 dogruya davet eder, baskalarnin da kendisini davet etme firsat1 verir. Boylece
baskalariyla Unsiyet etme imkanma kavusur.*

Uzlet yapan ile yapmayanlarin elde ettikleri faydalar1 gordiikten sonra iyidir veya kotiidiir
demek kanaatimce yanlis olur. Belki uygun olan kisinin durumuna gore hiikiim vermektir. Yalniz
halvete girecek miiridin mutlaka uzlete aligmasi gerekir. Ciinkii uzlete sabredemeyen bir kimsenin
halvetten istenilen tecriibeyi elde etmesi zor olsa gerektir.

Ibadet ve Zikir: Salik halvete besmele, hamdele ve salvele ile girer. Sag ayagmni kapidan
iceri atarken "Allahiimmeftah ebvabe rahmetike." "Ey Allah'im rahmetinin kapilarmi ag¢." der.

Kalbi masivadan temizleyip Allah Teala’ya yonelmek i¢in nafile namaz kilar. Daha sonra
seyhinin direktifleri istikametinde zikir ve murakabe ile mesgul olur. Halvet esnasinda devamli
orug tutar. Az yemek, az uyumak ve az konusmayi ihtiyar eder. Bol bol Kur'an-1 Kerim okur ve
salat-ii selam getirir. Ramazan ay1 i¢erisinde bilhassa son on giiniin tek gecelerini (21.23.25.27.29
vb.) daha ¢ok ihya eder.*®

Seyhin verdigi zikirleri yapmak ve zikri belirli sayida cekmek gibi hususlar Salikin halvette

42 Bekrf, age., vr.355h.

3 Eraydin, Selcuk, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 157
44 Gazali, Ihya, c. 2, s. 579-602

4 Gazali, age., ¢. 2, s. 603-615

46 Braydin, , age., s. 160
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higbir i yapmadan oturmadigin1 gdsterir. Yani halvette tefekkiir, zikir murakabe gibi baz1 Allah'a
yaklasma yollarmnin tecriibe edilmesi s6z konusudur. Bu duruma gore Halvet uygulamas1 Allah'a
vasil olmanin bir aract durumundadir.*’

b- Bazi mutasavviflarin “halvet” kavram hakkindaki goriisleri

Suhreverdi: Halvet konusunu en detayli ele alip agiklayan sufi hi¢ siiphesiz Ebu Hafs
Sihabuddin Omer Siihreverdi’dir. Avarifu’l Ma‘arif isimli eserinde sufimiz konuyu ii¢ béliimde
incelemektedir. {lk boliimiin bashigi, “Halvet Cile veya Erba‘in”dir. Mutasavvifimiz bu béliimde,
once stfilerin ni¢in erbaine (halvete) girdiklerini beyan sadedinde sunlar1 kaydetmektedir:
Stfilerin erbainden, erbainin disindaki zamanlarda talip olduklar1 6zel bir maksatlar1 yoktur.
Hallerine ters diisen yasak arzular1 bastirinca hallerini erbainle siki sikiya baglamak isterler. Bunun,
erbainin biitlin zamanlarina yayilmasi ve her vakit erbainde olduklar1 gibi olabilmek ig¢in
yaparlar."*® Bu ifadelerden halvet uygulamasmin amacnin; halk i¢inde Hakk’la birlikte olabilmek
oldugu anlasilmaktadir. Daha sonra sufilerin halveti kirk giinle tahsis ettiklerini, bunu ise, Allah
Teala, Hz. Musa’nin (a.s), kendisine yonelisini artirmak i¢in halveti emrettigine*®, Hz.
Peygamberin vahyin baslangicindaki durumunu yani Hira Magarasinda halvete ¢ekilmesine ve
“Kirk giin Allah i¢in ihlasla amel eden kimsenin kalbinden diline dogru hikmet pmarlar1 akar;”%
hadis-i serifine dayandirdiklarini beyan etmektedir.®! Siihreverdi’ye gore, ariflerin kalplerindeki
ilm-i lediin Kur’an’daki miikalemeye benzemektedir, ¢iinkii bir kul kirk giin ihlasla ve bos mide
ile nefsini kontrol ederek Allah’a tam olarak ydnelirse Hz. Mevla ona ilm-i lediin kapilarmi agar.>?

Sufimizin kitabinda halvet konusunu acikladigi ikinci boliimiin bashigi, “Halvette Vaki
Olabilecek Fetihler” seklindedir. Siihreverdi bu boliimde bazi sufilerin halvetin amag ve gayesini
yanlis anladiklarma dikkat ¢ekmekte ve sdyle demektedir: “Sifilerden bir kismi halvet ve erbain
konusunda saskilik gdstererek s6zii mahallinden saptirdilar ve seytanin miidahalesine ugradilar.
Seytan onlar1 yanilttigindan ihlasla hakkini veremeden asil istikametten uzak bir halde halvete
girmeye bagladilar. Mesayih ve slifiyenin halvetlerinde birtakim vakia ve kesiflere mazhar
olduklarim1 duyarak bu maksatla halvet yolunu ihtiyar ettiler. Bu durum yoldan sapmanm ve

dalalete diismenin ta kendisidir. Gergek stfiler halveti ve uzleti dinin selameti, nefs ahvalinin 1slah1

47 Cebecioglu, age., s. 156

48 Suihreverdi, Tasavvufun Esaslar, $.263
SAraf 142

%0 Aclunt, Kesfu’l-Hafa, c. 11, s. 224.

51 Stihreverdi, Tasavvufun Esaslari, $.263
52 Siihreverdt, age., s. 264.
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ve amellerin ihlasla Allah’a yapilabilmesi igin ihtiyar ederler.”®® Tasavvufla diger mistik sistemler
arasindaki en biiyiik farkta bu olsa gerek.

Stihreverdi’ye gore, sartlarina riayet etmeden halvete giren sifiler fitneye diicar olurlar.
Zikr-i Ilahiden birine yonelerek nefislerini halvetten uzlete teksife calisirlar. Duyu organlarini
rahipler, brahmanlar ve bazi filozoflar gibi mesguliyetten alikoymaya ¢aligirlar. Hikmet ve gayretin
teksif edildigi yalnizlik (halvet) i¢c alemin tasfiyesinde mutlak miiessirdir. Bu yalnizlik (halvet) hali,
seriata mutabik ve Rasulullah'm (s.a.v.) siinnetine muvafik bir tarzda olursa kalbi nurlandirr,
dinyaya ragbeti keser, zikrin tadina erdirir, namaz, tilavet vb. her tiirlii ibadetin ihlasla yapilmasini
saglar. Seriata ve siinnete uygun olmayan halvet ise nefsi tasfiye filozoflarin dehriyylinun itina
ettikleri riyazata dayali ilimleri elde etmeye yarar. Fakat ¢ogu zaman Allah'tan uzaklastirir. Bu yola
yoneleni, seytan, elde ettigi riyazat bilgileri ve gonliine ariz olan, dogrulugu goriilen havatir
sayesinde saptirir, durur. Neticede halvet ve riyazata tam olarak baglanir ve kendisini maksadina
ermis sanir. Bilmez ki bu yol Hiristiyanlar ve Brahmanlar i¢in yasak olmayan yoldur. Halbuki
halvetten maksat keramet degildir. Nitekim stifilerden biri sdyle der:"Hakk Teéla senden istikamet
istiyor, sen keramet pesindesin. Bazen sadik miiritlere olagan tistii haller verilir, bazen de verilmeye
bilir. Boyle olaganiistii haller izhar etmeyislerinden onlara dil uzatilamaz. Kinanacak ve dil
uzatilacak, bir durum varsa oda istikamet ¢izgisinden sapmaktir.>*

Stihreverdi hayale aldanip muhale kanarak halvetini ihlas iizere yapmayan kimsenin bos
yere halvete girmis ve kendisini kandirarak ¢iktigina vurgu yapmaktadir. Ona gore, sadik miirid,
halvetten gayenin zamanini degerlendirerek ve uzuvlarin1 mekruh olan seylerden koruyarak Allah
Teala’ya kurbiyyet kesbetmek oldugunu bilmelidir.>®

Sufimizin bu konuyu ele aldig1 ii¢iinci boliimiin bashg ise “Halvete Nasil Girilir”; bu
kisimda benim dikkatimi ¢eken husus, yukarida “az yeme” konusunda da ifade edildigi gibi,
sufimiz, az yeme konusunda bazi sufilerin ¢esitli sdzlerini nakletmis, onlardan ifrat derecesine
varan Sehl b. Abdullah’in; “ kirk giin hi¢ yemeden orugla gecirene dlem-i melek@itun esrar1 zahir
olur.” soziinden sonra Siihreverdi’nin su yorumudur: “Yeme konusnda bu uygulamalar bizzat
fazilet olmus olsaydi, biitiin peygamberlerden higbiri bunu fevt etmezlerdi. Hatta Rasulullah (s.)
bu konuda en ileri dereceye ulasan kimse olurdu. Evet nefsi aglikla terbiye etmede, red ve inkéar

olunamayacak faziletler vardwr. Fakat Hakk Teédla’nin mevahib-i ilahiyeyesi buna miinhasir

%3 Suihreverdi, Tasavvufun Esaslar, s. 270.
5 Suhreverdi, Tasavvufun Esaslar, s. 271.
% Suhreverdi, Tasavvufun Esaslari, $.263-268
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degildir. Bazen, her giin yiyip i¢en kimse, kirk giin a¢ kalabilenden daha faziletli olabilir. Yine
bazen kesf ehli olmayan kimse kesf ehli olan kimseden daha iistiin olabilir. Bunlar tamamen kadir
olan Allah (c.) eseridir.”*® Allah’m rizasina merbut olmayan hicbir eylem tek basina bir mana ifade
etmemektedir.

Imam _Gazali: Ona gore halvetin faydalar1 ¢oktur. Her seyden dnce mesgaleyi azaltir.
Insanin goziinii ve kulagmni korur. Zira goz ve kulak kalbin yoludur. Kalb, bir havuza benzer. Bes
hassadan (rrmaklardan), oraya pis ve bulanik mikroplu sular dokiiliir. Riyazattan maksat kalbi o pis
sulardan ve bunlardan meydana gelen ¢amurlardan temizlemektir ki, bu havuzun ana kaynagi
temiz, pek ve berrak suyun akintisinda kalp havuzu bu temiz su ile dolsun. Pis suyu akitan derelerin
havuza akan yollar1 agik iken havuzu temizlemek nasil miimkiin olur? O halde ilk 6nce o pis
derelerin yolunu kesmek lazimdir. Yani kalbe miiteveccih hassalarin mecrasini kesmek gerekir.
Ancak zaruret miktar1 agik kalir. Buda ancak karanlik bir evde tek basina yagamakla miimkiindiir.
Sayet boyle karanlik bir yer yoksa elbisesi ile basini 6rtmeli, parddsiisiinii veya paltosunu basma
cekmelidir. Iste bu halinde Hakk'm sesini duyar ve Hz. Rububiyetin cemalini miisahede eder.
Resulii Ekrem (s.a.v.) bu halde iken "Ey biiriiniip yatan kisi"®’ "Ey Ortiiniip yatan"®Hitab-1
{lahiye'ye mazhar olmustu.>®

Imam-1 Gazali halvetin adab ile ilgili ise s6yle demektedir: “Yalnizhig1 tercih eden kimse
once kotiiliigiiniin kimseye dokunmamasini sonra kétiilerin serrinden korunmay1 ve Miisliiman
haklarini korumadaki kusurdan kurtulmay1 ve daha sonra da biitiin hikmetini Allah Teala’ya ibadet
etmeye niyet etmelidir. Sonra halvette ilim, amel, zikir ve fikirle mesgul olmali ki uzletin faydasini
saglamis olsun.”®°

Kuseyri: Imam Kuseyri halvet bahsine su hadis-i serifi zikrederek basliyor. Peygamberimiz
sOyle buyurmustur: "Biitiin insanlarin maisetlerini sagladiklar1 kaynaklarin en hayirhlar1 sunlardir:
“Bir adam ki Allah yolunda cihat i¢in atinin dizginini tutmus, diisman tarafindan korku ve dehset
verici bir sesin gedigini isitince atinin sirtina atlayarak ya sehit ya gazi olmak i¢in diismanin
bulundugu cihete dogru kosmustur veya bir adam ki su tepelerden birinin iizerinde dag basinda

veyahut su vadilerden bir vadide siiriisii ile yasarken namaz kilmis, zekat vermis, Rabb’ine

%6 Suhreverdi, Tasavvufun Esaslar, s. 285.
5 Muizzemmil 73/1

58 Muddessir 74/1

% Gazali, Ihya, c. 3, s. 174-175

60 Gazali, age., c. 2, s. 617
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kavusuncaya kadar Allah'a ibadet etmistir. Insanlar icerisinde hayir iizere bulunan kimse iste bu
zattir."®! Bu hadis, en iyi hayat tarzinin, cihat veya uzlet oldugunu gdstermektedir.

Kuseyri'ye gore halvet, safvet ehlinin sifati, uzlet ise vuslet ehlinin emaresidir. Seyr-i stluk
egitimine yeni baslayan bir miiridin hemcinsinden ayr1 (uzlet halinde) yasamasi, egitimin sonunda
iins mertebesini gerceklestirince de halvet halinde bulunmasi sarttir. Uzleti tercih eden kimse suna
inanmalidir. Uzletten maksat halkin serrinden emin olmak degil, halkin kendi serrinden selamette
kalmasidir. Bu siktan ikincisi kendini hor ve hakir gdrmenin, birincisi ise halkta bulunmayan bir
meziyete sahip olmaya inanmanin neticesidir. Nefsini hor ve hakir géren miitevazi, kendisinin
herhangi bir kisiden iistiin olduguna inanan ise kibirli olur.®?

Kuseyri’ye gore Uzletin Adabi: Evvela seytan vesvese yoluyla onu azdirmasin diye, tevhid
akidesini koruyacak ilimleri tahsil etmek, sonra farzlar1 eda etmeye yarayan ser-1 bilgileri
ogrenmektir. Yani halvette girmeden 6nce akaid ve fikih ilminde kendisine lazim olacak bilgileri
ogrenmek elzemdir. Hakikatte uzlet kotii huylardan ayrilmaktir. Uzlet, vatandan ayrilmakla degil
koti vasiflart degistirmekle olur. Bunun igindir ki arif kimdir? Sorusuna "K&in ve bain olan
kimsedir. Yani zahiren halk ile beraber olan ancak kalben onlardan ayr1 olan kimsedir." cevab1
verilmistir.%® Bu ifadelerden Kuseyri’nin Naksilerin daha sonra prensip haline getirdikleri “Halvet
der enciimen/ Halk i¢cinde Hakk’la birlikte olma” diisiincesinde oldugunu anliyoruz.

Daha sonra mutasavvifimiz tasavvuf biiyiiklerinin halvet ve uzlet konusundaki goriislerine
yer vermektedir. Onlardan bir tanesinin goriisiinii vererek bu bahsi bitirmek istiyorum.

Ebu Osman Magribi: “Halveti sohbete tercih eden kimsenin, Rabb’inin zikri miistesna,
biitlin zikirleri (Allah'tan bagka bir seyi hatirina getirmegi), Rabb'inin rizasini isteme harig, biitiin
irade ve arzular1 terk etmesi lazimdir. Bu sifata haiz olmayanin halveti onu fitneye ve belaya
surukler.®*

Kisaca ifade edecek olursak halvet, nefsi kontrol altinda tutma egitimidir. Salikin diinyadan
kacisi, sorumluluklarini terk edisi, Allah’mn nimetlerinden uzaklagsmasi degil, diinya ve insanlarla
iliskisinde dikkat edilmesi gereken Islami ¢izgiyi benimseme ¢abasidir. Halvet egitimi bir temrin,
bir riyazet ve bir miicadhede egitimidir. Siifli duygulardan kurtulmanm, fasit fikirlerden

uzaklagsmanin, gafleti kovmanin, tembelligi atmanm, duyarsizliktan kagmmmanin ve giindelik

1 Muslim, Imaret 3, Tbni Mace,Fiten 1, Ibn Hanbel, Miisned, 2/443
62 Kuseyri, Risale,s.101-102.

83 Kuseyri, age,s. 102.

84 Kugeyri, age, .102.
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hayatin kosusturmasinda anlamsizlik hastaligindan kurtulmanin adidir. Halvet ¢iledir, zorluklarla
bas edebilme egitimidir, sikintilara gégiis gerebilmeyi becermektir. Kisaca halvet, ruhbanlik degil,
aksiyondur.®

c-Halvetin Kur'an ve Siinnete Dayah Olarak Degerlendirilmesi

Biitiin hayat1 halvet icinde gecirmeye karsi olan tasavvuf, belirli bir siireyi halvet halinde
gecirmeye, yani halvet tecriibesine yer vermekte, bdyle bir tecriibeyi 6vmektedir. Clinkli Kur'an ve
stinnet stirekli halveti, yani hayat ve insandan kacip ayr1 yasamay1 degil, halkin, hayatin icine
dalmay1r yani celveti Onermektedir. Nitekim Peygamber’in (s.) soyle buyurdugu rivayet
edilmektedir. “Insanlarla hasir nesir olup ezalarma katlanan Miisliiman, insanlara karismayip
ezalarina katlanmayan Miisliimandan daha hayirhidir.”®® Esyay1r ve olaylar1 Allah'in istedigi
bi¢imde degerlendirmek hayattan kagmay1 degil hayatin igcinde olmayi gerektirir. Insan, Kur'an’mn
belirtigine gore Allah'in yeryiiziindeki halifesidir.®” Halife gorevini varliklardan kagarak yerine
getiremez. Fakat bOylesine agir bir gorevi yiiklenmis olan insan esyay1 ve olaylari yaraticinin
istedigi bicimde degerlendirmek i¢in biiylik bir goriis ve bakig giicline sahip olmali ve bir
terbiyeden ge¢cmelidir. Bir mayalanma ve olgunlagsma devresi gecirmeden biiyiik meydana ¢ikan
kisi beklenen dl¢iide yararl olamaz.% Tkbal'in dedigi gibi, "Yaraticinin etki ve tecellisi once cana
(ferdin i¢ine) daha sonra cihana (toplum, diinya) atilmalidir.®® iste bu sonucun elde edilmesi igin
kisinin halvet tecriibesini yagamasi gerekir.

Kur'an ve stinnette celvet esastir. Ancak bu celvet suurlu celvettir. Sadece bedenin istiraki
yeterli degildir. Toplum igindeki saskin insanin serseri dolanisi celvet degildir. Avrupa'da ve biitiin
diinyada kitlelesme hareketi bireyin hiirriyetine zarar vermistir. Bundan baska fert cesitli
teskilatlarin sosyal mesleki cevrelerin etki ve otoritesi altmna girmis, bu da insanin hareket
serbestligini bir kisintiya ugratnustir. Insan sosyal bir varlik oldugu i¢in bu etkilesim kagmilmazdir.
Ancak bu etkilesim insanin i¢ hiirriyetine etki etmis yavas yavas kendi sahsiyetini unutma veyahut
ondan feragat etme egilimi insan ruhuna hakim olmaya baglamistr. "

Al-i Imran Stiresi’nin 37. ayetinde gectigi gibi, Hz. Meryem'e ilk halinde riziklar sebepsiz
olarak geliyordu. Nihayet halinde ise kendisine, "Hurma dalin1 kendine ¢ekip silkele!" dendi. Seyh

65 Ozkose, Kadir, Rahmete Susayanlarin Halvet/ Cile Egitimi, Somuncubaba, Mart 2012, s. 27.

% Tirmizi, Kiyame, 55.

57 Bkz., Bakara 30-39.

8 QOztiirk, Kur'an ve Siinnette Tasavvuf, s. 376.

69 kbal, Muhammed, Cavidname, ¢ev: Annemarie Schimmel, Kirkambar Yayinlan, Istanbul, 1999, s.152.
0 Oztiirk, Kur'an ve Siinnette Tasawvuf, s. 376
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Ebi'l-Abbas- Miirsi demistir ki: "Hz. Meryem'e ilk halinde, Cenab- Hak, zatin1 harika islerle ve
sebepleri ortadan kaldirarak kanitlamisti. Yakini kuvvetlenince, sebeplere geri dondiiriildii. Hz.
Meryem'in ikinci hali, birinci halinden daha iistiindiir.”"*

“Ibrahim onlardan ve Allah'tan baka taptiklar1 seylerden uzaklasinca biz ona Ishak’la
Yakub'u ihsan ettik ve her birini peygamber yaptik.”"2

Ibn Acibe bu ayeti agiklarken su bilgileri vermektedir: “(Zaruret halleri harig) insanlardan
uzaklagmak/ uzlet miirid i¢in manevi terbiyenin basinda sarttir. Hakk't miisahede makamina ulasip
temkin ehli olunca, kalbi biitiin miilkiin sahibi ve dostlarini ¢ok seven yiice Mevla's1 ile huzur halini
bulup ve manevi tada ulasinca, onun insanlarm i¢ine karisip tefekkiiriinii ilerletmesi gerekir. Ciinkti
o zaman insanlar onun marifetini artirir ve onlarla manevi hali geligir. Bu durumdaki kul, insanlar1
Cenéab-1 Hakk'm tecellilerinden birer nur olarak goriir ve kendilerinden istifade edilecek birer ¢icek
gibi onlardan faydalanir; bdylece Hakk't miisahedenin manevi tadmi tadar.” "

Insan, fikri ve manevi degerleri tekrar idrak edip, i¢ Alemin ayrilmaz unsurlar1 olarak
kazanabilecek seviyeye gelmeli ve boylece zahiren ve batinen hiirriyetine kavusarak Hakk’a olan
yakinlig1 artirir.

Tasavvuf tarihine baktiZimiz zaman en biiylik eserlerin yalnizlikta meydana geldigini
goriiriiz. Mesela Gazali'nin thyasi, Mevlana’nin Mesnevi'si boyle bir zamanda meydana gelmistir.

Kisaca soylersek, insanin celvette 6zlenen neticelere ulasabilmesi i¢in, Halvet tecriibesini
yasamis olmasi gerekmektedir. Insan-1 kAmil olmayi, insana hizmette goren tasavvuf, hizmete
ulagmanin yolunun nefsani arzu ve isteklerden arinma olarak gérmiis, bununda ancak halvetle elde
edilebilecegini belirtmistir. Sufiler bu uygulamay1 yaparken Hz. Peygamberin peygamberlige
hazirlanis devresinde tam bir halvet hayatii yagamasimi 6rnek almiglardir.

Insanliga yonelik biiyiik hizmetlerin hazirlik safhalarindan armma ve halvet merhalesinden
gecerek gergeklestigini bilyiik mutasavvif Sihabiiddin Siihreverdi sdyle anlatiyor: “’*insanda
hemcinslerine kars1 tabii ve genel bir egilim vardir. Biiyiik insanlar Allah'in kendilerine halveti

sevdirmesi sayesinde nefislerini 1slah ederek soziinii ettigimiz dogal ve basit egitimden ruhlar

barigmasina yiikselmistir.”

bn Acibe el-Haseni, Bahru’l-Medid fi Tefsir’I-Kur’ani’l-Mecid, terc.: Dr. Dilavor Selvi, Semerkand Yayinlari,
Istanbul 2012, c. 5, s. 509.

2 Meryem 49.

73 Ibn Acibe, age., c. 5, s. 529.

74 Siihreverdf, age. s. 266.
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Halvette gerceklestirilen bu tasfiye elde edilince, ruhlar hemcinslerine 1sinir ve yaklasirlar.
Boylece onlar halvet devresinden sonra Allah'in liitfuyla, halk arasina arinmis ve tertemiz olarak
donerler ve artik onlar vasitastyla ruhlar aydinlanir. Demek oluyor ki halvet ve uzlet, celvetin
kalipta, sahsi menfaat ¢izgisinde kalmamasi i¢in basvurulan bir terbiye yoludur.”

Nitekim varoluscu yaklagima gore de kisinin otantik/ aslina uygun/gercek yasami elde
edebilmesi, sosyal c¢evrenin egemenligi altmma girmekten kac¢inmasi ve sahip oldugu
potansiyelleri/gizil gli¢leri kullanmastyla miimkiindiir. Eger kisi, ¢evresindeki diger insanlardan
gelen baskilardan kurtulamaz ve potansiyelini sergileyemezse, otantik olmayan bir yasam, otantik
olmayan bir varolus sergiler.’®

“Kitapta Meryem'i de an. Hani o, ailesinden ayilarak dogu tarafinda bir yere ¢ekilmisti.”’’

Ibn-i Acibe bu ayete sdyle bir yorum yapmaktadir: “Manevi haller ve sirlar, agik¢a giinaha
dalan kimselerden ayrilarak ve kalbi zikirden, miisahededen ve ibret almaktan alikoyan seylerden
uzaklasarak ortaya ¢akar.”’®

Insan hayatinda, 8yle zamanlar olur ki, kisinin toplum igine katilmamas1 hem fert hem de
toplum i¢in sayisiz faydalar tasir. Bu zamanlar toplumsal buhranlarin, 6zellikle fitne ve tefrika
hareketlerinin yogunlastig1 devrelerdir. Bu devrelerde halvete cekilmenin 6nemini yukarida
Kuseyri’nin de ifade ettigi gibi Hz. Peygamberin dikkat g¢ektigini goriiyoruz “Giin gelecek
mii'minin en hayirli mali 6niine katip dag tepelerine, kenar kuytu yerlere gotiirerek (zamanini onlar1
otlatmaya harcamak suretiyle)dinini fitneden kurtardig1 koyunlar olacaktir.””®

Demek oluyor ki tasavvufta halvet ve uzlet egitimi; saliki, halka Hakk i¢in hizmete
hazirlamak ve onu fitne ortamindan uzaklastirmak gibi maksatlarla yapilir.

SONUC

Zahiri temizlik i¢in su ne kadar 6nemliyse, tasavvuf alaninda da manevi temizlik s6z konusu
oldugunda en c¢ok One ¢ikan metotlardan biri olan halvet o derece 6nem arz etmektedir. Sirrin,
ruhun ve kalbin temizligi manevi temizliktir ve her birinin usuliinii gozetmek gerekmektedir. Uzlet

ve halvetle baslayan tasavvufi egitimin amaci, siilikiin ¢esitli asamalarindan gegtikten sonra insani

karsiliksiz hizmetin esigine getirmektir. Bu devreye tasavvufta celvet devresi denmektedir. Bu

7 Oztiirk, age., s. 379-380

6 Dokmen, Ustlin, Evrenle Uyumlasma Siirecinde Varolmak Gelismek Uzlasmak, Remzi Kitabevi, Istanbul 2009, s.
250

" Meryem, 16.

78 Tbn Acibe, Bahru’I-Medid, s. 498.
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ozellik higbir mistik diisiincede olmayan bir dzelliktir. Halbuki celvet biitiin Islam tarikatlarinimn
esasidir. Celvet halk iginde, halka hizmet halinde bulunmaktir. iste bu hizmetin Peygamberler de
oldugu gibi Allah rizasi i¢in yapilabilmesini saglamak ancak uzlet ve halvet, seyr-u stllkin onca
zorluklarma katlanilarak gerceklestirilebilir. Kur’an-1 Kerim; enflisteki, yani i¢sel degisim
olmadan, afdki, yani, digsal degisimin olamayacagna; diger bir ifade ile bireyin manevi
olgunlugunu gergeklestirmeden toplumsal doniisiimiin ger¢eklesemeyecegini belirtir. Gaye, insana
hizmettir ama bunun Allah'm istedigi bir sekilde yapilabilmesi i¢in halvet ve uzlet egitimi
gerekmektedir. Bu egitime girmeden verilecek hizmet karsilik esasina dayandigi yahut da tam
hedefini segemedigi i¢in beklenen sonucu veremeyecektir.

Tasavvufun ana ilkelerinden biri de "nihayetin bidayette sakli bulunmasidir. “Bu kural,
halktan koptugunda zirveye ulasan ruhun 1slah olduktan sonra tekrar halk icine donmesini ifade
eder ki, higbir mistik sistemde bu esas bulunmamaktadir. Ciinkil tasavvufta halktan kopmak kopan
icin degil, halka daha 1yi hizmetin egitimini yapmak i¢in yani halk i¢indir. Bu nedenle tasavvuf
diisiincesinde, seyr-0 sulikuni tamamlayan salik halk icine donmeyi kendi nefsine hizmete tercih
etmistir. Iste tasavvufta halvet uygulamasmin hedefi “Kalb aynasii parlatarak”, Allah’a
yaklagmaya vesile olan organi(kalbi) en etkili sekilde uyandirip, bireyi karsiliksiz hizmet edebilen
olgunluga ulastirmaktir. Zaten Kur’an’m 6ngordiigii derini hayat, devamli Gtelere rabitali bir

diinya hayati ile diisiiniilebilir.
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Ozet: Adindan da anlasilacag iizere, makalemizde Ici’nin ve talebesi Ciircani’nin

Gelis Tarihi: I’cazii’l-Kur’an ile ilgili goriislerini ele almaya calisacagiz. Her ikisi de Selguklu
topraklarida Mogollarmn yaptig1 isgallerin ve katliamlarin ac1 izlerini gérmiis VIII
2 Temmuz 2020 / XIV. yiizyl alimleridir. Islami sahada birgok eser vermis olan bu iki alim, Kelam
ilmine dair yazdiklart eserlerinde Kur’an’m mucize olusu yonini de
Kabul Tarihi: incelemislerdir. Bu ilmin Kur’an-1 Kerim ve Tefsir ilmiyle yakindan ilgisi oldugu
aciktir. Sahabe ve Tabitn devrinde tizerinde ¢alisilmayan bu ilim, 111 / IX. yiizyilda
30 Kasim 2020 ortaya ¢ikmistir. Kelam ekollerinden ¢ok sayida alimin {izerinde calistig1 bu konu

V / XI. ylizyilda altin cagini yasamis, VII / XII. asir sonrasi ¢alismalar 6ncekilerin

tekrarlar1 ve serhleri seklinde olmustur. Bu alanin ana konulart; Kur’an-1 Kerim’in

belagati, nazminda ve iislibunda essiz olusu, gaipten haber vermesi, icerdigi ve

© 2020 AGIID bagka higbir kitapta olmayan hikmetli bilgiler, tendkuzdan ve i¢ tutarsizliklardan

. uzak olusu, slirekli meydan okumasina ragmen kismen de olsa bir benzerinin hala

Tiim Haklari Saklidir. ortaya konulamamis olmasi, sarfe teorisi gibi hususlardir. Ici ve Circani bu

konularda calismalar yapmislar, miilhitlerin ileri siirdiikleri siipheleri inceleyip

ayrintilartyla cevaplandirmislardir. Neticede Kur’an-1 Kerim’in Hz. Muhammed’in

(sas) peygamberlik iddiasindaki dogrulugunun en biiyiik delili olan mucize bir

kitap oldugunu akli, nakli, tarihi ve bilimsel delillerle vurgulamislardir. Biz bu

makalemizde Ici’nin ve Ciircani’nin bu gériislerini agiklamaya ve degerlendirmeye
calisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, lIci, Ciircani, I‘cézii’l-Kur’an, Belagat, Sarfe teorisi

Abstract: As the title name suggests, in our article, we will try to discuss the views
of Ici and his student Ciircani about I'cazii'l-Kur'an. Both are the VIII / XIV.
century scholars who have seen the traces of the Mongols' occupations and
massacres in the Seljuk lands. These two scholars, who have written works in many
Islamic fields, also examined the direction of the miracle of the Quran in their
works, which they wrote about the knowledge of Kalam. It is clear that this science
is closely related to the science of the Quran and Tafsir. This science, which was
not studied during the period of the Companions (Sahabe) and the Tabilns,
appeared in I11/IX. century. This subject, which has been studied by many scholars
from the Kalam schools, had its golden age in the V / XI. century, and the studies
after VII / XII. century were in the form of repetitions and annotations of the
previous ones. The main topics of this field are; the trouble (eloquence) of the
Quran, it is unique in its verse and style, informing the stranger, wise information
contained in it and not found in any other book, free from blindness and internal
inconsistencies, despite the constant challenge, a partial, albeit one, has not been
revealed yet, are the issues like consumption (sarfe) theory. Ici and Ciircani have
worked on these issues they examined the doubts raised by the Milhits (infidels,
unbelievers) and answered them in detail. As a result, they emphasized that Qoran
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is a miracle book, which is the greatest proof of the correctness of Muhammad
(saws) in the claim of prophecy, with rational, historical and scientific evidences.
We; We will try to explain and discuss these views of Ict and Curcani.

Keywords: Tafsir (Interpretation), Ici, Ciircani, execution of the Qoran, Rhetoric,
The theory of consumption.

1. GIRIS:

Bilinen bir gercektir ki; Allah Teadld gonderdigi peygamberleri, peygamberlik
davasinda sadik ve giivenilir olduklarmi timmetlerine gostermek i¢in, yasadiklar1 donemde
bilinen yaygin bazi sanatlari ve harikulade hallerin en iistiinii ile desteklemistir. Bunlara kisaca
mucize denilmektedir. Ornegin; Hz. M{isd’y1 (as) déneminde yaygin olan sihir sanatini etkisiz
kilacak sekilde asasi ile teyit etmis, o asd Firavun’un sihirbazlarinin sihirlerini yok etmistir.
Sihir sanatmin 6zelliklerini iyi bilen sihirbazlar asanin sihir olmayip bir mucize oldugunu fark
ederek Hz. Miisa’ya inanmislardir. Hz. {sa (as) devrinde ise tip ilmi ¢ok ileri seviyede idi. Bu
nedenle bu seviyenin ¢ok ilerisinde olacak sekilde; Hz. s (as) hastalari, korleri ve sakatlar:
tyilestiriyor, hatta dliileri diriltiyordu. Ayrica insanlarin evlerinde azik olarak neleri yediklerini
ve stok yaptiklarmi onlara haber veriyordu. Bunun Hz. Isa’ya verilen ve olaganiistii bir mucize

oldugunu fark edenler ona iman etmislerdir.

Hz. Muhammed (sas) devrinde ise Arap belagati, nazim-nesir ve edebiyat sanati
zirvede idi. Ona verilen Kur’an-1 Kerim’in biitlin bu sanatlardan daha ileri oldugunu ve
erisilmez bir Ustiinliige sahip oldugunu goéren Araplarin bir kism1 bunun ancak bir mucize
olabilecegini idrak ederek Hz. Muhammed’e iman ettiler. Bunu idrak edemeyenler ise kiifre,

inat edip kars1 koymaya devam ettiler ve Hz. Muhammed’i (sas) 6ldiirmeye yeltendiler.

Kur’an-1 Kerim, Hz. Muhammed’in (sas) davasinda sadik bir peygamber oldugunun
en biiyiik ispati ve mucizesidir.! Oyleyse, “I’cazii’l-Kur’an” tabirini agiklamak gerekir.
Terkipteki Kur’an kelimesini biliyoruz. I’caz kelimesi ise, acz kokiinden gelmektedir. Acz; bir
seye giicii yetmemek, yapamamak, o iste 4ciz kalmak demektir. I’caz ise; aym fiilin ifal
babindan miite’addi sigasi1 olup, baskasmi Aciz birakmak demektir.? Terim olarak I’cazii’l-

Kur’an; “Kur’an-1 Kerim’in sahip oldugu edebi iistiinlilk ve muhteva zenginligi sebebiyle,

! Bkz. Zerkesi, Bedriiddin Muhammed b. Abdullah, el-Biirhdn fi uliimi’l-Kur’dn, 2: 90; Siiylti, Ebii’l-Fazl
Celaliddin Abdurrahman b. Ebi Bekr, el-ltkdn fi uliimi’I-Kur’dan, 2: 252.

2 Cevheri, Sthdh, “a-c-z”, s. 673; Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitdbii’l-‘Ayn, “a-c-z”, s. 517; FirlizAbadi,
Mecdiiddin Muhammed b. Ya’kab, el-Kdmiisi 'I-Muhit, “a-c-z”, s. 663; Ibn Manzir, Lisanii’l-‘Arab, “a-c-z”, s.
...; Halil b. Ahmed el-Fer&hidl, Kitdbii’'I-Ayn, “a-c-z”, s. 517; Ragip el-Isfahani, Miifredatii elfdzi’l-Kurdn, “a-c-
77, s. 547; Ragip el-Isfahani, el-Mfredat (Kur’dn Kavramlar: Sozliigii), tre. Yusuf Tirker,“a-c-z”, s. 973; Muhsin
Demirci, Tefsir Usdli, s. 178; Serdar Mutgal1, Arapca-Turkce Sozlilk, “a-c-z”, s. 597; ilhan Ayverdi, Misalli Biyik
Tlrkce Sozllk, “i‘caz”, 2: 1357; Mehmet Dogan, Blylk Tirkce Sozlik, “i‘caz”, s. 746; Yusuf Sevki Yavuz,
“I’cdzii’l-Kur’an”, DIA, 21: 403-406.
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benzerinin meydana getirilememesi” diye tanimlanabilir.® Yusuf Sevki Yavuz da benzer tarifi
vermistir* Buradaki edebi iistiinliik birinci derecede Arap diline ileri seviyede vakif olanlari

ilgilendirirken, muhteva iistiinliigii bunun yaninda biitiin akil ve ilim sahiplerini ilgilendirir.®

I’cazii’l-Kur’an meselesi Sahabe ve Tabitin devrinde pek arastiriimamistir. Ancak 111
(IX). Yiizyilin baslarindan itibaren alimler bu konuya ilgi gdstermeye baslamislardir. Ozellikle
Islam dininin hizla yayilmasiyla yabanci din ve kiiltiirlere mensup bazi kimselerin Islam’1
elestirmeleri ve yeni Miisliiman olanlarin bundan etkilenmeleri alimleri bu ilimle ilgilenmeye
sevk etmistir. Abdiilkerim b. Ebii’l-Avca, Ishak b. Talit, Nu‘min b. Miinzir gibi miilhitler

Kur’an’in celiskiler iceren bir kitap oldugunu iddia etmislerdir.®

Alimlerimizin yazmaya basladiklar1 eserlerinde 1‘cazii’l-Kur’an’1 farkli vegheleriyle
ele aldiklar1 goriilmektedir: Bunlar kisaca; sarfe teorisi, dil ve tislup, muhteva 6zelligi, gayp
bilgisi, (kdinata ve insana iliskin) ilmi i‘cdz, sayisal i‘cdz, sosyolojik deliller, seklinde

sayilabilir.’

[‘cazii’l-Kur’an konusunu ilk defa ele alanlar Mu‘tezile alimleridir. i‘cAz’1, Basra
Mu‘tezile ekoliiniin kurucusu Nazzam (6. 231/845) sarfe goriisii ile, onun talebesi olan Cahiz
(6. 255/869) ise erisilmesi imkansiz bir dil mucizesi ve nazim diye a¢iklamiglardir. Cahiz
kendisinden sonraki alimleri de etkilemistir. Es‘ariyye kelam mezhebinin kurucusu Ebii’l-
Hasen el-Es‘ari de (6. 324/935-36) Cahiz gibi disiinmiistiir. Buna ilaveten Es‘ari, Kur’an’in
i‘cazi’'na onun ge¢mis ve gelecege yonelik (Bizans’m Farslar’t yenecegi, Mekke nin
fethedilecegi gibi) gaipten haberler vermesini de ekler. Mu’tezile alimlerinden Ebii’l-Hasen er-
Rummani (6. 384/994) sarfe goriisiine ilave olarak Kur’an’in belagat yoniinii de ekler. Eba
Slleyman el-Hattabi (6. 388/998) i‘caz’1; Kur’an’in belagat harikas1 olmasinin yani1 sira insanin
psikolojik muhtevasi tizerindeki derin tesiri olarak da goriir. V (XI). asirda Ebl Bekir Bakillani
(6. 403/1013) ve Abdiilkahir el-Circani (6. 471/1078-79) bu ilmi zirveye ve altin ¢agina
tasimuslardir. VI (XII). yiizyillda Zemahseri (6. 538/1144) , Ibn ‘Atiyye el-Endelusi (6.

8 Bakullani, I cdzii'I-Kurdn, s. 85-89; Zerkesi, age, 11, 93-104; Siiy(ti, age, 252-258.

4 Bkz. Yavuz, , “I’cdzii’l-Kur’dn”, DIA, 21: 403-406.

5 Bkz. Zerkesi, el-Buirhan, 2: 90-128; Siiydti, Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr, el-Itkdn, 2: 252-
254; Demirci, Tefsir Usali, s. 177-178; Omer Celik, Tefsir Usdli ve Tarihi, s. 100, 103; Yavuz, “I 'cdzii 'I-Kur’an”,
DIA, 21: 403-406.

® Bkz. Zerkesi, el-Biirhan, 2: s. 90, 93, 94-107; Stydti, el-/tkdn, 2: s. 252-270; Demirci, Tefsir UsQl, s. 178-186;
Celik, Tefsir Uslii ve Tarihi, s. 100-145; Yavuz, “I'cdzii’I-Kuran”, DIA, 21: 403-406.

" Bkz. Zerkesi, el-Biirhan, 2: s. 93-107; Siiydti, el-ftkdn, 2: s. 252-270; Demirci, Tefsir Usdlii, s. 182-186; Celik,
Tefsir Usdlii ve Tarihi, s. 100, 103, 111, 120, 125, 130, 139; Yavuz, “I cdzii ’I-Kur'an”, DIA, 21: 403-406.
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541/1147) ve Kadi ‘Iyaz (6. 544/1149) gibi alimlerin degerli calismalar1 olmustur. VII (XII) ile

XIV (XX). Yiizyillar aras1 yapilan ¢alismalar, dncekilerin tekrar1 ve serhi seklinde olmustur.®

I‘cazii’l-Kur’an konusunda c¢alisma yapanlar arasinda, makalemizin konusunu
olusturan Adudiiddin Ici (6. 756/1355) ve onun &grencisi ve eserlerinin sarihi sayilan Seyyid
Serif Ciircani de (6. 816/1413) yer almuslardir. ici; Safif fakihi, Es‘ari kelamcis1 ve miifessirdir.
Fikih, tefsir, akaid, kelam, filoloji ve dil felsefesi alanlarinda eserleri vardir. Ciircani ise
Hanefi ulemasidan olup Arap dili, kelam ve fikih Alimidir. Onlar I‘c4zii’l-Kur’an konusunu
Serhu’l-el-Mevadkif’da® ele alirlar. Her ikisi de Selcuklu Imparatorlugu’nun yikildig1 son

donemleri ve Mogol isgalinin aci tesirlerinin oldugu kara giinleri yasamislardir.

Adudiiddin Ici, Kelam ve Akaid ilmi’ne dair meshur eseri el-Mevdikif’inda konulari
alt1 ana mevkif halinde isler. Bunlardan ilki Mukaddimat, ikincisi el-Umiiru 'I- ‘Gmme, GgUinclsi
el-A 'rdf, dordiinciisii el-Cevahir, besincisi [lahiyydt’tir. Altme1 ve sonuncu mevkif, Sem ‘Gyydt’a
dair olup i¢inde bes marsad igerir. Birinci marsad, Nubivvet’e (Peygamberlik) ayrilir ve dort
maksad’dan olusur. Bunlar; 1- Nebi’nin manasi, 2- Mu'cize, 3- Imkdniyyetii’l-bi‘se
(Peygamberlik mimkiin mii?), 4- Hz. Muhammed in (s.a.s) Peygamberligini Ispat seklinde dort
basliktan ibarettir.

Bizim bu yazimizda iizerinde ¢alisacagimiz; “I*cazii’l-Kuran” konusunu Ici dérdiincii
maksad’da; (A 2 W) “Kur’an Hakkinda” bashg: altinda ve Hz. Peygamber’in
peygamberliginin en giiclii delili ve ispat1 olmas1 hasebiyle ele almis ve islemistir.' Bundan
sonra Ici, Hz. Muhammed’in (sas) diger mucizelerini ele alir. Son marsad da; emr-i bi’l-ma‘rif
ve nehy-i ‘ani’l-miinker, kelami firkalar ve 6zellikleri, bu firkalarm hiisiin-kubuh, kader gibi

konular hakkindaki goriisleri, Mu‘tezile’nin ustil-ii hamse’si, vs konular1 ele almistir.

fci’nin yazmus oldugu el-Mevdkif’1 ¢ok muhtasar bir metin olup anlasilmasi gii¢
oldugundan, diger bircok muhtasar metinlerde oldugu gibi, serhine ihtiya¢ duyulmustur. Bu
gorevi Ici’den 60 sene sonra vefat etmis olan talebesi Seyyid Serif Ciircani yerine getirmistir.
Metni ve serhini birlikte okudugumuzda goriiyoruz ki Ciircani, Ici’ye muhalif goriisler
serdetmemis, onu serh etmistir. Eg’ariler ile Maturidiler’in Keldm’da birbirlerine ¢ok yakin

olduklarini ve Ciircani’nin Ici’nin talebesi oldugunu bildigimizde ihtilaf etmemelerini daha iyi

8 Bkz. Zerkesi, el-Biirhan, 2: s. 93-107; Stylti, el-Itkdn, 2: s. 252, 254, 255, 256-258, 263-270; Demirci, Tefsir
Usali, s. 178-186; Yavuz, “I’cdzii’l-Kur’dn”, DIA, 21: 403-406.

® Ciircani, Seyyid Serif, Serhu’l-Mevdikif Ii’I-kadl Adudiddin el-Icl, (Serhu’I-Mevakaf Uzerine Abdiilhakim es-
Seyalkati ile Muhammed $ah el-Fenari’nin oglu Hasan Celebi’nin iki Hdsiyeleri ile birlikte basilmistir), I-VIII, 1.
Baski1, Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1419/1998.

10 Bkz. Ciircani, Serhu 'I-Mevakaf, 8: 267-280.
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anlariz. Bu nedenle biz asagida konumuzu islerken, metin ve serhten (Serhu ’I-Mevakif) birlikte

istifade edecegiz.

2. KUR’AN-1 KERIM’IN I’CAZ YONLERI
2.1.  Hz. Muhammed’in (sas) Peygamberliginin Ispati:
Alimlerimiz ici ve Ciircani, Hz. Muhammed’in (s.a.s), Peygamberlik iddiasinda
bulundugunu ve buna dair elinde bir¢cok mucizeler gergeklestigini belirtirler. Peygamberlik
iddiasinin, goézle goriiliip sahit olunan bir gergek olarak tevariir yoluyla bizlere ulastigmi,
dolayistyla bunu inkar etmenin miimkiin olmadigini belirtirler. Gosterdigi mucizeleri basta

Kur’an-1 Kerim ve sonra diger mucizeler olarak sayarlar.!!

2.2. Kur’an-1 Kerim’in I’caz1 Hakkinda:

Kur’an-1 Kerim’in mucizeliginin; Hz. Muhammed’in (sas) onunla herkese meydan
okumas1 ve buna hi¢ kimsenin ¢ikip da kars1 koyamamis olmasi ile gergeklestigini, bu hususun
stipheye yer birakmayacak sekilde kesin olup tevatiir yoluyla nakledildigini belirtip pesinden

tehadd? (meydan okuma) ayetlerini zikrederler.'?> Mesela;*3
“Su halde, eger dogru soyliiyor iseler, onun benzeri bir soz getirsinler!” (et-T0r 52/34),
“Haydi siz yalan iizere uydurulmus olarak onun benzeri 10 stre getirin!” (Had 11/13),

“O zaman siz de onun benzeri bir stre getirin!” (el-Bakara 2/23) ayetlerini 6rnek

verirler.

Eger bu meydan okumaya karsi gelinebilseydi bu bilginin bizlere tevatir yoluyla
mutlaka gelmis olacagini, ¢iinkii bu tiir bir meselenin, sartlarin ve saiklerin nakledilmesini
zorunlu kilan meselelerin basinda geldigini (yani gizli kalmasi miimkiin olmadigini) belirtirler.
Ozellikle bu konuda Hz. Peygamber’in (sas) hasimlarmnin sayica bir vadideki cakil taglarindan
daha ¢ok oldugunu, onun getirdigi davanin iptal edilebilir oldugunu ispat etmek i¢in gayret eden
insanlarin da ¢ok hirslilar1 olduklarmni belirtirler. Boylelikle Kur’dn-1 Kerim’in 1’cadzmin

gerceklik kazanmis oldugunu vurgularlar. Hz. Muhammed’in (sas) Peygamberligini inkéar

11 Bkz. Clrcant, Serhu’l-Mevalkaf, 8: 267.

12 Bkz. Clrcant, Serhu’I-Mevikaf, 8: 267-268.

13 Tehaddi’den bahseden ayetler: Bakara 2/23, Y(nus 10/38, H(d 11/13, Tlr 52/34, Bkz. Muhammed Fuéd
Abdiilbaki, el-Mu cemii’I-miifehresii li elfdzi’l-Kur ani’l-Kerim, “hadis”, s. 195, “stre”, 370.
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edenlerin bu konuda ortaya attiklar1 siipheleri ve bunlara verilen cevaplar1 bir dnceki fasilda

acikladiklarimi, yeniden tekrarma gerek olmadigini belirtirler.'*

Pesinden, Kur’an-1 Kerim’in icaz yOnlerini ve bunlara halel getirmeye c¢aliganlarin
stiphelerini ele alir ve bu siipheleri cevaplandirirlar. Bu konuda birgok farkli ekollerin ve

mezheplerin ortaya ¢ikmis oldugunu belirtirler:

2.3. Kur’an’in Lafiz ve Nazmindaki I’caz:

Kur’an-1 Kerim’in Icazmmn, onun matla’ (strelerin ve kissalarin basi), makta’
(sirelerin ve kissalarin sonu) ve fasila (seci, ayet sonlart)nda oldugunu, lafizlarin ve nazminin
telifinde, harika tislubunda oldugunu, bunlarin Arap nesrine ve nazmina tamamen zit olup
onlarin hi¢ de alisik olmadiklar: tiirden oldugunu belirtirler. Sayilan bu 6zelliklerin hepsinin
Kur’an-1 Kerim’de vaki oldugunu, hem de Araplarin kendi dillerinde daha 6nce hi¢ bilmedikleri
ve alisik olmadiklar1 sekilde gergeklestigini, dolayisiyla onlarin boyle bir seyin benzerini
yapmaktan aciz kaldiklarmi ve Mutezile’nin bir kisminin icazin bu sekilde gerceklestigi
goriisiinde olduklarmi belirtirler.'®

2.4. Belagat’ndaki I’caz:

Kur’an-1 Kerim’in I’cazmm bir baska yoniiniin, Araplarm dillerindeki terkiplerinde ve
sozlerinde daha 6nce hi¢ bilmedikleri ve asla erisemedikleri yiiksek seviyedeki belagatindan
kaynaklandigimi soylerler, Cahiz ve bir kisim Arap dili uzmanlarinin bu kanaatte olduklarini,
boyle diisiinenlerin ayrica belagati ¢cok farkli sekillerde tarif edip agikladiklarmi belirtirler.
Soyle ki: “Belagat; dogru manay1 ve gergek bir maksadi, telifin ve miifredatin (kelimelerin ve
istilahlarin) kusurlarindan hali ve tiim giizelliklerini i¢eren, sdziin sdylendigi makama ve siyaka
uygun, beyanda hicbir fazlaliga ve eksiklige yer vermeksizin ona tam delalet edecek sekilde,
héarika ve ¢ok begenilen bir lafizla ifade etmektir.” Boylelikle, beyanda kullanilan lafizlarin
serefi (iistlin kalitesi ve manalarin parlakligi), s6ziin manaya delaletindeki birebir uygunlugu

arttikca, soz daha da belig hale gelir, diye naklederler.'®

Belagatin mertebelerinin sinirli olup olmadigi hususunun ihtilatli oldugunu belirtirler.
Gergekte belagat’in mevcut (bilinen ve kullanilan) mertebelerinin (elbette) sinirli oldugunu,
cunki bu mertebelerin sahih manalara delalet etmeleri i¢in kullanilan bu serefli lafizlarda vaki
olduklarini, ¢esitli dillerde var olan ve kullanilan bu lafizlarin kesinlikle sinirli oldugunu

belirtirler. Fakat belagatin mevcut kullanilan mertebelerinin elbette siirl olduklarini, aksine,

14 Bkz. Ciircani, Serhu 'I-Mevakaf, 8: 268.
15 Bkz. Ciircani, Serhu 'I-Mevakaf, 8: 268.
16 Bkz. Circani, Serhu 'I-Mevadkaf, 8: 268.
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miimkiin (ihtimal dahilinde) olanlarinin ise smirsiz oldugunu vurgularlar. Ciinkii fiilen
kullanilmis olan lafizlardan daha fasih ve manaya uygunluklar1 daha fazla olanlarinin da
bulunmasi ve bunlarm beldgat derecelerinin daha yiiksek olmasinin imkansiz olmadigini

(miimkiin oldugunu) ve bunun da bir sonunun ve smirmmn olmadigini vurgularlar.®’

Sonra, Kur’an-1 Kerim’deki belagatin asli ve varligi hakkinda ihtilaf olmadigini, kelam
(sO6z sOyleme) sanat1 hakkinda en az bilgisi olan kimsenin dahi bunu inkdr edemeyecegini,
ancak Kur’an-1 Kerim’deki bu belagati alisilmigin iistiinde ¢ok yiiksek bir seviyede oldugunu
ve 1’cazinin da bu sekilde ger¢eklesmis oldugunu 6nemle vurgularlar. Onun i’cazmin miimkiin
belagat mertebelerinin en iistiinde oldugunun ispata dahi ihtiyaci olmadigmi (yani Kur’an-1
Kerim’in miimkiin belagat derecelerinin degil de mevcut belagat derecelerinin en istiinii

olmasinim yeterli say1llmasi gerektigini) belirtirler.'8

Kur’an-1 Kerim’in mevcut ve alisilmis belagat derecelerinin en {iistiinii oldugunun
zaten miisellem oldugunu vurgularlar. Ciinkii belagati 1yi bilen ve Kur’an-1 Kerim’i arastiran
bir kimsenin, belagatin az lafiz kullanarak ¢ok manay1 kastetmek, te’kid, tesbih, temsil (darb-1
mesel) cesitleri, istidre, kelamin hiisn-i matla’, hiisn-0 makta’ ve hiisn-ii fasila gesitleri,
kelamin makamina uygun takdim, te’hir, fasl, vasl, kelamin saz, itici, tirmalayici ve kiyas/kural
dis1 kullanimlardan hali olmas1 gibi biitiin ¢esitlerinin Kur’an-1 Kerim’de var oldugunu fark
edecegini belirtirler. Yani Kur’an-1 Kerim’i arastiran kimsenin, onda buldugu biitiin terkip ve
belagat tiirlerinin onda olabilecek olanmm en miikemmeli oldugunu, yani higbir seyi eksik
birakmaksizin belagatin her ¢esidini icerdigini gorecegini vurgularlar. Ayrica, aslen Arap olup
da Arap belagatinda zirveye ulasmis bir kimsenin, kelamini siislemek i¢in biitiin gayretini
ortaya koysa da, belagat sanatlarinin ancak bir ya da ikisinde basarili olabilecegini, daha
fazlasinda basarili olmaya caligsa da ona bu imkanin verilmeyecegini ve daha fazlasinda

muvaffak olamayacagni vurgularlar.®

(Seyfeddin) Amidi’nin su soziinii naklederler: “Araplarm en fasihi, en beligi, nazim,
nesir ve hitabette en ileri seviyedeki edebiyat¢isinin gayesi (olsa olsa) belagat sanatmin sadece
bir ¢esidinde zirveye ulagsmak olur. Bunda daha ileri gidip bagka bir ¢esidinde de mahir olmak
istese basarili olamaz, hep eksik kalir. Ama Kur’an-1 Kerim bu sanatlarin her tiiriinii ihtiva
etmistir, hepsinde mahirdir. Dolayisiyla; Arapgay1 ve belagat sanatlarini iyi bilen kimse, belagat

sanatlarmin hepsinde mahir olan Kur’an-1 Kerim’in icazini daha iyi anlar.” Kad1 Bakillani’den

17 Bkz. Ciircani, Serhu 'I-Mevakaf, 8: 268.
18 Bkz. Ciircani, Serhu 'I-Mevakaf, 8: 269.
19 Bkz. Circani, Serhu 'I-Mevakaf, 8: 269.
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de sunu naklederler: “Kur’an-1 Kerim’in icazi her iki hususu da cem etmesinde yani hem

nazmindaki milkemmelliginde hem de belagat sanatinda yiiksek bir seviyede olusunda yatar.”?

2.5. Gaipten Haber Vermesindeki I’caz:

Ici ve Ciircani, Kur’an-1 Kerim’in i’caz yonlerinden birinin gaipten haber vermesinde
yattigmi belirtirler, buna delil olarak su ayeti zikrederler: “Ama onlar yenilgiye ugradiktan
sonra birka¢ yil icinde tekrar yeneceklerdir.” (Rim 30/3-4) Burada Kur’an-1 Kerim’in,
Rumlarin 3-9 yil arasinda Farslar1 tekrar yenecegini haber verdigini ve bunun Kur’an’in haber
verdigi sekilde fiilen gergeklestigini, bu ve benzeri bir¢ok olaym onun gaybe dair haber verdigi
ve fiilen de o sekilde gergeklesen miistakil hususlar arastirildiginda agikga goriilebilecegini

vurgularlar.?

2.6. Tenakuz ve I¢ Tutarsiziktan Uzak Olusundaki I’caz:

Kur’an-1 Kerim’in 1’cazimnin, onca uzunluguna (ve hacmine) ragmen, ig¢inde hicbir
tenakuzun ve i¢ tutarsizigin bulunmamasinda yattigini belirtirler.?? Buna da su ayeti delil
getirirler: “Eger o Kur’an-1 Kerim, Allah katindan degil de baska bir yerden gelmis olsayd,
icinde birgok ihtilaflar / tutarsizliklar bulurlardi” (en-Nisa 4/82).

2.7. Sarfe Yoluyla I’caz:

ici ve Ciircani, Kur’an-1 Kerim’in i’cAzinin sarfe yoluyla da gerceklesmis
olabilecegini belirtirler, onu soyle tarif ederler: “Hz. Muhammed’in (s.a.s) Peygamberliginden
once Araplar aslinda Kur’an-1 Kerim’in bir benzerini yapma giiciine ve imkanina sahiptiler.
Fakat sonradan Allah (c.c) onlarm elinden bu giicii aldi, onlar1 bunu yapmaktan ve Kur’an-1
Kerim’e kars1 gelmekten alikoydu, engelledi.” Boyle diisiinen alimlerin de sarfe’nin keyfiyeti

hakkinda farkh goriisler ileri siirdiiklerini belirtirler.?®

Kendi mezheplerinden (Es’ariler’den) Eba Ishak (Sirdzi)’nin ve Mu’tezile’den
Nazzam’im sarfe hakkindaki agiklamalarma yer verirler: “Allah, ellerinde imkan oldugu halde
Araplar1 bundan alikoydu. Soyle ki; aciz kaldiklarmin tascillenmesi, Arapga riyasetliginden
alasagi edilmeleri, boylece de zorla Kur’an-1 Kerim’e ve icazma boyun egmek zorunda

kalmalar1 gibi onlar1 tahrik eden asagilayici saiklere ragmen, onlarin elinden Kur’an-1 Kerim’e

20 Bkz. Ciircant, Serhu’'l-Mevakif, 8: 269.
21 Bkz. Ciircant, Serhu’'l-Mevakif, 8: 269.
22 Bkz. Ciircant, Serhu’'I-Mevakif, 8: 269.
23 Bkz. Ciircant, Serhu’'l-Mevakif, 8: 269.
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kars1 koyma kabiliyetleri ellerinden alinmigsa bu, harikulade bir haldir ve tam da Kur’an-1

Kerim’in mucize olusunu gosterir.”?*

Sia’dan (Serif) Murtaza’nin sarfe hakkindaki; “Bilakis sarfe, Araplarin Kur’an-1
Kerim’e kars1 koyabilmek i¢in ihtiya¢ duyduklari ilimlerin Allah (c.c) tarafindan ellerinden
alinmasidir. Yani Kur’an-1 Kerim’e kars1 koyabilmek ve onun bir benzerini yapabilmek i¢in
birtakim ilimlere ihtiya¢ duyulur. Bu ilimler Araplarda aslinda mevcut idi ama Allah (c.c) bu
ilimleri onlardan ¢ekip aldi ve onlar Kur’an-1 Kerim’e karsi koyma kudretlerini yitirmis

oldular” seklindeki tarifine yer verirler.?

3. KUR’AN’IN i’CAZ YONLERINE DAIR SUPHELER

Yukarida Kur’an’in i’caz yonlerine isaret eden Ici ve Ciircani simdi de bu i’caz yonleri
lizerinde ileri siiriilen siipheleri siralamaktadirlar. Bu siipheler Ici ve Ciircani tarafindan degil,
miilhitler tarafindan ileri siirtilmektedir. Onlar ise bu siipheleri burada sirayla zikrettikten sonra
ileride ayrmtili sekilde cevaplandiracaklardir.

3.1. Birinci siiphe:

“Kur’an-1 Kerim’in i‘caz yonii, bu i’caz1 iddia edenin iddiasina kesin delil olacak
sekilde ve higbir siipheye meydan vermeyecek tarzda acik ve net olmalidir. Ancak sizler onun
icaz yoniiniin nerede yattig1 ve nasil ortaya ¢ikarilacagi hususunda dahi ihtilaf i¢indesiniz?®
dolayisiyla i’caz yonii gizlidir, belli degildir” diye siiphe ileri siiriildiiglinii belirtirler.

3.2.  Ikinci siiphe:

Zikredilen 1’caz yonleri, ger¢ekten Kur’an-1 Kerim’in mucizeligine uygun degildir,
diye siipheler ileri siiriildiigiinii belirtirler ve bunlar1 sdyle siralarlar:?’

3.2.1. Lafizlarin Telifi ve Nazim Uslubunun Harika Olusu
Hakkinda Siiphe:

“Boyle bir seyi yapabilmek (taklit edebilmek) cok kolay bir meseledir, 6zellikle bu
nazmi ve Uslubu (Kur’an’dan) dinledikten sonra! Dolayisiyla, ortada icazi gerektiren bir sey
kalmamis olur. Ayrica, Fil Stresi’ni dinledikten sonra Miiseyleme (el-Kezzab)’in buna nazire
olsun diye soOyledikleri, onun hamakati sayilsa da, Kur’an-1 Kerim’in benzerinin

yapilabileceginin delilidir” diye siiphe ileri siiriildiigiinii belirtirler, Miiseyleme’nin;

24 Bkz. Curcant, Serhu’'l-Mevakif, 8: 269-270.
25 Bkz. Ciircant, Serhu’'l-Mevakif, 8: 270.
26 Bkz. Ciircant, Serhu’'l-Mevakif, 8: 270.
21 Bkz. Cuircant, Serhu’'l-Mevakif, 8: 270.
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(ash pshasd g i g uid Al Jadl) La &) af La g Judll La Ju8Y) <Fil, fil nedir, sen bilir misin
filin ne oldugunu. Onun kuyrugu, bevli ve uzun hortumu vardir!” seklindeki hezeyaninin giiya
Kur’an’a (Fil Sresi’ne) nazire sayildigmi belirtirler.?

3.2.2. Yiiksek Seviyedeki Belagati Hakkinda Siiphe:

Yine miilhitler Kur’an’in belagatinin ¢ok da yiiksek seviyede olmadigmi ve bunun
birgok yonden iddia edilebilecegini belirtirler. Onlarm bu iddialarini Ici ve Ciircani soyle

siralarlar:2®

3.2.2.1.  Birinci siiphe:
Hatiplerin en belig hutbelerine ve sairlerin en belig kasidelerine baktigimiz zaman,
bunlarin kendine has vezinlerine ve nazimlarina bakmaksizm, sizin “O zaman siz de onun

"’

benzeri bir stire getirin!” (Bakara 2/23) ayetini de delil gostererek meydan okuma oldugunu
iddia ettiginiz en kisa stre ile kiyasladigimizda, hatiplerin ve sairlerin bu sézleri ile bu sire
arasinda belagat agisindan hicbir farkin olmadigini goriiriiz. Bilakis aralarinda bir kiyaslama
yapildiginda, bu stireye muariz olsun diye sOylenen sirin ya da hitabin daha belig oldugu bile
iddia edilebilir. Peygamberlik iddiasinda bulunan kimsenin buna dair getirdigi mucizenin, buna
alternatif ve muariz olarak irad edilen siir ve hitaplarla arasinda siipheye yer birakmayacak
sekilde agik bir farkmin (ve istiinligliniin) bulunmasi gerekir ki bu kimsenin iddiasinda
kesinlikle dogru sozlii oldugu kabul edilsin!*
3.2.2.2.  Ikinci siiphe:

Sahabe-i kiram dahi bazi strelerin Kur’an-1 Kerim’inden olup olmadiginda ihtilafa
diismiislerdir. Ornegin Ibn Mes’id en meshur streler olduklar1 halde Fatiha, Felak ve Nas
stirelerini Kur’an-1 Kerim’inden saymaz. Bu siirelerin belagati icaz seviyesine ulasmis olsaydi
sahabe-i kiram bunlari Kur’an olmayan diger sozlerden ayirt edilebilirler ve Kur’an-1
Kerim’inden olup olmadiginda ihtilafa diismezlerdi.3!

3.2.2.3.  Uciincii siiphe:

Kur’an-1 Kerim (Hz. EbG Bekir r.a. doneminde) cem edilirken, adaletiyle meshur

olmamus bir sahabi bir iki ayet getirdigi zaman, buna dair yemin etmedikce ya da ayr1 bir delil

getirmedikce bu ayetleri Mushaf’a almazlardi. Eger bu ayetlerin belagat1 icaz derecesine

28 Bkz. Ciircant, Serhu’'l-Mevakif, 8: 270.
29 Bkz. Ciircant, Serhu’'l-Mevakif, 8: 270.
30 Bkz. Ciircant, Serhu’'l-Mevakif, 8: 270.
31 Bkz. Ciircant, Serhu’'l-Mevakif, 8: 270.
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ulagsmis olsaydi sahabe-i Kiram bunu bilirler ve bunlar1 Mushaf’a dahil etmek i¢in, bunlari
getiren kimseden ayrica yemin etmesini ve delil getirmesini istemelerine ihtiya¢ kalmazdi. 32
3.2.2.4.  Doérdiincii siiphe:

Her sanatin mitkemmellige ulasmada birbirinden iistiin mertebeleri vardir ve bunlarin
belirli bir yerde durup Gtesine gegilemeyecek muayyen bir sinir1 da yoktur. Her devrin diger
akranlarina istiinlik saglayan bir zirve sahsi vardir. Bu zirve sahis devrindeki sanatta
digerlerinin ulasamadig1 bir mertebeye ulasmis olabilir. Ama baska bir devirde bir baska sahis
ortaya ¢ikar ve bu sahistan daha iistlin bir mertebeye ulasabilir. Belki Hz. Muhammed de (s.a.s)
kendi devrinin en fasih (ve belig) kimsesi idi ve onun getirdigi Kelam’in bir benzerini diger
muasirlar1 getiremedi. Eger biz buna mucize diyecek olursak, kendi devrinde diger akranlaria
ustiinliik saglayan ve onlarin getiremedigi bir seyi getiren herkesin mucize gosterdigini kabul
etmemiz gerekirdi. Bu (mantiksal) ¢ikarim, zar(ireten batil bir ¢ikarim olur.® (Yani bu durumda
Kur’an-1 Kerim mucize sayilmaz).

Kad1 Bakillani’nin (daha 6nce) dedigine gelirsek, ona verecegimiz cevap soyledir:
Mucize olmayan bir seyi yine kendisi gibi mucize olmayan bir seyle birlestirmek ve
desteklemek onu mucize seviyesine ¢ikaramaz.>* (Yani zayif deliller iist iiste toplanarak bir tane

dahi saglam delil elde edilemez).

3.2.3. Gaipten Haber Vermesi Hakkindaki Siipheler:
Ici ve Ciircani bu konuda miilhitler tarafindan ortaya atilan siiphelerin de birkag cesit

oldugunu belirtirler ve bunlar1 sdylece siralarlar:

3.2.3.1.  Birinci siiphe:

Herkesin ittifakla kabul ettigi lizere, vell bir kimsenin harikuldde ve olagan disi
olmayacak bir ya da iki defa keramet gdstermesi céizdir (mimkindir). Acak bu keramet
gosterme ve gaipten haber verme isi, olagan disi olacak kadar ¢ok tekrar ederse, mucize olur.
Fakat burada olciiyli belirleyen ve mucize seviyesine ¢ikartacak tekrarin sinir1 nedir? Bunun
elbette mazbut bir dlgiisii yoktur ve belirli bir say1 ile sinirlandirilamaz. Oyleyse, Kur’an-1
Kerim’in gaipten haber verirken icaz seviyesine ulastigini nereden ve nasil bilecegiz?>®

3.2.3.2.  Ikinci siiphe:

32 Bkz. Ciircant, Serhu’l-Mevakaf, 8: 270.
3 Bkz. Curcant, Serhu’'l-Mevdkif, 8: 270-271.
3 Bkz. Curcant, Serhu’'l-Mevakif, 8: 271.
% Bkz. Ciircant, Serhu’'l-Mevakif, 8: 271.
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Tecriibelerimiz ve isittiklerimiz bize gosteriyor ki miineccimler ve kahinler de
defalarca gaipten haber verirler. Fakat ittifakla kabul edilir ki bunlara mucize denmez. %

3.2.3.3.  Ugiincii siiphe:

Kur’an-1 Kerim’in gaipten haber vermesi mucize ise, (mantiken ve) zorunlu olarak,
gaipten haber vermeyen diger (cogu) kisimlarinin mucize olmadigi neticesi ¢ikar. Dolayisiyla,
Kur’an-1 Kerim’in ¢ok biiylik bir kisminin mucize olmadigi neticesi ¢ikar ki bu ¢ikarim da
ittifakla batildir. 3" (Yani, gaipten haber vermis olmas1 Kur’an-1 Kerim’in icazina delil olamaz).

3.2.4. Tenakuzdan ve I¢ Tutarsizhktan Uzak Olusu
Hakkindaki Siipheler:
Bu konudaki siiphelerin ve iddialarin da ¢ok ¢esitli oldugunu belirtirler:
3.2.4.1.  Birinci siiphe:

Kur’an-1 Kerim’de tenakuz ve tutarsizlik vardir. Zira Allah; “Biz ona siir 6gretmedik.
Bu, ona yakismaz da, gerekmez de” (Yasin 36/69) buyurdugu halde onda siir vardir. Ornegin;
“Kim Allah’tan korkup sakinirsa, Allah ona bir ¢ikis yolu gdsterir ve onu hesaba katmadig: bir
yerden riziklandirir” (et-Talak 65/3-4) ayeti iginde gegen “mahracen / ¢ikis yolu” lafzi
cikarilirsa bu ayet, “tekarub bahri’nde ve “fa’velen fa’velen fa’velen fe’ale” vezninde bir siir
olmus olur. Yine baska ayetler: “Onlara bir miihlet veriyorum. Hig¢ siiphesiz benim diizenim
(cezalandirmam) sapasaglamdir.” (el-A‘raf 8/183), “... Onlar1 hor ve asagilik kilsin ve onlara
kars1 sizlere zafer versin. Miiminler toplulugunun gégsiinii sifaya kavustursun!” (et-Tevbe
9/14) Bu ayette “yuhzihim”deki mim’in kesras1 ve “mii’minin”deki nin’un fethasi isba’
edilirse, siiphesiz bu ayet siir veznine doniismiis olur. Hiilasa, Kur’an-1 Kerim’de siir
denebilecek seyler vardir. Ozellikle iizerinde baz1 degisiklikler yapildiginda birgok ayetin siir
bahirlerine ve vezinlerine doniistiigii goriilecektir.®®

3.2.4.2.  ikinci siiphe:

Kur’an-1 Kerim’de yalan da vardwr. Ciinkii; “Biz Kitap’ta higbir seyi noksan
birakmadik™ (el-En‘am 6/38), “Ne yas ne kuru dista kalmamak iizere hepsi (ve her sey) apagik
bir Kitap’ta (yazil)dir” (el-En‘am 6/59) ayetlerinde, Kur’an-1 Kerim’de her seyin var olduguna,
higbir seyin eksik birakilmadigma deginildigi halde, Kur’an-1 Kerim usil, tabiat, matematik,
tip gibi bir¢ok ilme ve giinliik hadiselere hi¢ yer vermez. Bu da yukarida ayette belirtilen

gercege uymaz.>®

3 Bkz. Ciircant, Serhu’'l-Mevakif, 8: 271.
37 Bkz. Cuircant, Serhu’'l-Mevakif, 8: 271.
38 Bkz. Curcant, Serhu’'l-Mevdkif, 8: 271-272.
39 Bkz. Ciircant, Serhu’'l-Mevakif, 8: 272.
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3.2.4.3.  Ugiincii siiphe:

Kur’an-1Kerim’de, var oldugu iddias1 dogru olsun ya da olmasin, ihtilaf vardir. Ciinkii
onda lahin / telhin (dilbilgisi ve gramer hatasi) vardir. Hz. Osman’a (r.a.) Mushaf arz edilince
(oAb 13 &) “Bunlar (Hz. Mésa ve Hartin as.) herhalde iki sihirbazdir™ (Taha 20/63)
ayetini okumus ve; “Bunda kesinlikle lahin var, Araplar bunu kendi dilleri ile diizelteceklerdir!”
demistir.*°

3.2.4.4.  Doérdiincii siiphe:

Kur’an-1 Kerim’de, 6rnegin Rahman Siresi’nde** faydasiz lafzi tekrarlar vardir. Miisa

ve Tsa (sas) kissalar1 gibi manen tekrar edilen faydasiz kissalar vardir. Yine Kur’an-1 Kerim’de,

“Bunlar, tam tamina toplam on giin (oru¢) vardir” (el-Bakara 2/196) ayetinde oldugu gibi, acgik

ve vazih olan seylerin tekrar izahi / fazlaligi (k&mile kelimesi) vardir. Boyle faydasiz bir
kelamm varligindan daha biiyiik bir kusur olabilir mi?*?
3.2.45.  Besinci siiphe:

Kur’an-1 Kerim, kendisinde ihtilaf oldugunu “Eger o Kitap, Allah katindan degil de
baska bir yerden gelmis olsaydi, iginde bir¢ok ihtilaflar bulurlardi” (en-Nisa 4/82) ayeti ile
reddetmistir. Halbuki biz onda birgok ihtilaf goriiyoruz. Dolayisiyla bu bir tutarsizliktir ve onun
Allah katindan oldugu iddiasi sahih degildir. Onda hem lafiz hem mana ihtilaflar1 ¢oktur.
Ornekleri:*®

3.2.5. Lafiz ihtilafi

Bu tiir ihtilaflar; lafz1 ya da terkibi degistirmekle, eksiltmek ya da artirmakla yapilir ki
bunlarm hepsi Kur’an-1 Kerim’de vardir. Lafz1 degistirmek; ayette (el-Kari‘a 101/5) ogalls)
(hsiiallibaresi yerine (hisdial)l cagalls ibaresi getirilerek yapilmistir. Ayette (el-Cum‘a 62/9)
(A 83 N 1 eead®) yerine 4 S3 ) ) eaald getirilerek, ayette (el-Bakara 2/74) (sl ¢3)
yerine 3 laalls cilsh getirilerek, ayette (el-Maide 5/38) A8 lully (3 ludlg) yerine (8 bul)
<l Ll sgetirilerek, ayette (el-Bakara 2/61) (AiSuwall s A4 agule <y yia) yering cuma AiSuall agule
44 g getirilerek, ayette (Kaf50/19) ¢@all cigall 3 8w cuilajyerine cigalls (3al) 3 8w cuila getirilerek

yapilmustir.*

Ziyadelik ve noksanlik ihtilafi: agd & 98 g agilgal 4l g3l 5 ageadil (o Ciaigally (Al (2il)

“Peygamber, mii’minler i¢in kendi nefislerinden daha evladir ve onun zevceleri de onlarin

40 Bkz. Curcant, Serhu’'l-Mevdkf, 8: 272.

41 er-Rahman 55/13, 16, 18, 21, 23, 25, vd: §oL3i W<,y #¥1 sL8) “Su halde Rabbinizin hangi nimetlerini
yalanlayabilirsiniz?”

42 Bkz. Curcant, Serhu’l-Mevdkf, 8: 272.

43 Bkz. Curcant, Serhu’l-Mevdkf, 8: 272.

4 Bkz. Curcant, Serhu’l-Mevdkf, 8: 272.
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anneleridir. O da onlarin babasidir.” (el-Ahzab 33/6) ayetinde alt1 ¢izili kisim ilave edilmistir.

Bu kiraatte ilave vardir ama meshur kiraatte bu ilave yoktur. Yine daad ggauigdaus 4l Al1d &)
ﬁ;’i‘ “Bu benim kardesimdir ve onun doksan dokuz disi koyunu vardir” (Sad 38/23) ayetinde

alt1 ¢izili kelime ilavedir.*

3.2.6. Mana ihtilafi:
(Ul o 3G W3 ) ayeti (Sebe’ 34/19) 6nce emir ve Rabb’e nida / miinada kipi ile okunmus,
manast “Rabbimiz, seferlerimizin arasini ag, uzaklastir (zira sehirlerimiz birbirine ¢ok
yakindir)” seklinde olmustur. Sonra da €U ki ¢ 34 L) Rabb, mazi ve merfd / fail Kipiyle
okunmus ve manasi “Rabbimiz seferlerimizin arasini agt1, uzaklastirdi” seklinde olmustur. Bu
iki farkl kiraatten ilki dua (inséi), ikincisi ise haber (ihbari) manasi ihtiva eder (Ikisi arasindaki
mana ihtilafi gayet agiktir). Baska bir 6rnek: &, gdivn Ja) ayetinde (el-Maide; 5/112) fiil
once gaip siga ile ve be harfinin dammesi ile okunmus, manasi “Senin Rabbinin giicii yeter
mi?” seklinde olmustur. Sonra ise §da, ashiud Ja) seklinde muhatap siga ile ve be harfinin
fethas1 ile okunmus, manast “Senin Rabbine giiclin yeter mi?” seklinde olmustur. Bu iki
okuyustan ilki istihbari yani Isa’nin (as) Rabbi hakkinda bilgi alma amaci, ikincisi ise Isa’nin
(as) kendi halini belirtme amaci tasir.*® (Bunlarin arasindaki mana ihtilafi da gayet aciktir).
3.2.6.1.  Altinc siiphe:

Bircok hatibin uzun hutbelerinde ve bir¢ok sairin uzun kasidelerinde tutarsizlik ve ihtilaf
olmadig1 goriliir. Belagat ilmini ¢ok iyi bilen kimseler arastirdiklarinda bu hutbelerde ve
kasidelerde ihtilaf ve tenakuz sOyle dursun, en ufak bir (lafiz ve anlam) diisiikligi dahi
bulamamislardir. Bu durum, Kur’an-1 Kerim’in kendisiyle meydan okudugu ve “O zaman siz
de onun benzeri bir stre getirin!” (el-Bakara; 2/23) ayetinde beyan edildigi tizere, en kisa stre
kadar kisa olan hutbeler ve kasidelerde agikca goriiliir. Arap hatip ve sairlerinin bu kadar
kisaliktaki nazim ve nesir eserleri siipheye yer birakmayacak sekilde ihtilaf ve tutarsizliktan
uzaktir. Bu durum elbette onlarin bu eserlerinin mucize oldugu sonucuna gotiirmez.*’

(Dolayistyla benzer sebeple, Kur’an-1 Kerim de mucize sayilmaz).

3.2.7. Sarfe Goriisii Hakkindaki Siipheler:
Nazzdm’in, “Allah o donemin Araplarmim sahip olduklar1 Kur’an-1 Kerim’e kars1

koyabilme ve nazire getirebilme kabiliyetlerini ellerinden aldi” seklindeki sarfe goriisii

45 Bkz. Ciircant, Serhu’l-Mevakif, 8: 272.
46 Bkz. Ciircant, Serhu’'l-Mevakif, 8: 272.
47 Bkz. Curcant, Serhu’'l-Mevakif, 8: 272-273.
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hakkinda da miilhitler tarafindan siipheler ileri siiriilmiistiir. Ici ve Ciircani bunlari su sekilde

zikretmislerdir:*®

3.2.7.1.  Birinci siiphe:

Sarfe goriisiinii 6ne siirenlerden ¢ok dnceleri zaten Kur’an-1 Kerim’in i’caz1 hususunda
icma ve ittifak hasil olmustu. (Sarfe goriisiiniin dogru oldugu ileri siiriiliirse), bunun neticesinde,
mucize olan seyin sarfe oldugu, Kur’an-1 Kerim olmadig1 ortaya ¢ikar. Sen bilmez misin ki;
“Ben ayaktayim fakat siz ayaga kalkamazsiniz” soziinde mucizenin bu kisinin ayaga kalkmasi
degil, digerlerinin ayaga kalkmaktan aciz kalmis olmalaridir. Bu sdylem, Kur’an-1 Kerim’in
mucize olduguna ve dolayisiyla Hz. Muhammed’in (s.a.s) sidkina delalet ettigine bastan beri
icma etmis olan ilk Miisliimanlarin bu icmami1 bozmus olmaktadir.*®

3.2.7.2.  Ikinci siiphe:

Si’a’dan Serif Murtaza’nin da iddia ettigi gibi, eger Araplarin Kur’an-1 Kerim’in bir
benzerini getirme kudretleri ellerinden alinmis olsaydi, onlar bunu bilirler ve her yerde konusup
yayarlar (bundan sikayetci olduklarini dile getirirler) ve bu da tevatiir yoluyla yayilmis olurdu.
Ciinkii hayatin akisi, bunun gibi olagan dis1 seylerin insanlar tarafindan konusulmasmi ve
yayginlik kazanmasimi (tevatiirii) gerekli kilardi. Ama bdyle bir sey kesinlikle olmamustir. >

Eger denirse ki; Araplar bu sarfeyi (imkanlarin ellerinden alinisini) dillendirip
yaymamuiglar, ¢linkii bu onlarm aleyhine gelisen ve onlar1 Kur’an-1 Kerim’e boyun egmeye
zorlayan bir hiiccet olurdu. Halbuki onlar Kur’an-1 Kerim’in hiiccet olusunu ve davetini
gecersiz kilmaya herkesten daha ¢ok hirsli (ve istekli) idiler. Dolayisiyla, onlarin i¢lerindeki bu
hirst ve kini gizleyip, Kur’an-1 Kerim’in bir benzerini getirme gii¢lerinin ellerinden alindigina
sessiz kalmalar1 diisiiniilemezdi. Biz de bu iddiaya karsi soyle deriz: Eger sarfe, Kur’an-1
Kerim’in tasdik edilmesini kesinlikle zorunlu kilan bir husus olsaydi, bu kadar biiyiik bir halkin
ve kalabaligin Kur’an-1 Kerim’e kars1 kibirli davranmaktan, onun geregini yerine getirmekten
kulliyen yiiz cevirmeleri hususunda topluca hareket etmeleri miimkiin olmazdi. Eger sarfe,
Kur’an-1 Kerim’in tasdik edilmesini kesinlikle zorunlu kilmayip, cinlerin isi, sihir vs. tiirlinden
bir sey sayilsaydi, Araplar bunu da herkese yayarlar ve herkesi suna ikna olmaya zorlarlardi:
“Bizim Kur’an-1 Kerim’in bir benzerini getirme giiclimiiz sihir vs. yoluyla elimizden alind1.”
Bu iddialar1 da onlarm aleyhine bir hiiccet olmazd:.>* (Bilakis magdur edildiklerini iddia ederler

ve bu, lehlerine bir hiiccet olurdu, ama bunu dahi yapamadilar).

48 Bkz. Clircant, Serhu’'l-Mevakif, 8: 272-273.
49 Bkz. Cuircant, Serhu’l-Mevakif, 8: 273.
%0 Bkz. Ciircant, Serhu’'l-Mevakif, 8: 273.
51 Bkz. Ciircant, Serhu’'l-Mevakif, 8: 273.
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3.2.7.3.  Ugiincii siiphe:

Sarfe yoluyla i’caz tasavvur edilemez. Ciinkii bu durumda (Kur’an-1 Kerim’in bir
benzerini getirme kabiliyetleri ellerinden alinmadiginda) alisik olduklar1 ve becerebildikleri bir
seyle, Kur’an-1 Kerim onlara meydan okumadan 6nce ve hattd nazil olmadan once, ona karsi
koyabilmis ve bir benzerini olusturmus olurlardi. Ciinkii onlara Kur’an-1 Kerim’in bir benzerini
yazmalar1 istenerek degil, bizzat onun kendisini getirmeleri istenerek meydan okunmustur.
Boylelikle onlar; Kur’an-1 Kerim’in onlara meydan okumasindan ve onun bir benzerini getirme
imkanlarmin ellerinden alinmasindan sonra, bu imkanlarinin ellerinden alinmasi1 6ncesindeki

giicleriyle onun bir benzerini olusturabilirlerdi.>?

4. SUPHELERIN CEVAPLANDIRILMASI
4.1. i’cAz Yonleri Hususunda Alimler Arasinda ihtilaf Oldugu ve
Bunun Keyfiyetinin de Belirli Olmadig: Siiphesine Verilecek Cevap:
Ici ve Ciircani, i’caz yonlerindeki ihtilafiniz ve bu husustaki belirsizlik, i’cAzin
olmadigmin delilidir, iddiasina sdyle cevap verirler:

Bu konudaki ihtilaf ve belirsizlik i’caz vecihlerinin her birerinde bulunsa dahi, Kur’an-
1 Kerim’in belagatmin yiiksekligi, nazmmin harika olusu, gaipten haber vermesi, bircok
hikmetli meseleleri ihtiva etmesi ve i1’cazla ilgili diger yonlerinin hepsinin toplamda i’caz
oldugunda Aalimler arasinda ihtilaf yoktur. Ihtilaf, bu vecihlerin her biri hakkindaki
alimlerimizin ilim ve gorls seviyelerindeki farkliliktan kaynaklanir. Bu i’caz vecihlerinin
Ozellikle herhangi birinde 1‘caz yoktur demek, tiim vecihlerde de i’caz yoktur demek degildir.
Ciinkii bu dort i‘caz vecihleri hakkinda verilecek hiikiimlerin de farkli olmas1 miimkiindiir>?
(Her biri ayr1 ayr1 degerlendirilmelidir).

Nice belagat ehli kimseler vardir ki nazim ya da nesrin birinde mahir iken digerinde
mahir olmayabilir. Birinde mahir olmas1 diger hepsinde mahir olmasini gerektirmez. Bir
belagate1 ya da bir sanat alani icin var olan imkan ve meleke digerlerinin hepsinde de var olmali
diye bir zorunluluk yoktur. Ayni1 sekilde bir kisinin ya da alanin hiikkmii de kendi icinde mutlak
ve muayyen diye farklilik arz edebilir. Birincisinin siibutu taayyiin ederken digerinin ki
etmeyebilir. Ornegin, biz Kur’an-1 Kerim’in i’cazini, (diger vecihlerinde olmasa da) onun

belagatinm yiiksekliginde goriiyoruz.>*

52 Bkz. Ciircant, Serhu’I-Mevakif, 8: 273.
%3 Bkz. Ciircant, Serhu’l-Mevakif, 8: 273.
% Bkz. Ciircant, Serhu’l-Mevakif, 8: 273.
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4.2 Belagatindaki I’cAzina Dair Siiphelere Verilen Cevaplar:
4.2.1. Birinci siipheye cevap:

Ici ve Ciircani, Kur’an-1 Kerim’in belagat seviyesindeki yiiksekligin ve farkmn o
devirdeki Arap belagatcilari i¢in agikga ortada oldugunu, bu sebeple ona karsi koyamadiklarini,
diger (siradan) Araplarin ise, belagat sanatindan ve dereceleri arasinda ayirim yapabilmekten
habersiz ve bilgisiz olduklar1 i¢in onlarin zaten kor (aciz) olduklarini belirtirler. Yiiksek seviyeli
belagat ehli kimseler Kur’an-1 Kerim’e karsit koymaktan aciz kaldiklar1 i¢in, diger siradan
halkin itibara alinacak bir taraflarmin zaten olmadigini vurgularlar. Sonra; en kisa siireyi en
uzun hutbe / hitap ve kaside ile kiyaslamanm haksizlik olacagini, adaletten ve dogruluktan
sapmak sayilacagini, ¢iinkii (kisa) bir stire ile meydan okumanin ancak ona denk ve onun gibi
ayn1 belagat 6zelliklerine sahip bir kaside ya da hitaba meydan okumakla olacagmi, ondan kat
kat tstiin belagat ozelliklerine sahip baska bir seye meydan okuyarak (ya da tersinden)
olamayacagimi belirtirler. Bu gercegin, insaf ve yetkinlik sahibi bir kimseden
gizlenemeyecegine vurgu yaparlar.>®

Ayni sekilde, Hz. Muhammed’in (s.a.s) Peygamberligini ispat edebilmek i¢in, Kur’an-
1 Kerim’in climleten (icmalen) ya da uzun bir siresinin mucize olmasinin yeterli sayilacagini,
bunda da anlasilmaz bir kapalilik ve eksiklik olmadigini belirtirler. Zaten bu sebeple, Velid b.
Mugire’nin, Kur’an-1 Kerim’e karst koyabilmek ve etrafindaki insanlarin bu yodndeki
beklentilerini karsilayabilmek i¢in uzun siire gayret gosterdikten sonra; “Bu Kelam’1 hatiplerin
hutbeleriyle, sairlerin siirleriyle karsilastirdim ama onlardan olmadigmi (onlara hig

benzemedigini) gordiim” dedigini belirtmislerdir.>®

4.2.2. ikinci siipheye cevap:

Alimlerimiz, ahad haberlerin kat’i (miitevatir) habere denk ve muériz olamayacagmni,
yani bazi sahabilerin Kur’an-1 Kerim’deki bazi stirelere itiraz etmelerinin ve onlarin Kur’an-1
Kerim’den olmadiklarni iddia etmelerinin, ancak zan ifade edebilen ahad yolla nakledilmis
rivayet olmaktan 6te gecemedigini belirtirler. Kur’an-1 Kerim’in tamaminimn (mecmau) ise bize
tevatlirle geldigini ve karsisinda zan ifade eden dhad haberleri etkisiz kildigini, dolayisiyla bu
ahad haberlere deger verilemeyecegini belirtirler. Ayrica bazi sahabenin bu konudaki
itirazlarmiin ve ihtilaflarinin kabul edilse dahi, onlarin bu sirelerin Hz. Muhammed’e (sas)

nazil oldugu gercegine ve belagatta icaz derecesine ulastiklarina degil, bu sirelerin sadece

% Bkz. Ciircant, Serhu’l-Mevakif, 8: 274.
% Bkz. Ciircant, Serhu’'l-Mevakif, 8: 274.
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Kur’an-1 Kerim’den sayilmasina itiraz ettiklerine vurgu yapmiglar, bu hususun ise bizim burada

tizerinde durulan konuya zarar vermeyecegini belirtirler.®’

4.2.2.1. Besmele’ye Gelince:

Ici ve Ciircand, siiphesiz Besmele nin her siirenin basinda m1 yoksa sadece Fatiha’nin
basinda m1 bir ayet olup diger strelerin basinda teyemmiin ve teberriik olsun diye geldigi
hususunun ihtilafli oldugunu belirtirler. Imam Safii’nin kavl-i cedid’inde onu her sirenin
basindan ilk ayet saydigini, ikincisinin (teyemmiinen olusu) ise onun kavl-i kadimi oldugunu
belirtirler. Hanefiler’in besmeleyi, stireleri birbirinden ayirmak i¢in bir defada ve miistakil bir
ayet olarak indigini kabul ettiklerini belirtirler. Besmele hakkindaki ihtilafin sadece bunlardan
ibaret oldugunu, onun Kur’an-1 Kerim’den ve her stirenin basindan bir ayet oldugu hususunda
olmadigmi, ihtilaf oldugunu iddia eden kimsenin vehme kapilmis sayilacagini (yani netice
itibariyle, Besmele’nin Kur’an’dan sayildigi hususunda ulema ve mezhepler arasindan ihtilaf

olmadigmi) belirtirler. *8

4.2.3. Uciincii siipheye cevap:

Yine Ici ve Ciircani, Kur’an-1 Kerim’in (Hz. Eba Bekr’in hilafetinde) cem” edilirken,
adaletiyle sohret bulmamis bazi sahabenin getirdikleri bir iki ayetin sadece Mushaf’in neresine,
hangi ayetlerden 6nce ya da sonraya konulacagi hususunda ihtilaf edildigini, sadece buna dair
beyyine ya da yemin getirmeleri istendigini, bu ayetlerin Kur’an-1 Kerim’den oldugu hususunda
asla ihtilaf yasanmadigini belirtirler. Cilinkii Kur’an-1 Kerim’in tamammin bize Hz.
Peygamber’den (sas) tevatiir yoluyla geldigini, Hz. Peygamber’in (sas) Kur’an-1 Kerim’i
ashabina cemaatle kildirdig1 namazlarda okudugunu ve bu nedenle ayetleri getiren kisi sadece
tek bir sahabi dahi olsa bu ayetlerin Kur’an-1 Kerim’den olduguna emin olduklarini, o bir tek
sahabiden beyyine ya da yemin istenmesinin, bu ayetlerin sadece Mushaf’taki tertibi ile ilgili

oldugunu, dolayistyla ortada bir problem kalmadigini belirtirler.>®

Ayrica, karinelerle desteklenmis bir haberin ilim (kesin bilgi) ifade ettigini, bunun da
o ayetlerin kesinlikle Kur’an-1 Kerim’den sayildigi gergegi oldugunu belirtirler. Bunun bir
iddia, daha dogrusu Kur’an-1 Kerim’in tevatiir yoluyla geldigine dair ilim (kesin bilgi) oldugunu

ve bunun ispata ihtiyag duymayacak kadar kesin oldugunu belirtirler. Burada tek kisinin

5" Bkz. Cuircant, Serhu’'l-Mevakif, 8: 274-275.
%8 Bkz. Ciircant, Serhu’'l-Mevakif, 8: 275.
% Bkz. Ciircant, Serhu’'l-Mevakif, 8: 275.
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getirdigi haberi (ayeti) kabul etmenin aslinda, 4had haberlerin karinelerle desteklenerek Kur’an-

1 Kerim’den say1lmasi yoluyla oldugunu vurgularlar.®°

Ici ve Ciircani, bir ya da iki ayette icaz olmamasinin burada bir problem teskil
etmeyecegini, ¢linkii mucize olan seyin (daha 6nce belirtildigi gibi), Kur’an-1 Kerim’in tamami
veya uzun bir sire ya da en az ii¢ ayetten olusan kisa bir stire oldugunu (bundan daha azinin

mucize olmasi gerekmedigini) belirtirler.®!

4.2.4. Dérdiincii siipheye cevap:

Her iki 4limimiz de mucizenin, her asirda o donem halkinin yaygm olarak bilip
kullandig1 ve bu hususta zirveye ¢ikabilecekleri seyler tiiriinden oldugunu belirtirler. Ama
halkin bir beserin ulasabilecegi mitat bir seviyede kalacagini ve bunun {istiine ¢ikan olagan dis1
bir sanat gordiiklerinde bunun Allah katindan gelen bir sey (mucize) oldugunu anlayacaklarini
belirtirler. Aksi takdirde Hz. Peygamber’in (sas) mucizesinin halk nazarinda ger¢ceklesmemis
sayilacagini, halkin bu mucizenin tiirlinden olan sanat1 icra edebilecek ehil kimseler olduklarina
ve bunda ileri bir seviyeye ulasabileceklerine inanmalar1 durumunda, bu sanatin (mucizenin)

bir benzerini ortaya koymalarinin miimkiin olacagin belirtirler.%?

Buna Ornek olarak, Hz. Miisa (as) zamaninda yaygm olarak kullanilan sihirden
bahsederler. O donemde halkin bu sihrin zirve seviyesine ulastiklarini, Firavun’un sihir
sanatinda ilerlemis olan sihirbazlarmin sihrin asli ve hakikati olmayan birtakim seyleri tahayytil
ve vehim halinde insanlara gostermekten ibaret oldugunu iyi bildiklerini ifade ederler. Sonra
Hz. Miisa’nin asasiin onlarin uydurup ortaya sihir diye attiklar1 ve sabit gerceklerden hayali
batila doniisen seyleri (ipleri) yutan koca bir ejderha yilana doniistiiglinii goriince, Hz. M{isa’nin
yaptig1 seyin sihir disinda ve beser giliciinii asan bir hakikat oldugunu, bilakis Allah (c.c)
katindan gonderilen bir mucize oldugunu anladiklarini ve bdylece ona iman ettiklerini, Firavun
ise bu sihir sanatindan hi¢ anlamadig1 i¢in, Hz. Miisa’y1 kendi sihirbazlarina sihir 6greten bas

sihirbaz zannettiklerini belirtirler.%

Ici ve Ciircani, Hz. Is4 (sas) zamamindaki tip sanatiim da bdyle oldugunu, tibbmn onun
devrinde ¢ok yaygin oldugunu ve halkin bu sanatta ¢ok ileri seviyelere geldiklerini, alaninda

uzman kisinin onlara bu sanat1 6grettigini, fakat onlarin (Hz. Isa’nimn yaptig1) 6liileri diriltmenin,

80 Bkz. Ciircant, Serhu’'l-Mevakif, 8: 275.
61 Bkz. Ciircant, Serhu’'I-Mevakif, 8: 275.
62 Bkz. Ciircant, Serhu’'l-Mevdkif, 8: 275-276.
83 Bkz. Clircant, Serhu’'l-Mevakif, 8: 276.
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korlerin gdzlinii agip iyilestirmenin, tip sanati degil de Allah (cc) katindan (bir mucize)

oldugunu belirtirler.®*

Sonra da Hz. Muhammed’in (sas) devrinden 6rnek verirler: Belagat sanatinin onun
devrinde ¢ok ileri bir seviyeye ulastigini, Araplarin kendi aralarinda bununla ¢ok 6vunduklerini.
hatta meydan okuma ve kars1 koyma niyetiyle, Muallakat-1 seb’ay1 (yedi kaside) Kabe’ nin
kapisina astiklarini, siyer kitaplarinin kabul edenler i¢in bunun en iyi sahitleri olduklarimni
belirtirler. Ne zaman ki Hz. Muhammed’in (sas) onlarin bu belagat sanati tiirlerinden, ama
zirveye ¢ikmis biitiin belagatcilarin benzerini yapmaktan aciz kaldiklart bir seyi (Kur’an-1
Kerim’i) getirince onlarin ¢ogunun Hz. Peygamber’le (sas) tartismaya ve miicadeleye
giristiklerini, onun niibiivvetini inkér ettiklerini belirtirler. Bu sekilde kiiflir iizere Glenler
oldugunu, onun apacik niibiivveti karsisinda Miisliman olanlar oldugunu, mecburen ama
istemeyerek ve nefretle, aralarinda miinafiklar gibi zillet ve asagilik duygusuyla Miisliiman
olanlarin da oldugunu belirtirler. Onlardan kimisinin de Kur’an-1 Kerim’e kars1 koymak icin,
akilli kimseler 6niinde maskaraya doniisiircesine, kulaga ve dile itici gelecek sekilde s6z / sanat
icrd etmeye kalkistiklarii, Miiseyleme (el-Kezzab) gibi birinin (giya Naziat siresine nazire

yaparcasina) sdyle garip seyler soyledigini belirtirler:%
NS EHSYLE ks cldUal) g s Cildalalld Lo 5 cile ) 3 g
“Ziraat edenlere, hasat edenlere, pisirip yiyenlere yemin olsun ki! ...”

Araplarin biliyiikk cogunlugunun da iman etmek yerine Hz. Peygamber’le (sas) ve
Kur’an-1 Kerim’le miicadele etme yolunu segtiklerini, boylelikle kendi canlarini, ailelerini ve
mallarmi helake siiriiklemis olduklarini1 vurgularlar. Neticede Hz. Peygamber’in (sas) biitiin
belagatgilarin benzerini getirmekten aciz kaldiklar1 ve bu sebeple ona karsi koymak i¢in kendi
aralarinda bile boliiniip parcalandiklar1 bir sey getirince, o seyin Allah (cc) katindan gelen kesin

bir (mucize) oldugunun anlasildigini belirtirler.®

4.3. Gaipten Haber Vermesindeki I’cidzina Siiphelere Verilen Cevaplar:
Tcive Ciircani, Kur’an-1 Kerim faraza belagatiyla mucize sayilmasa dahi, nigin gaipten
haber vermis olmasiyla mucize olamayacagmi sorgularlar ve su cevaplari verirler:®’

4.3.1. Birinci siipheye cevap:

84 Bkz. Ciircant, Serhu’'l-Mevakif, 8: 276.
8 Bkz. Ciircant, Serhu’'l-Mevakif, 8: 276.
8 Bkz. Circant, Serhu 'I-Mevakif, 8: 276-277.
87 Bkz. Cuircant, Serhu’'l-Mevakif, 8: 277.
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Gaipten haber vermenin mucize sayilmasi i¢in konulacak sinirin iddia edildigi gibi
belirsiz olmadigmi, bilakis belirli ve net oldugunu, adetin (6rfiin ve hayatin akiginin) bunun
smirmni ¢izdigini belirtirler. Orf ehli (bilenler ve halk) arasinda bilinen ve yaygin olanin ¢ok
iistiinde ve olagan dis1 sekilde gaipten haber veriliyorsa, bunun onun mucize sayilmasi igin
yeterli oldugunu soylerler. Siiphesiz Kur’an-1 Kerim’in olagan dis1 ve ¢ok fazla miktarda
gaipten haber verdigini, icmden bunun bilinmesinin yeterli sayilacagini, ayrica Kur’an-1
Kerim’in ¢ok miktarda gaipten haber verdigi (ve bunun mucize sayildigi) hususunda olusan

icmanin aslinda asagida zikredilecek iki siipheye de cevap niteligi tasidigini belirtirler.

4.3.2. TIkinci siipheye cevap:

Miineccimlerin ve kahinlerin gaipten haber vermelerinin aslinda Kur’an-1 Kerim’in
yeterli sayilacak ¢cok miktardaki gaipten haber verme seviyesine hi¢bir zaman ulagamadigini
belirtirler. Ayrica onlarin Giines ve Ay tutulmalarini1 6nceden haber vermelerinin hata pay1 ¢ok
az olan (matematik ve astronomi gibi) bir hesaba dayali tiirden haber verme oldugunu, asla

gaipten haber verme sayilamayacagmi ifade ederler.%®

4.3.3. Uciincii siipheye cevap:

Hz. Peygamber’in (s.a.s) niibiivvetini ispat etmek i¢cin Kur’an-1 Kerim’in olagan dis1
bilgiler ihtiva etmesinin yeterli sayilacagini, Kur’an-1 Kerim’den bazi ayetlerin bdyle olagan
dis1 seyleri haber vermemis olmasinin burada bir nakisa sayilamayacagmi, ¢iinkii bu tiir
ayetlerin boyle diisiinenlere gore zaten mucize 6zelligi tasimadigini (tasimasi gerekmedigini)

vurgularlar. ™

4.4, Tezatlardan ve I¢ Tutarsizhklardan HAli Olduguna Dair Siiphelere
Cevaplar:

Yine Ici ve Ciircani, Kur’an-1 Kerim’in gaipten haber vermesinin faraza mucize

sayllmasa dahi, ni¢in onun i¢ tutarsizliklardan ve tezatlardan hali olmasinin mucize

sayllamayacagmi (say1lmasi gerektigini) belirtirler, bu husustaki siipheleri sdylece giderirler:’*

4.4.1. Birinci siipheye cevap:
Kur’an-1 Kerim’de siir vezninde olmayip da isbd’, noksan ve ziyadelik gibi bazi
degisikliklerle siire benzetilecek ya da doniistiiriilecek ayetler oldugunu ama bdyle bir

degisiklik yapildiginda bu ayetlerin Kur’an-1 Kerim iislubunun disina ¢ikmis (ve dolayisiyla

88 Bkz. Ciircant, Serhu’'I-Mevakif, 8: 277.
89 Bkz. Ciircant, Serhu’l-Mevakif, 8: 277.
0 Bkz. Ciircant, Serhu’'l-Mevakif, 8: 277.
"L Bkz. Ciircant, Serhu’l-Mevakif, 8: 277.

101



Kur’an-1 Kerim olmaktan ¢ikmis) sayilacagimi belirtirler. Ayrica, siir denen seyin bir vezni,
misralar1 arasinda tenasiip, revileri arasinda ittihdd olmasi gerktigini, Kur’an-1 Kerim’den
oldugu belirtilen mezkir ayetlerde hi¢bir degisiklik yapilmadan siir vezni olsa dahi bir siir gibi
vezninin, misralarmda ve revilerinde uyumun olmayacagini, dolayisiyla siir sayilamayacagini
belirtirler. Bunu ispat etmek i¢in de bazi belagat¢ilarin nesir yazilarinda kasit olmaksizin ve saz
olarak (tesadiifen, nadiren) yer alan bazi vezinlerin ittifakla siir sayilmadigini ve bu kimselere

de sair denilmedigini vurgularlar.’® Ornegin bir kimsenin hizmetgisine:

C-.‘HJ aalll jidlg Fed) JAY “Pazara / carsiya gir, et satm al ve onu pisir!” diye
seslenmesiyle (burada siir vezinleri olsa da) bu kisinin sair sayillamayacagini, bu soziine de siir

denilemeyecegini belirtirler.”

4.4.2. Ikinci siipheye cevap:

Daha Once zikredilen iki ayetteki (el-En’am; 6/38, 59) Kitap’tan maksadin Levh-i
Mahfuz oldugunu (Kur’an-1 Kerim olmadigmi), dolayisiyla ortada tezata sebep olacak bir
problem kalmadigini belirtirler. Ya da burada kastedilen Kur’an-1 Kerim olsa bile, ancak umum
lafzin zikredilip hususi mananin (Kur’an-1 Kerim’in sadece din islerinde ihtiya¢c duyulan
ayetlerinin ya da hiikiimlerinin) kastedilmis olabilecegini, ¢linkii Kur’an-1 Kerim’in dinin biitiin

usullerini ve hiikiimlerini ihtiva ettigini belirtirler.’*

4.4.3. Uciincii siipheye cevap:

Kur’an-1 Kerim’deki gereksiz zannedilen tekrarlar hakkindaki siihelere ve itirazlara
Ici ve Ciircani soyle yaklasirlar: Bu tekrarlarmn birgok faydasi oldugunu, bunlarin basinda takrir
(belirlemek ve vurgu yapmak), manayi tahkik ve tasvir etmek, icaz ve itnap’ta tek bir manay1
farkl1 ibarelerle ortaya koyabilme kudretini gostermek oldugunu ve bunlarmn belagat ilminin
subelerinden sayildigini belirtirler. Yine tekrarlarin faydalar1 arasinda; tek bir kissanin farkli
bircok meseleyi ihtiva etmis olabilecegini ve bu kissanin bir yerde zikredilirken bu
meselelerden birinin asli unsur olarak ve kasten ele alinirken, digerlerinin tali unsurlar olarak

yer alabilecegini, baska bir yerde de tam tersinin olabilecegini belirtirler.”

Tct ve Ciircani, ¢alalad O &Y “Bu ikisi muhakkak sihirbazdir (Taha 20/63)

ayetinde lahn/gramer hatasi oldugu seklindeki itirazi asagidaki birkag goriisle ve soyle

2 Bkz. Curcant, Serhu’'l-Mevakif, 8: 277-278.
8 Bkz. Curcant, Serhu’'l-Mevdkif, 8: 277-278.
4 Bkz. Curcant, Serhu’'l-Mevakif, 8: 277-278.
s Bkz. Clircant, Serhu’'l-Mevakif, 8: 277-278.
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cevaplandirirlar: Bir goriise gore buradaki hata onu (Mushaf’a) yazan katibin hatasidir ve
ashinda bdyle okunmamustir. Ciinkii Eba Amr bu ayeti ¢ abud Crdd & seklinde okumus ve

katibin onu yazarken yanhslikla elif ile yazdigini (aslinda ya ile yazilmasi gerektigini)

belirtirler.”®

Baska bir goriisii soyle naklederler: Bu tesniye ism- isarette (()3) ve esma-i sitte’nin
her ti¢ (ref’, nasb, cer) halinde elif’in 6ylece birakilmasi (vav veya ya ile degistirilmemesi) bazi
Arap kabilelerin tercih ettigi bir ligattir, lehgedir. (W& aaall B il 38 WL Li WL &)
ornegi de boyledir. Medine ve Irak ehli de burada bu ayetteki ism-i isareti boyle (elif ile)

okurlar.””

Yine bagka bir goriisii naklederler: Burada elif’i (her ii¢ halde de Gylece sabit)
birakmak, zikrettigimiz sebepten dolayl, umumi bir kullanim degildir, (') ism-i isaretine has
bir kullanimdir. Burada sonuna sadece nQn ilave edilmis, elif her ¢ halde de degistirilmemistir.
Ayni islem (¢l)) ism-i mevsdl’iinde de yapilir. Séyle ki: Miifredi olan ()’nin sonuna ndn
eklenir, ya harfi ise her {i¢ halde de 6ylece sabit birakilir. Bu durum, su sebeple yapilir: Mu’reb
bir kelimenin tesniyesi ile mebni olan ()%)’nin tesniyesi arasmdaki farki gdstermek gerekir.
Ayni sekilde; mu’reb bir kelimenin cemisi ile mebni olan (gsm)’nin cemisi arasindaki farki

gostermek gerekir.’®

Bagka bir goriisii de s0yle naklederler: Burada ayette bir san zamiri (43)) takdir edilmis
ve (te’kid) lami1 da haberin basina dahil olmustur. Boyle takdir edilmesinde bir beis yoktur.
Ciinkii bu lam, yaygin olmayan az bir kullanimla da olsa, mubteda’nin haberine dahil olur.
Bunun gibi durumlar Arapg¢a gramer Kitaplarinda zikredilir. (&) edatinin (a%) manasinda

kullanilmas1 da bdyledir. Te’kid 1am1’nin durumu zaten az dnce zikredildigi gibidir. "

Ici ve Ciircani, Hz. Osman (ra)’m; {O)\ald oI o)) ayetinde lahn oldugunu
sOylemesinin aslinda, kissanin anlatilis tarzindan da anlasildigi gibi; “Bu ayetin Mushaf’taki

yazilisinda hati vardir” manasinda sdylenmis oldugunu belirtirler.

6 Bkz. Curcant, Serhu’'l-Mevakif, 8: 277-278.
" Bkz. Curcant, Serhu’'l-Mevakif, 8: 277-278.
8 Bkz. Curcant, Serhu’'l-Mevakif, 8: 277-278.
9 Bkz. Curcant, Serhu’'l-Mevdkif, 8: 278-279.
80 Bkz. Ciircant, Serhu’'l-Mevakif, 8: 279.
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Yine ¢AlalS 3 & &l “Bunlar, tami tamma on giin oructur” (el-Bakara 2/196)
ayetinde®! “kamile” kelimesinin gereksiz fazlalik olduguna dair siipheyi ve itiraz1 soyle
cevaplandirirlar: Boylelikle, gergekten uzak bir ihtimal ve vecih ile de olsa kastedilmesi
miimkiin olmayan bir mananin vehmedilmesinin 6niine gegilmistir. Soyle ki; ayetteki “kamile”
lafzinin takdiren terk edildigi durumda, seb’a (yedi)’den maksadin; selase (ii¢)’e baska bir
erba’a (dort) rakammin eklenmesiyle, toplam/tam seb’a (yedi)’ye ulasilmistir. (Halbuki

dogrusu; ii¢’e yedi eklenmek suretiyle toplam “kamilen” on elde edilmesidir).®2

4.4.4. Dordiincii siipheye cevap:

Ici ve Ciircani, Kur’an-1Kerim’de ahad yoluyla gelmis olan ayetlerin varlig1 iddiasini
reddederler (yani bunlarin olsa olsa ancak kiraat farkliliklar sayilabilecegini) belirtirler. Ciinkii
sartlarin ve sebeplerin nakledilmesini zorunlu kildig1 bu ayetlerin tevéatiir yoluyla geldiginin
zorunlu oldugunu belirtirler. Kur’an-1 Kerim’de tevatiir yoluyla nakledilmis olanin ise, Hz.
Peygamber’in (sas); “Kur’an-1 Kerim yedi harf {izere indirilmistir. Bunlarin hepsi de kafi
(yeterli) ve safi (sifal)dir’®® diye buyurdugu hadis-i serifine hamledilerek anlasilmasi
gerektigini (yani bunlarin kiraat farkhiliklar1 oldugunu) belirtirler. Durum bdyle olunca,
miitevatiir yolla nakledilmis olan bu ayetlerdeki lafiz ve mana ihtilaflarinin Kur’an-1 Kerim’in
mucize olmasma halel getirmeyecegini, bilakis onun kemal sifatlarindan sayilacagmi

belirtirler.8

4.45. Besinci siipheye cevap:

Ici ve Ciircani , Kur’an-1 Kerim’de belagat ihtilafinin, tutarsizligini varligmi, Kur’an-
1 Kerim’in bir kisminin iistiin belagat seviyesine ulastigini, diger bir kisminin ise bundan noksan
oldugu iddiasini reddederler. Cok uzun bir kelamin, en belig bir sahistan sadir olsa da genellikle
zayifliktan, sismanliktan (abartidan), saglamliktan ya da kulaga hos gelmeyen ifade

diisiikliigiinden hali kalamayacagini kabul ederler. Kur’an-1 Kerim’in ise onca uzunluguna

81 Ayetin metni ve manast: da s gald) 8 abl &0 aluad oy ol ¢ped 53¢ (ha pufia) Lad al) ) 5 paadly aifiad opad aliiaf 13 )
ol ad) i) 5 s Al O Al Gl AN ALAlS 3 e S a1 L Glivenlige kavusursaniz, hacca kadar umre ile
yararlanmak isteyene, kolayma gelen bir kurban(i kesmek gerekir). Bunu bulamayana da, hacc’da ii¢ giin,
dondiigiiniizde yedi (giin) olmak iizere, bunlar tami tamina on (giin) orug¢ vardir. Bu, dilesi Mescid-i Hardm a uzak
(Mekke ve ¢evresinde oturmayanlar) i¢indir...”. Bkz. Ali Bulag, Kur’'dn-1 Kerim ve Tiirkce Anlani (Meél ve
Sozlik), s. 30.

82 Bkz. Curcant, Serhu’'l-Mevdkaf, 8: 279.

8 Buhari, “Fezdilii’l-Kur’an”, 27, “Tevhid”, 53, “Bed’i’l-Halk”, 6, “Murteddin”, 9, “Husimat”; Miislim,
“Miisafirin”, 270; Eba Davad, “Vitir”, 22; Tirmizi, “Kur'dn”,9; Nesai, “Iftitah”, 37; Muvatta, “Kur’dn”, 5; Ahmed
b. Hanbel, Musned, 5: 16, 41, 114, 124, 127, 128, 132; Concordance et Indices, de la Tradition Musulmane (el-
Mu’cemil’l-miifehresii li elfazi’l-hadisi’n-nebevi), I, 448, “harf-hurGf’ md; II, 398. “seb’a” md. II, 398.

8 Bkz. Cuircant, Serhu’l-Mevakif, 8: 279-280.
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ragmen bu tiir kusurlardan hali oldugunu, ¢linkii aralarinda seviye ve derece farklar1 olsa da

biitiin parcalariyla Kur’an-1 Kerim’in miikemmel bir belagata sahip oldugunu beyan ederler.®

Ya da Kur’an-1 Kerim’de var oldugu zannedilen ihtilafin, onun haber verdigi kissalarla
ehl-i kitaba muhalefet etmesinde yattigini, ¢linkii bu kissalarin Kur’an-1 Kerim’de zikredildigi
sekliyle onlarda sabit (mevcut) olmadigini, Bu gergegin de onun Allah katindan gelen (mucize)

bir Kitap olduguna asla halel getiremeyecegini belirtirler.%®

4.5.Sarfe Goriisiine Gelince:

fci ve Ciircani, Kur’dn-1 Kerim’in icazinin ozellikle sarfe yoluyla olmasi
gerekmedigini, ama onun da icaz vecihlerinden biri olabilecegini belirtmektedirler. Sarfe ile ya
da onsuz her ne sekilde olursa olsun, Hz. Muhammed’in (s.a.s) Peygamberliginin, Kur’an-1
Kerim’in mucizeligi ile ve hariku’l-ade bir sekilde ispatlanmis oldugunu belirtirler.8” Buradan

sonra, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) diger mucizelerinden bahsederler.

5. SONUGC:

Ici ve Ciircani, Ic’azii’l-Kur’an ilminin olusum ve gelisim doneminde degil, bu
konulara dair serhlerin ve tekrarlarin yazildigr dénem (VII/XII asirlar ve sonrasi)
alimlerindendir. Onlar 6nce Kur’an-1 Kerim’in mucize olusuna dair konular1 ele alirlar, sonra

bu hususlara dair itirazlar1 ve siipheleri siralayarak reddedip cevaplar veririler.

I’caz yonlerinde ihtilaf edildigini, bazi Mu’tezile alimlerine gore i’cdz’m Kur’an
lafizlarmin ve nazminn telifinden, harika iislubundan, Cahiz ve bir kisim Arap dili uzmanlarma
gore yiikksek seviyedeki belagatindan kaynaklandigini belirtirler. Belagat ilminin tarifini,
cesitlerini ve mertebelerini zikrederler. Kur’an’m bunlarin hepsinde basarili oldugunu,
Seyfettin Amidi’ye gore Arap dilinde ileri seviyedeki bir insanmn bunlardan ancak bir ya da
ikisinde basarili olabilecegini belirtirler. Ebli Bekir Bakillani’nin ise i’cdzi hem iislup ve
nazimda hem de beligatinda gordiigiinii belirtirler. I’cAzin ilgili Ayetleri de delil getirerek
gaipten haber verme, tenakuz ve i¢ tutarsizliklardan uzak olmakla miimkiin olabilecegini
belirtirler. Sarfe teorisine yer verirler. Kendilerinden (Ehl-i siinnet ve Es’ariler’den) Ebf Ishak

(es-Sirazi), Mu’tezile’den Nazzam ve Si’iler’den Serif Murtaza’nin i’cazi, sarfe teorisinde

8 Bkz. Ciircant, Serhu’'l-Mevdkif, 8: 279-280.
8 Bkz. Curcant, Serhu’'l-Mevakif, 8: 279-280.
87 Bkz. Cuircant, Serhu’'l-Mevakif, 8: 279-280.

105



gordiklerini belirtirler. Zikredilen bu i’caz yonleri hakkinda miilhitlerin ileri siirdiikleri

sliphelerini sayarlar ve onlar1 cevaplandirirlar.

Siipheleri soyle siralarlar: 1’caz’m hangi yonlerde oldugunda ulema arasinda ittifak
dahi yoktur. I’cdz yonleri diye sayilan hususlar gercekten i’cdz’a isaret etmekten uzaktir.
Kur’an lafizlari telifi ve nazim iislubu itibar1 ile bir benzerini getiremeyecek kadar da cok ileri
seviyede degildir (siradan ve basittir). Hatta bazi sahabiler bazi stirelerin Kur’an’dan olmadigini
iddia etmislerdir, Kur’an cem’ edilirken bazi ayetleri Mushaf’a dahil etmek istememislerdir.
Ayrica Kur’an’da lahn (gramer hatasi) oldugunu iddia etmislerdir. Miineccimler ve kahinler de
gaipten haber vermigler, dolayisiyla Kur’an’in gaipten haber vermesi mucize sayilamaz
demislerdir. Kur’an’in edebiyat ve belagatta zirveye ve belagat derecesine ulagsmis sayilmasinin
mazbut bir Ol¢iisii yoktur. Eger gaipten haber vermek bir mucize ise Kur’an’m gaipten haber
vermeyen diger kisimlart mucize sayilamaz. Kur’dn c¢ok sayida tenakuzlarla ve ig
tutarsizliklarla doludur. Ornegin bir ayette (Yasin; 36/69) onun siir olmadig1 ve olmasi
gerekmedigi belirtildigi halde Kur’an’daki bir¢ok ayet siir ve aruz vezni 6zellikleri tasir. Yine
bazi ayetlerde (En’am; 6/38, 59) yas-kuru her seyin apacik bir Kitap’da mevcut oldugu
belirtildigi halde aslinda ger¢cegin boyle olmadigi ve Kur’an’da yer verilmeyen bir¢ok ilmin,
alanin ve hususun bulundugu kesindir. Kur’an’da anlamsiz ve gereksiz yere hem lafiz ve mana
hem de kissa tekrarlar1 mevcuttur. Bir ayette (Nisa; 4/82) Kur’an’in Allah katindan olduguna
delil olarak onda ihtilaflar bulunmadig belirtildigi halde aslinda onda bircok mana ve lafiz
ihtilafi vardir. lyice arastirildiginda birgok Arap edebiyatcisnn hem de uzun ve genis
miktardaki kasidelerinin ve siirlerinin hatasiz oldugu goriiliir ve bu durum Kur’an’in i’cdz’mi1
disiiriir ve gegersiz kilar. Sarfe goriisii Kur’an’m mucize olduguna dair 6nceden var olan icmay1

gegersiz kilar. ...

Bu siiphelere ve iddialara cevaplari soyledir: Alimlerin Kur’an’m i’ciz yonleri
hususundaki ihtilaflar1 onlarin ilmi seviyelerindeki ve bakis acilarindaki farkliliktan
kaynaklanir. Aksine Kur’an icerdigi nazmi, belagati, hikmetleri, gaybi bilgileriyle mecmuan
mucizedir. Kur’an’in nazmi ve belagati1 o devirdeki alimlerin bir benzerini getiremeyecek kadar
ileri seviyede idi ve getirememislerdir. Bunun i¢in mazbut bir sinir ve 6l¢ii aramak gereksizdir.
Doénemin orflinlin ve bilgi seviyesinin ¢ok iistiinde olmasi yeterlidir. Bazi sahabilerin bazi
sirelerin Kur’an’dan olmadig1 yoniindeki itirazlar1 zan ifade etmekten 6teye gegemeyen ahad
haberlerdir ve yakini (kesin) bilgi ifade eden miitevatir haberler (Kur’an’in tamami) karsisinda
gecersiz kalir. Kur’an cem’ edilirken bazi sahabilerin getirdikleri ayetlere yapilan itirazlar

onlarm Kur’dn’dan olmadiklarina degil Mushaf’ i neresine yerlestirilecegi ile ilgili itirazlar idi.
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Yine Kur’an’da var oldugu iddia edilen lafiz ihtilaflar1 aslinda kiraat farkliliklarindan (yedi
harf) 6te gegmez. Buna da Hz. Peygamber (sas) zaten izin vermis idi. Yine, besmele hakkindaki
ihtilaf onun Kur’an’dan olusunda degil, her siirenin basinda ve onlar1 ayiran bir fasil ve miistakil
bir ayet olup olmamas: ile ilgilidir. I¢inde yas-kuru her seyin var oldugunu bildiren ayetteki
Kitap’tan maksat; Levh-i Mahflz’dur, Kur’an degildir. Dolaysiyla, her tiirlii bilginin
Kur’an’da olmas1 gerekmez ve olmamasi da bu ayetle tezat teskil etmez. Mezkir ayetteki
Kitap’tan maksadin Kur’an-1 Kerim oldugunu kabul etsek bile, ayetteki lafiz umimi fakat
kastedilen mana hususidir. Yani “her tiirli bilgi degil de sadece dini bilgilerin hepsi Kur’an’da

mevcuttur”’ demektir.

Hz. Msa’ya (as) verilen asa ve Hz. Isd’ya (as) verilen hastalar1 iyilestirme ve oliileri
diriltme mucizelerinde oldugu gibi, bir mucizenin zuhur ettigi donemde yaygin olan bir sanat
tiirtinden olup onun mutad seviyesini agmas1 mucize sayilmasi i¢in yeterlidir. Hz. Muhammed’e
(sas) verilen Kur’an-1 Kerim de boyledir. Ciinkii onun nazmi, belagati, gaipten haber vermesi,
icerdigi hikmetli bilgiler o donemde Arap belagat¢ilarinin ve bilge insanlarin seviyesinin ¢ok
iizerinde zuhur etmistir, yani bu bir mucizedir. Farz edelim ki Kur’an belagatiyla mucize
sayilmasa, gaipten haber vermesiyle mucizedir. Onun gaipten haber vermesi, miineccimlerin
ve kahinlerin haber vermesi gibi degildir. Ciinkii onlar (Giines ve Ay tutulmalarinda oldugu
gibi) matematik, astronomi, vs bilgiye dayanarak ve sadece sayili defalar gaybi zannedilen
bilgiler verirken, Kur’an vahiy diginda baska bir yere dayanmaksizin ve mutad sayilan smir1
fazlasiyla asarak ¢ok fazla miktarda gaipten haber vermistir. Kur’an’da gereksiz yere var
oldugu zannedilen lafiz, mana ve kissa tekrarlarinin her birinin ayr1 bir hikmeti ve degeri vardir.
Ciinkii her tekrarda oncekinde olmayan farkli bir yon one ¢ikmaktadir. Bir maksat ve mana
farkli yonleriyle ve farkli ibarelerle defalarca vurgulanir. Sarfe goriisii Kur’an’in mucize oldugu
seklindeki icmay1 bozmamis bilakis bir kat daha artirmis, Kur’dn’in 1’cdz yOnlerinden biri

olmustur.

Netice itibariyle goriilmektedir ki Ici ve Ciircani, Kur’an’m i’cz yonlerini ele alarak
savunmuslar, yapilan itirazlara ve siiphelere ikna edici cevaplar ve gerekceler sunmugslardir.
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Gelis Tarihi: Ozet: Bu galigmanin amaci, dini yiiksekdgrenim goren ilahiyat ve Islami ilimler
Fakiiltelerindeki kiz 6grencilerin Kampiis Camii ile iligkilerini Agr1 Ibrahim Cegen
18 Aralik 2020 Universitesi Islami ilimler Fakiiltesi érneginde incelemektir. Giinliik bes vakit

ibadet mekani olarak toplumla i¢ ige toplumun tamamma ulasan en aktif
kurumlardin biri olan cami, ayn1 zamanda toplumun dini sosyallesmesinde de en
islevsel kurumdur. Miisliman toplumlarda ve toplumumuzda kadmlarin camiye
gitme ve cemaate katilmalar1 tarihi bir problem olarak hep var olagelmistir.
26 Aralik 2020 Ozellikle toplumumuzda kadinlarin camiye gitme ve cemaate katilma aliskanliklar
yok denecek kadar azdir. Yiiksek dini 6grenim goéren, toplumda aktif din hizmeti
yiiriitebilecek pedagojik formasyonla yetistirilen Ilahiyat ve Islami Ilimler
s Fakiiltesi kiz 6grencilerinin cami algilari, cami farkindaliklari, camideki yaygin din
© 2020 AGIID e oo . . . o
egitimiyle iliskileri, cami merkezli performanslart ve camiden beklentileri,
Tiim Haklar1 Saklidir.  6grencilerin gorev alanlar1 ve toplumla iletisimleri agisindan oldukca énemlidir.
Bu calismada Agr1 Ibrahim Cecen Universitesi Kampiisiinde cami ile yan yana
bulunan Islami Ilimler Fakiiltesinde okuyan kiz &grencilerin hazirlik egitimi dahil
bes yillik egitimleri stirecinde cami alg1 ve aligkanliklar1 Kampiis Camii ekseninde
incelenmistir. iki boliimden olusan arastirmada birinci boliimde kiz égrencilerin
Kampiis Camii ile canli iligkilerinin olup olmadigi ve camiye olan ilgileri tespit
edilmeye caligilmistir. Aragtirmanin ikinci bolimiinde kiz 6grencilerin cami
merkezli performanslar1 ve camiden beklentileri tespit edilmeye calisilmustir.
Arastirmada dogrudan gozlem yontemi anket teknigi uygulanmis, agik uglu ii¢
soruyla da 6grencilerin goriis, teklif ve talepleri Ogrenilmeye c¢alisilmistir.
Aragtirmanin diger ilahiyat ve Islami ilimler Fakiiltelerindeki benzer durum ve
tutumlara da 151k tutmasi beklenmektedir.

Kabul Tarihi:

Anahtar Kelimeler: Dini Sosyallesme, Dini Yiiksekogrenim, Kampiis Camii,
Islami Ilimler Fakiiltesi Kiz Ogrencileri.

Abstract: The aim of this study is to examine the relationship of female students
of the Faculties of Theology and Islamic Studies with the Campus Mosque utilizing
the example of the Faculty of Islamic Studies of Agr1 Ibrahim Cecen University.
The mosque, as a place of worship for five times a day is one of the most active
institutions reaching the entire society, additionally it is the most functional
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institution in the religious socialization of the society. In Muslim societies and our
society as well, women’s attendence to the congregation in the moque has always
been a historical problem. Specifically in our society, women do not habitually go
to the mosque and join the congregation. The mosque perceptions of female
students of the Faculty of Theology and Islamic Studies, their awareness of
mosques, their relations with common religious education in the mosque, their
mosque-centered performances and their expectations from the mosque are
particularly crucial in carrying out their duties and establish communication with
the society, as they are the ones who receive higher religious education and
pedagogical formation that equip them to carry out active religious service in the
society. In this study, the perceptions and habits of the female students studying at
the Faculty of Islamic Studies, which is next to the mosque in Agri Ibrahim Cecen
University Campus, during their five-year education period, including preparatory
education, were examined in the axis of the Campus Mosque. The first part of the
study, which consists of two parts, determines whether the female students had a
active relationship with the Campus Mosque and their interest in the mosque. In
the second part of the study, the mosque-centered performances of female students
and their expectations from the mosque were examined. The research methodology
that was utilized in this study is direct observation and questionnaire techniques,
with the aim of understanding the opinions, proposals and demands of the students
with three open-ended questions. The research is expected to shed light on similar
situations and attitudes in other Theology and Islamic Studies faculties.

Keywords: Religious socialization, Religious higher education, Campus mosque,
Female Islamic Studies Faculty Students.

Giris

islam toplumlarinda tarih boyunca camiler, giinde bes vakit namazlarin ifa edildigi ibadet
mekanlar1 oldugu gibi ayn1 zamanda yaygin din hizmeti veren kurumlarin baginda gelmektedir. Hz.
Peygamberin rehberligi ve 6gretmenliginde camilerdeki ibadet ve egitimin hedef kitlesini gocuk,
geng, yasli, kadin-erkek biitiin Miislimanlarin olusturdugu bilinmektedir. Asr-1 saadet doneminde
kadinlarin camiye devam ettigi, camideki ibadet ve egitim-ogretim faaliyetlerinden azami Slglide
yararlandiklar1 rivayet edilmistir. Giliniimiizde ise 6zellikle lilkemizde kadinlarda camiye gitme,
cemaate katilma oranlariin ¢ok diisiik oldugu goriilmektedir. Kadinlarin sadece Ramazan ayinda
teravih namazlarina, kandil geceleri ve mevlit programlarina katildiklari, cuma ve bayram
namazlarina ise neredeyse hi¢ katilmadiklar1 bilinmektedir. Namaz vakitlerinde ¢ars1 pazarda olan
kadinlarin cemaate katilamadiklari, vakit namazlarimi kilmak i¢in cemaat dagildiktan sonra camiye
girerek namazlarimi kildiklar1 goériilmektedir. Halbuki giiniimiizde diinya genelinde toplumlarda
kadimlarin istlendikleri rollerle ilgili ¢alismalarda 6zellikle dini faaliyetlere kadinlarin katilimi
aragtirmacilarin dikkatini ¢ekmektedir. Yapilan arastirmalarda kadinlarin dini faaliyetlere

katiliminin yiiksek ¢iktig1 ve dini duyarliliklarinmn daha yogun oldugu gézlemlenmektedir.!

Ulkemizde &zellikle vakit, cuma ve bayram namazlarinda camiye gitmeyen cemaate
katilmayan kadinlarin, Ramazan gecelerinde siinnet kabul edilen teravih namazlarina katilmak i¢in

blyuk bir gayret gosterdikleri goriilmektedir. Onlarin bu uygulamalarinda dini hiikiimlerden ¢ok

! Inger Furseth- Pal Repstad (2006). Din Sosyolojisine Giris. Cev. Thsan Capcioglu-Halil Aydinalp. Ankara:
Birlesik Dagitim. s. 311.
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gelenegin etkili oldugu soylenebilir. Ramazan ay1 teravih uygulamalarinda dini sorumluluklarini
yerine getirdiklerini diisiinen bu kadinlarin farz olan cuma ve vakit namazlarinda cemaate katilma
sorumluluklariyla ilgili farkindaliginin  olusturulmasi, Hz. Peygamberin ve sahabenin
uygulamalarinda var oldugu bilinen kadinlarin camide cemaate katilma uygulamalarin
giiniimiizde de yasanilabilir hale getirilmesi icin Diyanet Isleri Baskanligi tarafindan baz1 tedbirlerin

alindig1 ve uygulamaya konuldugu bilinmektedir.

Diyanet Isleri Baskanlig1, kadinlara yonelik vaaz ve irsat faaliyetlerini artirarak, caminin
sadece bir ibadet mekan1 olmaktan 6te geng-yasl, kadin-erkek biitiin Miisliimanlar i¢in yaygin dini
egitim kurumu 6zelligini de 6ne ¢ikarmaya ve camileri aktif hale getirmeye c¢alistig1 bilinmektedir.
Baskanlik, konuyla ilgili ¢ikardigi genelgede, Cami Dersleri basligi altinda, cami derslerinin
erkeklere ve kadinlara yonelik olmak tizere ayr1 ayr1 diizenlenebilecegi, kadinlara yonelik cami
derslerinin bayan din hizmetleri uzmanlar1 ve vaizeler tarafindan yiiriitiilecegi, bunlar bulunmadig:
takdirde fahri vaizeler ile liyakatli Bayan Kur’an Kursu Ogreticilerinden destek alinacagim

vurgulamaktadir.?

Baskanlik, 2007 yilinda cikardig1 genelgede “Camilerin Ibadete Acihis ve Kapanis
Saatlerinin Belirlenmesi” ile ilgili kisimda 6zellikle cemaatle namaz kilmak isteyen kadinlar i¢in
camilerde 6zel boliimlerin hazirlanacagi ve bu bdoliimlerin siirekli acik tutulacagini belirterek,
kadinlarin camilere rahat bir sekilde gelmeleri igin gerekli kolayligin saglanmasini; kadinlar i¢in
tuvalet ve abdest alma yerlerinin hazirlanmasi, cuma, bayram, teravih ve vakit namazlarini
kilabilmeleri i¢in camilerde yeterli yer ayrilmasi ve bu konuda cami gorevlilerinin gerekli rehberligi

yapmalarmi istemektedir.®

Diyanet Isleri Baskanlgi, 6zellikle IX ve X. Il Miiftiileri Toplantis1 Sonug Bildirgelerinde
kadin cemaatin cami faaliyetlerine katilimini artirmak i¢in bazi tedbirlerin alinmasi ve uygulamaya
konulmasiyla ilgili toplanti kararlarii kamuoyuna agiklamistir. Konuyla ilgili Ankara’da yapilan
IX. Il Miiftiileri Semineri Sonug Bildirgesi 9. Maddede yer alan; “Dini duyarliklariyla her zaman
tebariiz eden kadinlarin camiye, cemaate ve cuma namazlarina katilimlari tesvik edilecektir. Bu
amagla camilerde kadinlara ayrilan fiziki ortamlarin, basta Ramazan ay1 olmak {izere iklim sartlarini
da dikkate alarak talebe paralel bir sekilde diizenlenmesi, gelistirilmesi ve uygun imkanlar
saglanmas1 igin gerekli girisimlere baslanacaktir. Bu konuda il ve ilge miiftiiliikleri ile cami
dernekleri gerekli katkiyr saglayacaklardir.” karar1 kamuoyuna agiklanmistir. Yine 2012 yilinda
Sapanca’da yapilan X. Il Miiftiileri Semineri Sonug Bildirgesi 6. maddesinde “Camilerin, islam

kiiltiir ve medeniyetinin kadim estetik anlayis1 dogrultusunda insa edilmesine ve kadin, ¢ocuk, yash

2 Diyanet Isleri Bagkanligi 2007 tarihli Genelge, Madde: 13.
82007 tarihli Genelge, Madde: 18, 29.
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ve engellilerin ihtiyaglar1 géz oniinde bulundurularak diizenlenmesine 6zen gosterilmelidir” karar1
ile de kadin cemaatin camiye istirakine engel olacak manialarin kaldirilmasi i¢in gerekli

caligmalarin yapilmasina karar verildigi bildirilmistir.*

Diyanet isleri Bagkanligmin cami egitimi ve kadin konusuyla ilgili gerekli tedbirleri almaya
calistigi goriilmektedir. Camilerde bu faaliyetleri yliriitecek olan bayan gorevlilerin yetistigi
[lahiyat ve Islami ilimler Fakiiltelerinde okuyan kiz égrencilerin camide yiiriitiilen ibadet, egitim
ve sosyal faaliyetlere ilgileri bu faaliyetlerle iliski diizeyleri olduk¢a 6nemlidir.

1. Arastirmanm Amac ve Onemi

Bu calismanin konusu, toplumda kadin ve cami baglaminda Islami flimler Fakiiltesi kiz
ogrencilerinin cami farkindaliklari, cami merkezli performanslar1 ve camiden beklentilerini Agr1
ibrahim Cegen Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi &rnekliginde incelemektir. ilahiyat ve Islami
ilimler Fakiiltelerinde dini yiiksekdgrenim géren, Islam’in iki temel kaynagi Kitap ve Siinneti
ogrenen kiz 6grenciler icin hemen fakiiltelerinin yanindaki caminin ne anlama geldigi, cami ile

iligkilerinin hangi boyutta oldugu sorularina cevap aranacaktir.

Islam tarihi boyunca ve giiniimiizde Miisliiman toplumlarda kadinlarmn camilerden ve
cemaat namazlarindan uzak tutulduklar1 bilinmektedir. Bu durumla ilgili islam ve Kadm isimli
eserinde Taslaman su ifadelere yer vermektedir: “Dinin anlatildig ileri siiriilen bir¢ok kaynakta,
kadinlarin cami ve toplu ibadetler ile iliskileri en alt diizeyde tutulmustur. Kadinlarin cemaatle
namaz kilmalari, namaz i¢in camiye gitmeleri, cCuUma namazina katilmalar1 ya yasaklanmis ya da
tavsiye edilmemistir. Kadinlar i¢in en hayirli yerin evlerinin i¢i oldugu, kadinlarin ibadetlerini
evlerinde yapmalarmin daha hayirli oldugu ileri siiriilmiistiir. Bu smirlamalara bir de hayiz
halindeyken camilere girmemeleri gerektigi eklenince kadmnlar camilerden iyice

5 Kadmlarm bu sekilde camiden uzaklastirildigini ifade eden Taslaman, bu

uzaklastirilmistir.
durumun Kur’an ve siinnetten kaynaklanmadigiyla ilgili su ifadeleri kullanir: “Kadinlari camilerden
ve toplu ibadetlerden uzak tutmaya calisan zihniyetin Kuran’daki hicbir ifadeden destek bulmasi
mumkiin degildir. Ayrica akil ve fitratla c¢elisen, kadinlar1 evlerine kapatma yaklasimi,
Peygamberimizin donemini anlatan bir¢ok tarihi veriyle de ¢elismektedir. Medine’de insa edilen
biiyiik camide, kadin-erkek tiim inananlar toplanir ve beraber ibadet ederlerdi. Kadnlar bayram
namazlarina, cuma namazlarina, vakit namazlarina ve topluca yapilan tiim ibadetlere erkeklerle

beraber katilir, Peygamberimizin vaazlarii dinler ve buralardaki tartigmalara katilip dini konularda

goriis ifade ederlerdi. O donemde, bu hususlarda, kadin ve erkek ayrimi yoktu. Medine’deki cami

4 Marti, Huriye (Edt.). (2015). Diyanet Isleri Baskanliginin Ailenin Korunmast ve Kadina Yonelik Siddetin
Onlenmesi Konusunda Gériis ve Yaklasimlari, Ankara: Diyanet Isleri Bagkanhg: Yayinlari. s. 48-49.
® Taslaman, Caner-Taslaman, Feryal (2019). Islam ve Kadin. Istanbul: istanbul Yaymevi. s. 65.
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hem dinin hem egitimin hem de sosyal hayatin merkezi durumundayd: ve kadinlar burada,

erkeklerle beraber sosyallesirlerdi.”®

Hz. Peygamber doneminde kadinlarin giiniin i¢inde ve ge¢ saatlerinde, sabah, aksam, yats1
namazlarina istirak ettigi gibi cuma ve bayram namazlarina cemaat olarak katildiklari, hatta cenaze
namazlarina katildiklar1 bilinmektedir. Gece gilindiiz fark etmeden kadinlar Mescid-i Nebi’de
bulunmuslar, camiyi kotiiliikten uzak, emin bir meké&n olarak bilmiglerdir. Caminin bu giiven ve
emniyetine binaen Hz. Peygamberin, “Geceleyin mescide gidip ibadet etmek i¢in kadinlariniza izin

istediklerinde onlara izin verin” buyurdugu rivayet edilmektedir.”

Kur’an-1 Kerim’de ve Hz. Peygamberin uygulamalarinda kadinlarin camiye gitmelerini
engelleyen bir emir bulunmadigini dile getiren Yilmaz, Hz. Peygamberden aktarilan; “Kadinlarinizi

mescitlerden menetmeyiniz’®

rivayetinin baglayiciligina dikkat c¢ekerek, Hz. Peygamber
doneminde Medineli kadinlarin vakit namazlarinda camiye gittikleri, cuma namazlarina
katildiklari, hatta Hz. Peygamberin mescit disinda namazgahta kilinan bayram namazlarina
kadinlar1 davet ettigi ve onlarin bir kisminin namaza katilirken, adet olanlarin bayram tekbir ve
dualarina istirak ettiklerini Sahih-i Buhari’deki rivayetler iizerinden anlatir.® Ayrica, Hz. Peygamber
ve dort halife doneminde kadinlarin camiye gitme sebeplerinin sadece cemaat namazlarina katilma
olmadigmi belirten Yilmaz, Medine’deki caminin erkekler i¢cin oldugu kadar kadinlar i¢in de bir
egitim ve ilim merkezi oldugunu; Hz. Peygamberin kadin ve kiz ¢cocuklarmin egitimiyle bizzat
kendisinin ilgilendigi gibi 6zel kadin 6gretmenler de gorevlendirdigini; Hz. Peygamber doneminde
yasanan cami merkezli, cinsiyet esitligine dayali bu durumun dort halife doneminde de devam

ettigini, ancak bu uygulamalardan Emeviler doneminde uzaklasilarak, kadinlarin camiden

uzaklastirildigini belirtir.*°

Glinlimiizde ortadgretim olsun, yiiksekogretim olsun iilkemizde egitim kurumlarinda
ogrencilerin yarisin1 kiz dgrenciler olusturmaktadir. Hatta son yillarda Imam-Hatip Liselerinde,
[lahiyat ve Islami Ilimler Fakiiltelerinde zaman zaman kiz 6grencilerin sayis1 erkek 6grencilerin
sayisindan fazla olabilmektedir. ilahiyat ve Islami Ilimler Fakiiltelerinden mezun olan kiz
ogrenciler mezun olduktan sonra erkekler gibi bagka alanlarda ¢alisabilecekleri gibi 6zellikle Milli
Egitim Bakanligi’nda Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmeni ya da Diyanet Isleri Baskanligi’nda

Din Gorevlisi olarak gorev alabilmektedirler. Toplumda aktif din hizmeti yurutebilecek pedagojik

® Taslaman, 2019: 66.

7 Aycan, irfan. (2013). “islam Geleneginde Cami ve Kadin”. Cami, Kadin ve Aile I¢inde, Ankara: Diyanet Isleri
Bagkanlig1 Yayinlari. s. 16.

8 Buhari, Nikah: 116.

® Yilmaz, Hiiseyin (2007). Hz. Peygamber Déneminden Giiniimiize Kadinlar ve Cami Egitimi. Degerler Egitimi
Dergisi. C. 5. S. 14.s. 121.

10 Yilmaz, 2007: 122.

114



formasyonla yetistirilen, yiiksek dini 6grenim goren Ilahiyat ve Islami ilimler Fakiiltesi kiz
ogrencilerinin cami algilari, cami farkindaliklari, camideki yaygin din egitimiyle iligkileri, cami
merkezli performanslar1 ve camiden beklentileri, 6grencilerin gorev alanlar1 ve toplumla iletisimleri

acisindan olduk¢a énemlidir.

Tiirkiye’de o6zellikle 2006 ve 2007 yillarindan sonra kurulan {iniversitelerin kampiis
projelerinde fakiilte binalariyla beraber camilerin de yer aldigi bilinmektedir. Camilerin
yonetiminden sorumlu Diyanet Isleri Bagkanligi kampiis camilerini 6zel hizmet alanlar1
kapsaminda degerlendirerek bu camilerde gorev alan din gorevlilerinin se¢imi ve gorev siiregleri
icin 6zel kriterler belirledigi bilinmektedir. Agr1 ibrahim Cecen Universitesi kampiis projesinde yer
alan “Hayrettin Atmaca Universite Camii” 2013 yil1 1 Subat cuma giinii ilk cuma namazi kilinarak
ibadete acilmistir. 2014 yilinda Diyanet Isleri Bagkanlig tarafindan Kampiis Camii’ne Imam-Hatip
ve Miiezzin-Kayyim kadrosu tahsis edilmis, bir imam ve bir miiezzin olmak {izere iki din gorevlisi

bu camide gorev yapmaya baslamistir.

Kampiis Camii’nin hemen yiiz metre giiney cephesinde yer alan islami {limler Fakiiltesi
yeni binasi, 2015-2016 Egitim-Ogretim yil1 bahar déneminde hizmete agilmistir. Arastrmamizda
islami Ilimler Fakiiltesi 6grencileri i¢in bir nevi uygulama merkezi konumunda olan Kampiis
Camii’ne kiz 6grencilerin ilgileri, cami ve cemaat algilari, giiniimiizde bir ibadet mekan1 olarak
goriilen caminin dini sosyallesme ve kiz &grenci motivasyonuna katkilar1 tespit edilmeye
calisilmistir. Yapilan anket uygulamasiyla 6rgiin dini yiiksekogrenim kiz 6grencilerinin bir yaygin
egitim kurumu olan camiden ne kadar istifade ettikleri, vakit ve cuma namazlarina katilma ile ilgili
goriis ve diisiinceleri camiden ve din gorevlisinden beklentilerinin neler oldugunun tespit edilmesi

amaclanmistir.

Arastirma, 2018-2019 egitim-6gretim yil1 itibari ile Agr1 Ibrahim Cegen Universitesi Islami
[limler Fakiiltesi’nde okuyan yaklasik 450 kiz 6grenciyi kapsamaktadir. 2019 yili Mayis aymin son
haftasinda Islami ilimler Fakiiltesi hazirlik ve diger dort smifta okuyan kiz dgrencilerden
ulasilabilen 221 6rneklem 6grencisi ankete katilmis; 6grenciler anket formlarini sinifta doldurarak
teslim etmislerdir. Anket uygulamasi esnasinda okulda olmayan ve ikinci 6gretimde okuyan kiz
ogrenciler anket uygulamasinin diginda kalmislardir. Anket formlar1 siniflarda derse baglamadan
once kiz Ogrencilere dagitilarak, cevaplandiktan sonra hemen toplanmis, anket uygulamasinda
herhangi bir giigliikle kargilagilmamistir.

2. Arastirmanin Yontem ve Teknikleri

Yontem olarak bu c¢alismada karma yontem diyebilecegimiz nicel ve nitel arastirma
yontemleri bir arada kullanilmaya c¢alisilmigtir. Nicel yontem, gbézlem ve Ol¢gmeye dayali,

tekrarlanabilen, objektif arastirma yaklasimidir. Nitel yontem ise, gozlem, goriisme ve dokiiman
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analizi gibi nitel veri toplama yontemlerinin kullanildigi, algilarin ve olaylarin dogal ortamda
gercekci ve bituncil bir bi¢imde ortaya konmaya yonelik siirecin izlendigi arastirmadir. Nitel
aragtirmanin amaci bireylerin toplumsal diinyalarini nasil olusturduklarmi anlamak ve icinde
yasadiklar1 toplumsal diinyay1 nasil algiladiklarin1 yorumlamaya ¢aligmaktir. Nitel arastirma, Ne?
Nasil? Nigin? sorularma yanit arar.' Bu baglamda Islami ilimler Fakiiltesi kiz dgrencilerinin
Kampiis Camii ile ilgili diistince ve algilar1 (farkindaliklar1), cami merkezli performanslar1 ve cami
ve din gorevlisinden beklentilerini tespit ve analiz etmek i¢in kapali anket sorulariyla beraber {i¢
tane de agik uglu soru sorularak sorular zenginlestirilmistir. Ayrica, egitim ve cami tecriibesiyle
yillardir 6grencinin iginde olan arastirmacinin uzun yillar i¢inde yasanmis tecriibeleri d6grenci

tutumlarini anlamada ve ¢6ziimlemede 6nemli rol oynamstir.

Bu calismada arastirmanm bagmmsiz degiskeni olan Islami Ilimler Fakiiltesi kiz
ogrencilerinin Kampiis Camii’ne kars1 tutumlari; sinif seviyeleri, mezun olduklar lise ve ailelerinin
yasadig1 koy, ilge, sehir ve biiyliksehir gibi bagimsiz degiskenlere gore veriler degerlendirilmeye
calisildi. Bagimli degiskenler iki kategoride ele alind1. ilk sekiz soruda kiz dgrencilerin Kampiis
Camii ile iligki, farkindalik ve camiye devam konusundaki diislince ve tutumlar1 61¢iilmeye calisild.
Sorulan bir agik uglu soruyla da Kampiis Camii’nin daha iyi hizmet sunabilmesi i¢in daha ne gibi
fiziki 6zelliklerin olmasimi istedikleri soruldu. Kiz 6grencilerin cami merkezli performanslarini ve
caminin 6grenci dindarhigina katkis1 hakkinda alt1 tane kapali uglu soru soruldu. Diger ikinci kapali
uclu soruyla Kampiis Camii ve din gorevlisinden 6grencinin dini, sosyal ve psikolojik ne gibi

hizmetler bekledigi soruldu.

Anket uygulamasi sonunda anket formlar1 siraya konularak diizenlendi, diizenli
cevaplandirilmayan veriler temizlendikten sonra veriler spss programina yiiklendi. Besli likert tipi
sorulardan olusan veriler, demografik veriler ve dlgek dis1 degerlendirilen sorular frekans dagilimi
yardimiyla incelendi. Iki grup arasindaki iligkilerde bagimsiz gruplar testi olan t-testi (independent
samples t-test) uygulandi. Ikiden fazla gruplar arasindaki iliskilerde tek yonlii varyans analizi (one-
way anova) kullanild:.

3. Arastirmanin Hipotezleri

Miisliiman toplumlarda geleneksel hale gelmis olan kadinlarin camiye cemaat namazlarina
gitmeyisleri ve cuma namazlarina katilmayislar1 Hz. Peygamber donemindeki Medine kadinlarinin
diisiince ve uygulamalarina uymamaktadir. Ozellikle toplumumuzda “Kadinlarin &zel odalarinda
kildiklar1 namaz, evlerinde kildiklarindan daha faziletlidir, evlerinde kildiklar1 namaz da mescitte

kildiklarindan daha faziletlidir.”*? rivayetinin sahabe kadimnlar1 uygulamalarinm ve Hz.

11 Kurt, Adile Askim (Edt. 2013). Bilimsel Arastirma Yontemleri, Eskisehir: Anadolu Universitesi Yaynlart. s. 9.
12 Ebu Davud es Sicistani, Siileyman b. Es’as b. Ishak el-Ezdi, Stinen-i Ebu Davud, ss. 1221-1625; El-Kiitiibu’s-
Sitte, (Mevsuatii’l-Hadis es-Serif i¢inde, Haz. Salih b. Abdulaziz) Daru’s-Selam, Riyad, 2000. Salat, 53.
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Peygamberin tesvik ve tavsiyelerini aktaran rivayetlerin 6niine gectigi ve daha ¢ok kabul gordiigi
anlasiimaktadir. Yine kadinlarin cuma namazlarma katilmalariyla ilgili islam fikhindaki “Cuma
namazi kadinlara farz degildir” hitkmiiniin Miisliiman toplumlarda “Kadin cuma namazi kilamaz”
gibi engelleyici bir hiikkme doniiserek geleneklestigi goriilmektedir. Halbuki cuma namazinin
kadinlara farz olmadig1 hitkmiiniin kadinlar cuma namazi kilamaz, caiz degildir gibi cuma namazi
kilmay1 engelleyici bir hiikiim olmadig1 yine fikihgilar tarafindan agiklanmaktadir.*® Buna ragmen
geleneksel dini yorumlar ve bu yorumlar iizerinden tarih icinde insa edilmis olan kiiltiirel

anlayislarin toplumda hala genel kabul olarak devam ettigi gériilmektedir.**

Toplumun genelinde erkekler ve kadinlar tarafindan dini hiikiim gibi benimsenmis ve
kabullenilmis olan bu 6n kabul ve yaklagimlardan hareketle arastirmanin temel hipotezini su sekilde
ifade edebiliriz: “Giiniimiiz Ilahiyat ve Islami ilimler Fakiiltelerinde dini yiiksekdgrenim géren kiz
ogrencilerinin camiye gitme cemaate katilma egilim diizeyleri geleneksel dinamiklerin etkisi altinda
sekillenmektedir. Kiz Ogrenciler fakiiltelerindeki mescitlerde vakit namazlarmi ferdi olarak
kilmakta, camiye gitmeye zaman ayirmayi diistinmemekte, Kampiis Camii’nin dini sosyallesmesine
ve camideki yaygin egitime ve caminin gerceklestirecegi sosyal faaliyetlere ihtiya¢ duymamaktadir.
Cuma namazlarmin tiniversite 6grencilerinin dindarligma katki saglayacagini diistinmemektedir.
Bundan dolay1 Kampiis Camii ve din gorevlisinden temel dini bilgiler, sosyal ve psikolojik

hizmetler alabilecegini diistinmemektedir.”

Arastirmada Islami Ilimler Fakiiltesinde okuyan kiz 6grencilerle ilgili bu temel hipotezi
destekleyen ve test edilmesine yardimci olacak su alt hipotezlere yer verilmistir:

1) Kiz o&grencilerin Kampilis Camii’ne gitme ve cemaate katilma agisindan cami
farkindaliklar1 ¢ok diistiktiir.

2) Kiz ogrenciler, Kampiis Camii’nin egitime ve Ogrenciye herhangi bir katkisinin
olmadigmi diistinmektedirler.

3) Kiz ogrenciler, Kampiis Camii’nin ve din gorevlisinin rehberligine ihtiyag
duymamaktadirlar.

4) Kiz 6grenciler Kampiis Camii’nin 6grenciler i¢in dini, sosyal ve psikolojik herhangi bir
etkinlik yapmasini istememektedirler.

5) Kiz oOgrencilerin mezun olduklar1 okula goére bayanlarin cemaat namazlarma
katilmasmin toplum dindarhigma katki diizeylerinde istatistiki agidan anlamli bir

farklilagsma vardir.

13 Tlmihal (Iman ve ibadetler), (2012). Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar1. C. L. s. 290.
14 Admalp, Halil (2018). Din ve Diinyevilesme: Kuzey Kibris Ornegi, Istanbul: Camlica Yayinlari. s. 26.
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6) Lise ve Imam-Hatip Lisesi mezunu kiz &grenciler arasinda bayanlarin cuma
namazlarina gitmesi tutumlarinda istatistiki agidan anlamli bir farklilagsma vardir.
7) Kiz Ogrencilerin ailelerinin  oturdugu yere goére Kampiis Camii merkezli
performanslarinda istatistiki agidan anlamli bir farklilagsma vardur.
4. Tslami ilimler Fakiiltesi Kiz Orneklem Ogrencilerinin Olgusal Durumu
Orneklem &grencilerine sorulan sorulardan bir kismi olgusal sorulardir. Olgusal sorular,
onlarin sabit, sosyal ve kisisel birtakim 6zellikleriyle ilgili bilgiler elde etmek i¢in sorulmustur.
Islami ilimler Fakiiltesi 6rneklem grubunu olusturan kiz dgrencilerin olgusal durumlariyla ilgili
bagimsiz degisken dedigimiz kisisel dzellikleri, Imam-Hatip Lisesi ya da normal lise mezunu olma,
ailesinin oturdugu yerlesim yeri yani 6grencinin yetistigi koy, ilge, sehir ya da biiyliksehir, su anda
kaginer smifta oldugu gibi olgusal durumlara bagl 6zellikler, 6grencinin camiye bakis agisini,
yaklagimini, cami ile iliskilerini anlamada onemli katki saglayacak degiskenlerdir. Bundan dolay1
arastrmanin konusuna uygun olarak Islami ilimler Fakiiltesinde okuyan kiz drneklem grubu
ogrencilerinin olgusal durumu, 6grencinin su anda okudugu sinif, mezun oldugu lise ve ailesinin
oturdugu yer bagimsiz degiskenler olarak ele alinmistir. Orneklemi olusturan dgrencilerin kisisel

bilgileriyle ilgili durumlar1 agagidaki iki tabloda oldugu gibi belirlenmistir.

Tablo 1: islami ilimler Fakiiltesi Kiz Orneklem Ogrencilerinin Mezun Olduklari Okullar ve

Ailelerinin Yasadigi Yerlesim Yerleri

Lise imam-Hatip Lisesi Toplam

N % N % N %
Koy 33 14,9 20 9,0 53 24,0
ilce 24 10,9 31 14,0 55 24,9
Sehir 46 20,8 48 21,7 94 42,5
Blylk Sehir 1 0,5 18 8,1 19 8,6
Toplam 104 47,1 117 52,9 221 100,0

Islami {limler Fakiiltesinde okuyan kiz 6rneklem dgrencilerin ailelerinin %51,1 oraninda,
yaridan fazlasinin sehir ve biiyliksehirde oturdugu; dortte bir oraninda koy (%24,0), diger dortte bir
oranmnin da (%24,9) ilce merkezlerinde oturdugu goriilmiistiir. Imam-Hatip Lisesi mezunu
ogrencilerin lise mezunlarindan %38,1 puan fazlasiyla ailesi biiyiiksehirde oturan Ogrenciler

olduklari tespit edilmistir. Bu durum ailesi biiyiiksehirde oturan imam-Hatip Lisesi mezunu kiz
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ogrencilerin lise mezunlarina gore islami Ilimler Fakiiltesi tercihlerinin daha yiiksek oldugunu

gostermektedir.

Tablo 2: islami ilimler Fakiiltesi Orneklem Ogrencilerinin Lise Egitim Durumlari ve Hangi Sinifta

Olduklar

Lise imam-Hatip Lisesi Toplam

N % N % N %
1. Sinif 23 22,1 24 20,5 47 21,3
2. Sinif 21 20,2 14 12,0 35 15,8
3. Sinif 12 11,5 22 18,8 34 15,4
4. Sinif 12 11,5 12 10,3 24 10,9
Hazirlik 36 34,6 45 38,5 81 36,7
Toplam 104 47,1 117 52,9 221 100,0

Agr1 Ibrahim Cegen Universitesi Islami flimler Fakiiltesi kiz 6grencilerinden ankete katilan
orneklem Ogrencilerinin 104 tanesi (%47,1) lise mezunu iken, 117 tanesi (%52,9) Imam-Hatip
Lisesi mezunudur. imam-Hatip Lisesi mezunu 6grenciler lise mezunu 6grencilerden sadece 6 puan
fazladir. Bu durumun, Islami ilimler Fakiiltesi kiz-erkek genel dgrenci profilini de yansittigi
diisiiniilmektedir. Bu sonug, ilahiyat ve Islami Ilimler Fakiiltelerini daha ¢ok Imam-Hatip Lisesi
mezunu 6grencilerin tercih ettigi alg1 ve kabuliiniin aksine dini yiiksekdgrenimi lise ve imam-Hatip
Lisesinde okumus olan 6grencilerin esit oranda tercih ettigini gostermektedir. Diisiliniilenin aksine
islami ilimler 6grenci profilinin biiyiikk cogunlugunun Imam-Hatip Lisesi mezunu olmadig
gorulmektedir.

5. Islami flimler Fakiiltesi Kiz Ogrencilerinin Kampiis Camii Farkindahg

Islami ilimler Fakiiltesi kiz &rneklem &grencilerinin cami ile ilgili farkindaliklarini 6l¢gmek
icin Kampiis Camii’nin fiziki mimarisiyle ilgili sorulan sorular1 Tablo 3’de goriildiigii gibi

cevaplamiglardir.
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Tablo 3: islami ilimler Fakiiltesi Kiz Ogrencilerinde Kampiis Camii Farkindahg

Kampiis Camii’nin  mihrap, Kampiis Camii’nde

minber ve vaaz  kirsusi | N % bayanlarin namaz kilacagi yer | N %
mermerden yapilmustir. yoktur.

Tamamen Katiliyorum 29 13,1 | Tamamen Katiliyorum 5 2,3
Katiliyorum 20 9,0 Katiliyorum 1 )
Fikrim Yok 115 | 52,0 | Fikrim Yok 19 8,6
Katilmiyorum 16 7,2 Katilmiyorum 42 19,0
Hi¢ Katilmiyorum 41 18,6 | Hi¢ Katilmiyorum 154 | 69,7
Toplam 221 100,0 | Toplam 221 100,0

Islami ilimler Fakiiltesi kiz 6rneklem dgrencileri Kampiis Camii’nin i¢ fiziki 6zellikleriyle
ilgili “Kampiis Camii’nin mihrap, minber ve vaaz kiirsiisii mermerden yapilmistir” sorusuna da
%152 oraninda fikrim yok cevab1 vermislerdir. Yiiksek oranda Kampiis Camii’nin i¢ yapist hakkinda
bilgi sahibi olmadiklarini belirten ayn1 6grenciler; “Kampiis Camii’nde bayanlarin namaz kilacagi
yer yoktur” sorusuna ise %69,7 oraninda hi¢ katilmiyorum ve %19,0 oraninda katilmiyorum
diyerek %388,7 oraninda Kampiis Camii’nde bayanlarin namaz kilacagi yer oldugunu belirtmis
olmalari, bayanlarin yaygin olarak teravih namazlarina katildigindan dolay1 ve genelde camilerde
bayanlara namaz kilmalar1 i¢in yer ayrildigi malumatindan hareketle cevap verdikleri

anlasilmaktadir.

Tablo 4: Kiz Ogrencilerin Cami ve Cami-Egitim iliskisi Hakkindaki Goriis ve Diisiinceleri

§ Giinliik egitim-ogretim
Kampus Camii okuluma S )
o faaliyeti  icinde  camiye
(fakiilteme) uzak oldugu igin | N % N %
) ) gitmek i¢in zaman ayirmayi
gidemiyorum.
diisiinmiiyorum.
Tamamen Katiliyorum 3 1.4 Tamamen Katiliyorum 7 3,2
Katilryorum 6 2,7 Katilryorum 17 1,7
Fikrim Yok 6 2,7 Fikrim Yok 16 7,2
Katilmiyorum 43 19,5 | Katilmiyorum 51 23,1
Hig¢ Katilmiyorum 163 | 73,8 | Hi¢ Katilmiyorum 130 | 58,8
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Toplam 221 | 100,0 | Toplam 221 | 100,0
Fakiiltemizde kiz ve erkek Kampiis Camii’nin egitime ve

mescitleri oldugu i¢in kampiiste | N % ogrenciye herhangi bir katkis1 | N %
camiye ihtiyag yoktur. oldugunu zannetmiyorum.

Tamamen Katiliyorum 3 1,4 Tamamen Katiliyorum 1 0,5
Katiliyorum 17 7,7 Katiliyorum 2 0,9
Fikrim Yok 4 1,8 Fikrim Yok 11 50
Katilmiyorum 45 20,4 | Katilmiyorum 36 16,3
Hi¢ Katilmiyorum 152 68,8 | Hic¢c Katilmiyorum 171 77,4
Toplam 221 | 100,0 | Toplam 221 | 100,0
Kamplis Camii  ve din Kampiis Camii’nin sosyal

gorevlisinin rehberligine | N % etkinlikler dizenlemesine | N %
Ogrencinin ihtiyaci yoktur. Ogrencilerin ihtiyaci vardir.

Tamamen Katiliyorum 1 0,5 Tamamen Katiliyorum 157 | 71,0
Katilryorum 2 0,9 Katiliyorum 48 21,7
Fikrim Yok 9 4,1 Fikrim Yok 9 4,1
Katilmiyorum 35 15,8 | Katilmiyorum 2 0,9
Hi¢ Katilmiyorum 174 | 78,7 | Hi¢ Katilmiyorum 5 2,3
Toplam 221 | 100,0 | Toplam 221 |100,0

Kampiis Camii’nin hemen yiiz metre dniinde kible tarafinda Islami Ilimler Fakiiltesinde
egitim goren kiz o6grenciler, “Kampiis Camii okuluma (fakiilteme) uzak oldugu i¢in gidemiyorum”
sorusuna %93,3 oraninda katilmiyorum ve hi¢ katilmiyorum segenegini isaretleyerek bdyle bir
problemleri olmadigini belirtmislerdir. “Giinliik egitim-6gretim faaliyeti iginde camiye gitmek i¢in
zaman ayirmayi digiinmiiyorum” sorusuna %58,8 oraninda hi¢ katilmadiklarin1 beyan ederek
camiye gitmeyi disiindiiklerini/istediklerini belirtmislerdir. Fakiiltedeki kiz mescidinde vakit
namazlarini eda edebilen kiz 6grenciler “Fakiiltemizde kiz ve erkek mescitleri oldugu i¢in kampiiste
camiye ihtiya¢ yoktur” sorusuna %89,2 oraninda hi¢ katilmiyorum ve katilmiyorum segeneklerini
isaretleyerek, kampiiste cami olmasi gerektigini ve bundan memnun olduklarini belirtmislerdir.
Ancak 20 (%9,1) kiz 6grencinin camiye ihtiya¢ olmadigini belirttigi, 4 6grencinin de fikrim yok

secenegini isaretledigi gorilmiistiir.
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Tablo 4’de sorulan “Kampiis Camii’nin egitime ve 6grenciye herhangi bir katkis1 oldugunu
zannetmiyorum” olumsuz sorusuna Orneklem 0&grencileri, hi¢ katilmiyorum (%77,4) ve
katilmiyorum (%16,3) cevab1 vererek %93,7 oraninda Kampiis Camii’nin egitime ve 6grenciye
katkisinin oldugunu diisiindiiklerini ifade etmislerdir. Kampiis Camii’nin ve din gorevlisinin
rehberligine 6grencinin ihtiyact olup olmadigini anlamak i¢in sorulan “Kampiis Camii ve din
gorevlisinin rehberligine 6grencinin ihtiyac1 yoktur” olumsuz sorusunu dgrencilerin %94,5°1 hig
katilmiyorum ve katilmiyorum segenekleriyle olumsuzlayarak 6grencinin Kampiis Camii’nin ve
din gorevlisinin rehberligine ihtiyacit oldugu diisiincesinde olduklarmi belirtmislerdir. Kampiis
Camii’nde sosyal etkinlikler diizenlenmesinin bir ihtiya¢ olup olmadigiyla ilgili kiz 6grencilere
sorulan; “Kampilis Camii’nin sosyal etkinlikler diizenlemesine &grencilerin ihtiyaci vardir”
sorusuna Ogrenciler %71,0 oraninda tamamen katildiklarini, %21,7 oraninda da katildiklarini
belirterek, %92,7 oraninda olumlayarak, 6nceki olumsuz ¢apraz sorudaki neticeyi %1,8 diisiik

oranla desteklemislerdir.

Tablo 5: Mezun Olduklar1 Okul Degiskenine Gore Kampiis Camii’nin ve Din Gorevlisinin
Rehberligine ihtiya¢ Duyma ve Kampiis Camii’nin Sosyal Etkinlikler Diizenlemesinin Ihtiyac
Olup Olmadiginda Anlamh Bir Farkhlik Olup Olmadigimi Belirlemek i¢in Yapilan Bagimsiz
Grup t-Testi Sonuclar::

Mezun
Boyutlar Olunan | N M S F P
Okul
Kamplis Camii ve din gorevlisinin |Lise 104 1,307 |0,697
N . 1,791 | 0,182
rehberligine 6grencinin ihtiyaci yoktur. THL 117 1.265 |0,563
Kampiis Camii’nin sosyal etkinlikler |Lise 104 4596 |0,757
0,397 | 0,529

diizenlemesine 6grencilerin ihtiyaci vardir. THL 117 4572 10,854

Tablo 5’te dgrenciler mezun olduklar1 okul durumuna goére gruplandiklarinda, 6grencinin
Kampiis Camii ve din gorevlisinin rehberligine ihtiyaci olmama diizey ortalamalar1 lise
ogrencilerinde M=1,307 iken, Imam-Hatip Lisesi mezunu ogrencilerde M=1,265; (P=0,182:
P>0,05) olugu gozlenmistir. Buna gore kiz dgrencilerin Kampiis Camii ve din gorevlisinin
rehberligine ihtiyag duymama diizeylerinde anlamli bir farkliligin olmadig1 gézlemlenmistir. Ayni

ogrencilerin Kampiis Camii’nin sosyal etkinlikler diizenlemesine 6grencilerin ihtiyaci olduguna
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dair diisiince diizeylerinde lise mezunu &grencilerde ortalama M=4,596 iken, IHL &grencilerinde
bu diizey M=4,572"dir. Bu boyutta da mezun olunan okul durumuna gére normal lise mezunu kiz
ogrenciler ile Imam-Hatip Lisesi mezunu kiz 6grenciler arasinda istatistiki agidan anlamli bir fark

yoktur (P>0,05).

Tablo 6: Ogrencilerin Kampiis Camii’ni Tanmima ve Camide Cemaat Namazlarina Katilma

Istek ve Diisiince (Egitim Hayatlarinda Camiye Ihtiya¢ Duyup Duymama) Ortalamalar:

N M* | S

Kampiis Camii’nin mihrap, minber ve vaaz kirslsi mermerden
221 2,90 | 1,1950
yapilmustir.

Kampiis Camii’nde bayanlarin namaz kilacagi yer yoktur. 221 1,46 | 0,8501

Kampiis Camii okuluma (fakiilteme) uzak oldugu i¢in gidemiyorum. 221 1,38 | 0,7871

Gunlik egitim-6gretim faaliyeti icinde camiye gitmek icin zaman
g 8 Y ¢ ye s ¢ 221 1,73 | 1,0897
ayirmayi diistinmiiyorum.

Fakiiltemizde kiz ve erkek mescitleri oldugu i¢cin kampiiste camiye
. 221 1,52 | 0,9561
ihtiyac yoktur.

Kampiis Camii’nin egitime ve 6grenciye herhangi bir katkis1 oldugunu

. 221 1,30 | 0,6504
zannetmiyorum.

Kampiis Camii ve din gorevlisinin rehberligine 6grencinin ihtiyaci
221 1,28 | 0,6290
yoktur.

Kampiis Camii’nin sosyal etkinlikler diizenlemesine Ogrencilerin
o 221 4,58 | 0,8082
ihtiyaci vardir.

#*Puanlama 1-5 arasidir; 5°e dogru gidildik¢e ifade edilen yargiya yaklasilir.

Tablo 6’daki ortalamalar olumsuz olarak sorulmus olan ilk yedi soruda en yiiksek ortalama,
Kampiis Camii’ni tanima ile ilgili caminin i¢ mimarisi hakkinda sorulan sorunun cevabinda
goriilmektedir. En diisiik ortalama ise Kampiis Camii ve din gorevlisinin rehberligine 6grencinin
ihtiyaci yoktur sorusunun cevabinda goriilmiistiir. Olumlu olarak sorulan Kampiis Camii’nin sosyal
etkinlikler diizenlemesine Ogrencilerin ihtiyac1 vardir sorusuna katilim en yiiksek diizeyde
olmustur.

6. Islami Ilimler Fakiiltesi Kiz Ogrencilerinin Kampiis Camii Merkezli Performanslar
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Toplumumuzda normal namaz vakitlerinde cemaatle namaz kilmak i¢in kadinlarin camide
cemaat namazina katilma aligkanliklar1 yoktur. Teravih namazlarma giden ya da yolu camiye diisen
ve camide namaz kilmak isteyen kadinlar, caminin en izbe ve los yerlerinde namaz kilmak zorunda
kaldiklar1 gibi, “Ne isin var burada” der gibi yaklagimlara da muhatap olabilmektedirler.*> Cuma
namazi kadinlara farz olmadigi i¢in, cuma namazina kadinlarin gelebilecegi diisiiniilerek camide
kadinlarin namaza katilimi i¢in bir diizenleme yapilmamaktadir. Bundan dolay:1 kadmlar diger
vakitlerde camiye gitmedikleri gibi cuma namazi i¢inde camiye gitmeyi diisiinmemektedirler.
[lmihallerde kadilarin cuma namazi kilmalariyla ilgili hiikiim sdyledir: “Cuma namazi erkeklere
farz olup kadinlara farz degildir. Bu konuda biitiin fakihler goris birligi etmistir. Fakat kadinlara da
camiye gelip cuma namazi kilsalar, bu namazlar1 sahih (gegerli) olur ve artik o giin ayrica 6gle

namazi kilmazlar.”*®

Toplumumuzda kadinlarin cemaat ve cuma namazina katilma aligkinliklar1 olmadig: gibi
Islami ilimler Fakiiltesinde 6grenim goren kiz 6grencilerin de Kampiis Camii’nde cemaat ve cuma
namazlarina katilma aligkanliklar1 yoktur. Vakit namazlarini ve cuma giinii cuma namazi vaktinde
0gle namazlarin1 fakiiltedeki bayan mescidinde ferdi olarak kildiklar1 bilinmektedir. Kiz
Ogrencilerin cami performanslarint 6lgmek i¢in normal camiye giden bir Miisliimana sorulan
sorular1 sorarak, kiz 6grencilerin cemaat namazi ve camideki vaaz ve hutbelerden istifadelerini

(performanslarini) Tablo 7°de dlgmeye calistik.

Tablo 7: islami ilimler Fakiiltesi Kiz Ogrencilerinin Cami Performanslari

Kamplste cami ve din Kampiis Camii’nde
gorevlisinin olmas1 namazlarimi namazlarda din gorevlisiyle

N % N %
camide cemaatle kilarak huzurlu goriismem ¢esitli soru ve
olmami saglar. sorunlarimi ¢6zmemi saglar.
Tamamen Katiliyorum 157 | 71,0 | Tamamen Katiliyorum 121 | 54,8
Katiltyorum 47 21,3 | Katiliyorum 60 27,1
Fikrim Yok 14 6,3 Fikrim Yok 30 13,6
Katilmiyorum 1 0,5 Katilmiyorum 5 2,3
Hic¢ Katilmiyorum 2 0,9 Hi¢ Katilmiyorum ) 2,3
Toplam 221 | 100,0 | Toplam 221 | 100,0

15 Karsli, Ibrahim H. (2013). “Kadin, Sosyal Hayat ve Cami”. Cami, Kadin ve Aile iginde, Ankara: Diyanet Isleri
Bagkanlig1 Yayinlar1. s.36.
18 Tlmihal, 2012: 1, 290.
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Kampiis Camii’nde  cuma Cuma namazi 6ncesi vaazlari
namazlarina katilmam genel ve dinlemek icin 6zellikle erken

- - N % - - - - N %
guncel dini konulardan haberdar gidiyorum ve c¢ok istifade
olmami saglar. ediyorum.
Tamamen Katiliyorum 99 44,8 | Tamamen Katiliyorum 31 14,0
Katiliryorum 52 23,5 | Katiliyorum 44 19,9
Fikrim Yok 61 27,6 | Fikrim Yok 77 34,8
Katilmiyorum 4 1,8 Katilmiyorum 38 17,2
Hi¢ Katilmiyorum 5 2,3 Hi¢ Katilmiyorum 31 14,0
Toplam 221 | 100,0 | Toplam 221 | 100,0
Kiz ogrencilerin cuma Bayanlarin teravih
namazlarina katilmalarmin namazlarina katilmasinin

N % N %

ogrenci  dindarhigma  katki toplum dindarligin1 olumlu
saglayacagini diistiniiyorum. etkiledigini diisiiniiyorum.
Tamamen Katilryorum 98 44,3 | Tamamen Katiliyorum 135 | 61,1
Katilryorum 59 26,7 | Katilryorum 59 26,7
Fikrim Yok 42 19,0 | Fikrim Yok 19 8,6
Katilmiyorum 10 4.5 Katilmiyorum 4 1,8
Hi¢ Katilmiyorum 12 5,4 Hi¢ Katilmiyorum 4 1,8
Toplam 221 | 100,0 | Toplam 221 | 100,0

Islami Ilimler Fakiiltesi kiz 6rneklem &grencileri, “Kampiiste cami ve din gérevlisinin
olmas1 namazlarimi camide cemaatle kilarak huzurlu olmami saglar” sorusuna %92,3 oraninda
katildiklarin1 ve tamamen katildiklarini belirtmislerdir. Bu soruyu bir tecriibe olarak degil de
onerme olarak diisiinen kiz 6grenciler algi ve diisiincelerine dayanarak cevaplamiglardir. Halbuki
kiz o6grencilerin Kampiis Camii’ne cemaat namazlarma gitmedikleri bilindigi gibi, kendilerine
caminin fiziki durumuyla ilgili sorulan; “Kampiis Camii’nin mihrap, minber ve vaaz kiirsiisii
mermerden yapilmistir” sorusuna %52,0 fikrim yok ve %22,1 oraninda katiliyorum ve tamamen
katiliyorum segeneklerini isaretleyerek, Ahsap oymacilik sanatiyla yapilmis olan Kampiis Camii
vaaz kirstsu, minber ve mihrapla ilgili farkindaliklarinin olmadig1 gériilmiistiir. Ogrenciler, Tablo

4’te Kampiis Camii alg1 ve diisiinceleriyle ilgili sorulan “Fakiiltemizde kiz ve erkek mescitleri
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oldugu i¢in kampiiste camiye ihtiyac¢ yoktur” seklindeki soruya %89,2 oraninda katilmadiklarini
belirterek, caminin bir ihtiya¢ oldugunu, kampiiste cami olmasi gerektigini belirtmislerdir. Bu
durum, kiz 6grenciler camiye gitmeseler de caminin dini kiiltiir agisindan tiniversite kampiisiinde
ihtiya¢ olduguna inandiklarini gostermektedir. Ciinkii, “Glinliik egitim-6gretim faaliyeti i¢inde
camiye gitmek i¢in zaman ayirmay1 diistinmiiyorum” seklindeki olumsuz soruya %81,9 oraninda

katilmadiklarini belirterek, camiye gitmek i¢in zaman ayirilmasi gerektigini belirtmislerdir.

“Kampiis Camii’nde namazlarda din gorevlisiyle goriismem cesitli soru ve sorunlarmmi
cozmemi saglar” sorusuna %g81,9 oraninda tamamen katiliyorum ve katiliyorum secenegini
isaretleyerek, kiz Ogrencilerin camide gorevli din gorevlisiyle goristiiklerinde birgok
problemlerinin ¢oziilecegine inandiklarini géstermektedir. Bu oran kiz 6grencilerin camiye gitmek
icin zaman ayirmay1 diislindiiklerini belirttikleri oranla ayni1 ¢ikmistir. Bu durum 6grencilerin
camiye, cemaate gidilmesi gerektigi diisiincesinde olduklarini ancak toplumun kolektif bilincinde
yer etmis olan; “Kadinlarin 6zel odalarinda kildiklar1 namaz, evlerinde kildiklarindan daha

17 rivayetine

faziletlidir, evlerinde kildiklar1 namaz da mescitte kildiklarindan daha faziletlidir.
katilmadiklari, aksine cemaate katilmak i¢in camiye gitmek gerektigine inandiklarini

goOstermektedir.

“Kampiis Camii’nde cuma namazlaria katilmam genel ve giincel dini konulardan haberdar
olmami saglar” sorusuna %44,8 oraninda tamamen katiliyorum ve %23,5 katiliyorum cevabiyla kiz
ogrencilerin %68,3 oraninda cuma namazina katilmanin kendilerine genel ve giincel dini konularda
katki saglayacagina inandiklarini géstermektedir. %27,6 kiz 6grenci fikrim yok se¢enegini, %4, 1
oraninda da katilmiyorum segenegi isaretlemistir. “Cuma namazi 6ncesi vaazlart dinlemek icin
Ozellikle erken gidiyorum ve ¢ok istifade ediyorum” sorusuna cuma namazina hi¢ gitmedikleri
halde kiz Ogrencilerin %14,0’ii tamamen katiliyorum, %19,9’u da katiliyorum secenegini
isaretlemiglerdir. %33,9 oraninda bu secgenekleri isaretleyen kiz 6grencilerin cuma namazlaria
katilmalar1 durumunda cuma namazlarindan istifade edebilecekleri diisiincesinde olduklarmi

yansittiklar1 goriilmektedir.

Cuma namazlarmin Ogrenci dindarligima katkisiyla ilgili; “Kiz 6grencilerin  cuma
namazlarina katilmalarinin 6grenci dindarligina katki saglayacagini diigiiniiyorum” sorusuna
ogrenciler %44,3 oraninda tamamen katiliyorum, %26,7 oraninda da katiliyorum secenegiyle
cevaplamasi, kiz 6grencilerin %71 oraninda cuma namazina gitmelerinin 6grenci dindarligi
olumlu yonde etkileyecegini diislindiiklerini gostermektedir. Kiz 6grencilerden %19,0’u fikrim yok
secenegini isaretlemis; 10 6grenci (%4,5) katilmadigini, 12 6grenci de (%5,4) hi¢ katilmadigini

belirtmistir. Kiz Orneklem Ogrencileri, “Bayanlarin teravih namazlarima katilmasinin toplum

17 Ebu Davud, Salat, 53.
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dindarhigin1 olumlu etkiledigini diisiinliyorum” sorusuna %61,1 oraninda tamamen katildiklarini,
%26,7 oraninda da katildiklarim1 belirtmislerdir. Kiz 6grenciler, Ramazan aylarinda kadinlarin
yogun dini duygu olarak yasadiklari bu uygulamanin toplum dindarligini olumlu olarak etkiledigini
diistinmektedirler.

7. Islami ilimler Fakiiltesi Kiz Ogrencilerinin Kampiis Camii Merkezli Performans

Diizeylerinin Mezun Olduklar1 Okul Degiskenine Gore Farkhlasmasi ile Tlgili Bulgular

[lahiyat ve Islami Ilimler Fakiilteleri, Imam-Hatip Lisesi, normal lise ve diger meslek
liselerinin mezunlarini kabul etmektedirler. imam-Hatip Lisesi, dini egitim yapan bir ortadgretim
kurumu oldugu i¢in diger lise ve meslek lisesi mezunlarina gére Arapga ve diger meslek dersleri alt
yapisiyla dini yliksekdgrenime baglamaktadirlar. Dini yiiksekogrenimde mezun olunan okula gore
kiz &grencilerin cami performans diizeylerinde istatistiki agidan anlamli bir farklilagma olup

olmadigini belirlemek i¢in bagimsiz grup t-testi yapilmistir.

Tablo 8: Mezun Olduklar1 Okul Degiskenine Gore Genel Performans Diizeyleri Puanlarinda

Anlamhi Bir Farkin Olup Olmadigim Belirlemek icin Yapilan Bagimsiz Grup t-Testi

Sonuclari:
Mezun

Boyutlar Olunan | N M S F P
Okul

Kampiiste cami ve din gorevlisinin olmasi |Lise 104 4,615 |0,741

namazlarimi camide cemaatle kilarak 0,088 | 0,767

< HL 117 4,606 |0,681
huzurlu olmami saglar.

Kampiis Camii’nde namazlarda din |Lise 104 4,326 |0,989

gorevlisiyle goriismem ¢esitli soru ve 0,359 | 0,550

. . [HL 117 4,273 10,906
sorunlarimi ¢6zmemi saglar.

Kampiis Camii’nde cuma namazlarma |Lise 104 4,086 [1,034

katilmam genel ve giincel dini konulardan 0,047 | 0,828

haberdar olmama saglar. THL 117 4,051 10,972

Cuma namazi dncesi vaazlari dinlemek i¢in |Lise 104 2,942 (1,305

Ozellikle erken gidiyorum ve cok istifade 2,199 | 0,140
. [HL 117 3,102 |1,147

ediyorum.
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Kiz Ogrencilerin cuma namazlarina |Lise 104 3,865 |1,254

katilmalarmin 6grenci dindarhigina katki 5540 | 0,019*

< < o [HL 117 4,119 |1,026
saglayacagini diisliniiyorum.

Bayanlarin teravih namazlarma |Lise 104 4,326 |1,083

katilmasimnin toplum dindarligini olumlu 25,389 | 0,000*

etkiledigini diisiiniiyorum. THL 117 4,529 10,595

* P<0,05

Tablo 8’de goriilen kiz 6rneklem dgrencilerinin mezun olduklar1 okula gére cami merkezli
performanslarinda istatistiki agidan anlamli bir farklilagma olup olmadigu ile ilgili yapilan bagimsiz
grup t-testi sonucunda; kiz 6grencilerin Kampiis Camii’nde cemaatle namaz kilmanin kendilerine
huzur verdigi, din gorevlisiyle goriiserek cesitli soru ve sorunlarini ¢ézmelerini sagladigi, cuma
namazina katilmanin genel ve giincel dini konulardan haberdar olmalarini sagladigi, cuma
namazlarinda namazdan Once vaaz dinlemekten istifade ettikleri boyutlarinda, lise mezunu
ogrencilerle Imam-Hatip Lisesi (IHL) mezunu o6grenciler arasinda anlamli bir farklilik
goriilmemistir (P>0,05). Kiz 6grencilerin cuma namazlarina katilmalarii 6grenci dindarligina katki
saglayacagini diisiinme boyutu ile bayanlarin teravih namazlarina katilmasinin toplum dindarhigini
olumlu etkiledigini diisiinme boyutunda lise mezunu dgrencilerle IHL mezunu 6grenciler arasinda

anlamli bir fark oldugu sonucuna ulasilmistir (P<0,05).

Orneklem 6grencilerinin “Kiz &grencilerin cuma namazlarina katilmalarinin  8grenci
dindarligina katki saglayacagini diisiiniiyorum” sorusunda Imam-Hatip Lisesi mezunlarinmn
puanlar1 (M=4,11) iken, lise mezunu kiz dgrenciler daha diisiik (M=3,86) puandadirlar. Yine imam-
Hatip Lisesi mezunu kiz Ogrenciler, “Bayanlarin teravih namazlarina katilmasinin toplum
dindarligini olumlu etkiledigini diisiinliyorum” sorusuna (M=4,52) daha yliksek oranda iken, lise
mezunu kiz 6grenciler (M=4,32) puanla daha diisiik oranla cevap vermislerdir. Analiz sonucunda
kiz dgrencilerin ve bayanlarin camide cemaat namazina katilmalariyla ilgili sorulara imam-Hatip
Lisesi mezunu kiz ogrencilerin daha yiiksek performansta cevap verdikleri goriilmiistiir.
Ogrencilerin mezun olduklar1 okul degiskenine gore kiz dgrencilerin cuma namazina katilmalarinin
ve bayanlarin teravih namazlarina katilmalarinin toplum dindarligina katki saglayacagini diisiince
diizeylerinde istatistiki agidan anlamli bir farklilagsma vardir (p<0,05).

8. Islami ilimler Fakiiltesi Kiz Ogrencilerinin Ailelerinin Yasadign Yer Faktoriiniin

Ogrencilerin Cami Performanslarim Etkilemesi
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Universite dgrencilerinin yetistikleri cevre ve bu ¢evreye dayali olarak edindikleri dini bilgi,
kiiltiir ve aliskanliklar 6grencilerle beraber yiiksekdgrenime tasinmaktadir. Universiteye tagman bu
bilgi ve aliskanliklar 6grencilerin kendi 6zel diinyalarinda varligint devam ettirebilirken, zaman
zaman aktif aldig1 egitim ile catigmalar da yasanabilmektedir. Bu yaklagim tarzlar1 yliksekdgrenim
siirecinde daha evrensel boyutta geliserek degisim gosterebildigi gibi, ice kapanma ya da yerellesme
yoniinde degisime de ugrayabilmektedir. Dini yiiksekdgrenim igin {iniversiteye daha 6zelde Islami
[limler ve Ilahiyat Fakiiltelerine gelen &grenciler, dini yiiksekdgrenim &ncesi gevrelerinden
edindikleri dini bilgi ve aligkanliklar sebebiyle farkli diisiince ve uygulamalar ortaya
koyabilmektedirler. Kampiis Camii ve cemaate devam konusunda kiz Ogrencilerin ailelerinin
oturdugu yerlesim birimi yani 6grencilerin yetistikleri ¢evre faktoriine gore Kampiis Camii merkezli
performanslarinda istatistiki acidan anlamli bir farklilasma olup olmadigini test etmek igin

uygulanan Tek Yonlii Anova ve Tukey ¢oklu karsilastirma sonuglar1 Tablo 9°da verilmistir.

Tablo 9: Ailenin Oturdugu Yere Gore Kiz Ogrencilerin Kampiis Camii Merkezli

Performanslarinin Tek Yonlii Anova ve Tukey Sonuclar

Ailenin
Boyutlar Yasadigi N M S F P Fark
Yer
Kampdste cami ve din |a) Koy 53 4,490 0,868
gorevlisinin ~ olmasi b) ile 55 4,654 0,584
namazlarimi camide
cemaatle tilarak c) Sehir 94 4,617 0,704 0983 | 0.402 | d-bca
huzurlu olmamu |d)
~ |19 4,789 0,535
saglar. Biiytiksehir

Toplam 221 4,610 0,708

Kampiis Camii’nde |a) KOy 53 4,169 0,955
namazlarda - din fy e sg 4,400 0,760
gorevlisiyle
e o ¢) Sehir 94 4,319 1,028
goriismem gesitli soru 0,560 | 0,642 | b-c,d,a
ve sorunlarimi |d)
19 4,263 0,991
¢ozmemi saglar. Biiyiiksehir

Toplam 221 4,298 0,944
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Kampiis Camii’nde |a) KOy 53 3,886 1,068
cuma namazlarina b) fle 55 4.163 0,038
katilmam genel ve
. . . |c) Sehir 94 4,063 1,013
gincel dini 1,139 | 0,334 | d-b,c,a
konulardan haberdar |d)
19 4,315 0,885
olmami saglar. Biiytiksehir
Toplam 221 4,067 0,999
Cuma namazi Oncesi [a) KOy 53 2,849 1,133
vaazlar1 dinlemek i¢in b) flce 55 3,345 1,250
ozellikle erken
- ¢) Sehir 94 2,989 1,257
gidiyorum ve cok 1,904 | 0,130 | b-c,ad
istifade ediyorum. d)
19 2,789 1,134
Biiyiiksehir
Toplam 221 3,027 1,224
Kiz 6grencilerin cuma |a) KOy 53 4,000 1,000
namazlarina b) ilce 55 4054  |1,078
katilmalarinin 6grenci
dindarligina katk1 ¢) Sehir %4 4031 1.186 0,545 | 0,652 | b-c,a,d
saglayacagini d
ayaes ) 19 3684  |1,192
diisiiniiyorum. Biiytiksehir
Toplam 221 4,000 1,144
Bayanlarin  teravih |a) KOy 53 4,264 0,943
namazlarina b) flce 55 4581  |0.737
katilmasinin  toplum
) . ¢) Sehir 94 4,414 0,920
dindarligm1  olumlu 1,420 | 0,238 | b-d,c,a
etkiledigini d)
19 4,578 0,606
diistiniiyorum. Biiyiiksehir
Toplam 221 4,434 0,864

Tablo 9’daki bulgulara gore kampiiste cami ve din gorevlisi olmasiin 6grenciyi huzurlu
yapmasi, Kampiis Camii’nde cemaat ve cuma namazlarina katilmanin dini ve giincel bilgiler elde
etmeye vesile olmasi, cuma namazlarinda vaaz ve hutbelerden istifade edilmesi, kiz 6grencilerin

cuma namazina katilmasinin 6grenci dindarligina katki sagladigina, bayanlarin teravih namazlarina
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katilmasinin toplum dindarligmi olumlu etkiledigi hususlarinda istatistiki agidan anlamli bir

farklilik goériilmemistir (P>0,05).

Kampuste cami ve din gorevlisinin olmasi ve namazlarin camide kilinmasmin 6grenciyi
huzurlu yaptig1 boyutunda ailesi kdyde oturanlarin ortalamasi sehirde oturanlardan daha diisiik,
sehirde oturanlarin ortalamalar1 da ilcede oturanlardan daha diisiiktiir. Ailesi biiyiik sehirde
oturanlarin ortalamalari ise ilgede oturanlardan daha yiiksek ¢ikmaktadir. Genel ortalamada anlaml
bir farklilik goriilmemektedir. Kampiis Camii’ne cemaate gidip din gorevlisiyle goriismenin kiz
ogrencilerin ¢esitli soru ve sorunlarini ¢ézmelerine yardimci olma ortalamalar1 ile Kampiis
Camii’nde cuma namazlarina katilmanin genel ve giincel dini konulardan haberdar olmay:

saglamasi ortalamalar1 da camiye gitmenin huzur vermesi ortalamalariyla ayn1 diizeydedir.

Kiz 6grencilerin cuma namazi 6ncesi camiye erken gitme ve vaaz dinleyerek istifade etme
durumlar1 ile ilgili ortalamalarimda anlamli bir farklilik yoktur. Ortalama diizeylerinde ailesi
biiyiiksehirde oturanlar koyde oturanlardan daha diisiik, koyde oturanlarin da sehirde oturanlardan
daha diistik oldugu, sehirde oturanlarin ise ilgede oturanlardan daha diisiikk diizeyde oldugu
goriilmistiir. Ailesi ilgede oturan 6grencilerin ortalamalar1 digerlerinden daha yiiksek diizeydedir.
islami Ilimler Fakiiltesi kiz dgrencileri, kiz 6grencilerin cuma namazlarma katilmalarinin 6grenci
dindarligmma katki saglayacagmi disiinmeleriyle ilgili ailelerinin oturdugu yere gore
ortalamalarinda anlamli bir farklilik yoktur. Ailesi ilge merkezinde oturan 6grencilerin ortalama
diizeyleri digerlerinden daha yiiksektir. Aileleri ilgce merkezinde oturanlar1 sirasiyla sehir, koy ve
biiyiiksehir takip etmektedir. Kiz 6grencilerin bayanlarin teravih namazlarina katilmasinin toplum
dindarligin1 olumlu etkiledigini diisiinme diizeylerinde ailelerinin yerlesim yerlerine gore anlaml
bir farklilik yoktur. Ailesi ilgede oturan Ogrencilerin sirasiyla kdyde, sehirde ve biiyiiksehirde
oturanlardan daha yiiksek ortalamaya sahip oldugu goriilmiistir.

9. Islami Ilimler Fakiiltesi Kiz Ogrencilerinin Kampiis Camii ve Din Gorevlisinden
Beklentileri
Islami ilimler Fakiiltesi kiz dgrencilerine agik uclu soru olarak yoneltilen “Agr1 Ibrahim
Cegen Universitesi Kampiis Camii’nin 6grenciye daha iyi hizmet verebilmesi i¢in Kampiis
Camii’nde baska ne gibi fiziki ozellikler olmalidir? Liitfen belirtiniz” seklindeki soruya 221
orneklem 6grencisinden %36,0 oraninda 81 6grenci cevap vermis olup, bu 81 dgrenciden %13°ii de
fikrim yok, her sey gayet giizel, caminin mevcut durumundan memnunum, disariya acgik hava
sohbet mekanlar1 olusturulabilir gibi cevaplar yazmislardir. Bu %13’ Liik grup da dikkate alindiginda
ogrencilerin yaklagik %77,0 oraninda Kampiis Camii ile ilgili goriis bildirmemis olmalari, giinliik

egitim hayatlar1 icinde Kampiis Camii ile ilgili bir glindemlerinin olmadig1 anlagilmaktadir. Gortis
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bildiren 6grencilerden yine %12’°si bayan giris kapis1 kapali oldugu i¢in camiye gidemediklerini
belirtmislerdir. Kiz 6grencilerin %8,0’1 bayan abdesthanelerinin daha rahat abdest alinabilir hale
getirilmesi (oturacak yer, terlik, sabun, pecete gibi ihtiyaglar) gerektigini ifade etmislerdir. %67,0
ogrenci, Kampilis Camii’nde kizlar i¢in Kur’an egitimi, hafizlik kursu, egitim merkezi
olusturulmasi, kiitiphane hizmeti gibi egitime doniik faaliyetlerin yapilmasinin iyi olacagmi dile
getirmislerdir. Diger dikkat ¢eken istek ve Oneriler sunlardir: Caminin alt katina derslikler agilmali,
kiitliphane olmali, Kur'an dinletisi olmali, egitim 6gretimin asil kaynagi olan camide her hafta vaaz
yapilmali, kitap okuma ortamlar1 olmali, kitap-kafe agilmali, ayetlerin inis sebeplerinin anlatildig:
sohbet gruplar1 kurulmali, din gorevlisine rahat ulasabilecegimiz bir mekan olusturulmali,
ogrencilere 6zellikle tesettiir hakkinda sohbetler ve kiz-erkek arkadagliginin giinah oldugu sohbetler
verilmeli, 6grencilere ¢esitli sohbetlerin yapilabilecegi bir konferans salonu olmali, cuma disinda

haftada bir giin sohbet olmali, Kampiis Camii kampiisiin ortasinda olmalidir.

Anket formundaki diger agik uglu soruda kiz 6grencilere; “Kampilis Camii ve din
gorevlisinin size egitsel (temel dini bilgiler), sosyal ve psikolojik ne gibi hizmetler vermesini
istersiniz? Liitfen Belirtiniz” seklindeki soruya 68 kiz dgrenci cevap yazmistir. Yazilanlar iginde
din gorevlisi donanimli olmalidir, camiler din ve ilim yuvalarina gevrilebilir, Kur’an-1 Kerim
dersleri ve dini sohbet olmali, bilmiyorum, evet boyle hizmetleri isteriz, ¢cok iyi olur, fikrim yok
gibi ifadeler disinda, dikkat ¢eken beklenti ve oneriler su sekilde 6zetlenebilir: “Bizi mesleki agidan
gelistirebilir, meslegimize hazirlayabilirler; cami bilim ve teknoloji ile birlestirilerek giizel konu ve
gelismeler dogrultunda caminin asil hiiviyetine kavusmasi saglanabilir; bayan hocalar tarafindan
dini sohbetler diizenlenebilir, ilmi miitalaalar yapilabilir; okul disindan ve okuldan 6grencilere
medrese usuliine uygun dersler verilebilir; din gorevlisi genglerin igcinde daha ¢ok bulunup din ve
yasam hakkinda bilgilendirmede bulunmali, dini agidan psikolojik olumsuzluk yasayan 6grencilere
yardimci olmali; gelecekte is imkani, 6zellikle de kariyer alanlariyla ilgili egitimler olmali; halkin
sorunlar1 ve eksiklikleri anlatilmali; caminin altinda paneller diizenlenebilir; bayanlara yonelik bir
rehberlik odasi kurulabilir; soru-cevap seklinde sohbetler olmali; genel olarak 6grencilere dini
bilgiler dersleri verilmeli; 6grencilere maddi ve manevi destek tiniteleri olmali; din gérevlisi her an
camide Ogrenciyle iletisim iginde olmali; biz kiz O6grenciler ve bayanlar igin Agri’da
gidebilecegimiz yaz kurslar1 olmadig1 i¢in Kur’an egitimiyle beraber Islami ilimlerin verildigi yaz
kurslar1 agilmali; sosyo-kiiltiirel faaliyetler artirilmali; Kur’an meali ¢alismasi etkinlikleri
diizenlenebilir; diger fakiilte 6grencileri i¢in temel dini bilgiler dersleri verilerek onlarin dikkatleri
cekilebilir” ifadeleri, Islami Ilimler Fakiiltesinde okuyan kiz dgrencilerin beklentileri olarak anket

formuna yansitilan talep ve temennilerdir.
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Sonug

Agr1 Ibrahim Cegen Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi kiz 6grencilerinin Kampiis Camii
ile iliskileri, cami performanslar1 ve camiden beklentileriyle ilgili yapilan bu ¢alismada su sonuglara
ulasilmistir: Kiz 6grencilerin Kampiis Camii’ne cemaat namazlarina ve cuma namazlarina gitme
aligkanliklarini ve uygulamalarinin olmadigi bilinmektedir. Bununla beraber cemaat namazi disinda
Kampiis Camii’ni ziyaret edenlerin oran1 %27,9 diizeyindedir. Kiz 6grenciler %72,1 oraninda
caminin i¢ mimarisi hakkinda bilgi sahibi degildir. Kiz 06grencilerin Kampiis Camii
farkindaliklarinin gok diisiik oldugu goriilmiistiir. Ogrenciler, giinliik egitim-6gretim faaliyeti
icinde camiye gitmek i¢in zaman ayirmayi diistinmedikleriyle ilgili soruyu %18,1 oraninda
onaylarken, %81,9 oraninda aksine camiye zaman ayirmalar1 gerektigini ifade etmislerdir.
Kampiiste camiye ihtiya¢ olmadigi goriisiine %89,2 oraninda katilmadiklarini belirtmislerdir.
Kampiis Camii’nin 6grencinin egitimine bir katkisinin olmadigini diisiinen 6grencilerin orani
sadece %6,4’dir. Ogrencilerin %93,6’s1 Kampiis Camii’nin egitime ve &grenciye katkisinin
olduguna inandiklar1 tespit edilmistir. Kiz 6grencilerin Kampiis Camii’nin ve din gorevlisinin
rehberligine ihtiyacinin olmadigir gorisiinii 6grenciler %94,6 oraninda reddetmislerdir. Bu
diistincelerini yine %92,7 oraninda Kampiis Camii’nin sosyal etkinlikler diizenlemesine 6grencinin
ihtiyact vardir sorusunu onaylayarak teyit etmislerdir. Bu yiiksek oran kiz 6grencilerin Kampus

Camii’nde dini, sosyal ve psikolojik etkinlikler istemedikleri hipotezini reddetmektedir.

Bayanlarin cemaat namazlarina katilmiyla ilgili Ogrencilerin mezun olduklar1 okul
durumuna gore kiz 6grenciler arasinda istatistiki agidan anlamli bir farklilik vardir (P<0,05). Tablo
8’de Imam-Hatip Lisesi mezunu kiz 6grenciler bayanlarin teravih namazlarma katiliminin toplum
dindarligini olumlu etkileyecegiyle ilgili (M=4,52) puan ortalamasinda ¢ikarken, lise mezunu kiz
ogrenciler (M=4,32) puan olmustur (P=0,00 <0,05). Cuma namaziyla ilgili kiz 6grencilerin cuma
namazlarma katilmalarmin dgrenci dindarhigina katki saglayacagiyla ilgili soruda imam-Hatip
Lisesi mezunlar1 (M=4,11) puan ile onaylarken, lise mezunu kiz 6grenciler (M=3,86) daha diisiik
puanda onaylamiglardir. Cuma namazma kiz 6grencilerin katilmalarinin 6grenci dindarligini
etkileyecegi diisiincesi Imam-Hatip Lisesi mezunu kiz dgrencilerde daha yiiksektir. Bu konuda

ogrencilerin mezun olduklar1 okullar acgisindan istatistiki olarak anlamli bir farklilagma vardir

(P=0,01<0,05).

Islami Ilimler Fakiiltesi kiz 6grencilerinin alti soruyla &lgiilmeye calisilan camiye devam
etme, camiden istifade etme, cuma ve cemaat namazlarina katilmayla ilgili sorulara verdikleri
cevaplarin degerlendirilmesinde 6grencilerin ailelerinin oturduklar1 yerlesim birimine (koy, ilge,
sehir ve biiyiiksehir) gére Kampiis Camii merkezli performanslarinda istatistiki agidan herhangi bir

farklilagsma goriilmemistir.
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Ozet: Bu calismada oryantalizmin soézliik ve kavramsal analizi yapilarak

Gelis Tarihi: oryantalistleri Dogu ile alakali calismalar yapmaya sevk eden temel hususlar

] detayli bir bigimde agiklanmaya calisilmistir. Oryantalizmin dogusu, amacg ve

20 Nisan 2020 hedefleri dogrultusunda yapmis olduklar1 ilmi calismalar1 ve oryantalizmin tiirleri

hakkinda bilgi verilmistir. Oryantalizmi meydana getiren en 6nemli etkenler olan

Kabul Tarihi: dinT sebepler, siyasi etmenler, ticari gayeler, kulttrel hususlar ve ilmi maksatlar

ayrintili bir bi¢imde ele alinmistir. Oryantalistlerin yapmis olduklart ilm7

15 Arahik 2020 caligsmalara alternatif olarak 6zellikle Tiirkiye’de ve Arap diinyasinda yapilan ilmi

calismalar ve tesis edilen kurumlar hakkinda bilgi verilmistir. Dogu iizerinde ¢esitli

alanlarda yillarca calisma yapan Batili bilim insanlarinin hedeflerini maddeler

halinde sunmaya ¢alistigimiz bu ¢alismamizda Bati’nin goéziinde Dogu ve kendi

© 2020 AGIID emelleri ¢cergevesinde yaratmak istedikleri Dogu algisi/imaji tizerinde durulmustur.

. Calismanin  sonunda elde edilen bilgi ve bulgular sonu¢ boliimiinde
Tim Haklar1 Saklidir. degerlendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Oryantalizm/ Istisrak/ Sarkiyat, Sark/Dogu, Oryantalist/
Miistesrik, Bati.

Abstract: In this study, it is tried to explain the basic issues that refer orientalists
to conduct studies related to the East by making a dictionary and conceptual
analysis of orientalism. Detailed information is given about the birth of orientalism,
its works with different names in line with its goals and objectives, and the types
of orientalism. Religious causes, political factors, commercial reasons, cultural
issues and scientific purposes are discussed in detail. As an alternative to the
Orientalists, especially on the studies they have done is given information about
Turkey and Arab studies and establishment of corporate structures in the world. In
this study, where we try to present the goals of Western scientists who have been
working on various fields in the East for years, we focused on the perception of
East that the West wants to create in its own dream world. On the other hand, the
information and findings obtained are summarized in the conclusion section.

Keywords: Orientalism, Orient, Oriental, Orientalist, East, Weast

GIRIS
Oryantalizm, kimilerince art niyet tagimaksizin sirf ilmi bir ¢alisma olup miinferit bir

sekilde baglayip daha sonra sistematik hale gelerek kurumsallasan; kimilerince de dnceden
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temelleri atilmig, yol haritasi ¢izilmis, 6n yargili, intikam duygulariyla dolu ve sinsi hedefler
belirleyip haliyle kisa silirede kurumsallasan bir proje olarak olduk¢a farkli agilardan
incelenebilecek bir konudur. Calismamizda oryantalizmi ele alirken oncelikle sozliik ve
zamanla kazanmig oldugu terimsel anlamlar1 iizerinde durulacaktir. Oryantalizmin degisik
terimsel anlam orglilerini meydana getiren iic ayr1 asamadan bahsedilecek olup asamalarin

meydana gelmesinde aktif rol alan hususlar incelenecektir.

Oryantalizmin dogusu ve o gilinlinlin Bat1 sartlarim1 g6z Onilinde bulundurarak
oryantalizmin Dogu toplumlar1 iizerinde bir takim sinsi emeller pesinde olup Islam toplumlarini
icten ice yikmak ve din ile olan baglantilarin1 kesmek amaci giittiigline kanaat getirdigimiz
oryantalizmi, art niyetli oryantalizm olarak ele alacagiz. Diger taraftan sadece Dogu’ya duyulan
saf bir meraktan kaynakl yapilan diiriist ve insafli ilmi ¢aligmalar1 da art niyetsiz oryantalizm

olarak irdeleyecegiz.

Oryantalistlerin ¢aligma usul ve metotlarini ele aldigimiz bu ¢alismada oryantalistlerin
amaclarina ulagma hususunda gosterdikleri c¢aba ve gayreti g6z Oniine serecegiz.
Oryantalistlerin azimle ve kararlilikla yillarca Dogu topraklarinda ilmi ¢alismalar yaptiklarini
sOylemek miimkiindiir. Fakat bu gayretlerini sayet sirf ilm1 amaclar dogrultusunda yapmislarsa,
bu durumda onlar1 takdir etmemek miimkiin degildir. Zira oryantalistlerin arasinda ilim tahsil
etme yolunda siirekli gayretle calisan ve kendi vatanlarima donmeden Dogu’da 6len kimseler

bulunmaktadir.

Cok 6nemli olan diger bir hususu da ifade etmeden gegemedik. O da sudur Ki: bizler
basta hadis usulii tarihi olmak {izere kendi tarihimizi géz ardi ettigimizde oryantalistlerin
yaptiklari caligmalarin Bat1 tarzi tasnif ve taksim acisindan basarili oldugunu ifade edebiliriz.
Ancak biitiin bu basarilarin arka planinda Miisliiman hadis alimlerinin basarili emek ve
gayretlerinin bulundugu sdylenebilir. Zira hadis ve hadis usulii ile ilgili Miisliimanlar tarafindan
gelistirilen ricalu’l-hadis ilmini, mu’cemleri, miisnedleri, siinenleri, sahihleri ve diger hadis
ilimlerini ve kitaplarina dair zengin 1300 senelik zengin kiilliyat olmasa idi oryantalistlerin Bat1
tarzi tasnif ve kategorize etme imkam da bulunamayabilirdi.! Burada sunu Itiraf edebiliriz:
Hadis ilimleri konusundaki asil basar1 Islam alimlerine aittir. Bununla birlikte Oryantalist
yazarlar da Islam alimlerinin olduk¢a basarili ¢aligmalarmi toplayip kategorize etme ve

kartelaya doniistiirme konusunda basarili ¢caligmalara imza atmislardir. Oryantalistlerin sabirls,

! Konuyla alakal1 daha fazla bilgi icin bkz.: Rasit Kiiciik, "Isnad", TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 2001, XXIII,
s. 154-159; M. Yasar Kandemir, "Hadis", TDV Islam Ansiklopedisi, istanbul, 1997, XV, s. 27-64.
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azimli, gayretli, kendi amaglar1 ugrunda fedakar ve cefakar olduklari dogrudur. Ama onlarin bu

vasiflar1 haiz olmalarindaki niyet ve samimiyetlerini Allah bilir.

Oryantalistlerin Miisliiman olmadiklar1 halde temel kaynaklarimiz hakkinda sarf
ettikleri bu gayretlerin bir kismi elbette ki sayan-1 dikkat ve takdire layiktir. Nitekim ytice Allah
da Kur’an’da bu diinyada calisanlar1 higbir ayrima tabi tutmaksizin herkesin emeginin
karsiligmi niyet ve amacina uygun olarak tastamam verecegini vaat etmektedir.? Ne var Ki
Allah’a ve ahiret giiniine iman etmeden ve yalnizca Allah’m rizas1 gozetilmeden yapilan

calismalarm da ahirette bosa gidecegini haber vermektedir.®

Calismamizda oryantalizmin sozliik ve terim anlami verildikten sonra oryantalistlerin
bu yola bagvurmalarinin altinda yatan hususlar1 dini, siyasi, kiiltiirel, ticari ve ilmi sebepler

olarak miistakil bagliklar halinde izah etmeye ¢alisacagiz.

1. Oryantalizm ve Dogu Diinyas1

1.1. Oryantalizmin Tanim

Oryantalizm/sarkiyatcilik, sdzliikte Dogu bilimi anlamina gelmektedir.* Kokeni ise giinesin
dogusunu ifade eden Latince “orient” kelimesine dayanmaktadir ve cografi manada Dogu’yu
isaret etmek i¢in kullanilmaktadir. Oryantalist/sarkiyat¢iy/miistesrik ise “bu isi yapan, bu isle
ugrasan kisiye’’ denir. Oryantal >’Dogu’ya ait, Dogu’yu hatirlatan, Dogu isi, sarki ve Dogu

tarzi raks’’ anlamlarinda kullanilmaktadir.®

Oryantalizm bir diisiince tarzi ve uzmanlik sahasi olmas1 yoniiyle ilk defa Asya ve Avrupa
kitalar1 arasinda degisken tarihsel ve kiiltiirel baglantiy, ikinci olarak 19. yiizyilin ilk yarisindan
itibaren degisik dogu kiiltiirlerinin, gelenek ve goreneklerinin incelenmesinde derinlesme
anlamina gelen Bat1 kokenli sistematik bir bilimsel disiplindir. Diger bir ifadeyle oryantalizm,
Bat1 diisiince tarzinin Dogu olarak taniyip tanimladigi bolgeyle alakali ideolojik dnyargilari,

varsayimlari, birtakim tek tarafli yakistrmalari, izlenimleri ve gercekle bagdasmayan

2 Hud 11/15: “Kim, (yalniz) diinya hayatin1 ve ziynetini istemekte ise, islerinin karsiligin1 orada onlara tam olarak
veririz ve orada onlar higbir zarara ugratilmazlar”; Isra Suresi 18: “Her kim bu carcabuk gecen diinyay1 dilerse
ona, yani diledigimiz kimseye diledigimiz kadarin1 diinyada hemen veririz”. (Halil Altuntas ve Muzaffer Sahin,
Kur’an’1 Kerim Meali, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, Ankara, 2011.)

3 [brahim 14/18: “Rablerini inkar edenlerin durumu sudur: Onlarin isleri, firtinali bir giinde riizgarin siddetle
savurdugu kiile benzer. (Diinyada) kazandiklar1 higbir seyin (ahirette) yararini gormezler. Iste bu, derin
sapikliktir.” (Halil Altuntas ve Muzaffer Sahin, Kur’an’t Kerim Meali, Diyanet isleri Bagkanligi Yaynlari,
Ankara, 2011.)

* Tlrkge Sozltk, Turk Dil Kurumu Yayinlar, Ankara, 1998, C.2, s.1702.

5 Mehmet Dogan, Bilyilk Tiirkge Sézliik, Ulke Yaym Haber Tic. Ltd. Sti., Istanbul, 1994, s. 1017-2018.
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tasarimlarindan ibarettir.® Dogu dilleri, tarih, kiiltiir ve edebiyatlarini konu alan’ oryantalizmin
Arapcadaki karsilig1 “@ -2 -o%” kokiinden gelen “sarkiyat” kelimesidir.® Tiirkcede “sarkiyat”
dogubilim” ve bu isle ilgilenenlere de zamanla “miistesrik” denmistir.® Kisacas1 oryantalizm
bir takim hedefler cergevesinde Dogu’yu kesfetmek, anlamak, tantyip tanimlamak,

yonlendirmek ve yonetmek demek olup “Dogu bilimi” anlaminda kullanilmistir. 1

Diger bir ifadeyle oryantalizm “Dogu’ya 0zgii tore veya usul; Dogu dilleri veya tarihi
bilgisi, yakin ve uzak Dogu toplum ve kiiltiirleri, dilleri ve halklarinin incelendigi Bat1 kdkenli

ve Bat1 merkezli arastirma alanlarmin tiimiine verilen ortak addir.”?

Diger bir ifadeyle oryantalizmin, bir tiir dogu kiiltliir ve medeniyet miihendisligi oldugu
sOylenebilir. Ciinkli oryantalizmin amact mevcut doguyu tanimak yerine Bat’'min kendi
kafasinda gormek istedigi Dogu’yu taniyip tanimlamaktir. Daha agik bir ifadeyle denebilir ki
oryantalizm, hayal aleminde Batinin ¢ikarlarina uygun, ham madde bakimindan zengin, kiiltiir
ve kaynak bakimindan somiiriilecek ve asla Batiyla kiyaslanamayacak kadar geri, 6nemsiz ve
her alanda 6zne olan Batinin nesnesi konumunda bir Dogu tasavvuru yaratmaktan ibaret olan

sistematik bir toplum miihendisligidir.

1.2. Oryantalizmin Baslangici

Oryantalizmin dogusu ile alakali olarak tlizerinde ittifak edilmis herhangi bir tarih veya
belirli bir donem miimkiin olmamakla beraber resmi olarak baglangici 1312 Viyana Konstiliinde
bes Avrupa Ulkesinde Arap kiirsiisiiniin kurulmasi karariyla baslatilmasma dayanir.'? Resmi
tarih 1312 olmakla beraber kimileri oryantalizmin Hagli seferlerinin sonrasinda Papa 2.

Slyvester (940-1003)’e kadar dayandirir.®®

® Yiicel Bulut, “Oryantalizm”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, Istanbul, C.33, 2007, s.428-437.

" Emine Pnar Sayan, Alman Miistesriklerin Islim Tasavvufu Hakkindaki Calismalarimin Degerlendirilmesi,
Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Ankara, 2013, s.17.

8 Abdullah Muhammed el-Emin en-Naim, el-Istisrak fi’s-Siyreti'n-Nebeviyyeti, Herndon, el-Ma‘hedu’l- ‘Alemi
lil-Fikri’l-Islamiyyi, 1997, s.15.

° Bulut, a.g.m., s.428.

10 En-Naim, a.g.e., s.15.; Ali bin Ibrahim en-Nemle, el-Istisrak fi’l-Edebiyyati’l ‘Arab, 1993, 59; Ibrahim
Abdulkerim, el-Istisrak ve Ebhasu’s-Sira‘ lede Israil, Daru’l-Cil lin-Nesr, Umman, 1993, s.19; Ahmed
Abdulhamid el-Garbi, Ru 'yetu I-Islam lil-Istisrak, el-Miintede’l-Islam1, Londra, 1411, s.5; Halid Said, Edward
Said Nakidii’l-Istisrak, 5.86.

11 Sinem Atalay, Oryantalizm, Oryantalistler ve Arap Dili Calismalar:, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi,
Diyarbakir, 2007, s.3.

12 en-Naim, a.g.e., s.17; Sevket Yildiz, Oryantalizm ve Islam Tarihine Oryantalist Yaklasimlar, Basilmanus
Yiiksek Lisans Tezi, Bursa, 2002, s.15; Bahadir Alioglu, Rus Oryantalist Agafangel Efinovi¢ Krimskiy’in
Hayati ve Islam tarihi Uzerine Calismalari, Basilmamis Yiiksek Lisans Calismast, Istanbul, 2013, s. 4.

18 Mahmud Muhammed Zakz{k, el-Isldm ve 'l-Istisrak, Daru’t-Tedamuni li’t-Tiba‘ati, Abidin, 1984, s.4. Ismail
Cerrahoglu, Oryantalizm: Bati’da Kur’an ve Kur’an Calhsmalari Uzerine Arastrmalari, A. U. Ilahiyat
Fakultesi Dergisi, XXXI (1989), s.96.
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1.3. Oryantalizmin Cesitleri

1.3.1. Art Niyetli Oryantalizm

Art niyetli oryantalizm, Dogu’nun ne oldugu hakkinda belli ve kesin bir kanaate sahip
olma arzusunu gergeklestirirken bunu belli bir maksat dahilinde yapar. S6z konusu kesfetmek
istedigi Dogu’nun sadece kesfi ile degil; ayn1 zamanda, onun kesfedilmis deger ve kaynaklarmni1
da kendi menfaati dogrultusunda kullanma amacini giider. Dogu’yu ¢6zmek isteyen
oryantalizm mantig1 ayn1 zamanda Dogu {izerinde tahakkiim kurarak Dogu’yu adeta bir usak
olarak yonetip yonlendirmek ister. Kasitli oryantalizmi sarkiyat arastirmalarina sevk eden asil

etmenin bu tiir amac ve hedefler oldugu sdylenebilir.'*

Art niyetli Oryantalizmin temel hedefleri Dogu’nun kaynaklarmi kesfedip kullanmaktir.
Dogu toplumlarindaki bilgi ve kiiltiirii Batiya tasiyip sonradan Batiya 6zgii birer bulus olarak
yaymak da Oryantalizmin en Onemli amaclar1 arasinda yer almaktadwr. Zira Dogu
toplumlarindaki kiitiiphanelere ulasip oralardaki basta yazma eserler olmak {izere nadide
eserlerin batiya transferini saglamak suretiyle bilgi hazinesi hitkmiindeki Dogu’yu bilgiden,
ilim ve irfandan yoksun ve yoksul bir toplum haline getirmeyi hedeflemistir.'® Bu hedefler
dogrultusunda Oryantalizm Dogu’yu siyasi ve ekonomik olmak iizere bir¢ok agidan yonetip
kendi menfaatleri dogrultusunda yonlendirmeye calismistir. Biitiin bunlarin neticesinde de
Bilgili ve kiiltiirlii bir Bat1 imaj1 olusturarak buna karsilik Dogu i¢in bilgisiz ve geri kalmis bir
halk imaj1 yaratma gayreti i¢inde bulunmustur. Dogu toplumlarinin siyasi analizini iyi yaparak
Dogu’yu kendi degerlerinden ve tarihi koklerinden koparmak suretiyle parcalama amacini

gutmektedir.®

1.3.2. Art Niyetsiz Oryantalizm

Art Niyetsiz Oryantalizm tamamiyla Dogu toplumlarmi incelemeye dayali birtakim ilmi
calismalar yapmaktan ibarettir. Dogu’yu somiirmek yerine anlamayi, tanimlamak yerine
tanimay1 esas alan art niyetsiz oryantalizm, saf ve samimi duygularla Dogu {izerinde ilmi
arastirmalar yapmak suretiyle Dogu’yu sdmiiriip yorumlama amacim giitmez. Insafli ve ilkeli

bir takim Batili bilim insanlarinin Dogu iizerine yaptiklar: ilmi ¢aligmalardan ibaret olup bu

4 Yiicel Bulut, “Oryantalizm”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, Istanbul, C.33, 2007, s.428-437.

15 Zakzik, el-Islam ve I-Istisrak, s. 4-11.

16 Tacettin Gokhan Ozgelik, Dogu ve Bati Dikotomisinin Yarattigi Gergeklik: Oryantalizm — Oksidentalizm,
Basilmamis Doktora Tezi, Bursa, 2015, s. 71-73.
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caligmalarin sonucunda bazi Batili Hiristiyan veya Yahudi bilim insanlar1 Islam dinini secerek

Miisliiman olmayi tercih etmislerdir.!’

1.4. Oryantalizmin Evreleri
1.4.1. Birinci Donem Oryantalizmi
Oryantalizm bu ddnemde hakim olan Islam kiiltiiriinii incelemek ve Dogu’daki eserleri
kendi dillerine terciime etmek iizere bir takim edebi faaliyetlerde bulunmuslardir. Ozellikle
Endiiliis’te bulunan yazma eserleri inceleyip bu ¢aligmalar1 kendi toplumlarma kazandirma

amacini1 giitmiistiir.'8

1.4.2. Tkinci Dénem Oryantalizmi

16 ve 18. ylizyillar arasi olarak tanimlanabilecek olan bu donem oryantalistleri,
arastirma konularina hadis ve siinneti de ekledikleri genis bir islami ilimler ilgi alanina sahiptir.
Miisliimanlarin diinyanin neresinde ve hangi kiiltiirde yasarlarsa yasasinlar ortak Kiltur ve
yasam bi¢imine sahip olmalar1 oryantalistlerin dikkatini ¢ekmis ve Miisliiman toplumlarin
degisime kars1 direncin altinda siinnet olgusunun yattigina dair miistesrik kanaat, hadis ve

siinneti oryantalizmin yeni ilgi alan1 haline getirmistir.*°

1.4.3. Kurumsallasmis Oryantalizm

19. ylizyili kapsayan bu donem en c¢ok bilimsel faaliyetlerin yapildig1 ve oryantalizmin
kurumsallastig1 bir siirectir. “Oryantalizmin zirveye ulastig1 bu donem, ayn1 zamanda modern
tarih diislincesi, Bat1i merkezli tarih, Bati merkezli felsefe ve diisiince tarihinin olusma
donemidir. Ik olarak 1823°te Londra’da Oriental Society, daha sonra 1842’de Birlesik
Devletlerde American Oriental Society kurulmustur. Bu donem, ayni1 zamanda kolonilesme
doneminin alt yapisini olusturan felsefi temellerin olusturuldugu doénemdir. Avrupa’nin
somiirge tarihinin felsefi arka plani olusturulmustur. Tarih artik Avrupa merkezli

akmaktadir.”?°

Akademik calisma alani olarak oryantalizm, 18. yiizyilda 19. yiizyila oranla bash basina bir
disiplin olarak ortaya ¢ikmadan heniiz hazirlik sathasindadir. 19. ylizyilda ise oryantalizm,
etkinligi ve boyutlar1 olduk¢a artmus bir disiplin haline gelmistir. 20. ylizyilin ikinci yarisindan

itibaren ise belirli bir bilim insan1 grubunun ve belirli sayidaki kurumlarin ¢aligmalar1 olmaktan

17 Ozgelik, a.g.e., s. 71-73.

18 Yiicel Bulut, “Oryantalizm”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaylari, Istanbul, C.33, 2007, 5.428-437.

1 Nuriye Ozsoy, Der Islam Dergisinde Yayimlanan 112. el-Ihlas Suresivle Ilgili Makaleler Ornekliginde
Oryantalistik Kur’an Calismalarinin degerlendirilmesi, Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, Ankara, 2010, s.16.

20 Ozsoy, a.g.e., s.17.
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cikmus, farkli alanlarda cesitli disiplinlerdeki bilim insani ve diisiiniirlerin de dogrudan ilgi

alanina girmis olup kurumsallasarak adeta altin cagini yasamustir.?!

Oryantalizm, bu doneminde daha 6nce hi¢ bu kadar somiirgeciligin bir parcasi haline
gelmemistir. Ornegin Napolyon 1798 yilinda Misir’a sadece asker gondermekle kalmamis?2
ayn1 zamanda doga bilimci, arkeolog, dil bilimci ve o donemde heniiz sistematik bir ilim dal1
olmayan sosyologlarla ¢ikarma yapmistir.?® Bu durum da oryantalizmin arastirma alani haline

gelen kiiltiir ve medeniyetlerin somiiriilmesinde itici bir gli¢c olusturmustur.

1.5. Oryantalizmin Ortaya Cikis Sebepleri ve Amaclan

Bilindigi gibi oryantalistler Dogunun dort bir yanma dagilan Bati bilim insanlar1 olarak
yillarca hayatlarii1 Dogu’nun en ilicra kdselerinde gecirmislerdir. Gergekten de azim ve gayretle
kendilerini yaptiklar1 ¢alismalara adayan oryantalistleri bu durumu, hep ilgi odagi haline
gelmis; diizenli ve disiplinli calismalar1 bakimindan kendilerine gipta edilmistir. Biz de
calismamizin geriye kalan kisminda incelecegimiz iizere Batil1 bilim insanlarmi Dogu’nun en
iicra koselerine kadar gelip onlar1 bu kadar mesakkatli bir bigcimde ¢alismaya sevk eden temel
unsurlarm neler oldugunu basliklar halinde ele alacagiz. S6z konusu bu temel etmenleri dinf,

siyasi, ticari, kiiltiirel zenginlikler, ekonomik ve ilmi sebepler olarak inceleyecegiz.?*

1.5.1. Dini Sebepler

Hi¢ siiphe yok ki oryantalizmin meydana gelmesindeki en 6nemli etken dindir.
Insanoglunun, diisiincesi ne olursa olsun gerek ferdi gerekse toplumsal, hayatinda din unsuru
onemli bir etmendir. Batil1 bilim insanlarmi1 Dogu iizerine ilm1 ¢calismalara sevk eden etmenin
Kilisenin ve Yahudilerin Islam dinine kars1 kin ve kiskancliklari, Islam dini ile beraber 6zellikle
Osmanli Imparatorlugunun yiikselisi ve diinyaya asirlar boyu hiilkmetmesini cekememeleri

olarak kabul edilmektedir. S6z konusu dini sebepleri s0yle siralayabiliriz:

v" Hz. Muhammed (s.a.v.)’in peygamberligi hakkinda bir takim stipheler uyandirip
[slam’in ilim geleneginin adeta altin zincirini olusturan hadislerin hicri ilk ti¢
asirda uydurulmus veya peygambere nispeti ¢ok zayif bir takim siwradan
rivayetler olarak lanse etmek. Boylece Islam toplumunu dinin temel

kaynaklarindan ikincisini teskil eden hatta bu kaynak olmaksizin birinci kaynak

2L Sinem Atalay, Oryantalizm, Oryantalistler ve Arap Dili Calismalari, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi,
Diyarbakir, 2007, s.15.

22 Osman Sar1, Oryantalizm Uzerine Bir Arastirma, Basilmamis Yiiksek Lisans Calismasi, Elazig, 2008, s.9.

23 Ozsoy, a.g.e., s.18.

24 Ozcelik, a.g.e., s. 58-62.
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olan Kur’an-1 Kerim’in bile tam olarak anlasilmayacagi siinnet ve hadislerden
uzaklastirmak.?®

v Kur’an-1 Kerim hakkinda birtakim filolojik ve tarihi ¢aligmalar yaparak Kur’an-
1, Tevrat ve Incil’den esinlenilerek uyduruldugu kanaatini hakim kilmak. Bu
baglamda Kur’an’in niizuliinden, toplanisina ve hatta giiniimiize kadarki gelisi
iizerinde bir takim g¢alismalar yapip Kur’an’in Allah kaynakli bir vahiy
olmadigini; tam aksine Hz. Muhammed (s.a.v.) tarafindan uydurulmus bir beser
sOzii oldugu izlenimini uyandirmak. Ote yandan Kur’an’in vahiy kaynakli
oldugunu kabul etseler de Kur’an’mn evrensel olmayip sadece o giinkii Arap
toplumuna hitap eden tarihsel bir olgu oldugu {izerinde duran oryantalizm,
bununla Islam toplumlarinm Kur’an’la diger bir degisle yiice Yaratici ile bagini
kesmeyi amag edinmislerdir. 2°

v' Islam toplumlarini birbirine kenetleyen islam fikhinin degerini diisiiriip biitiin
kanunlarin Roma hukukundan alinma oldugunu iddia ederek Miisliimanlarin
akillarinda soru isaretleri birakarak dini hassasiyetlerini zedelemeyi gaye
edinmiglerdir. Oysaki Kur’an’daki hiikiimlerin tamaminin toplumsal hayata
tatbik edilmesinden ibaret olan Islam fikhmm, Roma hukukundan almmis
olmasi1 son derece gercekten uzak bir diisiincedir.

v’ Arapca lizerine bir takim arastirmalar yaparak Arapganin degerini diisiirmek ve
Arapcanin karmagik bir dil oldugu carpik zihniyetini Miisliiman fertlerin
beyinlerine yerlestirmek. Arapg¢anin 6grenilemeyecek kadar girift ve karmagik
bir dil oldugunu iddia eden oryantalizm, Islam toplumlarinmn dinlerini en temel
kaynaktan almalarinin 6niine ge¢meyi hedeflemislerdir.

v' Islam’m Yahudi ve Hiristiyan kaynakli oldugu carpik anlayismi Miisliiman
zihinlere kazimak maksatli Yahudilik ve Hiristiyanligin propagandasini yaparak
Islamiyet’in orijinal olmadigina dair bir takim calismalar yapmak.

v' Tarih boyunca Islamiyet’i kendine essiz ve alt edilemez bir rakip olarak goren
kilisenin Islam’a kars1 duydugu kin ve kiskanghgi sonucu agilan soguk savaslar

da bu alanda yapilan ¢aligmalar arasinda zikredilebilir. Hatta oryantalizmi hag¢h

5 Sar, s. a.g.e., 13; Atalay, a.g.e., s.15.
%6 Nasir Abdurrezzak el-Mola Casim, el-Islam ve 'I-Garb Dirdsat fi Nakdi’I-Istigrak, Umman, Daru’l-Menahic li’n-
Nesri ve’t-Tevzi‘, 2004, s.15; Sary, s. a.g.e., 13; Atalay, a.g.e., s.15.
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savaglariyla baglatanlar da vardir. Bu amaci gergeklestirmek iizere Batililar
Dogu toplumlarinda yillarca misyoner olarak ¢aligmislardir.?’
v Biitiin bu hedefleri gergeklestirmek icin oryantalizm Islam’m ilk asilarindaki
hadis tedvin déneminde yine kendi dindaslarindan gizlice ¢alisan bazilarmin
Israiliyat kapsamida uydurdugu rivayetleri yeniden giindeme getirerek Dogu
toplumlarinin glindemine koyarak bu sapik ve ¢arpik fikirlerini temellendirmeye
calisarak Islam toplumunu olumsuz etkilemeye ¢alismislardir.?8
1.5.2. Siyasi Sebepler
Oryantalizmin kdkeninde temel olarak dini sebepler olsa da Bati diinyasi, bir takim
siyasi yol ve yontemlere bagvurmaya calismis ve Islam toplumunun dini kaynaklarla olan bagini
kesme amacini giitmiislerdir. Islam toplumlarmnin ydnetim tarzlarini inceleyip hem kendilerine
uygun olanlarin alip iilkelerine uyarlamak hem de Islam toplumunu igten i¢e daha sistematik
ve kitlesel bir bicimde ¢okertmeyi hedefleyen oryantalizm, Dogu toplumlarin siyasi yonden
bitirme hesaplar1 igerisine girmislerdir. S6z konusu bu sinsi siyasi hedefleri soyle

siralayabiliriz:

v’ Islam toplumlarini iyi analiz ederek onlar1 daha iyi nasil sémiirge haline
getirebilme amaci giiden oryantalizm, yillarca Dogu toplumlarinin bagrinda
sadece ilmi kaygilarla ¢alisma yapan ilim adamlar1 izlenimini vermislerdir. Bu
amaca hizmet edecek hi¢ bir yola basvurmaktan geri kalmamiglardir.
Gerektiginde iginde yasadiklar1 Islam toplumunun dilini, dinini, kiiltiiriinii ve
yasam tarzmni Ogrenerek bu hayat bigimini benimsedikleri izlenimini
vermislerdir. Boylece oryantalizmin hedefi, Islam toplumunun i¢ine daha iyi
sirayet edip Dogu toplumlarin1 somiirgelestirerek kendi emelleri dogrultusunda
daha iyi yonetmek olmustur.

v' Islam toplumlarinin siyasetini iyi tahlil ederek Dogu toplumlarinin arasina fesat
fitne sokmak suretiyle Dogu’yu boliip parcalamay1 amag edinmisler.

v" Ogzellikle Arap toplumlarmda konusulan fasih Arapga yerine yerel sivelerin
kullanimma agirlik vererek Islam toplumlarmin arasindaki en iyi iletisim ag1
olan fasih Arap Dili kullanimmm Oniine gegmek suretiyle Miisliiman
toplumlarinin ortak iletisim agini1 koparmay1 hedeflemislerdir.?

1.5.3. Ticari Sebepler

27 Ahmed Abdulhamid el-Garbi, Ru vetu 'I-Islam lil-istisrak, el-Miintede’1-islami, Londra, 1411, s.8.
28 Yiicel Bulut, “Oryantalizm”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul, C.33, 2007, 5.428-437.
29 Fatime Huda Nec, Niiru 'I-Islam ve Ebatilu’l-Istisrak, Daru’l-Iman, Trablus, s. 57.
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Bati diinyasinda 6zellikle de sanayi devriminden sonra ¢ok ihtiya¢ duyulan ham madde
eksikligi Batililarin gdziinii adeta ham madde yatagi olan Dogu toplumlarma dikmesine sebep
olmustur. Dogudaki ham madde ocaklarini tanimak ve bunlar1 Bat1’ya aktarmak amacina matuf
olarak Batili bilim insanlar1 Dogu toplumlarmma dogru yol almiglardir. Ve yillarca Dogu
toplumlarinda madde ocaklarini inceleyen Batililar, bu ham maddelerin Dogu’dan Bati’ya
transferinde dnemli rol oynamiglardir. Bu durum oryantalizmi daha da koriikleyerek zamanla

oryantalizmin kurumsallasmasini saglamistir.°

1.5.4. Kdlturel Sebepler

Bilindigi gibi Dogu diinyasi, yer alt1 ve yer tstu zenginlikleriyle tarih boyunca harikalar
diyar1 olarak, Bati’nin cazibe merkezi haline gelmistir. Tarihi eserleriyle, doga glizellikleriyle,
vahyin inmis oldugu mekanlar olmas1 hasebiyle ve koklii medeniyetler diyar1 olarak Dogu,
boylesine cazibe merkezi olmay1 fazlasiyla hak etmistir. Iste, bu durum, Batih bilim insanlari
ve turistler icin kesfedilmeyi bekleyen gizli bir hazine olmustur. Dolayisiyla bu durum,

oryantalizmin olusmasina ve yayilmasma ciddi manada ivme kazandirmustir. !

1.5.5. Tlmi Sebepler

Calismamizin bagindan beri ifade ettigimiz gibi oryantalizm, hep bir ¢ikar mantigi iizere
dogup gelismis olmakla birlikte insafli olmak lazim ki oryantalizmin tamami sadece ¢ikar ve
menfaat odakli olmayip; aksine oryantalistlerin i¢inde ¢ok az da olsa samimi, dirist ve insaf
ehli kimseler de vardir. Kur’an’1 Kerim’in de Al-i imran suresinde®? bizlere yol géstermesiyle
oryantalistlerin tamami ayn1 degildir. Nitekim i¢lerinde sadece Dogu {izerinde insafl1 bir takim
calismalar yapma amacini giidenler vardir. Hatta bazis1 da bu ¢alismalar1 esnasinda Miisliiman
olmuslardir. ilmi kaygilarla ve gercek ilim adamligi sifatiyla ¢alisan bu ziimre, say1 bakimindan
¢ok olmayip Dogu i¢in miithis bir kazanim haline gelmislerdir. iste bu durum da oryantalizmin

dogup bliylimesine sebep olmustur.

1.6. Oryantalistlerin Yaptiklar1 Cahsmalara Dair iki Ornek
1.6.1. Hadis Alaminda Yazilan Concordance (el-Mu‘cemii’l-Mufehres li-Elfazi’l-

Hadisi’n-Nebevi)

30 Ozcelik, a.g.e., s. 58-62.

%1 Sar1, a.g.e., s. 88.

32 Ali imran 3/113-115: “Hepsi bir degildir. Ehl-i kitap iginde istikamet sahibi bir topluluk vardir ki, gece
saatlerinde secdeye kapanarak Allah'm ayetlerini okurlar. Onlar, Allah'a ve ahiret giiniine inanirlar; iyiligi
emreder, kotiiliikten menederler; hayirli islere kosusurlar. iste bunlar iyi insanlardandir. Onlarm yaptiklart
hicbir hayir karsiliksiz birakilmayacaktir. Allah, takva sahiplerini ¢ok iyi bilir” (Halil Altuntas ve Muzaffer
Sahin, Kur’an’t Kerim Meali, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlar1, Ankara, 2011.).
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Bu eser, altmis dort kisinin beraber sarf ettikleri uzun bir ¢abanin sonucunda 1987 yilinda
tamamlanmistir. Bu ¢aligma fasikiil halindeyken goriis ve onerileri alinmak tizere Muhammed
Fuad Abdiilbaki’ye gonderilmistir. Bunun {izerine Muhammed Fudd Abdiilbaki eseri
inceledikten sonra tespit ettigi eksiklikleri gidermis ve hatali kisimlar1 tashih ederek gesitli
onerilerde bulunmustur. Bu 6nerileri degerlendiren komisyon Muhammed Fuad Abdiilbaki’ye
tashih etmesi ve katkida bulunmasi i¢in ellerindeki diger fasikiillerin tamamini géndermistir.
Boylece Muhammed Fuad Abdiilbaki de vefatina kadar (1968) bu kapsamli projede yer

almigtir.

Bu eser Fransizca’da “Concordance et Indices de la Tradition Musulmane”, Arapca’da “el-
Mu‘cemii’l-Mufehres li-Elfazi’l-Hadisi’n-Nebevi” olarak anilmus, kisaca “Concordance” ve

“el-Mu‘cemtii’l-Miifehres” diye de meshur olmustur.

“Calismanin ilk yedi cildinde hadislere, VIII. cildinde ise senedlerin sahabi ravileri ve hadis
metinleri icinde gecen sahis, kabile, firka, mezhep, din, melek, cin, seytan, put, hayvan, sehir,
iilke, dag, gol, nehir ve diger yer adlariyla nisbelere yer verilmis, Kur’an ayetlerinin gegtigi
yerler gosterilmistir. Farkli sekillerde anilan sahis, terim ve yer adlar1 bir defa zikredilmis, diger

yerlerden buralara atif yapilmistir”.

“Bu eser dokuz hadis kitabindaki rivayetlerin, kelimenin i¢inde gectigi ciimlenin anlamli
bir kismi ile birlikte bu eserlerdeki yerlerini gdsteren bir ¢aligmadir. Bir hadisin kaynagi
bulunmak istendiginde en nadir kullanilan anahtar kelimelerden hareketle hadisin dokuz eserin
hangi bdliimlerinde gegtigine dair bilgilere ulasmak miimkiindiir.”3® Bu eser sayesinde hadisler
iizerinde tarama imkani saglanmis olup istenilen bir bilgiye daha rahat erisim olanagi
saglanmistir. Hadisler lizerinde yapilan ilmi arastirmalarin daha hizli ve rahat bir bigimde

yapilmasida kolaylik sunulmustur.

1.6.2. Geschichte der Arabischen Litteratur (GAL)
Alman sarkiyatcis1 Carl Brockelmann’m (6. 1956) Arapca yazma eserler literatiiriine dair
kaleme almis oldugu bir ¢alismadir. Brockelmann bu eseri, Istanbul’da 2 cilt halinde yazmustir.
Bu eser ilim diinyasinda biiyiik bir yanki uyandirmistir. Daha sonra yazar, iki cilt de ek olarak

hazirlamis ve bu ek Supplementband olarak isimlendirilmistir. 3. ve 4. ek ciltleri 1942°de

3 Jbrahim Hatipoglu, “el-Mu‘cemii’l-Miifehres li-Elfizi’-Hadisi’n-Nebevi”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, istanbul, C.30, 2005, s.347-348.

145



yayimland1. Bu ¢alisma, islam toplumunda kaleme alnan eserler katalogu niteliginde olup her

bir eser ve miiellifiyle alakali gok énemli bilgiler ihtiva etmektedir.3

1.7. Oryantalistlerin Géziinde Dogu Toplumlari ve Karakteristik Ozellikleri

Bati1 toplumunun géziinde Dogu toplumu genellikle ikinci siif olarak goriilmiis ve onlara
gore Miisliman demek seytanin ¢ocugu demek olup Hiristiyanlarca hasa bir sahtekar sayilan
Hz. Muhammed’in talebeleri olarak algilanmaktadir.*® Dogu toplumlar1 geri kalmis olup
gelismemis toplumlardir. Bati toplumlar1 ise gelismis ileri toplumlardir. Dogu ve Bati
toplumlar1 birbiriyle kiyaslanamayacak kadar farkli toplumlardir. Dogu toplumlar1 duragan ve
gelismekten yoksun toplumlar oldugu i¢in geri kalmaya mahkiimdur. Bat1 toplumlar1 dinamik
olup her zaman (stiin ve ileri toplumlar olarak kalacaklardir. Dogu ve Bati toplumlart ayni
sosyal teorilerle incelenemez. Dogu toplumlar1 hasa Hz. Muhammed’in Yahudilik ve
Hiristiyanliktan esinlenerek uydurdugu dine korii koriine bagl mutaassip toplumlardir.®® Bu ve
benzeri yakistrma ve olusturulmak istenen imajlar Bati’'nin Dogu’ya ¢arpik bakisini

yansitmaktadir.

1.8. Oryantalistlerin Calisma Usulleri

Oryantalistler goriis ve ideolojilerini yaymak ve 6zellikle Dogu toplumlarina kabul ettirmek
icin siirekli olarak giiniin sartlarinda mevcut bilimsel yontemleri kullanmislardir. Bu amaca
hizmet edecek her tiirlii yola basvuran oryantalistler, genis bir muhatap agmi hedeflemislerdir.
Nihayetinde de amagladiklar1 biiyiik kitlelere ulasma amaglarina nail olduklar1 sdylenebilir. Bu
calismalarda Oryantalistler, Islim dinini Hz. Muhammed’in Tevrat ve Incil’den alintilar
yapmak suretiyle olusturdugu gibi iddialarla kotiillemeyi ve boylece Miisliimanlarin akillarimi
bulandirip dini degerlerini yikmak istemisler. Dahas1 hadislerin Hz. Muhammed’in vefatindan
cok sonralar1 kayit altina alindigini 6ne siirerek hadislerin uydurma ve kaynaksiz oldugunu

iddia etmislerdir. Bu amaca ydnelik yapilan ¢alismalarm basinda sunlar gelir: 3’

1.8.1. islam Konu Edinen Bir Takim Eserler Kaleme Almak
v" W. Muir tarafindan kaleme alman The Life of Mohammed from Original Sources

(Orijinal Kaynaklardan Hz. Muhammed’in Hayat1) eseri.

3 Mehmet Kanar, Geschichte der arabischen Litteratur (GAL), DI, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul,
C.14, 1996, s.35-37.

% Jale Parla, Efendilik, Kolelik ve Sarkiyatcilik, Istanbul, fletisim Yaymlari, 1985, s.17.

% Sibel Ceylan, XX. Yiizyil Baslarinda Osmanh Egitim Kurumlarinda Yabancilann Etkisi: Kahire Universitesi
Oryantalistler Ornegi, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Usak, 2010, s.3.

37 Mustafa es-Sibai, Miistesrikler ve Hedefleri, Terc: Sinan Yildiz, Istanbul, Sinan Yaymevi, 1971, s.29.
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v S. W. Zweimer’in tarafindan kaleme alinan Isldm a Challenge to Faith (Akideye
Meydan Okuyan Islam) eseri.

v G. Von Grunebaum tarafindan kaleme alman Attempts of Self-interpreation in
Contemprary Islam (Cagdas Islam1 Yorumlama Girisimleri) eseri.

1.8.2. islam ve islam Alemine Dair Yazlar iceren Dergiler Yaymlamak

v' 1843 yilinda Amerikalilar tarafindan “Amerika Dogu Cemiyeti” ve “Amerika Dogu
Mecmuasi1” adinda iki dergi kurulmustur.

v Ortadogu Meseleleri Mecmuasi ve Ortadogu Mecmuasi  ¢ikarilmus.

v' Islam alemine misyonerler gdndermek suretiyle dogu toplumlarina goriiniirde hizmet
maksatli hastaneler, cemiyetler, okullar, yetimhaneler, Hiristiyan Genglik Cemiyetleri
ve ¢esitli misafirhaneler gibi yerler agmislardir.

v Cesitli liniversiteler biinyesinde bir takim sarkiyat arastirmalar merkezi boliimleri
kurarak oralarda kendi diisiincelerini yaymaya yonelik ¢aligsmalar yapmiglardir.

v Degisik gazetelerde makaleler yaymlamuslar.

v' Cesitli seminerler ve konferanslar vermisler.®

v Sarkiyat Kongreleri diizenleyip bu alana hizmet edecek c¢esitli konferanslar
tertiplemisler.

v En o6nemlisi “IslAm Ansiklopedisi” yazarak birgok dile ¢evirip diinyanin birgok
bolgesine diislincelerini yayma firsati1 bulmuslar. Bu ansiklopedinin hazirlanmasi fikri
1892 yilinda Londra’da yapilan Uluslararas1 Sarkiyat¢ilar Kongresi’'nde karara
baglanmistir. *° Bu ansiklopedi en biiyiik Islam iilkeleri olan Tiirkiye, Misir, Pakistan ve
Iran’da bu iilkelerin dillerine gevrilerek yaymlanmistir. Hatta Tiirkiye’de bizzat Milli

40 Yine miistesriklerin Islam ve

Egitim Bakanlig1 tarafindan terciime edilmistir.
Araplarla alakali konular1 ele alan “Encyclopdia of Social Sciences” (Sosyal Bilimler
Ansiklopedisi) bu amaca hizmet etmektedir. “Encyclopdia of Religion and Ethics” (Din
ve Ahlak Ansiklopedisi) de Islami konulardaki makaleleri icermektedir.**

1.9. Tiirkiye’de ve Arap Diinyasinda Oryantalistlerin Yaptiklar1 Cahsmalara Kars:
Yapilan Alternatif Calismalar
1.9.1. Tiirkiye Islim Arastirmalarn Merkezinin Kurulmasi ve Diyanet Islim

Ansiklopedisinin Cikarilmasi

38 en-Naim, a.g.e., 5.15; Ali bin Ibrahim en-Nemle, el-Istisrak fi 'l-edebiyyati’l ‘arabi, 1993, 26.
39 Suat Yildirim, Oryantalistlerin Yanigilar:, Ufuk Yaymlari, Istanbul, s.31.

40 Yildirim, a.g.e., s.32.

41 gs-Sibai, a.g.e., 5.37.
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Acilimi IslAm Arastirmalar1 Merkezi olan ISAM, Tiirkiye Diyanet Vakfi’nm (TDV) 3
Aralik 1988 tarihinde aldig1 bir kararla kurulmustur. iIm1 arastirmalar yapmak, “6zellikle Islami
ilimler ve sarkiyat alanlarinda yogunlasarak ilmi eserler ortaya koymak, yurt i¢inde ve yurt
disinda ilmi toplantilar diizenlemek, arastirmaci yetistirmek, arastirma kiitiiphanesi ve
dokiimantasyon iinitesi kurmak amaciyla Istanbul Uskiidar-Baglarbasi’'nda hizmet

vermektedir.”*?

1.9.2. Riyad’da Medine Kiilliyetii’d-Da‘ve Fakiiltesi Sarkiyat Boliimiiniin
Kurulmasi

Suudi Arabistan’m baskenti Riyad’da bulunan imam Muhammed Islam Universitesi’ne

bagli Medine’de Kiilliyetii’d-Da’ve (Teblig Fakiiltesi) kurulmus olup bu fakiiltenin ii¢ ana

boliimiinden biri de “el-Istisrak” (Oryantalizm-Sarkiyat) ismiyle oryantalizm iizerine yiiksek

lisans ve doktora seviyesinde tezler hazirlamak suretiyle ¢esitli faaliyetlere baslamistir.

Bu bolimiin kurulmasinda temel iki esas gozetilmistir: Birincisi birka¢ asirdan beri
oryantalistler tarafindan yapilan galismalari, onlarin metotlarini, yontemlerini, misyonerlik ve
somiirgecilik faaliyetlerini arastirip ortaya cikarmak. Ikincisi ise Oryantalizmin modern
dénemdeki faaliyetlerini yakindan takip edip sarkiyatgilarin yaptiklari faaliyetleri birinci elden
inceleyip onlarin faydali olan ¢alismalarindan faydalanma imkani sunmak. Bununla beraber
zararh ve yanlis fikir ve goriislerini bertaraf etmeye yonelik ¢esitli ilmi ve bilimsel ¢caligmalar

yapmak. 43

Egitim fakiiltesindeki Sarkiyat Arastirmalar1 Boliimiiniin amaclarmi su sekilde

siralamak miimkiindiir:**

v 1lim talebelerini miistesriklerin yapmus olduklar1 calismalardan haberdar etmek.

v' Islam dininin giizelliklerini anlatip Islim hakkinda ortaya atilan yalan yanlis
bilgileri ve siipheleri defetmek.

v’ Sarkiyatla ilgili miiesseseler hakkinda arastirmacilara bilgi saglamak.

V' Sarkiyatgilar tarafindan ortaya ¢ikarilan yayinlar1 yakindan takip eden ve bunlara
kars1 anti-tezler hazirlayacak ilim adamlar1 yetistirmek.

v’ Baz1 sarkiyat¢ilar ile Miisliiman ilim adamlar1 arasinda ilmi ve Kkultrel

miinasebetler kurarak gerektiginde onlarin eksik ve yanlis diisiincelerini diizeltmek.

42 Tayyar Altikulag, Islam Arastirmalart Merkezi, DIA, Istanbul, 2001, s.44; Yildirim, a.g.e., $.58.
43 Yildirim, a.g.e., $.59-60.
44 Sar1, a.g.e., . 58-60; Yildirim, a.g.e., 5.54-62.
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v' Sarkiyat incelemelerinin Islim medeniyetini Bati iilkelerine tanitmada hangi
asamada olduklarini tespit etmek.

v' Islam Ulkelerindeki Universitelerin simdiye kadar akademik bir tarzda pek
ilgilenmedikleri bu tiir incelemeleri yapmalarii saglayarak bu konuda énemli bir
boslugu doldurmak.

v Oryantalistler tarafindan yapilan ¢alismalar iizerinde daha rahat c¢alisilmasi igin
cesitli indeksler hazirlatmak.

1.9.3. Delhi ilimler Akademisi

Hindistan’mn Delhi ilinde 1914 yilinda oryantalistlerin yaptiklar1 ¢caligmalardan olumsuz

etkilenen Hindistanli Miisliimanlarin alternatif bir calisma olarak kurduklar1 bir miiessesedir.
Ik olarak Daru’l-Musannifin adiyla tesis edilmis olup daha sonra gesitli isimlerle varligmni

siirdiirmiistiir.*®
SONUC

Glinlimiize kadar hakkinda bir¢cok dilde yiizlerce arastrma yapilan oryantalizmi ele
aldigimiz bu calismamizda, oryantalizmin sozliik ve ¢esitli evrelerde kazanmis oldugu degisik
kavramsal anlamlarin1 6grendik. Oryantalistlerin sabirli, azimli, gayretli, kendi amaglar1
ugrunda fedakar ve cefakar olduklar1 dogrudur. Ama onlarin bu vasiflar1 haiz olmalarindaki
niyet ve samimiyetlerini Allah bilir. Fakat arastirmamiz boyunca elde ettigimiz bilgi ve belgeler
1s51¢inda Oryantalistlerin niyetlerinin pek de temiz, amaglarinin pek de Dogu insanina hizmet

etmek olmadigini ¢ok rahatlikla soyleyebiliriz.

Oryantalizmin kurumsal bir disiplin haline gelmeden 6nceki evrelerini bir bir 6grenerek
oryantalizmin art niyetli ve art niyetsiz olmak flizere iki tiire ayrildigin1 6grendik.
Oryantalistlerin ¢calisma usul ve tekniklerine degindigimiz bu ¢alismamizda oryantalistlerin bir
kisminin yillarca sabir ve azimle yurtlarindan uzak bir sekilde c¢aba sarf ettikleri,
Oryantalistlerin bu yola basvururken miinferit sahislardan ibaret olmadiklar1 ve gesitli Batili
iilkeler tarafindan finanse edildigi rahatlikla sdylenebilir. Oysaki basta Islam hadis usulii
caligmalarinda emek sarf eden ilim adamlarinin tamamina yakini kendi maddi imkanlariyla bu
alanda gayret sarf etmislerdir. Bu durum da hadisgilerin tedvin ve tasnif donemlerinde ne kadar

samimi ve fedakar olduklarmi gostermektedir.

4 Yildirim, a.g.e., s. 63.
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S6z konusu vefanm Islam tarihinde daha biiyiik 6rnekleri bulunmaktadir. Zira genelde
Islami ilimler, 6zelde de hadis ilmi konusunda tarihi bir arastirma yapildiginda Islam bilim
tarihi haddinden fazla vefa ornekleriyle doludur. Sayet oryantalistler hakkinda basarili diye
gosterilen husustaki ana mevzu sistematik calisma yapmis olmak ise hadis usulii tarihi ve
“isnad” metodu basta olmak {izere bu 6rnekler sayilamayacak kadar ¢oktur. S6z konusu azim

ve gayret konusunda basta hadis usulii tarihi olmak iizere Islam tarihi say1siz 6rneklerle doludur.

Kendi tarihimizi ciddi ilmi usullerle ve biitiin samimiyetimizle inceledigimizde Batiya
kars1 asagilik kompleksine kapilmak yerine tarihimizin derinliklerindeki hazineleri kesfedip
Batr’ya karsi dik durmamiz gerektigini 6grenmis oluruz. Ote yandan Bat1 kaynakli bircok
bulusun yillarca bizim tarihimizin tozlu sayfalarinda bizi bekledigini; ama ne yazik ki, Islam
iilkelerinde Bati tarz1 egitim sistemlerinin uygulanmasi ve bazi Islam iilkelerinde dini ilimlerin
egitim kurumlarinin miifredatindan ¢ikarilmasi nedeniyle uzun bir siire boyunca s6z konusu
kitaplar1 degerlendirebilecek ve okuyup kaynak olarak istifade edebilecek nesillerin
yetismedigi sonucuna varilabilir. Bu da alimlerimizin yazmis oldugu kiilliyattan habersiz bir
neslin dogmasina ve paha bigilmez degerde olan eserlerimize yonelik talebin diismesine neden
oldugu soylenebilir. Bunun neticesinde bir¢cok kiymetli eserlerimizin Bati’nin eline gegtigini ve

farkli sekillerde bizlere servis edildigini miisahede etmek miimkiindiir.

Islam toplumlar1 olarak bugiin Bat1 karsisindaki ezikligimiz Bat1’nin ¢ok da olaganiistii
bir basaris1 olmayip bizim basarisizligimizdan ileri geldigi sdylenebilir. Bizler de Dogu
toplumlar1 olarak ne zaman tarihimizi ders ve ibret nazariyla okur, tarihimizden haberdar olur;
bu giinlimiizii tarihi ve ilmi gelismeler 151¢inda degerlendirirsek bizlerin de istikbali parlak
olacaktir. Uzerimize diisen gayreti gdstermeden, gerekli /yeterli bilimsel ¢alismalar1 yapmadan
ve Islami kaynaklara ulasma ve Islami ilimlerle ilgili ¢alismalari daha ileri boyutlara
gotiirmeden sadece Bat1’y1 suglamakla yetinmenin; netice olarak da bu tiir azim ve gayreti
gostermek yerine onlarin kaynaklarimizi bizden calip kullandiklari mazeretinin arkasina

siginarak bir fikri durgunluk hali yasamanin bilimsel gercekligi ve degeri cok zayif kalmaktadir.

Oryantalizm ve Bati baslikli bu ¢alismamizda Bati’nin Dogu toplumlarina ne kadar
olumsuz ve art niyetli baktiklarini ve Bati’nin kendi sinsi hayal diinyasinda yaratmak istedigi
ve kendince nesne konumundaki Dogu tiplemesi lizerinde durduk. Oryantalistlerin yaptiklar1
caligmalara alternatif olarak Dogu diinyasinda yapilan caligmalar ve kurulan kurumlar:

ogrenmis olduk. Nitekim ISAM’m da bu amaca mebni olarak kuruldugu bilgisini edindik.
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Sonug olarak temel referans kaynaklarimizdan beslendikten sonra oryantalistlerin her
ne niyetle olursa olsun yaptiklar1 ¢aligmalardan olumlu manada istifade etmemiz ve ayni
zamanda oryantalistlerin ¢alismalarindan istifade ederken de son derece temkinli olmamiz

gerektigi hususu biiyiikk 6nem arz etmektedir.
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Ozet: Tiirkiye’de okullarda okutulan din dersinin karsihig1 olarak &nce bir kiirsii

Gelis Tarihi: sonraki donemlerde bir anabilim dali olarak kurulan din egitiminin neligine dair
) aragtirmalar son dénemlere kadar ihmal edilmistir. Bu ihmal din egitiminde basta

1 Ekim 2020 varolugsal olmak iizere onun arastirma konusu, alani, yontemi, metodunda
¢ozlilemeyen birtakim sorunlara neden olmustur. Bununla birlikte kiiltiirel

Kabul Tarihi: cografyamizda din egitimi alaninda yapilan galigmalara bakildiginda Islam egitimi-
din egitimi, dini egitim-din egitimi, din egitimi-din 6gretimi kavramlarmim

7 Aralik 2020 anlamlandirilmas: konusunda bir gerilimin oldugu ve bunun da bir disiplin olarak

din egitiminin mahiyetini ortaya koymada zengin bir materyal sundugu

goriilmektedir. Bu ¢alismanin gayesi s6z konusu gerilim alanlarindan yola ¢ikarak

bir disiplin olarak din egitiminin neligini yeniden tartigmaya agmaktir. Burada din
© 2020 AGIID egitimi; Islam egitimi, din 6gretimi ve dini egitim kavramlarinin anlamlarini igeren
iist bir olgu olarak anlamlandirilmistir. Ayrica Islam diisiince geleneginin din
anlayisindan yola ¢ikarak din egitiminin kisinin Allah’a olan yoneliminde anlam
buldugu vurgulanilmistir. Calismamiz nitel bir ¢alisma olup konuya dair ilgili
literatiirdeki dokiimanlarin analizine yonelik betimleyici bir arastirmadir. Bu
dogrultuda konumuzla ilgili cografyamizda din egitimi alaninda yazilan eserlerin
yakin okumasi yapilmis, toplanan veriler kavramsal diizlemde ve analitik bir tarzda
yorumlanilmistir

Tium Haklar1 Saklidir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Din, Islam Egitimi, Dini Egitim, Din Ogretimi

Abstract: This research regarding the essence of religious education taught in
schools in Turkey that was once a platform and later turned into a department of
teaching religious education, has been neglected until recently. This negligence has
caused some unresolvable problems in religious education, especially in the
subject, field, and method of religious education. However, looking at the studies
in the field of religious education in our cultural geography, it is seen that there is
a tension in the meaning of the concepts of Islamic education - religious education,
religious education - religion education, religion education - religion teaching, and
this provides a rich material in revealing the essence of religious education as a
discipline. The aim of this study is to re-discuss the essence of religious education
as a discipline within the framework of these tensions. At this point, religious
education is interpreted as including the meanings of Islamic education, religion
teaching and religion education. In addition, the study also emphasises that based
on the religious understanding of the Islamic thought tradition, religious education
finds meaning in one's orientation towards God/Allah. This study is a qualitative
study and applies the descriptive study method to analyse the documents in the
relevant literature. Within this regard, the study researched the works written in the
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field of religious education in our geography related to the relevant subject, and the
collected data was interpreted in a conceptual and analytical manner.

Keywords: Religious Education, Religion, Islamic Education, Confessional
Education, Religious Instruction

Giris

Tiirkiye’de yarim yilizyilh agkin bir siiredir bir kiirsii veya anabilim dali olarak
universitelerde yer alan din egitiminin bir disiplin olarak kendi mahiyetini yeterli diizeyde
tartismalara konu edindigini sdylemek giictiir.! Hatta az da olsa yapilan c¢alismalara
bakildiginda ¢alismalarin cogunun ders kitabi olarak hazirlanan kitaplarda yer aldig1, akademik
bir disiplinin mahiyetini tartismaktan uzak oldugu®? ve yakmn bir zamana kadar kavram
kargasasmi gideremedigi soylenebilir. Nitekim iilkemizde din egitimi ¢evrelerinde disiplinin
temel kavramlarm kullanisinda- ki burada en 6nemlisi din egitiminin kendisi gelmektedir- baz1
anlam kargasalarin yasandigi belirtilmektedir. Bu konuda, Osmanoglu, 2016 yilinda
“Cumhuriyet Dénemi Egitim Literatiiriinde Din Egitimine Iliskin Temel Kavramlarin
Kullanilis1 Uzerine Bir Arastirma” adli calismasinda “birbiriyle karistirilmasi, aralarindaki
anlamsal iliskilerin gézetilmemesi ya da soz konusu kavramlarin gelisigiizel sekilde

»3 gibi birtakim sorunlarm bulundugunu ifade ederek konuya dikkat cekmektedir.

kullaniimast
Sunu da vurgulamamiz gerekmektedir ki yapilan tanimlara bakildiginda “din egitimi”
olgusunun yani faaliyet alanlarinin bir disiplin olarak din egitimi tanimlarini 6nceledigi

gorilmektedir.* Bu sebeple din egitiminin neliginin ortaya konulmasinm bir disiplin olarak din

! Cemal Tosun, Din Egitimi Bilimine Giris (Ankara: Pegem, 2002), 6; Muhammet Sevki Aydin, Din Egitimi Bilimi
(Kayseri: Kimlik Yayinlari, 2019), 16.

2 Bu konuda Cemal Tosun’un Din Egitimi Bilimine Giris ve Mehmet Sevki Aydin’m Din Egitimi Bilimi adl
calismalari istisna tutulabilir. Ozellikle ikinci ¢alisma bu konuya genis yer ayirmakta ve din egitimini bir disiplin
olarak farkli boyutlariyla tartigmaktadir.

3 Cemil Osmanoglu, "Cumhuriyet Dénemi Egitim Literatiiriinde Din Egitimine iliskin Temel Kavramlarin
Kullanilis1 Uzerine Bir Arastirma", Bilimname 30/1 (2016), 158.

* Ulkemizde bir disiplin olarak din egitimi ile ilgili yapilan tanimlara bakildiginda bu acikca goriilmektedir.
Ornegin Bilgin, Din egitimi bilimini “Tanr1’y1, insanin mensei, yeryiiziindeki manasi ve gelecegi (kaderi) ile ilgili
bir problem olarak 6gretime miisait kilmaya ¢alisir. Bu amagla metotlar arar, onlar1 dener, gelistirir.” Beyza Bilgin,
Egitim Bilimi ve Din Egitimi (Ankara: Giin Yayincilik, 1998), 28; Yavuz, “Din egitimi bilimsel bir disiplindir.
Onun temelinde insnanin dinen egitilmesi s6z konusu oldugundan bu disiplin aslinda bunun iizerine insa edilmis
bir bilim dalidir.” Kerim Yavuz, Giiniimiizde Din Egitimi (Adana: Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, 1998),
48; Tosun, ise Din egitimi bilimini “Bireyin dini davranislarinda kendi yasantilar1 vasitasiyla ve kasitli olarak
istendik degisme meydana getirme denemeleri siireci” olarak tarif ettigi din egitimine “ge¢misi, bugini ve
gelecegi ile, bilimsel metotlar1 kullanarak, betimlemeye, agiklamaya ve kontrol altina almaya calisan bilimsel
disiplin” ekleyerek tanimlamaktadir. Tosun, Din Egitimi Bilimine Giris, 30-31. Aydin ise Din egitimi bilimini
“Din egitimi ger¢ekligini aragtirma konusu edinen disiplindir” seklinde tarif etmektedir. Aydin, Din Egitimi Bilimi,
175.
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egitiminin anlasilmasina zemin hazirlayacagi sdylenebilir. O halde din egitiminin bir disiplin

olarak oncelikle kendisini tartigmas1 gerektigini soylemek yanlis olmasa gerektir.

Bir disiplin olarak din egitiminin neligini ortaya koymada iilkemizde yarmm yiizyildan
beri yapilan ¢aligmalar zengin bir materyal sunmaktadir. Bu ¢aligmalarda dogrudan veya dolayl
olarak din egitiminin farkli yonleri ile tanimlandig1 goriilmektedir. S6z konusu tanimlara
bakildiginda ¢ogunlugu, dogal olarak dersi ilk defa alan 6grencileri bilgilendirme gayesiyle
gelistirilmistir. Dolayli olarak ise din egitimi kavraminm s6z konusu disiplinin, disiplinler
arasindaki konumu ve isimlendirmesi baglaminda tartisilmaya acildig1 sdylenebilir.®> Islam
diinyasinda isimlendirmeye dair tartigmalarin genelde din egitimi ve Islam egitimi tabirleri
arasinda oldugu gériilmektedir.® Ulkemizde ise din egitimi tabirinin kabul gordiigii ve
tartismalarin odak noktasini “din egitimi ve dini egitim” ve “din egitimi ve din Ogretimi”
terimleri arasmdaki gerilim alan1 olusturmaktadir.” Kiiltiirel cografyamiz® agisindan bir yekiin
olarak bakildiginda ise din egitiminin anlamlandirilmast hususunda tiglii bir gerilim alaninin

oldugu miisahede edilmektedir.

Her ne kadar ilk bakista din egitimi ile iliskilendirilen s6z konusu {i¢ kavramin
anlamlarinin agik oldugu zannedilse de bunun bdyle olmadigi ozellikle din egitimi ile
iligkilendirilerek kullanildiginda anlamlarinin  belirginlestirilmeye ihtiyag duyuldugu
gorilmektedir. Zikredilen tic kavram -Islam egitimi, dini egitim ve din 8gretimi- ile din egitimi
arasindaki anlam belirsizligi kavramlarin kullannominda ve anlamlandirilmasinda anlam
kargasasina yol agmaktadir. Bunun i¢in s6z konusu kavramlar birbirlerinin yani1 sira din egitimi
anlaminda da kullanilabilmektedir. Bazen de din egitimi onlarn anlamlarin
yuklenebilmektedir. Bu da disiplinde farkli anlam kategorisine sahip kavramlar arasinda anlam

kargasasina yol actig1 gibi gerileme de yol agabilmektedir. iste calismamizda gerilim

® Din egitiminin bir disiplin olarak konumu ¢alismamzin smirlar1 disinda oldugundan dolay: disiplinler arasmdaki
konumu tartigmalarina deginilmemistir.

® Giiniimiizde Islam egitimi kavramindan a. Islam &gretim tarihi veya Islam egitim kurumlar tarihi ya da Islam
diinyasinda seckin sahsiyetlerin egitim-6gretime dair diisiinceleri, b. islami ilimlerin 6gretimi, c. Dogu ve Bati
egitim sistemlerinden farkli olarak islam ogretim esaslarindan dogan kendi basina bir egitim sistemi ve d.
Okullarda okutulan din derslerin miifredati anlagilmaktadir. islam cografyasinda cogunlukla Islim egitimi
kavranmindan son iki sirada yer alan islam egitiminin diger egitim sistemlerinden farkli bir egitim sistemi olmasi
ve okullarda okutulan din dersleri kast edilmektedir. Mikdad Yalgm, Mevsuatii’t-Terbiyeti'l-Islamiyye:
Cevanibii t-Terbiyeti'l-Islamiyyeti 'I-Esasiyye. (Riyad: Fotokopi Niishasi, 1986), 23.

" Calismada din egitiminin ii¢ kavramla -islam egitimi, dinf egitim ve din 6gretimi- olan anlam iliskisinin belirsiz
olmasi gerilim olarak nitelendirilmektedir. Bunun i¢in gerilim kavramima olumsuz bir anlam yiiklenilmemesi
gerektigi bilakis bir disiplin olarak din egitiminin anlasilmasi i¢in bir imkan olarak degerlendirilmesi gerektigi
sOylenebilir.

8 Burada kiiltiirel cografya tabirinin izaha kavusturulmast bir zorunluluk arz etmektedir. Mezkdr kavram gogu
zaman Misliiman toplumlarin yasadigi biitiin yeryiizii anlaminda kullanilmakla birlikte yer yer Tirkiye ve
Arapganin konusuldugu iilkelere géondermede bulunmaktadir.
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kavramindan yukarida ifade edilen kavramlar ile din egitimi kavrami arasinda dogrudan veya

dolayli olarak goriilen anlamin belirsizligi kastedilmektedir.

Giindelik hayatta kullanilan din egitimi ile akademik anlamda kullanilan din egitimi
tabirleri arasinda anlam bakimimdan fark vardir. ilki bir dinin egitim-6gretim faaliyetlerine
gonderme yaparken, ikincisinden ise akademik bir disiplin kastedilmekte ve bu disiplin kendi
mabhiyeti basta olmak tizere belirli bir dinin egitim siire¢lerinin tiimiinii kapsamaktadir. Bagka
bir ifadeyle giinliik hayatta kullanilan din egitimiyle herkes dogrudan veya dolayli olarak bir
sekilde baglantiliyken bir disiplin olarak din egitimi ise akademik uzman/uzmanlarin arastirma
alanma girmektedir. Nitekim alanda yetkin olanlarin ¢ogunlugu uygulamadaki din egitimi
faaliyetleri ile bir disiplin olarak din egitimini ayirt etmekte, ikincisini din egitimi bilimi olarak

isimlendirmektedirler.®

Ulkemize bakildiginda din egitimi alaninda uzman olanlarin son donemlere kadar
okullarda okutulan din derslerinin mesruiyetine ve pratik sorunlarimi ¢ézmeye yonelik yogun
mesai harcamalarmin sonucu bir disiplin olarak din egitiminin mahiyeti konusu ihmal
edilmektedir.’® Bu da alan uzmanlarinmn din egitiminin bir disiplin olarak varolussal
tartigmalarin1 yapmamalarina ve din egitimi iizerinde yeteri kadar c¢oziimlemelere
yonelmemelerine yol agmistir. Bu durum din egitimi bir disiplin olarak bilimle iligkili toplumsal
cevrelerde uzun siire yok sayilmasina veya onun kabul gérmesinin gecikmesine sebep oldugu
diisiiniilebilir. Oysa ge¢ de olsa din egitiminin bir disiplin olarak kendisini gerceklestirmesine
katkida bulunacak arastirmalar yapmas1 beklenmektedir.'* Hatta bu, ilgili disiplinin Gstesinden
gelmesi gereken ilk gérevler arasinda yer almakta,*? s6z konusu alanda miitehassis olmanm ilk

sart1 olarak zikredilmektedir.*®

® Bilgin, Egitim Bilimi ve Din Egitimi, 28; Tosun, Din Egitimi Bilimine Giris, 30-31; Muhiddin Okumuslar, "Din
Egitiminin Bilimsellesmesi/Neligi", Din Egitimi El Kitabi, ed. Recai Dogan-Remziye Ege (Ankara: Grafiker
Yaynlari, 2019), 62; Aydin, Din Egitimi Bilimi, 174; Suat Cebeci, Din egitimi, Bilimi ve Tiirkiye'de Din Egitimi
(Ankara: Akgag, 2005), 26; Bayramali Naziroglu, "Din Egitiminde Temel Kavramlar ve Bilimsellesme", Din
Egitimi, ed. Ibrahim Turan-Bayramali Naziroglu (Ankara: Bilay Yaynlari, 2020), 28.

10 Aydin, Din Egitimi Bilimi, 16-17, 204, 297-298. Yavuz, din derslerinin bir disiplin olarak din egitiminin pratik
alan1 aragtirmalarin odaginda din derslerinin yer aldigini ifade etmektedir. Yavuz, Giintimiizde Din Egitimi, 70-75.
Ayrica tilkemizde din egitim alaninda yapilan ilk ¢alismanin (Beyza Bilgin, Tiirkiye 'de Din Egitimi ve Liselerde
Din Dersleri (Ankara: Emel Matbaacilik, 1980) din derslerini arastirma konusu yapmasi ve din egitiminin neligini
tartisildig kitaplarin biiylik bir kisminda din derslerinin tarihgesine yer verilmesi din derslerinin mesruiyetine
yonelik ¢aligmalar olarak degerlendirilebilir. Ornek ¢alismalar icin bk. Aydin, Din Egitimi Bilimi, 211-267.

1 Aydin, Din Egitimi Bilimi, 17; Tosun, Din Egitimi Bilimine Giris, 68.

2 Okumuslar, "Din Egitiminin Bilimsellesmesi/Neligi", 66; Aleks Stock, 'Wissenschaftstheorie der
Religionspaedagogik' in: Klaus Weganast (Editor), Religionspaedagogik, Darmstadt, 1983, C. IlI, s. 379
Akt.Tosun, Din Egitimi Bilimine Giris, 22; Naziroglu, "Din Egitiminde Temel Kavramlar ve Bilimsellesme", 30.
13 Aydin, Din Egitimi Bilimi, 291.
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Bir disiplin olarak din egitiminin kendi lizerine diisiinerek neligini ortaya koyacak
caligmalar yapmasi; kendini tanitmasi, varligimi kanitlamasi, niteligini ispat etmesinin yani sira
onun 9zgiin yanini ortaya koymasina imkan sunacag ifade edilmektedir.’* Ancak iilkemizde
din egitiminin tanimlar1 ¢ogunlukla bilim kaygisiyla yapildigindan dolay1 tanimlarda disiplinin
faaliyetlerini betimleme, disiplini aciklama ve kontrol etme gdrevleri on plana ¢ikarilmistir.®
Burada farkli bir yaklagimla din egitiminin faaliyet alaninda goriilen problem/gerilimlerden
yola ¢ikilarak onun neligi ortaya konulmaya ¢aligilacaktir. Aslinda bu, din egitiminin teorisi ve
pratiginin birbirinden ayrilamayacagi ve pratiginden yola ¢ikarak yapilacak olan din egitimi

tanimlariin kullanisi itibariyle daha islevsel olacagi diisiincesinden kaynaklanmaktadir.

Caligmaya iilkemiz 6zelinde din egitimi bilimi tanimlar1 ¢calismaya dahil edilmeyerek
bir faaliyet alanm1 olarak din egitiminin nasil anlasilabilecegine dikkat c¢ekilecektir. Calisma,
daha 6nce ifade edilen “Islam egitimi-din egitimi”, “dini egitim-din egitimi” ve “din egitimi-
din 68retimi” gerilim alanlarindan yola ¢ikarak din egitiminin neligini yeniden tartigmay1 gaye
edinmektedir. Her ne kadar s6z konusu gerilimlerin kaynaginin arka plani farkli olsa da bunlarin
disiplinin neligini ortaya koymalar1 yoniiyle ortak bir paydada bulustuklar1 sdylenebilir. Ciinkii
bu gerilimler, anlam agisindan kavramlar arasindaki kategori farkliliklarmi gosterdiklerinden
s0z konusu disiplinin faaliyet alanlarina gondermede bulunmaktadir. Bu baglamda c¢alismada
faaliyetlerinden hareketle bir disiplin olarak “din egitimi nedir” sorusuna yanit aranmaya
calisilmaktadir. Ayrica din egitimini uygulamadaki dini yok sayarak anlamlandirmanin
miimkiin  olamayacagindan  dolayr  Kkiiltiirel cografyamizda  mezk(r  disiplinin
anlamlandiriimasinda Islam diisiincesinin gdz dniinde bulundurulmas: gerektigi sdylenebilir.
Bu diisiinceden hareketle kiiltiirel cografyamizdaki dinin sahip oldugu anlamlar disiplinin
neligini ortaya koymada bir referans noktasi olarak kabul edilerek “din egitimi kisinin Allah’a
olan yonelim bi¢ciminde anlam bulabilir mi” sorusu giindeme getirilerek cevaplandirilmaya
gayret gosterilecektir. Ik boliimde bir faaliyet alami olarak din egitiminin neligi sorusu
yoneltilmektedir. Ikinci béliimde ise ilk bdliimde ortaya konulan tartismalar baglaminda Islam
diistince geleneginin din anlayislarindan beslenerek din egitiminin yeniden anlamlandirilmasi
konusuna deginilecektir. Bunun i¢in kiiltlirel cografyamizda alanda yapilan ¢aligmalarin yakin
okumasi yapilip elde edilen veriler kavramsal diizlemde ve analitik bir tarzda din egitiminin

neligi baglaminda yeniden yorumlanmaya gayret edilmektedir.

1% Aydin, Din Egitimi Bilimi, 291.
15 Bilgin, Egitim Bilimi ve Din Egitimi, 29-34; Tosun, Din Egitimi Bilimine Giris, 71; Cebeci, Din egitimi, 25.
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1. Din Egitiminin Uc Gerilim Alam

Din egitiminin alan yazinda ii¢ gerilim alami olarak nitelendirdigimiz “Islam egitimi-din
egitimi”, “din egitimi-din 6gretimi” ve “dini egitim-din egitimi” kavramlar1 arasinda miisahede
edilen gerilim, disiplinin neligini ortaya koymada zengin bir materyal sunmaktadir. Bunun i¢in
bir faaliyet alam olarak din egitimini neligini ortaya koyma gayesiyle “Islam egitimi”, “din
Ogretimi” ve “dini egitim” kavramlari sirastyla din egitimi ile iliskilendirilerek ele alinacaktir.
Boylece kavramlar arasinda goriilen anlam iliskisi din egitiminin anlamlandirilmasi i¢in bir

arka plan olusturacagi sdylenebilir.
1.1.Islam Egitimi-Din Egitimi Tartismalarn Arasinda Din Egitimi

[Ik donemlerden itibaren Miisliimanlar dini ve diinyevi olarak ayirim yapmadan egitim-
ogretim faaliyetlerine biitiinciil bakmislardir. Ancak Tanzimat sonrasinda Bat1 medeniyetinin
teknolojik olarak gelismesi sonucu Osmanli’nin doniigen 1slahat anlayis1 egitim-68retim
kurumlarm kurulmasma da etki ederek modern okullar kurulmustur.® Islam cografyasinda
acilan yeni modern okullar egitim konusunu farkli boyutlariyla Miisliiman diisiiniirlerin
giindemine yeniden tasimistir. Yeni dénemde Islam diinyasma 6zgii olan egitim faaliyetleri ve
Bati1 tarzi okullarda yer alan dersleri konu edinen disiplinin isimlendirilmesinde kafa karisiklig1
yasandig1 goriilmektedir. Bu karisiklik dolayli olarak sonraki donemlerde Islam cografyasinda
din egitimi faaliyetlerini konu edinen disiplinin isimlendirilmesindeki tartigmalara sirayet
etmistir. Her ne kadar disiplinin isimlendirilmesi konusunda iilkemiz 6zelinde dogrudan
tartigmalar yok gibi goriinse de alanda yapilan ilk ¢alismalar arasinda var olan isim farklilig1
tartismalarinin dolayli olarak var oldugunu gostermektedir.” Aslinda Cebeci’nin nakil merkezli
ve gelenekgi yaklagim olarak nitelendirdigi din egitim yaklagimlar1 dogrultusunda tilkemizde
nakil merkezli diisiinenlere gore din egitiminin Islam egitimi oldugu ve bu gériise mensup
olanlarin isimlendirmenin de bu sekilde yapilmasi gerektigi diislincesine sahip olduklar1
sOylenebilir. Buna karsilik onun birey merkezli olarak nitelendirdigi diger kesim ise

iilkemizdeki din egitimi faaliyetlerini Islam dininin kendisi ve gevresinde olusan gelenek

16 Caligmada siklikla kullamilan modern ve sekiiler okul kavramu birbirlerinin yerine kullanilabilmekle birlikte
sahip olduklart anlamin farkli oldugu sdylenebilir. Modern okul, modern dénem ve sonrasinda geleneksel egitim-
ogretim kurumlarinin digindaki okullar kastedilmektedir. Bu okullar dini olabilecegi gibi sekiiler de olabilirler.
Ancak sekiiler okul kavrami ise dini olmayan, egitimin dine dncelendigi egitim-6gretim kurumlarma géndermede
bulunmaktadir.

17 Alanda uzman olanlarm yaptig1 caligmalara bakildiginda bu yaklagim farklar1 gériilmektedir. Ornegin Beyza
Bilgin ¢alismasin1 “Egitim Bilimi ve Din Egitimi”, Bayraktar Bayrakli ise “Islam’da Egitim” seklinde
isimlendirerek yeni kurulan ana bilim dalina olan yaklagimlarmi ortaya koyduklari sdylenebilir. Tlgili ¢aligmalar
icin bk. Bilgin, Egitim Bilimi ve Din Egitimi ve Bayraktar Bayrakl, Isldm ve Egitim (b.y.: Diisiin Yayimcilik, 2005).
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merkezli olarak kabul etmekle birlikte, egitim bilimin verilerinden yararlanilmas1 gerektigini
soyleyerek isimlendirmenin din egitimi olmasi gerektigi goriisiine sahip olduklar1 ileri
surulebilir.®® Goriildiigii gibi bu tartismalarm odaginda “Islam egitimi” ve “din egitimi”
kavramlar1 yer almaktadir. Bunun igin &ncelikle Islam egitimi ve din egitimi kavramlarindan

ne anlasildiginin ortaya konulmasi bir zorunluluk olarak goériilmektedir.

Batililasmanin etkisiyle Miisliman diisiiniirler Islam egitimi kavrammi farkli
baglamlarda tartismaya baslamiglardir. Oncelikle Islam egitimi igeriginin tayininde mensubu
olunan gelenek agir basmakla birlikte s6z konusu kavramin modern bir sdylem ile ortaya
konuldugu soylenebilir.!® Onlara gére Miisliiman, yasamm her aninda dogrudan ve dolaylh
olarak dinle iliski halindedir yani Islam dini kisinin hayatina derinden niifuz etmistir. Ayrica
Miisliimanlar tarafindan olusturulan toplum ve kiiltiiriin anlasilabilmesi igin de Islam dininin
egitime konu edilmesi gerekir. Bu da Islam egitiminin kisinin tiim yasantisii kusatacak ve
toplumun anlasilmas1 ve gelistirilmesine katkida bulunacak sekilde olmasmi zorunlu
kilmaktadir. Bunlardan ilkine gore kisinin bir biitiin olarak yetistirilmesi zorunlu kilinmakta ve
Islam egitimi genel bir egitim olarak diisiiniilmekte ikincisine gore ise Islam dersi genel egitim

icinde bir ders olarak anlasilmaktadir.

Miisliiman diisiiniirler Islam egitiminin genel bir egitim oldugunu ortaya koyabilme
gayesiyle onu diger egitim sistemlerinden ayiran yonlerini 6n plana ¢ikarmaya calismiglardir.
Onlara gore Islam egitiminin nihai gayesi Allah’a yakisir bir kul olarak kisiyi yetistirmektir.?
Bunun i¢in 6zellikle “nasil bir egitim” sorusu bazilarinca insanm alemdeki konumundan
yararlanarak aklin yaninda kalbin de egitilmesi gerektigini belirterek yamtlanmistir.?* Onlara
gore akil rasyonel melekelerin merkeziyken kalp ise duygusal, diisiinsel ve hissi melekelerin
merkezi kabul edilmekte ve buna uygun olarak Miisliiman diisiiniirler ikisinin birlikte egitilmesi
gerektigini vurgulamislardir.?? Ayrica insanin nihai gayesinin ahiret oldugundan yola ¢ikarak
Islam egitiminin diinya ve ahiret mutlulugunu birlikte diisiinmesi gerektigini ve bunun bir siirec

oldugunu belirtmislerdir. Genel olarak “gelisimin biitiin asamalarinda Islam’in temel

18 Bu tiir siiflandirmalar icin bk. Cebeci, Din Egitimi, 104-118.

19 fslam cografyasinda modern dénemle birlikte islam egitimi kavrammin kullanildig: sdylenebilir. Bk. Bayrakli,
Islam ve Egitim; Yalgm, Cevanibii 't-Terbiyeti'l-Islamiyyeti I-Esasiyye; Abdiilaziz Mu’ayeta, el-Medhal ila usili t-
terbiyeti’lI-Islamiyye (Amman: Darii’s-Sekéfe, 2006); Abdurrahman Salih Abdullah vd., Medhal ile 't-terbiyeti’l-
Islamiyye ve turuki tedrisiha (Amman: Darii’l-Furkan, 1999).

20 fslam egitimi, hayatin her alaninda Islam’in hedeflerinin birey ve toplumun yasantisinda gergeklesmesi gayesi
ile Islam ilkeleri gercevesinde insan diisiincesini gelistirme, insanmn davranis ve duygularmni diizeltmedir.
Mu’ayeta, el-Medhal ila usili 't-terbiyeti’l-Islamiyye, 15.

2L M. Nakib el-Attas, Isldm ve Laisizm, gev. Selahattin Ayaz (Istanbul: Pinar Yaymlari, 1994), 87.

22 Bayrakly, Islam ve Egitim, 187-265.
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prensipleri ve degerleri cercevesinde, Islam’in getirdigi yol ve yontemlerle, Miisliimanin diinya
Ve ahiret hayati icin biitiin yonleri ile tamamen hazirlanmasi”? tanmim drneginde goriildiigi
gibi Islam egitiminin insanin kendini tanimasi, kendisini ¢evreleyen dis diinya ve alemler
hakkinda bilgi sahibi olmas1 ve Rabbini tanimasi1 olmak iizere ii¢ ana hususta®® diger egitim

sistemlerinden farkli oldugunu ileri siirmiislerdir.

Islam egitimi egitimle 6zdeslestirilmekte, Attas tarafindan gelistirilen tanimda ifade
edildigi gibi “egitim, tedrici olarak insana kazandwilan, yaratilis diizenindeki nesnelerin tam
yerlerinin bilinmesi ve tasdikidir ki bu da pesinden, varlik ve olus diizeninde Tanri’nmin tam
yerinin bilinmesini ve bunun tasdikini getirecektir’®® denilerek, kisiye yaratici karsisindaki
konumunun farkima varma bilincini kazandirmayr gaye edinen bir faaliyet olarak
tanimlanmaktadir. Bunun icin Islam egitimi; egitim ile ilgili normlar, degerler, dogal olarak
Islam diisiincesinde ana kaynak olarak kabul edilen Kur’an, siinnet ve bu iki ana kaynak
etrafinda sekillenen gelenekten beslenmektedir. Bunlar islam egitimine hedefler belirlemenin
yani sira egitim faaliyetlerinin i¢erigini, yontemlerini vb. dogrudan etkilemektedir. Baska bir
ifadeyle dersler, amaglar, miifredat, 5grenme ortamlar1 ve degerlendirme Islam anlayismnm ilke
ve kurallar1 dogrultusunda yapilmakta, egitimin yapildig1 yerlerde dgrenilenlerin tiimii Islam
dininin otoritesine baglanmakta ve Islami dgretiden beslenerek yorumlanmaktadir.?® Bu da
egitim-6gretim faaliyetlerinin tamamen “Islimi” nitelikte oldugunu ve Miisliiman
diisiiniirlerinin anlayislariyla diizenlendigini gostermektedir.?” Egitim kavraminin igeriginin
anlasilmasinda Islam anlayismm belirleyici olmasi ve egitim faaliyetlerin kendisine yon
vermesinden dolay1 “Islam egitimi” kavrammnin giiniimiizde herhangi bir egitim sisteminin

karsilig1 olarak genel egitim anlamia geldigi sOylenebilir.

Yukaridaki anlamdan farkli olarak islam egitimi kavramu, Islam cografyasinda bazen
modern okullarda okutulan din derslerini ifade etmek i¢in kullanilmaktadir. Nitekim modern
okullarda okutulan din dersleri ancak uygulamada inanilan din esas alindiginda anlamli
olabilmektedir. Islam cografyasinda Islam dini kisinin yasantisina ve onu kusatan kiiltiire ve
topluma derinden etki etmekte ve s6z konusu dini bilmeyenlerin kiiltiirii ve toplumu anlamasi

mumkin gézikmemektedir.?® Buna gére Islam egitimi, “bireyde kendi yasantist yoluyla Islam

2 Yalgn, Cevanibii t-Terbiyeti'l-Islamiyyeti I-Esasiyye, 26.

24 Turgay Gindiiz, Islam, Genglik ve Din Egitimi -Kuramsal Bir Calisma- (1stanbul: Diisiince Kitabevi, 2003), 51.
25 M. Nakib el-Attas, Isidm, Sekiilerizm ve Gelecegin Felsefesi, gev. Mahmud Erol Kilig (Istanbul: Insan Yayinlari,
2017), 203.

% Naziroglu, "Din Egitiminde Temel Kavramlar ve Bilimsellesme", 24.

2" Aydm, Din Egitimi Bilimi, 111.

28 Aydm, Din Egitimi Bilimi, 270.
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esaslarina gore davranis degisikligi saglama siireci”’®® olarak tanimlanmistir. Bu anlayisa gore
Islam egitimi cografyamizda modern okullarda okutulan dersin i¢eriginin Islam diisiincesinden
beslenerek olusturduguna gondermede bulunmaktadir. O halde Islam egitimi kavramimdan,

orgiin ve yaygin egitim igerisinde Islam’la ilgili egitim-6gretim faaliyetleri kastedilmektedir.*

Bazi aragtirmacilar yukarida ifade edilen s6z konusu kavramm anlam katmanlari
arasmndaki fark1 ortaya koymak icin ilkini islami egitim olarak nitelendirirken, digerini ise Islam
egitimi olarak isimlendirmektedirler. Buna gore Islimi egitim kavramindan genel egitim
kastedilirken, Islam egitiminden ise genel egitim dersleri icerisinde yer alan din dersleri
anlasilmakta ve bu derslerde egitim-dgretim faaliyetlerinin dini oldugu ve bunun da islam dini

olduguna géndermede bulunmaktadir.

Din egitimi kavramina bakildiginda onun sekiiler okullarda genel egitim icerisinde din
derslerinin bir ders olarak okutulmas: sonucu Bati’da kullanilmaya baslandig1 goriilmektedir.
Yeni anlayisa gore din egitimi genel egitim-6gretim faaliyetleri igerisinde gerceklesmekte ve
aralarinda genellik-6zellik iligkisi bulunmaktadir. Din egitiminin, “bireyin dini davraniglarinda
kendi yasantilart yoluyla ve kasitli olarak istendik degisme meydana getirme denemeleri
siireci”®* seklinde tarif edilmesi onun egitim igerisindeki yeni konumuna isaret etmektedir. Bu
tanima gore din egitimi faaliyetleri modern donemde din-diinya ayirimi lizerine insa edilen
anlayisin bir yansimasi olarak dini davranislarla smirlandirilmaktadir. Din  egitimi
kavramindaki dinin neligi ile ilgili tartismalar olmakla birlikte agirlikli olarak uygulamadaki
din anlasilmaktadir.®? Ancak dinin ne kadar, nasil, nerede, kime verilecegi vb. sorularm yanitm1

ise egitimin genel hedefleri belirlemekte, din egitiminin diger egitim siire¢lerinden muhtevaya

bagli olarak bazi ayrintilarda farklilik gosterdigi ifade edilmektedir.®

Her ne kadar din egitimi tabirindeki “din” ile uygulamadaki din ve dinin tekil
kullanimindan yola ¢ikarak kiiltiirel cografyamizda Islam dininin kendisinin anlasilmasi
gerektigi®® ifade edilse de “din egitimi” tabirinin kendisi herhangi bir dinin egitimi olarak
anlagilabildiginden dolay1 Islam egitimi kavrammin daha dogru bir isimlendirme olacag: ifade

edilmektedir. Ayrica kiiltiirel cografyamizda bir din olarak Islam’in sahip oldugu anlam

2 Aydin, Din Egitimi Bilimi, 112.

30 Aydin, Din Egitimi Bilimi, 129.

31 Tosun, Din Egitimi Bilimine Giris, 27.

32 Beyza Bilgin, "Din Egitiminin Genel Egitimdeki Yeri", Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 24
(1990), 476.

3 Aydm, Din Egitimi Bilimi, 104-105.

% Bilgin, "Din Egitiminin Genel Egitimdeki Yeri", 476.
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Batidaki diger dinlerin sahip oldugu anlamdan daha farklidir. Sayet bu cografyada Islam egitimi
tabiri yerine din egitimi kavram tercih edilirse Islam’in bozulmamis tek din olma iddiasinin
dolaylt olarak tartismaya ag¢ilmis olacagi gerekcesiyle din egitimi kavrammin dogru bir

kullanim olamayacag1 belirtilmistir.

Din egitimi kavramindan, herhangi bir din konusunda dinin daha g¢ok kilttrel
boyutunun &gretimi vurgulanirken, Islam egitiminden ise egitimi biitiin ydnleri ile (amag
belirleme, kaynak olma, yetistirilecek insan tipi vb.) etkileyen biitiin siirecler anlagilmaktadir.
Bu y6niiyle Islam egitimi, dini egitim kavramn1 ¢agristirmakla birlikte, giiniimiizde sekiiler bir
egitimin karsihiginda Islam medeniyetinde Islam diisiincesinden beslenen genel egitim
faaliyetleri anlami kastedilerek kullanilmaktadir. Nitekim yapilan ¢alismalara bakildiginda
kiilli bir egitim faaliyeti olarak Islam egitimden bahsedilmektir.3® Sunun da eklenmesi gerekir
ki, Islam egitimi Islam esaslarma uygun insan yetistirmeyi gaye edinirken®’ din egitimi
giiniimiizdeki modern egitim sistemine uygun olarak iyi bir vatandas yetistirmeyi
hedeflemektedir. Bunlarin yani sira sekiiler okullarda okutulan derslerin din egitimi olarak
isimlendirilmesi dersin kiiltiirel bir egitim olduguna gdndermede bulunurken islam egitimi
kavrammin kiltlirel bir bilgilendirmenin O6tesinde dersin inanlarindan uygulamanm da

beklendigi bir anlama sahip oldugu goriilmektedir.

Sonug olarak giiniimiizde anlamlandirilan din egitimi, Islam egitimi kavrammin sahip
oldugu anlam katmanlar1 olan egitimin Islami olmas1 ve sekiiler okullarda okutulan din
derslerinin  programlarmin  islam diisiincesinden beslenerek hazirlanmas1  anlammi
kapsamaktadir. Ancak din egitimine faaliyet alanlar1 agisindan bakildigimda onun Islami bir
egitim sistemi veya yukarida ifade edildigi gibi okullarda okutulan derslerin bir Islam egitimi
olmas1 ya da sekiiler okullarda okutulan din egitimi olmasinin birinci derecede ilgilendirmedigi
sOylenebilir. Bu ag¢idan bakildiginda din egitiminin bunlarm 6tesinde bir anlama sahip oldugu
agikca goriilmektedir. O halde din egitiminin bu manalar1 da kapsayacak sekilde yeniden
anlamlandirilmasi gerekmektedir. Sekiiler okullarda okutulan derslerin din egitimi-din 6gretimi
seklinde isimlendirilmesi hususundaki tartismalarin da din egitiminin bu yeniden

anlamlandirilmasina katkida bulunacagi s6ylenebilir.

35 Abdullah vd., Medhal ile t-terbiyeti’l-Islamiyye ve turuki tedrisiha, 21-22.

% BK. Yalgin, Cevanibii 't-Terbiyeti'l-Islamiyyeti 'I-Esasiyye; Mu’ayeta, el-Medhal ila usili ‘t-terbiveti I-Islamiyye.
37 Islam egitimi, dengeli bir sekilde biitiin yonleri ile kemale ermis Miisliiman sahsiyetini olusturma gayesi ile
birey ile onu kusatan Islam seriatiyla aydinlanmis sosyal cevre arasimdaki etkilesim siirecidir. Mu’ayeta, el-Medhal
ila usiili 't-terbiyeti’l-Islamiyye, 15.
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1.2. Din Egitimi-Din Ogretimi Tartismalar1 Arasinda Din Egitimi

Cumhuriyetin erken donemlerinde belirli bir siire 6rgiin egitim igesinde yer verilmeyen
din derslerinin okullarda okutulmasiyla birlikte s6z konusu derse dair tartismalar baslamis ve
bu tartigmalar giiniimiize kadar siiregelmistir. Bir kesim, laik bir egitim sisteminde din
derslerinin okullarda okutulamayacagini, sayet din derslerine yer verilecekse bunun ancak
dinler hakkinda bilgilendirme ve hatirlatma diizeyinde olabilecegini, bunun i¢in dersin adinin
“din Ogretimi” olmas1 gerektigini ileri siirmektedirler. Onlar, kendilerinin ytikledigi anlam
cergevesinde din egitiminin laikligi ve vicdan Ozgiirliigiinii zedeleyebilecegini iddia
etmektedirler. Diger bir kesim ise din 6gretiminin bilgilendirme diizeyinde oldugunu,
ogrencilerin dini davraniglari benimseyip uygulayabilmeleri i¢in okullarda din egitiminin
yapilmasi gerektigi goriisiinii savunmaktadirlar. Goriildiigii gibi tartismalar din derslerinin “din
egitimi” ve “din Ogretimi” seklinde isimlendirilmesi konusunda somutlasmaktadir.®
Tartigmalarin siyasi kaygiyla ve egitim-6gretim faaliyetlerinde benimsenecek yaklasim olmak
iizere birbirinden ayrilmas1 zor goriilen i¢ ice gecmis iki nedenden kaynaklandigi sdylenebilir.
Bunlara egitimin 6gretime indirgenmesi probleminin bir yansimasi olarak din egitimi ve din

Ogretimi tartigmalar1 da eklenilebilir.

Oncelikle egitim-6gretim kavramlarma farkli anlamlarin yiiklenmek istenmesi, din
derslerinin isimlendirilmesinde bilimsel/pedagojik olmadigini diislindiiglimiiz tartigmalara
neden olmustur. Ogretimin yalniz zihni faaliyetler oldugu egitimin ise bu zihni faaliyetlere
uygun olarak eylemi de gerektirdigi*®® seklinde ima edilen anlamlarmn yiiklenmesi sonucunda
din 6gretiminin dine dair bilgileri aktarmak, din egitiminin ise dgrenilen bilgileri davranisa
doniistiirme anlamina geldigi sonucuna varilmistir.*® Bu anlamlardan yola ¢ikarak laik bir
egitim sisteminde din egitiminin olamayacagini savunanlar okullarda okutulan derslerin din
Ogretimi oldugunu ve isimlendirilmenin de bu sekilde olmasi gerektigi goriisiinii ileri

stirmektedir. Buna karsilik diger kesim ise din derslerin arzu edilen sonuca ulagmasi igin

38 Orgiin egitimde bu tartismalar daha belirginlesmistir. Ornegin bugiin M.E.B. Din &gretimi Genel Miidiirliigiiniin
ad1 ilk kuruldugunda (10 Temmuz 1961) Din Egitimi Daire Baskanlig1 olarak kurulmusken, sonraki dénemlerde
(29 Nisan 1964) Din Egitim Genel Miidiirliigli adiyla genel midiirlige dontistiiriilmistiir, 80 darbesinden sonra
ise (14 Aralik 1983), ismi Din Ogretimi Genel Miidiirliigii olarak degistirilmistir. Bkz. Tosun, Din Egitimi Bilimine
Giris, 24; Aydin, Din Egitimi Bilimi, 98.

%9 Halis Ayhan, Din Egitimi ve Ogretimi (Iman-Ibadet) (1985: Diyanet Isleri Baskanligi Yaymlari, 1985), 48;
Yavuz ise egitim-ogretim arasindaki anlam farkini 6gretimin akla egitimi ve egitimin ise akla ve kalbe hitap ettigini
bu nedenle bir biitiin olarak kisiyi yetistirmeyi gaye edindigini ileri siirerek agiklamigtir. Yavuz, GlinimUzde Din
Egitimi, 6; Ayrica din egitimi ve din 6gretimi arasindaki fark igin bk. Abbas Celik, Din Egitimi (Istanbul: Ar1 Sanat
Yaynlari, 2013), 46.

40 Yavuz, Giiniimiizde Din Egitimi, 210-213; Okumuslar, "Din Egitiminin Bilimsellesmesi/Neligi", 59.
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Ogretimin yeterli olmadigin1 bunun yaninda egitimin de yapilmasi gerektigini ve bunun da
ancak okullarda okutulan derslerinin din egitimi olmasiyla c¢oziilebilecegi goriisiinii
savunmuslardir. Goriildiigi gibi din derslerine karsi gosterilen tutum dersin isimlendirmesi

konusundaki tercihleri dogrudan etkilemektedir.

9941

Aslinda egitim, “kisinin, 6grendigi davranist yapiyor olmasr”**, 6gretim ise “okullarda

yapilan planli, kontrollii ve drgiitlenmis 6grenme etkinlikleri”*? olarak anlamlandirildiginda
tartismalarin anlamsiz oldugu sdylenebilir. Tanimlarda da goriildiigii gibi okullardaki egitim
faaliyetlerinin tiimi 6gretim olmakta ve yukarida dgretim i¢in iddia edildigi sekliyle onun bilgi
aktarimi ile smirlandirilmasmin s6z konusu olamayacagi goriilmektedir. Ancak egitim ve
Ogretim arasindaki anlam iligkisinin din s6z konusu oldugunda tartismaya agilmasi, mezkir
tartigmalarin kaynaginin sadece egitim-ogretim kavramlarina yiiklenen yanlis anlamlardan
kaynaklandigmi  sOylemenin  yeterli olmadigim1  gdstermektedir. Din  derslerinin

isimlendirilmesine dair bu tartigmalar derste benimsenen yaklasimlarin dolayli yansimasi

olarak da degerlendirilebilir.

Batr’da din egitiminin dini 6grenme, din hakkinda 6grenme ve dinden 6grenme olmak
iizere ii¢ temel tiiriiniin oldugu ifade edilmektedir.** Dini 6grenmede, dersler dinin mensubu
tarafindan okutulmakta ve s6z konusu derste dinin inanirmin yetistirilmesi hedeflenmektedir.
Baska bir ifadeyle dini 6grenme ile 6grencilere dinin gergek oldugu ve onlarm dini kurallara
uygun olarak yasamalar1 gerektigi 6gretilmektedir. Din hakkinda 6grenme ise dini 6§renmeye
tepki olarak dogmus, egitimsel gaye ile herhangi bir dine tstiinliik tanimayan ve herhangi bir
dinin esaslarmi 6gretmeyi hedeflemeyen din egitimi faaliyetleridir. Bunun i¢in dersi okutacak
hocanin dinin inanir1 olmas1 gerekmez. Amerikan liselerinde Incil’in kutsal bir kitap olarak
degil de bir edebiyat kitab1 olarak okutulmasi 6rneginde goriildigu gibi dini metinler dini
kaygidan uzak olarak ders materyali olarak kullanilabilmektedir. Dinden 6grenme ise dini
ogrenmeden farkli olarak Ogrencilerin dinin igerik ve uygulamalarina katilmalar1
beklenmemekte Ogrenci ile dini igerik arasindaki mesafe korunmaktadir. Ayrica dinden

ogrenme, din bilimsel c¢aligmalar1 tarafindan ydnlendirilen ve dinin din i¢in 6gretildigi ilk

*1 Hiiseyin Basar, "Onyargisiz ve Ezbersiz Egitim", Kuram ve Uygulamada Egitim Yéonetimi 34/34 (2003), 217.
42 Minire Erden, Ogretmenlik Meslegine Giris (Istanbul: Alkim Yayinevi, 1998), 20.

43 Micheal Grimmitt, "Contemporary Pedagogies of Religious Education: What are they?", Pedagogies of
Religious Education, ed. Micheal Grimmit (Essex: Great Wakening, 2000), 24-52.
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ikisinden farkli olarak Ogrenciyi merkeze almakta ve egitimsel caligmalar tarafindan

yonlendirilmektedir.**

Ulkemizdeki tartismalara doniildiigiinde ise din egitimi-din 6gretimi tartismalarin bu
cercevede ele almmasmin daha saglikli olabilecegi sdylenebilir. Din egitimi kavramini
savunanlar -daha 6nce de belirtildigi gibi- din dersinin dinin inanirin1 yetistirmesi gerektiginden
yola ¢ikarak okullarda yer alan derslerin “dini 6grenme” yaklasiminda goriildiigii gibi imandan
amele kadar her seyi konu edinmesini beklemektedirler. Onlara gore din derslerinin inang
kaynakli olmas1 gerekmektedir. Buna karsilik din 6gretimi kavramini tercih edenler ise -ister
iilkemizde oldugu gibi tek basina bir ders olarak programda kendisine yer verilsin isterse de
Amerika ve Fransa 6rneginde oldugu gibi diger derslerin igerigine yayilmig olarak olsun- din
derslerinin dinin kiiltiirel boyutunu konu edinmesi gerektigini ifade etmekte dolayisiyla din
hakkinda 6gretim anlayisina yakin durmaktadirlar. Bu kesimin din derslerindeki dinin, kiiltiirel
bir fenomene indirgenerek ele alinmasi gerektigi goriisiine sahip olduklar1 sylenebilir. Ancak
giiniimiizdeki din derslerine bakildiginda onun dinden 6grenme 6zelligine sahip oldugunu
sOylemek yanlis olmayacaktir. Nitekim okullarda okutulan din derslerinin programi
egitimbilimsel bir yaklasimla ele alinmakta ve derslerin igeriginin belirlenmesinde genel

egitimin hedeflerine uygun olarak dgrencilerin ihtiyaglarinin esas alindig1 ifade edilmektedir.*

Aslinda iilkemizde din derslerinin dinden 6grenme niteligine sahip olmasi derslerin
ismine dair tartigmalar hem egitim/din egitimi agisindan hem de dinin kendisi agisindan
tutarsizliklarla dolu oldugunu gostermektedir. Oncelikle egitim ve Ogretim kavramlarina
yiiklenilen anlamlara bakildiginda din derslerinin uygulamali olarak yapilmasina engel
olmadig1 gibi din dersleri laiklik ve vicdan Ozgiirliigiiyle de g¢elismez. Ciinkii bir konuda
dgretimin olmasi, orada egitimin yapildig1 anlami da tasidig1*® i¢in din 6gretiminin yapildigi
yerde din egitimi de gerceklesmektedir. Ayrica Ogretim faaliyetleri Ertiirk’tin “kalict izli
davranis degisikligi”*’ olarak ifade ettigi 6grenme olayini saglayici bir etkinlik oldugundan

zorunlu olarak bir egitim hadisesi olmakta ve kisi 6grendikleri dogrultusunda bir tutum

gelistirmektedir. Ancak din derslerinde dinin bir egitim faaliyeti olarak ele alinmasi ve

4 M. John Hull, "Cogulcu Demokratik Toplumda Din Ogretimi Uzerine Genel Degerlendirmeler", Din
Ogretiminde Yeni Yontem Arayislart Uluslararast Sempozyum Bildiri ve Tartismalar, ed. Kenan Demirtas Ahmet
Giindiiz, Fatih Ozkan Milli Egitim Bakanlig1 Din Ogretimi Genel Miidiirliigii, 2003), 44-45.

452018 yilinda gdzden gecirilen Din Kiiltiirii ve Ahlak bilgisi derslerinin programlarma bakildiginda bu agikca
goriilmektedir. Milli Egitim Bakanligi Din Ogretimi Genel Miidiirliigii (Ogretim Prgramlari-Din Ogretimi Genel
Miidiirliigii), "Ogretim Programlar1" (18 Temmuz 2020); Ogretim Programi izleme ve Degerlendirme Sistemi
"Milli Egitim Bakanlig1" (18 Temmuz 2020)

6 Aydm, Din Egitimi Bilimi, 99.

47 Selahattin Ertiirk, Egitimde Program Gelistirme (Ankara: Meteksan, 1994), 78-79.
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ogrencilerin dini davraniglarinin §l¢tilmemesi ve 6grendiklerini giinliik yasamlarinda uygulama
veya uygulamama konusunda 6zgiir birakilmalar1 vb. nedenlerden dolay1 s6z konusu dersin
laiklik ve vicdan dzgiirliigiiyle celistigini soylemek de giictiir.*® Din acisindan bakildiginda
Islam dininin zorlamaya ve géniilsiizce ibadet etmeyi ve ettirmeyi tasvip etmedigi bilinmektedir
(Bakara, 2/256). Din samimiyetle ve icten gelmeyerek yapilan ibadetleri de kabul
etmemektedir. Kisinin dini 6grenmelerinden sorumlu olmasi onun bilgilerini uygulama
Ozgirliigiine sahip oldugunu gostermektedir. Bu da yapilacak olan din egitiminin kisiyi
uygulamaya zorlamayacagini dolayisiyla laiklik ve vicdan 6zgiirliigii konusundaki endiselerin

yersiz oldugunu gostermektedir.

Tosun’un ifade ettigi gibi din 6gretimi, okullarda gerceklestirilen din egitimi
faaliyetidir. Din egitiminin inanmay1, uygulayarak 6grenmeyi vb. hedefledigi, din 6gretiminin
ise daha ¢ok bilgilendirmeyi gaye edindigi seklinde iki kavram arasinda yapilan geleneksel
ayirimlarm bilimsel olmadig1 gibi anlamli olmadig1 da sdylenebilir.*® Nihayetinde din egitimi
ve din Ogretimi de dogrudan veya dolayli olarak kiside davranis degisikliginin
olusabilmesi/olusturabilmesi etki ve etkilesim siirecini ifade etmektedir.>® Davranislarin bilgi
(biligsel), duygu (duyussal) veya beceri (psikomotor) diizeyinde olmasi din egitimi veya din
ogretimi kavramindan ziyade din derslerinin hedeflerinin belirlenmesiyle ilgilidir. Bu konuda
hedeflerin tayin edilmesi bilimsel olmaktan ziyade politik 6zellikler gostermektedir.>! Burada
disiplin agisindan tartisilmasi gereken asil konu din egitimi kavraminin okullarda okutulan din

derslerine indirgenmesi problemi olarak gérilmektedir.

Din egitimi ve din 6gretimi arasindaki tartigmalar her ne kadar okullarda okutulan
derslerin bir yansimasi olarak goriilse de arka planindaki tartismalarin egitim ve 6gretim
kavramlar1 arasindaki tartigmalardan kaynaklandigi sdylenebilir. Bu konuda genel olarak
egitim nasil 6gretimden daha genel ve onu kapsayacak nitelikte ise ayn1 sekilde din egitimi de
din 6gretimden daha genel ve onu kapsayacak niteliktedir. Bunun i¢in din egitimi din
Ogretimine indirgenemeyecek kadar siimulliidiir. Ancak son donemlerde egitim ve Ogretim
kavramlarmin birbirlerinin yerine kullanilmasmin dogal bir yansimasi olarak din egitimi ve

ogretimi kavramlarmin (ayni seyler olmasa da) birbirlerinin yerine kullanilabilecegi goriisti ileri

“8 Tosun, Din Egitimi Bilimine Girig, 26.

49 Cemal Tosun, "Din Ogretimi Yontemlerinin Bilimsellestirilmesi", Islami llimlerde Metodoloji (Usul) Mes elesi
1, ed. Ismail Kurt-Seyit Ali Tiiz (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2005), 19.

50 Aydin, Din Egitimi Bilimi, 92.

51 Tosun, "Din Ogretimi Yontemlerinin Bilimsellestirilmesi", 20.
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suriilmektedir.? Bununla birlikte din egitimi, gretimle baglamasina ragmen sadece dgretimle
yetinilemeyecegi onun ilgilendigi konular: itibariyle de ortadadir.>® Ciinkii din egitimi, din
Ogretimi faaliyetlerinin yaninda dinle ilgili 68retme, 0rnek olma, gosterme vb. yontemlerle
bireyi etkileme faaliyetlerini ve kisinin g¢evresindeki dinle ilgili 6grenmeye yol ag¢an informal
etkilesimleri siireclerinin timini de icermektedir.>* Baska bir ifadeyle din egitimi hayatin
tiimiiniin dahil edilecegi teblig, irsad, egitim ve dgretim vb. faaliyetlerini de kapsamaktadir.®

Bu yoniiyle din egitimi, din 6gretimini de kapsayan bir anlama sahip olmaktadir.

Sonu¢ olarak din egitimi ile din Ogretim kavramlari arasindaki anlam iligkisine
bakildiginda okullardaki din egitimi faaliyetlerinin din 6gretimi olarak isimlendirildigi ve ikisi
arasinda anlam agisindan kayda deger bir farkin olmadigi goriilmektedir. Bu anlamda
Ulkemizde yapilan tartismalarin politik oldugu ve bilimsel a¢idan bir anlam ifade etmedigi
sOylenebilir. Ancak din egitimi faaliyetlerinin tiimii agidan bakildiginda din egitiminin din
ogretimini de kapsayacak sekilde informal egitim siirecinin tiimiinii icerdigi ve bu iki kavramin
anlam acgisindan i¢ i¢ce gectigi anlasilmaktadir. Baska bir ifadeyle din egitimi ve din 6gretimi
kavramlar1 arasinda anlam agisindan genel-6zel bir iliskinin oldugu ileri siiriilebilir. Bu da bu
iki kavramin birbirinin alternatifi olmadigi birbirlerini tamamlayan siirecler olduklarini
gostermektedir. O halde egitim ve 6gretim kavramlar1 gibi din egitimi ve din 68retiminin es
anlamli olduklar1 ifade edilse de s6z konusu iki kavramin 6rgiin ve yaygin egitim kurumlarinda
dine iliskin egitim-6gretim faaliyetleri i¢in kullamldiginda su sdylenebilir: ikisi bir arada
kullanildiginda anlamlar1 farkli olup din egitimi, din 6gretimi kavramindan daha geneldir, ayri

kullanildiklarinda ise baglamia bagli olarak ayni anlama gelebilmektedir.
1.3. Dini Egitim-Din Egitimi Tartismalar1 Baglaminda Din Egitimi

“Dini egitim” ve “din egitimi” kavramlar1 okullarda okutulan din dersinin karsilig1
olarak ele alinmakta®® ve konumuna gore din egitimi veya dini egitim olarak tabir edilmektedir.
Burada din egitimi derken dinin diger derslerin yaninda bir ders olarak okutulmasi anlasilirken
diger bir kavram olan dini egitim, dinin kendisinin agirlikta oldugu ve diger derslerin ise onun

anlasilmasi i¢in destekleyici konumunda oldugu egitim-6gretim faaliyetleri kastedilmektedir.

52 Okumuslar, "Din Egitiminin Bilimsellesmesi/Neligi", 59.

53 Bilgin, Egitim Bilimi ve Din Egitimi, 27-28.

% Aydm, Din Egitimi Bilimi, 93.

% Yavuz, Giiniimiizde Din Egitimi, 48.

% Din egitiminin pratik alandaki temel konusunun egitim ve 6gretimden olustugunu, yani onun merkezini bir
bakima din egitiminin temel konularindan birisi olan din dersinin olusturdugunu sdylemeliyiz. Bu da 6gretme ve
o0grenme hadisesiyle meydana gelmektedir. Yavuz, Giiniimiizde Din Egitimi, 73-74.
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Ayrica din egitimi kavramiyla genellikle okullardaki din derslerine géndermede bulunulurken,
dini egitim kavrami ise dini kurumlarin 6rgiin ve yaygin egitim-6gretim faaliyetleri kastedilerek
de kullanilabilmektedir. Buna gore ilkinde 6rgiin egitimdeki din dersinde egitimin, ikincisin de
ise dini kurumlarin igerisinde yapilan 6rgiin ve yaygin egitim faaliyetlerinde dinin belirleyici

oldugu sodylenebilir.

Batr’da Aydinlanma, islam cografyasinda ise Tanzimat donemine kadar yapilan egitim
faaliyetlerin tiimiine bastan sona kadar din yon verdigi i¢in egitim “dini” nitelige sahipti.
Dogan’in vurguladigi gibi dini egitimde amag, igerik, yontem, Olgme-degerlendirme
faaliyetleri, egitim mekanlari, derste kullanilan arac-geregler, egitim-6gretime dair kavramlar,
ogretmen-6grenci iligkileri ve nitelikleri gibi egitimin biitlin slire¢ ve unsurlar1 inanilan dinin
varlik, bilgi ve deger anlayisindan farkli derecede etkilenir ve onlar tarafindan sekillendirilir. >’
Bagka bir ifadeyle inanilan din, dogum 6ncesinden baglayarak egitim-6gretim faaliyetlerinin
her kademesinde, amag, icerik ve arag-gereclerin belirlenmesinde belirleyici olmaktadir.®®
Ayrica bu anlayisa gore egitimin, inanilan dini sonraki kusaklara aktararak dinin varligin ve
devamliligin1 saglamanin yani sira yasamin her alani ve evresinin dinden beslenerek
olusturulmas1 ve anlamlandirmasmi gaye edindigi ifade edilmektedir.®® Ornegin Islam
medeniyet tarihinde 6nemli bir yer tutan medreselerde bu tarz bir egitim modeli gelistirilmistir.
Buralarda egitim faaliyetlerinin “Islami terbiye”, “dini terbiye”, “ahlaki terbiye” kavramlariyla
ifade edilen®® bir mahiyete uygun olarak Kur’an ve siinnetin anlasilmasimna yonelik yapilmustir.
Bu kurumlarda egitim-6gretim siireclerin tiimii dogrudan veya dolayli olarak Islam

diistincesinden etkilenerek olusturulmustur.

Batililasmanin etkisiyle Tanzimat’tan sonraki donemde egitimde yeni yapilanma
cergevesinde acilan okullarda ise din ile ilgili egitim-0gretim faaliyetleri, diger dersler gibi bir
dersin veya derslerin konusu haline getirilerek 6rgiin egitimdeki ders/derslerle smirlandirildi
Yeni anlayista din, egitimin biitiin siire¢lerini etkileme o6zelligini kaybedip genel egitim
icerisinde yalnizca dinle ilgili egitim Ogretim faaliyetlerinde yer edinebildi. Yani artik din
egitimi, egitim biitiiniiniin dinle ilgili olan kismini ifade etmek i¢in kullanilmaya basland:.®*

Ornegin bugiin modern/sekiiler okullarda okutulan Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi (DKAB)

57 Recai Dogan, "Dini Egitim", Islamiyet-Hristiyanlik Kavramlar: Sozliigii, ed. Komisyon, (Ankara: Ankara
Universitesi Yayinlari, 2013), 174.

%8 Tosun, Din Egitimi Bilimine Girig, 24.

% Naziroglu, "Din Egitiminde Temel Kavramlar ve Bilimsellegme", 23.

80 Yavuz, Giiniimiizde Din Egitimi, 15.

81 Aydim, Din Egitimi Bilimi, 103.
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dersleri ¢ercevesinde yiiriitiilen din egitimi/6gretimi olarak kabul edilmektedir. Ancak
glniimuzde, ulkemizdeki modern egitim sistemlerinde dini egitiminin yapilmasmin s6z konusu
olmamasindan dolay1®? din egitimi kavrami 6n plana ¢ikmakta ve tartismalar mezkir kavramda

gegen “din”in anlamlandirilmasi etrafinda devam etmektedir.

Bu amagla din egitiminin kendini tanimlamasi i¢in Oncelikle “din” kavraminin din
egitimi disiplinin bakis acisiyla yeniden ele alinmasi gerektigi vurgulanmaktadir.® Nitekim din
kavramina yiiklenen anlama gore din egitimi tanimlar1 da farklilik gostermektedir. Bu konuda
genel olarak iki yaklasimin sergilendigi soylenebilir. Bunlardan biri inanirt olarak ve
uygulamadaki din egitimi esas alinarak yapilan din yaklasimi, digeri ise bilimsel bir alan olarak
kabul edilen din egitimi biliminin antropolojik din yaklasimidir. Ilk anlayisa sahip olanlar dini
merkeze almakta ve biitiin egitim faaliyetlerinin dinin tespit edilen ilkelerine gore yapilmasi
gerektigini ifade etmektedirler. Diger anlayisa sahip olanlar ise egitim verileri dogrultusunda
din egitimi faaliyetlerinin yapilmasi gerektigi ve din egitiminin problemlerinin de bu gergevede
¢oziilmesi gerektigini ileri siirmektedirler.%* Baska bir ifadeyle ilk yaklasimda din, egitime
oncelemekte ve genel egitim faaliyetlerinin tiim siireclerini belirlemekte iken, ikinci yaklagimda
egitim, dine dncelemekte, dolayisiyla dinle ilgili 6rgiin ve yaygin egitim-6gretim faaliyetleri

egitim tarafindan tayin edilmektedir.

Dini 6nceleyen yaklasimlarda inanir1 olarak ve uygulamadaki din esas alinarak tanimlar
gelistirilmektedir.%® Bu anlayisa gére kisinin inanir1 ve mensubu oldugu dine uygun olarak

egitilmesi s6z konusudur.®® Ulkemiz drneginde bu yaklasim ¢ercevesinde din egitiminin her

62 Cumhuriyet’in 1924 tarihli Tevhid-i Tedrisat kanunun ardinda medrese kanadina son vermesi ve sonrasmdan
acilan muhtelif din egitimi faaliyetlerinin higbirinin din i¢in ve dini otoriteye irtibath olmadiklarindan dolay
Tiirkiye’de bundan sonra teknik anlamda okullarda dini egitimi olmadig1 sdylenebilir. Her ne kadar Imam Hatip
okullar1 ve ilahiyat Fakiiltelerinin miifredat: agirlikl1 olarak dini bilgilerden olussa da s6z konusu egitim kurumlari
icin dini egitimden veya dini 6gretimden s6z edilmesi dogru gozitkmemektedir. Ciinkii bu okullarin kurulus ve
isleyis mantigmimn dini degil laik oldugu, bu okullarda 6gretmen olmak i¢in dini otoriteden degil merkezi
sinavlardan belli bir puan almanin temel yeterlilik oldugu bilinmektedir. Osmanoglu, "Cumhuriyet Dénemi", 195-
196. Ozellikle Beyza Bilginin, Egitim Bilimi ve Din Egitimi, kitabinda ilahiyat ve Imam-Hatipler icin dini egitim
ve dini 0gretim tabiri kullanmasi yeni sistemde din egitimi veren kurumlarin dini egitim kurumlar1 olmadigini
gostermektedir. BK. Bilgin, Egitim Bilimi ve Din Egitimi.

83 Bkz. Tosun, Din Egitim Bilimine Girig, 7-12; Aydin, Din Egitimi Bilimi, 61-64.

8 Celik, Din Egitimi, 42.

8 "Ferdin, cesitli terbiye edici vasitalarla ruhen ve manen gelistirilmek suretiyle, Allah’in buyruklarina boyun
egecek hale getirilmesi ve bununla ilgili gerekli bilgileri 6grenmesi ve 6ziimsemesidir." Yavuz, Giniimizde Din
Egitimi, 52.

66 “[slami egitim dinin esaslarina bagli, beseriyeti sapiklardan hidayete, karanliklardan aydinhiga ¢ikarmak icin her
zaman ve her yerde hak dini teblig ederek biitiin beseriyetin hizmetine sunmaya giicii yeten Miisliiman sahsiyetin
tesekkiil ettigi saglam temeldir. Islami terbiye, Islam medeniyetinin biitiinii, fikir ve prensipte, soz ve iste, ahlak
ve davranista, usul ve nizamda, diinya ve ahirette basarili olgun ve mutlu hayatinda biitiin verileriyle yerlestigi
saglam temeldir. Islam egitimi gercekten bu medeniyetin temelidir” Ali Abdulhalim Mahmud, "et-Terbiyyetu'l-
Islamiyye" Addarah MC., s. 136 Akt. Bayrakl, Isldm ve Egitim, 106.
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seyden once Islam’1 sonraki kusaklara benimsetmeyi gaye edinmesi gerektigi, bunun icin
egitim-ogretim faaliyetlerinin tiimiiniin dogrudan veya dolayli olarak Islam diisiincesi
tarafindan belirlenmesi gerektigi goriisii on plana ¢ikarilmaktadir. Nitekim egitim-0gretim
ilkeleri ve faaliyetlerin biitiin siire¢leri dini metinlerin yorumlanmasiyla yeniden olusturulmakta
ve buna uygun olarak bir din egitimi tasarlanmaktadir.®’” Buna gore yapilan egitim
faaliyetlerinin tiimii dini olmakta ve iilkemiz drneginde bunun islami bir nitelige sahip olmasi

gerektigi belirtilmektedir.

Diger bir yaklasim dinden gelen bilgilerle egitim biliminin verilerinin birlestirilerek,
insanlarin yaraticinin iradesine uygun kisiler olarak yetismelerine katkida bulunacak egitim
faaliyetleri yapan “din egitimi” anlayisidir.®® Burada bir dinin inanir1 olma ve uygulamadaki
dinin egitime dair goriisleri 6n plana ¢ikarilmamakta, aksine, bilim kavrami merkeze alinarak
egitim ilkelerine onem verilmektedir. Bu anlayisa gore din egitimi faaliyeti genel egitim
faaliyetleri arasinda yer almakta ve diger egitim faaliyetlerinden 6gretime konu ettigi icerik

yoniiyle farklilagmaktadir.

Dini kuruluslar®® tarafindan yiiriitiilen egitim-6gretim faaliyetleri ile sekiiler okullarda
yer alan din derslerini birbirinden ayirt etmek gayesiyle dini egitim ve din egitimi tabirleri
kullanilabilmektedir. Resmi ve gayriresmi dini kuruluslar i¢inde bulunduklar1 toplumun
mensup oldugu dinin gilindelik hayatta anlam bulmasi ve sonraki nesillere aktarilabilmesi
gayesiyle egitim-0gretim faaliyetlerini diizenlemektedir. S6z konusu kuruluglarin egitime dair
faaliyetlerine bakildiginda dinin egitimin biitiin siire¢lerinde belirleyici oldugu gorilmektedir.
Baska bir ifadeyle din, egitim faaliyetlerinin gayesini tayin etmenin yaninda muhtevalarini,
degerlendirme Olgiitlerini, yontem vb. tiim egitim-06gretim siireclerini belirlemektedir. Bu
yoniiyle yapilan egitim faaliyetlerini dini egitim olarak nitelendirmek yanlis olmasa gerektir.
Buna karsilik yukarida da ifade edildigi gibi giiniimiizde 6rgiin okullarda din dersleri, herhangi
bir ders gibi okul miifredatlarinda yer almakta ve dolayisiyla din egitimi olarak

nitelendirilmektedir.

87 Bayrakly, Islam ve Egitim, 142-145.

% Din egitimi ile ilgili baz1 tanimlar burada zikredilebilir. Ornegin, Bilgin, Din egitimini Din kiltirintin verilmesi,
din kisiliginin kazandirilmasi, Bilgin, "Din Egitiminin Genel Egitimdeki Yeri"”, 474, olarak anlamlandirirken,
Tosun ise din egitimini ‘bireyin dini davramglarinda kendi yasantilar: yoluyla ve kasith olarak istendik degisme
meydana getirme denemeleri siireci’ Tosun, Din Egitimi Bilimine Giris, 23, olarak, Aydin ise ‘Din egitimi, bireyde
kendi yasantist yoluyla dinle ilgili davrams degisikligi meydana getirme siireci’ Aydin, Din Egitimi Bilimi, 81.
seklinde tanimlayarak din egitiminde egitim on plana ¢ikarmustir.

% Dini kuruluslardan resmi bir kurum olan diyanetin yani sira goniillii olarak dini faaliyetlerin tiimii
kastedilmektedir.
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Sonug olarak dini egitim ve din egitimi kavramlari arasinda belirgin bir anlam
farkliliginin oldugu sdylenebilir. Dini egitim ile dinin egitim-6gretim faaliyetlerinin tiim
asamalarinda belirleyici oldugu egitim sistemi kastedilirken, din egitimi egitim faaliyetlerinin
sekulerlestigi ve genel egitim icerisinde dinin diger dersler gibi bir ders olarak okutuldugu
sisteme gondermede bulunarak kullanilmaktadir. Ayrica dini egitim dini kurumlar veya gruplar
tarafindan yapilan yaygin egitim faaliyetleri i¢in de kullanabilmektedir. Buna gore dini egitimi,
egitim-6gretim faaliyetlerinin dini olmasmin yaninda sekiiler bir toplumda dini kurum ve
cemaatler tarafindan yapilan dinle ilgili yaygin egitim faaliyetleri anlammi da kapsadigi
sOylenebilir. O halde faaliyet alani agisindan bakildiginda bir disiplin olarak din egitimi
okullarda okutulan din derslerinin 6tesinde dini kuruluglarin gergeklestirdikleri dini egitim

faaliyetlerini de kapsamasi gerektigi ifade edilebilir.
2. Din Egitiminin Neligini Yeniden Diisiinmek

Yukarida goriildiigii gibi din egitimi Islam egitimi, din gretimi ve dini egitim gibi anlam
aginda bulunan kavramlarla kullanildiginda baglamina uygun olarak farkli anlamlar
kazanabilmektedir. Bu anlam bazen din egitimi ile ilgili yazilan yazilarda anlam kargasasina
neden olabilmektedir. Ancak bu muhtelif anlamlandirma bi¢imleri din egitiminin faaliyet alani
olarak sahip oldugu imkanlarin bir gdstergesi olarak da degerlendirilebilir. Disiplinin sahip
oldugu anlam ortaya konularak bu imkanlar ortaya cikarilabilir. Bu gaye ile dncelikle bir
faaliyet alani olarak din egitiminin yukarida ifade edilen ii¢ gerilim alanindan yola ¢ikarak ne
olabilecegi/olamayacagi1 konusu ele alinacaktir. Sonraki baslikta ise bir disiplin olarak din
egitiminin uygulamadaki dinden bagimsiz anlamlandirilamayacagindan yola ¢ikarak islam
diisiincesindeki dinin anlam(lar1)in1 esas alarak kiiltiirel cografyamiz 6zelinde din egitiminin

neligi konusuna deginilecektir.

2.1. Bir Faaliyet Alan1 Olarak Din Egitimi

Din egitimi alaninda yapilan tanimlarin biiyiikk ¢cogunlugunun normatif veya deskriptif
olduklar1 goriilmektedir. Bu tanimlarin ekseriyeti bir disiplin olarak din egitiminin
anlagilmasina katkida bulunmakla birlikte disiplinin faaliyet alani thmal edildiginden veya yok
sayildigindan dolayi eksik oldugu sdylenebilir. Bunun i¢in faaliyet alanindan yola ¢ikarak din

egitiminin ne olabileceginin ortaya konulmasi disiplinin anlagilmasina imkan saglayabilir.
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Oncelikle sunun ifade edilmesi gerekir ki, din egitimi sadece islam egitimi kavran gibi
herhangi bir egitim sistemine karsilik dini nitelikte bir egitim sistemi anlamina gelmemektedir.
Bu anlamda din egitiminin sekiiler bir egitim sisteminde de yer bulabilecegi sdylenebilir. Ancak
bu, sekiiler okullarda okutulan derslerin dinden beslenemeyecegi anlamina da gelmemektedir.
Buna gore din egitimi genel egitim igerisinde dinle ilgili egitim-0gretim faaliyetleri kastedilerek
kullanilmaktadir.”® Her ne kadar uygulamadaki din, dersin iceriginde agirlikli olarak yer alsa
da genel egitim ilkeleri belirleyici oldugundan dolay1 s6z konusu dersin salt islam egitimi veya
Hristiyan egitimi vb. olarak isimlendirmenin dogru olamayacagi sOylenebilir. Ciinkii
okullardaki din egitimi dersi herhangi bir mezhebe bagli olarak yapilabilecegi gibi
mezhepleriistii, dinlerarasi yaklagimlarla da ele alinabilmektedir. O halde bir disiplin olarak din
egitimi herhangi bir egitim sistemi olmadig1 gibi yalniz uygulamali olan dinden yola ¢ikarak
bir disiplin olarak onu bir Islam egitimi, Hristiyan egitimi olarak da nitelendirmenin dogru

olamayacag1 soylenebilir.

Aslinda yukarida gorildigii lizere din egitimi, din §gretimine indirgenmekte ve din
Ogretiminin isimlendirme konusunda yasadigi sorunlar bir biitiin olarak din egitimine mal
edilebilmektedir. Hi¢ siiphesiz orgiin egitimdeki dinle ilgili faaliyetler de din egitiminin ilgi
alaninda bulunmaktadir. Ancak din egitimi orgiin egitimdeki faaliyetlerin 6tesinde bir anlama
sahiptir. Bir disiplin olarak din egitiminin okullardaki din derslerini dikkate almasinin yani1 sira
resmi-gayriresmi dini kuruluslarin yaptigi dini egitim faaliyetlerini de gbéz Oniinde

bulundurmasi gerektigi ifade edilmektedir.*

Bunun yaninda din egitiminin 6rgiin ve yaygm egitim kurumlarindaki formal egitim
olarak nitelendirilen dinle ilgili egitim faaliyetlerinin yaninda aile gibi yar1 informal ve sokak,
cadde, medya, sosyal medya gibi informal egitimi de g6z Oniinde bulundurmasi
beklenmektedir. Biitiin bunlar bir disiplin olarak giiniimiizde din egitiminin {istesinden gelmesi
zor gozuken problemlere yol acabilmektedir. Bu problemlere mensup olunan dinin beklentileri
eklendiginde var olan sorun daha da karmasik bir hal alabilmektedir. Din egitiminin bir yanda
genel egitimin hedefleri dogrultusunda okullarda yer alan din derslerini, diger yandan ise
hayatin dinle ilgili faaliyetlerinin tiimiinii dikkate almasi beklenmektedir. Buna gore din

egitimi, bir {ist olgu olarak kendisiyle i¢ ice gegmis olan Islam gibi herhangi bir dinin egitim

0 Aydm, Din Egitimi Bilimi, 51-52.
"t Yurdagiil Mehmedoglu, Isldm Diisiince Geleneginden Giiniimiizde Bir Din Felsefesi Olusturmak (13.12.2013a,
Muhammed Muhdi Giindiiz).
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sistemini, egitimin dini olmasini, derslerde herhangi bir dersin egitim-6gretime konu edilmesini

ve din 6gretimi kavramlarmnim tiimiinii kapsamaktadir.

Oncelikle sunun ifade edilmesi gerekir ki, dini fenomenler belli bir din s6z konusu
oldugunda ger¢ek anlamini kazandigi i¢in din egitimi bir faaliyet alani olarak, belli bir dinin
egitimi dikkate alindiginda anlamli olmaktadir.”? Ancak bu yukarida da ifade edildigi gibi
disiplinin sadece bir egitim sistemi ya da Islam egitimi, Hristiyan egitimi vb. bir dini egitimi
sistemi olmas1 anlamina gelmediginin ifade edilmesi gerekir. Bu disiplinin uygulamadaki dini
dikkate almas1 ve ondan beslenmesi gerektigini vurgulamaya yoneliktir. Buna uygun olarak
kiiltiirel cografyamizda Islam s6z konusu oldugunda din egitiminin bir faaliyet olarak anlaml
oldugu soylenebilir. Bagka bir ifadeyle ililkemizde dini egitimi goéz ardi edilerek egitim
yapmanin tartismaya agik olmasindan dolay1 din egitiminin isldm1 bir diisiince sistemi olarak
dikkate alma zorunluluguna sahip oldugu ifade edilebilir.”® O halde bu cografyada genelde din
ozelde ise Islam’m anlamlandirilmas1 din egitiminin anlasilmasi i¢in bir ¢ikis yolu olarak

degerlendirilebilir.
2.2. “Din” Algisindan Hareketle Din Egitimi

Din egitimi tabirindeki “din” kavramina yiliklenen anlam disiplinin neligini ortaya
koymada belirleyici olacaktir. Clinkii din kavraminin anlamlandirilmasina bagli olarak din
egitiminin anlam kazandigi sdylenebilir. Bundan hareketle kiiltiirel cografyamizdaki “din”
kavraminin sahip oldugu anlamin ortaya konulmasimnin din egitiminin anlagilmasi i¢in bir zemin

olusturacagi ifade edilebilir.

Kur’an-1 Kerimde din kavraminin anlamlar1 ayetin baglamina, ayetin indigi doneme ve
ayetin nispet edildigi kisiye bagli olarak farklilik gostermektedir. Baglamma goére dinin
anlamlari a. ceza, miikafat, hiikiim, hesap (Fatiha, 1/4, Me’aric, 70/26); b. itaat, taat, teslimiyet,
ibadet, hizmet (Nisa, 4/116); c. Ustiin gelme, hakimiyet, zelil kilma, zorlama (Nahl, 16/52); d.
adet, yol, kanun, seriat, mezhep (Yusuf, 12/76; En’am 6/161) olarak gruplandirilabilir. Kur’an-
1 Kerim’de din kavraminin siire¢ igerisinde kazandigi anlam Mekke doneminde her seye yon
veren ve hilkmeden, dinin kendisine ait oldugu, hesap giiniiniin sahibi olan Allah’in otoritesi

seklinde bir anlamdan Medine doneminde bu anlamlara insanin sosyal yoniine vurgu yapan ve

2 Tosun, Din Egitimi Bilimine Girig, 8.
8 Yurdagiil Mehmedoglu, Yonelimde/Tevecciihte Olma: Insamn(Mutlak) Hakikate Yonelerek Kendini Kavrama
Cabasi (13.12.2013b, Muhammed Muhdi Giindiiz).
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onun Allah’a bagli bir hayat siirdiirmesi anlamlar1 eklenerek degisime ugramustir.’* Bunlarm
yant sira Kur’an-1 Kerim’deki din kavrami kendisinin nispet edilen seye gére hem uliihiyete
iliskin hem de ubudiyete dair anlamlara gelebilmektedir. Buna gore din Mutlak Varlik olan
Allah’a nispet edildiginde “hakim olma, itaat altina alma, hesaba ¢ekme, ceza-miikafat verme”
manalar1 kastedilmektedir. Kula nispet edildiginde ise dinin “boyun egme, aczini anlama,
teslim olma, ibadet etme” anlamlarina geldigi ifade edilmektedir. Sonug olarak din bu iki taraf

arasindaki miinasebeti diizenleyen kanun, nizam ve yol olarak anlasilabilmektedir.”

Islam diisiiniirleri, kendi anlam anlayislarma uygun olarak -yani bulunduklar1 zaman ve
mekanda- dini, baglamindan koparmadan yeniden anlamlandirmiglardir. Erken donemlerden
itibaren yapilan tamimlara bakildiginda Islam diisiiniirlerinin dinden hak din olan Islam’1
anladiklar1 gdriilmektedir. Bunun icin genel geger bir din tanimindan ziyade Hak din olan Islam
tanimlanmistir. Ornegin Tehanevi (321/933) “din akil sahiplerini kendi iradeleriyle simdiki
halde (diinyada) salaha, gelecekte (ahirette) felaha sevk eden, Allah tarafindan konulmus bir
kanundur” seklinde tarif etmistir. Ayrica kendisi din kaynagi itibariyle Allah’a, tebligi
yoniinden peygambere, uygulamasi bakimmdan da iimmete nispet edilir’® bilgisini eklemistir.
Islam diisiince geleneginde en yaygin olan olarak kabul edilen ve Seyyid Serif el-Ciircani
(6.816/1413)’ye nispet edilen tanimda din “akil sahiplerini peygamberin bildirdigi ger¢ekleri

»T seklinde tanimlanarak adeta Islam’la

benimsemeye ¢agiran ilahi bir kanun
Ozdeslestirilmistir. Akseki ise din hakkinda “bize benligimizi bildiren, Allaht tanimamizi
saglayan, Allah'a ve birbirimize karsi sorumlu oldugumuz vazifeleri tayin eden, hayat ve ahlak
hakkinda en dogru hiikiimleri veren manzumeler biitiiniidiir”"® diyerek dinin inan¢ boyutunun
yaninda amel ve ahlak yoniinii 6n plana ¢ikarmistir. Bu tanimlara bakildiginda diisiiniirlerin
mutlak dini degil, ilahi dinleri 6zellikle de Islam’1 tarif ettikleri goriilmektedir. Dogal olarak bu

tanimlar dinin ortak ve birbirine bagh itikad (inangla ilgili hususlar), amel (ibadetle ilgili

hususlar) ve ahlak ile ilgili hususlar1 icermektedir.

Ancak erken donemden itibaren bazi alimler diger dinleri g6z oniinde bulundurarak
farkli tanimlar gelistirmislerdir. Islam diisiiniirlerinden Askeri (6. h. 4/m. 10. yy. sonlarinda)

“miisriklerin dininde oldugu gibi seriati olmasa da insamn gittigi ve kendisini Allah’a

4 Gunay Tumer, "Din", TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1994), 313.

® Tumer, "Din", 314.

6 Muhammed b. A'la b. Ali el-Faruki et-Tehanevi, Kessdfu Istilahdti’l-Funtn (Beyrut: Daril-Kiitiibi’l-Iimiyye,
1998), 140-141.

" Seyyid Serif el-Clircant, et-74 rifdt (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1983), 105.

8 Ahmet Hamdi Akseki, Islam Dini, Itikat, Ibadet ve Ahldk (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi, 2014), 33.
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yaklastirdigina inandigi yol”® seklinde tamimladig1 dini, Allah’a giden genel bir yol olarak
nitelendirmektedir. Bu “yol”, Gazzali (6. 505/1111)’nin “Allah ile kul arasindaki muamele”®
tammuyla yaratict ile kul arasindaki iliski olarak, ibnii’l-Cevzi (8. 597/1200)’nin “insanin

2581

kendisi igin gerekli gordiigii ve baglandig (iltizam) seydir’" seklindeki tarifinde iltizam

(baglanma) olarak 6ne ¢ikmaktadir.

S6z konusu tanimlarda din kavraminin iligkisel anlamina dikkat edildiginde dinin hem
yonelinen hiikiimran Mutlak Varlik’a hem de biitiin varligiyla O’na yonelen kisiyi icerdigi
goriilmektedir.®2 Ancak din her ne kadar askin bir kaynaktan dogsa da insani bir hadise
oldugundan yasayan insanla anlam bulmaktadir. Bilgin’in genelde “insan-Allah” iliskisi olarak
nitelendirdigi din hakkindaki, “insanin kayitsiz sartsiz var olan Mutlak Varlik’a yonelisi ve
O’nun tarafindan kusatihgr”® tamminda dikkat cektigi gibi kisinin yaraticisina bir ydnelim
halinde bu insani boyutu a¢iga ¢ikmaktadir. Aslinda kisinin sahip oldugu yonelme imkani din
ile somutlagsmakta ve bu da dinin kisinin Allah’a ydnelmesi halinde anlam kazandigim
gostermektedir.8* Bu yonelim Allah’tan insana, insandan-Allah’a olmak iizere iki yonlii olarak
ifade edilebilir. Din egitimi kisinin Allah’a olan yonelimi itibariyle anlam bulmaktadir. Din
egitiminin faaliyet alani insani Allah’a olan yoneliminin biitiin siire¢lerini olusturmaktadir. Bu
stireglere kisinin yaraticisi, kendisi ve ¢evresi olmak iizere iligkilerinin biitiin boyutlar1 dahil
olmaktadir. Buna gore din egitimi sahsin bir biitiin olarak Allah’a olan yonelimi ¢ercevesinde
kisinin yaraticisi, kendisi ve ¢evresi ile olan iligkisini konu edindigi s6ylenebilir. O halde din
egitiminin, tanr1 merkezli yaklasim degil de insan merkezli bir yaklasima sahip olmas1 gerektigi
ifade edilebilir. Ancak bu din egitiminin, dinin kutsal boyutunu g6z ardi edip onu salt bir kiiltiir

0gesi olarak ele almas1 gerektigi sonucunu da ¢ikarmaz.

Bu yaklasim artik dine dair yapilan egitim 6gretim faaliyetlerinin tiimiiniin kisiyi
muhatap alarak yapilmasi gerektigini gostermektedir. Okullarda yapilan dinle ilgili egitim-
Ogretim faaliyetleri din 6gretimi olurken, diger egitim faaliyetleri ve din §gretiminin tiimil ise

din egitimi olarak nitelendirilebilir.®> Boyle bir anlayista kisi muhatap alindigindan egitimin her

9 Eb( Hilal el-Askeri, el-Furuki'l-lugaviyye, nsr. Seyh Beytullah Beyyat (by.: Miiessesetii'n-Nesri'l-Islami, 2000),
509; ismail Caliskan, Kur’an’da Din Kavrami (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2002), 36.

80 Eb( Hamid Muhammed b. Muhammed Gazzali, Ihya i ‘uliimi’'d-din (Beyrut: Darii'l-Ma'rife, 1983), 4: 427.

81 Cemaliiddin Ebii’l-Ferec Ibnii'l-Cevzi, Niizheti'l-a'yuni'n-nevazir fi ilmi'l-viicuh ve'n-nezair, thk. Muhammed
Abdiilkerim Kézim er-Razi (Beyrut: Milessesetli'r-Riséle, 1984), 295; Caliskan, Kur'an 'da Din Kavrami, 36-37.
82 Mehmedoglu, Yonelimde/Tevecciihte Olma. Insanin(Mutlak) Hakikate Yénelerek Kendini Kavrama Cabast.

8 Bilgin, Egitim Bilimi ve Din Egitimi, 7.

8 Yavuz, Giiniimiizde Din Egitimi, 112.

8 QOzalp din egitimindeki egitim-6gretim, ameli-pratik tartigmalarini agmak igin tasavvuftan “kal” ve “hal”
kavramini 6diing alarak din egitiminin bir “kal” olmanin yaninda “hal” ilmi oldugunu vurgulamaktadir. Bk. Ahmet
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asamas1 dini olmak zorunda olmadig1 gibi kurumsal bir dinin islimi veya Hristiyan egitimi
olmasinit da zorunlu kilmaz. Buna gore din egitimi genis bir anlama sahip oldugundan dolay1
egitim-0gretim silireclerinin dini olup olmamasindan ziyade kisinin yonelimine olan katkis1
acisindan ele alinmaktadir. Bu anlayista en ayirt edici 6zellik dinin kurumsal bir 6zellige sahip
olmasindan ziyade bireysel bir yapiya sahip olmasi gercegi yer almaktadir. O halde din
egitiminin uygulamali dinin gelenegini dikkate alarak kisinin rabbine olan yonelimi

konusundaki egitim-6gretim faaliyetlerinin tiimiinii konu edindigi soylenebilir.

Sonug

Tiirkiye’de din egitiminin neligine dair yeteri kadar ¢alisma yapilmamasina ragmen din
egitimi, Islam egitimi, din 6gretimi ve dini egitim kavramlar1 arasindaki gerilimin disiplinin
neliginin anlasilmasina dolayli olarak katkida bulundugu goriilmektedir. Isimlendirmeye dair
Islam egitimi-din egitimi tartismalar;, din egitiminin genel egitim sisteminin Islam
diisiincesinden beslenerek tasarlanmasi ya da sekiiler okullarda okutulan derslerinin i¢eriginin
Islam dinine uygun olmasmin &tesinde bir anlama sahip oldugunu gdstermektedir. Ayrica
sekuler okullarda okutulan din derslerinin din egitimi-din 6gretimi olarak isimlendirmenin
tartigmalar1 her ne kadar egitim-O6gretim kavramlarma yiiklenen anlamdan kaynaklandigi
goriilse de arka planinda din derslerinin tiirlerinden kaynaklandig1 sdylenebilir. Burada disiplin
icin asil problemin din egitiminin din 6gretimine indirgenmesi ve din G&gretiminin
anlamlandirilmasindan kaynaklanan problemlerin biitiin disipline mal edilmesi géziikkmektedir.
Son olarak biitiin derslerin dinin anlasilmasma katkida bulunmak amaciyla derslerin
okutuldugu dini egitim ve din derslerinin sekiiler okullarda herhangi bir ders olarak okutuldugu
din egitimi tartigmalarin ise aslinda din egitiminin din Ogretimine indirgemesinden
kaynaklandigi soylenebilir. Bu tartigmalar baglaminda din egitiminin resmi ve gayriresmi
kurumlarda dine dair yapilan egitim-6gretim faaliyetlerini de kapsamasi gerektigi ifade
edilmesinde yarar vardir. Buna gore din egitimi, bir egitim sistemi olarak Islam egitimini,
okullarda okutulan dersin Islam dersi olmasi, sekiiler okullarda okutulan din dersleri ve son
olarak dini kurumlar tarafindan yapilan dine dair egitim-6gretim faaliyetlerinin tliimiinii

kapsayan bir list kavram olarak anlamlandirilmasi gerektigi soylenebilir.

Din egitimi ancak uygulamadaki dinin egitimini esas aldiginda anlamli olabilmektedir.

Buna gore kiiltiirel cografyamizda dikkate alinmasi gereken uygulamali din islam’dir. Ayrica

Ozalp, Din Egitiminde Bilgi Problemi (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,
2020), 215-220.
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Islam diisiincesinde dinin “insan-Allah” iliskisi ve bu iliskide kisinin Allah’a olan géniillii
yonelimi olarak kabul edilmesi, din egitimi agisindan anlamli gdziikmektedir. Buna gore kisinin
bilingli olarak Allah’a yonelimi i¢in yapilan egitim-6gretim faaliyetleri din egitiminin ilgi
alanina girdigi sdylenebilir. Islam egitimi, dini egitim, din 6gretimi kavramlar1 din egitiminin
uygulandigi sistemde veya dinin 6rgiin ve yaygin egitim-6gretim kurumlarinda egitim-6gretim

faaliyetlerine bagli olarak kullanilan farkli isimlendirilmeler olarak degerlendirilebilir.
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Ozet: Yeni bir din ve kutsal bir akide olarak Islam, Arap toplumunu, dénemin

Gelis Tarihi: sartlar1 igerisinde yiiksek bir medeniyet seviyesine ulastirmis, mukaddes bir kitap
i olarak Kur’an, muhataplarinin zihinlerinde, ferdi ve ictimai hayatlarinda kokli

5 Ekim 2020 degisimler gergeklestirmistir. Hi¢ siiphesiz Kur’an-1 Kerim, en 6nemli etkisini
Arap dili lizerinde gdstermis, bu toplumun edebi hayatin1 yeni bir yone sevk

Kabul Tarihi: etmistir. Son ilahi kitap olan Kur’an-1 Kerim’in dili olan Arapg¢a, Kur’an’in niizulii
ile beraber yepyeni bir déneme girmis, yeni kelime, ifade ve deyimlerle dil hazinesi

2 Aralik 2020 iyice zenginlesmis, daha once sadece Arap yarimadasinda konusulan bul dil

ozellikle Islam fetihleriyle beraber diinyanin birgok bolgesine yayilmistir. Kur’an
lafizlarinin manalarini tespit etmek, dil kurallarmi belirlemek ve edebi sanatlar1 ve
incelikleri daha iyi anlamak maksadiyla liigat, sarf ve nahiv ve belagat gibi ilim
© 2020 AGIID dallar1 ortaya ¢ikmis ayrica ilahi vahyi en dogru sekilde anlama gayretleri
neticesinde Kur’an merkezli bir¢ok ilim dali dogmus ve Arapga zamanla biiyiik bir

Tim Haklart Sakhidir. yiy1tiir ve medeniyet dili olmustur.

Anahtar Kelimeler: Kur’'dn-1 Kerim, Arap Dili, Liigat, Sarf, Nahiv, Beldgat

Abstract: As a new religion and a sacred creed, Islam brought the Arab society to
a high level of civilization under the conditions of the period. As a holy book, the
Quran made radical changes in the minds of its addressees, in their individual and
financial lives. Undoubtedly, the Quran showed its most important influence on the
Arabic language, and it directed the literary life of this society in a new direction.
Arabic, which is the language of the last divine book, the Quran, has entered a
brand new era with the coming of the Quran, and its language wealth has been
enriched with new words, expressions and phrases. This language, which was
previously only spoken in the Arabian Peninsula, spread to many parts of the world,
especially with the Islamic conquests. In order to determine the meanings of the
words of the Quran, to determine the rules of the language and to better understand
the literary arts and subtleties, branches of science such as lexicon, sarf, nahiv and
rhetoric have emerged. Besides, as a result of the efforts to understand the divine
revelation in the most accurate way, many branches of science centered on the
Quran were born and Arabic became a great culture and civilization language over
time.

Keywords: The Holy Quran, Arabic Language, Dictionary, Morphology, Syntax,
Eloquence.

* Bu calisma Prof. Dr. Yusuf SANCAK danismanliginda hazirladigim “Garibu’l-Kur’an Calismalar1 ve Arap
Diline Katkilar1” (Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii 2020) adli doktora tezimin “Garibu’l-Kur’an
Caligmalarmin Arap Diline Katkilar1” baslikli boliimiinden derlenerek hazirlanmistir.
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Kur’an-1 Kerim’in, muhataplarmin toplumsal hayatlarina oldugu gibi dillerine de ¢ok
onemli etkileri olmustur. Miisliimanlarin Kur’an’1 devamli okumalar1 ve dinlemeleri onlarin
hem duygu ve diislincelerini hem de dillerini gii¢lii bir sekilde etkilemis, daha 6nce kullanilan

kaba ifadelerin yerini zamanla Kur’an’n fasih ve veciz {isliibu almaya baslamistir.*

Kur’an’in dili, Arapc¢a olmasi itibariyle bu dili tamamen yenilemis, ilahi vahiy bu dil
sayesinde cekici ve saglam ibarelerle ifade edilmistir. Boylece Kur’an-1 Kerim, Arapganin,
maksadi ifade etme hususunda en ideal 6rnek makama yiikselmesine yardimci olmustur.
Arapca, Kur’an-1 Kerim sayesinde diinya dillerinin higbirinin ulasamayacagi boyutta
genisleyerek diinyanm bir¢ok bolgesine yayilmistir. Arap dili, Kur’an’m niizuliinden sonra
Miisliiman halklarm konustugu diger diinya dillerinin tamamindan yiiksek bir makam elde

etmistir.”

Kur’an, Arap diline yerlesmis mantik, anlayis ve giizellik kategorilerini oldugu kadar
Arapcanin kendisini de sabitlemistir. Kur’an Arapcasi, kelime hazinesi, nahvi ve belagati
acisindan Arap dilinin standardi haline gelmistir. Edebi kompozisyon ve miikemmelligin en {ist
kriteri olarak kabul edilen Kur’an-1 Kerim, sair ve hatiplerin yol gdstericisi olmus, onun ifade
tarzlari, tesbihleri, tasvirleri, tabirleri, deyim ve meselleri giinliik konugmalarin parcasi haline
gelmis; herhangi bir edebi kompozisyonu siislemek icin tezyin ve siisleme olarak

kullanilmistir.®

Kur’an-1 Kerim’de en saf kelimeler, en giizel iislib, en belig tesbihler ve istiareler, en hos
kinayeler, en veciz tabirler, kisacasi fesahat ve belagatin en miikemmeli vardir. Dolayisiyla
Kur’an dil yoniiyle Arapcadan faydalanmamis, aksine ifade etmeye ¢alistigimiz bu hususlarda

Arapgaya katkis1 olmustur.*

Arap dilinin saheseri olarak bu dili bircok yonden etkileyen ve ona essiz katkilar sunan

Kur’an-1 Kerim’in bu etki ve katkilarmi sdyle 6zetleyebiliriz:

1 Ahmet"Subhi Furat, Arap Edebiyat1 Tarihi, Edebiyat Fakiiltesi Basimevi, istanbul, 1996, 111; Halim Oznurhan,

Islam Oncesi Araplarda Dil ve Edebiyat (Kur’an’in Arap Diline Tesiri), Ed.: Mustafa Cagrici, KURAMER

Yay., Istanbul, 2019, 115. )

Hayrettin Hoca, “Fazlu’l-Kur’ani’l-Kerim ve Eseruhti fi Hifzi’l-Lugati’l-‘Arabiyye ve Isrdihd”, Pencap

Universitesi, Mecelletii’I-Kismi’l- ‘Arabi, (19), 2012, 23.

% Yusuf Sancak, Arapca-Tiirkce Baglaminda Dilde Degismeler ve Gelismeler, Fecr Yay., Ankara, 2014, 1009.

4 Enver el-Cundi, el-Fushd Lugatu’I-Kur’an, Daru’1-Kitabi’l-Benani, Mektebetii’l-Medrese, Beyrut 1402/1987,
30; Nurettin Turgay, “Kur’an ve Arap Dili”, Diyanet lImi Dergi, 34, (3), 1998, 77.
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|. Arap Dilini Bozulmaktan ve Yok Olmaktan Korumasi

Okuma yazma bilmeyen, gayet basit ve dar ge¢im kaynagina sahip, bilimlerden ve
maariften uzak, bir¢ok savasa ve yikima maruz kalan bir ¢6l toplulugunun dili olan Arapganin
iislibunu ve asil seklini bugiine kadar bozulmadan getirebilmesinin en dnemli sebebi Kur’an-1
Kerim’dir. Zira o, Arapcaya biiyiikk bir canlilik ve hayatiyet kazandirarak, diger diller gibi
zamanla bozulmaktan ve unutulup yok olmaktan onu korumus ve boylece Kur’an’in tesiriyle

Arapca canli ve edebi bir dil olarak bugiine kadar gelebilmistir.®

Islamiyetle beraber eski hudutlarindan tasarak ¢ok uzaklara baska dillerin konusuldugu
iilkelere yayilan Arapca, 6zellikle Kur’an ve hadis sayesinde Islam’m hakim oldugu bdlgelerde
bu dili konusanlarin hayatina ve Is1im medeniyetine biitiin yonleriyle etki etmis, bu medeniyet
sayesinde serpilip biiyliyen, cogalan ilimler ve sanatlara bagh olarak Arapca gliniimiize kadar

bozulmadan varhigmni korumus ve biiyiik bir gelisme safhas1 yasamustir.®

Arapganin giiniimiize kadar bozulmadan ve yok olmadan gelebilmis olmasimnin en 6nemli
sebeplerinden biri de Yiice Allah’in ¢&sb8lal 41 G5 & G5 GA5 G {Kur’dn"t kesinlikle biz
indirdik; elbette onu yine biz koruyacagiz.}’ ayetiyle Kur’an’1 bizzat kendisinin muhafaza
etmesi ve boylece kiyamete kadar herhangi bir degisiklige ugramadan ebedi olarak kalmasidir.
Bu sayede Kur’an’in indirildigi dil olan Arapca da koruma altina alinmig ve bir nevi ebedilik
kazanmigtir. Bu durum diger semavi kitaplar ve onlarin indirildigi diller i¢in gegerli
olmadigindan o kitaplar orijinal seklini kaybetmis, onlarin indirildigi diller ise zamanla bozulup
yok olmuslardir. CorciZeydan bu konu hakkinda soyle der: “Diger milletlere gonderilen kutsal
kitaplar i¢in soz konusu olmayan Kur’an’in biiyiik ve énemli bir tesiri bulunmaktadir. Bu da
fasih Arap¢anmin  korunmasint ve milyonlarca insamin okuyarak ayni dili anlamalarini
saglamasidir. Sayet Kur’an olmasaydi, Arap diinyasinin lehgeleri farklilasir ve o dile mensup
olanlarin birbirlerini anlamasi zorlasirdi. Nitekim Roma’nin yikilmasiyla Latincenin yasadig

durum Arapga icin de s6z konusu olurdu.”®

5> Ahmed el-iskenderi, Mustafd Inani, el-Vesit fi Edebi’l-Arabi ve Tarihuh(, Matbaatii’l-Medrif, Kahire
1343/1925, 99; er-Rafii, Mustafa Sadik, ‘cdzu 'I-Kur’dn ve Beldgatu n-Nebeviyye, Daru’l-Kitabi’l-* Arabi, (8.
Baski), Beyrut 1425/2005, 11, 74.

6 Nihad M. Cetin, “Arap”, (Yazi, Dil, Edebiyat), TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1991, 111, 283.

" Hicr: 15/9.

8 Corci Zeydan, Tarihu Adabi’l-Lugati’l-‘Arabiyye, Nsr.: Yisuf es-Seyh Muhammed el-Bukai, Daru’l-Fikr,
Beyrut 2005, 11, 15.
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Giliniimiizde konusma dilleri birbirinden farkli olan Arap iilkelerinin vatandaslarin
birbiriyle anlasabiliyor olmasmin yegéne sebebi, ortada ortak bir kutsal kitabin ve onun

etkisiyle bozulmadan gelen bir edebiyat dilinin bulunmasidir.®

I1. Arap Dilinde Birlik Meydana Getirmesi

Kur’an-1 Kerim indirilmeden dnce Arap yarimadasinin degisik bdlgelerinde yasayan
kabilelerin fesahat ve belagati farkli derecelerde olan lehgeleri kullanilmaktaydi. Kur’an’in
indirildigi Kureys lisani (lehgesi) ise dillerin en kolayi, en tatlisi, en ac¢ig1 ve en anlamlistyda.
Suyiiti Kureys lehgesinin diger lehgelere iistiinliigii konusunda imam Vasiti’den su ifadeleri
nakletmektedir. “Kureys’in kelami kolay ve aciktir. Diger Araplarin kelami ise yabani ve
gariptir. Bu nedenle Araplar Kureys’e yakinlasmak istemigler, onlarin lisanini sevmisler ve ona
uyum saglamislardwr. Kur’an-1 Kerim ise onu daha da giizellestirmis ve ona tatlilik katmustir.
Boylece Araplar Kur’an-Kerim’i dinlemeye yonelmisler ve kabilelerine ragmen Kureys
kelaminda tathlik ve ¢ekicilik bulundugunu, tistiiniin verimli, altinin bereketli oldugumu ve

onun agwr bastigini, ona agiwr basan hicbir seyin olmadigini kabul etmiglerdir.”*°

Cahiliye doneminde ¢esitli panayirlarda yasanan dil tartigmalari, Ukaz carsisinda yapilan
siir yarigmalar1 ile Arapgada dil birligi saglanmaya ¢alisilmis, bu devrin sonlarina dogru Arap
dilinde kabileler arasinda biiyiik bir dil birligine gidilmis ve bu ortak dile siir dili ad1 verilmistir.
Birlik yoluna girmis olan bu dili Kur’an-1 Kerim tek leh¢eye (Kureys Lehgesi) indirmis ve

heniiz tamamlanmamis olan bu dil birligini tam manasiyla saglamistir. !

Kur’an’n tislibundan etkilenen ve onu okuyup dinlemekten zevk alan Miisliimanlar bu
ylice kitabin etrafinda toplanarak Arapcayr ayni ve tek kaynaktan almis, Kur’an’dan
ogrendikleri kelime ve ifadeleri kullanmaya baslamis, tek bir limmet olarak ortak dilleri

(Kureys lehgesiyle indirilen) Kur’an dili olmustur.

I11. Arapcanmin Genis Capta Yayilmasini1 Saglamasi

Islamiyet’ten 6nce Arapga sadece Arabistan yarimadasinda konusulan, diger dillere pek
etkisi olmayan, ilim, sanat, kiiltiir ve medeniyet alaninda 6nemli bir yeri bulunmayan bir dil idi.

Bu yiizden Arabistan dini, siyasi, kiiltiirel agidan 6nemli bir merkez olamamust1.

® M. Rasit Ozbalik¢1, Kur’an ve Hadisin Arap Gramerindeki Rolii, Akademi Yay., Izmir, 2006, 96.

10 es-Suy(tt, Celaluddin Abdurrahman b. Eb( Bekr, el-Muzhir fi UlOmi'l-Luga ve Envaiha, Thk.: Fuad Ali Mansr,
Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut 1418/1998, 1, 129.

W er-RAafil, I‘cdzu’l-Kur’dn, 78; el-Iskenderi, el-Inani, el-Vesit, 95.
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Kur’an-1 Kerim indirildikten sonra Miisliiman olan Araplar diger milletleri Islim’a davet
ettiler ve kisa zamanda Arap olamayan bazi milletler de Miisliiman oldular. Kur’an’in
hitkiimlerini 6grenebilmeleri ve ibadetlerini dogru bir sekilde eda edebilmeleri icin Arap
olmayan bu miislimanlarin ilk yaptiklar1 sey Kur’an-1 Kerim’in dili olan Arapcay1 6grenmek
oldu. Boylece Kur’an sayesinde Arapca diger milletler arasinda taninmaya ve yayilmaya

basladu.

Islam fetihleriyle beraber Arap yarimadasma mahsur kalmaktan kurtularak doguda,
batida, giineyde ve kuzeyde, miisliimanlarin gidebildigi her yerde yayilan Arapca, Suriye,
Misir, Filistin ve Kuzey Afrika halklar1 tarafindan kendi lehgeleriyle konusulmaya baslanmis
ayn1 zamanda Arap dili buralarda ve diger Islam iilkelerinde din, siyaset, edebiyat, kiiltir ve

egitim-6gretim dili olmustur.'?

Boylece Islamiyet ve Kur’an sayesinde Arapca Arami dilinin konusuldugu Suriye’ye,
Kiptice ve Yunanca’nin hakim oldugu Misir’a, Latince ve Berberi dilinin kullanildigi Kuzey
Afrika’ya, oradan da Endiiliis’e, doguda ise Iran ve Irak iizerinden Tiirk ve Hint kiiltiir sahasmna

kadar yayilarak evrensel bir dil konumuna gelmistir.™

IV. Arap Diline Yeni Kelime ve Deyimler Kazandirmasi

Kur’an-1 Kerim, Arap diline bir¢ok yeni kelime ve terim kazandirmistir. Bu kelimelerden
bazilar1 ilk defa Kur’an tarafindan kullanilmis, bazilar1 da dnceki manalarmdan Islami manalara
aktarilmislardir. Ibn Faris, Isldm dininin ortaya ¢ikmasiyla birlikte yapilan yeni diizenlemeler
ve dile eklenen ilaveler sonucunda Arap dilinde bazi terimlerin eski kullanim alanlarindan
c¢ikarak yeni formlara tasindigini, boylece ortaya ¢ikan son durumun, dilin ilk konumunu yok
ettigini ifade etmektedir.'* Ahmed Emin ise; Kur’an’in Arap diliyle indigini fakat lafizlari,
tabirleri ve manalarmnin tam olarak Cahiliye dilini temsil etmedigni. Cilinkii Kur’an’in, Cahiliye
devrinde kullanilmayan kelimeleri kullandigmi, Cahiliyenin yapmadig: tahsisleri yaptigini,
Cahiliye devrinin kullandig1 daire disinda istidreler ve mecéazlar kullandigini, Kur’an’in,

Cahiliyenin {isliibundan uzak biiyiileyici bir iisliibu oldugunu ifade etmektedir.®

12 Hiiseyin Kiiciikkalay, Kur’dn Dili Arap¢a, Manevi Degerleri Koruma ve ilim Yayma Cemiyeti, Konya 1969,
164.

13 Cetin, “Arap” (Yazi, Dil, Edebiyat), DIA4, 111, 283.

4 ibn Faris, Ebu’l-Huseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya, es-Sahibi fi Fikhi'l-Luga ve Siinenii'l-Arabi fi Kelamiha,
Nsr.: Muhammed Ali Beydtn, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut 1418/1997, 44; Mehmet Yilmaz, Kur'dn-1
Kerim ve Hz. Peygaberin Asr 1 Saddet Arap Siirine Etkisi, Emin Yay., Bursa 2015, 165.

15 Ahmed Emin, Fecru'l-Islam, Daru’1-Kitabi’l-Ilmi, Beyrut 1969, 53.
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Araplar tarafindan daha 6nce kullanilan fakat Kur’an’in kastettigi anlamiyla bilinmeyen
bazi kelimelere Kur’an istilahi anlamlar yiikleyerek bu kelimelerin delalet ettigi anlamlari
cogaltmis boylece Arapganm dil hazinesine katkida bulunmustur. Islimiyetin gelisiyle yeni

anlamlar kazanan kavramlardan bazilar1 ve anlamlar1 sdyledir:

“83a’: SOzIiikte ‘dua’, “istigfar’, ‘rahmet’ ‘ta‘zim’ anlamlarina gelen bu kelime!® Kur’an-
1 Kerim’de doksan ayette degisik anlamlarda kullanilmis, Cahiliyedeki kullanimina ek olarak
vahiy siirecinde 1st1lahi bir anlam kazanarak “tekbirle baslayip selamla biten ve belli hareket ve

9917

sozlerden olusan ibadet sekli”!’ anlaminda ser‘i bir mana kazanmustir.*®

s ’: Sozlikte ‘temizlik’, ‘artmak’, ‘bereketli olmak’ ‘iyi, diizgin ve verimli olmak’
anlaminda kullanilan bu kelime,!® Kur’an’da otuz ayette gecmekte ve temelde iki anlamda
kullanilmaktadir. Bunlardan birincisi “temizlik ve arinma” ikincisi ise “belirli sartlar1 tasiyan
mal sahiplerinin mallarmin bir kismmni fakirlere vermesi”?® anlanudir ki bu, Cahiliyede

olmayan Islam dinine has bir ibadettir.?*

‘aga’: SOzliikte ‘kendini tutmak, geri durmak’ anlamina gelen kelime,?? Kur’an’da es
anlami olan ‘atxa’ kelimesiyle beraber on dort ayette zikredilmekte ve “mukellefin niyet ederek
fecirden giinesin batimma kadar yemek, icmek ve cinsi miinasebetten kendini tutmasi”?®

anlaminda kullanilmaktadir.?*

16 Ragib el-isfahani, Miifreddt (Kur’an Kavramlar: Sozligii), Trc.: Abdulbaki Giines, Mehmet Yolcu, Cira Yay.,
Istanbul 2001, 598-600; ibn Manzir, Ebu’l-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Mukerrem, Lisdnu’l-‘Arab,
Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut, 2013, XIV, 464-465; el-Cevheri, Eb( Nasr ismail b. Hammad, Tdcu I-Luga
Ve Sthihu’l- ‘Arabiyye, Thk.: Ahmed Abdulgaffar Attar, Daru’l-ilm 1i’l-Melayin, (4. bask1), Beyrut, 1407/1987,
VI, 2402; Mecmau’l-Lugati’l-* Arabiyye, el-Mu 'cemu’[-Vasit, Daru’l-Mearif, Misir 1972, 522.

17 Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sézligii, Ragbet Yaymlari, Istanbul 1998, 394-395; Ciircani, Al
b. Muhammed es-Serif, Kitdbu t-Ta ‘rifat, Daru’1-Kiitiibi’l-Iimiyye, Beyrut 1403/1983, 134.

'8 Tbn Faris, es-Sahibi, 45; Ude Halil Ebd Ude, et-Tatavvuru d-Delali, Mektebetii’l-Menar, Urdiin 1405/1975,
181-184; Celik Ahmet, Kur’dn Semantigi Uzerine, EKEV Yay., Erzurum, 2002, 55-58; Cahit Karaalp, “Salat
Kavrammin Semantik Analizi”, JUIFD, Dergisi, 9, (1), 2018, 203-204.

19 fsfahani, el-Miifredat, 459-460; Tbn Manzir, Lisdnu’l-‘Arab, X1V, 358; el-Cevheri, es-Sihdh, V1/2368; el-
Mu ‘cemu’l Vesit, 396-397.

20 Brdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, 492; el-Clrcani, et-Ta ‘rifat, 114.

2L ibn Faris, es-Sahibi, 45; Ude, et-Tatavvuru 'd-Delall, 211-213; Celik, Kur’dn Semantigi Uzerine, 68-69; Sehmus
Demir, Kur’'an’da Zekat Kavramimn Etimolojik ve Semantik Analizi, AUIFD, (28), 2007, 29-30.

22 fsfahani, el-Mifredat, 609; el-Mu’cemu’l Vesit, 529; Ibn Manzir, Lisanu’l-‘Arab, XII, 350; el-Cevheri, es-
Sthah, V, 1970.

23 Brdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, 375; el-Clrcani, et-Ta ‘rifdt, 134.

24 Ode, et-Tatavvuru’d-Delali, 217-220; Celik, Kur 'dn Semantigi Uzerine, 58-59.
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‘&’ Sozlukte ‘gitmek’, ‘yonelmek’, ‘ziyaret etmek’ anlaminda kullanilan bu kelime?®
Kur’an’da tiirevleriyle beraber on ii¢ ayette gecmekte ve “Kurban Bayrami’nda Kabe’yi usil
ve sartlarina uygun bicimde ziyaret etme” anlamma gelmektedir.?® ‘z~’ kelimesi Islam’dan
once de Islami anlamma yakin olarak kullanilmaktaydi. Ancak Cahiliyede ki hac hem Kébe’yi
hem de putlar1 i¢ine aliyordu. Kur’an’in niiziiliiyle bu kelime sadece Allah rizasi i¢in belli
kurallar gercevesinde, muayyen bir zamanda eda edilen farz bir ibadet olarak yeni bir anlam
kazanmustir.?’

-

‘aaii®: Lligatte ‘kasdetmek’, ‘yonelmek’ anlaminda kullanilan kelime?® Kur’an-1
Kerim’de ii¢ ayette zikredilmekte ve “yiizii ve elleri toprakla meshetmek” anlaminda
kullanilmaktadir.?® Cahiliye déneminde sadece sozlik anlamiyla kullanilan bu kelime,

Kur’an’la yeni bir mana kazanmustir. %

‘s $8: Sozlukte ‘korumak’, ‘korunma’, ‘sakinma’, ‘korkma’ anlammdaki bu kelime®!
Kur’an’da 17 ayette zikredilmekte, ‘.8’ kokunden tdretilen kelimeler ise 258 defa
gecmektedir. Ciircani, takva kelimesini “Allah’a itaat ederek azabindan sakinmaktir, bu da ceza
almayr hakli kilan davranislardan nefsi korumak suretiyle gergeklesir.” seklinde tarif
etmektedir.®> ‘s kelimesi Cahiliyede “diinyadaki kotiliklerden korunma” anlaminda

kullanilirken; Kur’an’da “Allah’m azabindan sakinma” anlaminda 6zel bir mana kazanmustir.*®

‘3 8a’; < e’ fiilinden tlreyen bu kelime liigatte ‘6rtmek’, ‘kapamak® ‘korumak’

anlamlarina gelmekte,® Kur’an’da ise “Allah’in, kulun giinahlarin1 bagislamas1 ve onlar1

% g|-Isfahani, el-Miifredat, 263-264; el-Mu’cemu’l Vesit, 156-157; Ibn Manzlr, Lisdnu’l-‘Arab, I, 226; el-
Cevherf, es-Sihdh, |, 303.

26 Brdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozligii, 127; el-Clrcant, et-Ta ‘rifat, 82; Celik, Kur 'dn Semantigi Uzerine,
18-19.

21 Ude, et-Tatavvuru'd-Delali, 227-231; Celik, Kur 'dn Semantigi Uzerine, 44-46.

28 p|-Isfahani, el-Mufredat, 893; el-Mu ‘cemu’l Vesit, 1066; el-Cevher?, es-Sthdh, V, 2064,

2 Brdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, 464; Muhammed Amim Ihsan el-Miiceddidi el-Bereketi, et-
Ta ‘rifatu’I-Fikhiyye, Daru’1-Kutubi’l-Iimiyye, Beyrut 1424/2003, 65.

3 Ude, et-Tatavvuru’d-Delali, 185-187; Celik, Kur 'dn Semantigi Uzerine, 66-67.

31 g|-Isfahani, el-Mufredat, 881; el-Mu cemu’l Vesit, 1052; el-Cevher?, es-Sihdh, V1, 2527.

32 el-Clrcant, et-Ta rifat, 65.

3 Ude, et-Tatavvuru’d-Delali, 315-316; Celik, Kur’dn Semantigi Uzerine, 129; Eric S. Ohlander, “Fear of God
(Tagwa) in the Quran Some Notes on Semantic Shift and Thematic Context/ Kur’an’da Allah Korkusu (Takva):
Semantik Degisiklik ve Tematik Baglam Uzerine Baz1 Aciklamalar”, Cev.: Faruk Ozdemir, Islami Arastirmalar
Dergisi, 22, (1), 2018, 24.

34 el-Isfahant, el-Mifredat; 609; el-Mu ‘cemu’l Vesit, 1066; el-Cevhert, es-Sihdh, 11, 770.
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ortmesi, dolayisiyla kulunu azaptan (cehennemden) korumas1”>> anlaminda tiirevleriyle beraber

ii¢ yiizden fazla ayette kullanilmaktadir.

¢#8Ua’: Bu kelimenin tiiredigi ‘& kelimesi sozliikte ‘gecmek, tilkenmek’ anlamlarmna
gelmektedir.®® Bir kapidan girip digerinden ¢ikmak anlamma gelen ‘34" kelimesi de bu
koktendir.3” Suyfti, ‘384’ isminin Islimla mana kazanan ve Islamin ortaya koydugu bir isim
oldugunu belirtmekte,*® ibn Manzir ise Islim’dan énce bu kelimenin sadece liigat manasinmn
kullamildigmi, “kiifriinii  gizleyip 1man tezahiirli gosterme” manasiyla bilinmedigini
zikretmektedir.®® Kur’an-1 Kerim’de ‘Miinafikin’ adinda miistakil bir sure bulunmakta ayrica
bu kavram yirmi yedi ayette gecmekte ve bu ayetlerin tamaminda “Miisliiman olmadigi halde

Miisliiman gériinmek” manasinda kullanilmaktadir.*°

Yukarida zikredilen kelimelerin disinda iman, ibadet, ahlak, insan davraniglar1 ve gayb
alemi gibi temel konulara ait birgok kelime Kur’an-1 Kerim’de ya ilk defa kullanilmis ya da
onceki anlamlariyla iliskili olarak yeni (1stilahi) manalar kazanmslardir.** Bu kelimelerden

bazilar1 sunlardir:

v’ Tevhid, samed, rahman, rahim, rab, seriat, resil, nebi, kaza, kader, helal, harAm;
v' Sehadet, riikd, secde, taharet, tesbih, husd, zikir, istigfar, kunit, ihrim, umre;

v’ Sabur, tevekkiil, ma‘rQf, miinker, hamd, siikiir, kerem, delalet, hidayet, ism, fuhs;
v/ Mii’min, miislim, muhsin, fasik, kafir, miisrik, miilhid, zalim, facir;

v' Cennet, cehennem, kiyamet, sir, sdat, ba‘s, hasr, nesr, berzah, mizan.

Kur’an’t Kerim apacgik Arapga bir kitap olmasi hasebiyle Araplarmm daha oOnce
kullandiklar1 bir¢ok deyime yer vermis ayrica Arap diline yeni bazi tabir ve deyimler de

kazandirmistir. Kur’an’da yer alan deyimlerden bazilar1 sunlardir:

{435 Ly {Allah’a géniilden boyun egmek}*

35 el-Ciircant, et-Ta ‘rifat, 223; Celik, Kur’an Semantigi Uzerine, 49.

36 g|-Isfahani, el-Mufredat; 819; el-Mu ‘cemu’l Vesit, 942; el-Cevher?, es-Sihdh, V1, 1560.

37 el-Isfahant, el-Mifredat, 1079.

38 Suyatt, el-Muzhir, 1, 235.

3 Tbn Manzir, Lisdnu I- ‘Ardb, X, 359.

40 Ude, et-Tatavvuru’d-Delali, 264-268. Celik, Kur’dn Semantigi Uzerine, 88.

41 Zeydan, Tarihu Adabi’l-Lugati’l-‘Arabiyye, 236; iskenderi, inani, el-Vesit, 97.

42 Bakara: 2/112; Nisa: 4/125; Lokman: 31/22; Erding Dogru, Emrullah Isler, “Kur’an Deyimlerinin Semantik
Analizi”, Eski Yeni: Anadolu Ilahiyat Akademisi Arastirma Dergisi, (27), 2013, 100; Mesut Isik, Kur’'dn-1
Kerim’de Deyimler ve Insamn Temel Ozellikleri, Fenomen Yay., Erzurum 2019, 23-29; Serif er-Radi, Telhisu 'I-
Beyan fi (an) Mecdzati’l-Kur’an (Kur’dn Mecazlar) Cev.: ismail Durmus, KURAMER Yay., Istanbul 2016,
30.
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fasie e CED) {Dininden dénmek}*

€S0 5500 Szily {Saglam bir kulpa (dayanaga) tutunmak}*
030 &R {Yapip ettikleriniz}*®

{25t e &y {Hak ve hakikati idrak edememek}“8

a8 Ll {Pisman olmak}*

(53, b X) {Giici, kuvveti kaybetmek}*®

{ubjg\ S e-\h\-:\} {Agwrdan almak / Diinyaya kazik cakmak}*®
(ala (R {Yumusak davranmak / Miitevazi olmak}>®

Ayrica Kur’an, birgok veciz ve hikmetli ayeti mesel gibi zikretmek suretiyle Arapgadaki

mesel hazinesine daha parlak ve 6zlii meseller kazandirmistir. Bu konuda su ayetleri 6rnek

olarak verebiliriz;

Goa paladll L8 209 {Kisasta sizin icin hayat vardir.}*:

{dﬁ‘ 20535005 555 Y5y {Hi¢bir giinahkar baska bir giinahkarin yiikiinii yiiklenmez.}>
fdﬁm e uJ-,wm-d\ <& & {lyilik edenlerin aleyhine bir yol (sorumluluk) yoktur.}*
8 e 253 W) {Yapngimiz taskinlik kendi aleyhinizedir.}**

(il 08 gkl v cliie o ke dy Jess N 3y {Eli siki olma, biisbiitiin eli acik da olma.}*
lal, N FAIA Gea Y33 {Kurulan kétii tuzaga ancak sahibi diiser.}™

€ Esalaa ¥ Gl & salag il (s 429 38 ) {Hic billenlerle bilmeyenler bir olur mu?}®

43 Bakara: 2/143; Al-i imran: 3/144; er-Radi, Telhisu’I-Beyan, 42; Isik, Kur dn-1 Kerim’de Deyimler 208-212.
44 Bakara: 2/256; Lokman: 31/22; er-Radi, Telhisu’I-Beyan, 34; Isik, Kur’dn-1 Kerim’de Deyimler 37-40; Dogru,

Isler, Kur’én Deyimlerinin Semantik Analizi, 98-99.

45 Al-i imréan: 3/182; Enfal: 8/51; Isik, 387-388.
4% A‘raf 7/100; Tevbe: 9/87-93; Nahl: 16/108; Muhammed: 47/16; Munafik(n: 63/3; er-Radf, Telhisu’l-Beyan,

47

48

53

73; Isik, Kur’dn-1 Kerim de Deyimler, 278-281.

A‘raf: 7/149; Suyiti, el-Muzhir, 11/235-236; er-Radi, Telhisu’l-Beyan, 76; Isik, Kur’'dn-1 Kerim’'de Deyimler,
238-241.

Enfal: 8/46; er-Radi, Telhisu’[-Beyan, 82-83; Isik, Kur 'dn-1 Kerim de Deyimler, 268-271.

Tevbe: 9/38; Isik, Kur’an-1 Kerim de Deyimler, 272-274; Dogru, Isler, Kur’an Deyimlerinin Semantik Analizi,
93-94.

Hicr: 15/88; er-Radi, Telhisu’[-Beyan, 138; Isik, Kur’dn-1 Kerim 'de Deyimler, 88-91.

Bakara: 2/179.

n‘am: 6/164; Isra, 17/15; Fatir: 35/18; Ziimer: 39/7.

Tevbe: 9/91.

5 Y(nus: 10/23.
55 fsra: 17/29.
56 Fatr: 35/43.
57 Ztmer: 39/9.
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(HRAY VI LAY 213 J8) {liligin karsiligi, yalniz iyilik degil midir?}®
V. Eski Arap Siirinin Toplanmasi ve Hitabetin Onem Kazanmasi

Islamiyet’ten 6nce Araplarm hayatinda ¢ok dnemli yere sahip olan siir, Kur’an-1 Kerim’in
niizlliiyle beraber bu 6nemini yavas yavas yitirmeye baslasa da Kur’an’in dogru okunmasi ve
anlasilmasini saglamak gayesiyle ortaya ¢ikan Ozellikle ligat, sarf, nahiv, belagat gibi dile ait
ilimler eski Arap siirinden istifade etmisler ve boylece bu eski malzemenin toplanmasini
saglamiglardir. Dil alimleri, ayetlerde gecen kelimelerin ilk anlamlarmi ulasabilmek, ciimlenin
ogelerini dil kurallarina gore tespit edebilmek, kelime koklerine dogru olarak ulasabilmek ve
asli anlam1 diginda kullanilan kelimeleri belirlemek i¢in siirden istifade etmislerdir. Ayrica Hz.
Omer ve Ibn Abbas’tan gelen 6zellikle Kur’an’da yer alan ve anlami herkes tarafindan
bilinmeyen garib kelimelerin aciklanmasi konusunda eski Arap siirine miiracaat edilmesi

gerektigine dair cesitli rivayetler bulunmaktadir.>®

Kur’an-1 Kerim’e bagli olarak baslayan Islami ilimler Arap dilini ¢ok iyi bir sekilde bilme
zorunlulugunu da beraberinde getirmistir. Kur’an’t dogru anlamak ve izah etmek maksadiyla
baslayan tefsir ¢alismalari, dil bilim ¢alismalarmi da dogurmustur. Ilk dénem miifessirleri,
Kur’an-1 Kerim’in herkes tarafindan bilinmeyen garib lafizlarini tefsir etmek i¢in Arap siir ve
edebiyatina miiracaat etmis, Arap dil bilimcileri de dil ve s6zliik calismalarinda Arap dilinin en
giivenilir numuneleri olan siir ve atasozlerinden yararlanma ihtiyacini hissetmislerdir. Bu
durum o zamana kadar sdzlii olarak gelen Islam &ncesi Arap edebiyatinin (siir ve nesrinin)
derlenip yaziya aktarilmasma, Cahili, Muhadram ve Isldmi devir sairlerine ait divanlarin

olusturulmasma vesile olmustur.®°

Kur’an-1 Kerim’in Arap diline etkilerini a¢iklayan Corci Zeydan Kur’an’mn lafizlara ek

olarak, Arap diline ait edebi disiplinleri etkiledigini ve Islim déneminde Miisliimanlarin

% Rahman: 55/60; Suydti, el-Muzhir, I, 326; Iskenderi, Inani, el-Vesit, 100; es-Seyyid Ahmed el-Hasimi,
Cevihiru’l-Edeb fi Edebiyyat ve Insa Lugati’l-‘Arab, el-Mektebetii’t-Ticariyyetii’l-Kiibra, Misir 1969/1389,
1/288-319.

%9 Bu konuda Hz. Omer’in “Ey insanlar! Divaniniz olan cahiliye siirini belleyiniz. Zira kitabinizin ve kelaminizin
tefsiri ondadir.” dedigi; Ibn Abbas’in ise “Siir Arab’in divanidir. Allah’in Arap¢a indirdigi Kur’dan’dan bir
kelimenin manasint anlayamazsak, Arab’in divanina miiracaat eder, bu kelimenin manasini 6greniriz.” s6zini
soyledigi rivayet edilmektedir. (es-Satibi, ibrahim b. Musa, el-Muvafakat, Thk.: Ebd Ubeyde Al Selman, Daru
Ibn Affan, 1997/1417, 11, 87-88; es-Suylti, Celaluddin, el-/tkdn fi Ulimi’l-Kuran, Thk: Muhammed Mursi
Abdulhamid, Muhammed ‘Avz Heykel, Daru’s-Selam, Kéhire 1434/2013, 11, 67)

8 Ahmet Aslan, “Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Arap Dili Uzerindeki Etkileri”, HUIFD, (42),
2019, 48.
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ihtiyaglarmdan dolay1 hitabetin siirin niine gegtigini sdyler.®! Ibn Faris de Islami donemde
siirin etkisini yitirmesini Kur’an’in niizGliine baglamistir.®? Meshur Arap sairi Lebid b.
Rebia’nin Bakara ve Al-i Imran surelerini dinledikten sonra siir sdylemeyi birakti31%, Hz.
Ali’nin de oglunun Mudar’in sairlerinden oldugunu sdyleyen ve onu dinlemesini isteyen
Ferazdak’in babasi Galib’e “Ona Kur’an’it ogret” seklinde telkinde bulundugu rivayet

edilmektedir.%*

Kur’an-1 Kerim’in Arap siiri ve nesri lizerindeki en 6nemli etkisi muhteva ve iislip
yoniinden olmustur. Kur’an’mn niiziiliinden sonra Cahiliye ruhunu ve kabile taassubunu yansitan
kaba, kiifiir ve saldir1 igerikli ifadeler yerini Islaim ahlakma uygun diisen etkileyici ve tath
ifadelere brrakmistir. Kur’an ayetlerini her alanda kendilerine diistur edinen Miisliiman sair ve
hatipler Kur’an’in veciz tabirlerinden, essiz iislibundan ve edebi tasvirlerinden son derece
etkilenmigler ve siir ve hutbelerinde 6nceki doneme ait kelimelere yeni anlamlar yikleyen ve

Islam dinine has terimler gelistiren Kur’an ayetlerinden bolca iktibas yapmislardir.®®

VI. Arap Edebiyatinda Yeni ilim Dallarinin Dogmasim1 Saglamasi

Kur’an-1 Kerim’i dogru okumak, anlamak ve anlatmak amaciyla baslayan ve artarak
devam eden ¢alismalar sonucu, daha once Arap dili ve edebiyatinda bulunmayan birgok ilim
dal ortaya ¢ikmustir. Nitekim belki de Islim’dan 6nce kimsenin aklina gelmeyen lugat, sarf,

nahiv, istikak, belagat, kiraat gibi bir¢ok lisani ilim varligini tamamen Kur’an’a bor¢ludur.

Arap dilindeki ilk sozliik ¢alismalar1 Kur’an-1 Kerim’de yer alan ve anlami herkes
tarafindan anlasilmayan bazi kelimelerin izah ve serh edilmesi gayesiyle telif edilen Garibu’l-
Kur’an eserleriyle baslamis, daha sonra Islam fetiheleriyle beraber ozellikle Arap olmayan
Miisliimanlar arasinda yaygmlasan lahn®® hadiseleri neticesinde saf Arapcanin bozulmasi
konusunda endiselenen dil alimleri Kur’an dilini muhafaza etmek i¢in bu ¢alismalar1 devam

ettirmislerdir.

61 Zeydan, Tarihu Adabi’l-Lugati’l-‘Arabiyye, |1, 14.

62 1bn Faris, es-Sahibi, 91.

8 Sevki Dayf, Tdrihu I-Edebi’l- ‘Arabi, el-‘Asru’l-Islami, Daru’l-Mearif, Kahire 1964, 30-34.

64 Zeydan, Tarihu Adabi’l-Lugati’I-Arabiyye, 1, 208; ismail Aydm, Kur’dn’in Filolojik Yorumu, Ankara Okulu
Yay., Ankara, 2014., 12-13.

8 Yilmaz, Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygamber’in Asr1 Saddet Arap Siirine Etkisi, 354.

6 Lahn: Kelimelerin telaffuzunda, vezin ve manalarinda, ciimle terkib ve diizeninde olgiiyii asmaya, i‘riba
muhalefet etmeye, konusma dilindeki gramer hatalarina denir. (Mesela; denildigine gore ilk donemlerde bir
sahis @ su)3 S8 5al (e 2 b @ 3 “Allah ve resilii miisriklerden beridir.” (Tevbe: 9/3) ayetindeki “d s
kelimesini “4lsu” seklinde okumustur. Yapilan bu hatali okuma sonucunda ayet, “Allah miisriklerden ve
resuliinden beridir.” seklinde ¢ok hatali bir anlama doniismiistir.
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Arap dilinde hatali kullanimlarin hizla yayilmasi ve 6zellikle Kur’an kirdatinda da
goriilmeye baslanmasi karsisinda idareciler ve dilbilimciler, fasih Arapgay1 korumak amaciyla
Arapcanin genel kaidelerinin tespit edilmesi basta olmak iizere cesitli tedbirler almislardir.
Alman bu tedbirler konusma dilinde artan hatali kullanimin azalmasi, yazi dilinin korunmasi

ve Kur’an'm dogru okunup anlasilmasinda énemli bir rol oynamustir.%’

Islam 6ncesi devirde meleke olarak sair, hatip ve ediplerde var olan belagat ilmi de diger
edebi ilimler gibi, Kur’dn’a hizmet niyetiyle ve O’ndaki edebi sanatlar1 ve incelikleri daha 1yi
anlamak maksadiyla gelistirilmistir. Kur’an’1 Kerim’in, Araplarm bildigi nesir 6rneklerine de
hayali unsurlar igeren, vezin ve kafiye disiplinine uymak zorunda olan siire de benzememesi,
icerigindeki kelimelerin gii¢lii olmasi, nazmmin giizelligi ve ¢esitli iislib 6zellikleri tagimasi
gibi hususlar Miisliimanlar1 Kur’an’in edebi yoniinii incelenmeye sevk etmis, bu da belagat

ilminin ortaya ¢ikmasini saglamustir.%

Yukarida zikrettigimiz dil ve edebiyat ilimlerinin yani swra Garibu’l-Kur’an, Meani’l-
Kur’an, I‘rabu’l-Kur’an, Miiskilii’l-Kur’an, Viiciih ve Nezair, Esbab-1 Niiz{il, Nasih ve Mensih
gibi Kur’an-1 Kerim’1 farkli agilardan inceleyen ilimler ile Kirdat, Tefsir, Hadis, Fikih, Kelam
gibi diger ser‘i ilimler ve daha bir¢ok ilim dali dogrudan ya da dolayli olarak Kur’an sayesinde
ortaya ¢ikip gelismistir. Ayrica biitiin bu ilim dallarmma ait sayisiz yeni terim ve tabir

kullanilmaya baslanmis, yiizlerce kitap telif edilmistir.

VIIl. Arap Yazisinin Gelismesini Saglamasi

Islam’dan dnce Arabistan’in kuzeyinde ve giineyinde Araplar tarafindan kaynag1 Fenike
yazisi olan ve aralarinda birtakim benzerlikler bulunan iki ayr1 yazi kullaniliyordu. Giiney
Araplari tarafindan kullanilan miisned ad1 verilen yazi zamanla kaybolmus, onun yerini bitisik

Nebat yazisindan tiireyen ve giiniimiize kadar gelen Arap yazis1 (Hicaz-Simal yazisi) almistir.®®

Araplar dini ve hikemi metinlerde, ticari hesaplar, alacak verecek vesikalarinda, kole
miilkiyet senetlerinde, sahislar ve kabileler arasinda yapilan antlagsmalarda, emanlara dair
vesikalarda, 6nemli durumlar i¢in yazilmis mektuplarda, miihiir ve mezar kitabelerinde yaziy1

kullanmiglardir.”® Ayrica Cahiliye devrinde Arap sair ve hatiplerinin Ukaz ve Mirbed

67 Sehabettin Ergiiven, “Arap Dilinde Lahn’mn Ortaya Cikisi ve {1k Gériintiileri”, HUIFD, 6, (11), 2007, 157.

8 Halim Oznurhan, Islam Oncesi Araplarda Dil ve Edebiyat (Kur’an’in Arap Diline Tesiri), Ed.: Mustafa Cagrici,
KURAMER Yay., Istanbul, 2019, 123.

69 Ali Aktan, “Arap Yazisinin Dogusu, Gelismesi ve Islam Yazis1 Haline Gelmesi”, Islami Arastirmalar Dergisi,
2, (6), 1988, 62; Cetin, “Arap” (Yazi, Dil, Edebiyat), DI4, 1ll, 276.

0 Cetin, “Arap” (Yaz, Dil, Edebiyat), DI4, 111/276.
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panayirlarinda bir araya gelip burada siir ve hutbelerini okuduklar1 ve basarili bulunan

kasidelerin kumas iizerine yazilarak Kabe’nin duvarma asildig1 rivayet edilmektedir. "

Islamiyetin ilk yillarinda heniiz ilkel durumda (ibtidai ve basit bir halde) bulunan’? Arap
yazis1 Kur’an’in niizuliiyle beraber yepyeni bir safhaya girdi. Nitekim Alak suresinin ilk
ayetlerinde (L sl il 25881 @55 153) “Oku. Rabbin sonsuz kerem sahibidir. O, kalemle

973

yazmayi Ggretendir.”™ ayetleriyle kalemin ve yazinin dnemi belirtilmekte, ayrica W3 )3 o)

(o5 5ia “Nin. Kaleme ve (kalemle) yazdiklarina andolsun.”™ ve fondlS S Opldlal oKl gy

9975

“Sunu iyi bilin ki iizerinizde bekgiler, degerli yazicilar vardir. ayetleriyle yazinin

ehemmiyetine isaret edilmektedir.’®

Hz. Peygamberin inzal olunan Kur’an ayetlerini vahiy katiplerine yazdirmasi, ¢gocuklara
okuma-yazma 6gretmenin 6nemini vurgulamasi ve Bedir Gazvesi’nde esir alinan miisriklerden
yazi bilenlerin, Miisliimanlardan on kisiye okuma-yazma 6gretmeleri karsiliginda esaretten
kurtulacaklarini belirtmesi vb. uygulamalar neticesinde yazi miisliimanlarin hayatinda ¢ok

onemli bir yer almis oldu.

Hz. Peygamber’in hayatinda muhtelif malzemelere yazilmis olan Kur’an-1 Kerim, Hz.
Ebubekir doneminde Zeyd b. Sabit’in bagskanligmi yaptig1 vahiy katipleri tarafindan yazilanlar
bir araya toplanarak kitap haline getirilmisti. Hz. Omer dénemindeki Islam fetihlerinden sonra
ozellikle yeni fethedilen bu yerlerdeki kiraat ihtilaflar1 ve yanlis okumalar nedeniyle Kur’an-1
Kerim’in bozulmadan tespiti, muhafazas1 ve yayilmasi gayesiyle Hz. Osman doneminde
Kur’an yedi niisha olarak gogaltilmis ve cesitli 1slam merkezlerine (Medine, Mekke, Kife,
Basra, Sam, Yemen, Bahreyn) gonderilmisti.”” Bdylece Islami donemde kitap haline getirilen

ilk metin Kur’an-1 Kerim oldu.

Yazmin 1slahi ile ilgili ilk ¢aligmalar Kur’an-1 Kerim’in kiraatinda hatali okuyuslarin
duyulmas: ve konusmada “lahn”m artmasi1 sebebiyle yapilmistir. Zira Hz. Osman tarafindan

istinsah ettirilip mushaf haline getirilen niishalarda harflerin nokta ve harekeleri olmadigindan

"t Mehmed Fehmi, Tarih-i Edebiyat-1 Arabiyye: Céhiliye Devri, Matbaa-i Amire, Istanbul, 1917, I, 558.

"2 fbn Haldiin, Eb Zeyd Veliyyiiddin Abdurrahméan b. Muhammed, Mukaddime, Thk.: Abdullah Muhammed ed-
Dervis, Daru’l-Hidaye, Dimagk, 1425/2004, 11, 121.

3 Alak: 96/3-4.

™ Nan: 68/1.

> Infitar: 82/10-11.

6 Ali Bulut, Islam Oncesi Araplarda Dil ve Edebiyat (Arap Yazsi), Ed.: Mustafa Cagrici, KURAMER Yay.,
Istanbul, 2019, 317. es-Salih el-Ciimeyli, “Eseru’l-Kur’ani’l-Kerim fi Hatti’l-‘Arabi”, Mecelletii’I-Buhls ve
Dirasati’l-Kur’aniyye, Say1: 9, Yil: 5-6, 303.

T Suyati, el-ftkan, 1, 211.
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yanlis okumalara neden olabiliyordu. Islimi kaynaklara gére bu konuda yapilan ilk ¢alisma
Ebi’l Esved ed-Dueli (6. 69/688-89) tarafindan harflerin iizerine sesli harfleri géstermek i¢in
nokta konulmasi faaliyeti olmustur. Ebii’l-Esved mushafa fetha icin harfin Uzerine, kesra igin
altna, zamme i¢in de yanma/Oniine bir nokta koymus, bunlarin tenvinli sekillerini ise ¢ift

noktalarla gdstermistir.’®

Ebi’l Esved’in Kur’an tarihi ve Arap nahvi agisindan biiyilk éneme sahip olan bu
calismasindan sonra yazmin ikinci 1slah safhasi yine Kur’an’a bagli olarak gerceklesmis,
ozellikle Trak’ta “tashif’in’® artmasi iizerine, Nasr b. Asim (5. 89/707) veya Yahya b. Yamer
(6. 129/746) (w-<-<), (z-z-2), (0-0) gibi sekilleri ayni olan harfleri birbirinden ayirmak igin

s6z konusu harfleri noktalamak suretiyle bu ayrimi gerceklestirmistir. %

Bu 6nemli ¢caligmalardan sonra Halil b. Ahmed (6. 175/791) daha once hareke olarak
kullanilan noktalar yerine, elif, (') vav (s) ve ya (¢) harflerinin kiigiik sekillerini kullanarak
zammeyi harfin Ustiinde kiigiik vav, kesray1 harfin altinda kii¢iik ya, fethayi ise harfin iizerinde
yana yatik elif seklinde gostermistir. Ayrica hemze i¢in ayn (&) harfinin, sedde i¢in de sin (%)
harfinin bas kisimlarmi kullanmistir.8? Biitiin bu ¢alismalar, harekeler ve diger isaretlerin ilk
olarak mushaf i¢in icat edildigini daha sonra farkli kisiler tarafindan gelistirilerek son halini

aldigin1 gostermektedir.

Arap yazisi, Kur’an-1 Kerim’in yazi ile tespit edilmesi, tezyin ve sanatta kullanilmasi
sayesinde biiyiik bir gelisme gostermis, kifi, nesih, siiliis, muhakkak, reyhani, tevki‘, rika®,
ta‘lik, divani vb. birgok farkl1 yaz1 cesidi ortaya ¢ikmist, Islam dininin hizla ve ¢ok genis bir
sahada yayilmasima paralel olarak Latin yazisindan sonra yeryiiziinde en ¢ok yayilmis alfabe

haline gelmistir.®2

8 ed-Dant, Ebl Amr Osmén b. Said, el-Muhkem fi Nakti'l-Mesahif, Thk.: Izzet Hasan, Daru’l-Fikr, Dimesk,
1986/1407, 6; ibn Hallikdn, Ebu’l-Abbas Semseddin Ahmed b. Muhammed, Vefeydtii’l-A ‘ydn ve Enbdu
Ebndi’z-Zeman, Thk.: Thsin Abbas, Daru Sadr, Beyrut 1994, 11, 537; Ibnii’n-Nedim, Eb’l-Ferec Muhammed
b. Ya‘kab Ishak, el-Fihrist, Thk.: Tbrahim Ramazan, Daru’l-Marife, Beyr(it 1417/1997, 61-62; Mahmud Es‘ad,
Tarih-i Din-i Islam, Haz.: Ahmet Liitfi Kazanci, Osman Kazanci, Marifet Yay., Istanbul, 1995, 142; Ismail
Cerrahoglu, Tefsir UsQlu, TDV Yay., Ankara, 2014, 90-91.

9 Tashif: Kur’an’in baz1 kelimelerini harfler ve harekelerin birbirine benzemesi nedeniyle yanlhs bir sekilde
okumak ya da herhangi bir kelimenin telaffuzunda noktalama yoniinden yapilan yanlisliktir. (‘)% kelimesinin
noktasiz olmast durumunda )55 olarak okunmasi gibi)

8 fbn Hallikan, Vefeydtii’l-A ‘yan, 11/537; bnii’n-Nedim, el-Fihrist, 63; Mahmud Es‘ad, Tarth-i Din-i Islam, 142,
Cerrahoglu, Tefsir UsQlu, 91-92.

81 ed-Dant, el-Muhkem, 7; Mahmud Es‘ad, Tarih-i Din-i Islam, 142-143; Cerrahoglu, Tefsir Usali, 91-92.

82 (etin, “Arap, (Yazi-Dil-Edebiyat)”, Di4, Ill, 280; Aktan, Arap Yazisimin Dogusu, Gelismesi ve Islam Yazisi
Haline Gelmesi, 65.
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SONUC

Kur’an-1 Kerim, Arap diline biliyik bir canlilik ve hayatiyet kazandirarak onu
bozulmaktan ve yok olmaktan korumus, Cahiliye devrinde kismen baglamis olan kabileler
arasindaki dil birligini en agik ve kolay leh¢e olan Kureys lehgesi etrafinda tam manasiyla
saglamig, Arap yarimadasina mahsur kalan bu dilin diinyanin birgok bolgesine yayilmasini

saglamustir.

Kur’an, daha 6nce kullanilan bazi kelimelere istilahi anlamlar yiikleyerek bu kelimelerin
delalet ettigi anlamlar1 ¢cogaltmig, Arap diline yeni bazi tabir ve deyimler kazandirmis ayrica
iman, ibadet, ahlak, insan davranislar1 ve gayb alemi gibi temel konulara ait bircok kelimey1 ilk

defa kullanmak suretiyle Arap¢anin dil hazinesine katkida bulunmustur.

Kur’an-1 Kerim, eski Arap siirinin ve nesrinin toplanarak muhafaza edilmesine vesile
olmus, Islami donemde hitabet dnem kazanarak siirin 6niine ge¢mistir. Cahiliye doneminde siir
ve nesirde kullanilan c¢irkin ve kaba ifadeler yerini Kur’an’in etkileyici ve tath iislibuna
birakmig, Miisliiman sair ve hatipler siir ve hitabelerinde Kur’an ayetlerinden iktibaslar

yapmiglardir.

Kur’an lafizlarinin manalarmni tespit etmek, dil kurallarmi belirlemek ve edebi sanatlar1
ve incelikleri daha iyi anlamak maksadiyla liigat, sarf, nahiv ve belagat gibi ilim dallar1 ortaya
¢cikmis ayrica ilahi vahyi en dogru sekilde anlama gayretleri neticesinde Kur’an merkezli birgok

ilim dali dogmus ve bu alanlara ait sayisiz eser kaleme alimmastir.

Islamiyet’in ilk yillarinda heniiz ilkel durumda bulunan Arap yazis1 Kur’an’in ve Hz.
Peygamberin yaziya verdigi onem sayesinde kisa siirede biiyiik bir gelisime mazhar olmus,
zamanla birgok farkli yazi tiirii ortaya c¢ikmis ve Islim’in yayildigi genis cografyada

Muslimanlar tarafindan kullanilmaya baslanmustir.
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Ozet: Diisiince tarihinin celiskilerle dolu, karamsarligiyla meshur filozofu Arthur

Gelis Tarihi: Schopenhauer yaygin kanaatin aksine bir mutsuzluk manifestosu yapmaz.
) Diisiincesini detaylariyla inceleyen her okurun karsilasacagi tizere Schopenhauer
27 Ekim 2020 oziinde karamsar degil gercek¢idir. Yasamm sundugu acilari, diinyanin
kotiiliiklerini gdormezden gelmez aksine bunlari her firsatta dile getirir. Onu
Kabul Tarihi: cezbedici kilan sey yasamin bir biitiin olarak ele alindiginda, i¢indeki koétiiliiklerle
beraber anlamli ve yasanmaya deger oldugu fikridir. Mutluluk anlayisina, insanin
21 Kasim 2020 bu diinyaya gelis amacinin mutluluk olmadigi o6n kabuliiyle baslayan
Schopenhauer’in bu diisiincesi yillar icinde degisecek ve en nihayetinde diisiiniiriin
agzindan mutlu bir yasammn formiiline ulasacakti. Bu makalenin amaci
Schopenhauer’m diisiincesindeki mutluluk fikrinin hangi imkanlar dahilinde ortaya

© 2020 AGIID ciktigmi gdz oniine sermektir.

Tiim Haklar1 Saklidir.  Anahtar Kelimeler: Etik, Kotilik, Mutluluk, Schopenhauer

Abstract: Arthur Schopenhauer, the famous pessimist and contradictory
philosopher of the history of thought, does not make a manifesto of unhappiness,
contrary to popular belief. As any reader who examines his thought in detail will
encounter, Schopenhauer is in essence not pessimistic but realistic. It does not
ignore the suffering of life and the evils of the world, on the contrary, it seeks
opportunities to bring them into the eyes of man. What makes it alluring is the idea
that life, taken as a whole, is meaningful and worth living with its evils. This
thought of Schopenhauer, who started his understanding of happiness with the
presupposition that happiness is not the purpose of coming to this world, will
change over the years and eventually reach the formula of a happy life from the
thinker's mouth. The purpose of this article is to reveal the possibilities in which
the idea of happiness in Schopenhauer's thought emerged.

Keywords: Ethic, Evil, Happiness, Schopenhauer.

Giris
Etik iizerine ¢aligmalar yapan diisiiniirler bu konu hakkinda {i¢ temel problem alani

iizerinde yogunlasirlar. Bunlar; en yiiksek iyi olarak mutluluk, dogru eylem nazarinda erdem,

* Bu calisma Prof. Dr. H. Omer OZDEN danigmanhginda hazirladigim “Arthur Schopenhauer’da Kotilik
Problemi ve Mutlulugun Imkén1” (Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii 2019) adli doktora tezimin
“Schopenhauer Diisiincesinde Mutlulugun Imkan1” baslikli boliimiinden tiiretilmistir.
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vicdan ve isteme (isteng) dzgiirliigii sorunudur. insanm, yasam iizerindeki yerini ve varolus
amacini sorguladigi zamandan bu yana mutluluk, ulasiimak istenilen baslica hedefler arasinda
yerini alir. Ilk¢ag diisiincesinden modern felsefeye dogru uzanan yolda mutluluk tanmmi
birbirinden farkli anlamlar ihtiva ederek sekillenmistir. Ciinkii mutluluk iizerine diisiinen her
birey kendi zihinsel tasavvuruna gore kavrami tanimlamakta ve yiikledigi anlam cergevesinde
mutlulugu degerlendirmektedir.! Mutlulugu en genel anlamiyla “insanlar1 devamli huzura

erdirecek ruh hali”?

olarak tanimlayan Bolay, bu bakimdan “insanlarin diinyada ve ahirette
ulasmay1 hedefledikleri en yiiksek ideal”® oldugunu ifade eder. Ozgiir diisiinceyle beraber
mutlulugun yalnizca ahiret hayatiyla sinirlandirilmamast ve bu diinyada da mutlulugun

miimkiin oldugu fikrinin benimsenmesi* diinyevi mutluluk arayislarmni gesitlendirmistir.

Diisiince tarihinin karamsar filozofu olarak anilan Arthur Schopenhauer (1788- 1860),
yaygin kanaatin aksine mutsuz bir diisiiniir degildir. Yasam hakkinda oldukga sert hatta yer yer
acimasiz elestirilerde bulunan diisiiniir kendi adina yasamin sundugu nimetlerden geri kalmaz.
Ilk genclik zamanlarmda mutluluk hakkinda karamsar konusan Schopenhauer’m mutluluk
anlayis1 zaman icerisinde sekillenmis, torpiilenmis ve diisiiniiriin kendi yasam yolculugunda

son formuna kavusmustur.

Schopenhauer diinyamizda var olan kotiilikklerin farkindadir ancak kotiiliik sorununun
ortaya c¢ikarmasini bekledigimiz karamsarlik duygusu Schopenhauer’t hayata kiistiirmez.
Schopenhauer’a gore ilk dnce kabullenilmesi gereken realite, kotiiliiglin yasamin bir parcasi
oldugu fikridir. Karsilastigimiz ve artik iistesinden gelemeyecegimizi sandigimiz kotiiliikler
karsisinda hepimizin sececegi farkl yollar vardir; dine yonelmek ya da dini biisbiitiin terk
etmek, yasamdan el ¢ekmek ya da miimkiin olan en radikal yontemlerle yasama siki siki
sarilmak, kendimizi baskalarina adamak ya da tamamen kendi bencilligimizin hakimiyetine
girmek, intthar vb. bu seceneklerden bazilari olabilir. Schopenhauer bunlardan higbirine
yonelmez, bu noktada akilc1 yonii agir basan diistiniir, kendi kurtulus yolunda, bilgiye yonelir
ve insanin ancak kendini bilmesi, tanimasi ve biitiin hayatin temeli olan isteme’yi kesfederek,
onun istiine yiikselmesiyle kotiiliikkten kurtulabilecegine inanir. Dilimize isteme, irade, isteng
ya da tasavvur olarak cevrilen “wille/will” kavrami sonsuz, doyumsuz, bilingsiz bir gii¢

anlamidadir.® Diinyanin hakikatinin isteme oldugunu, géziin goérdiigii tiim fenomenlerin birer

L Cilingir, L., Ahlak Felsefesine Giris, Elis Yaymlari, Ankara 2000, 28.

2 Bolay, S. H., Felsefe Doktrinleri ve Terimleri Sozliigii, Nobel Yaym Dagitim, Ankara 2013, 262.

% Bolay, 2013, 262.

4 Akarsu, B., Ahlak Ogretileri, Remzi Kitabevi, Ankara 1982, 118.

5 Schopenhauer, A., Isteme ve Tasarim Olarak Diinya, (Cev.: Levent Ozsar), Biblos Kitabevi Yaymlari, Bursa
2017, 55-57.
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tasarimdan ibaret oldugunu diisiinen Schopenhauer i¢cin insan isteme’sine boyun egmeye
mahkdmdur ciinki o kontrol edilemeyen, dizginlenemeyen en yiice seydir. Diisiiniiriin
isteme’ye ylikledigi bu anlamlar onun diisiincesinde kotiimserligin de basat nedeni olur.
Isteme’sinin emrindeki insan onun doymak bilmez istekleri karsisinda ¢irpinir, kavusur, yeni
haz arayis1 baglar. Bu bitmez tiikenmez dongiiden insan ancak isteme artik istemez olunca
kurtulabilir. O halde Schopenhauer i¢in tek yol isteme’yi susturmak, isteme’yi arzu etmez hale

getirmek olacaktir.

Her diisiince genelde i¢inde filizlendigi ¢cagdan 6zelde ise kisinin bireysel yasantisindan
stiziiliir. Bu baglamda Schopenhauer’in diislincelerini anlamlandirmak i¢in ilk dnce yapilmasi
gereken onun yasamina bir g6z atmak olmalidir. Dogumu ve ilk genclik yillar1 Avrupa’nin
siyasi ve diisiinsel bakimdan karmasik, salgin hastaliklarin ve kitlesel 6liimlerin oldugu bir
donemine denk gelen Schopenhauer’m diisiinceleri genel bakimdan bu karisikliktan 6zel
bakimdan ise ailevi problemlerle sekillenir. Birinci ¢ogul sahis eki olan “biz” kavramu,
toplumun temel yap1 tasi oldugunu bildigimiz “aile” kavramini agiklamada kullanilan en degerli
sOzcliklerden biridir. Tabiatinda aidiyet duygusunu barindiran insan, “biz” kavramiyla ait
oldugu yeri bilir ve aidiyetin verdigi giicle kisinin hem bireysel hem de toplumsal gelisimi
sekillenir. Sonradan meshur olacak edebiyat yazar1 bir anne, Schopenhauer’in ilk genglik
yillarinda intihar edecek olan bir baba ve kendisinden yasga kiigiik kardesiyle bir aile i¢inde
ama “biz” kavramindan yoksun biiyiiyen Schopenhauer bu yasantidan kalan izleri diislincesine
tastyacaktir. Bu baglamda diisiiniliriin yasammin ilk yillarnda mutluluk fikrini olumsuz bir
bigimde ele almasinin nedenleri ortaya ¢ikmaktadir. Schopenhauer ilerleyen yillarda ise daha

dingin ve ermis bir bakis agisiyla karsimiza ¢ikar.

Schopenhauer, hakkinda bircok arastirma yapilmis felsefe tarihinin c¢igir agan
diisiiniirlerinden biridir. Fikirleri pek ¢ok acidan mercek altma alinmis olsa da iilkemizde
diistiniiriin mutluluk hakkindaki goriislerine yer veren calisma yok denecek kadar azdir. Dileriz

bu makale bu bakimdan yol gosteren calismalar arasinda yerini alir.

Kanaatimizce Schopenhauer’in mutluluk hakkindaki diisiincelerini birbirinden farkli dort

baslik altinda incelemek uygun olacaktir.
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1. Bu Diinyada Mutlulugun imkansizhg Diisiincesi

Ik genclik yillarinda yasama karamsar gdzlerle bakan ve bu diinyada mutlu oldugunu
soyleyen insanlarin mutluluklarmin onlarin cehaletlerinden kaynaklandigini iddia eden
Schopenhauer’a gére mutluluk yalnizca bu diinyanin bize ait oldugunu sananlara 6zgii bir
yanilsamadir. Bazi insanlarin yanlighikla mutluluk olarak sandiklari sey, onun nazarinda bir

agrmin azalmasina atfettigi gecici memnuniyet yanilsamasidir.®

Schopenhauer’a gore hayat kor, acimasiz ve anlamsiz, birey ise degersizdir. Pesinde
kosulan ve asla durdurulamayan zaman, varlik, olus, diizen, iyi, yiice, mutlak, mutluluk ve
bunlarin hepsi i¢in ortaya konulan savas, savasmn sonundaki hiisran. Insanin bu diinyadaki biitiin
cabas1 beyhudedir. Bu nedenle o, “Zamanla elimizdeki her sey bos bir higlige doniisiir ve sahip

oldugu tiim degerleri kaybeder.”” demektedir.

Schopenhauer bu diinyanin Platon’un deyisiyle ‘siirekli olus ve higbir zaman var
olmayigin hiikkiim siirdiigii bir yer’ oldugu fikrini destekler. Bu nedenle mutluluk diinya
yasaminda hayatim siirdiiremez. Schopenhauer ilk olarak su onkabulle baslar; ‘hi¢cbir insan
mutlu degildir’; ama maalesef ayni insan, biitiin hayatini, varsayilan ama nadiren ulasilan bir
mutlulugun pesinde kosarak tiiketir. Mutluluga ulagsa dahi bu mutlu an kisa siirede yerini hayal
kirikligina birakacaktir. Buradan hareketle Schopenhauer, kavustugun anda kaybettigin bir sey

icin bu kadar cabalamak neden?® sorusunu sorar.

Schopenhauer’a gore diinyanin varolus diizeni insanin mutlulugu temele almarak ortaya
konmamistir. Bu durumu “Diinya bizi mutlu edecek sekilde tanzim edilmemistir ve mutluluk
hayatin gayesi degildir.”® sdzleriyle ifade eder. Onun bu fikrinden yola ¢ikarak yillar sonra
modern psikanalist Sigmund Freud (1856- 1939) da mutlulugun insanin yaratilis planinda yer
almadigin1 diisiinecektir.’® Schopenhauer’a gore insanhign en biiyiik hatasi, daha dogarken
sahip olunan, ‘bu diinyaya mutlu olmaya gelmis oldugumuz’ fikridir. Yasam, tecriibe ettigimiz

acilar, 6liimler, hastaliklar, savaglar ve hayal kirikliklariyla birlikte yalnizca bir gorevdir. Bu

6 Domino, B., & Conway, D. W., “Optimism and Pessimism From a Historical Perspective” In E. C. Chang (Ed.),
Optimism & Pessimism: Implications for Theory, Research, and Practice, (pp. 13-30), American Psychological
Association, Washngton DC 2001, 21.

7 Schopenhauer, A., Insan Dogast Uzerine, (Gev.: Elif Yildirrm), Oda Yayinlari, Istanbul 2018, 26.

8 Schopenhauer, fnsan Dogast Uzerine, 29.

® Schopenhauer, A., Din Uzerine, (Cev.: Ahmet Aydogan), Say Yayinlari, Istanbul 2011, 56.

10 Pieper, A., Etige Giris, (Cev.: Veysel Atayman, Goniil Sezer), Ayrint1 Yay., Istanbul 2012, 130.
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noktada Kant’a bir tesekkiir bor¢lu oldugumuzu ifade eden Schopenhauer’a gore, Kant’in etik

tarihine yaptig1 en biiyiik iyilik, etigi eudaimonia fikrinden temizlemesidir. !

Schopenhauer’a gore biitiin insanlik diinyaya mutluluk ve haz vaatleri ile gelir ve yapip
etmeleriyle mutlulugu elde edecegi inancina tutunur. Ancak insan hi¢ beklemedigi bir anda,
kader/yazg1 gergegiyle karsilasir ve yiizii, gozii, agzi, burnu, mal-miilk, evlilik, es, cocuk vb.
sahip oldugu ne varsa kaybedebilir ve bu durumda higbir sey iizerinde s6z sahibi olmadigiyla
yiizlesir. Insan bunlar1 yasantisinda deneyimleyerek 6grenir ve bu tecriibeler kisiye, mutlulugun
hi¢ gerceklesmeyecek bir hayal oldugunu, yaklastikca onun kendinden uzaklasacagini,
mutlulugun ve hazzin adeta ¢dlde rastlanilan bir serap gibi gergekte var olmadigini anlamasini
saglar. Bu bilgi insan i¢in bir yikim olur, biitiin varolusunu iizerine insa ettigi ‘saadet’in aslinda
hi¢ var olmayacak bir sey oldugunu anlayan insan karamsarliga kapilir; ¢ilinkii kotiiliik ve 1stirap

her yerdedir ve dolaysiz bir sekilde insanin karsisina ¢ikmaktadir.'?

Schopenhauer ‘mutlulugun sahip olunabilir’ bir sey oldugu inancinin en ¢ok gengleri
rahatsiz ettigini diisiiniir. Geng kisi pek tartip bigmeden diinyanin haz almak i¢in var olduguna,
pozitif bir mutlulugun merkezini olusturduguna inanir. Bu mutlulugu yalnizca onu ele gegirme
becerisinden yoksun olanlarin kagirdiklarini diisiiniir. O andan itibaren gencin yasami az ya da
cok diistiniilerek girisilen ve pozitif hazlardan olusmasi beklenen bir pozitif mutluluk avi olur.
Bu sirada maruz kalinan tehlikeler géze alinmak zorundadir. Ciinkii hi¢ var olmayan bir avin
ard1 swra yapilan bu av, kural olarak, ger¢ekligi apagik, pozitif mutsuzluga gotiiriir. Buysa
kendini aci, 1stirap, hastalik, kayip, endise, yoksulluk, utang ve binlerce sikint1 olarak agiga
vurur. Hayal kiriklig1 cok geg ortaya ¢ikar.!® Schopenhauer bu nedenle, insanlarm diinyaya gelir
gelmez masallarla kandirilmasi yerine, hayatin gergekleri hakkinda bilgilendirilmesi
gerektigine inanir. Bu durumu “Zamaninda verilmis tavsiye ve egitimle, genclerin diinyanin
onlara ¢ok sey vaat ettigine dair yalan yanlis kanilar1 yok etmek miimkiin olsaydi bu ¢ok biiyiik

914

bir kazang olurdu.”*" sozleriyle aciklar.

Insanin akilc1 bir varlik olmasi da Schopenhauer cephesinde ‘aci ¢ekme’ bakimmdan
tercih edilebilir bir nitelik degildir. Organizmalarin gelisim diizeyleri ile mutluluklar1 arasinda
ters orant1 oldugunu 6ne siiren diisliniir i¢in, organizma ne kadar geliskin ise ¢ektigi acinin

siddeti de o Gl¢lide artar. Bu konuda Schopenhauer sunlar1 sdyler:

11 Schopenhauer, 2011, 56.

12 Schopenhauer, A., Merhamet, (Cev.: Zekai Kocatiirk), Dergah Yayinlari, Istanbul 2017, 118.

13 Schopenhauer, A., Higligin Mutlu Sessizligi, (Cev.: Nuran Giindiiz), Aylak Adam Kiiltiir Sanat Yayincilik,
Istanbul 2017, 142.

14 Schopenhauer, Higligin Mutlu Sessizligi, 128.
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“Bilgi ve bilincimiz arttikca sefaletimiz de artar. Bitkide heniiz duyarlilik yoktur,
dolayisiyla act da yoktur. Hayvan diinyasimin en asag tiirlerinde, belli belirsiz bir aci ¢ekme
vardir; boceklerde duyma ve aci cekme yetenegi simrhdir. Ilk olarak omurgali hayvanlarin
gelismis sinir sistemiyle aci biiyiik ¢apta belirmektedir, akil gelistikce de aci giderek
yiikselmektedir. Biling yiikseldik¢e, bilginin kesinlestigi oranda aci da artmaktadir ve en yiiksek
noktasini, insanda bulmaktadir. Bir insan ne kadar iyi bilirse, ne kadar akilliysa, o kadar ¢cok

acisi vardir; ddhi olan adamsa en ¢ok aci cekendir.

Schopenhauer i¢in yasam daima bir sona dogru akar. Yasamin gayesi mutlu olmak degil
arzulamak, ¢abalamak, 6zlemek ve aci gekmektir. Siirekli ac1 ¢ekilen bu dongiide kisa mutluluk
ya da tatmin anlar1 yasanir sonra yeniden arzu, Ozlem, c¢aba dongiisii devam eder.
Schopenhauer’a gore hayatimiz bir dongiidiir. Kisinin kendi yasam dongiisiinde, taleplerini
elindeki imkanlarin her tiiriine kiyasla olabildigince algak diizeyde tutmasi, biiyiikk mutluluktan
kacip kurtulmasi icin en giivenilir yoldur.® Aristoteles’in ‘altin orta/orta yol’’ dedigi 6l¢iilii
bir yasami oneren Schopenhauer kisinin mevki, makam, s6hret ve zenginlik istegini en alt
diizeyde tutmasmi ister. Ciinkii en biliylik mutsuzluklara yol acan sey, tam olarak bu en
gorkemli, en zengin, en mutlu olabilme cabasidir. Onun diisiincesinde ¢ok mutlu olabilmek

imkansizdir, bu nedenle mutluluga giden en kestirme yol, cok mutlu olmay1 dilememektir.

2. Olumsuz Mutluluk Diisiincesi

Schopenhauer’in diisiincesinde ¢arpici noktalardan biri de kotiiliikk kavramini olumsuz
olarak ele almanm diisiinsel bir hata oldugu fikridir. Tam zidd1 olacak sekilde kotiiliik
kavrammi olumlu bir sekilde ele alan diisiiniir, onun varligimn pozitif manada kullanmay1

amaclar.

Diinyevi hayatin mesguliyetleri i¢inde yolunda giden seylerden mutlu olmak yerine,
insanin karsisma c¢ikan kiiglik piirizlere, aksakliklara canmi sikip, moralini bozmasi
Schopenhauer’t acinin olumsuzlugunun aksine, esenlik ve mutlulugun olumsuz oldugu
diisiincesine gotiiriir. Bu yaklasimdan yola ¢ikan diisiiniir, ko6tiiliigii olumsuz bir sey olarak
aciklayan biitlin metafizik sistemleri sagmalik olarak ele alir ve “Kétiiliik, olumlu olan, kendi

kendini hissedilir kilandir. Buna karsilik iyilik, yani biitiin mutluluklar ve tatminler olumsuz

15 Schopenhauer, fnsan Dogast Uzerine, 18.
16 Schopenhauer, Merhamet, 103.
17 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, (Cev.: Saffet Bablr), BilgeSu Yay., Ankara 2007, 24-29.
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olandir, bir arzunun sonlanmasi, bir acinm sona ermesidir.”*® Schopenhauer’a gore diinya
tarihinin, kitaplarda savaslardan ve kargagsalardan ibaret olmasmnim nedeni de budur. Baris dolu
yillara kitaplarda nadiren rastlanir. Bireylerin hayatlar1 da tipki bu sekilde siirekli bir
miicadeledir ve bu miicadele yalnizca ihtiyaglara yonelik degil ayni zamanda, insanin diger

insanlarla olan miicadelesidir.t®

Schopenhauer’da mutlulugun siireklilik barindiran bir haz tiirii olmadigini tersine
acilardan ya da isteklerden kurtulma ami oldugunu diisiiniir. Bu noktada olumlu mutluluk
fikrinin sonsuz bir kuruntu olduguna inanan Schopenhauer i¢in insan olsa olsa olumsuz bir
mutluluga kavusabilir, bu olumsuz mutluluk da acilarin kisa siirelerle azalmasindan ibarettir.
Parmagina igne batan biri ac1 duyar; igneyi ¢ikarir, acisin1 dindirerek sevinir. Iste mutluluk bu

kadarciktir, daha ¢ogunu beklemek dogru degildir.?°

Bir bagka 6rnek olarak akarsulari ele alan Schopenhauer, “Nasil ki kiigiik bir akarsu
herhangi bir engelle karsilasmadigi stirece bir birikinti yapmazsa, insan tabiat1 da, keza hayvan
tabiat1 da Oyle bir yapiya sahiptir ki isteme’mizle uyum icinde cereyan eden hicbir sey

dikkatimizi gekmez ve algimizin konusunu teskil etmez.”?* demektedir.

“Viicudumuzun genel saglhigina dikkat etmeyiz de ornegin kunduramizin incittigi zayif
bir noktaya dikkat ederiz, islerimizin genelde yolunda giderek ilerlemesine dikkat etmeyiz de
yvalniz bir isimize engel olan basit bir fenalik bizi mesgul eder. Demek oluyor ki saadet ve
bahtiyarlik menfi ve yalmiz aci ve istirap miispettir. Ciinkii yokluk, mahrumiyet ve istirap
porzitiftir ve ilk ortaya ¢ikandir. Kinikleri biitiin hazlardan vazge¢meye zorlayan sey onlarin,

yakin veya uzak bir gelecekte 1stirap vereceginden degil miydi? "%

Bu noktada orneklerini ¢esitlendiren diisiiniiriin fikirlerini sdyle aktarabiliriz;

“...acyn hissederiz ancak acisizlik hissedilmez; endiseyi hissederiz fakat endisesizlik
hissedilmez, istegi hissederiz, acligi, susuzlugu, hissettigimiz gibi. Fakat ne zaman ki isteme
duygumuz doyurulur, o doyum sadece bir anliktir, sanki bir yudumdur ve yutulur. Zevklerin ve
neselerin yoklugu hissedilir hemencecik. Fakat acilar, onlar ne kadar uzun siire eksik kalsalar
da ozlenmezler. Onlar sadece istemsizce yasanilan bir duygunun ziddi olduklart igin

hatirlanirlar... fakat buna karsin iyi durumda olmak, bir olumsuzlamadan baska bir sey

18 Schopenhauer, fnsan Dogast Uzerine, 10.
19 Schopenhauer, fnsan Dogast Uzerine, 11.
20 Schopenhauer, Insan Dogast Uzerine, 10.
21 Schopenhauer, Insan Dogast Uzerine, 13.
22 Schopenhauer, A., On The Basis of Morality, [Elektronik Stirtim]. (Cev.: Artur B. Bullock). 1903, 56.
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degildir. Bu sebepledir ki saghgi, gengligi, ozgiirliigii o, hayatin ii¢ iyisini, onlara sahip
oldugumuz anlarda dahi i¢sellestivememekteyiz. Ciinkii bunlar da birer olumsuzlamadirlar.

Gecirilen giinlerin mutlu gecmis oldugunu ancak onlar gectikten sonra fark ederiz. %

Schopenhauer’a gore insanlar yasamlarinin ilk yillarinda yasam telasi ve elde etme
hirsiyla kendilerini hirpalarlar bu nedenle birgok mutsuzluk yasarlar ancak yasamin ilerleyen
yillarinda daha dingin ve huzurlu olurlar. Ciinkii yasamda elde edilebilecek higbir seyin
olmadigini fark ederler. Bu nedenle yasamin ilk yaris1 daha hizli ve mutsuz, ikinci yaris1 daha
dingin ve mutlu gecer. Bunu bir yokusa benzeten diisiiniir, yasamin ilk yarisinda herkes
yokusun ardin1 goremedigi i¢in gayretlidir, yokusun tepesine ¢ikan i¢in ise artik merak edilecek
ya da pesinde kosulacak bir sey kalmamistir, kiginin hayat1 artik inise gectiginden, hirslardan

uzak ve huzurlu bir yasama kavusulur.?

Zamanin dogrusal bir ¢izgiye sahip olmas1 yalnizca bedenin yas almasina degil insanin
zihnen olgunlagmasima da katki saglar. Schopenhauer’m diisiinsel yolculugu da zamandan
nasibini alir ve olgunluk ¢agina geldiginde diisiiniiriin mutluluk hakkinda onceki gibi keskin
fikirlere sahip olmadigmin ayirdina varilir. Sahsi olgunlagmasiyla birlikte Schopenhauer da
mutluluk, aci, haz kavramlarmi yeniden ele alir ve “Insanin en kalici zevkleri zihinsel
olanlardir. Her ne kadar genglikte bunun tam ziddi diisiiniilse de yashlikta bu durum fark

edilir.”? sozleriyle insanin yillar i¢inde degisen duygu ve diisiincelerini agiklar.

3. Acilarin Mutluluga Dahil Oldugu Diisiincesi

Schopenhauer diislincesinde Hint felsefesinin 6nemi biiyliktiir. Schopenhauer’in inancina
gore bir biitiin olarak ogretisi; Upanishadlar’m, Platon’un ve Kant’in 15181 ayni donem
icerisinde insanmn dimag1 ve ruhu iizerinde parlamadikca ortaya ¢ikamazdi.?® Hint felsefesinin
mistisizminden yola ¢ikarak acilarm varligini olumlu bir bigimde kullanan Schopenhauer acinin
yasami anlamlandirdigi kanaatine ulasir. Ciinkii diinya biitiiniiyle huzurun ve saadetin merkezi
olsa dahi, 6niinde sonunda 1stiraba doniisecektir. Kotiiliiklerin ve olumsuzluklarin hi¢ olmazsa
yasama bir mana getirdigini diisiinen Schopenhauer, dort bagi mamur olan hi¢ kimsenin mutlu
olamayacagina inanir. Bu nedenle o, bakis agisin1 degistirir ve 1stirabi farkl bir bicimde ele alir.

Nasil ki insanlar sifa bulabilmek adina mesakkatli tedavi siireclerini kabul ediyorlar ve bu

23 Schopenhauer, Merhamet, 15.

24 Schopenhauer, A., Diinyanin Istirabt Uzerine, (Cev.: Ferhat Jak i¢6z), Epsilon Yayinevi, Istanbul 2018, 32.

% Dikmen, F. (Ed.)., Hayatin Bilgeligi, Tutku Yayinlari, Ankara 2018, 14.

26 Schopenhauer, A., The World As Will And Representation. [Elektronik Siiriim]. (Almanca aslindan Cev.: E. F.
J. Payne). 1969, XV.
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zaman zarfinda cektikleri acilar1 iyilesmenin bir pargasi sayip, kaniksiyorlarsa, yasamda
tecrilbe ettigimiz sikintilar, umutlar ve hayal kirikliklar1 da bize giinliik yasam telagini

unutturma amact tasirlar. Bunu diisiiniiriin su sozleriyle aktarmak miimkiindiir:

“Ihtiyac icerisinde bulunmak ve sefalet, istirap iiretir; buna mukabil eSer bir insan sahip
olmasi gerekenlerden daha fazlasina malikse can sikintisina dugar olur. Dolayisiyla asag
swiftakiler giinlerini ihtiyaglar: tedarik igin siirekli bir miicadele ile gecirirken yiiksek suniflar
can sikintisiyla biteviye ve cok kere umutsuz bir savas halindedirler.”?" Schopenhauer 'un
ifadesiyle “istedigi her seye sahip olan insan, soyledigimiz gibi, can sikintisina dugar olur.
Ihtiyag ve can stkintist insan hayatimn ikiz kutuplaridir ve can sikintist insan icin gergek bir

beladir.

Mutlulugun iki diismani olarak act ve can sikintisini ele alan Schopenhauer i¢in insan
birinden kagtikca digerine yaklasir. Hayat bir derttir. Clinkii mahrumiyet ve 1stirap bize biraz
siikiin verdigi an can sikintis1 baslar, o da yeni 1stiraplar getirir.?® Bu baglamda insanin basina
gelen olumsuz olaylari, yasamsal kotii tecriibeleri ya da yasam kaygisi i¢inde olma halini
‘olumlu’ olarak goren diisiiniir i¢in her istedigi elinin altinda olan insan zamanini kullanmak
yerine onu tiiketmenin pesinde olur. Yasama isteme’si onu kisa bir tatmin anindan bir baskasina
siiriikler ve biitiin varhg: istirap ve can sikintis1 arasmnda bocalayip durur.®® Cevizci ise

Schopenhauer’in bu can sikimtisi ile ilgili diisiinceleri hakkinda sunlar1 sdyler:

“...Schopenhauer’in felsefesinde summum bonum veya tam ve mutlak iyi kavrami
yvalnizca ortadan kaldirilamaz bir sagmaligi imler; onda en yiiksek ve mutlak iyi yalnizca arzu
va da isteme’nin eksiksiz bir bicimde doyurulmasindan olusur, oysa arzu da zamanin kendisi
gibi sonsuz ve simirsiz olup, hi¢bir sekilde doyurulamaz... Fakat kabul edilmelidir ki bu, tam
bir sikinti halinden baska hichbir sey degildir. Mahkimlara verilen en biiyiik cezanin hiicre

cezasi olmasi bosuna degildir. !

Schopenhauer’dan yaklasik bir asir sonra Britanyali filozof Bertrand Russell (1872-
1970) da can sikintisini, mutsuzlugun en onemli nedenleri arasinda sayacak ve ‘gilinahlarin
(kotiiliiklerin) en azindan yarisinin nedeni can sikintisidir’ diyecektir. Schopenhauer’mn can

sikintisinin nedeni olarak gordiigli mesguliyetsizlik fikri, Russell’in diistincesinde de bulunur.

2" Aydogan, Ahmet, Kisilik: Olusumu ve Sorunlari, iz Yay., Istanbul 2005, 36-37.

28 Schopenhauer, Inan Dogast Uzerine, 15.

29 Schopenhauer, 1903, 56.

30 Schopenhauer, A., The Two Fundamentals Problems of Ethics, [Elektronik Siiriim], (Almanca Aslindan Cev.:
Christopher Janaway), Cambridge University Press, New York 2009, 194.

31 Cevizci, A., Felsefe Tarihi, Say Yayinlari, Istanbul 2010, 926.

208



Benzer olarak Russell da insanlarin siirekli heyecan pesinde kosmalarina deginir ve heyecani
giderecek bir seylerin varligir mutluluk verirken, yoklugunun ise can sikintisina neden oldugu

kanaatine ulagir.?

‘Zenginlik ¢ok seye sahip olmak degil, az seye ihtiya¢ duymaktir’ diisturundan yola ¢ikan
diistiniir i¢in kisinin i¢ diinyasinda yasadigi zenginlik onu acilardan, isteklerden kurtaracak ve
ona kendini ihmal etmedigi sakin ve algakgoniillii bir yasam sunacaktir. Onun diislincesinde
kalabaliklar i¢cinde bir mutluluk fikrine yer yoktur. Ciinkii “Zihnin kendi stiinliigii onun
toplumdan uzak durmasina neden olur.”*3 Schopenhauer’a gore insanmn neredeyse biitiin acilar1
topluluktan kaynaklanir. Sagligin yani sira mutlulugun en temel unsuru olarak gordiigii ruh
dinginligini, toplu yasam tehlikeye diisiirmektedir®*. Filozofa gore kisinin uzun yalnizlik anlar
olmaksizin mutluluga ulasmas1 miimkiin degildir. Bu nedenle o, kisinin topluluga gereksinim
duymayacak kadar ¢cok seye bizzat kendinde sahip olmasini baslh basina biiylik bir mutluluk
olarak goriir.®® Ciinkii onun diisiincesinin temelinde “Insanin miimkiin mutlulugunun 6lgiisii,

kendi bireyselligi tarafindan dnceden belirlenmistir.”% ilkesi bulunur. Schopenhauer bunu;

“Genel olarak her kisi ancak kendi kendisiyle en yetkin uyum i¢inde olabilir, dostuyla
degil, sevgilisiyle de degil, ¢iinkii bireysellik ve mizag¢ farklar: her defasinda az da olsa bir
uyumsuzluga yol acar. O nedenle, yiiregin derin huzuru, yetkin ruh dinginligi, sagligin yani
swra bu en biiyiik yeryiizii nimeti sadece yalnizlikta, siirekli bir ruh hali olarak da ancak en koyu
inzivada bulunabilir. O zaman kisi, eger kendi ozii yiice ve zengin ise, bu yoksul yeryiiziinde
karsilasabilecegi en mutlu durumun tadimi ¢ikarabiliv. Su da agik yiireklilikle soylenmelidir ki
dostluk, ask ve evlilik insanlart ne denli sikica baglasa da her kisinin sonug olarak biitiiniiyle

»37

ciddiye aldigi bizzat kendisi, olsa olsa bir de ¢cocugudur. " sézleriyle agiklar.

Bu noktada mutlulugun bireysel becerilerde, kisisel karakterimize bagli olarak ortaya
ciktigini diisiinen Schopenhauer, kisinin soyut ilkelere bagli olarak yasamasinin da zorlugunun

farkindadir. Onun diisiincesinde tiim insanlik dogustan getirdigi bir takim somut ilkeleri

32 Elmah, O., Bertrand Russell’da Ahlak Felsefesi. Atag Yayinlari, Istanbul 2005, 185.

% Dikmen, 2018, 32.

34 Schopenhauer insan ve toplum arasindaki diisiincelerini, “frade Felsefesi”nde ‘Kirpi ikilemi’ ile aciklar. “Soguk
bir kis sabahi ¢ok sayida oklu kirpi, donmamak icin birbirine bir hayli yaklasti. Az sonra, oklarumn farkina vardilar
ve ayrildilar. Usiiyiince, birbirlerine tekrar yaklastilar. Oklar rahatsiz edince yine uzaklastilar. Soguktan
donmakla, batan oklarmm acist arasinda gidip gelerek yasadiklart ikilemi, aralarindaki uzaklik, her iki aciya da
tahammiil edebilecekleri bir noktaya ulasincaya kadar siirdii. Biz insanlar da birbirimizi 1sitmak i¢in kirpiler gibi
bir araya toplaniriz. Fakat ¢cok fazla yanasirsak rahatimiz kagar. Biisbiitiin ayrilirsak yine bedbaht oluruz. Bunlar
acayip seylerdir. Bir ferdin hayati, en mithim safhalariyla diigiiniiliirse daima bir dramdir.” Schopenhauer, A.,
Irade Felsefesi, (Cev.: Siimer Erenyllmaz), Diisiinen Adam Yay., Istanbul 1993, 58.

3 Schopenhauer, Higligin Mutlu Sessizligi, 95.

% Schopenhauer, Higligin Mutlu Sessizligi, 145.

37 Schopenhauer, Higligin Mutlu Sessizligi, 110.
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sahiptir. Bu ilkeler kisinin tiim diisiinmesinin, duyumsamasinin, istemesinin sonucu olmakla
onun kaninda ve iliginde sakhidir. Kisi bu ilkeleri ¢ogunlukla soyut olarak tanimaz, tersine
ancak yasamina doniip baktiginda her zaman bunlara uydugunun ve bunlar tarafindan sanki
goriinmez bir iple ¢ekilmis oldugunun ayirtma varw. Bu ilkeler, tiirlerine gore kisiyi

mutluluguna ya da mutsuzluguna gotiirecektir. 3

Schopenhauer’a gore, insan i¢in en Onemli olan sey ‘onun kim oldugu’, ‘kisiligi’dir. Her
insanin yalnizca kendi derisinin, kendi bilincinin i¢inde yasadigina inanan diisiiniir bu nedenle
kimseye disaridan yardim etmenin miimkiin olmadigma inanir. “Elimizdeki tek giic bize
verilmis olan kisiligi miimkiin olan en yararli bicimde kullanabilmektir. Kendini taniyan, kim
oldugunu anlamak ve onu olusturmak isteyen insan, kisiligine uygun bir egitim alir, ona uygun
bir meslek ve es seger, kisiligine uyan giizel davranislar sergiler ve kisiligiyle uyusmayan koti
olanlardan kacmnir. Insan ancak kendi kisiligini tanirsa, ona uygun bir yasam bicimini secer ve
mutlu olur.””%® Bu noktada her insanin olas1 mutluluk seviyesinin kendi bireyselligiyle énceden
smirlandirilmis oldugunu iddia eden diisiiniire gore 6zellikle insanin zihinsel giicii bu noktada
onem kazanir. Schopenhauer i¢in bir insan1 acidan kurtaracak en énemli beceri, kiginin zihni
otokontroliinii saglayarak hayal giiclinii dizginlemeyi basarmasidir. Hayal giicii olmayacak
seylerle insan1 umutlandiran, heveslendiren sonra da hayal kirkligina ugratan bir diisiinme
seklidir. Schopenhauer’a gore mutlulugumuzu ve mutsuzlugumuzu ilgilendiren seyler igin
kullanmamiz gereken sistem akil ve yargi gliciimiizdiir; hayal giicii ise yargida bulunabilme

yetisine sahip olmadig1 i¢in bu ise dahil edilmemelidir.*°

Yasami insanin i¢ine atildig1 bir kuyu olarak géren Schopenhauer -bunu kendi hayatina
uygulamamis olsa da bizlerden bu hayata ¢ok baglanmadan, zevk alma telasina kapilmadan
yasayilp gitmemizi ister. Yasamin insana mutluluk getiren bir sey olmadigi inancina sahip
oldugu i¢cin de mutluluk recetesinde, ilk siraya acidan kaginmay1 yazar. Bagka segenegimiz yok,
hepimiz yagamaya mahkiimuz ve miimkiin oldugunca az aciyla nasil yasamamiz gerektigini
diisiinmeliyiz.*! Bu anlayis bize Ilk¢ag Yunan felsefesinin etik anlayismni cagristirmaktadir ki
zaten Schopenhauer da bu diisiinceye Aristoteles’in “Sagduyulular zevke degil, acisizliga

ulasmaya ¢abalarlar.” diisiincesinden yola ¢ikarak ulagnustir.*?

38 Schopenhauer, Higligin Mutlu Sessizligi, 139.

% Dikmen, 2018, 16.

40 Schopenhauer, Higligin Mutlu Sessizligi, 119.

41 Yalom, D. I., Bugiinii Yasama Arzusu Schopenhauer Tedavisi, (Cev.: Zeliha Babayigit), Pegasus Yaylari,
Istanbul 2017, 387.

42 'yalom, 2017, 387.
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Acilardan mutlak manada kurtulus, diger diisiinlirlerin aksine Schopenhauer’in
diisiincesinde miimkiin degildir. Baslangic olarak kotiiliigii, yasamda bize ac1 veren ne kadar
bagliligimiz varsa onlardan kurtulma, arinma yolu olarak ele alan diisiiniir, Dogu mistizminden
aldig1 bu fikir ile yasamda yeniden dogusun miimkiin olacagini savunur. Bedenin &liimii
Schopenhauer diisiincesinde bir ¢6ziim yolu degildir zira isteme yagamaya devam edecektir. Bu
nedenle onun bize Onerdigi kurtulus yolu isteme’nin inkari, yok sayilmasidir. Budizm’den
aldig1 ¢ileci yagam fikrini, isteme’nin yadsmmasinin tek yolu olarak goren diisiiniir icin,
diinyevi mutluluk ancak ¢ileci bir yasam ile saglanir. Isteme’nin doymak bilmez arzular1 bir

kesis yasamiyla istemez hale getirilebilirse kisi i¢in bu diinya yasaminda mutluluk baslar.

4. Saghgm Mutluluk Uzerinde Etkili Oldugu Diisiincesi

Yasaminm ilerleyen yillarinda Schopenhauer mutluluk konusunda daha iyimser

konusmaya baslar. Ornegin saghkli yasamm mutluluk i¢in en biiyiik sebep oldugunu diisiiniir.

“Mutlulugun onda dokuzu yalnizca saglhiga dayanmir. Saghk sayesinde her sey bir haz
kaynagi olur, oysa saglik olmadan, ne tiirden olursa olsun hi¢bir digsal nimetin tadina
varilamaz. Hatta 6zneye iliskin oteki nimetler, zihnin, ruhun, mizacin ozellikleri bile hastalik
tarafindan soldurulur ve koreltilir. Insamin kendi saghgini, sehvet ve gecici hazlar soyle dursun,
ne ugruna olursa olsun, kazang, yiikselme, bilginlik, tin icin feda etmesi en biiyiik akilsizliktir.

Tersine, insan her seyi saghgin arkasindan gelecek sekilde yerlestirmelidir.*

Schopenhauer’a gore saglik higbir seyle kiyaslanabilir nitelikte olmadig i¢in, insan ilk
once saghgmni diisiinmeli ardindan mal, miilk, mevki, in derdine diismeli ve gerektiginde

birincisi icin ikincilerden tereddit etmeden vazge¢melidir.

Schopenhauer’in saglik anlayis1 yalnizca bedenin saghgiyla sl degildir. Saghigi ruh
ve beden sagligi olarak ele alan diisiiniire gore saglik, her insanin hayatinda o kadar miihim bir
yerdedir ki onun nazarinda saglikli bir dilenci, hastalikli bir kraldan daha mutludur. Ciinkii
tamamen saglikli bir bedenden sakin ve neseli bir mizag, duru, canly, algilamasi yiiksek bir zeka,
iliml bir tabiat ve bunlara uygun olarak da iyi bir vicdan gelisir. Bunlarm yerini higbir mevki

ya da zenginlik dolduramaz.**

Saglig1 bir noktada bedensel giizellikle miisterek paydada birlestiren diisiiniir i¢in saglik

ve beden giizelligi birbirleriyle akrabadir. Giizelligin mutlulukla dogrudan bir baglantisi olmasa

43 Dikmen, 2018, 26.
44 Dikmen, 2018, 14-15.
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da dolayli yoldan etkisi olduguna inanan Schopenhauer’a gore giizellik, kadin i¢in de erkek i¢in
de biiyiik 6nem tasir. Fiziksel giizelligi, insanlar arasi iliskilerde bir 6n degerlendirme olarak
goren Schopenhauer, kisinin ilk 6nce dis goriiniisiindeki cazibeyle karsi tarafin kalbini
kazandigini diisiiniir.*® Diisiiniiriin fiziksel giizellige bu denli 5nem vermesinin altinda kendi
dis goriiniisiinden duydugu hosnutsuzluk bir ihtimal olarak sayilabilir olsa da glintimiiz modern
yasaminda yazili ve gorsel basinda dig giizellik hakkinda olduk¢a hacimli boliimlere yer

ayrilmasi adeta Schopenhauer’in fiziksel giizellik hakkindaki goriislerini destekler niteliktedir.

Sonug

Insan tabiat1 geregi degisime ve gelisime acik bir mahliktur. Bu meziyet onu diger
canlilardan ayirir. Insanm akilci, sorgulayan, secimler yapan, kararlar alan ve biitiin bunlarin
neticesinde kendine bir yasant1 kuran varlik olmasi onun fiziksel ve diisiinsel bakimdan aktif
olmasini zorunlu kilar. Maddi ve tinsel arayislar neticesinde mutluluk konusunda birbirinden

farkli diisiinceler ortaya ¢ikmistir.

Mutlulugun imkansizligin1 savunarak baslamis oldugu diisiincesinde yine de mutluluk
imkanlar1 arayisma son veremeyen Schopenhauer, ilk once ‘diinyaya mutluluk i¢in gelmis
olmak’ fikrindeki mutgu anlayislara karsi ¢ikar. Bu diinya mutlu olunacak bir yer degildir ve
kimse buraya mutlu olmaya gelmemistir. Diisiiniir hepimiz dogar dogmaz mutlulukcu
fikirlerden azade bir bi¢imde biiyiitiilsek ve diinyanin acilarindan haberdar edilsek, yasam ¢ok
daha katlanilabilir olurdu fikrine sahiptir. Bu diisiincenin ardindan Aristotelesci bir bakis
acistyla, ol¢iilii bir yasam Oneren Schopenhauer, biiylik beklentilerin biiyiik hayal kirikliklar
doguracagi inanciyla, yasamdan yana biiyiik hayaller kurmamayi, doyacak kadar yemeyi,
iistimeyecek kadar 1sinmayi, barmacak kadar kiiciik bir evi ve bizi hayata baglayacak evlilik,
aile, ¢cocuk gibi kavramlardan uzak bir yasami salik verir. Mutlulugun en kisa recetesi onun
gbziinde acidan kaginmakla miimkiin olur. 6nerdigi yasam formiiliinde mutlulugu olabildigince

artirmak degil mutsuzlugu olabildigince azaltmak esastir.

Diisiincesinin en ayirict yanlarindan biri olumsuz bir mutluluk anlayigi sunmus olmasidir.
Insanin sahip oldugu giizellikler ya da mutlu anlar yerine, mutsuz anlarmi hatirladigni savunan
diislinlir i¢in, mutlulugun formiilii mutsuzluktan geger. Her seyin ziddiyla var oldugu bir
anlayistan yola ¢ikan Schopenhauer, ancak hastalikta saglhigin, diiskiinliikte varhgin, aclkta

toklugun kiymetini anlayan insanoglu i¢in olumsuz olarak adlandirilan seyler, olumlu olanlarin

45 Dikmen, 2018, 29.
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varligt i¢in zorunluluktur. Yasamimn siirekli bir miicadele sahnesi oldugunu, insani bu
miicadelenin ve acilarin canli tuttugunu diisiinen filozofa gore aksi halde insanlar can
sikintisindan birbirlerine diiserlerdi. Ayrica acilarin ruhsal armma sagladigi i¢in gerekliligini
savunan disiiniir, kisinin kendi isteme’sini ancak acilardan gegerek susturabilecegine inanir.
Yasamimin son yillarinda (belki de kendisinin de saglik problemleri yasamasiyla beraber),
fiziksel ve ruhsal bakimdan saglikli olmay1 en biiyilk mutluluk nedeni olarak nitelendirir.
Schopenhauer’in saglikli bir bedenin, mutluluk i¢in en dncelikli neden oldugunu sayan goriisii
kuskuya yer birakmadan kabul edilir niteliktedir. Karakteri gibi diisiinceleri de dalgali olan

diisiiniir i¢in, bu diinya bir oyun sahnesidir ve herkes roliinii 1y1 ya da kotii oynamak zorundadir.
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Ozet: Bu calisma, Hz. Muhammed’in getirdigi semavi risaleti beyan gayesiyle
hazirlanmistir. Bu risalet, Allah’in onceki tim risaletleri kendisiyle hitama
erdirdigi evrensel bir risalettir. Allah, 6nceki dinlerin miintesiplerine Resulii
Ekrem’e ve onun risaletini listlendigi Kuran-1 Kerim’e tabi olmalarini emretmistir.
Bu calisma kafirlerin Hz. Peygamber i¢in tertipledikleri komplolarin ve Yiice
Allah’in tiim insanlik icin inzal ettigi Hz Peygamberin semavi risalesi olan
Kuran’in sanimi algaltma girisimlerinin boyutunu ortaya koymaktadir. Ve yine ayni
zamanda bu ¢alisma miisriklerin, Resulullah’a duyduklar1 kin ve diigmanliklarmin
boyutunu Hz Peygamberi ve onun davetini akamete ugratmak/ kiifretmek icin,
Kureys’in bazen deli diye ¢agirdigi bazen kendisini ve getirmis oldugu nuru ve
hidayeti alaya aldiklar1 gibi Hz peygambere eziyet i¢in kullanmis olduklar1 tim
yollara onlarin da bagvurduklarini ve onlari nasil kétii iisluplarla karaladiklarint da
net bir sekilde gostermektedir. Bu ¢aligma miisriklerin giiniimiizde sahip olduklar1
nefret ve kine, sanat kisvesi altinda bazen karikatiir bazen gosteriler araciligiyla
peygamberimize kiiftir etmelerine karsilik miisliimanlarin seslerinin sevgi, hoggort
ve dinler aras1 huzurlu yasama cagrisiyla yiikseldigine de yer vermektedir. Iyi
bilinmelidir ki, Yahudilerin Islam ve miintesiplerine kars1 kalplerinde sakli
tuttuklar1 kin ve diismanlik bitmemistir.
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Ozet: Siiphesiz ki Islam Hukukunun hiikiimleri bir takim imani ve ahlaki
esaslar ve sabiteler tzerinde kuruludur. Bunlara hukuk ilkeleri demek de
mumkundir. Siyaset-i Ser'iyye de bu hukukun pargalarindan biridir. O da
Islam Hukukunun dayandigi esaslar tizerinde kuruludur. Bu ilkeler de sura,
hirriyet, adalet, esitlik ve benzeri ilkelerdir. Muhakkak ki Siyaset-i Ser'iyye
konusunda ictihad eeen her miictehidin istinbat ettigi hiikiimleri bu ilkelere
dayandirmasi gerekmektedir. Ayni sekilde siyaset konusunda olusturdugu
sistemini kurmaya ¢alisan her alim, kurum veya devletin kendi hiikimlerini,
metot ve yontemlerini, goriis ve diisiincelerini bu temel esaslar ¢ercevesinde
insa etmesi gerekmektedir. Aksi takdirde te'sis ettikleri siyasetleri Islam
Seriatma aykir1 olacaktir. Iste bu arastirmada Ser'i siyasetin yani Islam
Siyaset Hukukunun temel prensipleri ve ilkeleri incelenmistir. Ayni sekilde
bu konu, usul-i fikih ilmi nazar-1 itibara alinarak islam Hukukunun Genel
Hukdmleri ile Siyaset-i Seri'yye konusunun 6zel hiikiimleri gergevesinde
arastirilmistir

Anahtar Kelimeler: Ilke, Prensip, Sura, Adalet, Hiirriyet
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Ozet: Bu calismada Prof. Dr. Giirbiiz Deniz'in "Insan Hiirriyetinin Metafizik

Gelis Tarihi: Temelleri" adli kitabmin tanitimi yapilmaktadir. Kitap misliiman filozoflarm
ozgiirliik kavrayisin1 yansitmaktadir. Farabi, Ibn Sina ve Ibn Riisd’iin felsefesinde
13 Agustos 2020 insanin eylemlerinde hiir olup olmadig1 metafizik agidan incelenmektedir. Bu
filozoflarin kabul ettigi sudir metafizigi cergevesinde insan eylemlerine etki eden
Kabul Tarihi: metafizik unsurlar ve s6z konusu etkinin boyutu, insan hiirriyetini ortadan kaldirip

kaldirmadig: tartisiimaktadir.
24 Kasim 2020

© 2020 AGIID
Tum Haklar1 Saklidir.

Insan hiirriyeti denilince akla insanin tercihlerini ve eylemlerini kendi iradesi ile herhangi
bir engelleme ya da zorlama olmaksizin yapabilmesi akla gelmektedir. Insanin eylemlerinde
hiir olup olmadig1 psikoloji, biyoloji, ahlak ve metafizik gibi farkli alanlarda tartigiimaktadir.
Insanm ahlaki olarak eylemlerinden sorumlu olabilmesi i¢in irade hiirriyetine sahip olmasi
gerektigi siklikla vurgulanmaktadir. Ancak eylem ve tercihler bilimsel bir gézle mercek altina
tutuldugunda sebeplilik ilkesi geregince arzu ve isteklere indirgenmeye meyillidir. Bu husus
ahlak ve psikoloji arasinda gerilime sebep olmaktadir. Dolayisiyla insanin hiirriyeti hala
coziilmeyi bekleyen felsefi bir problem olarak karsimizda durmaktadir. Kadim donemde hem
ahlak hem de psikoloji disiplini ilkelerini metafizikten aldig1 igin insan 6zgiirliigiine iligkin
problemlerin ¢6ziimii nihayetinde metafizikte anlayisina donmekteydi. Dolayis1 ile kadim
filozoflarin varlik tasavvuru onlarin ahlak ve insan anlayislarini belirlemektedir. O halde orta
cag Miisliiman filozoflarinin hiirriyet tasavvurlarinin temellenecegi yer onlarin metafizik

anlayislaridir. Tanitimini yaptigimiz Prof. Dr. Giirbiiz Deniz’in Insan Hiirriyetinin Metafizik

72 Giirbiiz Deniz, insan Hiirriyetinin Metafizik Temelleri, Litera Yaymcilik, Istanbul, 2017.
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Temelleri adli eseri tam da s6z konusu filozoflarin hiirriyet anlayislariin metafizik temellerini

arastirmaktadir.

Yazara gore Misliman filozoflar yukaridan asagiya varligi anlamlandirma ve
yapilandirmada Yeni Eflatunculugun, asagidan yukariya dogru anlamlandirmada ise
Aristotelesgi felsefenin izlerini tasir. S0z konusu anlamlandirma filozoflarin hiirriyet
anlayislarini etkilemektedir. Oyle ki bu filozoflarin nefs ile ilgili calismalarma baktigimizda
eylem siirecinde istah ve arzunun yani sira tercihin eyleme gotiiren bir faktdr oldugunu
gormekteyiz. Ancak ilk bakista filozoflarin metafizik anlayislarinda sudir siirecinin ve ilk
nedene varan nedensellik zincirinin irade hiirriyetini ortadan kaldirdig1 hissi uyanmaktadir. Bu
noktada yazar bunun boyle olmadigin1 insan hiirriyetinin  metafizik acidan da

temellendirilebilecegini gdstermektedir.

Farabi, ibni Sina ve ibni Riisd’iin 6zgiirliik diisiincelerini ele alan ¢alisma her bir filozofa
bir boliim ayrilmak sureti ile tic boliim ile goriislerin degerlendirilmesi ve sonug boliimlerinden
olugmaktadir. Birinci bolumde Farabi’nin hiirriyet anlayisi ele alinmaktadir. Yazar, Farabi’nin
hiirriyetle ilgili goriislerini ¢esitli eserlerinin satir aralarindan ¢ikarak onun hareket noktalarini

sOyle siralar:
1) Gelecegi bilmemekten kaynaklanan korku ve {imit,
2) Yakin ve uzak sebepler,
3) Insanim dogas1 ve egilimleri.

Buna gore Farabi’nin bu {i¢ meseleyi tartistig1 yerlerde insan hiirriyetiyle ilgili goriisleri
ile karsilasiriz. Bu hareket noktalarindan sonra Farabi’nin kullandigi temel kavramlar ele
alinmaktadir. Bunlarin basinda irade ve ihtiyar yer almaktadir. Farabi’ye gore irade ilk dnce
duyumdan gelen bir istektir. Istek nefsin arzu giiciinden, duyum da duyum giiciinden hasil olur.
Ardindan nefsin hayal giicii ve ona bagli istek hasil olur. Son olarak faal aklin etkisi ile insan
da ucunct bir irade meydana gelir. Bu diisiinmeden kaynaklanan bir istek olup se¢me veya

ihtiyar adini alir. Thtiyar sadece insana dzgiidiir.

Farabi’nin sisteminde her seyin var edicisi Tanr1’dir. Insanimn se¢imine sunulan her sey ve
segme yetisi dahi insana verilmistir. Ancak insan tercihi iizerine bir zorlama yoktur. insan
diistinen bir varlik olarak diger miimkiin varliklarla iliskisi tabii degil iradi bir iligkidir. Yazar’a
gore Tanrr’nin insan eylemleri lizerindeki tesiri zorlama ve kisitlama ile degil zihni ve Tmani

bir durumdur. Bu tesir insanimn tercihine bagldir; insan dilerse boyle bir tesiri kabul edip
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hayatini ona gore tanzim edebilir. Tanr1 adina insani siirlayan hicbir varlik yoktur; aksine bir
anlamda insan diger varliklar1 smirlayabilmektedir. Insan ontolojik ve epistemolojik olarak
miimkiin varliklarin en iistiiniidiir. Bize gore burada yazarin Farabi yorumu oldukea iyimserdir
ve Ozglirliik adma insana atfettigi konum abartilidir. Nitekim Farabici ontolojik semada insan

miimkiin varliklarin degil, sadece ay alt1 varliklarin en istiinii durumundadir.

Farabi’nin hiirriyet anlayisini1 anlamak icin ele alinan diger kavram fail kavramidir. Bir
seyin faili o seyin kendisi sebebi ile ortaya ¢iktig1 seydir. Fail olmanin ilk sart1 bir fiili icra
etmek ve diger sart1 da o fiilin failde yeni bir durum meydan getirmesidir. Farabi’ye gore kiginin
fillinden ahlaken sorumlu olmasi1 i¢in yaptig1 seyin iyl veya kotii oldugunu bilmesi gerekir.
Dolayisi ile ahlaki eylemde degisim, akli tercih, ahlaki insa ve yetkinlesme birbiri ile iliskili

durumlardur.

Farabi’ye gore Tanr1 biitlin varliklarin miikemmellik arzu ve ihtiyaglarinin nihai
gayesidir. Iyi ve kétiilyli, dogruyu ve yanlis1 yapmaya uygun bir tabiata sahip olan insan
davranislarmin bir gayesi vardir. Insanm eylemlerini kendi tercihine gore yapabilecegini
sOyleyen Farabi nefsine hakim olan kisi ile faziletli kisi arasindaki ayrima dikkat ceker.
Birincisi iyi fiiller yapar ama kotii fiilleri de arzular. Ama arzulari ile savasir. Faziletli kisi ise
iyi fiilleri arzular ama kota fiilleri arzulamaz. Yazar bu ayrimi insanin bilerek ve 6ziimseyerek
yaptig1 islerden zevk almasi olarak ifade etmektedir. Buradaki nefsine hakim olma bir irade
durumu olarak karsimiza ¢ikar. Insanin arzu ve isteklerine kars1 koyabilme yetisi onun hiirriyet

sahibi oldugunu gosterir.

Farabi’nin sisteminde insan eylemlerine etki eden bazi dissal faktorler s6z konusudur.
Bunlardan ilki faal aklin insan eylemleri iizerindeki etkisidir. insanin seyleri ve fiilleri nasil
tanimlayacagi hususunda bilgi Faal akildan miinfail akla gelmektedir. Bu akis vahiy olarak
adlandirilir. Faal akil araciligi ile insana vahyeden Ilk Sebep’tir. insanin faal akla ulasmasinda
etkili olan sadece dogustan sahip oldugu tabiat1 degil, iradesi ve cabasiyla sahip oldugu
yetenekleri gelistirmesi ile olur. Ustiin yetenek, irade ve ihtiyar olmadan ittisal gergeklesemez.
Insan ay alt1 Aleminin en iist diizeyinde melekut dlemi ile ay alt1 Aleminin kesisim noktasindadur.
Insandan sonra faal akil, goksel varliklar ve Tanri bulunmaktadir. Varhksal olarak insan
Uzerinde bulunan varliklar insan {izerinde miiessir olan diger faktorlerdir. Bu noktada insan
iizerinde etkili olan bu varliklarin insan hiirriyetini ortadan kaldirip kaldirmadig: sorusu akla
gelmektedir. Ozellikle faal aklin etkisi ve bu etkinin 6lgiisii merak edilmektedir. Farabi’nin
diislincesinde insan i¢in faal akil géze 15181 veren giines konumundadir. Faal akil ile irtibat
kurmus farkli zamanda yasayan insanlarm ayni isleri ve degisiklikleri yapacaktir. Zira Faal
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akilla irtibat kuran kisiler belli bir zaman sonra iradelerini ilahi irade dogrultusunda kullanirlar.
Ancak Faal aklin davranis lizerindeki yonlendirmesi kisinin kendi failligi ile ve kendini o alana

acmast ile iligkilidir.

Insan {izerinde etkisi olan diger bir varlik tiirii semavi varliklardir. Her seyden dnce
semavi cisimler alemdeki olus ve bozulusun fail nedeni konumundadir. Ayrica insan
davranislar iizerinde de etkileri vardir. Bu noktada s6z konusu etkinin Allah dolayist ile oldugu
belirtilmekte ancak insan hiirriyetini ne 6lgiide etkiledigi kapali kalmaktadir. S6z gelimi gok
cisimlerinin arzusu bizim davraniglarimizi belirlemekte midir, yoksa sadece bizde bazi arzular

mi1 uyandirmaktadir?

Yazar semavi cisimlerin ay alt1 alem {izerindeki etkisinin tabi bir etki oldugunu faal aklin
etkisinin ise insanin bilgisi iizerinde, insana 6zgii oldugunu ifade eder. Faal akil ile irtibat
kurmak nefsin iradi fiillerini gerektirmektedir. Baska bir ifade ile bizzat bireyde dogru bir
yonelis olmadikca Tanrisal bilginin insana gelmesi miimkiin degildir. Bu husus Farabi’nin fiil
teorisi ile de uyumludur. Fiilin ger¢eklesmesi igin failin etki edebilmesi ve konunun da fiili
kabul edebilmesi gerekir. Dolayisi ile faal aklin tesiri insan iradesini ortadan kaldirmaz, aksine

faal akilla ittisal insan iradesini gerektirir.

Yazara gore Farabi hiirriyet meselesini anlatirken dini kavramlara bagvurmustur. Buna
gore her olup biten O’nun kaza ve kaderi iledir. Alemde bizatihi kotiiliik yoktur. Biitiin iyilik
ve kétiiliikkler, dncesiz iradeden dogan sebeplere dayanir. Insan eylemini hem kendi istegi ile
hem de dis sebeplere dayanarak gerceklestirir. Ancak kaderi bahane ederek eylemde
bulunmamak Farabi’nin tasvip etmedigi bir husustur. Insanmn yapip etmelerine ragmen dis

etkenlerin fiil tizerindeki etkisinden sorumlu degildir.

Farabi sozii edilen varliklarin insan tizerinde etkisini kabul etmistir ancak bu etkinin nihai
kaynagmin el-Evvel oldugunu belirtir. Bu noktada Farabi ilahi bilginin insan fiillerine etkisi
meselesini ele almistir. Allah’n bir fiil ger¢eklesmeden dnce onu bilmesi fiilin zorunlu olarak
gerceklesmesine, dolayisi ile insanin eylemlerinde 6zgiir olmamasma sebep olmaz mi?
Farabi’ye gore Tanr1’nin gelecegi bilmesi zorunlu, ancak falanca kisinin mahiyeti ve fiili o kisi
dolayis1 ile bizatihi zorunlu degildir. Tanri’nin zorunlulugunun tekabiil ettigi kisideki tiimel
degil tikel durum Tanr1’nin zorunlulugundan dolay1 zorunlu olur. Farabi’nin sisteminde insan
bir taraftan kendisini asan bir bilgi ve iradenin egemenligi altinda diger taraftan kendi varlig1
ve lizerinde fiilde bulundugu varliklar ise insanin egemenligi altindadir. Anladigimiz kadari ile

insan ne agkin alandan bagimsiz nede eylemlerinde zorunluluk altinda. Insan bir fiili yaparken
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zorunlu varhigin egemenligi altinda, ancak o fiili miimkiin bir varlik olarak kendi vasitasi ile

icra etmektedir. Sonug olarak Tanri’nin bilgisi kisiden sorumlulugu kaldirmamaktadir.

[lahi etkiyi paranteze aldigimizda insanm dogast ile insanm filleri arasinda nasil bir iliski
vardir? Farabi’ye gore her insanda bir seyi yapabilme istidadi onun dogasindadir. insan s6z
konusu yetenekleri irade, ihtiyar ve eylemleri ile bilfiil hale getirir. Tanr1 varli1 var kiliyor ve
bu varligin, Tanr1’dan dolay1 varliga gelmesi zorunlu oluyor. Zorunlu hale gelen bu varlik, iki
imkani kendi tabiatinda tasidigindan, kendi tabiatindan olan yetenekleri itibariyle de bizzat
kendi zat1 miimkiin bir konuma gelmektedir. insanin kendi tabiatinda bulunan kuvveyi bilfiil

hale getirmesi hiirriyet alanina isaret etmektedir.

Ikinci boliimde Ibni Sind’nin insan hiirriyeti goriisii ele alinmaktadir. Ibni Sind da
ozgiirliik problemini dogrudan ele almamistir. Yazar onun goriislerini ¢esitli eserlerden satir
aralarinda ¢ikarmaktadir. Mesele Tanri’nin ilmi, iradesi kudreti baglaminda ele alinmaktadir.

Yazar hareket noktasi olarak su iki soruya isaret etmektedir:
1.) Tanr’nin alem ile olan baginin baska aracilar1 var midir?

2.) Ibni Sina’da tiimel-tikel iliskisi Aristotelesci anlayisa m1 yoksa Platoncu gelenege mi

yakindir?

Ibni Sind2nin sisteminde varligm Tanr1 dolayis1 ile varliga gelisi bir belirlemeyi
beraberinde getirmektedir. insan davramislar1 bu belirlemeden ne dlgiide kurtulabilmistir?
Bilindigi gibi Ibni Sina felsefesinde varligin meydana gelisi Allah’m bilgisi ile dogrudan
iliskilidir. Ibni Sind Allah’in bilmesini bizim zamana ve mekana bagli bilmemizden
ayirmaktadir. Allah’in yaratmasi ilk kemaldir. Varlik var olduktan sonra onlarla iligskiyi
stirdiirmesi ikinci kemaldir. Onun bilmesi yaratmasi ile ayni seydir bilgisi her an bilfiildir.
Zorunlu varligi varlik ve tikeller hakkindaki bilgisi o varlik ve tikel vakianin sebebini bilmekle

miimkiindiir. O her seyi tiimel tarzda akil eder ve higbir tikel sey ondan gizli kalmaz.

Ibni Sina varhgm Tanr1r’dan sudiirunu inayet terimi ile ifade etmektedir. ilahi inayetin bir
sonucu olan bu dlem en hayirh nizamdir. inayetin anlamy, en giizel bir nizam ile zorunlu varligin
her seyi ezeli bilgisi ile kusatmasidir. Kaza varligi kusatan ilahi ilimdir. Kader ise illiyet
baginin oldugu yerdir. Sudir diizeninde Vacibu’l-Vucud’dan uzaklastikca varligin kemalinde
azalma olmaktadir. Varliklarm Ik Varliktan asama asama asagiya dogru ayrigmalari, onlara
etki eden faillerinde agama asama aracilara doniismesine sebep olur. Tanr1, melekut alemi, insan

ve diger varliklar ontolojik hiyerarsiyi olusturur. Tanri’nm bilgisi melekut alemi aracilig ile
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bizi etkiler. Zamana ve mekana konu olmasi itibari ile de bize bu aracilar dolayisi ile segme
imkan1 vermektedir. Varliklarin birbirilerini etkilemeleri, onlarin Allah’in ezeli yaratimi ve
ilmi igerisinde bir halden baska bir hale donlismesine imkan vermektedir. Bu imkan ¢ogunlukla
melekut dleminin ay alt1 alemini etkilemesi seklinde seyretse de bazen tersi de olmaktadir.

Yazara gore yaratilmis varliklar i¢in hiirriyet imkani tam da buradadir.

Filozoflarmn akillar alemi ya da melekut alemi olarak isimlendirdigi araci varliklarm ay
alt1 alemi tlizerinde etkisi s6z konusudur. Bu durum Tanri’nin zatinin ve sifatlarinin dogrudan
zaman ve mekana konu olmaktan kurtarmaktadir. Var olan her sey onun katindandir, ancak
dolayli olarak meydana gelir. Yazar gore bu ilahi araci alanin miimkiin olmas1 ve degisebilir

olma niteligi dua ve niyazi anlamli kilar ve insanin hiir olma imkanini gosterir.

Yazara gore istemek ve o istek dogrultusunda fiilde bulunmak, insan i¢in Tanri’nin ezeli
bilgisine ragmen, ara alemler vasitasi ile insani hiir kildigin1 gostermektedir. Ara alemlerin
nihayetinde miimkiin varlik olmas1 ve degisime konu olmasi onlarin noksan varlik oldugunu
gosterir. Bu noksanlik zati geregi miimkiin varliklar i¢cin gecerlidir. Bu noksanlik baska
varliklarla, istek ve dua gibi edimlerle tamamlanmaya muhta¢tir bu da insana hiirriyet alani
acmaktadir. Araci varliklardan ay altina dogrudan tesir eden faal akildir. Kisacas1 Faal akil ay

altin1 yonetir, hayir ve bereket indirir, heyula ve sureti verir ve peygambere vahyi indirir.

Insan eylemleri iizerindeki ilahi tesir bazi1 ahlaki sorunlar1 beraberinde getirmektedir. Bu
sorunlardan en basta geleni kotiiliik problemi adi altinda tartisilir. Bilindigi gibi Ibni Sina
alemde bizzat kotiiliiglin olmadigini, bizim alemde kotiiliik olarak gordiigiimiiz seylerin arazi
kotiiliikkler oldugunu ileri siirer. Bunlar goren goziin gérmemesi, atesin yakmasi gibi izafi
durumlardir. Neticede her tiirlii kotiiliik bir eksikligi noksanlig1 ifade eder. Noksanligin zidd1
miilkemmelliktir; bu durumda iyi, varligin kendisidir. Bununla beraber birey her ne kadar dis

etkilere maruz kalsa da fiillerinden sorumludur.

Insan eylemleri iizerindeki ilahi etki faal akil aracilig1 ile meydana gelmektedir. Insan
dogustan sahip oldugu yetenekleri ortaya koyarak faal akil ile irtibat kurabilir ve boylece iyiye
sebep olan fiillerin formu birey tarafindan gerceklestirilebilir. Yani faal akil dogrudan insan
eylemlerini mekanik bir sekilde belirlemez. Yazara gére Ibni Sind insamin bireysel
sorumlulugunu kabul etmekle onun dzgiirliigiinii varsaymis olmaktadir. Insanm kendisine ve
otekine kars1 sorumluluklar1 vardir. Insanmn kendisini ilimle donatmasi kendisine kars1 teorik

bir sorumluluktur. Her insan bireysel olarak farkli yeteneklere sahiptir. Insan yaratilistan sahip
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oldugu yeteneklerini irade ile bilfiil hale getirmelidir. Ayrica yeteneklerin kotiiye dogru seyrini

Onlemelidir.

Insanin eylemlerinde dzgiir olmas1 onun ahlaki bir varlik olmasi ile dogrudan iliskilidir.
Ibni Sina’da ahlakin kaynag insan nefsi ve bedenidir. Bunlarm ortaklasa yapmadiklar1 bir sey,
ahlaka konu olamaz. Insanm yaptiklarinin suurunda olmasi da ahlaki agidan dnemlidir. insan,
nefs-i natikas: ile hem kendisinden iist varliklarla hem de alt varliklarla irtibat kurar. Ust
varliklarla irtibat1 bilgi yolu ile gergeklesirken alt varliklar ile irtibati onlar ilizerinde tasarrufta

bulunmasi seklindedir.

Allah’in bilgisi ile kisinin eylem Ozgiirliigii yine bir problem olarak karsimiza
cikmaktadir. Bir taraftan Allah’in bilgisinin her seyi kusattigina inanmak imanin geregi iken,
diger taraftan insanin amelde bulunmasi insan olmanin temel sart1 olarak belirlenmektedir.
Boylece fiilde bulunmak gelecegimizi insa i¢in gerekli iken fiilin sonucunu fiil meydana
geldikten sonra bilmemiz Tanri’nin takdiridir. Yapilmasi gereken Allah’in emrine uymaktir;

yani fiilde bulunmaktir.

Ibni Sina ahlaki eylem sdz konusu oldugunda bireyin i¢ diinyasmi anlamlandirmaya
calisarak insan davranislarii aciklamaya caligir. Ona gore her fazilet iki reziletin ortasindadir.
Eylem, kisiye, amaca, yer ve zamanina gore degerlendirilir. Orta olma bir denge halidir ve
iradeyi gerektirir. Insanda bilkuvve olan yetenekler ilahi armagandir. Bu yetenekler ifrat ve
tefrit olan iki asir1 ucu i¢inde barindirir. Denge iki asir1 ugun geriliminde irade ile ortaya ¢ikar.
Tanr1 insandaki bu istidatlar1 bilfiil bilir. Insan ise o yeteneklere bilkuvve sahiptir. Itidalli
olmak bir meleke sebebiyledir. Yazara gore dengeli davranmak; yani kendi asiriliklar: ile

mucadele etmek hiir olma imkanini ifade eder.

Ibni Sina’ya gore insan akl ve iradesi dis giicler ile calisir. D1s sebepleri ve giigleri var
kilan Allah’tir. O halde insan iradesi ontik olarak daha iist bir irade olan Tanr1 iradesine baglidir.
Esas itibari ile fiiller iice ayrilir: lki akletme olmadan yapilan fiiller, bunlar hayvanlara aittir.
Ikincisi degismeyen fiiller, bunlar feleklerin hareketleridir. Bunlar tabii bir harekete sahip
oldugu i¢in sorumluluk yoktur. Ugiinciisii ise insan filleridir; bunlar suurlu ve akli olabilmesi
bakimindan diger fiillerden ayrilir. Bir fiilin akil, suur ve tercihle yapilmasi o fiilin 6zgiirliikle
yapildigin1 gosterir. Burada 6zgiir irade ile yapilan fiilin {i¢ sarti siralanmaktadir: Insanin
yaptig1 fiili bilmesi (suur) o fiili kasten yapmis olmas1 (akli yonelim) ve fiili alternatifler

arasinda tercih etmesi.
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Insanm eylemlerinin ahlaki olmas1 i¢in akla ve tercihe dayali olmas1 gerektigi ortaya
konulduktan sonra insan eylemlerinin iyi ve kotii olmasinin ne anlama geldigi agiklanmaktadir
Insan dogustan erdemli ya da erdemsiz degildir. Tyi eylem erdem ile kotii eylem ise erdemsizlik
ile iliskilidir. Erdem ve erdemsizlik ahskanliklar ile kazamlir. insanm iyi ya da kétii karakterli
olarak varolusu kendi elindedir. Bu varolus insanin hiirriyetini kullanma durumuna baglidir.

Kisacasi insanin kendisini erdemli ya da erdemsiz olarak insa etmesi kendi elindedir.

Uciincii bolimde Tbni Riisd’iin insan hiirriyeti goriisii ele ahnmaktadir. Kaza ve kader
meselesine tahlilci bir sekilde yaklasan Ibni Riisd agisindan sorun akli ve nakli delillerin ¢eligir
gozilkmesiyle ilgilidir. Oncekle, keldmi ekollerin konuya nasil baktigini analiz eder. Insan
hiirriyeti konusunda bir ugta mu’tezile, diger ugta cebriye vardir. Ancak akil ve nas uyumunu
yakalamada kelam mezhepleri yetersiz kalmustir. Ibni Riisd bu meselenin insanin hakikatinin
ne oldugunu bilmekle ¢6ziilecegini diistinmektedir. Zira Kur’an’da hem cebri inanci ¢agristiran
hem de irade hiirriyetini ifade eden ayetler vardir. Bazen tek bir ayette bile her iki yone delil

vardir. Burada hem Allah’1n failligi hem de insanin failligi gosterilmektedir.

Insana iradenin verilmesi hem iyiyi hem de kétiiyii yapabilmesi demektir. Buna gore
kotiliigiin yaratilmasi arizi bir durumdur. Allah insana iyiyi ve kotiiyii secebilme imkani
vermistir. Bylece hem Allah’in hem de insanin failligi konumlandirilmak istenmistir. Ibni

Riisd’e gore Allah hayr1 zati i¢in serri de hayir i¢in yaratmistir.

Allah insanda birbirine zit bazi seyleri kazanmaya yarayacak yetenekler yaratmustir.
Ancak bu kazanimlar Allah’in disaridan tesir ettigi bazi sebepler ve bu sebepleri engelleyecek
engellemeleri de yok edebilecek kudrettedir. insana ait olan fiiller her iki yoniin birlesmesi ile
meydana gelir. Iste bu i¢ ve dis sebepler kaza ve kaderin kendisidir. Kisacas1 ibni Riisd, hem
Allah’in egemenligini hem de insanin 6zgiirliigiinii teyit etmektedir. Tanr1’nin bilgisi fiilden
once mevcuttur, onun bilgisi degismez. Onun bilgisinin nasil oldugu bizim tarafimizdan
bilinemez. Bizim bilgimizin sebebi var olan varlik iken, Tanr’’nin bilgisi var olan varligin
sebebidir. Boylece insandan sadir olan bir fiilin sebebi yalnizca insan olmayip, irade ve kudreti

asan baska etkenlerde s6z konusudur.

Ibni Riisd’e gore Tanr1 fail, suret ve gaye olarak biitiin varliklarm ilkesidir. Diger varliklar
da ona dogru yonelerek kendi gayelerinin pesinden kogmaktadir. Biitiin varliklar tabii olarak
ona yonelirken insan iradeli olarak bunu yapar. Bu sebeple yalnizca insan sorumlu tutulmustur.
Ibni Riisd ii¢ tiir failden bahseder. Birincisi bizatihi var olan ezeli ve siirekli bir sekilde

evrendeki hareketleri bil kuvve halden bilfiil hale ¢ikaran ilk muharrik yani Tanr1’dir. ikincisi
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kendi baglarina var olamayan dolayist ile ezeli olamayan Tanri ve insan disindaki fail
sebeplerdir. Ugiinciisii iradeye sahip olan ancak kendi basma var olamayan ve ezeli olamayan
insandir. O siirekli bilfiil olamaz; gercek faildir ancak miikemmel degildir. Yazara gore Ibni
Riisd kelamcilardan daha iyi ve 6zgiin bir hiirriyet agiklamasi yapmistir. Ancak bize gore irade

hususunda Ibni Riigd’iin bilinemezci tutumu problemi ¢ézmeyip, ertelemektedir.

Degerlendirme béliimiinde yazar, Miisliman filozoflarin 6zgiirliik meselesini Allah’in
ilmi, iradesi ve kudreti ile bagdastirmaya calistiklarini sdyler. Allah’in dlem ile iligkisini araci
varliklarla agiklayan filozoflar O’nu zaman ve mekan sinirliliklarindan korumak istemistir. S6z
konusu filozoflar Allah’in failligi konusunda elestirilmistir. Her ii¢ filozofta insanin yapip
etmelerinin kayna@i insanm gelecek hakkinda bilgi sahibi olmamasidir. Insanm fiilde
bulunmasi onun insanlik durumunu gergeklestirmesidir. Kisacasi ahlaki eylem insan olmanin
bir geregidir.

Yazara gore filozoflar agisindan istitaat yani iyiyi ve kotiiyii yapabilme giicii fiilden 6nce
insana verilmistir. Fiiller Allah’in ilmine nispetle zorunlu, ancak insan agisindan miimkiindiir.
Allah mutlak ilme sahiptir; her seyi tiimel ve tikel olarak bilir. Allah’in bilmesi bizim bilmemiz
gibi degildir. Biz onun bilgisinin keyfiyetini bilemeyiz. Filozoflar varlik hiyerarsisinde insanin
konumunu anlamlandirmaya gayret etmistir. O bir yoni ile ilahi alemin tesiri altinda bir yonii
ile kendisinden asag1 varliklara hilkkmetmektedir. Ayrica dua ve benzeri davraniglar yolu ile
melekut alemine etki edebilmektedir. Filozoflara gore insanin diisiinmesi bir eylemdir ve bunun
kaynag1 Allah’tir. Insanin iradesi Allah’m yaratma kudreti disinda degildir. Esyada asil olan
hayirdir, ser ise izafi olarak bulunur ontolojik varlig1 yoktur. Sonug olarak yapabilme giicii ve
kudreti insanda mevcut oldugu siirece, yapabilme giiciinii atil birakip teslimiyetten s6z etmek

yani kadercilik filozoflar agisindan dogru bir tutum degildir.

Sonug olarak eser Islam felsefesinin en 6nemli ii¢ filozofunun insan hiirriyetine dair
goriislerini derli toplu bir sekilde sunmaktadir. insan hiirriyeti metafizik temelleri acisindan ele
alinip Tanrr’nm ilmi, iradesi, kudreti ve yaratmasi ile iliskilendirilmektedir. Islam felsefesinde
insanin varhigr ve failligi Tanr’’dan bagimsiz degildir. Bu diislincede biitiin varlik ve hareket
Tanr1 ile anlamlandiriimaktadir. Insan hiirriyetini metafizik acidan temellendirmesi agisindan
alana onemli bir katki saglamaktadir. Diger taraftan filozoflarm o6zellikle psikolojiye dair
yazilarinda asagidan yukariya bir bakista mevcuttur. Bu bakista bir eylemin kiside nasil
meydana geldigini duyudan, tahayyiilden, akildan ve gelen verilerin arzu giicii ile ¢esitli iradi
yonelimleri nasil meydana getirdigini ve organlarda hareketin nasil basladigin1 gdrmek
miimkiindiir. Ancak bu insan eylemlerinin metafizik degil psikolojik bir agiklamasi olacaktir.
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Yapilan caligma genelde baglam konusu dikkate alinarak farkli yazarlar tarafindan
meseleye farkli kisimlardan yaklasilarak hazirlanmis editoryal bir ¢alismadir. Konu iki
boliimde bes farkli yaziyla birlikte incelenmistir.

Sunus bdliimiinde Mustafa Oztiirk’iin? yazis1 ve ilk boliimde de 7 Ekim 2017 tarihinde
Kur’an Calismalar1 Vakfi’nca Istanbul’da diizenlenen Kur’an Vahyi Sempozyumunda ‘Kur’an
Vahyinin Anlasilmasi, Yorumlanmasi ve Caga Tasmmas1’ ismiyle sunmus oldugu bir bildirisi
bulunmaktadir.® Sunus kisminda tefsir ve te’vil kelimelerinin tanim1 yapilip klasik eserlerde bu
konuyla alakali zikredilen goriislere, te’vilin sartlarina ve tefsir ve te’vil arasindaki farka
deginilmektedir.* Kur’an’in anlasilmasinda baglamin yani siinnetin en 6nemli unsur
oldugundan, Kur’an’in ve hadislerin bir olarak algilanmasi gerektiginden bahsedilmektedir®.
‘Kur’an Vahyinin Anlagilmast ve Yorumlanmasi’ baslikli birinci boliimde anlama

mevzusundan hareketle ‘dogal anlama’ ve ‘yorum yoluyla anlama’ seklinde bir ayrima

! Tefsir Geleneginde Anlam-Yorum Nizul-Siret Iliskisi, Ed. Mustafa Oztiirk, Ankara Okulu Yay., Ankara, 2017.
2 Prof. Dr., Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi

3 Mustafa Oztiirk, Tefsir Geleneginde Anlam-Yorum Niizul-Siret Iliskisi (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2017),
7-42.

4 Oztiirk, Tefsir Geleneginde Anlam-Yorum Nuzul-Siret Iiskisi, 7-8.

5 Oztiirk, Tefsir Geleneginde Anlam-Yorum Nuzul-Siret Iliskisi, 10.
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gidilmekte, dogal anlamanin her Miislimanin yapabilecegi bir i oldugundan ama yorum
yoluyla anlamanin igin ehli olan insanlar tarafindan yapilmasi gerektigi iizerinde
durulmaktadir.® Birinci boliimde ‘Bir Ihtiya¢ olarak Kur’an Yorumu® adiyla ufak bir baslik
acmakta genel olarak EhI-i Hadis ve Ehl-i Rey’in te’vil konusundaki goriislerine
deginilmektedir.” “Yorumun Mahiyeti ve Yorumda Nesnellik-Oznellik Meselesi’ basligida
te’vil hususunda ulemanin ve mezheplerin genel olarak kendi lehlerine olacak sekilde hareket
ettiklerinden bahsetmekte ve buna érnekler vermektedir.® *Yorumun Alani ve Smirlar1’ baslikli
yazida alan ve sinirdan ziyade te’vil ve tekfir mevzusu iizerinde daha ¢ok durulmustur. °Te’vil
ve baglam konusunun 6neminden bahseden yazida 6neminin anlatilmasmin yanmda sinirlari
hususunda genel ve kesin bir ¢ergeve ¢izilmemistir. Bu konu ile alakali olarak bize gore dikkat
edilmesi gereken husus; asir1 derecede baglam s6yleminin anlama ulagsmada bizi yanlisa da
yonlendirebilecegidir.

fIk bolimiin devammda Mustafa Karagoz’e!® ait Kur’an Kelimelerinin Anlamlarini
Belirlemede Artzamanli ve Eszamanli Semantigin Rolii’*! isimli 10-11 Mayis 2014 tarihinde
[lim Dallarmnin Diisiince Temellerini Arastirma Enstitiisii tarafindan, Ankara’da diizenlenen 2.
Uluslararas1 Kur’an’1t Yeniden Diistinme -Kur’an Kavramlari-> sempozyumunda sunulan ve
ERU Sosyal Bilimleri Enstitiisii Dergisi’nde yayimlanan makale yer almaktadir. Makalede art
zamanli ve eszamanli semantigin tanimlar1 yapilmakta ve bu ilmin ¢ikis noktasmin Bati
kaynakli oldugundan ama Islam literatiiriinde var olan viicuh-nezair tarzi eserlerin
muhtevasinda art zamanli ve eszamanli semantikle benzesen bilgilerinde mevcut oldugundan
fakat bunu semantik diye isimlendirmenin anakronik bir isimlendirme olacagindan
bahsedilmektedir.’> Makalenin devaminda genel olarak artzamanli ve eszamanli semantigin
Kur’an mevzu bahis oldugunda konularmm neler oldugundan®®, bazi kelimelerin hem
eszamanli hem artzamanli kullanilmaya elverisli oldugundan,'® bazi lafizlarm cahiliye
doneminde farkli niizul doneminde farkli ve niizulden sonra farkli anlamlarda kullanilip

terimsellestigi anlatilmakta,'® bazi kelimelerin Tiirkceye gecis esnasinda anlam kaybina

6 Oztiirk, Tefsir Geleneginde Anlam-Yorum Niizul-Siret Iliskisi, 13-14.

7 Oztiirk, Tefsir Geleneginde Anlam-Yorum Niizul-Siret Iligkisi, 15-21.

8 Oztiirk, Tefsir Geleneginde Anlam-Yorum Niizul-Siret Iigkisi, 21-33.

9 Oztiirk, Tefsir Geleneginde Anlam-Yorum Niizul-Siret Iligkisi, 33-37.
10 Dog. Dr., Erciyes Universitesi ilahiyat Fakiiltesi

1 Oztiirk, Tefsir Geleneginde Anlam-Yorum Nizul-Siret liskisi, 43-82.
12 Oztiirk, Tefsir Geleneginde Anlam-Yorum Nizul-Siret Iliskisi, 43-44.
13 Oztiirk, Tefsir Geleneginde Anlam-Yorum Nuzul-Siret Iiskisi, 44-45.5
14 Oztiirk, Tefsir Geleneginde Anlam-Yorum Nizul-Siret Iliskisi, 46.

15 Oztiirk, Tefsir Geleneginde Anlam-Yorum Nizul-Siret liskisi, 48-57.
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ugradigindan,'® ezdad®’ kelimelerin Kur’an’daki varligindan,'® deyimsel ifadelerin Tlrkceye
motamot cevirisinin miimkiin olmamasinm nedenlerinden,*® bahsedilmektedir. Bu hususlarda
ortaya ¢ikabilecek karisikligin giderilmesinin iki yolla miimkiin oldugundan bahsedilmektedir.
Birincisi kelimelerin gegtigi yerlerdeki biitiin manalaria bakilmali ve ikinci olarak da gerek
metin i¢i gerek metin dis1 baglam goz Oniine almmalidir. Bir diger problem ise asir1 derecede
semantik g6z Oniine alinarak yapilan yorumlamalar neticesinde belirli bir yerden sonra keyfi
bir mana verme tehlikesiyle karsilagilabilir.

Ikinci boliimiin ilk makalesi Hadiye Unsal‘a?° ait olan Metin ici ve Metin Dis1 Baglam
Cercevesinde Ahzab Suresinin Niizul Ortami ve Temel Vurgularr’dir.?! Makalede surenin ayet
sayisindan, sureye ismini veren gruplarin kimler oldugundan, mekki-medeni olup
olmadigindan hangi sureden Once/sonra indiginden, pasaj pasaj nazil oldugundan, sebeb-i
niizule dair rivayetlerden bahsedilmektedir.?> Makale genel olarak bir sorun eksenli degil bir
durum tespitinden ve ayetlerin inis sebeplerine dair rivayetlerden ibarettir yazidan herhangi bir
teori anlagilamamaktadir.

Devaminda gelen makale ‘Ey Iman Edenler! Siz de Musa’ya Eziyet Edenler Gibi

23 Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi dergisinde

Olmaymn!” ismiyle Yasin Meral’in
yaymmlanmis yazisidir.?* Makalede Hz. Musa’ya yapilan eziyetler hakkindaki rivayetler
verilmis ve bu durum Hz. Peygamber donemiyle iliskilendirilmistir.>®> Hz. Musa’nmn evlilik
hayatiyla alakali yapilan ithamlar Hz. Peygamber’in Zeynep binti Cahs ile yaptig1 evlilik ile
kiyaslanmis ve Hz. Musa’y1 elestiren Israiliogullar1 iizerinden Hz. Peygamber’i elestiren
sahabilere seslenilmis ve Allah’m Peygamberlerini temize ¢ikardigi haberi verilmistir.?
Makalede Hz. Peygamber’in Zeynep’le evliligine dair ¢esitli gayr-1ahlaki iddialara da verilmis

ve bunlarm gegersiz oldugu savunulmustur. Makaleye Tevrat ve Talmut’tan da agiklamalar

getirilmis ama Israiliyyata yer verilmemistir.

16 Oztiirk, Tefsir Geleneginde Anlam-Yorum Niizul-Siret Iigkisi, 57-62.

17 Zat anlama gelen ayn1 kelimeler.

18 Oztiirk, Tefsir Geleneginde Anlam-Yorum Niizul-Siret Iligkisi, 62-71.

19 Oztiirk, Tefsir Geleneginde Anlam-Yorum Niizul-Siret Iigkisi, 71-74.

20 Yrd. Dog. Dr., Cukurova Universitesi ilahiyat Fakiiltesi

2L Oztiirk, Tefsir Geleneginde Anlam-Yorum Nuizul-Siret Iliskisi, 91.

22 Oztiirk, Tefsir Geleneginde Anlam-Yorum Niizul-Siret Iliskisi, 91-124.
23 Dog. Dr., Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi

24 Oztiirk, Tefsir Geleneginde Anlam-Yorum Nizul-Siret liskisi, 125.

25 QOztiirk, Tefsir Geleneginde Anlam-Yorum Nizul-Siret liskisi, 126-137.
26 Oztiirk, Tefsir Geleneginde Anlam-Yorum Nizul-Siret liskisi, 137-145.
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Ikinci boliimiin son makalesi Sami Kilingli’'nm?’ ‘Kalplerinde Hastalik Bulunan
Kimseler Mealindeki Kur’an Ifadesinin Muhataplari’?® isimli Cukurova Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi’nde yayimlanan yazisidir. Makalede Hz. Peygamber doneminde kalplerinde
hastalik olanlarin Mekki ve Medeni donemde inen ayetlerdeki delillerine deginilmis ve bu
hususta sadece miinafiklardan degil farkl1 gruplardan da bahsedilmistir.?’ Mekke déneminde
kalplerinde hastalik bulunan gruplarm; miisrikler, miinafiklar ve imanlarinda sebat
gostermeyen sliphede olan Miislimanlar da olabilecegi ¢esitli ayetlerden deliller getirilerek
anlatilmaktadir.®® Medine déneminde ise bu gruplarm; savas emredilmesini isteyip emir
gerceklesince uymayanlar, Islam hususunda siiphede olanlar (iman zafiyeti bulunanlar) ve
miinafiklar olduguna dair ayetler zikredilmis ve ulemanin goriislerine yer verilmistir.3!
Miinafiklarin bazi ayetlerde Islam dairesi iginde degerlendirilmesi onlarin nifak derecelerinin
belirlenmesini zorlastirmistir.®? Uzerinde 6nemle durulan diger bir mevzu gerek o donemde
gerekse giiniimiizde iman sahibi olanlarin Islam’a bagliliklarinin ayn1 derecede olmadig1 ve bu
sebeple Kur’an’da bir durumdan bahsedilirken bunun biitiin insanlara hamledilmesinin dogru
olmadig1 anlatilmaktadir.®®

Genel bir degerlendirme yapacak olursak kitabin igerisinde var olan makalelerin hepsi
gerek anlam gerek siret hususunda bazi kisa agiklamalara deginmis ama 6zellikle niizul ve siret
konusuyla alakali birkag ayet iizerinden gidilmis ve yapilan ¢alismalar durum tespiti olarak

kalmustir.

2" Dog. Dr., Cukurova Universitesi ilahiyat Fakiiltesi

28 Oztiirk, Tefsir Geleneginde Anlam-Yorum Niizul-Siret ligkisi, 151.

29 Oztiirk, Tefsir Geleneginde Anlam-Yorum Nizul-Siret Iliskisi, 153-176.
30 Oztiirk, Tefsir Geleneginde Anlam-Yorum Nizul-Siret Iliskisi, 153-160.
81 Oztiirk, Tefsir Geleneginde Anlam-Yorum Nizul-Siret liskisi, 160-172.
32 Oztiirk, Tefsir Geleneginde Anlam-Yorum Nizul-Siret fliskisi, 172.

33 Oztiirk, Tefsir Geleneginde Anlam-Yorum Nizul-Siret Iliskisi, 168-176.
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