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ELAZIG YORESI OLUM GELENEKLERININ DiNi VE KULTUREL BOYUTU

Hanife Nalan GENC!

OZET

Dogum, yasam ve 6liim, insan yasaminda en temel {i¢ belirleyici asamadir. Dogumla 6liim
arasindaki yasanti insanoglunun diger iki kavrami nasil algiladigi, yorumladigi ve
kabullendigini gosteren drneklerle doludur. insan yasaminin baslangi¢ ve sonunu imleyen bu
iki kavram, her toplumda farkli inanis ve uygulamalarla kiiltiirel yapiy1 bicimlendirme islevi
istlenir. Sevinglerin oldugu kadar acilarin paylasilmasi, sosyal iliskilerin giiclendirilmesi
bakimindan dogum ve o6liimle ilgili kimi davramig, gelenek gorenek, adet ve Kkiiltiirel
uygulamalar toplumsal yagamin birer diizenleyici 6gesi olarak yer alirlar. Bu 6geler toplumun
dini, ahlaki, hukuki, estetik hatta ekonomik bakimdan birikimini, yasanti bi¢imini dogrudan
etkileyip degistirme islevine sahiptirler. Ozellikle birlik beraberlik, dayanisma ve paylasma
icin toplumsal biitiinlesmeyi saglayan pek cok gelenek vardir. Bu ¢alismada Elazig’da 6lim
gelenegi, cenaze torenleri, defin islemlerinin, adet, inanis ve kaliplasmis davranislarin nasil
gerceklestigi arastirilmistir. Tanidigi, akrabasi veya yakini vefat eden kisiyi ziyaret etme, bas
saglig1 dileme, acisint dindirme ve tesellide bulunma 6liim geleneginin en 6nemli gosterim

bigimleridir. Olii gémme gelenekleri, oliiniin yikanmasi, defni, cenaze namazi defin

! prof. Dr., Ondokuz Mayis Universitesi, Egitim Fakiiltesi, Fransiz Dili Egitimi Anabilim Dali, ngenc@omu.edu.tr
ORCID: 0000-0001-2345-6789
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merasiminin ardindan yapilanlar, taziye, mevlit gibi ritiieller Elazig kiiltiiriinde 6nemlidir.
Taziye, olim ve sonrasinda yapilanlar bu olgunun biiyiik bir saygi, metanet ve sonsuz
hosgorii, dayanisma, is birligi, gérev boliimii, yardimseverlik ve en 6nemlisi de ac1 karsisinda
kenetlenmeyle kendini gosterir. Ozellikle taziye siiresinin uzunlugu dikkate alindiginda
Elaz1g’da oliim geleneginin geleneksel Tiirk kiiltliriiniin izlerini tasidigr goriiliir. Yakinlarin
kaybeden insanlara destek olmak, o eve yemek gotiirmek, onlar1 sabir ve tevekkiile yonelterek
acilarii hafifletmek yaygin aliskanliklardandir. Elazig’da 6liim dncesinde, 6liim sirasinda ve
sonrasinda genel kabul gdéren uygulamalar, aliskanliklar, tutum ve davraniglarin temelinde

hem kiiltiirel hem de dini etkilerin var oldugu goriilmiistiir.

Anahtar Sozciikler: Elazig, 6liim, gelenek, din, kiiltiir.

RELIGIOUS AND CULTURAL DIMENSION OF DEATH TRADITIONS IN ELAZIG
REGION

ABSTRACT

Birth, life and death are the three main determining stages in human life. The life between birth
and death is full of examples showing how human beings perceive, interpret and accept two
other concepts. These two concepts, which mark the beginning and end of human life, serve to
shape the cultural structure with different beliefs and practices in each society. Some
behaviours, traditions, customs and cultural practices related to birth and death take place as
regulatory elements of social life in terms of sharing joys as well as pain and strengthening
social relations. These elements have the function of directly affecting and changing the way of
life, the accumulation of society in terms of religion, moral, legal, aesthetic and even economic.
There are many traditions that provide social integration, especially for unity, togetherness,
solidarity and sharing. In this study, the tradition of death, funerals, burials, customs, beliefs and
stereotypes were investigated in Elazig. Visiting, expressing condolences, relieving pain and
consoling the person whose relative or friend has passed away are the most important forms of
display of the tradition of death. Burial traditions, bathing of the dead, burials, rituals such as
funeral prayers, burial ceremonies, condolences, and rituals are important in the Elazig culture.
Condolence, death, and what happens afterwards manifests itself with great respect, fortitude
and endless tolerance, solidarity, cooperation, division of duty, benevolence, and most

importantly, clamping in pain. Especially when the length of the condolence period is taken into
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account, the tradition of death in Elazig bears traces of traditional Turkish culture. It is common
habits to support people who have lost their relatives, to bring food to that house, to ease their
suffering by directing them to patience and trust. In Elazi1g both cultural and religious influences
were found to exit on the basis of generally accepted practices, habits, attitudes and behaviours

before, during and after death.

Key Words: Elazig, death, tradition, religion, culture.

Amac

M.O. 3000’li yillarda kuruldugu diisiiniilen Elazig, Harput kentinin ovadaki devami gibi
goriildiiglinden kent uzun yillar bu adla anilmistir. Anadolu’nun Tiirk yurdu olmasinda énemli
bir konuma sahip olan il, bolgenin Tiirk hakimiyetine ge¢mesiyle biiylimiistiir. Cesitli
uygarliklara ev sahipligi yapan Eladzig’a, Atatiirk 1937 yilinda tahil ambari, bolluk ve bereket
anlamina gelen ‘El’azik’ adin1 vermis, ancak zamanla degiserek Eladzi§ olarak kullanilmaya
baglamistir (TSO, 2019: 61-69). Dogu Anadolu Bolgesinin giineybatisinda, Yukar1 Firat
Boliimiinde yer alan kent gerek tarihi, gerekse cografi konumu ve kiiltiiriiyle dikkat ¢ekmistir.
Bu nedenle bu calismada bu kentte Tiirk kiiltiir ve geleneginin 6énemli bir yansimasi olan 6liim
gelenegi incelenmistir. Bu baglamda cenaze torenleri, defin islemleri ve ritiiellerin nasil
gerceklestigi arastirilmistir. Caligmanin Oncelikli amacit Elazig’da o6lii yikama ve gdomme
gelenekleri, cenaze namazi ve defin merasimlerinin nasil gergeklestigini bulgulamak ve bu yolla
Elaz1g’da 6liim geleneginin geleneksel Tiirk kiiltlirlinden nasil izler tasidigini ortaya koymaktir.
Bunun yani sira Elazig’da 6liim geleneklerine bagli uygulamalarin kiiltiirel ve dini etkilerinin
bulundugunu ve Elazig’in Tiirk kiiltiir ve geleneginde Onemli bir yere sahip oldugunu

gostermektir.
Yontem

Bu calismada dokiiman analizi yontemi kullanilmistir. Yildirim ve Simsek’in (2016) ifade ettigi
gibi alan yazinda en ¢ok kullanilan dokiiman analizi yontemi dokiimana ulagma, orijinal olup
olmadigin1 teyit etme, dokiimanm1 anlama, analiz etme, veriyi kullanmadir. Bu amagcla
arastirmada dokiiman analizi yontemi tercih edilmis, basili ve elektronik materyaller incelenerek
degerlendirilmistir. Calismanin daha bilimsel bir nitelige kavusmasi adina bu konuda kaleme
almmis makale ve tezlerin yam sira gesitli cevrimici kaynaklar ve Elazig Il Kiiltiir ve Turizm

Midiirligii’niin resmi internet sayfasindaki bilgiler temel alinmis ve tiim kaynaklar bu amagla
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degerlendirilmistir. Calisma, bilimsel bir iddia ortaya koymaktan ¢ok Elazig’in gelenek ve

kiiltlir yapisini tanitma amaci tagiyan bir derleme niteligindedir.
Olasi Bulgular

Bu caligmada ortaya konulmasi istenen olasi bulgular soyledir:

e (Cok koklii tarihi ve kiiltiirel bir gegmise sahip olan kentin kiiltiirel ve sosyal yapisinda
one ¢ikan 6gelerin neler oldugunu ortaya koymak.

e Flazig’da kiiltiirel yapinin 6nemli yapi taslarindan olan 6liim geleneklerinin nasil
gerceklestigini ve hangi islevleri iistlendigini ortaya koymak.

e Flazig’da oliim geleneklerinin sosyal yasama nasil ve ne sekilde yansitildigini
gostermek.

e llde kiiltir ve gelenegin temellerini, degisen diinya goriisiiniin asallar1 bakimindan
degerlendirmek.

e Tiirk gelenek ve kiiltiiriinde 6liim geleneklerinin Elazig ilinde nasil yer aldig1 ve nasil bir
islev iistlendigini benzerlik ya da farkliliklariyla gostermek.

e FElazig’da 6liim geleneklerinin temellerini bulgulayarak asal bilesenlerin neler oldugunu

ortaya koymak ve bunlarda baskin olan 6zelliklerin neler oldugunu saptamak.

GIRIiS

Insan1 meraklandiran ve korkutan &liim, onun karmasik ve goreceli bir kavram olarak
algilanmasina sebep olur. Insanoglu maddi yasamda madde bedenle yasami son bulmasini yani
Olimii ruh bedenle bunu siirdiirmek olarak anlamlandirmaktadir. Baska bir deyisle, 6liim
yagsamsal etkinliklerin biyoelektrik enerjinin kesilmesi nedeniyle ruhun bedenden ayrilmasi
olarak tanimlanabilir. Oliim kavrami pek ¢ok alan ve bilimle iliskili oldugu i¢in ¢ok boyutlu bir
kavramdir. Biyolojik, psikolojik, sosyal, felsefi, dini, ahlaki ve hukuki boyutu olan 6lim bu
alanlarin her birinde farkli anlamlara sahiptir. Bu yiizden kavram biyolojik, tinsel, psisik ve
sosyal oliim tanimlamalariyla ele alinabilir. Hatta 6liim bilimi olarak tanimlanan tanatoloji bu
olguyu 6zellikle tibb1 anlamda &nceligine alir. Oliim olayinin incelenmesi ve bunun giivenilir
bigimde olustugunu ispatlamak veya arastirmak adina yapilanlar, 6len kisinin yakinlarinin
yasadig1 yas, liziintli ve toplumsal tavirlart inceler. Bu yonden tanatoloji disiplinler arasi bir
bilim olarak degerlendirilebilir. Bu agidan ele alindiginda, 6liim, siyasal, ekonomik, sanatsal,
tarihsel, yazinsal ve hatta medyatik alanlarla anilan bir kavramdir. Oliim kavrami pek cok
alanda farkli bicimde anlamlandirilsa da biyolojik anlamda bir canli organizmanin yasamsal

islevlerini tiimiiyle kaybetmesidir. Canli olma halini yitiren yani solunum ve kalp atiminin
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durmasi ve o canlinin yagsamsal fonksiyonlarinin yok olmasi biyolojik Sliimii imler. Biyolojik
Oliim insanin organlar1 veya kendisinin canli olusuyla ilgili bir durumu tartismaya agmaktadir.
Ciinkii bireyin kalp atimi durmamis olsa da beyin olimi gergeklesebilmektedir. Bu da
beraberinde 6liim kavraminin tibben hangi baglamda degerlendirilmesi gerektigi tartismasini
getirmektedir. Beyin oliimiinde canli bilissel ve fiziksel olarak tiim yasamsal etkinlikleri kismi
ya da timiyle kaybetmeyebilecegi icin bu tiir Olim, Oliimiin gercek oOl¢iitli olarak
degerlendirilmeyebilmektedir. Ornegin, tip biliminde neokortikal beyin &liimiinde birey
kendisini canli yapan tiim islevlerini geri doniisiimsiiz olarak kaybetmesine karsin, beden 1s1s1
ve kan basinci normal, solunumsa spontandir. Bu nedenle biyolojik 6liim kesin ve nettir. Oysaki
psikolojik &liimde zihin, bilingli islevlerini yapamaz hale gelir. Ote yandan, bu iki &liim
tiriinden farkli olarak sosyal 6liimde, bireyin fiziksel islevleri tibbi teknolojinin yardimiyla
gerceklestirilebilir. Ancak, admin imledigi gibi birey sosyal islevlerini yerine getiremez.
Fiziksel ve sosyal oliim arasindaki en onemli ayrim, fiziksel 6limde kisi yasamini yitirirken,

sosyal 6liim daha travmatik ve psikolojik agidan zorlu bir siireci imler.

Oliimii yasayan kisi fiziksel oliimii yasarken, yakinlari veya g¢evresindeki insanlar, onun
Oliimiiyle ilgili sosyal oliimii yasayabilirler. Bu nedenle 6liimii yalnizca fiziksel bir deneyim
olarak tanimlamak dogru degildir. Tanhan ve Ar Inci (2009) psikolojik ve sosyal etkileriyle
oliim kavraminin anlamini biri tip alaninda biyolojik 6liimle, digeri ise sosyal- psikolojik 6liim
olarak iki bicimde aciklarlar. Hangi alanla ilgili olursa olsun insanoglunu iirkiiten, korkutan
oliim gergegi ve bu gergegi bile bile yasamak zorunda olmak agik ya da Ortiik bicimde bireyin
yasamini etkiler. Kendisini 6liimsiiz kilamayacak olan insan 6liim korkusuyla yasamaktansa
bunun bir giin her canlinin basina gelecegini diisiinerek kabullenmeye ¢abalar. Bu ylizden insan
her zaman korktugu ayni zamanda da ilgi duydugu 6liim kavramini tanimlamaya ¢aligmis ve
ona bazi anlamlar yiiklemistir. Oliim “hem merak uyandirici ve hem de tedirgin edici bir gizeme
sahiptir” (Demir, 2017: 191). Bu agidan da kimisi 6liimii bir yok olus olarak degerlendirirken,
kimisi de tam tersine yeni bir yasamin baslangici olarak algilar. Bu da insanin davraniglarini ve
yagsam bi¢imini diizenlemesinde etkin bir rol oynar. Birey 6lmek zorunda oldugunun bilinciyle
yasamaya yazgihdir. “Ciinkii 6liim karsisinda umutsuz, yabanil ve yalnizdwr. Sonunda ya oliimii
yadsir ya da onu kabullenir, direnir.” (Geng, 1999: 36). Ote yandan, bu durum insanin var
olusuna yonelik 6nemli bir tehdit ya da tehlike olarak goriilebilir. Clinkli “yasam, insanoglunun
bu diinyada siki sikiya tutundugu gerceklerin basinda gelir.” (Sahin, 2007, 387). Insan 6liim
fikrinden duydugu kaygiyla yasama daha da baglanabilir ki bu da bu gercek karsisinda
diyalektik bir durum vyaratir. Oliimden korku duyulmasinin en &nemli sebebi icinde

bilinmezlikler barindirmas1 digeri ise yasamim son buldugu gercegidir. “Oliimiin insanlar icin
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son derece onemli olmasinin temel nedeni, onun insanin en azindan bu diinyadaki varliginin
sonu olmasidr.” (Basok Dis, 218: 378). Ancak bu sonlanis, beraberinde pek cok soruyu da
getirir. Kisi 6llince varliginin sonlandigini ya da farkli boyuta m1 gectigi veya bu olursa nelerle
karsilasacagin1  bilemediginden bir bagka deyisle, aklin smnirlar1 i¢inde OSliimsiizligi
aciklayamadigindan gizemini koruyan bir nitelik tasir. Bu gizeme karsin toplumlarda dldiikten
sonras! igin kimi diisiince, inang ve tasavvurlar da yok degildir. Insanin éliimden sonra yasamin
olduguna inanmasinin altindaki en giiglii sebep maddi diinyada elde edemediklerine orada
kavusacagmma dair duydugu giiclii inangtir. (Onur, 1991: 201). Bireyi o6liim ger¢eginden
kagamamadan dolay1 beliren 6lme kaygisinin yasattigina dikkat cekmektedir. Bu nedenle 6liim
yalnizca tibbi ya da biyolojik boyutu olan bir olgu degil ayn1 zamanda toplum yasamini
diizenleyen sosyal bir kavrama génderme yapar. “Oliim olgusu, 6z olarak dogal, kavram ve
tizerinde yapilan pratikler nedeniyle kiiltiireldir.” (Tapucu vd. 2008: 53). Belirttigimiz bu
boyutsa toplumlarin kiiltiirel dokusunu kendi diisiince sistemleri ve yasami algilayislariyla
anlamlandirmalar1 sonucunu dogurur. Oliime yalnizca kiiltiirlerde degil, toplumlarda da farkli
anlamlar yiiklenmesinin en Onemli sebebi kavramin bireyden bireye gore de degiskenlik
gostermis olmasidir. Hatta birey kendi yasaminda farklt donemlerde bile oOliimii farkl
algilayabilir ya da tamimlayabilir. “Oliimiin degisik kiiltiir cevreleri icinde baska bagska
anlasiima yollarindaki ¢esitlilik, insanlara oliimii tanitan anlatilarin ¢esitliligini gosterir.”
(Malpas vd. 2017: 18-19). Ayni cografyada bile 6liime iliskin farkli degerlendirme, uygulama,
tutum ve ritiieller vardir. Bu ylizden ayni toplumun farkl kesitlerinde bile 6liimle ilgili inanglar,
adetler, gelenekler ve eylemler benzerlik tasimayabilir. Bu da beraberinde 6liimle ilgili normlar,
yaptirimlar: getirir. Oliim gerek bireyin bu kavramla ilgili olarak hissettikleri, gerekse onu nasil
yorumladigiyla iligkili olarak bireysel ve sosyokiiltiirel agidan etkileri olan bir kavrama
gonderme yapar. Cilinkii toplumlarin 6limii duyus ve algilayislari, diislinlisleri, sezisleri ve
kavrayislart farkli Olgiitlere gore bicimlenmektedir. “Yasam siirecinin dogal bir parg¢asi olan
6liim” (Inci vd. 2012: 180) kavramu, basta insanlar olmak iizere hayvan, bitki gibi canlilarmn
kesin ve tam olarak yasamiin sonlanmasi anlamini tasir. Insanin diisiinen ve yorum yapabilen
bir varlik olmasiyla liime yiikledigi anlam, diger canlilardan daha farklidir. insan 6liimiin bir
son degil, doniisiim oldugu diisiincesinden hareketle ona hayvandan farkli anlamlar yiikler.
Kuskusuz bu anlamlandirmada insanin maneviyati s6z sahibidir. Ciinkii maddi alemden madde
Otesi bir aleme ge¢is fikri beraberinde Oliimiin bir son degil, tam tersi manevi yasamin
baslangic1 olarak algilanmasini getirir. Yasamin anlami 6liimle sorgulanir. Bu acidan da 6liim
yasami anlaml kilan bir olgu olarak algilanabilir. Insan 6liimii taniyarak ve/veya tanimlayarak

ona karst duymaya cabalamistir. Dogum, yasam ve Oliim liggeninde gecen insan yasaminda
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olim kagmilmaz olan bir sondur. Bu sonun en onemli niteligi ise belirleyici ve esitlikci
olusudur. Oliimiin nerede, nasil veya ne sekilde gerceklesecegi belli olmasa da (Keskin, 2005)
evrensel, dogal ve kacinilmaz bir gergek oldugu kesindir. Ancak buna ragmen insanlarin 6liimi
yadsiyarak yasamaya g¢abalamasinin en Onemli gerekgesi de insanin bilingaltinda oliimsiiz
olduguna inanmas1 yatar. Oysaki 6liim, yasamin her aninda insan yasamma hiikkmeder. Insan
olimden kacinmaya ¢alisir ve onun sebep olabilecegi tim tehlikelere karsi tetikte olmaya
calisir. Boylece insan Oliime sebebiyet verecek her seyden uzak durur veya ona karst 6nlem
alarak ondan korunmaya ¢alisir. Bu bosa gidecek bir ugras olsa da insan yine de bundan vaz
geemez ya da gegemez. Tanimadigimiz insanlarin 6liimii bu kavramin bizim igin dikkat
¢ekmemesi anlamina gelir. Bu durum o6liimii inkar etmeyle de birlesince birey bilingaltinda
oliim olgusunu uzak bir zamanda gerceklesecegi algisina kapilarak bir anlamda onu yok sayar.
Ancak 6liim insanin yasamini “atilan adimin asla geri alinmadigi bir yasam yapar.” (Sartre,
2010: 663). Insan &liim kaginilmaz olsa da bunu kendi disinda gerceklesen ya da digerlerini

etkileyen bir durummus gibi algilayabilir ta ki kendi basina gelene dek.

Calismanin devaminda FElazig yoresi O6lim geleneklerinin dini ve kiiltiirel boyutunu
acimlayabilmek icin 6ncelikle 6liim kavraminin anlami ve anlamlandirilmasi tizerinde durmanin
yerinde olacagi goriisiindeyiz. Ardindan yoredeki taziye geleneklerinin nasil gergeklestigi, hangi
asamalara gore diizenlendigi ve bunlarin dini, kiiltiirel, sosyal boyuttaki yansimalarini ortaya

koymaya ¢alisacagiz.
Oliim Kavraminin Anlami ve Anlamlandirilmasi

Toplumsal yasam insanlarin duygu paylasimlari, dayanigsmalari, birbirlerine yardim etmeleri ile
diizenlenip, sekillenir. Acilar ve {iziintiilerin paylasildik¢a azalmasi gibi seving ve mutluluklarin
artmas1 da bu yiizdendir. Toplumsal yasamin birer diizenleyici 6gesi olan ve ortak davranis
bicimine doniisen bu uygulamalar o toplumun gelenek gorenek, adet ve kiiltiirel yapistyla iligkili
olarak algilanip yasatilir. Daha 6nce de degindigimiz gibi bunda dini, ahlaki, hukuki ve
ekonomik Olgiitler de dnemli bir itici giigtiir. Toplumsal kabullenme ve uygulamalarla yagami
dogrudan etkileyen ve degistiren bu uygulamalar, toplumsal biitiinlesmeyi saglayici bir islev
iistlenirler. Toplum ve birey yasamini dogrudan ilgilendiren bir kavram olmasi nedeniyle 6liim
toplum yasaminda énemli bir arag olarak degerlendirilebilir. Bu agidan 6liim, birey ve toplum is
birligini kosullayan ve bu yolla toplumsal disiplin ve diizenlemeyi gelistiren bir kavram olarak

karsimiza ¢ikmaktadir.

Anadolu’da toplum yasamini etkileyen hatta bigimlendiren taziye uygulamalar1 benzer ve

yaygin goriiniimleriyle var olmuslardir. Uygulamalarda kimi farkliliklar olsa da biiyiik oranda
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benzer olusu, kavramin biyolojik boyutundan ¢ok psikolojik ve sosyal yoniiniin etkili oldugunu
gosterir. Dini, felsefi, tarihi, ekonomik, sosyo-kiiltiirel, psikolojik ve hatta mistik yonii olan bu
sistem, kiiltlirel olusumu besleyen gii¢lii bir kaynaktir. Bu alanlara yazin, tasavvuf, halk bilimi
de eklendiginde o6liim geleneklerinin neden karmasik ve ¢ok boyutlu bir goriiniim arz ettigi
anlagilabilir. Bu agidan toplumsal ¢ercevede Olim ve buna bagli olarak geleneksellesen bir
anlayis, pek c¢ok olgiite gore degerlendirilmektedir. Bu olgiitler beraberinde 6liim sirasinda ve
sonrasinda yapilacaklara iliskin kimi dini diizenleme ve normlar1 getirmistir. Bunlar 6liimiin
olus seklinden baglayarak cenazenin yikanmasi, kefenlenmesini takiben yapilacak dualar ve
cenaze namazinin ne sekilde olacagina kadar pek ¢ok olguyu icerir. Cenaze namazina katilim,
cenazenin nasil tasimacagi, nasil defnedilecegi ve bu sirada cemaatin neler yapmasi gerektigine
kadar yapilan uygulamalar basta cenaze yakinlar1 olmak {izere cemaate bir sorumluluk
yiiklemektedir. Cenaze torenine katilimda erkek ve kadinlara yonelik uygulamalar yaninda
taziye, kabir ziyareti gibi konular da s6z ettigimiz normlar kapsaminda ele alinmas1 gerekenleri

ifade etmektedir.

Taziye diger bir deyisle, bas sagligi yakin1 ya da akrabasi vefat eden kisiye tesellide bulunma,
acisini hafifletme ve kederini paylasma anlanu tasir. Islam Ansiklopedisi’nde taziye “Yakin
vefat eden bir kimseyi ziyaret ederek bas saglig dileme, tesellide bulunma.” anlamina gelen bir
terim olarak kullanilmaktadir. Taziye dileklerinde bulunmanin asil amaci biiyiik bir keder ve
iizlintli icinde olan insanlara etkileyici, iyilestirici, avutucu sozler sdylemektir. Bu yolla aciy1
azaltmak ve paylasmak amaclanir. “Ciinkii oliim, bilimsel anlamda her tiir tecriibenin sonudur;
o yasanan bir tecriibe degil ancak disardan miisahede edilip farkina varilan objektif bir bilgi
konusudur. Bu bakimdan, oliim hakkinda ancak miisahede ve tasavvura dayali bir yolla bilgi
temin edilebilir. Yani 6liimii yalnizca, insanlarin onu tasavvur ettikleri ve baskasimin oliimii
karsisinda etkilendikleri tarzda' az ya da ¢ok tamimak miimkiindiir.” (Hokelekli, 1991: 152).
Toplumda taziye ve geleneklerinin yasatilmasinda sosyoekonomik, kiiltiirel, inan¢ ve dini
yonelimlerin de etkisi oldugu bilinir. islam dininde toplum yasamini bi¢imlendirecek olan dini
ya da din dig1 kimi uygulamalar Kur’an-1 Kerim referans gosterilerek degerlendirilmektedir.
Albayrak ve Arict; “Taziye konusunda bununla ilgili herhangi bir bilgi bulunmamakla birlikte,
hadis kaynaklarinda taziyede bulunmanin Hz. Peygamber’in tavsiyesi olduguna dair rivayetlere
rastlanmilmakta” (2007: 35) olduguna dikkat ¢ekmektedir. Toplumun dini ve/veya din dis1 ve
kiiltiirel yapis1 ve onun sonucunda simgesel bir nitelige doniisen iletisim ve etkilesimler 6liim
olgusu hakkinda kimi inan¢ ve uygulamalara doniisiir. Bir bakima bu ritiieller insanoglunun
oliimle yiizlesmesi ya da tam tersi onun karsisindaki caresizligini bertaraf ederek bas etmesinde

etkili ve dnemlidir. Bu acidan dini ve kiiltiirel etkilesim taziye geleneklerinin sekillenmesinde
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birincil derecede s6z sahibidir. Toplum yasaminin devingenligi, insan gereksinimlerinin
degismesine kosut olarak gelisen yeni durumlar yasam ve 6liim kavramlari arasindaki bagi
dogrudan etkilemektedir. Bir baska deyisle, modernlesmeye kosut olarak kendini duyumsatan
yeni biling diizeyi, bolgesel veya yoresel diizlemde Oliim olgusunun algilanisin1 da
degistirmektedir. Ilk insan dogayla etkilesim halindeyken, modern insan evreni sorgulamaya
baslamistir. Ancak ister dogayla, ister evrenle kurdugu iliskide olsun insan somutlastiramadigi
kimi kavram ya da olgular1 simgeler araciligiyla anlamaya ve anlatmaya ¢alismistir. Evreni bir
simge sistemi ¢evreninde anlamaya g¢alisan birey, bunu yaradilis1 geregi inang sistemiyle de
iligskilendirerek diizenlemistir. Kuskusuz bu durumda yalnizca inang sistemi degil, toplumsal
diizlemde sosyokiiltiirel, ekonomik ve tarihi etkilenmeler de etkili olmustur. Bu etkilenmenin
sonucunda toplumsal bir anlam kazanan inan¢ ve uygulamalar, hem karmasik hem de bir o
kadar merak ve korku uyandiran bir olguya déniismiistiir. Yalom (2000), “Olim korkusu her
zaman ve her yerde bulunur ve oliim korkusu o kadar biiyiiktiir ki, hayat enerjisinin biiyiik bir
béliimii 6liimiin inkarinda harcamir” der. Yazar bir bastirma, yiizlesme ve iyilesme hikayesi
olarak nitelendigi yapitinda bu konuya uzun uzadiya deginir. (Yalom vd. 2000). Insanlar liimle

i¢ ice yasamalarina karsin onu yasamin disina itmeye, bir anlamda inkar etmeye calisirlar.
Elazig’da Taziye Gelenekleri

Dogu Anadolu Bolgesi’nin Yukar1 Firat Havzasi’nda yer alan Elazig ilinin bugiinkii yerlesim
alan1 yeni olmakla birlikte tarihi ¢ok eskiye dayanmaktadir. Etrafi derin ucurumlarla cevrili
Harput Kale’sinin etrafinda kurulmus olan kent bdlgenin gerek yerlesime elverisli olmamasi
gerekse doga kosullarindan dolay1 ¢ok yakin bir tarihte Resid Mehmet Pasa taratindan su anki
yerinde kurulmustur. Her ne kadar bu tarih 1834’1 gosterse de kentin pek cok uygarliga ev
sahipligi yaptig1 bilinmektedir. Bolge tarihi tarih 6ncesi donemlere kadar dayanir. Bu nedenle
Anadolu’nun en eski yerlesim birimlerinden biri olarak anilan bdlgede yerlesimin Firat

Irmagi’nin ¢izdigi sulak ve verimli bir ovada olmasi1 6nemli olmustur.

Tiirk toplumunda basta dini ve kiiltiirel etkilerle belirlenen taziye gelenekleri bolgeden bolgeye,
ilden ile farkli uygulamalarla siiregelse de 0Ozii itibariyle uygulamalarda benzer anlayis ve
normlar ¢ercevesinde viicut bulmaktadir. Elazig’da 6lim gelenekleri bolgenin sosyo-kiiltiirel
yapisi, yasam bicimi, etnik ve cografi ozelliklerine gore sekillenmis bir yap1 6zelligi tasir. Bu
caligmada Oncelikle varsil antropolojik yapisi ve Kkiiltiirel dokusuyla Elazig yoresinin 6lim
geleneklerini degerlendirme amacglanmistir. Ayrica, bunun korunmasi gereken dogal miras
oldugu fikrinden hareketle, Tiirk kiiltiirii ve geleneksel yapisinin goriiniimlerini canli tutmak

adina 6nemli bir ¢aba olacag diigiintilmiistiir.
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Bu caligmada Flazig’da taziye gelenekleri 6zellikle cenaze torenleri ve defin islemlerinde hangi
adet, inan1s ve davraniglarin hiikiim silirdiigii ve bunlarin nedenleri arastirilmistir. Elazig’da
oliim geleneklerinin temelinde, kisilerin yasadiklar1 keder ve aci karsisinda buna duyulan saygi,
dayanisma, is birligi ve gorev dagilimiyla toplumsal olarak ortak tavir sergilenmesi soz
konusudur. Yakinini kaybeden aileye yardim etme ve metanet dileginde bulunma Anadolu
cografyasimin bir uzantist olarak Elazig’da bu gelenegin siirdiigliniin kanitidir. Yakinlarini
kaybedenlere destek olmak, sabir dilemek, teselli etmek ve onlar1 tevekkiile yoneltmek hem dini
hem de kiiltiirel bakimdan ortak olarak sergilenen aliskanlik, tutum ve davraniglarin sonucudur.
Taziye geleneginin olugsmasi ve uygulanmasinda baskin bigimde bu iki 6genin etkili oldugu
sOylenebilir. Toplumsal dayanigsma ve biitiinlesmenin gostergesi olan bu gelenek insanlarin
Olim karsisindaki caresizlikleriyle bas etmek icin zamanla kaliplasmis kimi uygulamalara
doniismiis ve ritiiel niteligi kazanmistir. Insan 6liim gergegi karsisinda farkli duygular iginde
olabilmektedir. Oliim olgusunu anlamaya ve/veya anlamlandirmaya calisan insan, oliim
kargisinda gosterdigi tavirlarla ve sozlerle sabir tavsiye eder. Bu da toplumsal iliskilerin

diizenlenmesine katkida bulunur.

Taziye Anadolu’da yaygin bir gelenektir. Elazig’da da 6liim gelenekleri c¢esitli ritiiellere gore
diizenlenmektedir. Vefat eden kisinin defnedilmesi ve bunun i¢in diizenlenen merasim
oncesinde ve sonrasinda gerg¢eklesen pek ¢ok uygulama s6z konusudur. Defin gelenekleri,
icinde belli bashh asamalar1 barindirir. Bunlar 6liiniin yikanmasi, defni ve cenaze namazidir.
Ancak bu gelenek yalnizca bunlarla sinirli degildir. Defin merasimini izleyen taziye dilekleri ve
ziyaretleri, mevlit gibi ritlieller yore kiiltiiriinde olduk¢a yaygindir. Farkli sosyal ve dini gruplara
bagli insanlarin taziyeye yonelik geleneklerinde de kimi farkliliklar bulunabilmektedir. Ancak
calismada genel bir bakis acisiyla Elazig’da bu gelenegin ne sekilde ve hangi amaclarla yerine
getirildiginin ortaya koymasi hedeflendigi i¢in bu uygulamalari Hanefi mezhebi temel alinarak
bulgulanmaya calisilacaktir. Bu nedenle de Elazig’da oliim geleneklerini genel kabul goéren
uygulamalar cercevesinde degerlendirmeyi uygun bulunmustur. Bundaki en onemli amag¢ da
farkli etnik ya da dini kdkene sahip kisilerin kendi kiiltiirlerindeki uygulamalar1 da bu ¢ergevede
bertaraf etmek adinadir. Bu yolla genel kabuller baglaminda ortak bir uygulama 6rnegi ortaya

koymak amaglanmistir.

Toplum yasaminin belirleyicisi ve diizenleyicisi olan gelenekler, kiiltiirel baglamda oldukga
onemli bir referans kaynagidir. Evlenme, dogum, 6liim gibi gelenekler kimi zaman biiyiik, kimi
zamansa pek az degisiklikle varliklarini siirdiirtirler. Digerlerinden farkli olarak bunlarin iginde

en az degisiklige ugrayani 6liim gelenegi olarak diistiniilebilir.
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Yapilan incelemeler ve arastirmalar Elazig’daki o6liim geleneklerinin {i¢ asamali sekilde
gerceklestigini  gdstermektedir. Oliim oncesinde, 6liim sirasinda ve sonrasinda yapilan
uygulamalar birbirinden farkli olup, kiiltiirel yasamin devamini saglar niteliktedir. Tirk
toplumunda cenaze saygi duyulmasi gereken bir olgudur. Bu nedenle herhangi biri vefat
ettiginde insanlar cenaze evine giderek bu zor zamanda 6len kisinin yakinlari ve ailesine
yardimc1 olmaya calisir. Elazig’da da bu uygulama is boliimiiyle yapilarak planlanir. Cenaze
sahiplerine yardimci olmak amaciyla herkes bir gorev iistlenir. Bunun yan1 sira taziye evine
yemek gotiirliliip diigiin veya siinnet gibi torenlerse ya iptal edilir, ya ertelenir ya da cenaze
sahiplerinin izni ile sade ve miiziksiz yapilir. Tiim bu davranislarin ortak noktasi yasta olan
kisilerin yanlarinda olup manevi destek olmak ve onlarla isbirligi yapmaktir. Islam inanislarinin
geregi olarak cenazenin defin islemi aksam namazindan sonra gomiilmez. Tabutta 6len kisinin
cinsiyetine gore bir isaret olabilir. Ornegin, élen kisi bir kadin ise tabutun {izerine bir yazma

baglanir.

Defin iglemini takiben cenaze sahibinin evine gidilerek dua edilir, taziye verilir. Taziye siiresi
genelde ii¢ giindiir. Samanizm kdkenli davranis ve inaniglarda ¢, yedi, kirk ve elli iki rakamlari
onemlidir. Bu rakamlar taziye geleneginde de oldukga belirleyici bir nitelik tagir. Ornegin, dlen
kisinin kirkinci glinli mevlit okutulur, gelenlere ikramda bulunulur, elli ikinci giiniindeyse hatim
indirilir. Ancak bu uygulamalarin hicbirinin dini dayanagi olmadigi gibi Islam dinine gore
boylesine zamana ve sekle dayali olarak yapilmasi gereken gorevler de yoktur. Belirtti§imiz bu
giinlere bagli olarak yapilan eylemlerin Saman kiiltiirlinden kalma oldugu diistintilmektedir.
Bunda eski Tiirk inanislariin etkisi de s6z konusudur. Bunun altinda yatan inanig, ruhun fiziki
bedenini kirk giin sonra terk ettigidir. Samanizm’de buna dayanan yas tutma ve ayin térenlerinin
oldugu bilinmektedir. Kirk rakami1 dogum ve 6liim i¢in mihenk tasi olarak diisiiniilebilir. Bu
kapsamda degerlendirildiginde, Tiirklerin Islamiyet dénemi oncesindeki yasam bigimlerinin
kiiltiirel degisime kosut olarak geleneksel bir hal aldigi ve Islamiyet sonrasi donemde bu
uygulamalarin  devam  ettirildigi  goriilmektedir. So6ziinli  ettigimiz  dini  temellere
dayandirilamayacak olan bu uygulamalar zamanla Islami kurallara uygun sekilde bir degisime
ugramis ya da Islami bir kimlik kazanmuslardir. Bu degisim basta siyasal, sosyal ve ekonomik
olmak iizere ozellikle kiiltiirel boyutta olmustur. Bayat ve Cicioglu 6liim olgusunun dogal ve
kiiltiirel bir olgu olduguna su sozlerle dikkat ¢ekmekte ve ortaya ¢ikan bu farklilagsmanin;
“Anadolu sahasinda, cenaze torenlerinde Islamiyet éncesi uygulamalarin Islami kimlige
biirtinmiis bi¢imi olarak karsimiza ¢ikan Mevlid torenleriyle kendini gostermekte” (2008: 147)

oldugunu belirtmektedirler.
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Calismanin bu boliimiinde Elazig’daki 6liim gelenekleri daha ayrintili bigimde ele alinacaktir.
Calismada Albayrak ve Arici’nin (2007) birlikte kaleme aldiklar1 bir makale referans alinmistir.
Elaz1g’da olmek tizere olan kisinin agzina zemzem suyu verilmesi ve Kelime-i Tevhit
sOylenmesi yaygin bir aligkanliktir. Kalafat’a gore suyun hayat kaynagi olmasinin yani sira
mukaddes sayilmasi, giiniimiizde de Islami inangta “Zemzem Suyu” ile devam etmektedir.
(1995: 53). Oliim halinde olan birinin yaninda sevdikleri bulunur ve gesitli sureler okunur.
Anadolu’da pek c¢ok yerde uygulanageldigi gibi vefat eden kisinin gdzleri kapatilir, ¢enesi bir
bez pargasiyla baglanir. Filiz’e gore; “eger agiz ve gozler kapatilmaz ise o6liiniin ruhu baska
birisinin 6liimiine neden olur, inanci ile o6liiniin agzi, ¢enesi kapatilir ve agilmasin diye
baglanir” (2006: 22). Gozleri kapatilan ve ¢enesi baglanan mevtanin karninin {izerine metal bir
gerec genellikle de bir bicak ya da makas konulur. Dogrudan Samanizm’le ile ilgili olan bu
uygulamanin belli nedenleri vardir. Bunun en 6nemli gerekcesi Oliinlin sismemesi igindir.
Bunun yani sira liiniin hortlamamasi, seytanin gelmemesi de amaglanir. Ote yandan, kétii ya da
goriinmeyen alemin zarar verici ruhlarina karst 6liiyli korumak onemlidir. Bir bagka sebep de
bigagin demirden yapildigi i¢in kutsal ve koruyuculuk 6zelligi tasimasi s6z konusudur. (Bayat,
2015; Inan, 1986:176). Bu itibarla demir koruyucu bir gere¢ olmasinin yani sira baska simgesel
anlamlara da gonderme yapar. “Eldzig’da birisinin oldiigiinii ifade etmek igin “teslim oldu”

tabiri kullanilmakta” (Albayrak vd. 2007) olduguna vurgu yapmaktadirlar.

Anadolu’da cenazenin fazla bekletilmeden defnedilmesi uygundur. Elazig’da da buna aynen
uyularak defin islemi 6gle namazi veya ikindi namazindan sonra gerceklestirilir. Defin iglemi
giindiiz gergeklestirilir. Oliim aksam vakti gerceklesti ise ertesi giin beklenir. Ancak 6len kisinin
il disindan gelecek olan yakinlar1 varsa cenaze bekletilir. Olen kisinin kim oldugunun bilinmesi
icin sala verilerek cenaze namazi ve defin igleminin nerede ve nasil yapilacagina iligkin bilgi
verilir. Cenaze namazmin kilinmasinin ardindan mezarliga gidilerek Yasin suresi esliginde
orada bulunanlar kiirekle cenaze iizerine toprak atarlar. Mezara toprak atmak isteyen kisi kiiregi
bir onceki kisiden degil yerden alir. Okunan dualarin ardindan mezarlikta Glen kisinin
yakinlarina taziye verilir. Mezarlik ¢ikisinda orada bulunanlara taziye evinin yeri bildirilir. Evde
ii¢ Ihlas, bir Fatiha Sureleri okunarak un helvasi yapilir ve dlen kisinin ruhuna bagislanir. Vefat
eden kisinin ayakkabilar1 yoksul birine bulunamazsa da ihtiya¢ sahibi birinin almasi i¢in dig
kapinin &niine birakilir. Bu uygulamanin altinda da islamiyet dncesi etkilerin s6z konusu oldugu
sdylenebilir. Olen kisinin ayakkabilarmin hemen verilmesinin nedeni kabirde sikintisini
bitirecegine olan inanistir. Vefat eden kisinin kisisel esyalar1 ve kiyafetleri yikanir,
kullanilabilecek durumda olanlar yoksullara dagitilir, olmayanlarsa yakilir. Olen kisinin tiitiin

tabakasi, tespih, yiizilk ya da kostekli saat gibi 6zel esyalar1 yakinlarinca hatira olarak
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saklanirken, kiyafetleri aile disindan ihtiya¢ sahiplerine verilir. Cenazenin defnedildigi giinden
bir sonraki giinden baslayarak ii¢ glin boyunca ‘taziyeye oturma’ adi verilen ziyaretler
gergeklestirilir. Bu siire li¢ giinle sinirli kalmak zorunda degildir, hatta bu siire kadinlar arasinda
kirk giine kadar uzayabilir. Cenazenin kalktig1 giin evin giizel kokmasi i¢in her tarafa giil suyu
dokiiliir. Taziye dilekleri de genel olarak Anadolu’nun her yerinde kullanildigi gibi “Allah
taksiratin1 affeylesin, Allah rahmet eylesin, mekani cennet olsun ya da Allah gittigi yerde
utandirmasin” seklinde taziye dileklerinde bulunulmasinin yani sira yakinlarina da “Allah sabir
versin ya da geride kalanlar1 bagislasin, Allah bagka ac1 vermesin” gibi ifadeler sdylenir. Ydrede
kullanilan ‘taziyeye oturmak’ ifadesi “Elazig'da 6len kisinin kendisi veya bir yakininin evinde
cenaze sahipleri tarafindan taziye dileklerinin kabul edilmesine “Taziyeye Oturmak” denir.
(Albayrak; Arici, 2007: 38). Elaz1g yoresinde bir kisi vefat etti§inde taziyeye gelen yakinlari ve
akrabalar1 taziye siiresince yakinlarii kaybedenlerin yemek isiyle ugrasmamalar igin yemek
getirirler. Bu siirede evde yemek pisirilmez ve farkli giin ve zamanlarda yemek getirilmesi i¢in
yemek getirecek olan kisiler aralarinda karar alabilirler. Elazig’da bir baska dikkat ¢ekici taziye
gelenegi de oturuma gelenlere Oliim sicak gilinlere denk gelmisse soguk icecekler ikram
edilmesidir. Taziye evine saygi geregi giinliik yasamda yapilan eylemlere en azindan taziye
ginlerinin ilk ii¢ glinlinde ara wverilir. Yine cenazenin kirkina kadar eglence amagh
etkinliklerden kagiilir. Bu giinlerde televizyon izlenmez, abartili kiyafetler tercih edilmez.
Anadolu’da bir baska cenaze gelenegi merhum ya da merhumenin arkasindan iyilikle sz
edilmesi, kotiiliiklerinin konusulmamasidir. Bu davranis bi¢cimi de yine iyi ahlakli olmanin
geregi bir uygulama olarak diisiiniilebilir. Nisan, slinnet veya diigiin torenleri iptal edilecegi gibi
en azindan Oliinlin kirki ¢ikana kadar ertelenir yapilacaksa da eglencesiz ve sade olarak
gerceklestirilir. Oliiniin elli ikisine kadar cenaze sahipleri kiz istemez, onlardan kiz da istenmez.
Olen kisinin yedisinde, kirkinda ve elli ikisinde yemek verilmesi de onemli bir gelenektir. Olen
kisinin kirki ve ellisi ¢gok daha énemli bir anlam tasir. Kirkinda mutlaka yemek verilir, mevlit
okunur ve helva yapilir ellisinde de 6len kisinin etinin kemiklerinden ayrildigina inanildig1 i¢in

ayrica anlamhdir.
SONUC

Elazig’da olim gelenekleri i¢inde, Anadolu’da oldugu gibi toplumsal yasamin Onemli
diizenleyici kural ve uygulamalarmi barindirir. Oliim kisinin kendisiyle ilgili olumsuz ve kotii
ifadeler kullanilmadig, iyilikleriyle anildigi gibi cenaze yakinlarina karst tutum, séz ve
davramglarda da son derece duyarli ve 6zenli olunmasina dikkat edilir. insanin dinen ve

hukuken degerli bir varlik olmasindan dolay1 cenazenin kendisine gosterilen saygi kadar
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yakinlarina, ailesine, sevenlerine de gosterilir. Glinliik yasam edimleri yaninda &zellikle de
Oliimiin tazeligini korudugu giinlerde acinin ve kederin paylasilmasi adina nisan, diigiin, siinnet
gibi torenler ve eglenceler yapilmaz. Olen kisi ve ailesine sayg1 geregi bu tdrenler kirkinin
¢ikmasina kadar ertelenir veya yapilmasi diisiiniiliiyorsa da ¢ok sade bir téren diizenlenir. Olen
kisiye gorev olarak diisiiniilen ve saygi duyulmasi gerektigi fikri toplum yasaminda bir
dayanisma ve paylasma bi¢imidir. Bu itibarla acilarin paylastik¢ca azaldig1 sevinglerinse arttigi
diistintildiiglinde, Anadolu’da 6liim geleneklerinin toplum yapisinin ¢ok onemli diizenleyicisi
oldugu goriiliir. Elaz1g ilinde yapilan geleneksel uygulamalar, Samanizm’in etkilerinin devam
ettigini gostermektedir. Olen kisinin yedisi, kirki ve ellisindeki ritiieller 6zellikle bu etkinin
izlerini gosterir niteliktedir. Bu anlamda bu tiir uygulamalarin dini yonden degil daha ¢ok orf,
adet ve geleneklere gore diizenlendigini sdyleyebiliriz. Ciinkii 6len kisiye yalnizca ya da
ozellikle kirkinda dua edilmesinin daha makbul oldugunu sdéylemek yanlistir. Kald1 ki duanin
yani sira halk arasinda da kaliplagan bir sdylemde oldugu gibi mevlit okunmasi da yine dini
degil, Samanizm donemi geleneklerin devam ettiginin gostergesidir. Ancak bu halk arasinda
dini bir anlam kazanarak geleneklesmis ve uygulamalarda da bu sekilde yer alir olmustur. Bu
dini bir inanis ya da gereklilikten c¢ok bunlarin toplum yasaminda din kisvesi altinda

algilanmasinin sonucu olusmustur.

Olen kisiye duyulan saygi geregi eglence ve torenlerin yapilmamasi, davranis ve soylemlerde
Olciilii olunmasi, gerek hissedis gerekse goriiniis olarak da yalin, sade ve gdsteristen uzak
olma/kalma gibi diinya islerinden uzaklasip biraz daha maneviyata biiriinme gereginin bir
sonucu olarak yapildig1 diisliniilebilir. Bu durum 6len kisinin ilk bayraminda dahi seker ya da
tatli ikram edilmemesiyle de ikram edilen seylere bir anlam yiiklendigini gostermektedir. Seker
ya da tath diinyevi olan1 ¢agristirdigindan olsa gerek taziyeye gelenlere ¢ay, kahve ya da sigara
ikram edilir. Buradan yiyeceklerin hatta renklerin gelenek ve kiiltiirel anlamda kategorize
edildigi anlasilmaktadir. Diinyanin birgok yerinde siyahin matem rengi olarak kabul edildigi
distintildiigiinde, Flazig’da cenaze sahiplerinin ilk bayrami “Kara Bayram™ olarak anilmasina
sasirmamak gerekir. O halde yalnizca s6z ve edimlerde degil, renklere yiiklenen anlam,
ikramliklar ve yemekler de bu agidan 6liim geleneginde ayristirici bir nitelik kazanirlar. Ornegin
olen kisinin ardindan helva yapilmasi ve dagitilmasi, taziye evinde diinya ile ilgili konulardan

konusulmamasi, 6len kisinin yakinlarinin sag, sakal tirag1 olmamasi gibi...

Elaz1g’da olim geleneklerinin pek ¢ok acidan Anadolu’da yapilan uygulamalara benzedigi
goriilmektedir. Ancak bazi acilardan kimi farkliliklar da tagimaktadir. Ornegin, ‘taziyeye

oturmak’ ve ‘teslim oldu’ gibi ifadeler yoreye aittir. Elazig’da 6liim geleneklerinin en 6nemli
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yani acilarin paylasilmasinin saglanmasi ve toplum yasamini biitiinlestirip, iligkileri gliglendiren
bir uygulama olarak hala biiyiik oranda 6zgiin bigimindeki haliyle siirdiiriilmektedir. Bu durum
yorede taziye geleneginin uygulamalarinin biiyilk oranda degisime ugramadan devam
ettirildigini gostermektedir. Bunun yani sira Elazig’da taziye siiresinin uzunlugu da dikkat
¢ekicidir. Bu da bu siirenin uzunlugunun dini degil kiiltiirel etkilenmeler sonucu oldugunu
aciklamaktadir. Yine geleneksel Tiirk inanglarindaki uygulamalarin da Eldzig’da yaygin olarak
kullanildig1 goriilmektedir. Her ne kadar eski Tiirk geleneklerindeki uygulamalarin yapilis
amaclar1 goz ardi edilse de Elazig’da bu uygulamalarin biraz farklilagarak da olsa devam ettigi
goriilmektedir. Ornegin, dlen kisinin mezarinin basina tercihen sdgiit agac1 dikilmesi bu agacin
kutsal oldugu inancindan hareketle gelenekle agiklanabilirken, taziye evine yemek gotiiriilmesi,
acinin paylasilmasi dini inanislarla anlamlandirilabilir. S6giit disinda “kutsal kabul edilen diger
agaglarin bazilart sunlardir; ¢am, dag sediri, ardig, ¢inar, selvi, megse, dut ve elma” (Sertkaya,
2012: 55). Eski Tiirk inaniglarina gore sogiit agacinin uzunluguyla gége dogru yakinligi 6len
kisinin ruhunu Tanri’ya ulastirma amacina baghdir. (Kalafat, 1995). Agaclara atfedilen bu
kutsiyet kadar hangi agacin segilecegi de onem tasir. Mezarliklara dikilen agaclar bu nedenle
ozel secilmelidir. “Kutsal olduklar: icin de rastgele yerlere dikilmezler.” (Ergun, 2004: 24).
Elazig’daki taziye gelenekleri bu acidan hem dini hem de kiiltiirel motiflerden izler
tasimaktadir. Elazig yoresinde eski Tiirk kiiltiiriinden izler tasiyan uygulamalarin Islam
anlayisiyla da desteklenerek yayginlikla siirdiiriildiigi agiktir. Gilinlimiizde devam eden
uygulamalarmn bir kisminda Islami degerlerin diger bir kisminda ise eski Tiirk inanglarinin etkisi

oldugu goriilmektedir.
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ABSTRACT

The scholarship on world literature has often used a center/periphery model and analyzed the
reception of Orhan Pamuk’s works by different cultures, especially Western ones. Rather than
analyzing the reception of his works, this study will examine how Pamuk overlooks and even
sometimes undermines hierarchies that shape the international literary domain by “writing as
if in the center.” As a case study, a close reading of Orhan Pamuk’s Istanbul: Memories and
the City (Istanbul: Hatiralar ve Sehir, 2003) will be given and narrative techniques that
Pamuk uses to upend center/periphery dynamics will be examined. This article argues that
Pamuk transforms elements that threatened to marginalize Istanbul, such as the Western gaze,
into sources that nourish his artistic vision. The first section demonstrates that although
Istanbul has been marginalized in global politics and world literature, Pamuk describes the act
of writing as a means to endow Istanbul with a central status. It points out that Pamuk
generates his vision of the city through a process that this study calls interweaving or artistic

translation. The second section shows that the writer uses different media such as
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photography and painting to foreground the city’s complexity. Furthermore, it will claim that
Pamuk’s use of Ara Giiler’s photos throughout Istanbul further enriches his work by not
always confirming Pamuk’s observations and sometimes even contradicting them. The final
section examines Pamuk’s perspectives on the European gaze, which he finds a source of
nourishment rather than a threat. He writes about the shortcomings of Edward Said’s theories

and criticizes the tendency to view the East and West as two well-defined regions.

Keywords: Orhan Pamuk, Istanbul: Memories and the City, East/West, world literature,
photography, center/periphery model.

MERKEZDEYMIS GiBi YAZMAK: DUNYA EDEBIYATI VE ORHAN PAMUK’UN
ISTANBUL: HATIRALAR VE SEHIR’i

OZET

Diinya edebiyati hakkindaki calismalar, genelde merkez/¢evre modelini kullanmis ve Orhan
Pamuk’un eserlerini Bat1 basta olmak iizere farkli kiiltiirler tarafindan nasil algilandigina
odaklanmigtir. Pamuk’un farkli kiiltiirlerde nasil algilandigin1 analiz etmek yerine, bu ¢alisma,
Pamuk’un “merkezdeymis gibi yazarak” uluslararasi edebiyat camiasinda var olan
hiyerarsileri eserlerinde nasil gormezden geldigini ve hatta onlar1 bazen altiist edebilecegini
inceleyecektir. Bu durumu ortaya koymak adina, Orhan Pamuk’un Istanbul: Hatiralar ve
Sehir (2003) adli eserin yakin okumasi yapilacak ve bdylece Pamuk’un merkez/cevre
dinamiklerini sorgulamak icin kullandigi anlati tekniklerine dikkat cekilecektir. Makale,
Pamuk’un Bat1 bakigi (Western gaze) gibi sehri marjinallestirmeye neden olacak unsurlari
sanatsal vizyonunu besleyen kaynaklar olarak gordiigiinii savunacaktir. ilk béliim, uluslararasi
siyaset ve diinya edebiyatinda Istanbul’'un marjinallestirilmesine ragmen Pamuk’un yazma
eylemiyle sehri merkezi bir konuma ytikselttigini gosterecektir. Bu ¢alismanin 6rmek ya da
sanatsal ¢eviri olarak tanimlayacagi bir siire¢ sayesinde Pamuk gibi yazarlarin diinyanin farkl
kiiltiirlerinden beslenerek kendilerine 6zgii bir Kkiiltiirel vizyon ortaya koyduklarinm
savunacaktir. Ikinci boliim, yazarin fotograf ve resim gibi farkli sanat alanlarindan
faydalanarak yazarin sehrin karmagik yapisini 6n plana c¢ikarabildigini ortaya koyacaktir.

Ayrica, Istanbul’da pek ¢ok kez kullanilan Ara Giiler’in fotograflarinin, Pamuk’un sdzlerini
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her zaman teyit etmeyerek ve hatta bazen onlarla ¢eliserek Pamuk’un eserine zenginlik
kattigin1 gosterecektir. Son bolim ise Pamuk’un Bati bakisi hakkindaki goriislerine
deginecektir. Her ne kadar Bati, Istanbul’a karsi indirgemeci yaklassa da Pamuk’a gore
Bati’nin bakis1 tehdit edici bir unsur degil besleyici bir kaynaktir. Pamuk, Edward Said’in
teorisinin eksiklikleri hakkinda yazar ve Bati ve Dogu’yu sinirlar1 belirgin iki alan olarak

gérmenin zorluklarindan bahseder.

Anahtar Kelimeler: Orhan Pamuk, Istanbul: Hatiralar ve Sehir, Dogu/Bat1, diinya edebiyati,

fotograf, merkez/¢evre modeli.

INTRODUCTION

Critics such as Pascale Casanova and Franco Moretti have argued that the domain of world
literature often has a center. For example, Casanova notes that Paris was the center of world
literature in the eighteenth and nineteenth centuries; therefore, authors outside Paris followed
the literary developments in Paris and sought to gain recognition there (2004). Although she
contests Casanova’s framework and considers it Eurocentric, Gloria Fisk (2018), like many
other scholars of world literature who work on Orhan Pamuk, focuses on unequal power
dynamics that shape the domain of world literature. Fisk examines how these dynamics shape
the reception of Pamuk’s works in the domain of world literature with a particular focus on
the West. Rather than analyzing the reception of Pamuk’s writings, this article examines
narrative strategies that Pamuk uses to upend this center/periphery hierarchy. In particular, it
argues that Pamuk’s autobiographical memoir, Istanbul: Memories and the City (Istanbul:
Hatiralar ve Sehir, 2003), transforms elements that threatened to marginalize Istanbul and
deprive the city of its vitality, such as the Western gaze, into sources that nourish his artistic
vision that endows Istanbul with a central status. Istanbul narrates Pamuk’s childhood and
adolescent years before he decided to become a writer. It interweaves segments of his life
with descriptions of the city from the perspectives of diverse figures such as Turkish poets and
Western travelers. If his everyday experiences confirm his peripheral status in the world,

Pamuk contests this sense of marginalization through his writing.

Orhan Pamuk describes writing as a journey that starts from one’s inner wounds in his Nobel
speech, “My Father’s Suitcase™: “When a writer shuts himself up in a room for years on end

to hone his craft—to create a world—if he uses his secret wounds as his starting point, he is,

International of Turkish Academic Studies (TURAS) — Cilt/Volume 1, Sayy/Issue 1, 2020

20



C. Ceyhun ARSLAN

whether he knows it or not, putting a great faith in humanity” (2008: 412). The giant task of
creating a world starts when the writer isolates himself in his room. Writing bridges the gap
between the private wounds of the author and the larger world, as writers believe that this
world will show some empathy toward these wounds. Likewise, Pamuk asserts that true
literature resists unequal power hierarchies that partition the world into a center and its
peripheries: “All true literature rises from this childish, hopeful certainty that all people
resemble one another. When a writer shuts himself up in a room for years on end, with this
gesture he suggests a single humanity, a world without a center” (2008: 412). Yet even these
words suggest that Pamuk does not necessarily believe in the idea of a single humanity and a
world without a center, as he considers it, after all, a “childish” idea. He later writes, “But as
can be seen from my father’s suitcase and the pale colors of our lives in Istanbul, the world
did have a center, and it was far away from us” (2008: 412-413). This study will demonstrate
that Pamuk’s narrative contests the center/periphery hierarchies of the world by what he calls

“writing as if in the center.”

The first section of this article describes Orhan Pamuk’s perspectives on the center/ periphery
hierarchy that characterizes the domain of world literature. Later, it examines how Pamuk
overturns this hierarchy by exploring intersections among various artistic media, such as
photography, writing, and painting. The final section of the article examines Pamuk’s relation
with the West, since he sees it not as a menace that threatens to marginalize him, but as a
source of nourishment that constitutes an integral part of his artistic identity and the city’s

fabric. The article will conclude with Pamuk’s reflections on Edward Said.
Centralizing Istanbul through Literature

Other Colors (Oteki Renkler, 1999), an anthology of critical essays by Pamuk, includes an
important section entitled “World Literature” (“Diinya Edebiyati”). In this section, Pamuk
considers both the novel and world literature as the supreme achievements of Western
civilization. He then expresses his concern about world literature as another means of
reinforcing the Euro-American cultural hegemony. He writes that while Western writers
search “for the meaning of life, the structure of the world and language, and the depths of
human soul, other writers can make their voices heard only by telling stories of poverty,

humiliation, violence, and backwardness” (2014: 219).2 World literature, in fact, replicates

2 The “World Literature” section is not included in the English translation; therefore, citations from this section are my

translations of the Turkish source text.
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power hierarchies that are perpetuated by national literatures: “Because of the high speed of
communication and high number of readers in central countries, world literature has also
become like national literatures: a center that forces its preferences on the entire periphery, a
periphery that can speak up only to the extent that it can use the language of the center”
(2014: 219).

Although Pamuk believes that world literature perpetuates injustices that substantiate the
distinction between the center and its peripheries, he also writes about Istanbul to undermine
this distinction. Pamuk notes that the act of literary creation can overturn hierarchies that
characterize the literary domain: “Writers in the center who write as if in the periphery
(Faulkner, Bernhard) and writers in the periphery who write as if in the center (Dostoyevski,
Borges) can save us from suffocating national demands and hackneyed international roles”
(2014: 220) . Dostoyevski and Borges clearly know that they do not lie at the center.
However, through writing as if in the center (merkezdeymis gibi yazmak), they resist power
dynamics within a world literary system that has a clear boundary between the center and its

peripheries.

Pamuk too writes as if he were in the center. His writing counteracts his everyday
experiences that substantiate the peripheral status of Istanbul, as he also notes in Other

Colors;

“For me the center of the world is Istanbul. This is not just because | have
lived there all my life, but because for the last thirty-three years | have been
narrating its streets, its bridges, its people, its dogs, its houses, its mosques, its
fountains, its strange heroes, its shops, its famous characters, its dark spots, its
days and its nights, making them part of me, embracing them all. A point
arrived when this world | had made with my own hands, this world that existed
only in my own head, was more real to me than the city in which | actually
lived. That was then all these people and streets, objects and buildings would
seem to begin to talk among themselves, and begin to interact in ways | had
not anticipated, as if they lived not only in my imagination or my books, but for
themselves” (2008: 414).

As Pamuk’s writing endows the city with a central status, diverse elements of the city become
a part of him. The process of ceaseless writing leads to a point in which things in the author’s

imagination take a life of their own that even he could not anticipate. The artist creates a
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world which is “more real” and which does not replicate the power hierarchies that
characterize the actual world that he lives in. Thus, Pamuk’s writing interferes with world
literature, since he challenges the center/periphery hierarchies that shape the domain of world

literature and international affairs by writing “as if in the center.”

At first, Istanbul seems to substantiate the center/periphery dichotomy that shapes the domain
of international politics. The memoir documents the disconcerting condition of Istanbul’s
current citizens who feel unfit to shoulder the city’s glorious history; “/OJurs was the guilt,
loss, and jealousy felt at the sudden destruction of the last traces of a great culture and a
great civilization that we were unfit or unprepared to inherit, in our frenzy to turn Istanbul
into a pale, poor, second class imitation of a western city” (2006: 211). In the end, Pamuk
complains that Istanbul’s peripheral status will stifle any creative mind and not allow the
generation of any artistic work: “Art, painting, creativity—these were things only Europeans
had the right to take seriously, my mother seemed to be saying, not we who lived in Istanbul in
the second half of the twentieth century, in a culture that has fallen into poverty, thereby
losing its strength, its will, and its appetite” (2006: 358). Due to this prevalent sense of loss,
life becomes indistinguishable from death that deprives one of vitality, so Pamuk feels that he
“was doomed to live a long, boring, utterly unremarkable life—a vast stretch of time that was
already dying before [his] eyes even as [he] endured it” (2006: 310). In the chapter “The
Photographs in the Dark Museum House,” Pamuk writes about his childhood experiences in
the apartment: “To my childish mind, these rooms were furnished not for the living but for the
dead” (2006: 10). He meticulously lists the items in his apartment, such as unplayed pianos,
untouched plates, and unused desks. All these objects signified his family’s successful
Westernization, yet unlike the novel, a Western genre with which Pamuk feels comfortable,
these items paralyze the entire family: “Sitting rooms were not meant to be places where you
could lounge comfortably; they were little museums designed to demonstrate to a hypothetical
visitor that the householders were westernized” (2006: 10). The family photos in this
apartment exacerbate the photos’ paralyzing and asphyxiating character, as Pamuk writes
about the “powerful influence these framed scenes exerted over” his daily life (2006: 14).
These photos, like the rest of the items, attain a sacrosanct aura; thus his family members
cannot even touch them out of veneration: “Once assigned its place in the museum, a

photograph was never moved” (2006: 13).

As Pamuk writes about the marginalized status and asphyxiating character of the city, he
emphasizes that the city has a textual character: “It is a useful distinction to make as we
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‘remember’ our earliest life experiences, our cradles, our baby carriages, our first steps, all
as reported by our parents, stories to which we listen with the same rapt attention we might
pay some brilliant tale of some other person” (2006: 8). In Murat Seckin’s analysis, “/t/his is
a section which confesses that all our lives are interwoven from verbal texts, and that even the
visual is in the end something textual” (2008: 277). When Pamuk writes about the dusk of
Istanbul, he compares its descent with a poetic text: “And likewise, as | watch dusk descend
like a poem in the pale light of the streetlamps to engulf these old neighborhoods, it comforts
me to know that for the night at least we are safe: the shameful poverty of our city is cloaked
from Western eyes” (2006: 35). This “poem”—the descent of the dusk—engulfs the city and
shields it from the Western gaze. While this situation provides comfort for Pamuk, it can also
confirm the city’s peripheral status. Yet, writing generates a sense of euphoric triumph that
contrasts with the sense of defeatism that characterizes the city: “/H]aving walked away half
the night, I'd return home and sit down at my table and capture their chemistry on paper”
(2006: 368, emphasis added). The word “capture” suggests that Pamuk feels a sense of
confidence and even power when he can distill the chemistry of the crumbling ruins and poor
districts of Istanbul. This euphoric confidence that comes from artistic creation contrasts with
Istanbul’s marginal status in the domain of international affairs that causes in its denizens a

sense of humiliation and defeatism.

Instead of lamenting the peripheral status of the city, Pamuk decides to undertake the task of
writing so that he can elevate the city to center stage and resist the unequal power relations
that generate a center/periphery dynamic in the domain of world literature. When Pamuk
writes, “There are times . . . when I worry that my attachment to this place will ossify my
brain, that isolation might kill the desire in my gaze. Then | take comfort in reminding myself
that there is something foreign in my way of looking at the city” (2006: 241), he notes that the
city goes through his foreignizing gaze. Thus, one should not read Istanbul as an accurate
representation of the city. Instead, the author interweaves diverse reflections of Istanbul. This
study deliberately employs the word “interweave” here. Pamuk displays authors as agents
who interweave diverse elements of the city so that they can create new aspirations for their
readers. When he praises Yahya Kemal and Ahmet Hamdi Tanpinar, Pamuk notes, “So this is
how two friends living in Istanbul—one a poet, the other a prose writer—drew upon the work
of two friends from Paris [Nerval and Gautier]—to weave together a story from the fall of the
Ottoman Empire: the nationalism of the early republican years, its ruins, its westernizing

project, its poetry, and its landscapes. The result of this somewhat tangled tale was an image
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in which Istanbullus could see themselves and a dream to which they could aspire” (2006:
252-253). Pamuk reveals his role as a “reader” who depends upon different texts to construct
his vision of the city: “But being unable to depend on tradition alone as my text, I am grateful
to the outsider who can offer me a complementary version—whether a piece of writing, a
painting, or a film” (2006: 288).

Hiiziin is an essential concept in Istanbul that demonstrates how writers forge their vision of
the city. As Erdag Goknar argues, hiiziin becomes a term of “overdetermined ambiguity” and
“another absent text waiting to be over-written” (2013: 230). The reader understands the
characteristics of hiiziin when Pamuk compares hiiziin with melancholy; the latter describes
individual suffering while hiiziin represents “the black mood shared by millions of people
together” (2006: 92). However, Pamuk emphasizes that one cannot consider hiiziin and
melancholy as synonyms. While melancholy is solitary, hiiziin is always communal. When
Pamuk praises the talent of Turkish writers who have described this Aiiziin, he points out the
relation between the city’s poetry and its melancholy: “They could share in the communal
spirit of the city by embracing its melancholy, and at the same time they sought to express this
communal melancholy, this hiiziin—to bring out the poetry in their city” (2006: 115). Pamuk
later mentions that he “loved the silent melancholy poetry of the poor neighborhoods” (2006:
268).

Hiiziin 1s a product of cultural translation. Pamuk writes that Ahmet Hamdi Tanpinar often
used the term hdiziin in his writings so that he can craft an authentic, original, and national
sentiment that draws upon both East and West: “The melancholy Tanpinar first discovered in
Nerval’s and Gautier’s arresting observations about the poor neighborhoods, the ruins, dingy
residential districts, and city walls, he transforms [¢evirir (2003: 233)] into an indigenous
hiiziin through which to apprehend a local landscape and, most particularly, the everyday life
of a working woman” (2006: 247). In the source text, one can translate the term “gevirir” as
both “translates” and “transforms.” Tanpinar chooses a prominent concept from world
literature, melancholy, and translates it to come up with an indigenous sentiment. Pamuk now
first reads and then “translates” various elements such as Tanpmar’s hiiziin, Gautier’s
melancholy, and Istanbul’s landscapes, then interweaving them to create his vision of hiiziin.
Once Pamuk reads the city and “translates” it as he composes his memoir, Istanbul transforms
from a monolingual, homogenized, and dead periphery into a cosmopolitan and vibrant center
that reminds one of the “tower of Babel” (2006: 239).
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Istanbul at the Intersection of Different Media

Through using different artistic media as he writes about the city, Pamuk further emphasizes
the vibrant and multilayered character of Istanbul. He notes that the city does not have an
immutable center: “Is this the secret of Istanbul—that beneath its grand history, its living
poverty, its outward-looking monuments, and its sublime landscapes, its poor hide the city’s
soul inside a fragile web? But here we have come full circle, for anything we say about the
city’s essence says more about our own lives and our own states of mind. The city has no
center other than ourselves” (2006: 349). No medium can capture the city’s “essence,” center,

or soul. Instead of scavenging for its center, one can strive, as Pamuk does, to explore

Istanbul from many different media and vantage points.

This section explores how Pamuk appropriates different Western media and experiments with
them to give arise to a new, hybrid artistic form. It especially focuses on the genre of the text.
Pamuk often notes that novel is a European genre, but this does not mean that he humbly
accepts his peripheral status since he often writes in a “foreign” genre. Horace Enghdahl, the
head of the Swedish academy that gave him the Nobel Prize, notes that Pamuk appropriated
and even “stole” the novel genre to create something new. His writing changed the very
foundations of the novel, because it had “enlarged the roots of the contemporary novel”
(McGaha, 2008: 42, emphasis added), as Enghdahl notes, “This means that he has stolen the
novel, one can say, from us Westerners, and has transformed it to something different from
what we have ever seen before” (qtd. in McGaha 2008: 42).

Istanbul is a work that is hard to classify, because Pamuk draws upon different media.
According to Hande Giirses, Istanbul “is a work that is impossible to define using the already
existing vocabulary regarding genre. Both thematically and formally it stands on slippery
ground, which is constantly moving, challenging any definition that would confine it within
fixed boundaries” (2012: 47). As a medley of different media, Istanbul frequently explores
the intersections between painting and writing. As he seeks to combine different media,
Pamuk aligns himself with authors who endorsed a “painterly style.” One of these authors is
Ahmet Hamdi Tanpinar: “In an article he wrote during the Second World War, Tanpinar
criticized other novelists in his circle for their unwillingness to see or describe things around
them, and while extolling the painterly style of writers like Stendhal, Balzac and Zola, he
added that Gautier was himself a painter” (2006: 227). Pamuk frequently emphasizes in
Istanbul that he forged his identity as he engaged in a constant dialogue with authors who
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explored intersections among different media such as Flaubert and Tanpinar. Writing becomes

more nuanced as it draws upon the visual medium of painting.

To describe Istanbul through any artistic medium risks subsuming to power hierarchies that
marginalized Istanbul. Pamuk considers painting as a means of expressing his authentic self:
“My choice of subject was much more important to me than my style or my technique; most of
all, I wanted to believe that my art was a spontaneous expression of something inside me”
(2006: 267). Yet, the exigencies of conforming to a particular style often stifles the euphoria
of finding authenticity: “So I painted the little mosques, the crumbling walls, the Byzantine
arch just visible in the corner, the domed wooden houses, bowing to the rules of perspective”
(2006: 268, emphasis added). As he searches for authenticity, Pamuk confronts with stylistic
rules of painting that originated in the West. “Bowing” to them could remind Pamuk of his

peripheral status.

Pamuk emphasizes this point when he writes about Resat Ekrem Kogu’s never-completed
tome, Istanbul Ansiklopedisi (1944-1973, Encyclopedia of Istanbul): “The real subject is
Kogu’s failure to explain Istanbul using western ‘scientific’ methods of classification. He
failed in part because Istanbul is so unmanageably varied, so anarchic, so very much
stranger than western cities, its disorder resists classification” (2006: 169). Pamuk puts
emphasis on the disorderly character of Istanbul. By using various media such as
photography, painting, and writing at once and not overtly privileging one over the other,
Pamuk achieves to create an artwork that does not have to “bow” to the exigencies of one

medium. Pamuk cannot use one artistic genre only due to the complex character of the city.

Pamuk also uses the medium of photography for further enriching his work. Photos in the
memoir can even undermine Pamuk’s views. Pelin Erdal Aytekin (2018) draws upon various
critics such as Roland Barthes and John Berger to demonstrate that photos in Istanbul “fill in
the gaps,” as his text cannot fully convey the author’s vision. Esra Misre Santesso also
demonstrates how photography and writing engage in dialogue with each other through
contesting the assumption that Ara Giiler’s photos provide an objective view of the city that

stands in contrast with Pamuk’s subjective narrative:

“Yet the selection process of the photographs used in the book contradicts
such an explanation: first of all, Pamuk admits to choosing these images from
Giiler’s private archive after the completion of the book, implying that the

images are not clarifications or even part of the same narrative line.
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Secondly, the images do not directly correspond with the autobiographical
material of the book; indeed, there is often a visible disjuncture between the
image and the personal text, not least because some of the photographs long
predate the birth of the author. Thirdly, the photographs themselves are
interpreted symbolically; Pamuk rarely ‘“reads” the images in a
straightforward way, but rather explains them in personal and, indeed,

abstract terms, openly manipulating their meaning” (2011: 154).

Giiler’s photos engage in dialogue with Pamuk’s observations about the city. While
sometimes substantiating the author’s observations, these photos sometimes expand upon and
even challenge them in unanticipated ways. Giiler’s photographs can capture what Pamuk’s
words cannot convey and they can reveal the limitations of Pamuk’s words. For example,
photos of street vendors in the city (2006: 43) and lonely figures in the midst of the city’s
dilapidated districts (2006: 324) provide another perspective on the city’s panorama that
Pamuk’s descriptions of his apartment cannot provide. Various artistic media, such as
photography and writing, cannot be sufficient in themselves to encapsulate the soul of the city
that Pamuk wants to capture in his memoir. By creating a work that lies at the intersection of
various media, Pamuk appropriates Western genres, creates a new medley and hence forges an

artistic form that reflects the complexity of Istanbul.

In fact, these photos further complicate the assumptions that one has about Istanbul. The back
cover of the English translation of Istanbul claims that the book provides a visual spectacle of
the city, calling the work “/a] shimmering evocation, by turns intimate and panoramic, of one
of the world’s great cities, by its foremost writer” (2006). This blurb promises the potential
reader an “intimate” access to Istanbul’s panorama, as it describes Pamuk as the city’s
foremost writer and compares his writing to the medium of film: “With cinematic fluidity,
Pamuk moves from his glamorous, unhappy parents to the gorgeous, decrepit mansions
overlooking the Bosporus” (2006). Yet the photos in Istanbul do not provide a touristic vista
for the city; they capture everyday moments that challenge a reader’s typical perspectives on
the city. While the metatext suggests that Pamuk will be a tour guide who generates a
cinematic panorama of the city, the author uses photos that undermine the easy reduction of
Istanbul to stereotypical images. Instead of capturing the panorama of the city, these photos

complicate one’s vision of the city even further.
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The black-and-white photos throughout the memoir do not undermine the work’s liminal

29 <c

status, nor do they partition the world into binaries such as “black/white,” “religious/
secularist,” and “East/ West.” Rather, as Hande Girses notes, they create many shades of grey
that nurture the work’s liminality: “The blurry space that emerges in between the black and
the white, with the dominance of the shades of the gray and smoke, is similar to the effect that
hiiziin has” (2012: 55). Once Pamuk generates a work that lies at the intersection of various
media including photography, it gives arise to shades of grey that undermine clear-cut

dichotomies such as East/West and center/periphery.
The European Gaze as a Source of Nourishment

The experimental style of Istanbul that explores intersections among various artistic media
gives arise to new perspectives on the European gaze that contest power hierarchies which
shape the domain of world literature. Pamuk does not wish the reader to perceive the
European gaze as the threat that deprives one of safety. This gaze does not always have to
create a perpetual anxiety; it can provide even joy and nourishment. To perceive Istanbul as
black and white from Pamuk’s perspective might initially mean a sense of confinement and
acquiescence to a European gaze that is a disease. Yet, it is this disease, Pamuk reminds the

reader, that nourishes Istanbul. The city attains its energy from its gaze:

“To see the city in black and white is to see it through the tarnish of history:
the patina of what is old and faded and no longer matters to the rest of the
world. Even the greatest Ottoman architecture has a humble simplicity that
suggests an end-of-empire gloom, a pained submission to the diminishing
European gaze and to an ancient poverty that must be endured like an
incurable disease. It is a designation that nourishes Istanbul’s inward-looking

soul” (2006: 39-40, emphasis added).

Therefore, Pamuk does not want readers to abandon the European gaze completely and
instead explore its nourishing potentials. As a result, the sense of defeatism and humiliation

does not have to shape one’s perspective on Istanbul.

Pamuk uses the term “nourishment” two other times in the memoir, which provides the reader
with new perspectives about his artistic endeavor: “Here amid the old stones and the old
wooden houses, history made peace with its ruins; ruins nourished life and gave new life to
history. If my fast-extinguishing love of painting could no longer save me, the city’s poor

neighborhoods seemed, in any event, to become my second world” (2006: 352, emphasis
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added). Pamuk places Western gaze on par with the city’s crumbling ruins, as they nourish his
“second,” artistic world, since he writes: “By being unable to depend on tradition alone as my
text, | am grateful to the outsider who can offer me a complementary version—whether a
piece of writing, a painting, or a film. So whenever | sense the absence of western eyes, |

become my own Westerner” (2006: 288).

Pamuk also asserts in the beginning of Istanbul that his gaze at the city nourishes his artistic
temperament: “Conrad, Nabokov, Naipaul—these are writers known for having managed to
migrate between languages, cultures, countries, continents, even civilizations. Their
imaginations were fed by exile, a nourishment drawn not through roots but through
rootlessness. My imagination, however, requires that | stay in the same city, on the same
street, in the same house, gazing at the same view. Istanbul’s fate is my fate. I am attached to
this city because it has made me who I am” (2006: 6, emphasis added). Unlike other authors
who receive their nourishment from a sense of rootlessness, Pamuk asserts that he gazes at a

2 ¢

never-changing segment of the city (“same street,” “gazing at the same view”) and from the
same vantage point (“in the same house”). Even though he looks at the same view throughout
his life, many sources of nourishment flow into Pamuk’s artistic vision: his house, crumbling
ruins, and the European gaze, which does not assign his house or ruins to a peripheral

position, but instead enriches Pamuk’s artistic world.

Because the European gaze ceases to be a harrowing menace that marginalizes its objects,
Pamuk declares the pleasure that one attains through adopting an outside perspective: “To see
Istanbul through the eyes of a foreigner always gives me pleasure” (2006: 240-241). This
adoption is not a source of shame that needs to be hidden. Instead, for Pamuk, it is a joy to be
overtly shared. Even though he notes that “/t/he living, breathing city—its streets, its
atmosphere, its smells, the rich variety of its everyday life—is something that only literature
can convey, and for centuries the only literature our city inspired was penned by Westerners”
(2006: 240), Pamuk does not lament the lack of “authentic sources” nor share the anxiety of
not having access to the “authentic past.” Rather, he accepts, sometimes quite joyously, that

this Western perspective too became an integral part of the city fabric.

Through emphasizing the pleasure that comes from adopting the Western gaze, Pamuk
provides an implicit critique of his counterparts who had an uncritical admiration of the West:
“As for the city’s poets and painters, most had their eyes so firmly pinned on the West that
they couldn’t even see their own city” (2006: 351). Although these authors supported
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Westernization efforts, they did not adopt the Western gaze in a playful manner as Pamuk did,
nor did they experiment with and hence explore the limitations of this gaze. Rather, many
Turkish authors were so keen on catching up with the West that they “bowed” to one
particular style rather than experimenting with new possibilities and gazed at their country
from a single and monolithic vantage point. Although Pamuk deploys the European gaze, he

has not completely lost touch with the Turkish culture.

Pamuk also disagrees with the view that Istanbul has been a hapless victim of Western
imperialism. In the section on Gustave Flaubert, Pamuk comments on Edward Said’s
Orientalism (1978). While he extols Said’s work, Pamuk also emphasizes the perspectives
that Said excluded so that his theories could remain coherent. As Pamuk writes about the

syphilis that Flaubert caught in Beirut, he notes:

“If [Flaubert] had come to the East to see beautiful unforgettable spectacles,
Flaubert’s desire to survey its diseases and odd medical practices was no less
intense. Still, he had no intention of exposing his own lesions or his own odd
habits. In his brilliant Orientalism, Edward Said makes much of the opening
scene in the Cairo hospital when analyzing Nerval and Flaubert, but he fails
to mention the Istanbul brothel where the drama ends; had he done so, he
might have prevented many Istanbul readers from using his work to justify
nationalist sentiment or to imply that, if it weren't for the West, the East
would be a wonderful place. Perhaps Said chose to omit it because Istanbul

was never a colony of the West and therefore not central to his concerns”

(2006 291).

Pamuk’s Istanbul includes narratives that combat the facile appropriation of Said’s work. At
the same time, he emphasizes that Said’s scholarship overlooks places like Istanbul that was
not colonized. Pamuk here points out what has been omitted in Orientalism before and
displays a facet of Flaubert that does not “succumb to another East-West joke” (2006: 29),

which can complicate Said’s narrative.

It would be misleading to describe the medley of narratives and visions that Pamuk generates
as an oscillation between the two well-defined foci, East and West. While both Eastern and
Western cultures have considerable impact on Pamuk, one cannot designate them as
unchanging elements in his work. Pamuk sometimes even emphasizes that East and West are

not universal categories, as he notes that the most influential Turkish writers in Pamuk’s life
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“drew their strength from the tensions between the past and the present, or between what
Westerners like to call East and West” (2006: 111). Pamuk does not present Istanbul as a
bridge that connects East and West nor as a city that was once an imperial center and is now
doomed to marginalization. Istanbul is rather multidirectional and the city undermines

scholarly assumptions about East/West or center/periphery.
CONCLUSION

While the “actual” Istanbul might be marginalized in the political sphere, the literary
imagination can endow it with a central status. In fact, what stands in the center in Istanbul is
Pamuk’s imagination and the city that this imagination constructs. This imagination does not
create a map of the city that will help the reader to easily navigate in the city and pinpoint its
center. Pamuk creates an Istanbul through juxtaposing different artistic media that prevent its
work from becoming another dull, plain imitation of its Western counterparts. His Istanbul
then can incorporate various elements, including ruins, Turkish poets, and the European gaze,
which all engage in dialogue with each other. When these dialogues take place in the artist’s
imagination, they can challenge unequal power dynamics that shape the current global
circulation of texts, which creates a center that controls its peripheries.

It is no coincidence that Pamuk decided to become a writer after his mother reminded him
that he would lead a lackluster life if he had become a painter. As Pamuk felt afraid of having
a lackluster life in a peripheral city in the modern world, he ensconced himself in a room, and
kept on writing to forge an alternative world that upends center/periphery hierarchies that
otherwise seemed immutable. A journey that started from his private wounds now engages

with some of the most contentious literary debates that address the entire world.
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OZET

Necip Fazil Kisakiirek, Tiirk edebiyatinin ve fikir diinyasmin énemli bir ismidir. O, Islam’1
davast olarak gormiis, Allah’t aramayi siirin konusu kabul etmis, Allah Rasili Hz.
Muhammed’e (S.A.V) biiyiik bir sevgi ile baglanmistir. Necip Fazil, Esseldm adli eserinde
Hz. Peygamber'in hayatin1 konu edinir. O, bu eserinde peygamberimizin diinyevi 6mrii olan
63 yillik bir siireyi amimsatan 63 manzume kaleme almustir. Kisakiirek, Céle Inen Nur baslikl
kitabinda yine Peygamber'in hayatin1 konu edinir. Necip Fazil, siirlerini topladigir Cile adli
eserinin bazi siirlerinde peygamberimize atifta bulunur. Sair, siirlerinde Hz. Muhammed’i
sevimekle beraber, onu siirekli Over ve ona baghligini dile getirir. Necip Fazil,
peygamberimize “Kurtaricim, Efendim, Peygamberim” ifadeleriyle hitap eder. Kisakiirek,
siirlerinde saygisindan dolayr Hz. Muhammed ismini kullanmaz. Sair, Hz. Muhammed yerine
Peygamber, Allah Rasilii, Gaye Insan gibi ifadelerle hitap eder. O, Céle Inen Nur'da
"Muhammed" yerine "M....." ifadesini kullanir. Kisakiirek, peygamberimizin Miisliimanlarin
ornek almasi gereken bir rehber oldugunu belirtir. Bu makalede amag, Necip Fazil

Kisakiirek’in siirlerinden yola ¢ikarak Hz. Muhammed’e bakisini ortaya koymaktir.
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Anahtar Kelimeler: Necip Fazil Kisakiirek, Tirk siiri, Hz. Muhammed (S.A.V.) algisi.

PERCEPTION OF HZ. MUHAMMAD (S.A.V.) IN NECIP FAZIL
KISAKUREK'S POEMS

ABSTRACT

Necip Fazil Kisakiirek is an important name of Turkish literature and the world of ideas. He saw
Islam as his cause, accepted the search for Allah as the subject of poetry, the Messenger of
Allah. He was attached to Muhammad (S.A.V.) with great love. Necip Fazil takes his life as his
subject in his book Esselam. In this work, he wrote 63 verse reminding us of the prophet's
worldly life span of 63 years. Kisakiirek again addresses the life of the Prophet in his book titled
Col Inen Nur. Kisakiirek also makes references to our prophet in his works written in other
genres. Necip Fazil, in some of his poems in his work called Cile, where he collected his poems,
He uses expressions with praise to Hz. Muhammad. He, loves although Hz. Muhammad, he
constantly praises him and expresses his devotion to him. Necip Fazil addresses our prophet
with the words “My Savior, Sir, My Prophet”. Kisakiirek does not use the name Hz.
Muhammad for his respect in his poems. He, uses Hz. Muhammad instead of the Prophet, he
addresses with such expressions as the Prophet, the Messenger of Allah, the Human Being. He
uses the expression "M....." instead of "Muhammed" in Céle Inen Nur. Kisakiirek states that
our prophet is a guide that Muslims should take as an example. The purpose of this article is
based on the poems of Necip Fazil Kisakiirek and his to reveal his gaze to Hz. Muhammad.

Key Words: Necip Fazil Kisakiirek, Turkish poetry, perception of Hz. Muhammad (S.A.V.).
GIRIS

Necip Fazil Tiirk edebiyatinin 6nemli sairlerindendir. Edebi hayatinda derin kirilmalar yasayan
sanatc1, varligini siirin iklimine derin izler birakacak sekilde orgiitlemistir. O, varliga ve estetik
hususlara akilla beraber 6zellikle sezgiyle yaklasir. “Kendisinden onceki estetik ve poetik deger
yargilarini, hi¢ degilse estetik formun varligini reddetmemis, yeniligi bunlar iizerine kurmugtur.
Meseleleri miiphemiyette birakmamusg, siirle ilgili konular: tahlilci zekasiyla par¢alara ayirmis,
ayiklamus, tasnif etmis, sistematik ve vazih bir poetika ortaya koymustur” (Okay, 2011: 161).
Siir onun i¢ diinyasinin aynasi niteligindedir. Necip Fazil, bu aynaya her bakiginda insan trajik
bir ¢ikmazin icinde dondurur ve 6teler. Insanin yasam iginde oturdugu yer saire gore bir
trajedinin oynandig1r sahnedir. Sair bu sahneyi farkli dekorlarla siisleyerek, oturma yerini
karanlik, derin, gegici ve Oliimciil bir arenaya doniistiiriir. O, siirlerinde i¢inde yasadigi ani

kendi benliginden o6teleyerek, gériinmeyenin ardindakini goriiniir kilar (Sahin, 2009: 208).
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Necip Fazil’in hayatindaki en ©Onemli doniim noktalarindan biri, Abdiilhakim Arvasi’yle
tanismasidir. Sair, bundan sonra sanatinin merkezine “Isldmiyet”i alir. Onun siirlerinde agirlik
artik “mutlak hakikati, yani Allah’1 arama iizerinedir. Ustad’m siirlerinde dikkati ¢eken &nemli
bir husus Hz. Muhammed (S.A.V.) konu alan birgok siir kaleme almasidir. Necip Fazil’a gore
peygamber, Allah’mn insanlar arasindan secip Ilahi bir memuriyetle kullarina génderdigi, insani
hakikat yoniinden en hakir bir fertten farksiz, fakat kendi 6z hakikatiyle erisilmez derecede
iistiin yaratilista olanlardir (Kisakiirek, 2007: 24). Kisakiirek, Allah’in, Peygamber’e, kainatin
sirrini vermesi, yani vahiy gondermesini “nur infilaki, ilahi simsek™ ile ifade eder (Kisakiirek,
2006: 63).

Allah’in (C.C.) alemlere rahmet olarak gonderdigi Peygamberimiz Hz. Muhammed (S.A.V.),
insanlik tarihinin son peygamberi olup 571 yilinda Mekke’de diinyaya gelir. Mekke’de puta
tapanlara kars1 biiyiik bir miicadeleye giren Hz. Muhammed (S.A.V.), peygamber olmadan 6nce
diirtistligli, giizel ahlaki ve adaleti ile tanindigi i¢in “el-Emin, Muhammediil Emin” (en
emniyetli kisi, giivenilir Muhammed)” sifatin1 alir. Islamiyet’in en 6énemli savunucusu olan ve
insanliga Kur’an-1 Kerim’i getiren Peygamberimiz Hz. Muhammed’e (S.A.V.) saygi ve hiirmet
gostermek, Miisliiman olmanin en temel sartlarindan biridir. Hz. Muhammed (S.A.V.), sadece
bir topluluga degil, biitiin insanliga gonderilmis son peygamberdir. Kur’an-1 Kerim’deki “Seni
ancak alemlere rahmet olarak gonderdik.” (Enbiya/107) ayeti, Peygamberimizin biitiin alemlere

gonderildiginin agik kanitidir.
NECIP FAZIL KISAKUREK’IN SIIRLERINDE “HZ. MUHAMMED?” (S.A.V.) ALGISI

Necip Fazil, peygamberleri baz1 dzellikleri dolayisiyla insaniistii varliklar olarak goriir; «. Insan
listii fakat insan... Insan olmak hakikati bakimindan en biiyiik peygamberlerle en kiiciik insan
birbirine miisavidir. Fakat yine en biiyiik peygamber, peygamberligini ¢ergeveleyen miistesna

fert hakikatiyle, daima insan ve mahluk kalarak her insanin iistiinde. ” (Kisakiirek, 1994: 387).

Kisakiirek, peygamberlerin gerekliligi hususunda ise; insan aklinin ne kadar {irlinii varsa hepsi
birden peygamber yani vahiy kaynakhdir, goériisiindedir (Mahim, 2010: 66). Bu bakimdan
bugiiniin bilimsel ve teknolojik biitiin unsurlar peygamberler tarafindan getirilmistir. Kisakiirek,
siirlerinde ona duydugu biiyilik saygidan dolayr Hz. Muhammed (S.A.V.) yerine Allah Rasili,
Gaye Insan, Peygamber, Ufuk Peygamber, Rasilullah hitaplarini kullanir. Ustad, ayn1 saygiy

Céle Inen Nur’da siirdiirerek “Muhammed” ismi yerine “M” ifadesini kullanir.

Kisakiirek’in siirleri ¢ilenin ve 1stirabin sesini yansitmasi yoniinden Fuzili’nin bazi siirlerini

hatirlatir. Ofke ve hiciv siirlerinde Nefi’yi hatirlatir. Hz. Muhammed (S.A.V.)’in hayatindan
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kesitlerin anlatildig1 ve onun 63 yillik hayatindan ilhamla kaleme alinan Esselam adli kitapta
“Mevlid sairi Siileyman Celebi’nin sehl-i miimtenisi ve Peygamber sevgisi bulunur. Bu 63
tablo-siir, ayn1 zamanda derinligi olan dini siirlerdir” (Oguzbasaran, 2011: 166). Necip Fazil 63
levha altinda Hz. Peygamber’in hayatinin ana hatlariyla anlatmistir. Bir yil i¢inde yasanan biitiin
olaylar1 degil de en can alici noktalar1 gostermeye gayret etmistir. Bu eseriyle adeta Hz.

Peygamber’i askeri ve dini bir lider olarak yticeltmistir (Yildiran, 2012: 138).

Necip Fazil Kisakiirek, “hi¢ kimseye benzemez iislibuyla Hz. Peygamber’in (S.A.V.) diinyaya
gelis anlarin1 ve dakikalarim bir kuyumcu titizligiyle Céle Inen Nur’da anlatir” (Giindiizalp,
2013: 256). Kisakiirek bu eseri, seyhi Abdiilhakim Arvasi’ye ithaf eder. Sair bu kitabiyla ilgili
sOyle der;

“Tefsir, hadis, siyer ve nakil olarak en emin kaynaklardan devsirili ve kaynaklarini tek
tek gostermek tasasindan uzak bu eser ‘Baslangi¢’ yazisinda da belirtildigi gibi sadece
iman sahiplerine hitab edici, hi¢bir akli teftis, tesbit ve ispat gayretine diismeyici, mutlak
‘Dogru’ iizerine hissi ve teessiiri bir ¢ati kurucu ve eger bir kiymeti varsa onu bu
noktada toplayici bir denemedir ve akla verdigi pay onu bazi noktalarda yine akilla iptal
etmekten ibarettir. Bu bir ilim degil sanat eseridir ve ilmin igini ve disii tahkik
seldhiyetinde olmadig1 mukaddes kapiya ancak inanmig ve teslim olmus sanat tavriyla

sokulmaktan baska ¢are yoktur.” (Kisakiirek, 2011).

Necip Fazil, Céle Inen Nur kitabinda ve baska eserlerinde son peygamber olan Hz. Muhammed
(S.A.V.)’e “Ufuk Peygamber” diye seslenir (Hancioglu, 2013: 167). O, “insanoglunun
ufkudur.” (Kisakiirek, 2011). Kisakiirek bu eserinde Hz. Peygamber’in hayatini, dogumundan
vefatina kadar, ailesi, yakin ¢evresi, dis goriiniisii, ahlaki gibi bircok konunun yer aldig1 bir eser
niteligindedir. Ayrica kitapta hadislere de yer verilmektedir (Esen, 2009: 106). Necip Fazil’in
Cole Inen Nur’da genel olarak hadis, tarih ve siyer tiirii eserler, tefsirler ve tasavvufi
kaynaklardan yararlanir. Sair, bu eserde akici bir Tiirkgeyle sinirli sayida kaynak kullanir. Necip
Fazil’in satir aralarinda Hz. Peygamber’in sahsiyetine ve siretine duydugu miithis saygiyi, son
derece ilgi gekici zeka parlayislariyla yansitmasi gibi sebeplerle Céle Inen Nur, Tiirkge telif

edilmis siyer kitaplarinin en edebisi ve basarililarindan sayilabilir (Gilinaydin, 2017: 66).

Kisakiirek, “peygamberlik” konusunda dini ve tasavvufl anlamda 6nemli tespitlerde bulunur.
Sair, peygamberlik ile tasavvuf arasinda baglanti kurar: Necip Fazil, tasavvufu, “Adem
Peygamberden beri biitiin nebiler ve resullerin i¢ hali” (Kisakiirek, 2010: 99) olarak ifade eder.
Necip Fazil, sairin amacmin Allah’a ve Hz. Peygamber’e yakinlagsmak ve baglanmak olmasi

gerektigini soyler. Ciinkii ona gore siir, “mutlak hakikati” arama isidir. Cile kitab1 “Takdim”
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(Siirlerim ve Sairligim) adli kisminda siir ve sairi Allah’a ve Peygamber’e yakinlik baglaminda

irdeler;

“Ve sair demek, Gaye-Insan ve Ufuk Peygamberi, Kdinatin Efendisini, Allah’in
Sevgilisi’'ni sezmeye dogru hususi ve ileri bir isitidat... Bir¢oklarinca O ’na baglanmadan
Allah’a baglanmak miimkiin... Fakat bizce Allah’a baglanmanin yolu, Allah’in
iradesiyle, yalmz O’na baglanmak olduguna gore, siirin tahsisi gibi muhtesem bir
davada O’nu, kendi yiizii suyu hiirmetine yaratilmis olan Kdinatin ta merkezinde
gormemek ne miimkiin?.. Ustiin idrak miiessesesi siir, ilk bor¢ olarak, elinde kdinat
swrlarinin anahtart. O’nun hilkat sirrinin ve Kainat Efendiligi makaminin esiginde dize

gelecektir.” (Kisakiirek, 1995: 13-14).

Necip Fazil’m Hz. Peygamber’den bahseden siirlerinde genel olarak Hz. Peygamber'in
vasiflarini ve kisiligini dvenler olan saygi, sevgi ve bagliligimni ifade eder. “O” baslikli siirde
Hz. Muhammed’e (S.A.V.) i¢in; “Kainat Efendisi”, “Varligin Tac1” ve “varlik nurunun kendisi”

sozlerini kullanir:
“0, Allah’in emriyle Kdinat Efendisi;
Varligin Tact, varlik nurunun ta kendisi”
(Cile, 5.80)

O ’nun Ummetinden Ol adli siirde sair, kisiyi diinyevi nimetlerden uzaklasarak Hz. Muhammed

(S.A.V.)’in yoluna baglanmaya davet eder. (Karabulut, 2019: 176).

1949°da kaleme alinan bu siir, sairin “Mutlak Hakikat”i arama anlayisinin bir tezahiriidiir.
Peygamberimiz Hz. Muhammed (S.A.V.)’in biitiin Peygamberlerden daha yiice bir makama
sahip oldugu icin O’nun iimmeti de diger iimmetlere nazaran daha {istlindiir. Kur’an-1 Kerim’de,
“Siz insanlarin iyiligi i¢in meydana ¢ikarilmis en hayirli iimmetsiniz. Iyilikleri yayar,
kotiiliikleri Onlersiniz, ¢iinkii Allah’a inamirsiniz.” (Al-i Imran/110) denilerek “en hayirh

immet” olarak iimmet-i Muhammed’e isaret edilir;
“Beri gel, serseri yol!
O'nun Ummetinden ol!
Sel sel kiimelerle dol!

O'nun Ummetinden ol!

2 Siir alintilar1 Necip Fazil Kisakiirek’in Cile adh kitabinin bu baskisindan yapilacaktir: Necip Fazil Kisakiirek, Cile, Biiyiik
Dogu Yayinlari, Istanbul 1995.
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Sen, hi¢lige bakan yon!
Hep sifir, arka ve on!

Dosdogru Kabe'ye don!
O'nun Ummetinden ol!”

(Cile, 5.397)

Peygamberimizin iimmetinden olmak, Peygamber’e ve dolayisiyla islam’a layik olmaktir. Buna
gore, oncelikle Allah’a iman edilmeli, daha sonra peygambere, kitaba, ahiret giiniine Islam’in
diger esaslarina inanilmali. Peygamberin iimmetinden olan kisi, giizel ahlakli, iyi amel sahibi,
asirilik ve sapkinliktan uzak, iyiligi emreden, kotiiliigli engelleyen, adaletli bir yapida olmalidir.
Necip Fazil, bu siirinde biitliin varliklara yon olarak Kabe’yi gosterir. Sair, sadece

Miisliimanlarin degil, biitiin insanlarin yoniinii islam olarak ¢izer.

Giizel Sey baslikli siirde Kisakiirek 6limii “giizel sey” olarak niteler; bu diisiinceyi ise Hz.
Peygamber’in (S.A.V.) vefatiyla iligkilendirir. Bu bakimdan bir Miisliiman, 6liimii bir yok olus

olarak degil, ebedi hayata ulagmak olarak gérmelidir;
“Oliim giizel sey; budur perde ardindan haber...
Hig giizel olmasaydi 6liir miiydii Peygamber?”
(Cile, s.153)

Biiyiik Dogu Mars: adli siirde gecen “KILAVUZ” ve “BUYUK DOGU” ifadeleri biiyiik
harflerle yazilmistir. Sair, “KILAVUZ” kelimesini Hz. Muhammed (S.A.V.)’e olan saygisini ve
Peygamler’in rehberligini vurgulamak icin, “BUYUK DOGU” ifadesini ise medeniyet
projesinin énemini belirtmek igin biiylik harflerle yazmistir (Cetin, 2010: 124125).

“Yiirii altin nesli, o tung Oguz 'un!
Adet kiigiik, zaman ¢abuk, yol uzun.
Nur yolu izinden git, KILAVUZ 'un!
Fethine ¢ik, dogru, giizel, sonsuzun!
Yiirii altin nesli, o tung Oguz 'un!
Adet kiigiik, zaman ¢abuk, yol uzun.
Aynast ufkumun, atesten bayrak!
Babamin kiilleri, sen, kara toprak!

Sahit ol, ey kili¢, kalem ve orak!
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Dogsun BUYUK DOGU, benden dogarak!”’
(Cile, 5.396)

Kisakiirek, Tiirk gencligini/milletini “altin”a benzetir. Sair, istiare sanatiyla KILAVUZ ile Hz.
Muhammed (S.A.V.)’1 zikretmek ister. O, Tiirk milletinin 6ziinde Oguz Kagan’in milli, Hz.

Muhammed (S.A.V.)’in dini kimliginin bulundugunu ifade eder.

“Kilavuz” olarak gordiigii ve bu yéniine bircok siirinde vurgu yaptigi Islam peygamberi
Necip Fazil i¢in aym zamanda diinyadaki en biiyiik inkilabin da sahibidir.
Diizyazilarinda bu inkilaba erigsmenin miimkiin olmadigini, bu inkilabin ancak ornek
alinabilecegine vurgu yapar. Ona gére biitiin Islam dlemini insanliga érnek bir devlet ve
cemiyet haline getirmenin Islam peygamberinin inkilabimin érnek alinmasiyla miimkiin

olacagina inanir.” (Kogak, 2016: 213).

Necip Fazil’in sanat anlayismin temelinde Islamiyet yer alir. O, Islami kurallar ¢ergevesinde
edebi faaliyetlerini ortaya koymaya 6zen gosterir. Kisakiirek i¢in asil gercek Allah olup diinya
ve ahirete anlam kazandiran ise Islam inancidir; “Kamitlarimi daha cok Miisliiman Tiirk
toplumunun ¢ogunlugu tarafindan kabul gormiis yargilardan olusturan Necip Fazil icin en
biiyiik gerceklik fslamiyet’tir. Vatan, millet, sanat, yazarlik, insanlik, basari, toplum yapisi,
uluslararast iliskiler tiimiiyle éncelikle Islamiyet’e dayandirilmis, kanitlar Islami kabullerden
verilmis, daha sonra ise milli benlige getirilmistir” (Boynukalin, 2013: 88). Kisakiirek, Cile’nin
“Dava ve Cemiyet” kismindaki Miijde adli siirde, imgesel boyutta Peygamberimize ve

Islamiyet’e gdndermeler yapar;
“Fertle toplum arasi kalkacak artik giires;
Herkes tek tek sirtina toplumu bindirecek.
Gokler iki sakkolmug haberi bildirecek.
Miijdeler olsun size; dogdu batmayan giines!”
(Cile, s.401)

Ben-anlatici burada dini imgeler kullanir. “Gokler iki sak olmus” ifadesinde Peygamber
Efendimiz Hz. Muhammed (S.A.V.)’in Ay’1 ikiye yarmasi mucizesi telmih edilmistir. Siirdeki

“batmayan giines” ifadesi, metaforik anlamda Islam dini yerine kullanilmistir.

Sair, Allah’in Sevgilisi adl1 siirde Hz. Peygamber’in varligiin 6nemini anlatir. Tasavvufa gore

kainatin, yaratilan her seyin mensei Hz. Peygamberdir ve kainat onun bir aynas1 oldugu gibi o

da Allah’1n aynasidir (Hancioglu, 2013: 477).
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“Diistintiyorum: O'ndan evvel zaman var miydi?
Hakikatler, bosluga bakan aynalar miydi?”
(Cile, s.78)

Giliniimiliz insaninin asil sorunlarindan biri, kainatin efendisi Hz. Muhammed’i (A.S.M.) tam
anlamryla tanimamak, onun yoluna, yani islam’a siki sikiya baglanamamaktir. Onun gergek
kisiligini bilemeyen, ideal Miisliman ve miimin olamayan insanoglu, manevi sarsintilar
icerisinde bocalamaktadir. Insanlik, bu sikint1 ve buhranlardan kurtulmak i¢in onun yolundan
gitmelidir. Kisakiirek, O adli siirde Hz. Peygamber’in Allah’in emriyle kainatin efendisi,

varligin taci ve nuru oldugunu ifade eder;
“O, Allah’in emriyle, Kainat Efendisi,
Varligin Tact, varlik nurunun ta kendisi...”
(Cile, s.80)

HZ. Muhammed (S.A.V.), Insanliga génderilmis bir miijdeci, kurtaricidir. O, insanlik igin rasil,
el¢i, nebi, haber veren, haber getirendir. Elgiler, Kur’an-1 Kerim’de “miirsel” ve “nezir”
(uyarict), “besir” (miijdeleyici) ve “hadi” (yol gosterici) kelimeleriyle de ifade edilir. (Hac, 52;
Al-i Imran, 79, 81; Nisa, 63-165; Ahzab, 45; Hadid, 25-26). Kur’an’da bir¢ok ayette Hz.
Muhammed (S.A.V.) ile ilgili ifadeler yer alir; “Biz seni ancak biitiin insanlara miijdeleyici ve
uyarict olarak gonderdik, fakat insanlarin ¢ogu bunu bilmek istemiyorlar.”(Sebe, 28) ve "Biz
seni biitiin insanlara elgi olarak gonderdik, sahit olarak Allah yeter." (Nisa, 79) ayetleri,
Peygamberimizin miijdeci, uyarict olmasiyla beraber, biitiin insanliga gonderildigini belirtir.
Necip Fazil, Olgii adh siirinde Hz. Muhammed (S.A.V.)’e “miijdecim, kurtaricim, efendim,

peygamberim” diye hitap ederek onun yiiceligini, insanligin kurtaricist oldugunu dile getirir;
“Miijdecim, Kurtaricim, Efendim, Peygamberim,
Sana uymayan ol¢ii, hayat olsa teperim!”
(Cile, 5.81)

Insanoglunun son Peygamberi olmasi dolayisiyla insanin da adeta son sigmagidir Hz.
Muhammed (S.A.V.). Necip Fazil bu baglamda 1982’de kaleme aldigi Son Siginak siirinde

peygamberi bir si@inak olarak irdeler. Sairde tam bir teslimiyet s6z konusudur;
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““ L3 ~
Ey insan, sana son siginak,
Son peygamberin hirkasinda”

(Cile, s.429)

SONUC

Hz. Muhammed (S.A.V.), biitiin insanliga gonderilmis son peygamberdir. O, Kur’an- 1
Kerim’de bir¢ok ayette de gecen, “biitiin insanlarin peygamberi, miijdeci, yol gosterici, en
biliylik ahlaka sahip olusu, ¢ok merhametli olusu, yumusak kalpli olusu” vb. yonleriyle
insanogluna en giizel &rnektir. Onun yolu islamiyet’tir. Bu bakimdan insanoglu Allah’mn son
elcisine ve onun getirdigi kitaba ve onun yoluna uymak zorundadir. Fuzuli’nin “Su
Kasidesi’nde gecen, “Tiynet-i pdkini risen kilmis ehl-i dleme / Iktidda kilmis tarik-i Ahmed- i
Muhtar’a su” dizesinde, su nasil ki temiz yaratilisini gostermek icin Peygamber’in yoluna
dogru akmaktaysa, insan da oziindeki temizligi ortaya c¢ikarmak icin aymi yolda, Islamiyet
yolunda, gitmelidir. Basta siir olmak {izere edebiyatin bir¢ok tiiriinde eser veren Necip Fazil,
gerek siirlerinde gerekse diger eserlerinde Hz. Peygamber'e ¢cokca yer verir. Necip Fazil, Allah
Rasilii'ne biiyiik bir sevgi ve saygiyla baghdir. Cile adli eserinde “Peygamber”, “Allah'in
Sevgilisi”, “Ol¢ii”, “O”, “Riitbe” gibi Hz. Peygamber'e yazilmis siirler vardir. Kisakiirek, Hz.
Muhammed (S.A.V.) ismini, peygambere olan saygisindan kullanmayip “Hz. Peygamber,

Peygamber, Allah Rasilii, miijjdecim, kurtaricim, efendim” gibi sozciiklere yer verir.
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UNIVERSITELERIN YASAM BOYU OGRENME FAALIYETLERININDEZAVANTAJLI

GRUPLAR BAKIMINDAN DEGERLENDIRILMESI"

ibrahim CANKAYA®

OZET

Bu ¢alismanin amaci, Universite Akademik Degerlendirme Merkezi’ne (URAP) gore, bilimsel
yaymn ve arastirmalarda en basarili {niversitelerin yasam boyu Ogrenme faaliyetlerini
dezavantajli gruplar acisindan incelemektir. Calisma, nitel arastirma yonteminde durum
desenli bir ¢aligmadir. Calisma grubunda yer alan iiniversiteler 0l¢iit ornekleme teknigine gore
belirlenmistir. Veriler, {iniversitelerin web siteleri lizerinden dokiiman incelemesiyle elde
edilmigtir. Veriler tematik olarak analiz edilmistir. Siirekli egitim merkezlerinde verilen
egitimler 2016-2017 yillar1 ile simirhidir. Dezavantajli bireylere iliskin veriler ise 2016 yilinda
Istanbul, Ankara ve Izmirdeki ISKUR’a kayitli olan issiz kadm, issiz engelli ve issiz
hiikkiimliller ile smrhdir. En basarili {iniversiteler de Istanbul, Ankara ve Izmir’de
bulunmaktadir. Bogazici Universitesi, Istanbul Teknik Universitesi, Istanbul Universitesi,
Hacettepe Universitesi, Ankara Universitesi, Orta Dogu Teknik Universitesi, Gazi
Universitesi, Bilkent Universitesi, Dokuz Eyliil Universitesi ve Ege Universitesi siirekli
egitim merkezlerinde verilen egitimler genelde kurumlara yoneliktir. Bu {iniversitelerde

dezavantajli gruplara uygun olabilecek sadece “pastacilik ve as¢ilik”, “amatér denizcilik”,

“ Bu alismanin zeti 9. Uluslararas: Egitim Y énetimi Formu (EYFOR) kongresinde sozlii bildiri olarak sunulmustur.
! Dog. Dr. Usak Universitesi Egitim Fakiiltesi Egitim Bilimleri Boliimii. ihcankaya@hotmail.com
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“ogrenci ko¢lugu” ve “cankurtaran” egitimleri verilmistir. Calisma grubunda bulunan
iiniversitelerde risk gruplarina yonelik dogrudan egitimler verilmemistir. Universiteler,
dezavantajli gruplara yonelik meslek kurslar1 vererek bu gruplarin iggiiciine katilimina destek

saglayabilir.

Anaktar Kelimeler: Siirekli egitim merkezi, yasam boyu 6grenme, dezavantajli gruplar,

kurumsal sorumluluk.

EVALUATION OF UNIVERSITIES' LIFELONG LEARNING ACTIVITIES IN TERMS OF
DISADVANTAGED GROUPS

ABSTRACT

The aim of this study is to examine the continuing education center activities of the most
successful universities in scientific publications and research in terms of disadvantaged
groups, according to the University Academic Evaluation Center (URAP). The study is a case
pattern study in qualitative research. Universities in the study group were determined
according to the criteria sampling technique. The data are obtained from the websites of the
universities. The data were analyzed thematically. Trainings given in continuing education
centers are limited to 2016-2017. Data about disadvantageous groups have been limited with
jobless women and men, jobless disabled, and jobless former sentenced individuals that
registered to ISKUR database in 2016. The most successful universities are located in
Istanbul, Ankara and lzmir. The trainings given in Bogazici, Istanbul Technical, Istanbul,
Hacettepe, Ankara, Middle East Technical, Gazi, Bilkent, Dokuz Eyliil and Ege Universities
continuing education centers are generally aimed at institutions. In these universities, only
"pastry and cooking", "amateur maritime", "student coaching" and "lifeguard" trainings were
provided, which could be suitable for disadvantaged groups.Universities in the study group
did not provide direct training for risk groups. Universities can support disadvantaged groups
in their participation in the workforce by providing vocational courses.

Keywords: Continuing education center, life long learning, disadvantaged groups, corporate

responsibility.
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GIRIS

Yasam boyu egitim, formal egitim kapsaminda yer alan bireylerin disinda kalan tiim risk
gruplarini potansiyel olarak harekete gecirmeyi hedefleyen genis kapsamli bir siirectir. Risk
grubu igerisinde yer alan dezavantajli bireyler, giindelik yasamda sosyal engeller ile
karsilagan, is bagvurusunda ve is yasaminda genellikle Gtekilestirilen bireylerden meydana
gelmektedir. Geng olup issiz olanlar, engelli bireyler, eski hiikiimliiler, yaslhlar, gogmenler ve
kadin issizler dezavantajli gruplar arasinda yer almaktadir. Dezavantajlilik, fiziksel
nedenlerden, toplumun deger yargilarindan ve piyasanin ihtiya¢ duydugu donanimlarindan
yoksun olmaktan kaynaklanmaktadir (Alp, 2014). Literatiirde dezavantajli gruplara iliskin
degisik tanimlamalar yer almaktadir: Dezavantajli gruplar, saglik imkanlarindan faydalanma,
bilgiye erisebilirlik ve sosyal imkanlara erisimde engellerle daha ¢ok karsilasan kisilerdir
(Giirsel ve Uysal-Kolasin, 2010). Dezavantajli gruplar, is hayatina ve sosyal degisime uyumu
diger bireylere gére daha diisiik olan kisilerden olusur (Mayer,2003). Istihdam konusunda
toplumun geri kalan kisimlarina gore daha fazla engellerle karsilasabilen dezavantajli gruplar
icerisinde; kadin igsizler ve igsiz erkekler, issiz gencler, engelliler, eski hiikiimliiler,
gocmenler ve yaslilar mevcuttur (Mayer, 2003). Tiirkiye’de kadin issizler, igsiz olan gengler,
uzun siireli igsiz bireyler, eski hiikiimliiler ve engelliler pozitif ayrimcilik iceren yasal
diizenlemelere ragmen isgiiciine daha diisik diizeyde katilmakta, daha fazla kayit disi
istihdam edilebilmekte ve igsizlikle daha ¢ok kars1 karsiya kalabilmektedirler (Alp, 2014). Bu
konuda toplumsal duyarliligin artirabilmesi i¢in daha fazla farkindalik olusturulmalidir.
Dezvantajli gruplara yonelik kamu istthdam politikasini etkileyebilecek raporlar1 diizenlemek
ve bu konuda toplumsal farkindalik olusturmak oncelikle {iniversitelerin kurumsal sosyal
sorumlulugu arasindadir. Universiteler dezavantajli bireylere iliskin yiiriittiikler projeler ve

alan arastirmalar1 sonucu olusturduklar1 raporlar ile kamu politikalarina yon vermektedirler

(Aypay, 2015).

Literatirde yer alan “Yiiksek Ogretimi Degerlendirme Sistemlerinin” raporlarina
bakildiginda: Academic Ranking of World Universities (2019) diinya genelindeki
iiniversiteleri mezunlarmin Nobel veya farkli alanlarda kazanilan 6diil sayisi, fen ve doga
bilimleri alaninda yapilan makale sayisi, SSCI ve SCI indekslerde yaymlanan makale sayilar1
acisindan degerlendirmektedir. Webometrics (2020) {niversiteleri internet sitelerindeki
gorlintirliik, uluslararasi indekslerde yapilan makale sayisi, internet ortaminda hocalar
tarafindan ytiklenilen sunum dosyasi, bilimsel raporlar ve elektronik ortamda yer alan ders

notlar1 sayist bakimindan degerlendirmektedir. Top University Ranking (2020) {iniversiteleri
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bilimsel makale sayisi, yayinlara yapilan atiflar, projeler, alinan patent sayisi, liniversitenin
isbirligi yaptig1 sirket sayilari agisindan siralamaktadir. Times Higher Education Rankings
(2020) tniversiteleri arastirma gelirleri, yayin sayilari, is diinyasina yaptiklari yenilikler,
Ogrenme ortami ve prestij acisindan degerlendirmektedir. Performance Ranking of Scientific
Papers for World Universities (2020) tinivesiteleleri yillik yayin sayilari, yayinlara yapilan
atif sayilari, bildiri sayilari, H-indeksi degerlerine gore siralamaktadir. Wold’s Best Colleges
and Universities (2020) tiniversiteleri arastirma sayilari, yayin sayisi, atif sayisi, uluslararasi
isbirligi ve doktora mezunu 6grenci sayisina gore degerlendirmektedir. SCImago Institutional
Rankings (2020) tiniversiteleri yiiksek kalitede yayin sayisi, uluslararasi isbirligi sayisi, web
gortiniirliigii, teknolojik yenilik sayisina gore degerlendirmektedir. EUROSTAT (2020)
Ogretim gorevlisi basina diisen yayin sayisi, 6grenci basina yapilan harcama, 6grencilerin ve
hocalarin okulda gegirdikleri 6gretimsel zaman, 6grenci basina diisen kitap ve proje sayilari,
patent ve proje sayilari agisindan performans degerlendirmesi yapmaktadir. OECD (2020) her
yil diizenli olarak yayinlanan egitimi gozlem raporlarinda tiniversiteleri yayinlar, yayinlara
yapilan atiflar, projeler, 6grenci basina yapilan harcamalar acisindan degerledirmektedir.
URAP (2020) wilik yaymladigi raporunda Tiirkiye’de bulunan {iniversitelerin
performanslarini ar-ge, yayin, patent ve proje sayilart bakimindan degerlendirmektedir.
Gortldiigii gibi tniversiteler genellikle bilimsel c¢alismalar, piyasa ve is diinyasinin
beklentileri dogrultusunda gdsterdikeri performansa gore degerlendirilmektedir. Oysa
iiniversitelerin misyonu sadece bilimsel arastirma yapmak ve is diinyasinin beklentilerini
karsilamak degil yasam boyu 6grenme siireci igerisinde risk gruplarinin istihdamina destek
saglayarak bu gruplarin sosyal katilimin1 desteklemektir. Bu nedenle Tirkiye’de
iiniversitelerin Oncelikle bdolgesel olarak dezvantajli gruplara iliskin fizibilite caligmasi
yapmak ve piyasa ihtiyacina yonelik egitimler diizenleyip mevcut risk gruplarinin toplumsal

katilimini desteklemesi siirekli egitim merkezleri ile daha kolay gerceklestirilebilir.

Stirekli egitim merkezleri tizerinde Tirkiye’de yapilan bilimsel calismalara bakildiginda,
Kiliklt  (2008) arastirmasinda siirekli egitim merkezleri yoneticilerinin karsilastiklar
sorunlarla ilgili goriislerini degerlendirmistir. Arslan (2008) arastirmasinda siirekli egitim
merkezlerini yap1 ve isleyis bi¢cimine gore degerlendirmistir. Erguvan (2002) siirekli egitim
merkezleri miidiirlerinin liderlik 6zelliklerini incelemistir. Celik (2007) arastirmasinda siirekli

egitim merkezlerinin yerel kalkinmaya iligkin etkisini degerlendirmistir.
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Calismanin Amaci

Calismanin  amaci, Universite Akademik Degerlendirme Merkezi’ne (URAP) gore,
Tiirkiye’de bilimsel yayin ve arge arastirmalarda basarist yiiksek olan iiniversitelerin yasam

boyu 6grenme faaliyetlerini dezavantajli gruplar agisindan incelemektir.
Cahsmanin Onemi

Bu ¢alismada literatiirde yer alan ¢alismalardan farkli olarak Orta Dogu Teknik Universitesi
biinyesinde kurulan Universite Akademik Degerlendirme Merkezi (URAP) nin 2010-2017
yillar1 arasinda bilimsel arastirma ve uluslararasi makale sayilarma gore Tiirkiye’de en
basarili 10 tiniversiteye ait siirekli egitim merkezlerinin 2016-2017 yillar1 arasindaki egitim
faaliyetleri dezavantajli gruplar agisindan degerlendirilmistir. Calisma grubunda yer alan en
basarili {iniversiteler istanbul, Ankara ve izmir’de bulundugundan dezavantajl kisilerin sayisi

da Istanbul, Ankara ve izmir ISKUR’a yapilan is basvurulari ile smirldir.
Yontem

Bu calisma nitel arastirma yonteminde durum calismasidir. Nitel arastirma, aragtirmacinin
esnek davranmasini, verilere gore arastirmay1 tekrar diizenlemeyi veya gézden gegirmeyi esas

alan bir yaklagimdir (Aypay,2020).
Calisma Grubu

Tiirkiye’de URAP (2017) tarafindan yapilan siralamaya gore bilimsel yaymlar ve ar-ge
projeleri bakimindan iist diizey basar1 gdsteren ilk 10 {iniversite ii¢ biiyiik sehirde (Istanbul,
Ankara, Izmir) bulunmaktadir. Bu nedenle calisma grubunda yer alan {iniversiteler amagh
ornekleme yonteminden oOlgiit 6rnekleme teknigine goére belirlenmistir. Calisma grubunda
bulunan tiniversitelerin basar1 siralamasi 2017 yilina ait oldugu i¢in bu iiniversitelerin siirekli
egitim merkezlerinde gergeklestirilen egitimler 2016-2017 yili ile sinirhi tutulmustur. Verilen
egitimler {niversitelerin web adresleri lizerinden dokiiman incelemesiyle toplanmistir.
Dezavantajli gruplara iliskin veriler ise Istanbul, Ankara ve Izmir ISKUR veri tabanina kayitl
(2017) kadn issizler ve issiz olan erkekler, issiz engelliler, geng issizler ve eski hiikiimliilere

iliskin web dokiiman incelemesiyle toplanmaistir.
Verilerin Analizi

Veriler igerik olarak analiz edilmistir. NVIVO 11 programinda tematik analize gére basarili
ilk 10 dtniversitenin 2016-2017 yillar1 arasindaki siirekli egitim merkezlerinde verilen

egitimler kurumsal, mesleki ve kigisel gelisim temalar1 altinda simiflandirilmistir. Tema
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analizinde transkripti yapilan bireysel ve odak grup goriismeleri, dokiiman ve gozlem notlari
baglamsal anlamda {ist temalar altinda kategori ve alt temalara ayrilarak analiz edilir. Bir
bakima gorligme transkriptleri, dokiimanlarda ve gdzlem notlarinda arastirilan olgu ile ilgili
gecen soz konusu tema, kategori ve alt temalar belirlenir. Bu analize dayali istenirse bir ¢etele
tablosu olusturularak hangi katilimci hangi {list tema, kategori ve alt tema altinda goriis
bildirmis veya dokiiman ve gozlem notlart hangi iist tema, kategori ve alt tema altinda

toplanmig tematik olarak verilebilir (Giinbay1, 2019; Balci, 2018).

Bulgular

Bu kisimda dezavantajli gruplar, ii¢ biiyiik sehirde is bagvurusu yapan dezavantajli gruplarin
oranlart ve ii¢ biliylikk sehirde yer alan {iniversitelerin siirekli egitim merkezlerinin

faaliyetlerinin dagilimi yer almistir.

Tablo 1. Dezvantajli Gruplar

Eski Hiikiimli Erkek Kadin Issiz

Eski Hiikiimlii Kadin Yaslilar
Engelli Erkek Geng Issiz
Engelli Kadin Gogmenler

Tablo 1°de goriildiigii gibi Diinya Calisma Orgiitii'ne (ILO,2019) gére dezavantajli gruplar
arasinda eski hiikiimlii kadin ve erkekler, engelli kadin ve erkekler, kadinlar igsizler, issiz
erkekler ve genc issizler dnemli bir orani teskil etmektedir. 2016 yili ISKUR’a is basvurusu
yapan Ankara, Istanbul ve Izmir illerine iliskin dezavantajli gruplara ait verilerin sayilar1 ise

sekil 1°de gosterilmistir.
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Sekil 1: 2016 Y1l Iskur’a Kayith Dezavantajli Bireylerin Dagilimi

Sekil 1°de goriildiigii gibi 2016 yilinda Ankara ISKUR’a is basvurusu yapan dezavantajli
bireyler arasinda engelli erkeklerin (%79), kadin igsizlerin (%51), geng issizlerin (%44) ve
issiz eski hiikiimlii erkeklerin (%98) oraninda yiiksek oldugu goriilmektedir. istanbul’da
ISKUR’a is basvurusu yapanlar igerisinde kadin issizlerin (%47), issiz eski hiikiimlii
erkeklerin (%97), engelli erkeklerin (%76) ve geng issizlerin (%47) oraninda yiiksek oldugu
goriilmektedir. izmir’de ise ISKUR’a is basvurusu yapanlara bakildiginda dezavantajh
gruplar igerisinde kadin issizlerin (%54), engelli erkeklerin (%76), issiz eski hiikiimlii
erkeklerin (%97) ve geng issizlerin (%44) oraninda yiiksek oldugu goriilmektedir. Tiirkiye’de

dezavantajli gruplarin genel olarak ii¢ biiyiilk metropolde kiimelendigi soylenebilir.

International of Turkish Academic Studies (TURAS) — Cilt/Volume 1, Say/Issue 1, 2020

50



ibrahim CANKAYA

Sekil 2: En Basarili Universitelerin 2016-2017 Siirekli Egitim Merkezlerinde Verilen Egitimler

Sekil 2’de goriildiigii gibi 2016-2017 yilinda Istanbul, Ankara, izmir’de bulunan basarili
tiniversitelerin stirekli egitim merkezlerinde verilen egitimler kurum gelistirme, mesleki ve
kisisel gelisime yoneliktir. Istanbul’da bulunan Istanbul Teknik Universitesi, Bogazigi
Universitesi ve Istanbul Universitesi siirekli egitim merkezlerinde verilen kurum gelistirmeye
yonelik egitimler arasinda; kurumsal risk yénetimi, ¢atisma yénetimi, insan kaynaklari
vonetimi, bilgi giivenligi, kurumsal karne egitimi, is saghgi ve giivenligi yer almistir. Mesleki
gelisim alaninda; insaat- proje yometimi, dijital pazarlama, uygulamali finans yonetimi,
girisimcilik, gida giivenligi, dis ticaret uzmanhgi, bilgisayar destekli tasarim, lojistik satin
alma egitimleri yer almistir. Kisisel gelisim yonelik ise; liderlik ve ko¢luk, amator denizcilik,
pastacilik ve as¢ilik, online Ingilizce, sosyal medya uzmanhgi, seyahat acentaciligi ve Tiirk

isaret dili egitimleri yer almistir. (ITUSEM,2018; Istanbulsem, 2018; Bogazigibuyem, 2018).
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Ankara’da Hacettepe Universitesi, Orta Dogu Teknik Universitesi, Gazi Universitesi, Bilkent
ve Ankara Universitesi siirekli egitim merkezlerinde kisisel gelisim alaninda arabuluculuk,
pratik Ingilizce konusma, sosyal medya uzmanhgi, biyoenerji terapisi, egitimleri verilmistir.
Kurumsal gelisim alaninda; kalite yonetimi, dogal afet yonetimi, miihendislik akustigi, saglik
kurumlart yoneticiligi, performans degerlendirme, stratejik planlama, yeni Tiirk Ticaret
Kanunu, halkla iliskiler, kamu ihale mevzuati, ilk yardim egitimi, stratejik planlama ve
protokol kurallart egitimleri verilmistir. Mesleki gelisim alaninda ise; iklim degisikligi
uzmanligy, ileri kaynak teknolojileri, uygulamali hidrografi, laboratuvar hayvanlar
kullanimi, Matlab arastirma yontemleri, aile danigmanligi, SPSS ile veri analizi, dis ticaret
uzmanlhig, dijital ogretim materyalleri vb. egitimler verilmistir (Hacettepeyasamboyu, 2018;

ODTUSEM, 2018; Gazisem, 2018; Bilkentsem, 2018; Ankarasem, 2018).

[zmir’de Dokuz Eyliil Universitesi ve Ege Universitesi Siirekli Egitim Merkezlerinde 2016-
2017°de mesleki gelisim alaninda; kabin memurlarina yonelik Ingilizce, satis iletisimi
teknikleri, sarap iiretim teknikleri, bilgisayar destekli proje cizimi, akademik Ingilizce, temel
Fars¢a vb. egitimler verilmistir. Kurumsal gelisim alaninda; satis tekniklerinde NLP, miisteri
iliskileri yonetimi, ¢atisma ydnetimi vb. egitimler verilmistir. Kisisel gelisim alaninda ise;
fspanyolca, temel Japonca, hizli okuma teknikleri, Rusca, ftalyanca, ogrenci koglugu,

cankurtaran, serbest dalig vb. egitimler verilmistir (Dokuzeyliilsem, 2018; Egesem, 2018).

Calisma grubunda yer alan iiniversitelerin siirekli egitim merkezlerinde verilen egitimlerin
daha ¢ok mesleki gelisime, kurum gelistirmeye yonelik oldugu ve belirli meslek gruplari
iizerinde yogunlagtigi soylenebilir. Kisisel gelisime yonelik olarak verilen egitimlerde
“pastacilik ve as¢ilik egitimi”, “biyoenerji terapisi”, “ogrenci ko¢lugu”, “cankurtaran’ ve
"Tiirk isaret dili” disinda dogrudan dezavantajli bireylere yonelik egitimlerin olmadigi

gorilmiistir.
SONUC

2016-2017 yillar1 arasinda Istanbul Teknik Universitesi, Bogazi¢i Universitesi ve Istanbul
Universitesi siirekli egitim merkezlerinde verilen egitimler genel olarak kurumsal gelisime
yonelik egitimlerdir. Daha sonra mesleki gelisime yonelik, en az kisisel gelisime yonelik
egitimlere yer verilmistir. Istanbul, dezavantajli bireylerin ISKUR’a en ¢ok basvuru yaptigi
sehir olmasina ragmen Istanbul’da bulunan basaril1 {iniversitlerin siirekli egitim merkezlerinde
dezavantajli bireylerin isttihdamina yonelik olabilecek sadece “pastacilik ve as¢ilik egitimi”
ile “amator denizci” egitiminin verildigi bunun disinda dogrudan dezavantajli gruplara

yonelik egitimlerin yer almadig1 goriilmiistiir.
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2016-2017 yillar1 arasinda Hacettepe Universitesi, Orta Dogu Teknik Universitesi, Gazi
Universitesi, Bilkent ve Ankara Universitesi siirekli egitim merkezlerinde en fazla verilen
egitimler arasinda mesleki gelisime yonelik egitimler yer alirken, kisisel ve kurumsal gelisime
yonelik egitimler daha az sayida gergeklestirilmistir. Ankara, dezavantajli bireylerin ISKUR’a
en cok bagvuru yaptigr ikinci sehir olmasma ragmen Ankara’da bulunan basarili

iiniversitelerde dogrudan dezavantajli bireylerin istihdamina yonelik egitimler verilmemistir.

2016-2017 yillar1 arasinda Dokuz Eyliil ve Ege Universiteleri siirekli egitim merkezlerinde
verilen egitimler arasinda kisisel gelisim ve mesleki gelisime yonelik egitimler yer alirken,
kurumsal gelisim alanindaki egitimler daha az gergeklestirilmistir. Izmir, dezavantajli
bireylerin ISKUR’a en ¢ok basvuru yaptig1 {iciincii sehir olmasina ragmen “cankurtaran

egitimi” disinda dogrudan dezavantajli guruplara yonelik baska egitimler verilmemistir.

Calisma kapsaminda yer alan {iniversitelerin siirekli egitim merkezlerindeki egitimlerin
dogrudan kadin issizlere, issiz erkeklere, engelli bireylere, genc issizlere, yaslilara ve issiz
hiikkiimliilere yonelik egitimler olmadigi, daha ¢ok kariyer gelistirme, kurumsal ve mesleki
gelisim amaglh egitimler oldugu sOylenebilir. Bu bulgulara paralel olarak Celik (2007)
iniversitelerin  siirekli egitim merkezleri iizerinde yaptig1 calismada siirekli egitim
merkezlerinin sivil toplum orgiitleriyle iletisimlerinin yetersiz oldugunu ve verilen egitimlerde
toplumsal ihtiyaclarin dikkate alinmadigini saptamistir. Tiirkiye’de dezavantajli gruplarin
mevcut durumunu destekler nitelikteki OECD (2017, 2018) raporlarina gore Tiirkiye’de geng
igsizlik oranlari, engelli is giicline katilim oranlar1 ve kadinlarin ig giiciine katilim oranlari
OECD ortalamasinin altindadir. EUROSTAT (2020) verilerine gore ise Tiirkiye’de
engellilerin ve kadinlarin isgiiciine katilim orani Avrupa Birligi ortalamasmin ve OECD
ortalamasmin altinda yer almaktadir. Bu durum bu risk gruplarinin is giicline katilimini
artirmak icin beceri kazandirma veya gelistirme egitimlerini daha 6nemli hale getirdiginden
ozellikle siirekli egitim merkezleri araciliiyla iiniversitelerin dezavantajli gruplara yonelik
faaliyetlerinin gerekligini artirmaktadir. Universiteler siirekli egitim merkezleri araciligiyla
dezavantajli gruplara yonelik mesleki beceri kazandirma veya mesleki beceri gelistirme
amaclh kurslar diizenleyerek dezavantajli gruplarin is giiciine katilimini destekleyebilir. Bu
dogrultuda iiniversiteler ile ISKUR arasinda  protkoller yapilabilir. Bu protokoller
dogrultusunda tiniversiteler, bulunduklar1 sehirlerde piyasanin ihtiya¢ duydugu ara eleman
giiclinli mesleki beceri kazandirma kurslariyla oncelikli olarak dezavantajli gruplar arasindan

karsilanmasini saglayabilir.
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IRFAN YALCIN VE FAREYi OLDURMEK iSIMLi ROMANI UZERINE

M. Fatih AYDIN?

OZET

Sanat¢1 kimligini kurma noktasinda siirekli 6zgiin bir dil arayan yazar anlayisi, Tiirk
edebiyatinin hemen her doneminde goriiliir. Bu noktada Cumhuriyet donemi yazarlarinda
baslayan ¢ok seslilik, 6zellikle 1950 sonras1 Tiirk edebiyati iiriinlerinde zirveye ¢ikar. Bu ¢ok
sesli edebiyat ortaminda edebi kiymet acisindan birtakim yazar ve eserlere gosterilen ilginin
kimi yazarlarin g6z ardi edilmesine neden oldugu goriiliir. Edebiyatin “ara sokaklar’inda
yiirliyen pek c¢ok yazarin ortaya koydugu {irlinler iizerinde yapilan c¢aligmalarin Tirk
edebiyatinda 6nemli bosluklar1 dolduracag: anlasilir. Bu noktada 1970 yilindan sonra pek ¢ok
roman yazan ve ddiiller alan Irfan Yal¢in’in sanat¢1 kimliginin “popiilerlesen” bircok yazara
gore oldukca yiliksek bir degere sahip oldugu goriiliir. Sosyolojinin verdigi imkanlardan
oldukgca istifade eden yazar, eserlerinde siirsel bir iislupla bireysel ve toplumsal olana temas
eder. Toplumcu gergekg¢ilik sanat anlayisina bagli olan yazarin, toplum nezdinde insani
varolus kokenleriyle birlikte irdelemesi onu toplumcu-marksist sdylemin yaninda yeni ve

farkli sdylemlerle Cagdas Tiirk Edebiyati1 igcinde modern olana tagir.

! Ars. Gor., Kilis 7 Arahk Universitesi, Gen Edebiyat Fakiiltesi, Tiirk Dili ve Edebiyati Bélimii, e-mail:
fatihaydin@kilis.edu.tr, ORCID: 0000-0002-9266-697X
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Toplumsal degisimlerin kavsak noktasinda duran yazarin, halktan kii¢lik insanlarin sancili
donem acilarina egilmesi ve buna ragmen umut sdylemini eksik etmemesi, metnin imkanlari
sayesinde toplumu degistirip doniistiirmesine olanak tanir. Dili kullanma noktasinda mahir
olan yazarin, anlatimi tekdiizelikten kurtarma adina metin igerisinde birtakim miidahaleler
yaptig1 goriiliir. Ayn1 zamanda yer yer imgesel bir dil kullanan yazarin, gii¢lii bir simge agiyla

bir nesneden veya bir roman kisisinden hareketle toplumu anlattig1 ve agimladig1 goriiliir.

Aragtirmada Irfan Yalgm’in sanatgi kimliginin yam swa Fareyi Oldiirmek isimli romani
incelemeye konu edilir. Ozellikle Freudyen ve Lacanci psikanaliz yontemlerin sagladig
olanaklardan hareketle, Bat1 edebiyat1 yaninda Tiirk edebiyatinda da goriilen, baba kompleksi
irdelenir. Bu ¢ergevede toplumun en kiigiik birimi olan ailenin, toplumsal iliskiler agin1 6rme
noktasinda ilksel ve 6nemli bir deger oldugu anlasilir. Bu makaleden amag irfan Yalgim ve
eseri Fareyi Oldiirmek romam hakkinda detayli bir arastirma yaparak literatiire katki

saglamaktir.
Anahtar Kelimeler: Fareyi Oldiirmek, birey, toplum, yabancilasma

ON IRFAN YALCIN AND HiS NOVEL TITLED KiLLING A MOUSE
ABSTRACT

The understanding of the writer, who constantly seeks a specific language at the point of
establishing his artist identity, is seen in almost every period of Turkish literature. At this
point, polyphony, which started in the writers of the Republican period, reaches its peak in
Turkish literature especially after 1950. In this polyphonic literary environment, it is seen that
the interest shown in some writers and works in terms of literary value causes some authors to
be ignored. It is understood that the work done on the products produced by many writers
walking in the "back streets" of literature will fill important gaps in Turkish literature. At this
point, it is seen that [rfan Yal¢in, who wrote many novels and received awards after 1970, has
a higher value than many "popularized” writers. Taking advantage of the opportunities
provided by sociology, the author touches the individual and the social with a poetic style in
his works. The author, who is attached to the socialist realism understanding of art, examines
human beings with their origins of existence in the eyes of society, as well as the Socialist-

Marxist discourse, and the new and different discourses and the modern Turkish Literature.

Standing at the crossroads of social changes, the author's inclination to the painful period
pains of younger people and despite this not missing the discourse of hope allows the text to
change and transform society thanks to its possibilities. It is seen that the author, who is
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skilled at using the language, made some interventions in the text in order to save the
narration from the monotony. At the same time, it is seen that the author, who uses an
imaginary language in places, describes and explains the society based on an object or a novel

person with a strong symbol network.

In addition to Irfan Yalcin's artist identity, his novel, "To Kill the Mouse" is the subject of
analysis. Especially, with reference to the possibilities provided by Freudian and Lacanian
psychoanalytic methods, the father complex, which is seen in Turkish literature as well as
Western literature, is examined. In this framework, it is understood that the family, which is
the smallest unit of the society, is a primary and important value in knitting the network of
social relations. The aim of this article is to contribute to the literature by conducting a

detailed research on Irfan Yalcin and her novel To Kill the Mouse

Key Words: Killing the Mouse, individual, society, alienation

GIRIS
“Hep boyle gecenin iginden geliyor
Kandan surati ve gecmisiyle

Hani toprakta 6lii erir ya oyle

3

Agr agir ince ince
[rfan Yalgin, “Mc Carthy”

1950 sonras1 Tiirk roman:1 teknik anlamda daha ayagi yere basan, yeni agilimlarin, farkli ve
yeni sdylemlerin denendigi bir tiir olarak dikkat ¢eker. Ozellikle 1970’ten sonraki dénemde
yazdig1 romanlarla dikkati ¢eken Irfan Yalgin, romanlariyla birlikte siirleri, dykiileri ve bir¢ok
dergide yayimladig1 elestiri yazilariyla Tiirk edebiyatina yeni ve farkli bir bakis acisi
kazandiran yazarlardandir. Yazar, 23 Nisan 1934, Zonguldak dogumludur. Zonguldak Celikel
Lisesi’ni ardindan Istanbul Universitesi Fransiz Dili ve Edebiyat: BSliimii’nii bitirdikten sonra
cesitli okullarda Fransizca 6gretmenligi yapar. Yazarin annesi Atatiirk’ iin kurdugu Millet
Mektebi’nde okuma-yazma 6grenir, “sahadatname”sini oradan alir. Babasi ise, kunduracidir
ve Riistiye ikinci smiftan ayrilir. Daha sonra Zonguldak’ta, Simdiki adi Tiirkiye Taskomiirii

Kurumu (TTK) olan E.K.I’de memur olarak calisir. 1959°da ilk &ykii ve gevirilerinin Varlik
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ve Tiirk Dili dergilerinde ¢ikmaya baslamasiyla edebiyata adim atar. 1972°de Istanbul’da Z
yayinevini kurar. 1970’1i yillarda Soyut, Yeditepe, Cumhuriyet Dergi, Gelecek, Yansima ve
Yeni Adimlar gibi dergilerde elestiri, siir ve Oykiiler yazar. Yazar sirastyla; Pansiyon Huzur,
Fareyi Oldiirmek, Genelevde Yas, Oliimiin Agzi, Biiyiik Soytari, Uzun Bir Yalmzligin
Tarih¢esi, Annem Babam ve Ben, Yorgun Sevda ve Ilkyaz Oliimleri isimli romanlariyla gesitli
toplumsal ve bireysel konulara temas eder. Bu eserlerin yani sira, distopik roman 6zelligine
yakin romani, Engerek, yazarin romanciligimin ¢ok yonliiligiinii belirtir niteliktedir. Adam
Oykii Dergisi’nde yazdig1 6ykii de yazarin dykii tiiriinde de eserler yazdigini gsterir. Ayrica
edebiyatta meshur olan kalem catismalari, polemikler konusunda da ismini duyuran irfan
Yalgimn, Attila ilhan ile polemige girer. Attila Ilhan’in, 6zellikle sosyalizmin tanimi ve
ozellikleri iizerinden irfan Yalcin’a kars1 yazdigs “Irfan Yalcin Diye Bir Papagan” (ilhan,
1971: 9) isimli elestiri yazisina karsilik Irfan Yal¢in’m, “Bir Gazelhana Cevap” isimli yazisi
da kayda deger Ozellikler tasiyarak yazarin ideolojisi ve sanat¢t kimligi hakkinda bilgiler

Verir.

Romanlarinda o6zellikle siirsel bir lislup kullanan yazarin dili de romanlarinda bahsettigi
yOrenin ve yasamlarin karakteristik 6zelliklerini tasir. Romanlarinda yazarin kendi yasamiyla
baglantis1 kuvvetli bir sekilde hissedilir. Yazarin 6zellikle birtakim romanlarindaki kisiler
diinyas1 kendi yasamindan tanidik ve bildik kimselerdir. Ayn1 zamanda toplum sorunlarini
gormezden gelemeyen yazar, bir ‘“aydin” bakis agistyla sosyo-politik konular1 da
derinlemesine irdeler. Toplumda otoriter gii¢lerin ezdigi, sindirdigi ve Gtekilestirdigi; “kiigiik
insanlarin yasam kesitlerini ¢iplak, gercek¢i, toplumcu bir anlatimla” (Yagci, 2011: 5)

okuyucuyu sunar.

Kendi yazdigi elestiri yazilar1 ve hakkinda yazilanlar 1s18inda yazarin romancilifina dair
birtakim tespitlere de ulasilir. Ozellikle Feti Naci’nin, irfan Yal¢in’in Pansiyon Huzur isimli
romanina yaptig1 elestirisinde roman kisileri hakkinda; “Yasayan insanlari birtakim
sosyolojik verilere gére hazir bir modele indirgemekten baska bir seye yaramiyor onun

29

elinde: Insanlar degil ‘prefabrike’ insanlar’” (Naci, 2017: 501) ifadeleri yazarin roman
kisilerine getirilen olumsuz bir elestiri 6rnegidir. Buna ragmen Yalcin’in eserlerinde kisiler
diinyasinin kurmaca diinyayla reel diinya arasindaki farki azaltma adina yaptigi, kisilerin ruhi
alt yapisina inmeden  gergekligin - smirlarinda  gezerek  okuyucuyu  karakterin
“tamamlanmamis’ diinyasina davet ederek bigimlendirme c¢abasinin yer aldigir anlasilir.

Karakter yapisinda ne derece derinlesme saglanirsa karakter de o derece cisimlesir. Bu

nedenle yazar, karakterlerini tamamiyla cisimlestirmeden kati gergekligin potasinda eritir.
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Kelime kadrosunu da bu noktada titizlikle secer ki yazarin elestiri yazilarinda da 6zellikle
roman ve siir hakkinda kuramsal bilgilere derinlemesine vakif oldugu anlasilir. Yazarin, Yeni
Adimlar dergisinde tahlil ettigi “Hasretinden Prangalar Eskittim” isimli siir tahlilinde, siirin;
“dis yapt ve i¢c yapt” (Sahin, 2017b: 266) unsurlar1i hakkinda kayda deger bilgiler verdigi
gortiliir.

Yeni Adimlar dergisindeki bir baska yazist olan Kuyucakli Yusuf romaninin incelenmesinde
ise yazarin sanatina kaynaklik eden diisiince sistemlerinin yani sira romanciligi hakkinda da
bilgi sahibi olunur. Yoneten -yonetilen, “miitegallibe” — ezilen, somiiren ve sOmiiriilen
iliskilerinin varligindan s6z edilirken toplumda var olan ekonomik yapi, biirokratik
yozlagmiglik, miilk(slizlesme), koy ve kente ait i¢ dinamiklerin varlig1 ve bunlarin sorunlari
iizerine durulurken yazarin da sanati hakkinda temas ettigi konular anlasilir. Zolavari bir sanat
anlayisinin getirdigi ve icten ice clirlimiisliigiin tiim yonleriyle anlatildig1 bir sanat anlayisi
yaninda romantik bir tavir da takinan yazar Tiirk edebiyat:1 igerisinde Sabahattin Ali, Attila
[lhan gibi yazarlarin “romantik” bakis agisini da yansitir. Yeni Dergi’de /nce Memed eserine
yazdig1 tenkit yazisinda yine sanatina dair bilgiler yer alir. Yakup Kadri’nin Yaban’i ve Resat
Nuri’nin Caltkusu isimli romanindan hareketle Istanbul’dan Anadolu’ya yénelisleri yavan
bulur. Ayrica romanciliga dair ifade ettigi; “Giiniimiiz romani bir icsel gercegi bireysel
acidan gozler oniine serer. Insan denilen yaratigin metafizigini yapar. Giderek klasik romant
tiim yadsir. XIX. Yiizyilda iki tiir roman goze ¢arpar burjuva romant ve devrimci roman.”
(Yalgin, 1968: 250). Elestirisiyle romancilik anlayisini belirtir ve siniflandirmada bulunur.
Bahse konu tenkit yazisinda Tiirk edebiyatinda toplumsal gergekg¢ilik romani da Yasar
Kemal’le baglatir. Yazarin, Fransiz Dili ve Edebiyat1 Bolimii’'nden mezun olmasiyla Fransiz
Edebiyati etkisinde de kalan yazarin roman kurgusunda bigim ve muhteva bakimindan Fransiz
edebiyatindan da etkileri goriiliir. Yerli kaynaklar1 konusunda ise yazar, ilk Once lise
yillarinda iken, hemen hemen biitiin Tiirk edebiyatiyla tanisir. Yazarin en ¢ok ilgisini ¢eken

yazar ise Sait Faik olur.?

Yazdigr romanlarda kurmaca diinyanin sakinlerini ve bu sakinlerin yer aldigi yasamlarin
terminolojisini detaylandirmak adina ozellikle kosullarin ne durumunda oldugunu yazarin
kendisi bizzat yerinde gérmeyi tercih eder. Oliimiin Agz: isimli roman1 hakkinda; “Kendine
gore bir dili vardi ocagin, ders ¢alisir gibi ¢alistim. (...) Sonra kéy kéy dolasip miikellefiyet
olayimi yasamig eski madencilerle konustum.” (Yalgin, 2008: 132) seklinde belirttigi ifadeler

? Yazar ile yapilan e-mail yoluyla yapilan goriismede edinilen bilgidir.

International of Turkish Academic Studies (TURAS) — Cilt/Volume 1, Sayy/Issue 1, 2020

61




Mustafa Fatih AYDIN

1” 3

bu durumu agiklar niteliktedir. Ayrica yazarin eserlerinde “yazinsal dil” “olusturma gayesi

goriiliir.

Romanda 6z ve bigim (form) unsurlarindan 6ziin, bi¢cimi sekillendirdigine inanan yazar
romancilik anlayisin1 bu noktada; “Ben Marksist bir yazarim. Oz’iin bicimi belirledigine
inaniyorum. Bana gore roman hastalanmis bir toplumda, yasami bozulmus bir bireyi
anlatirken, biitiin toplumu yansitir. Romanlarimin i¢ ve dis yapisint bu nesnel temel anlayisa
gore kurduguma inaniyorum.” (Yal¢in, 2020) seklinde aciklar. Siirgilinler, savaglar, agir
caligma hayatlar1 ve otekilestirilen kimliklerle birlikte hayatin zit uglarinda gezinen aci1 ve

umudun, itaat ve baskaldirinin yansiyislar1 yazarin romaninin ¢atisma degerlerini olusturur.

1. fronik Bir Kurmaca Ornegi: Fareyi Oldiirmek

Tiirk edebiyatinda toplumcu gercekgiligin ideolojik ve sanatsal alt yapisindan beslenen Irfan
Yalcin’in, modernist bir anlayisin getirisinin varlifiyla edebiyatimizda Oguz Atay, Yusuf
Atilgan gibi yazarlarin insan1 ve insan hayatini ele alis bicimlerini de eserlerinde gosterir.
Tutunamayanlar romaninda Turgut Ozben ve Selim Isik, Aylak Adam romanindaki kahraman
C., Yusuf Atilgan’mm Anayurt Oteli romaninda Zebercet gibi kahramanlarin ve bu
kahramanlarm karakteristik 6zelliklerinin yaninda Irfan Yalgin’m Fareyi Oldiirmek isimli
romaninda yer alan “Sabri Bey” karakteri de anilabilir. Irfan Yal¢in’in Sabri Bey’i diger
karakterlere gore daha i¢imizden biri olmasina ragmen fonda yer alan sosyo-politik bir
yasamla birlikte bireysel anlamda bir varolus problemi yasar. Karakterden tiplesmeye evrilen
bir 6zellik gdsteren Irfan Yalgm karakterlerinin igerisindeki Sabri Bey bu noktada diger
roman kisilerine gore daha sivrilen bir 6zellik gdsterir. Roman toplum dinamiklerinin ve
orgiitlenisinin temel yapisi olan ailenin bilingaltina ait trajik problemlerle biirokrasinin
trajikomik isleyisi karsisinda Sabri Bey’in sOmiiriilen, sessizlestirilen tiim otoriter yapilara
kars1 kurnazca verilen tepkisini konu edinir. Bu nedenle denilebilir ki yazarin kisiler diinyas;
“somiiriilen fakat bu somiiriiye ses ¢ikaramayan, sahipsiz, sessiz ve orgiitsiiz” (Dervisoglu —
Bilecen, 2018: 211) bir toplumun fertlerini konu edinirken aynm1 zamanda karsi cikis

bicimlerini de gosterir.

Anlatilar, belirli bir bakis acis1 yoluyla okuyucuya sunulur. Bu anlaticinin; metnin olay

orgiistinti, kisiler diinyasini, mekanint ve hatta tematik unsurlarini okuyucuya sundugu

* frfan Yalcin’a gore yazinsal dil; aligkanliklardan, basma kalip s6zlerden (nezaket sézleri, aligveris yaparken kullandigimiz
siradan sozler, gorgii kurallari sozleri) olusan, her giin kullandigimiz dogal dilin i¢inde olusur. Yaznsal dil, giindelik dilin
kurallari, yapisi kirilarak, bozularak yapilan bir dildir. Béylece ince anlam derinlikleri olusturulur, sdylenenden sdylenmeyen
ortaya ¢ikarilir.
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pozisyonu ve durdugu konumu gosterir; “Her yazar ifade etmek istedigi diistinceye,
nakledecegi vakaya ve eserine vermek istedigi sekle gore anlatict ve anlaticilar yaratmak
zorundadir.” (Boynukara, 1997: 14) ifadesinden hareketle anlatict romanin gerekli unsurlari
arasinda sayilir. Fareyi Oldiirmek roman1, Necmi Bey adinda birinin bir mezarlik ziyaretine
gittigi glinden baglar ve sonrasinda arkadagi Sabri Bey’in mezarim1 gérmesiyle Sabri Bey’i
detaylandiracak olay orgiisiiniin baslangicini verir. Roman bu noktada Necmi Bey’in kendi
diinyasindaki Sabri Bey’i; “Oznel tutumlu, miisahit/gozlemci/tanik bakis acisina” (Sahin,
2020: 25) gore okuyucuya aktarir. Anlatict olaylarin igerisinde olmasina ragmen anlatilan asil
vakaya dogrudan miidahil olmadan Sabri Bey’in isledigi bir cinayeti ve Sabri Bey’in iliskiler
agimn1 Sabri Bey’in gecmis yasamiyla okuyucuya gostermeye c¢alisir. Aslinda anlaticinin,
yazarin kendisi olan Necmi Bey, bu noktada arkadasi Sabri Bey’in romanini yazmak
istemesinden kaynaklanir. Necmi Bey, Sabri Bey’in daire arkadaslari, esi ve agabeyini ikna
ederek onlarla “goriisme” yoluyla Sabri Bey’i ¢esitli yonleriyle anlatmalarini ister. Bu durum
yazarin sosyolojinin imkanlarindan istifade ettigini gosterir. Yapilan goriismede yer alan
kisiler ki; “Bunlardan ilki goriismeci yani arastirmayi yapan kisi, digeri ise kendisiyle
gortisiilen, anahtar kisi olarak bilgisine bagsvurulan kisidir.” (Tekin, 2006: 102). Bu noktada
anlatici, romana birtakim bilgi ve belgeler yerlestirir. Bu da bakis acisinin sagladigi olanaklari
yazarin sosyolog tavriyla metne tasidigini gosterir. Anlatici,; “Séz gelimi olaylart daha iyi
actklamak ve yorumlamak i¢in diger figiirleri konusturabilir, bilgi ve belgelerden
yararlanabilir.” (Tekin, 2002: 52) anlayigindan hareketle Sabri Bey’e en yakin olan dort
kisiyi konusturur ve yaziya gecirir. Yer alan belgeler kurmaca ile gercek yasamin arasindaki
mesafeyl azaltsa da zihni bir ¢abanin {iriinii olan kurmaca metin; bilgi ve belgelerin diiz
mantigiyla kusatilamaz ve ifade edilemez bir orgiidiir ki, iginde irreelden absiirde,
fantazyadan izahsiza pek ¢ok olay, durum, eylem, diisiince, duygu, heyecan, olgu, heves,
beklenti vs. barimr.” (Andi, 2018:110) Bu durum da Irfan Yalgmn romaninin kurmaca

ozelligini olusturur.

Siiphesiz bir metin birtakim tekniklerden istifade edilerek yazilir; “Yazar, okuyucuya
aktarmak istedigi duygu, diisiince hayal vb. unsurlari anlatim teknikleri vasitasiyla sunar.”
(Karabulut, 2012: 1385) Fareyi Oldiirmek romaninda yazarin basvurdugu anlatim teknikleri
de sirasiyla, anlatma — gosterme (Sahneleme Teknigi), i¢ monolog, leitmotiv ve montaj ve
geriye doniis teknikleri seklinde yer alir. Genelde anlatict olaylar1 ve sahislarin durumlarini
betimlerken i¢ diyalogdan ziyade dis konusma seklinde gelisir. Ic Monolog teknigi ve tabiat

mekan tasvirleri ise romanda sik rastlanan tekniklerden degildir ancak i¢ monolog teknigini
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romanin ilk béliimiinde anlaticinin sik kullandig1 goriiliir. Bu sayede yazarin; “kahramanin i¢
diinyasmmin kapilarmm okuru ag¢(masy)” (Kanter, 2020: 265) ve okurun anlaticinin anilarina
yogunlasip entrik kurguya dahil olmasina araci olur. Ayrica genel degerlendirildiginde roman

teknik bakimdan saglam bir 6zellik gosterir.

Fareyi Oldiirmek romani1 temelde iki ana bdliime ayrilir. Ikinci bdliim de kendi i¢inde dort
béliime ayrilir. Tlk boliim ikinci boliim igin bir cerceve vaka vazifesi goriir. Romanin birinci
boliimiinlin sonunda yazarin, “kendimden pek bir sey kattigimi soyleyemem. Yazdiklarim
belgesel nitelikte daha cok...” (s. 21) dedigi metinde yer alan kisim romanin “simdiki”
zamanini olusturur. Yazar, “simdide” bir yi1l oncesine giderek mezarlik ziyareti sonrasinda
zamanda sigramayla birlikte Sabri Bey’le ilgili yasadiklarini animsar. Durumlarin gegmis ile
simdi arasindaki hareket ¢izgisi bu noktada olusur. Fareyi Oldiirmek romani, bir olay orgiisii
icinde zaman sicramalariyla baslar. “Gegen yilin ilik bir eyliil sabahi annemin mezarini
gormeye gitmigtim.” (s. 9) climlesiyle birlikte zamana y6nelik bir atifta bulunur. Mezarlikta
tesadiifen rastladigi eski bir arkadasi olan Sabri Bey’in mezar1 anlaticiya yillar dncesini

amimsatir. Oyleyse vaka birimleri;

V1: Necmi Bey’in annesinin mezarini ziyaret etmek i¢cin mezarlia gelisi ve tesadiifen

Sabri Bey’in mezarini goriisi,
V2: Sabri Bey’in mezarii gordiikten sonra Sabri Bey’le olan hatiralarini animsamast,

V3: Necmi Bey’in Sabri Bey’i ve hayatin1 tuhaf ve ilging gordiigii i¢in romanini

yazmak istemesi,

V4: Sabri Bey ile ilgili konusmalart igeren kiigiik bir defteri arayip bulmasi ve yaziya

gecirmesi,

Okuyucunun i¢ monolog teknigiyle Sabri Bey hakkinda ogrendikleri de metnin alt
tabakasinda yer alan ve Necmi Bey’in “yiiz daktilo sayfasina” (s.21) yakin yazdig
yayimlanmamis romaninin olay 6rgiinii olusturur. Anlaticinin, “Inanilmaz olay bir nisan giinii
olmustu.” (s.14) ifadesi Sabri Bey’in isyerinde sefini, “yuvarlak bir demirle” o6ldiirmesi

olayma gonderme yaparak alt metnin olay orgiisiinde yer alan ekstrem vakay1 olusturur.

“SABRI’YI DAIRE ARKADASI HULUSI ANLATIYOR”, “SABRI’YI DAIRE
ARKADASI NECLA ANLATIYOR, “SABRI’YI KARISI SUKRAN ANLATIYOR”,
“SABRI’YI AGABEYI MURAT ANLATIYOR” romanm ikinci ana bolimi seklinde
belirtilen alt boliimlerden olusur. Sabri Bey’i ve Sabri Bey’in isledigi cinayet sonrasinda
cinayetin ana sebebinin anlasilmasina yardimeit olan bu boliimler Hulusi, Necla, Siikran ve
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Murat tarafindan anlatilir. Mehmet Seyda’nin Irfan Yal¢m’m ii¢ romanimi inceledigi elestiri
yazisinda da Irfan Yalgmn’in, gorgiiyle gozlemle, baskalarindan dinledikleriyle olusturdugu
romanlarindan bahseder. (Seyda, 1980: 425) Oyleyse Fareyi Oldiirmek romani Irfan Yalgin’in
diger romanlar1 i¢inde bu 0&zellikle bir istisnalik gostermez. Bu iliskiler aginda is
arkadaslarinin, esinin ve agabeyinin yer almasi bir sosyolog tavriyla hareket eden yazar icin
onemli bir hususu teskil eder. Sabri Bey’in mahrem ve kamusal olana dair davranigsal

ozellikleri metnin bu kisilerinin anlattiklar1 sayesinde aciga cikar.
2. Bir “Garip” Tip: Sabri Bey

Kisiler diinyasi, yazarin kurmaca diinyada soziinii emanet ettigi ve bir iddiay1 ispatlamaya
yardimci olan romanin ana unsurlart arasinda yer alir. Bu agidan romandaki kisiler diizlemi;
“entrik kurgu ve dramatik aksiyonu yonlendiren ve olusturan giiglerin en énemlisidir.” (Sahin,
2018: 27) ifadeleri romanda kisilerin yapisal ve tematik anlamda ne derece dnemli oldugunu
gosterir. Boylece Sabri Bey’in psisik durumu ile nesne-sahis iliskileri arasindaki bagi
gosterme agisindan etrafindaki yakin cevresi onem arz eder. Romanciligini; “bozulan,
yaralanan yagsamlara karst tepki” olarak agiklayan Yalgin, ayn1 zamanda olduke¢a; “kaba
grotesk silahlarin en acimasizi olan mizah yiiklii bir bicemi” kullanarak romanin psikolojik

yone de isaret eder. Yazar; “kabaran ofkemi, hincimi inceltilmis bir bicemle kusamazdim.’

(Unal, 2014: 12) diyerek 6zellikle romandaki baskisinin de gérev ve misyonunu belirler.

Fareyi Oldiirmek romaninda metnin tamami ele alindiginda Sabri Bey’in karakter
ozelliklerini olusturan; “varolus¢u ve psikanalitik 6geler(in) agiwr bas(tigy): Bunalim, i¢
stkintisi, ‘ben’ in karsisinda ‘baskasi’ birakilmiglik, higlik duygusu” (Yalgmn, 1971: 17) gibi
varolusa ait sancilar okuyucunun zihninde ¢izilen Sabri Bey imgesini olusturur. Diger
romanlarinda oldugu gibi (Pansiyon Huzur, Genelevde Yas, Oliimiin Agzi) Fareyi Oldiirmek
isimli romanda da yine “dliimler” sdz konusu edilir. Fareyi Oldiirmek romaninda da es, gocuk
ve kardeslerin Olimii karsisinda Sabri Bey’in g¢ocukluktan getirdigi parcalanmis anilar
kiimesini birtakim tiikenisler silsilesi olusturur. Bu tiikenisler ve eziyet edisler karsisinda
kahramanin ¢evresine kars1 gosterdigi fedakarca tavri onu; “daha ¢ocukken bile arzu ugruna
¢gilecili(ge)” (Girard, 2007: 133) yonlendirir. Bu ¢ilecilik durumu, kahramani nefret duyulan
kisiye daha c¢ok yaklastirir. Bu yaklasma durumu bir gruba dahil edilme istegi ve ayni
zamanda bu grup tarafindan diglanma durumu kahramanin kendi kimligini pekistirememe ve
giivence altina alamama durumunu getirir. Bu nedenle 6zellikle romandaki kisiler diinyasinda
on planda yer alan erkek karakterler yazarin yine diger romanlarinda da olugu gibi “hasta

ruhlu erkekler” (Seyda, 1980: 424) siniflandirilmasina dahil edilir. Sabri Bey de, “ince aci bir
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alay, kan kusarken bile sevinci elden birakmayan bir mizaca” (Yalgmn, 1972: 76) sahiptir.
Ayni zamanda Sabri Bey, Irfan Yalgin’in belirttigi gibi gergek hayatta babasina benzeyen bir
karakter ozelligi gosterir®. Ayrica Sabri Bey’in diis ve gergek problemi de diislerin yasanan
hayatin ruhsal problemlerinin yansimasi olarak ileri gelebilir. Pek ¢ok kaynaktan beslenen
disler; “dis (mesnel) duyusal (sensory) uyarilmalar, i¢ (oznel) duyusal uyarimalar, i¢
(organsal) uyaranlar ve saf ruhsal uyarilma kaynaklaridir.” (Freud, 1996: 76) Bu noktada
yazarin, Ozellikle i¢ (6znel) duyusal ve saf ruhsal uyarilma seklinde Sabri Bey’in diissel

evrenini kurdugu goriiliir.

Romanda her bir boliim burada 6z yasam Oykiisiine benzer bir sekilde aktarilir. Sabri Bey’in
agabeyi Murat’in anlattig1 boliim romanin sonunda olmasina ragmen Sabri Bey’in en yakin
aile fertlerinden biriyle baslamak romanin zamansal kurgusu noktasinda da daha saglam
cozlimleme yapmaya yardimci olur. Yazar’in belgesel nitelikte Sabri Bey’i anlattirdigi bu
boliimler, ben anlaticinin basindan gegenleri Sabri Bey’i odaga alarak anlatmasidir. Bu sayede
yazar; “gerceklikle kurmacanin birbirine karigmasi” (Tilbe, 2019: 1) yoluyla gercgeklik
anlayisin1 bu noktada daha saglam olusturur. Bu gergeklikle ayn1 zamanda Sabri Bey’in trajik
sonuna zemin hazirlayan herkes su¢ludur ve bu anlatilar da birer “glinah ¢ikarma” eylemine
doniislir. Sabri Bey’in agabeyi Murat’in anlatisinin; “her diizeyinde ¢ocuklugunda kendisine
act veren insanlara karsi kizginhigt disa vurur(casina)” anlattigt dogrulardir. Aile
yasamoykiileri yazan yazarlarin anlatilar1 da bir ¢esit; “Ozsavunu, yakinma ya da 6z betimleme
seklinde” (Tilbe, 2019: 15) yazilan yazilara doniisiir. Bu bakimdan irfan Yalcin da Fareyi
Oldiirmek isimli eserinde; “Marks¢ felsefeye baglamirken yasaméykiisii ile 6zyasaméykiisii
calismalarina tinsel ¢oziimlemeyi eklemleyerek ge¢mise ve cocukluk donemine iliskin” (Tilbe,

2019: 17) Sabri Bey’i yeniden kurar.

Sabri Bey bir nesne varlikken isledigi cinayetle birlikte; “kendisi icin kendinde varlig(a)”
(Karakaya, 2004: 136) doniiserek bedensel ve ruhsal agidan bir degisim doniisiime ugrar.
Romanin genelinde bahsedilen Sabri Bey, yasadigi toplumla bir uyumsuzluk 6rnegi ¢izer.
Aile ortam1 ve is yasantisinda “tuhaf” karsilanan davranis Ozellikleri onu birlikte yasadigi
insanlardan farkli kilar. Bu farkli olus; “ben” ve “éteki” nin birbirini yabanct olarak gormesi
varolugsal gercekle diinya gercekleri arasindaki dengeyi bozarak benligin par¢alanmasina
neden olur” (Sahin, 2017a: 215). Basta aile icinde sonra toplumda gerceklesen bu

yabancilasma durumu kahramanin benligini tehlikeye sokar.

*irfan Yalgin’la e-mail yoluyla yapilan goriismede elde edilen bilgi
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Agabeyi Murat’in anlattig1 boliim, kardesleri Fazilet’in 6liimiinden bahsedilerek baslar. Bu
olimiin ailedeki bireyler iizerindeki etkisine deginen Murat, kardesleri Fazilet’in 6liimiinii en
farkli karsilayanin Sabri oldugunu soyler; “Bir Sabri yemiyordu, lokma siirmedi agzina!
Masanin altina girip icin icin agladi” (s. 82) ifadesi Sabri’nin ¢ocukluguna dair okuyucuya
verilen ilk bilgidir. Kardesinin kayb1 Sabri’nin ruhsal anlamda ilk kayb1 ve travmasi olur. Bu
etki de Sabri’nin daha sonra ortaya ¢ikacak vicdani 6zelliklerini ve hayata karsi verdigi ilk
“kurban1” yaratir. Sabri’nin masa altina girip “kendine egilerek” benini disa kapatmasi
kaderin getirdikleri karsisinda bir acizlik ifadesi olusturur ayn1 zamanda Sabri’nin; “aczinden
duydugu aci, i¢ goriisiinii gelistirir.” (Uslu, 2009: 10) Murat’in kardesleri Fazilet’in 6liimiine
duydugu acinin anne ve babalarinda gormemesi Sabri ve Murat’in anne ve babaya karsi
edinilen ilk duygu degerlerini olusturur. Murat’mn annesi ve babasinin goziinden
degerlendirdigi; “Fazilet’in oliimiiyle evimizde bir bogaz eksilmisti. O sagken altiya béliinen
ekmek bese béliinecekti artik.” (s. 83) ifadesi metnin toplumcu gercekg¢i sanat anlayisina isaret

ettigi ekonomik yapiya yapilan bir vurgudur.

Sabri’nin herhangi bir ac1 veya korku duygusu igerisindeyken kendini siirekli bir koseye veya
gizli bir yere kapatmasi temelde Sabri’nin suskunluguna, ¢evresindekilerle iletisimsizligine ve
ice doniik yasantisina vurgu yapar. Ayni zamanda kdse mekaninin; “bir tiir yari hiicre, yarisi
duvar, yarisi kapr bir hiicre” (Bachelard, 1996: 155) olarak ifade edilmesi &teki olandan
kendini koruma, kapama ve muhafaza altina alma g¢abasini gosterir. Bu durum giivensizlik
aninda beliren bir tehlike karsisinda ayni zamanda “anne rahminin” ontik gilivenini arzulama
isteginden kaynaklanir. Bu hareketsiz ve sessiz kalma durumu anlati boyunca ara ara disa
verilen tepkilerle kendini agiga vurur. Kahramanin; “bireysel psikolojisi, benlik algusi,
bilingalti ve bilin¢dist edimleri onun bireysel simge agini olusturur.” (Sahin, 2017a: 396) Bu
sayede ben ve oteki olana dair he sey birer simge vazifesi goriir. Sabri Bey’in bilingaltindan
bilince tasan ve kendisiyle birlikte getirdigi tiim oteki degerler mutsuzluk, yabancilagma,
Oliim, bunalt1 ve 6tke bi¢iminde kendini disa vurur; “Unutmam hi¢ babam Sabri’yi ¢ok kotii
dovdii bir aksam bu yiizden. Her yerlerini kanatti. Sabri gik demedi. Oyleydi hep. Dayak
verken gik ¢ikmazdi agzindan.” (s. 83). Diger kardesleri olan Osman’in 6limii de ailede
derinden bir etki birakmaz. Toplumun en kiigiik birimi olan ailenin tiim duygu degerleri
burada donuk bir sekilde verilir. Oliim gibi travmatik bir olayin etkisi bile derinden
hissedilmezken tiim aile sadece “maddi gecim” derdine kurulu vaziyette aktarilir. Agabey
Murat’in, babalari tarafindan pozitif ayrimcilik yapilarak Sabri’ye gore baba tarafindan daha

¢ok korunmasi durumu, Sabri’nin “baba” tarafindan 6teki konuma iterek bir dislanma durumu
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meydana getirir. Annesinin babasindan korkmasi ve Murat’in da Sabri’ye acimasi, 6zellikle
Sabri i¢in “baba” y1 bir korku figiiriine doniistliriir. Bu durum da Sabri’de uyum ve
uyumsuzluk ¢atigmasini dogurur. Babanin Murat’a annenin ise en kiiciik kardes olan Osman’a
baghligr Sabri ile Fazilet’in sahipsizligini gosterir niteliktedir. Babanin siirekli Sabri’yi
suclamasi durumu da Sabri’nin bilingalt1 degerlerinde yer edinen bir su¢ olgusunu olusturur;
“baba yasamin tasiyicisi, anneyse nesnenin ilk ornegidir.” (Kristeva, 2014: 49). Bu yasanin
varligin1 derinden hisseden Sabri’nin ayni zamanda annesinden mahrum olusu da ilk nesne
kaybinin ifadesi olur. Sabri’nin babasinin bu haksizliklarina ve de suglayici tavrina karsilik
babasina; “i¢cinin erir gibi bakmasi” (s. 88) uyuma girme ¢abasini gosterir. Bu uyum; “elbette
hem ¢atisma durumuna hem de catismasiz alana iliskin stiregleri” (Hartmann, 2020:23) igerir.
Bu durum ayn1 zamanda bir savunma mekanizmasinin varligina da isaret eder. igten ige artan

ve biling seviyesine dogru ilerleyen bir gerilimin depolanma siirecini de olusturur.

Baba ve “Tanr1 merkezli” 6gretiler bu noktada bir erkin varligint duyumsayan kahraman i¢in
baba kavramini korku imgesine donistiiriir; “Korku bir baski, denetim, disiplin, egitim,
engelleme, erteleme aract olarak kullanildik¢a ¢ocugun duygulamimlar: arasinda etkili ve
onemli izler bwrakir.” (Koknel,1990: 63). Babanin vicdani sorumsuzlugu karsisinda yapip
ettiklerine kars1 ¢ikis miimkiin degildir. Babadaki bu otorite kavrami kahramanda, “hem korku
hem hugu” (Sennett, 2017: 30) ifade eder. Murat’in, kardesi Sabri’yi babasina karsi savunma
cabasi da mutlak gii¢ haline gelen “baba” ya kars1 imkansiz bir durumu ifade eder. Murat’in;
“Babama karsi ne zaman bir baskaldirma istegi uyansa icimde oldiirdiigii kediler gelirdi
goziimiin oniine hep” (s. 89) ifadesi de kedi ile birlikte zihinde ¢izilen ve korku imgesine
dontisen “fare”yi ¢agristirir. Sabri’nin hastalanma nobetlerinde korkarak bagirdig ve gordiigii
hayvani; “Tam gdégsiimiin tistiine oturuyor. Uzun uzun bryiklari, giivercin ayagi gibi ayaklart
var. Oyle c¢irkin ki!” (s. 97) tanimlamasi1 bir korku diislemesine isaret eder; “ diisleme
etkinligi, kokeninde duyumsal bir sanridir ve bunun nedeni sinir sisteminin erken
gelisimidir.” (Mendel, 2000: 41) Bu diisleme etkinligi sirasinda goriilen fare ve kedi aym
zamanda yazarin da cocuklugundan beri ilgisini ¢eken iki hayvandir. Fare ve kedi imgesi
yazarin Oliimiin Agzi romaninda da yer alir ve olumsuz &zelligi ile belirir. Fare ile kedinin
zihinde beliren zit durusu Yorgun Sevda isimli romaninda yer alan dev ciice zithigini akla
getirir. Bu karsit olanlarin zihinde yer degistirme olay1; “toplumsal travmanin yarattigi biling
bulamkliginin, yer degistiren karsit simiflarin sembolik ogeleridir.” (Uslu, 2009: 11)
ifadesiyle agiklanir. Bu da romanin genelinde bir paradoksal durum meydana getirir. “Kinci,

canavar” gibi sifatlarla nitelendirilen bir baba karsisinda Sabri, sessiz ve itaatkar bir tavir
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sergiler. Yazar tarafindan Sabri’nin i¢ diinyasina bir tek bir kdbus sonrasi korktugu bir fareni

sayesinde inilir. Okuyucu, Murat’in zihninden gegirdiklerini Sabri’ye gore daha ¢ok okur.

Ailenin ve toplumun Sabri’yi agagilamast durumu Sabri’nin duygu degerlerini bastirmasina
neden olur. Bu da igten ige olusun bir 6fke durumunu getirir; “Bazilar:t Sabri’yi goriince
gidiklanirdl adeta. Alaya almak isterlerdi. Onunla karsilasir karsilagsmaz oyun isteyen kiigtik
kedilerin davraniglarina benzer davramglar yaparlardi sulu sulu.” (S. 134) durumu Sabri’nin
toplum tarafindan yabancilagtirildiginin da gostergesi olur. Yazarin Sabri’yi dis goriiniisli ve
kilik kiyafetiyle de uyumsuz bir sekilde ¢izmesi onu “grotesk’ bir duruma sokar. Bu durumda
Sabri mekanik bir nesne-alet konumuna indirgenir. Sabri’nin igten i¢e biyiittiigii 6fkesi onu
ise yarar ve bedensellesen bir aygit olma siirecine dahil eder ve bunu arzulatir. Bu arzu, baba
tanrt Zeus’un giliciinii ¢almaya calisan ve babanin otoriter konumuna ikamet etme istencini
tasiyan “Prometheus” mitini hatirlatir. Yine otoritenin simgesi olan ve buyurgan bir emrin
ifadesi konumunda olan daire sefini fare olarak diislemesi ve onu o6ldiirmesi Sabri’nin
devingen ve ruhsal agidan bosalmasina neden olur. Bu da yine yazarda ironik bir dilin

varligin1 glindeme tasir.

Sabri’nin karis1 Stikran’in bedensel agidan Sabri’yi yetersiz bulmasi ve “Simdiki aklim olsa
evlenir miydim onunla hi¢.” (s.59) demesi karsisinda Sabri’nin seylesmeden kurtulma adina
gosterdigi ve durgun bir siiregte ortaya ¢ikardigi ani tepkiler de ara ara kendisini belli eden ve
icten ice ylikselen otoriter bir varliga ulusma arzusunu tasir. Sabri’nin toplumla iletisiminin
yetersiz bir seviyede kalmasi ayn1 zamanda ortak bir dile varmayr da sonugsuz birakir.
Karsisinda duran kisinin hakaretlerine karsi, Sabri Bey’in “tesekkiir ederim” ifadesi ortak bir
dil lizerinde mutabik bulunamamayi, ironiyi ve korku dilinin varligini gosterir. Roman
boyunca varligim hissettiren bu paradoksal durum yazarin romanin boliimlerinde gosterdigi
tercih siralamasinda bile hissedilir. Her sey sanki hep tersten ilerler ve tiimdengelim seklinde
diizenlenir.  Kole-efendi, kedi-fare, komik-trajik, arzu-nefret, 6zne-nesne, diis-gergek,
yoksunluk-saldirganlik gibi diyalektik ifadeler romanin ana eksenini olusturabilir. Bu eksende
Necmi Bey’in Sabri Bey’in romanmi yazma istegi pargcalanmis bir durumu nizama
kavusturma isteginden dogar ¢iinkii; “roman ¢oktan yitirilmis bir biitiinliigii zorla bir ¢abayla
geri alma niyetinin ifadesidir.” (Lukacs, 2017: 12). Yazar bu biitiinliigii saglama cabasi

icerisine girer.

Sabri’nin agabeyi Murat’in ve karisi Siikran’in konugmalarindan sonra Sabri’nin daire
arkadaslar1 Necla ve Hulusi’nin anlattigi kisimlarda, yazarin niyeti yalnizca Sabri’yi

detaylandirmak degil elbette kamuya ait bir igyerinden yola ¢ikarak devlet diizenine elestirel
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bir ifade katmaktir. Temel diizeyde baba, kamu diizeninde devlet ve en iist diizeyde ise kadere
baglanan bir Tanr1 fikri ortaya ¢ikar. Bu durum arzu ve bastirma iliskisini ortaya koymaktadir.
Romanin kurmaca diizenindeki ¢eligkisi de bundan kaynaklanir. Bastan asag1 yabancilasan bir
sistemi diizene kavusturacak bir erkten mahrum olus bu noktada kurmaca diinyasinda Sabri

Bey’i reel yasamda da yazar1 bundan sorumlu tutar. Sabri Bey’in arzusu;

“Gergeklik tarafindan bastirilmaz;, onun yerine, arzunun, baska bir bedenle
karsilagsma araciligiyla  dolayimlanmis, toplumun erk olusumlari tarafindan
bastirilmasi gerekir. Baba, toplumsal otoriteyi bedenlestirir. Stmirlamalar her zaman
disaridan tiirer: Psisik bastirma, toplumsal bastrmaya baglhdwr: Toplumumuzda
bireylerin anksiyete, su¢cluluk ve depresyonla giristikleri i¢ ve ozel miicadeleler, bir
biitiin olarak toplum iginde igleyen toplumsal bastirmadan kaynaklanir.” (Goodchild,
2005: 128).

Romanda, Sabri’nin dairedeki arkadasi olan Necla’nin anlattiklari i¢inde toplum ve devlete bu
noktada deginilir; “Devlet baba bir yapistt mi yakandan, canmina okur da, fitil fitil getirir
anandan emdigini! U¢ kurus alacagi igin, inim inim inletir seni, Devletten senin alacagin
varsa is degisir bak. Kimse tinmaz bile. Almaya omriin ya yeter ya yetmez! Vatandas kuzu
devlet canavardir ¢iinkii” (s. 51) ifadeleri bu durumu agiklar niteliktedir. Yazar, metnin kimi
pasajlarinda memurlarin riigvet almasini ve tembelligini, ahlaki bozulmuslugu konu ederek
devlet kurumlarindaki yozlagsmish@ da gosterir. Burada devleti nitelendirdigi “canavar”
sifatinin, yazarin Sabri Bey’in babasini nitelerken de kullanilmasi bilingli yapilmis bir yazar

niyeti denilebilir.

Bu noktada yazarin metne miidahalesi mesaj1 etkili vermek adina ironik bir dil gelistirme
noktasinda olur. Sabri Bey’in davranislariyla etrafindakiler arasinda meydana gelen iletisim
boslugu da bundan kaynaklanir. Daire arkadasi Necla’nin Sabri hakkinda; “Bu Sabri Bey’i
aklim almamigtir benim hi¢. Daireden eve, evden daireye, daireden eve evden daireye, saat
sarkact gibi.” (s. 55) ifadeleri de toplumun tiim carpikliklarini iizerinde tasiyan Sabri’nin,
mekaniklesen varligimi belirtir. Romanda anlatilanlar Cehov oykiiciiliigii seklinde genelde
durum anlatimlar1 seklinde ilerler. Hareketten yoksun statik bir yap1 s6z konusudur. Romanin
bu parcalanmis statikligi karsisinda biitiinsellige ulasma cabasi da ¢cogu kez sonugsuz kalir.
Oyleyse ironi; “dznel biitiinliik ve anlam ihtiyaci ile nesnel parcalanmishk ve yabancilasma
arasindaki gerilimin tiriiniidiir.” (Lukacs, 2017: 15). Sabri Bey’in zaman zaman isyana varan
cikiglart ile uyuma varma istegi karakterin temel ironik tutumunu sergiler. Bu durum

kahramanin etrafindakilerce yipratilmasina kars1 kahramanin buna “giilimsemeyle” karsilik
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vermesi ile zaman zaman sadistge saldirmasi ikili bir davranis kalibi olusturur. Hulusi’nin
Sabri Bey hakkinda; “Sabri’nin boyle yanlari da vardi. Kisiligini bir hanger gibi koyu verirdi
ortaya bazi bazi! Tek anlamadigim tek kafamin almadigi onun kimi insanlarda sadistce bir
tavir uyandirmastydi!” (s. 41) sozili ve Sabri’nin karis1 Siikran’in anlattig1 pasajda Sabri’nin
Stikran’a sopa demiriyle saldirmasi olay1r da sadomazosist bir istegi belirtir. Bu ¢ift duygulu
isteklerden biri, “bilin¢ seviyesinde kabul edilirken, digeri bilin¢disinda kalir ve sembolik
olarak ifade edilir.” (Cebeci, 2016: 293). Yazarin Sabri Bey’in eylemlerinin nedenini
aciklamadan yalnizca disa karsi hal ve hareketlerini mevzu bahis etmesi igten ige gelisen

gerilimi gizlemesinden kaynaklanir.

Sabri Bey’in nesnelesen Oziinii yikip, Oznelesen bir varolusa ulagsmasit toplumsal
orgiitlenmelerle tahakkiim altina alinan ben’i 6zgiir birakmasiyla ortaya ¢ikar. Kendi kayip
nesnesini daire arkadas1 Necla’nin “lacivert ayakkabilary(ni)” (s. 47) masanin altinda 6perek
aramaya c¢alismasi ve Necla ile karsilastiktan sonra utanma ifadesi olarak siirekli eliyle
yiiziinii kapatmasi durumu, ¢ocukken bir kdseye ve masa altina gizlenme durumuna da bir
gondermedir. Bu durum Sabri’nin ¢ocukluga dogru gerileme davranigini gosterir. Anne ile
olan dogal iletisim yerine ikame ettigi suni bir nesneyle kurulan yapay bir iletisim, aradaki
diyalogu smurlar. Bu ayn1 zamanda toplumsal egemen normlarin Sabri Bey {izerindeki etkisini
gosterir. Marx’in gelistirdigi yabancilasma teorisini olusturan yabancilagma, seylesme ve
meta fetisizm kavramlarinin toplum birey iletisimi diizleminde yer almasi siiphesiz yazarin
kurmaca diinyadaki yazar niyetini de belirler. Bu kavramlar ¢ok genel yargilari igerse de 6zel
manada “Oteki” tarafindan yasalart koyulmus bir sistemin kolesi olan kisilere, “sosyal
iliskilerin egyaya ve nesneye doniismesin(e), yabancilasmanin nihai ve trajik sekline, iletigim

yetisinin (capcity to communicate) yabancilasmasina” (Mandel, 1974: 60-61) neden olur.

Sabri Bey’in kalem sefini sanr1 gordiigli bir anda fareye benzeterek dldiirmesi, Sabri Bey’in
cocukluktan getirdigi ve tlim otoriter kavramlara mal ettigi babay1 alasag1 edip diizeni tersine
ceviren eylemsel bir tutumu olarak degerlendirilebilir. Bu bir davranig kalibindan o&te
nesnelesen beni yok ederek 6zne olma arzusunun neticesidir. Ayn1 zamanda bu Lacan’in
babayla iliskilendirilen “Fare Goren Adami’na yapilan bir gondermedir; “babayi, hayvani
mite uygun olarak”, “baba ancak bir hayvan olabilir” (Lacan, 2012: 78) seklinde
degerlendirirken cinayetten once fare, babanin metaforu olarak ortaya ¢ikar. Bu durum da;
“farkinda olunmayan bir zevkin verdigi korku” (Lacan, 2012: 32) olarak kendini gosterir. Bu
zevk koruyuculuk imgesinden degil 6¢ alict imgelerden kaynaklanir. Sabri Bey tarafindan 6¢

alma adma eyleme gecirilen bu “kurban edis durumu ¢esitli anlatilarda sembolik bir vazife
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goriir. Erginlesme, sucluluk, travma, arinma, kefaret, dua vs. gibi kavramlarin i¢ini dolduran
bir eylemdir. Ayrica kurban methumu, “mazogsizmi, kendinden nefret etmeyi, yasamdan yana
olana duyulan marazi bir antipatiyi ¢cagristirir.” (Eagleton, 2019: 15) Bu durumdan hareketle
Sabri Bey’in adami Oldiirmesi kendi i¢ine mal ettigi i¢sel dogasini yikarak kendini

dontistiirme eylemi olarak anlagilir.

Fareyi Oldiirmek romam alt metin olarak heniiz taslak halinde duran ve yayimlanmamis bin
roman 6zelligi gosterir. Bu alt metnin olay orgiisii Sabri’nin agabeyi Murat’in anlattiklarindan
baslar ve Sabri Bey’in cezaevinde 6liimiiyle son bulur. Oyleyse zamansal acidan kronolojik

bir diizene kavusan romanin olay 6rgiisii su sekildedir:
V1: Sabri’nin kardesi Faziletin 6liimii ve Sabri’nin bu nedenle yas tutusu,

V2: Sabri Bey’in babasinin Sabri’yi nedensiz vurmalari ve agabeyi Murat’in bu

duruma tiziilmesi,
V3: Sabri’nin kardesi Osman’in yine nedensiz bir sekilde 6limii,

V4: Sabri’nin nedensiz bir sekilde anne ve babasi tarafindan diglanmasi ve sevgiden

mahrum edilisi,

V5: Sabri’nin korkular1 ve astim hastaliginin ndbetleri sirasinda diisiinde fareler

g0rmesi,

V6: Sabri’nin kendi eylemi neticesinde ilk kez sucluluk duygusunu evdeki fincanlari

kirmakla yasamasi ve agabeyi Murat’in Sabri’yi korumak adina sucu iistlenmesi,

V6: Komsular1 Nusret’in kamyon altinda kalip 6lmesi ve bunun neticesinde Sabri ve

Murat’in bu duruma tiziilmeleri,

V7: Sabri’nin agabeyi Murat’in okul masraflarini karsilama adina garsonluk yapmasi,
V8: Sabri’nin askerden dondiikten sonra evlenmesi,

VO: Sabri’nin karisinin ve ¢ocugunun 6limdi,

V10: Sabri’nin ilk karisinin 6liimiinden sonra Siikran’la evlenmesi,

V11: Sabri’nin daire arkadasi Necla ile tanismasi neticesinde Sabri’nin Necla’ya
duydugu kisa siireli ve yiizeysel bir arzu ve Necla’nin Sabri’nin hareketlerini anlamsiz

bulmasi,

V12: Dairedekilerin, Sabri’nin tuhaf davranislarindan ve uyumsuzlugundan dolay1

alaya almalari,
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V13: Daireye eski sefin yerine yeni bir sef memurun atanmasi,

V14: Sabri’nin ruhsal bozuklugundan otiirii sefi annesine, babasina ve fareye

benzettikten sonra 6ldiirmesi,
V15: Sabri’nin isledigi cinayetten 6tiirii hapse diismesi ve burada 6lmesi,

Romanda, olay orgiisii; “alayli-karakterli” (Cohn, 2008: 136) Sabri Bey’in yapip
ettiklerinden olusur. Diger karakterler Sabri Bey’in davranigsal 6zelliklerini agiklamak ve
gostermek adina iletisime gectigi kisilerdir. Anlati, Sabri Bey’in ¢ocuklugundan baslayarak
cinayeti islemesine ve sonunda Sabri Bey’in 6liimiine kadar gegen siireyi kapsar. Olay orgiisii
genelde eyleme doniik bir 6zellik gosterir. Romanin igten ige ilerleyen kismi okuyucunun
roman kahramanlarmin davraniglarindan ¢ikarmaya ¢alistigt cofgu nedensiz yapilan

eylem(sizlik)lerden olusur.
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Fareyi Oldiirmek romaninda entrik kurguyu olusturan ve catismay1 saglayan degerleri
tabloda gostermek miimkiindiir. (Tablo 1):

Tablo 1.
Ulkii Deger Kars1 Deger
(Tematik Giic) (Kars1 Giic)
Necmi Bey Baba
Kisiler Diizeyinde Sabri Bey Anne
Murat Kalem sefi
Hulusi Bey Stikran
Necla
Fethi Bey
Igrenmek Iskence
Acimak Yabancilagsma
Kavramlar Diizeyinde Baskaldin Yozlasma
Ozgiirliik Dislanmighik
Kurban Korku
Varolus Oliim
Sadizm Diis
Cinsellik Toplumsal Normlar
Irsiyet
SOmiirii
Kin/nefret
Lacivert ayakkabilar Fare
Simgeler Diizeyinde Daktilo Kertenkele
Mezar Sopa
Masa Devlet
Kedi Baba
Gazete Tanri
Kan
Balon
Polis, Para
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SONUC

Toplum ile insan arasindaki iliskiyi romanlarinda derinlemesine isleyen Irfan Yalgn,
uyumsuzlugu gosterme adina ironik bir dili tercih eder. Bu yazarin tiim egemen sdyleyislere
karst yaptigi bir tutumun gostergesi olur. Fareyi Oldiirmek romaninda yazar, metnin
kronolojik yapilanmasini ters diiz ederek kisi/ler, zaman, mekan, olay orgiisii gibi kurmaca
diinyanin varolus olanaklarini tersine cevirir. Kaba bir gerceklik anlayisini tercih etmeyen
yazar toplumun Otekilestirilmis Ogelerini metnin diinyasina tasiyarak {ilkii degerler
diizleminde yeniden kurar. Durum oOykiictliigiiniin getirdigi statik bir durusu okuyucunun
zihninde aktif bir hale getirerek diislinceyir harekete gecirir ve okuyucuyu bu noktada
sorgulamaya davet eder. Marksist - toplumcu bir séylemin erkekce sesinin ayarlariyla

oynayan yazar, yer yer romantik bakis acis1 da gelistirir.

Yazarin sanat¢i kimligini besleyen yerli ve yabanci kaynaklarin ¢ok cesitliligi ve anlati
kuramlarma vakif olusu roman metnini teknik agidan saglam kilar. Romancilik kimliginde
“aydin” sorumlulugunu unutmayan yazar, toplumun normlarina takilmadan insani1 G&zgiir

kilma arzusu giider.

Eserlerinde 0Ozellikle ‘“aile” kurumunun Onemine istinaden anne, baba ve c¢ocuk/lar
cergevesince toplumun sakat yaninin bilingdist 6gelerini metne tasiyan yazar, babanin yan
sira kotii ve saldirgan anne imajim da gosterir. Fareyi Oldiirmek romani bu noktada Sabri’nin
anne, baba ve esleriyle olan iligkisi bakimindan kayda deger bilgiler verir; “dlisman annenin
imagosu kadar, Odipsel rakip-babadir.” (Mendel, 2000) anlayis1 sadece duyularla izlenilen
yagsami degil ardindaki psisik yapilar1 da gosterir.

Son olarak, Fareyi Oldiirmek romani aslinda heniiz bitirilmemis ve yazilmamis bir roman
ozelligi tasir. Bu durumda yazar, metni aslinda yok gostererek metnin kaderini okuyucuya
birakir. Yazarin roman hakkinda kimi yerlerde verdigi demeglerde Fareyi Oldiirmek romanin
tekrardan yazmak istedigini belirtmesi de bu noktada metnin “tamamlanmamigligina” yapilan
vurgudur. Bu paradoks anlati da yazarin, kurmacanin karsisinda gergek olanin anlatisina

imkan verir.
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OZET

Tanzimat’tan sonra Bati tesirinde ortaya ¢ikan ve gelisen Servet-i Fiinlin Edebiyati, kisa siire
icinde yeni bir edebi devir agar. Yenilesme Donemi Tiirk Edebiyati’nda kendine biiyiik bir yer

edinen Servet-i Fiiniin Edebiyati’nin 6nemli sairlerden birisi de Cenab Sahabeddin’dir.

Siirlerinde bireyin i¢ yasantisin1 ve varlikla kesisim noktasini, yaratict bir gii¢ ile yeniden
tasarlayan Cenab Sahabeddin, varligin sonsuz diinyasini, dilin imkan ve ¢agrisim degerleriyle
estetik bir sekilde yeniden anlamlandirir. Duygu, hayal ve diislinceye ait sdylemlerinin
cogunu siir ile agimlama firsat1 bulan sair, 6te olana ortiik/gizil s6z ile agilir ve bu ortiik/gizil
s0z, imge unsurunu dogurur. Bu agidan Cenab Sahabeddin’in siirlerinde imge, dilin nesnel
diinyasindan ayrilan bireysel bir agilimdir. Imge analojisi iginde bulunan imge tiirlerinden -
yayilgan, batik, radikal, yogun ve siisleyici/coskun-daha c¢ok batik imgeyi kullanan sair,
aktarmak istedigi anlam diinyasimi dogadan yaptig1 6diinglemelerle ifade eder. insan ile doga
arasindaki amistirmalart kurdugu s6z dizimi ile imleyen sair, nesnel gercekligi bireysel

kimlikle yeniden diizenler. Hazirlanan bu calismada ise amag, sairin siirlerinde nesnel

! Ars. Gor., Ardahan Universitesi, Insani Bilimler ve Edebiyat Fakiiltesi, Tiirk Dili ve Edebiyat1 Béliimii.
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gercekligi aktarirken yakaladigi Ozgiin anlami, kullanilan batik imgelerden hareketle

aciklamaktir.

Anahtar Kelimeler: Siir, imge, batik imge, insan, zaman.

THE SUNKEN IMAGERY FORMED THROUGH PERCEPTION OF TIME IN
CENAP SAHABETTIN’S POETRY

ABSTRACT
Servet-i Funun (Wealth of Knowledge Period in Ottoman) Literature that emerged after
Tanzimat (Reform Era) under the influence of the Western Literature has opened a new
period in quite a short time. And Cenap Sahabettin, who carved out a niche for himself in
Turkish literature, is one of the most significant poets of this new period.

Cenap Sahabettin not only creatively reconceives the internal conflicts of the individual and
its intersecting with the existence, but also aesthetically reinterprets the eternal world of
existence through the possibilities granted by language and connotation. Manifesting most of
his discourse about his feelings, imagination and ideas through poetry, the poet communicates
with ‘the other’ in an implicit language and his imagery stems from this implicit language. In
this respect, imagery in Cenap Sahabettin’s poetry is an individual manifestation isolated from
the objective reality of language. The poet mainly engages in ‘the sunken image’ among
different types of imagery, which are the expansive image, the sunken image, the radical
image, the intensive and the exuberant image, and he expresses the semantic world he wants
to convey in his poetry through his borrows from the nature itself. The poet envisages the
allusions between the human and the nature through the syntax he sets up in his works and he
reconstructs the objective reality along with personal identity. The aim of this study is to
explain the original meaning of the poet while conveying the objective reality in her poems,

based on the sunken images used.

Key Words: Poetry, imagery, sunken image, human, time.
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1. imge Kavram ve Anlamsal Acilimlari

“Imge, sozciiklerden yapilmis bir resimdir.”’

C. Day Lewis

Sanate1; duygu, diisiince ve hayal diinyasini, kisaca bireysel yasantisini olusturan degerleri
aktarirken imgeler aracilifi ile anlamsal gecisler yapar. Bu gecisi saglayan edebi
kullanimlardan olan imge, Yunanca meta (GOte, asir1) ve pherein (tasimak, yiiklenmek)
(Salman, 2003: 53) sozciiklerinin birlesmesi ile olusmus bir kavram olarak “6teye tagimak”
anlamina gelir. (Durmus, 2011: 746). Dolayisiyla 6zgiin anlamsal tasarimlar ile algisal bir
gecis saglayan imge, “gercekligin kaba ve ihlal edici kusatmasindan sikilan ruhun, sonlu,
sl ve igreti olandan, sonsuz, sinirsiz ve askin olana agilmasidwr.” (Korkmaz, 2002: 274).
Bu acidan bireyi Oteye, gizil olana tagiyan imgenin nesnellige karst gelistirilen bireysel bir
tepki oldugunu ve bu tepkinin de dilsel yaratimlar araciligiyla yeni ve 6znel bir gerceklige
doniistiigiinii soylemek miimkiindiir. “Zira insan, dilin anlam evreninde kendi nesnel
yasantisini imgenin yaratici ve estetik derinligiyle yeniden anlamlandirarak, kendine 6zgii
yeni anlam ve ¢agrisimlar diinyasi kurar. Dil evreninde kurulan bu yeni anlam diinyasi, insan
duyularimin gergegi yeniden tasarlamasi, ya da oteye otelere, goriinenin arkasina tasimasiyla
imgenin temel analojisini olusturur.” (Sahin, 2014: 397). Diinya/varlik/nesne ile ruhsal
acidan kurulan yakinlik ya da duygular ile algilananlar arasinda kurulan bakisim, igsel
yasamin varlikla sekillenmesini saglar. Dolayisiyla varligin/nesnenin kendi, bilinen
gercekliginden siyrilmasina olanak saglayan algi ile her an yeniden sekillenen varlik/nesne,
ayn1 zamanda dilin evreninde yeni bir anlam kazanir. Ciinkii imge 6gesi ile sozliik anlaminin
disina cikan sozciige, onu derinlestiren, cogaltan cagrisim degerleri, ara ve artt anlamlar
eklenir. Varlik/nesne ile sozciik arasinda kurulan bu anlamsal bag, baska nesnenin
ozelliklerinden yararlanarak bu nesnenin 6zelliklerini ilgilenilen nesneye tagimak ya da baska
bir deyisle A’nin 6zelliklerini B’ye ¢agirmakla gerceklesir ki iste bu c¢agrilan sey, imgedir.
(ince, 2011: 23).
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Bilincin nesnel/bilinen gergekligi farkli olarak algilamasi, A nesnesinin anlamlandirma
stirecinde yon degistirmesine, ¢esitli nitelikler kazanmasina sebep olur. Bu yon degisikligi ya
da farkl nitelikler kazanma edimi, imgenin olusabilmesi i¢in nesnenin gegirmesi gereken
zorunlu bir doniistimdiir. Dolayisiyla bir sanat eserinde algilama ve yansitmanin farklilasmasi
yeni ve c¢ogunlukla da bireysel bir diinyanin aktarimini ve algilanmasimi da beraberinde
getirir. Dille kurulan bu bireysel anlam diinyasi, her seyden once siibjektif bir tasarimdir ve
bireyin kimliginden izler tasir. Nitekim yaratict duygu ve diisiince potansiyeline ulagmayi
gerekli kilan sanat, gercege/nesnellige dil aracilifiyla yeniden sekil verme eylemidir. Oyle ki
dilsel etkinligi biitliinliyle sarsan ve bizi konusan varligin koklerine gotiiren poetik imge
icimize kok salar ve bu poetik imge kendi dilimizin yeni bir varligi/nesnesi haline gelir. Bizi
ifade eden bu yeni varlik/nesne, hem bir ifadenin hem de kendi varligimizin olusumudur.
Burada, varligi yaratan sey ise ifadedir. (Bachelard, 2008: 14-15). Dolayisiyla tek boyutlu
algilama ve kavrayis1 dislayarak “s6z” aracilifiyla metinlerde yer alan 6geler, bireye oldugu
gibi gorlinmez, bireyin algiladig sekilde goriiniir. Algilandig1 sekliyle yeniden var olan 6ge,
artitk mevcut, var olan goOriinlimiiniin uzagindadir; ancak bununla birlikte imge,
iliskilendirildigi nesneyi cagristirabilmelidir. Herkeste ayni1 anlami, ayni ¢agrisimi uyandiran
nesneye bireysel yaklagim ile yeni bir kimlik kazandiran birey, imge araciligiyla hem kendini
hem yoneldigi nesneyi farkli agilardan mevcut ve anlasilir kilar. Dolayisiyla bireyin gizil

yonlerini ve mesajlarini1 tagiyan ve bu baglamda bireysel diinyanin sahsi bir sigmagi olan
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imge, “kisisel bir ozgiirliige verilen anlamin ‘onayi’dir.” (Durand, 1998: 27). Ciinkii bireysel
Ozgiirlik yani Oznellik, bireyin kendini 6tekilerden farkli kilmasiyla olusur. Dolayisiyla
diisiinsel ve cagrisimsal olmasi sebebiyle ¢ok katmanli, yogun bir anlam yapisina sahip olan
imge, sanat¢1 ve alimlayicinin algilama ve yorum cephesini besledigi i¢in “insanligin diisiin
ve cosku alaminda zenginlesmesini saglayan sozsel bir zenginlik” (Cengiz, 2014: 33) olarak
kabul edilebilir.

18. Yiizyildaki “imgelem” kuramina gore imge, bir gorsellestirme yetisidir. Bu sebeple yazin
baglaminda imge, ¢ogu zaman okurda uyandirilan gorsel bir tepki olarak kabul goriir.
Betimleyici siirin gelismesinin ardindan ise imgeye, yazinsal dilin uyandirdigi her tiirli
duyusal etki, her tiirlii carpict dil, egretileme, simge gibi birgok soz sanatini i¢ine alan bagka
anlamlar eklenir. (Salman, 2004: 65). Bu agidan sanatcinin yetenek ve yaraticiligini gésteren
degerlerden olan imgenin amaci, “siiri-sanati agimlamak degil, tam tersine, kendi tizerlerine
kapanarak, bir siirecin -imge ile onun alimlanmasi siwrasinda gecirdigi doniisiimlerin-
karmagsikligina, sairin igselligi ile dilin dissalligi arasinda saire oOzgii mutlak bir
secretummeum (“benim gizim”) oldugu gercegine dikkat ¢cekmektir.” (Atakay, 2004: 69). O
halde roman veya siir gibi anlat1 tiirlerinde sanatci, diinya ile dil aracilifiyla iletisime gecer ve
ardindan var olan gercekligi kendine uyarlar ya da kendi gercekligini diinyaya yansitir. Bu
durum, imgenin diisiinsel ve dil becerilerinin birlesmesinden dogan bir yaratim oldugunu
kanitlasa da aslinda imgenin 6zii dildir ve dil basit bir anlatimla kodlama sistemidir. Bu kod,
ayni dili konusan insanlarin zihninde ayni sekilde algilanarak ¢6ziimlenir ve ¢oziimlenen ileti,
dogrudan anlatimla nesnel bir anlama kavusur. Ancak bu nesnel anlamin yaninda, dolayl bir
anlatimla kuruldugu i¢in farkli algilamalar ve anlamlandirmalara olanak saglayan 6znel bir
ifade tarzlar1 da vardir. Boylesi bir iletinin amaci, nesnel bir ifadeyi anlatmak degil farkli
duygu ve diisiinceler uyandirarak heyecan yaratmaktir. Ayrica “yazarin imge ile olusturdugu
mesajin okuyucu tarafindan algilanmasi, ancak yazar ve okur arasinda ortak bir bilgi
birikimi bulunmasi durumunda gergeklesebilir. (...) Okurun yazar tarafindan iiretilen imgeyi
kabullenmesi i¢in, kendi zihnindeki bilgilerle bir iliski kurmasi gereklidir. O halde
okuyucunun bu mesaji1 algilayabilmesi icin bilgi birikimi olmasi gerekir. Yazarin mesajini
iletmek igin kullandigi kanal ise edebi metinlerdir. Yazar ve okuyucu arasindaki dil birligi de
mesajin okur tarafindan algilanmasint saglayacak olmazsa olmaz unsurlardan biridir.”

(Ulagli, 2006: 16).

Sanatci, imgeler aracilifiyla varlik alanlar1 arasinda yapilan ¢agristirma ya da benzetmeler ile

zihnine yansityan gorlntilerin izlenimlerini verir. Gozlemin giicliyle olusturulan bu
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izlenimler, dinamik bir resimdir. Sanat¢inin amaci, gorsel ve isitsel belirteclerle dolu olan
resmi sunmak degil, bu belirteclerin ¢esitli cagrisimlar araciligiyla insanda uyandirdigi
duygular1 dile getirmektir. Bu agidan imge, gorsel tabanda olusturulan bir siir perspektifidir
ve okurun zihninde estetik dilin uyandirdig1 gorsel tasarimlar da imgeyi ortaya ¢ikaran bir
aractir. Ancak bununla birlikte imge, bir taraftan sanatcinin ¢esitli duygulariyla algiladigi
0zel, 6zgiin bir goriintliniin dile aktarilis1 olarak tarif edilirken ¢ogu kez bir tasvir degil, 6znel
bir yorumlama olarak da sayilabilir (Aksan, 2013: 32). Ciinkii ¢cogu zaman gorenin diis
diinyasi, aldigi kiltiir, sosyal ¢evresi, entelektiiel birikimi, kisacasi dis diinyaya ait
tasavvurlarin birikimi, imgeler araciligiyla doniistiiriiliir (Orhanoglu, 2010: 3).Bu sebeple
imge, sadece resim aracilifiyla karsimiza ¢ikan bir tasvir olarak goériilmemeli; anlik/kisa bir
zamanda, zihinsel ve duygusal seylerin karistmini gosteren bir sey ya da farklh fikirlerin

biitiinlestirilmesi olarak da tasavvur edilmelidir (Wellek-Warren, 1983: 250).

Duygu, diisiince ve estetik unsurlardan meydana gelen imgeler, sanat¢inin farkli bir
psikolojiye sahip olmasindan veya belirli bir edebi kurala uymak istemesinden dolay1
cesitlilik ve zenginlik kazanir. Algilama, yorumlama ve ifade etme yeteneginin var ettigi bu
bireysel farkliliklar sebebiyle imgeler ¢esitlense de edebi anlamda imgenin olusum asamalari
genellikle aynidir. Dis diinyay1 gézlemleyen sanatci, gozlemledigi unsurlardan kendine gore
bir segme ve eleme yapar. Bunlar arasinda degisik iliskiler ve baglantilar kurarak ilging
gelebilecek anlamli ve hayranlik uyandirici soyut bir goriintii olusturur. Nihayetinde bu 6zgiin

goriintliyli etkili ve vurgulu bir dil dizgesine doker. (Cetin, 2010: 88).

Henry Wells, 1924 yilinda yayimladigi ‘Poetic Imagery’adli eserinde imgeyi yedi gruba
aywrir: Siisleyici imgeler, batik imgeler, siddetli imgeler, radikal imgeler, yogun imgeler,
genis/yaygin imgeler ve coskun/zengin imgeler (Wellek-Warren, 1983: 271). Cenab
Sahabeddin’in siirlerindeki imge diinyasi, Wells’in yaptigi smiflama esas alinarak

incelenmistir.
2. Cenab Sahabeddin’in Siirlerinde Batik imge ve Gériintii Diizeyleri

Batik imge, benzeyen ile benzetilen unsurlar1 arasinda var olan iligkinin insan zihninde birgok
anlam diinyas1 ve goriintiisii olusturacak sekilde, acikca yansitmak veya ortaya ¢ikarmaktan
uzak, ortiik bir sdylemle sezdirilmesi tizerine kurulur. "Batik imge, goriilebilirlik’in altinda
bir yerdedir; duyularla kavranabilecek somut nesneyi acgik¢a yansitmadan, ortaya
ctkarmadan amstirir.” (Wellek-Warren, 1983: 273). Dolayisiyla sairin bulaniklastirarak

gizledigi anlami ¢oziilebilmek icin algisal bir tasarim yetenegi ve donanim gereklidir.
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Servet-i Fiinln siirinde batik imgeyi fonksiyonel olarak kullanan Cenab Sahabeddin, siir
diinyasinda kendine 6zgli bir imgelem diinyas1 kurar. “Cenab’in kendi haydline gore
olusturmak istedigi bir semaviligi, bir tabiatiistiiciiltigii vardir ve (...) bu semavi alem, ancak
sairin -tabiati ve ig¢indekileri kendi ruh adesesinden- temdsd edip hallerinin resimli
gortintimlerinden ibarettir.” (Akay, 1998: 96). Doga ile insan arasindaki benzesimi yakalayan
ve siirini resim unsuruyla birlestirerek bunu imge yaratma basarisi ile veren sairin sdyleyis ve
anlamdaki derinligi, ben’e ait degerlerin yaratici muhayyileye aksettigini gosterir. Sairin
dogaya yoOnelisi ayni zamanda romantik bir anlayisa yonelimin sonucudur. Ciinki
romantikler, “tabiatin giizelligi ve muhtesemligi karsisindaki hayranliklar: yani sira, tabiati
veniden kesfederek, hayal giiciiniin de yardimiyla tabiatin ruhunu yakalamak isterler. Tabiati
adeta yeniden kesfeden romantikler, ona farkl anlamlar yiiklerler.” (Karabulut, 2013: 69).
Dolayisiyla batik imgeleri kullanarak farkli gondermelerle 6zgiin ¢ikarimlara ulasan sairin
siirlerinde doga-insan arasindaki iliski {izerine yogunlasmasi, sanatin1 temellendirdigi edebi
zevk ile de agimlanabilir. Nitekim batik imgelerin en 6nemli 6zelligi de “insanin bireysel
diinya seriiveni ile dogal ritim, ozellikle de bitkilerin hayati arasinda bir benzerligin oldugu
diisiincesini akla getirmesidir.” (Korkmaz, 2002: 289). Doga ile insanin evrensel degisim ve
doniisiim seriivenini ayn1 zaman dongiisiinde birlestirmeyi saglayan batik imgeler, bu
birlesimde insan ile doganin aymi yazgiya sahip oldugunu imler. Cenab Sahabeddin,
siirlerinde insanin halleri/uzuvlar1 ile doganin iiriinlerini bireysel bir algiyla bagdastirarak
duygu/diisiince diinyasini batik imgelerden hareketle okunabilir kilar. Olusturulan bu batik
imgeler, genellikle “zaman-doga, Oliim-doga, yasam-doga, ask-doga, kadin-doga” gibi

degerlerin birbiriyle iliskilendirilmesi sonucu var olur.
2.1. Zaman Algisiyla Olusturulan Batik imgeler
2.1.1. Mevsimlerin imgesel Kurgusu

Diyalektik bir siire¢ olan zaman, niceliksel ve niteliksel 6zellikler sebebiyle farklilik gosterir.
I¢inde bulunulan duruma gére bireyden bireye farklilik gdsteren ve bu agidan niteliksel zaman
olarak da adlandirilan goreceli zaman algisi, her seyden once bireyin psikolojik durumuna
gondermede bulunur. Ciinkii bu zaman tiirli; mutluluk, keder, {iziintii, huzur gibi olumlu-
olumsuz ruh durumlarina gore belirir ki bdylesi durumlarda zaman, “oznenin bilincini

’

cepecevre sararak onun ger¢ek zamamin disinda yeni bir zaman kurmasina neden olur.’

(Sahin, 2017-a: 372-373).

Cenab Sahabeddin, insan ve zaman merkezli bir kurgu ile dile getirdigi siirlerinde niteliksel

zaman algisin1 one cikarir ve sairin duygu/diisiince diinyasinda var ettigi yaratict edimler,
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izleksel diizlem iizerinde islenerek imgesel bir acilima ulasir. Ozellikle mevsimler ile insan

arasinda yapilan anistirmalar, bireyin algisinda islenen zamanin izlenimlerini verir.

Elhan-1 Sita siirinde sair, varligin yok olma macerasini “zaman” olgusuyla iligskilendirerek

anlatirken dogaya ait farkli varliklar1 sembolik bir dille konusturur;
“Bir beyaz lerze, bir dumanl ugus;
Esini gaib eyleyen bir kusg
Gibi kar

Gegen eyydm-i1 nevbahdri arar...

Ey kultibun siirtid-1 seyddsi,

Ey kebiiterlerin nesideleri,

O bahdrin bu iste ferddsu:
Karlar

(...)

Ey ucarken diisiip élen kelebek
(...)

Gittiniz gittiniz siz ey miirgan,

Simdi bos kaldi ser-te-ser yuvalar;” (s. 153-154).2

o pese Cagnistirilan Degerin Var
Varhk Nitelik S.:ZT:( (;ao":atlfr'::tflll)g;?er Oldugu Mekan-Zaman
gristirdigt bes Birlikteligi
Kar cansiz- Ugar Yagsam Dilnya
Beyaz-Soguk ¢ ? ¥
Canli-Renkli- .
Kus Sicak Ugar Yasam Dunya
Canh-Renkli- .
Kelebek Sicak Ucar Yasam Diinya

? Makale ierisinde gegen siir drnekleri; Mehmet Kaplan, Birol Emil, Necat Birinci, inci Enginiin ve Abdullah Ugman’i
derledigi “Cenab Sahabeddin/Biitiin Siirleri” adli eserden alintilanmugtir.
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Ugma 06zelligi ile bir araya getirilen bu varliklar1 aslinda ortak paydada birlestiren nitelik,
diinyalik zaman ve mekana dahil olmaktir. Nitekim siirde varligi ugma eylemi ile bir araya
getiren sair, bu nitelik ile biitliin varli§in yasam etrafinda birlestigini imler. Dolayisiyla nitelik
olarak farkli kategorize edilen bu varliklar canli-cansiz biitiin varligin temsili durumundadir.
Ayn1 zamanda “bahar ve kis” mevsimleriyle varligin diinyadaki olus siirecine gondermede
bulunan sair, bu siireci, bahar ve kis mevsimleriyle sinirlandirarak hem yasam siiresinin
bilissel yoniinii hem de 6liimiin -kisin- mutlak bir son oldugunu imler. Zira varlik varolussal
bir yolculuk i¢indedir ve kaginilmaz bir sona, yok olusa dogru gitmektedir. Nitekim siirde
“ucarken diisiip Olen kelebek” ibaresi de Oliimiin, yok olusun aniligini vurgulamasi

bakimindan dikkate degerdir.

Temaga-y1 Hazdn siirinde sair, dogadaki biitiin varligin hazan mevsiminin gelmesiyle birlikte
can cekismeye basladigini sdylerken bu durumun o6liimle sonucglanacagina dair bir hissiyat
uyandirir. Sonbahar mevsiminin gelmesiyle birlikte dogaya yansiyan degismez yasanin
goriiniimii, bir hastalik gibi tasvir edilir. Ustelik doganin bu gidisatina insanlar da dahildir.
“Hazan-lika gilizel” benzetmesiyle bu gidisatin insan tarafindan da paylasildigini imleyen sair,
gordiiklerini zamanin/sonbaharin yarattig1 umutsuzluk psikolojisiyle verir. “Mevsimin kainat-
1 ye’si, elem-i arz, sis, mevsim-i kiiddaret, kederli giines” gibi ibareler yagsanilan umutsuzluk ve
caresizligin yogunlugunu belirtmesi bakimindan Onemlidir. Biitiin bu ibareleri anlam
katmanlar1 i¢inde barindirarak siirin derin ve gizemli evrenini sunan ‘hazan’ ibaresi, 6liime

gidis, yokluk, sessizlik, tiikenis gibi gizil anlamlar ¢agrigtirir;
“Sevgilim, dinle, iste bdd-1 hazdn
Miiteverrim misali oksiiriiyor,

Hem de bir 6ksiiriik ki ¢ok siiriiyor,

Bir bahar-1 terenniimiin her dn
Cak olur sanki sadr-1 hatirasi:
Bu sudlin kesilmiyor arasi;” (S. 152).

Zamansal acidan bakildiginda diinya iizerinde yasanan mevsimlerin sistematik bir diizen
icinde ger¢eklesmesi, insanin gelisim evreleri gibi degistirilemeyen varolussal bir siireci takip
eder. Bu siire¢ dogada ilkbahar mevsimiyle baslayip kis mevsimiyle sonlanirken insanda ise

bebeklik donemiyle baslar ve yaslilik donemiyle son bulur. Dolayisiyla ihtiyarlik, zayiflik gibi
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insanin zaman karsisindaki yenilgisini ifade eden “sonbahar”, ¢ogu zaman metaforik bir
sOylemle agimlanir ve gerek bireysel gerekse geleneksel algida bu mevsim, 6liimii hatirlatan
belirteglerle doludur. “Dogada riizgar, insanda ise cesitli hastaliklart isaret eden bu
belirteclerin ortak noktasi ise varligi oliime gotiirmesidir.” (Sahin, 2017-b: 190). Siirde ise

hazan mevsiminin kaginilmaz sonu, yok olusu isaret etmesi, bu belirteclerle donatilmig alginin

yansimasidir.

Varhk Zaman Cagrisim BiitiinlGgiini Olusturan ibareler | Cagristirilan Deger
Diinya/Varhk Hazan Rlzgar Olim

insan Yashlik Okstirmek-Hastalk Olim

Siirde sairin zaman algisini, gecmisi cagristiran ‘bahar’ ve simdiyi ifade eden ‘hazan’ ibareleri
imlemektedir. Zaman diislincesini algi diizleminde sekillendiren bu ibareler, zamana islevsel
acidan bakilmasini saglayarak ona derinlik kazandirir. Sair i¢in ge¢mis zaman; canlilik,
heyecan, mutluluk ve tazelik kaynagi olmasi sebebiyle daima aranan, 6zlenen bir zaman
dilimidir. Diger taraftan siirde simdiki zaman, gelecege dogru yenilerek akmaktadir. Sair
“Sevgilim, dinle” diyerek sevgilinin varligina gizledigi biitiin varligi simdiki zamani fark
etmeye yonelik atilimlarda bulunur. Artik mevsim hazandir ve geriye doniis yoktur. Bu
durumu, veremli bir hastanin oksiirligiiniin gittik¢e siddetlenmesi cagristirmaktadir. “Hem de

bir oksiiriik ki ¢ok stirliyor” diyerek zamanin nitelikselligine yani bireysel algiya vurgu yapar.

Zamanin yipratict etkisinden kurtulmak isteyen insan, yeniden dogus fikrine yonelir. Zavalli
Hasta siirinde sair, insan émriinii mevsimlerle tasavvur eder. Sairin mevsimlerin varligindaki
dogal durumlari kendini sona gotiirecek bir tehdit olarak algilamasi, varligin yoklukla
cepecevre kusatildigin1  gosterir. Boyle bir kabullenis, varolusunu algilayan bireye

“olimlilik” vehmi verir;
“Zavalli hastamin artardi ddima derdi;
Zavallr hasta yazin kendi kendine: “Bu hava,
Bu germi-i nefes-efiiiz omriimii, hayfa!

Izabe eyleyecektir!” yolunda eylerdi.
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Figan. Gelince hazdn fash eyledi ima
Terakki-i marazi ¢esm-i girye-perverdi;
Hazdnlikdsint almisti ¢ehre-i zerdi;

Dedi: “Su bad-1 harifi eder beni ifnd!”

Sita gelince dedi: “Mutlaka su berf-i sefid
Mezdrimin olacaktir setire-i siffi!

Bahar fash ile geldi hastaya bir iimid;

Dedi; “Olur bunun ancak olursa insdfi...”
Dirig!... Aldaniyormus: Biitiin tuyir-1 bahar
Zavalll hastaya kazdi teranelerle mezar!” (S. 82-83).

Diinyanin insan ruhu iizerinde olusturdugu baski, kotiimser ve karamsar bir atmosfer yaratir.
Bu karanlik zeminde insanin 6liim diislincesini igten ice uyandiran sebepler vardir. Bu
sebepler siirde, “germi-i nefes-efriz, hazan fash, hazan lika, berf-i sefid” ibareleriyle
imlenirken insan, yasam algisin1 yonlendiren bdylesine tabil olaylar karsisinda oOlimii
beklemek icin diinyaya birakilmis “zavalli hasta”dir. Bu zavalliligi hissederek yasamdaki
trajik roliinii kabullenen insan, yagsamda kalmak i¢in son bir gayretle “bahar”1 bekler. Ciinkii
bahar, 6liimliileri teskin eden bir teselli kaynagidir, bahar1 beklemek ise 6liimden kagmak i¢in
gelistirilen bir tepkidir. Ancak siirde Olimiin bahar mevsiminde gerceklesmesi, Oliimiin

zamansizligini ve heryerdeligini vurgular. Sair kelimelerle olusturdugu bu anlam diinyasi ile

Oliimiin her zaman diliminin arkasina gizlenmis oldugunu imler.

89




Fatma TOPDAS CELIK

Ihtiyar Cinar siirinde yasam siiresinin dénemleri anlatilirken insan ile insan disindaki varligin
zaman karsisinda gecirdigi fiziksel/algisal degisim goriingiilenir. Siirde ihtiyar bir ¢inarin
simdi ve ge¢misteki durumu karsilastirilir. Gegmiste ziimriit bir yerylizii ovasinda dallariyla
meydan1 6rten, kuslara yuva olan, dokiilen yapraklariyla bile topragi siisleyen ¢inar agaci, bu
haliyle verimliligi ve canliligi imler. Ancak kuvvetli firtinalar, hir¢in riizgarlar sebebiyle
yaralanan ¢inar agaci, yaslandigi i¢in tabiat olaylariyla miicadele edebilecek glicte degildir.
Artik diinya onun i¢in bir toz tarlasi, kurak ve kisirdir; kendisi de bu tarlanin basi agik
bekgisidir. Dogadan insana ya da insandan dogaya yansitilan 6zelliklerin gozlemlenebildigi
siirde sair, “ihtiyar ¢inar” ibaresiyle insan yasamini ve insanin yasam karsisindaki iradesini
acimlar. Insan genclik dénemlerini -bahar ve yaz mevsimlerini- yasadigi bir mekanda -
ova/tarla- kabullenme, itibar gorme gibi olumlanan degerlerle yasamin tadina varma imkani
bulur. Ancak insan, yaslilik donemlerini -giiz ve kis mevsimlerini- yasadigi bir mekanda ise
yalmizliga itilerek degersizlestirilir. Siirde zamanin geg¢mesiyle fiziksel yeterliliklerini
kaybeden insan, yalnizlik ve karamsarliga biiriiniir. Bdylesi bir durumda yaslanan/giiz
mevsimine giren insan, yalniz ve kuru bir aga¢ gibidir. Ancak yasama olan baglilik Oyle
kuvvetlidir ki agacin topraga sarilmasi gibi yliziin yasama doniilmesi 6liime kars1 gelistirilen
bir tavirdir. Varligini koruma iggilidiisiiyle eyleme doniistiiriilen bu tavir, psikolojik bir
savunmadir. Diinyaya kokleriyle siki sikiya bagli olan bu nesne(agag), aslinda insanin
diinyaya olan bagliligin1 imler. Clinkii “6/iimsiizliik arzusunun biitiin insanlarda psikolojik bir
gerceklik olarak varligim hissettirdigini soylemek miimkiindiir. Zira bir olgu olarak 6liimiin
evrenselligi ne kadar gergek ise, bir arzu ve duygu olarak oliimsiizliik arzusu da o kadar
evrensel psikolojik bir gercektir. Nitekim yasama istegi, insanin en derin ve en gii¢lii
arzularindan birisidir.” (Karaca, 2000:142). Dolayisiyla ¢inar agacinin canliligina kavusmasi
icin istedigi yaprak da insanin diinyalik {imitleriyle estir ve bunlar yasama olan baglilik

derecesini arttiran degerlerdir;
“Son ve ¢iplak dali afdka el agmig gibidir:

Yeryiiziinden ve semddan iki yaprak dilenir.

Bir zaman dallar: hep meydani orten bu ¢inar

Simdi mazideki daratint hasretle anar.

Kag asirdir kemirir kuvvetini firtinalar,
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Saplanir igine gibi gogsiine hir¢in riizgadr;
(...)
Kocamus cismi, fakat diismeye rdazi olmaz,

Sarilir topraga estikge o kdhir poyraz...” (s. 201-202).

Varhk Varlik alani Ortak Nitelik Cagnistirilan Deger

insan Toprak Dikey boyutlu Oliimsiizliik-Diinyaya
Baghlik

Agag Toprak Dikey boyutlu Oliimsiizliik-Diinyaya
Baglihk

Yogun bir imgesel anlati perspektifine sahip olan siir, bireyi bilinenin tesindeki anlamlara
davet eder. Siirin adindan itibaren baslayan dikey boyutlu imgesel sdylem, biitiin siir boyunca
devam eder. Bedeniyle topraga bagli oldugu icin dliimlii, ruhuyla goge bagl oldugu i¢in de
daima 6zgiirliigii, 6limsiizligi isteyen insan, ruh-beden birlikteligine sahip oldugu igin yer ile
gogiin birlesimidir. Dolayisiyla insan dikey boyutludur ve dikey boyutun sagladig ilkiiler,
insanin ruhun refakatinde gelecege akmasini saglar. Nitekim yatay boyut varolusun belirli bir
yOniinil, tali olani; dikey eksen ise varligin biitiin mertebelerini birlestiren bir degeri temsil
eder (Guenon 2001: 42). Boylelikle insan gelecege, ozgiirliige yonelerek iilkiisel degisimler
gergeklestirir. Siirde ise insanin varolugsal 6ziinii imleyen ve kapsayici bir imgesel diizlemde

kurgulanan aga¢, anlamin 6rtiik yapisini bilmeye davet eder.

Hasta siirinde bir kadinin durumunu anlatan sair, kadinin yasam enerjisinin kalmadigini dile
getirirken bunu, insan1 diinyaya doguran, baglayan ve aktaran ‘gdz’lin yasamla olan

baglantisini ortaya koyarak agimlar;
“Her yere bezl-i 6mr ederken yaz
Sende reng-i hayat azalmist:.
(...)
Bir remad-1 nazardi her nazarin,
Goziiniin sanki sonbaharwydi..” (s. 197).

Siirde “yaz, ates, kiil ve sonbahar” kelimeleri arasinda anlamsal bag kurarak yasama baglilik

ile 6liime dogru gidisi “gdz” imgesinde gizleyen sair, bulanik anlamsal bir bag kurar. Sair,
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insanin var olma silirecini doga veya diger varliklardan odiingledigi Ozelliklerle aktarir.
Nitekim ates ve yaz mevsimi canlilik, 151k ve heyecan1 imlerken kiil ve sonbahar tekdiizelik,
pasiflik gibi olumsuz anlamlar igerir. Ancak imlenen bu kavramlar, bireyin duygu ve diisiince
diinyasiyla Ortlistiigii oranda kabul goriir. Zamana bireysel eylem ve diisiincelerle nitelik
kazandiran insan, kavramlarin ve genel kanilarin degiskenligini yine bireysel bir algiyla
ispatlar. Ciinkii siirde yaz mevsimi her varliga can verirken hasta olan kadin bu zamani
yasamaktan uzaktir. Fiziksel engeller sebebiyle algiya yansiyan bu kopukluk kadin1 yasamdan
uzaklastirir. Nicelik olarak yaz mevsimi olmasina ragmen kadin, hastaligi sebebiyle
sonbahardadir ve gitgide sona yaklasmaktadir. Hayatin rengi kaybolmus ve bu renkleri géren

gdze yanstyan yasam artik grilesmis, sonmeye yiiz tutmus atesin kiilleri gibidir.

Ates > Kiil

GOz Goz

v v
Yaz » Sonbahar

Yad-1 Sebab siirinde sair, gecmis ile simdiki zaman arasinda bir karsilastirma yaparak ge¢cmis
zamana olan 6zlemini dile getirir. Genglik donemlerindeki duygu ve diislincelerin insana
verdigi hareketlilik, bahar aylarinin dogaya verdigi tazelik ve canlilikla benzer kilinmistir.

Ancak bahar/genglik aylarinin sonlanmasiyla birlikte insandaki haz ve hisler de azalmaktadir;
“Benim evvelki haydlat-1 gam-enddzdanem
Ldciverdi-i semadan daha safvetli idi!
Hiss ii fikrim o zamanlar ne hardretli idi!
Nev-bahdr aylari tarzinda setdretli idi

Benim evvelki haydlat-1 gam-enddzdanem

Ldciverdi-i semddan daha safvetli idi!
O zaman cismimi tahrik eden aside hayat
Ne kadar sdf idi ruhumda yanan hissiyyit!

Kalbimi oksayan dmal ii huziiz u hevesdt
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Laciverdi-i semddan daha safvetli idi!” (s. 76).

Doga ile insan arasinda var olan ancak Ortiikk bir uyumu 6rnekleyen “ruh-bahar, his-setaret,
fikir-hararet” ibareleri, derin ve mantiksal bir biitiinliik olusturur. Siirdeki agar ibareler, gorsel
duygular1 c¢agrisimsal anlamlariyla karsimiza cikarir. Sozciiklerin birbirini  biitiinleyen
anlamsal birliktelik kurmasi, sdzciiklerin bilinen kullanimlarinin digina ¢ikip yeni ve gizil bir
anlamsal iligki kurmasimi saglar. Nitekim dogaya canlilik veren bahar ile insan bedenine
canlilik veren ruhun iliskilendirilerek verilmesi, yasam ile zaman arasindaki bagin i¢ ice
gectigini imler.

Riyah-1 Mesd siirinde 6nlenemez bir yok olusun, tiikenisin iginde olan insan, diinyada
tutundugu degerlerin hatta yasamin bile bir varolus yasasina bagli oldugunun bilincindedir.
Bu yasa, “evvelkiler” ve “yine” ibareleriyle dnce, simdi ve sonra diizlemine yerlestirilerek

evrensellestirilir. Bu, var olan her seyin “solarak” yok olusa dogru gittigini gostermektedir;
“Bizi rabteyleyen bu hissiyyat
Daha kag hafta ber-devam olacak?
Bu muhabbet, bu ibtild, bu haydt
Yine evvelkiler gibi solacak... ” (s. 142).

Sair, Belde-i Mdzi siirinde mevsimlerin imgesel sdyleminden ayri olarak simdi ve gegmisi
karsilastirir ve halinden memnun olmayan, yasamin acimasizlifindan sikayet eden kusagin

299

adeta soOzciiliiglinii yapar. Siirde simdi “yed-1 gadr”, gecmis ise “virane-i mazi” olarak
nitelendirilir. Zamanla varlig1 arasinda algisal bir 6rlintii kuramadig i¢in kendisini zamana
konumlandiramayan sair/nesil, diinyayr ¢ikmazlarla oriilii bir siirglin yeri olarak algilar.
Dolayisiyla yalitik ve yipratici zaman niteligi gosteren simdi’de sikisip kalan insanin yasadigi

trajik sok, insanin kendini her seyden soyutlamasina neden olur;
“Halin yed-i gadrinde birer hasta esiriz,
Virdne-i maziyi gelin seyredelim biz: " (. 199).

Cenab Sahabeddin’in siirlerinde bahar, ger¢cek anlamiyla bir doga olay: olarak verilse de daha
cok yasama olan baglilik, sevgili ve ask gibi bircok durum ve niteligin aktariminda kullanilir.
Bu sebeple bahar, sadece cansiz ve hareketten yoksun bir resim degil, i¢inde duygular
barindiran, karamsarlig1 yok ederek mutluluk getiren iimitvari bir mevsimdir. Clinkii bahar bir

teselli kaynagidir ve yeniden var olmanin yaratici niivesini i¢inde tasir;
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“Geliyor ah, yine fasl-t muhabbet geliyor

Kalmad ey dil-i habide zamdn-1 dram

Sa’i-yi tiz-rev-i bad-1 tabiatgeliyor

Her cihetten dillere bir tdaze peyam

(...)

Bunca dem bekledigin devr-i muhabbet geliyor

Bdd ile biilbiil ile miijde-i vuslat geliyor

Uyan ey bister-i sinemde yatan tifl-1 garam” (s. 71-72).

Miijde-i Bahar siirinde kavusma ve muhabbet mevsimi olarak nitelendirilen bahar, doga ve
insana uyanmak, hareket etmek igin gerekli olan biitiin kosullar1 hazirlar. Ozellikle kis
mevsimiyle dinlenmeye ¢ekilen ve bahar mevsiminin gelmesiyle uyanan, canlilik kazanan
kainat, icinde barindirdig1 tiim varlikla (bad, biilbiil...) bu yeniden dogus eylemine ortaklik
etmektedir. Bu dogus, sadece maddi olarak var olan nesne, esya, varliga ait degildir. Bu dogus
ayn1 zamanda insan1 zaman/meké@na baglayarak yasamdan haz almasini saglayan manevi
duygularin da uyanmasi1 saglar. Siirde iretilen bu yeni zihinsel ve gorsel tasarim ile
okuyucunun bilincinde mana birlikteligi olusturulur. Bahar mevsiminin gelmesiyle degisim ve
doniisimiin 6znesi olan insan, diinyayr -zaman ve mekani- igleyerek onu anlamli kilmaya
baslar. Bu etkinlik sadece insana ait degildir, dogada da bu mevsimle birlikte canlilik ve
hareketlilik baslar. Dolayistyla insan ve dogada yasanan bu birliktelik, evrensel anlamda insan

ile dinyanin dongiisiinii agimlar.
Fasl-1 muhabbet
Insan Devr-i Muhabbet
Miijde-i Vuslat

Bahar

Canlhilik

Doga Tazelik

/I\

Dirilis
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Cenab Sahabeddin’in siirlerinde zaman algisi, betimleyici bir {slupla olusturulan
tablolar/resimler araciligiyla sunulur ve bu gorsellestirmeler, insan ile doga arasindaki Ortiik

iliskinin agiklanmasi iizerine yogunlagir.
2.1.2. Giiniin Béliimlerinin (Aksam-Sabah) imgesel A¢ilim

Zamanin insanda uyandirdigi etkileri, degisimleri giiniin aydinlik ve karanlik 6zelliklerinden
yararlanarak betimleyen sair, zamani ¢esitli duygularin olugmasini saglayan bir unsur olarak
goriir. Servet-i Fiinln kiiltiirtine bagh olarak karamsarlik, keder, sikinti, sessizlik ve 6lim gibi
duygular, sanatcilarin duygu ve diisiince diinyasina eslik eden bir zaman diliminde, yani
“gece” yasanir. Bu sebeple “gece”, sadece goziin algiladigi bir doga olay1 degil, ruh, goniil ve
aklin hissedip kavradigi bir zamandir. Doga olaylarinin insani ozelliklerle bagdastirildig:
Nusfii’I-Leyl siirinde gece ve karanlik, tabiat1 6rten yoniiyle ele alinirken ruh, gecenin goniil
dinlendiren gogsiine emanet edilir. Zaman bildiren bir terim olan ‘“gece”, siirde sair i¢in
hiiziinlii ve kederli gonlii teselli edecek bir dostun/annenin kucagina es tutulur. Bu benzesim,
“doga(min) biiyiimiig insan i¢in alabildigine genislemis, sonsuzlukta yansimig ebedi bir anne”
(Bachelard, 2006: 131) oldugunu hatirlatir. Bu agidan bakildiginda sairin geceyi sevmesi
tesadiifi degildir. Siginma ve yagsama iggiidiisiiyle yiiziinii dogaya donen sair, gecenin karanlik
olmasindan yararlanarak onun gizleyen ve saklayan yoniinii diislindiirir. Dolayisiyla gece
insana simirlandirilmishgi, hareketsizligi ve ileri asamada yalnizligr telkin etse de sairin
algisinda elemleri gideren, teselli veren dingin bir derinlige sahiptir. Sevgiliden uzak kalma
veya sevilmeden sevme eyleminin dogurdugu ruhsal bir ¢atigma aninda gece, lizerine yiiriiyen
yasamin karsisinda saire, bir anne/kadin kucagi gibi sefkatle acilir. Nitekim “sonsuz evreni
sevmek, bir anneye duyulan askin sonsuzluguna maddesel bir anlam, nesnel bir anlam
yiiklemek, herkes bizi birakip gittiginde, bir yalnmizlik manzarasini sevmek, aci veren bir
yoklugu telafi etmek, bizi birakip gitmeyen kadimi hatirlamak(tan)” (Bachelard, 2006:132)
baska bir sey degildir. Bu sebeple gece, onun firtinali ruh halini anlayan, kendisini

¢oziimlemesine ve dinlemesine yardimci olan bir kurtulus imgesidir;
“Ey zulemdt ey zulemdt-1 leydl,
By ser-i balin-i siydh-1 hayal,
Derdimi at ka’r-1 siyeh-famina!

Ruhumu alsadr-1 dil-aramina!
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Dense revadir dil-i ehl-i melal,

Ey seb-i tarik, senin namina!

Sende bulur tesliyetehl-i keldl,

Derdini mezceyleyip dldmina!” (S. 84).

Sair, Sirid-1 Sehhdar adli siirin, “Memdti, gen¢ olan insan eder mi hi¢ der-pis, / Seher
zamanizalam-1 leyali kim diistinitir.” (s. 123) musralarinda, dmriin donemleri ile dizimsel bir
nitelik gosteren zamanin boyutlar1 arasinda benzer bir iligki oldugunu ortiik bir sdylemle dile
getirir. “Seher zamani” ile gondermede bulunulan genglik, insanin yasama karismaya
basladig1 bir donemdir. Yagsama baglilik derecesinin en yiiksek oldugu bu donem, giiniin
basladig1 sabah vaktiyle estir ve insan, bu vakitte geceden/yasliliktan olduk¢a uzaktir. Fiziksel
olan bu uzaklik ayn1 zamanda algisal bir uzaklik da yaratir. Geng olan yani heniiz yasamin

seherinde olan bir insan “zalam-1 leyali” diisiinmez.

Temdsd-yr Leydl adl siirde geceyi, “Goriilen baslyor gériilmemege, / Bir dumandan kefenle
cism-i cihdn, / Kalyor ka’r-1 leyl i¢inde nihdan”(s. 150) misralarinda goriildiigii tizere, orijinal
ifadeler kullanarak betimleyen sair, varlifin gecenin derinligi ve karanligi i¢inde her seyi
gizleyen bir kefenle -karanlikla- goriinmez oldugunu séyler. Zira “Nesnenin samimiyeti,
insana dairligi, mahremiyeti (bu) karanlikla beraber yok olur, belirsizlesir. Siyahin nefesi
biitiin nesneyi kugatir.” (Arslan, 2010: 454). Boylesi derin bir sessizlik i¢inde olan ve hareket
etme kabiliyeti elinden alinarak dinamizmini kaybeden varlik/nesne, algisal anlamda insandan
oldukca uzaktadir. Ote taraftan “sair, sahsi zaman algisimin gerceklestigi bir zaman parcasi
olan geceyi, sonsuzlugun bir sembolii haline getirir. Her seyi i¢ine alan karanlik i¢inde kendi
varligint hisseden sair; karanligin, kendisinin ve sevgilisinin varligini da igine almaya
basladigini  diistiniiv. Varlik, karanlik tarafindan kusatilmigtir. Sonsuzlugun kdinatin
biiviikliigiiniin yam sira hicligi de ifade ettigi anlagilmaktadir.” (Yuva, 2009: 1680). Oyle ki
sair, siire hakim olan bu gece imgesi ile insanin varligini kaybetme korkusu icinde yasadig:

acizlik ve caresizligi de dile getirir;

“(...)
Ah, bak sevgilim bu zulmette

Ne kadar ciissesiz kalir insan,

Bizi giiyd ezer bu leyl-i giran.
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Bu karanlik leydl-i kasvette
Oyle hisseyleriz ki gitya biz

Ebediyetle ri-be-rii geliriz.

Bu zalam-1 hamiis i¢inde hayal
-Miitekallis, meliil ii ducret-ver-
Varligindan da istibdh eyler.” (s. 151).

Aksam Hisleri ve Mdh-1 Nisfii’l Leyl adl siirler Temdsd-yr Leyal siirine paralel bir dokuyla
cevrelenmistir. Siirde aksamin var olmasiyla birlikte insan ruhu ile doga arasinda benzerlikler
ortaya ¢ikar. Sairin hayal diinyasi ve c¢agrisim giiciiyle kurdugu bu benzerlikler, karanligin
dogada ve insanda yaratti§i durumlarla ilintilidir. ‘Mah-1 Nisfii’l Leyl’ siirinde karanliga
gomiilen varlig1r zulmetten kurtaracak tek sey isiktir. Bu 151k, insan ile diinya arasindaki
doniistimli akis1 sembolize eder ve insan1 golgelerden, karanliklardan siyirarak zihinsel/gorsel
farkindalik yetisi olusturur. Ancak diinyanin 1siksiz olmasi, hareketsiz ve degismeyen bir
diinya yaratir. Varolus reflekslerini tahrip ederek yok edici bir gii¢ niteliginde olan bdylesi bir
mekan ile kurucu ve birlestirici bir gli¢ olmaktan siyrilarak insani olumlu niyet ve eylemlere

kapatan zaman, psikolojik algi sebebiyle karamsarlik yaratmaktadir;

“An-be-an viis at-1 stikiit artar; “Biitiin esyd zalam icinde nihdn
Uyur emvdc, uyur riyah-i tuyir.. Biitiin esyd garik-i samt u siikiin;
Sanki rithum dsiimdnda yatar, Cevf-i yeldada, bi-fiitir-1 der
Sanki ruhumda hep tabiat uyur! Sade bir zulmet eyliyor nabazan!...
Dolasir arz u arsi bin kere Nagehan ufka bir ziya-y1 sefid
Hislerim mest-i bi-fiitir u bi-karar; Kar gibi doktii bir kef-i miibhem,
Simdi pervdne, simdi seb-pere, Geldi rith-1 sebe beydz-1 iimid.:

Simdi zulmet ve simdi su’le arar.”
(Aksam Hisleri, s. 195) Mah... O yar-1 sadef-izdar-1 zemin

Acti zulmet-geh-i semddan o dem
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Perdesiz bir derige-i simin!”
(Mah-1 Nisfii’l-Leyl,s. 132)

Ndle-i Hasret siirinde ayrilik ve sonrasinda gelisen hasreti dillendiren sair, hasret duygusunun
biitiin zaman1 geceye c¢evirdigini belirtmektedir. Sairin kendisini diinya ve yasama kapatmasi,
gecenin gizleme ve kapatma Ozellikleriyle algisal olarak es tutulur. Gece diinyayr nasil
sarmalaylp goriinmez kiliyorsa, tim zamanlara sirayet eden bu “seb-i hasret” de sairin

yasamini bir kefen gibi kusatmstir;
“Ihtisdsdtimi, efkarimi, amalimi sen
Ettin ey cesm-i siyeh mdtem-i hecrinle tebdh;
Seb-i hasret olacak rithuma td hagr kefen

Derd-i askinla oliirsem senin ey ¢esm-i siydh!” (S. 65).

SONUC

Doga ile insana arasindaki benzesimi imgesel bir anlatimla aktaran Cenab Sahabeddin,
gelistirdigi niteliksel bakis agisin1 daha ¢ok zaman olgusuna dayandirir. Bu agidan siir dilinde
bireysel anlam tabakalari1 olusturan sair, ayn1 zamanda sozcliklere de karakteristik nitelikler
kazandirir. Yeni tliretmelere ve alisilmadik bagdastirmalara isaret eden bu karakteristik

nitelikler sairin imge yaratma giiclinii gostermesi bakimindan énemlidir.

Cenab Sahabeddin’in siirlerinde zaman unsuruna dayali batik imgelerin kurulusunda bireysel
alg1 kadar geleneksel kiiltiiriin yarattig1 kolektif bilincin etkisi de vardir. Ancak sdylem her
zaman orijinaldir. Sair, siirlerinde kullandig1 kis, hazan/sonbahar, gece, giindiiz gibi zamana
yonelik belirtecleri bireysel ya da geleneksel bir algi ile imgeye doniistiirerek doga ile insan
arasindaki bakisimi yeniden anlamlandirir. Bu yeni anlam ise bireysel alginin goriintii
diizeylerini olusturur. Nitekim bazi tabil olaylarin insandaki ¢esitli hal ve uzuvlar ile

acimlanmasi, sairin bireysel algisin1 6rneklendirir.
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YENIi UYGUR TURKLERININ ATASOZLERINDE KADIN VE ERKEGIN
TOPLUMSAL ACIDAN TEMSILI

Muhammet Yasin CAKIR!

OZET

Sozli kiiltiiriin ortaya ¢ikardigi kiiltiirel kodlarin ¢6ziimlemesi yapilmadan ele alinacak toplum
yapisinda kadin ve erkegin roliinii tam anlamiyla ortaya koymak miimkiin degildir. Atasozleri,
ortaya ¢iktiklari/soylendikleri cagin ahlaki ve kiiltiirel kodlarin1 barindirmaktadir. Bu
aragtirmada, Uygur Tirklerinin atasozleri araciligiyla trettigi kiiltiirel kodlar, toplumsal
cinsiyet rolleri merkeze alinarak biitiinsel bir kavrayisla ve nesnel bir bakis acisiyla
degerlendirilmistir. Levent Dogan, Kurtulus Oztopgu ve Muhemmet Rehim’in kitaplarinda
gecen atasozlerindeki “xotun, erkek, ogul, qiz, ata, ana, bala, kélin, qaynana, momay, cuvan,
yigit, er” kelimeleri taranarak tasnif yoluna gidilmis ve bdylece ¢aligmanin sinirlari ¢izilmistir.
Ortaya konan tasnif ile Uygur toplumunda kadin ve erkegin toplumsal temsil semasi
cikarilmistir. Bu ¢aligma ile kadin ve erkegin Uygur atasdzlerindeki yerinin ortaya konmasina

katki saglamak amaglanmustir.

Anahtar Kelimeler: Uygur Atasozleri, Maqal, S6zlii Kiiltiir, Kadin, Erkek, Cinsiyet Rolleri.

1 Ars. Gor., Kilis 7 Aralik Universitesi, Fen Edebiyat Fakiiltesi, Tiirk Dili ve Edebiyat: Béliimii, e-posta:
yasincakir@kilis.edu.tr, Orcid: 0000-0003-4875-9780.
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ABSTRACT

It is not possible to fairly reveal the roles of men and women in the structure of society to be
addressed without analyzing the cultural codes created by oral culture. Proverbs contain the
moral and cultural codes of the era in which they first appeared/were said. In this research, the
cultural codes produced by Uyghur Turks through proverbs were evaluated with a holistic
understanding and an objective point of view, taking gender roles into the center. The words
“xotun, erkek, ogul, qiz, ata, ana, bala, kélin, gaynana, momay, cuvan, yigit, er” in the proverbs
mentioned in the books of Levent Dogan, Kurtulus Oztopcu and Muhemmet Rehim were
scanned and classified and the boundaries of the study were drawn thus. The social
representation scheme of men and women in Uyghur society has been removed with the
classification laid out. The aim of this study is to contribute to the place of men and women in

Uyghur Proverbs.

Keywords: Uyghur Proverbs, Adage, Oral Culture, Women, Men, Gender Roles.

GIRIS

Atasdzleri sozlii olarak ortaya ¢ikan, daha sonra yazili metinlere doniistiiriilen, toplumun biiytik
cogunlugu tarafindan benimsenen ve kullanilan edebi {irlinlerin baginda gelmektedir.
Atasdzleri, ait oldugu toplumun kiiltiiriine dair ¢ok sey anlatan ve o toplumun bir donemine 151k
tutan vecizelerdir. Atasozleri, bugiine kadar pek ¢ok disiplin icerisinde ¢ok sayida arastirmaya
konu olmustur. Ilgili alanyazin incelendiginde genel anlamda atasozleri ve deyimler gibi
vecizeler ile toplumsal cinsiyet kuramlari arasinda bir bag kurularak ¢esitli analizlerin yapildigi
goriilmektedir (Karaman, 2016; Aydin, 2018; Umar, 2019; Ersdz, 2010; Ozkan ve Giindogdu,
2011). Uygur Tiirkleri 6zelinde yapilan ¢alismalar ise literatiirde yer alsa da Uygur toplumunda
kadin ve erkegin birlikte toplumsal temsilini tespit eden herhangi kapsamli bir ¢aligma
bulunmamaktadir. Uygur Tiirkleri baglaminda yapilan ¢alismalarda daha ¢ok kadinin konumu
ve rolii lizerine odaklanilmis, Uygur atasozlerinde kadin ve erkegin birlikte temsili konusuna

deginilmemistir. Calismamiz bu alandaki eksikligi gidermek amaciyla yapilmstir.

Binlerce yillik tarihe sahip olan Uygur Tiirkleri; duygularini, diisiincelerini ve diinya goriislerini
atasozlerine yansitmiglardir. Bu ¢alismada Uygur atasozlerindeki cinsiyet rolleri ele alinmas,
kadin ve erkegin toplumsal diizlemde nasil temsil edildigi nesnel bir bakis agisiyla
irdelenmistir. Atasdzlerinin derlenmesinde Kurtulus Oztopcu (KO) Uygur Atasdzleri ve

Deyimleri, Levent Dogan (LD) Uygur Atas6zleri, Muhammet Rehim (MR) Uygur Xelq Maqal
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Temsilliri kitaplarindan faydalanilmistir. Bu kitaplarda gegen atasdzlerinde “xotun, erkek, ogul,
qiz, ata, ana, bala, kélin, gaynana, momay, cuvan, yigit, er” kelimeleri taranmis ve toplumsal

acidan kadin ve erkegi temsil eden atasozleri tasnif edilmistir.

Inceleme béliimiinde atasdzleri “Kadin ile ilgili Atasozleri” ve “Erkek ile Ilgili Atasdzleri”
olmak {izere iki baslikta ele alinmustir. “Kadin ile lgili Atasdzleri” bashgi; Kadma Yiiklenen
Toplumsal Sorumluluklar, Sevgi/Ovgii/Yergi Unsuru Olarak Kadin, Sadakat Yéniiyle Kadin,
Giizellik Unsuru Olarak Kadin, Aile Kurumunda Kadin, Genglikten Yashliga Kadin,
Toplumsal Tabakalasmada Ikincil Konumda Kalan Kadn olarak yedi baslikta incelenmistir.
“Erkek ile Ilgili Atasdzleri” bash@ Erkege Yiiklenen Toplumsal Sorumluluklar, Baba Figiirii
Olarak Erkek, Yakisiklilik Unsuru Olarak Erkek olmak iizere {i¢ baslikta ele alinmistir.

1. TOPLUMSAL YAPI iCERISINDE CINSIYET ROLLERI

Insanlarin dogustan gelen biyolojik farkliliklarindan kaynaklanan ayrima cinsiyet denir.
Cinsiyet olgusu; biyoloji, anatomi, sosyoloji, psikoloji, antropoloji, edebiyat gibi gesitli
disiplinler tarafindan inceleme konusu olmustur. Son yillarda yapilmakta olan cinsiyet ile ilgili
caligmalardaki temel tartisma konularindan biri, cinsiyet ve toplumsal cinsiyet (sex, gender)
terimlerinin kavram alanlarinda farklilik olup olmadigi, eger farklilik varsa bunun nereden
kaynaklandigidir. Cinsiyet kavraminda bahsedilen biyolojik farkliliklar, toplumsal diizlemde
insanlarin kadin ve erkek seklinde iki ana kategoride siniflandirilmasini da beraberinde
getirmektedir. Biyolojik farkliliklar disinda toplumun kadma ve erkege yiikledigi birtakim
sorumluluklar, 6zellikler ve anlamlar vardir. Toplumsal cinsiyetin, cinsiyetten ayrildigi nokta
burasidir. Dékmen’e gore (2015: 20) toplumsal cinsiyet terimi, kadin ya da erkek olma

noktasinda toplumun ve kiiltiiriin bu kavramlara yiikledigi anlamlar1 ve beklentileri ifade eder.

Cinsiyet ve toplumsal cinsiyet tanimlarinin disinda bu calismanin odak noktasini olusturan bir
diger kavram ise toplumsal cinsiyet rolleridir. Giindelik hayat sosyolojisi ¢alismalarinda 6nemli
bir kavram olan rol terimi tiyatrodan 6diing almmustir. Orgiitlii bir yap: igerisinde bireyin
bulundugu pozisyona uygun davranislar sergilemesi seklinde tanimlanabilecek olan rol kavrami
kisinin gorev, sorumluluk ve diger kisilerle etkilesiminin c¢ergevesini ¢izmektedir. Bireyler
sosyal yasamda baz1 durumlarda birbirine siki bir sekilde bagli, baz1 durumlarda ise birbiriyle
baglantis1 olmayan rolleri sahnelemektedirler. Bir kisi evde baba-es, okulda 6gretmen-idareci,
arkadas grubunda lider olabilir. Kisinin {istlendigi bu roller, birbirinden genellikle bagimsizdir

ve kisi cogu zaman toplumun kendisine tanimladigi rolleri beklentilere uygun olarak sahneleme
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ihtiyacin1 sorgulamadan sergileme egilimindedir. Alice H. Eagly (1983: 972), Gender and
Social Influence: A Social Psychological Analysis adli makalesinde hiyerarsik yap1 igerisinde
toplumun kadin ve erkegi farkl statiilerde konumlandirdigini ve erkeklerin kadinlara kiyasla
daha yiiksek statiilii rollere sahip oldugunu ifade etmistir. Toplumun kadin ve erkege bictigi bu
roller, her iki cinsiyetin de kendi davranis ve tutumlarinin yani sira karsi cinsiyetten
beklentilerini de dogrudan ya da dolayli olarak etkilemistir. Bu durumun sonunda ise toplumsal

cinsiyet rolleri ortaya ¢ikmistir.

Sosyal yasamda insanlarin tutum ve davraniglari, genel olarak toplum igindeki cinsiyet
rollerinden bagimsiz sekilde ele alinamamaktadir. Bu nedenle insanlarin biiyiik bir kismi,
giindelik hayat pratiklerinde kendilerinden istenen cinsiyet rollerine uygun sekilde davraniglar
sergilemektedir. Toplumsal cinsiyet rolleri, toplumun insa ettigi bir olgudur. Biyolojik
farkliliklara ek olarak dogumumuzdan itibaren sosyal c¢evremiz tarafindan olusturulan
toplumsal cinsiyet rolleri 6grenilmis davranis oriintiileridir. Insanlar 6grendikleri toplumsal
cinsiyet rollerini sergilerken toplumda olugmus olan sdylemlerin etkisinde bir dil kullanirlar.
Robin Lakoff (2004: 72) da, dil kullanimi ile toplumsal roller arasindaki baglantiya dikkat
cekmistir. Language and Women'’s Place adli calismasinda kadin ve erkek arasindaki
esitsizligin kaynaginda dilin 6nemine vurgu yapan Lakoff, sdylemin kadin ve erkege roller

bictiginden bahsetmistir.

Lacan; imgeler, semboller (simgeler) ve gergekler diinyas1 seklinde yaptig: tasnif ile ii¢c ayr1
diinyanin varligina dikkat ¢gekmistir. O, kisinin diinyay1 bu ii¢ diinyanin ortak iirlinii sonucunda
algilayip anlamlandirdigini ifade etmistir (Cléro, 2011: 117). Kadin olma ve erkek olma
durumlarina da Lacan’in perspektifinden bakildiginda, kadinlik ve erkekligin sadece biyolojik
farkliliklara indirgenemeyecegini sembollerin ve kisiden beklenen temsilin de bu noktada
onemli oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bireylerin kadinlik-erkeklige iliskin diisiinceleri ve
cinsiyetlerinden kaynaklanan tutum ve davramislar1 bu kavramlara yliklenen anlamlarla
iliskilidir. Bebeklikten itibaren kisiye erkeklik ve kadinliga iliskin semboller bir sema seklinde
sunulmaktadir. Kisi, bebekliginden itibaren 6grendigi sablonlara uygun olarak davraniglarini
sergileme egilimi igerisine girmektedir. Sandra Lipsitz Bem’e gore (1981: 354), kadinlik ve
erkeklik olgular1 cocukluk déneminde 6grenilir. Bir¢ok toplumda kadinlik ve erkeklige iliskin
bilgiler ve temsiller sadece dogrudan biyolojik farkliliklara, fenotipe ve kisilik 6zelliklerine

dayanmamakta, ayn1 zamanda dile, tesbih ve tasvirlere de dayanmaktadir.

International of Turkish Academic Studies (TURAS) T_Ciilt/VoImne 1, Sayv/Issue 1, 2020
7 o\

104

ey /4



Muhammet Yasin CAKIR

2. INCELEME

Calismanin kavramsal ¢ergevesinde aciklandigi gibi toplumsal cinsiyet, bireyleri kadinsi ya da
erkeksi olarak kategorize etme islevi gormektedir. Kadinlarla erkekler arasindaki bazi
farkliliklarin nedeninin biyolojik mi yoksa kiiltiirel mi oldugu sorusuna net bir cevap
verilememektedir. Sosyal yasam igerisinde kadin ile erkek arasindaki farklar, aslinda toplum
tarafindan bu cinsiyetlere tanimlanan roller ile baglantilidir. Dékmen’e gore (2015: 31)
toplumsal cinsiyet rolleri kadinligin ve erkekligin sosyal ortamlarda ifade edilisidir. Kadin ve
erkege bicilen kisilik 6zellikleri ve davraniglar onlarin cinsiyet roliinii belirlemektedir. Tiim
toplumlarda bir erkek i¢in uygun oldugu diisiiniilen davraniglar erkeksi, kadinlar i¢in uygun

oldugu diisiiniilen davranislar ise kadinsi cinsiyet rolleri olarak degerlendirilir.
2.1. Kadn ile flgili Atasozleri

2.1.1. Kadina Yiiklenen Toplumsal Sorumluluklar

2.1.1.1. Vatan Sevgisi

K&klii bir siyasi ve kiiltiirel tarihe sahip olan Uygurlar?; diger Tiirk topluluklar1 gibi vatan ve
bagimsizlik sevgisine bagl yasamaktadirlar. Vatan sevgisi, vatana baglilik ve bagimsizlik Tiirk
kiiltiiriiniin temel tasidir. Bu baglamda Uygur atasozlerinde hem kadinlara hem de erkeklere
vatan sevgisi bilincinin agilandig1 goriiliir. Atasozlerinde annenin kutsallig1, topragin ve vatanin

kutsalligiyla birlestirilmigtir.
Ml a5 8 (oS (LU GBS gy 3
Atasozii: Oz yurt tuggan ana, kisi yurti gey ana. (KO/259)
TT: Anayurt 6z ana, bagkasinin yurdu iivey anadir.
Ml Al Ay
Atasdzii: Yer dégen ana. (KO/325)
TT: Yer (toprak) anadir.
2.1.1.2. Aile Birligi, Gecim ve Diizen

Temel sosyal kurumlardan biri olan aile, sosyal yasamin diizenlenmesinde oldukc¢a etkili

oldugu i¢in Uygurlar aile yapisina ¢ok dnem gostermistir. Ulusoy ve Celil’e gore (2011: 5),

2 Ercilasun’a gore bugiinkii Uygur Tiirklerinin tamam eski Uygurlardan gelmez. Bir kismi da Karahanlilarm, Karahanhlar:
olusturan Karluk, Yagma, Cigil ve Tohst Tirk boylarinin cocuklaridir. (Daha detayli bilgi igin:
https://www.uygurhaber.com/uyqurlar).
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Uygurlarda, yiizyillardir ataerkil bir toplum yapis1 hakimdir ve ailenin reisi kayitsiz sartsiz
erkektir. Aile i¢indeki gorev dagilimlari, maddi anlamda sorumluluk erkege aittir. Bu anlayis
dogrultusunda atasézlerinde de goriildiigii gibi kadinin aile birligi i¢indeki rolii, kocasina ve

cocuklarina iyi bakmasi, esini kiskanip huzursuzluk ¢ikarmamasi olarak goriilmistiir.
() AR A A i L (3l AR A Al 3 YL
Atasozii: Balan Olse erge bag, érin dlse yerge (baq). (LD/151)
TT: Cocugun 6lse kocana bak, kocan 6lse yere bak.
SRS B SES G A1 O 0808 SNILL Ay QUL AR (ST (lad

Atasdzii: Iscan xotun seher turup ¢égini taraydu, horun xotun vaqee turup kiiliifini kolaydu.

(MR/180)

TT: Caligkan hatun sabah durup sagini1 tarar, tembel hatun ge¢ vakte kadar durup giiliinii agar.
M55 o Aeliss (3558 (G935 5 8 Anliss Al

Atasdzii: Er kiinlise oy tuzulidu, xotun kiinlise oy buzulidu. (MR/184)

TT: Er kiskanirsa ev kurulur, hatun kiskanirsa ev bozulur.

2.1.2. Sevgi/Ovgii/Yergi Unsuru Olarak Kadin

Genel olarak bir kisiye fazla ilgi, sevgi, 6vgii gosterildiginde onun olumsuz yonde degisecegi
goriisii hakimdir. Uygur atasdzlerinde de bu goriis dogrultusunda kadinin fazla éviilmemesi
diistincesi ortaya ¢ikmistir. Bu tarz atasozlerinin yaninda kadina olan sevgiyi gosteren, kadin
olmadiginda evin diizeninin olmayacagini vurgulayan, kiz ¢ocuklarinin eve nese kattigin

belirten atasdzleri de mevcuttur.
(U AT SR L B
Atasozii: Eqilliq étini maxtaydu, exmeq xotunini. (MR/39)
TT: Akilli atim1 6ver, ahmak hatununu 6ver.
(Al Al 5 A sA
Atasdzii: Xotunini tarip qilgan exmeq. (KO/202)
TT: Karisin1 6ven aptal.
s LI

Atasozii: Xotunni 6lgende maxta. (LD/375).
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TT: Kadin oldiigiinde 6v.
LA 30 A5 gA (Lidle paia8& AU
Atasozii: Asni singende maxta, xotunni 6lgende. (MR/70)
TT: Yemegi hazmettigin zaman 6v, kadin1 61diigli zaman.
P u.uj'.':p ALEAPIRL T S O u.mu
Atasdzii: Asni sifigende maxta, xotunni bilgende. (KO/96)
TT: Yemegi hazmettigin zaman &v, kadini bir seyi bildigi zaman.
M G (3558 (e dulidius (A
Atasozii: Xotun kisinifi ¢é¢i uzun, eqli gisqa. (LD/374)
TT: Kadinin sa¢1 uzun, akli kisa.
L Said gy LB ga 9B cAaddcind Lad §5 65
Atasozili: Xotunga isenme, qgomusqa yolenmu. (MR/288)
TT: Hatuna giivenme, komiise yanasma.
Ll e giss g o
Atasdzii: Ittin vapa, xotundin capa. (KO/214)
TT: Itten vefa, kadindan cefa.
SES (23 AT ¢ AL (508 LA
Atasozii: Teleyliknifl xotuni 6ler, teleysiznin 6yi kdyer. (LD/697)
TT: Talihlinin hanimi 6liir, talihsizin evi yanar.
Ry ol (OFIA n (E e G (e g 5
Atasozii: Ug nimedin vapa yoq; bir xotun, bir at, bir pigaq. (KO/311)
TT: Ug seyden vefa yoktur; biri kadin, biri at, biri de bicak.
AR A (laddle A3 eA (AR i AL A3
Atasdzii: Ozini maxtigan biringi exmeq, Xotunini maxtigan ikkingi exmeq. (MR/75)
TT: Kendini 6ven birinci ahmak, karisin1 6ven ikinci ahmak.
i S (58 U e S A

Atasozii: Er kisi muz tag, xotun kisi aptap. (LD/286)
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TT: Erkek buz dagi, hanim giines.
LGl (5008 ¢ Bl dand (RN ¢l J 98 3 il dad (IS
Atasdzii: Itiktin nime itik, kofiiil itik; tatligtin nime tatliq, xotun tatliq. (KO/214)
TT: Keskinden ne daha keskin, goniil. Tatlidan ne daha tatli, kadin.
OSsA SalAlE A (O FA Salald Al A
Atasozii: Erni er qilganmu xotun, yer gilganmu xotun. (MR/184)
TT: Eri er yapan da hatundur, yeri yer yapan da hatundur.
S Ol g Lusal g3 5958 03
Atasdzii: Oyde xotun bolmisa boran ¢iqidu. (LD/595)
TT: Evde hatun olmazsa boran ¢ikar.
A GFA (Al
Atasdzii: Yaxsi xotun behis. (KO/314)
TT: lyi kadin cennettir.
(o8 i — YL 8
Atasdzii: Qiz bala-0ynin giili. (LD/495)
TT: Kiz ¢ocuk, evin giilii.
BPNTRRPR R T
Atasozii: Qiz bala-0y zéniti. (LD/495)
TT: Kiz ¢ocugu, evin siisil.
S s o
Atasdzii: Qizi barnifi nazi bar. (KO/278)
TT: Kiz1 olanin naz1 var.
2.1.3. Sadakat Yoniiyle Kadin

[k atasdziinde goriildiigii gibi kadm émrii boyunca tek bir erkegi sevmeli, kocast dlse bile
basin1 yerden kaldirip baskasina bakmamali, sevgisini sonsuza kadar kalbinde yasatmalidir.
Ancak bu sadakat yiikiimliiliigliniin tek basina kadina yiliklenmedigi, erkegin de ayni sekilde
karisina sadik olmasi ve baska kadinlara bakmamasi gerektigi ikinci atasoziinde

sOylenmektedir.
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S 53 (31 B s o 44 (15055
Atasdzii: Xotun xex miihebbetni giriq yil kéfilide saglaydu. (KO/202)
TT: Kadin kismi sevgiyi kirk y1l génliinde saklar.

AR Ay A Gl B A8 A (5
Atasozii: Xotun erge qaraydu, er yerge. (MR/180)
TT: Kadin erkege bakar, erkek yere.
2.1.4. Giizellik Unsuru Olarak Kadin

Giizellik olgusu neredeyse biitlin toplumlarda kadinla esdeger, kadina 0zgii olarak
diisiiniilmektedir. Kendisine ve bagkalarina giizel goriinme, géze hos gelme zorunlulugu
cocukluktan itibaren kiz ¢ocuklarina dgretilir. Ornegin bir erkek cocugu genellikle araba ile
oynarken oyununa eslik eden yan tiriinler, genellikle tamirat araglaridir; kiz ¢ocuklari ise bebek
oyuncaklariyla birlikte tarak, ayna gibi yan {irinleri kullanirlar. Berger (2008: 45), kadin olarak
dogmanin ¢ergevelenmis olmay1 da beraberinde getirdigini ifade etmistir. Onun analizine gére
kadin hayatin her aninda kendisini seyretmek, kontrol etmek zorundadir. Bu ¢er¢evede kadinin
kendisi disindakilere, 6zellikle de esine nasil goriindiigii olduk¢a 6nemlidir. Asagida yer alan
atasozlerinde de kadin, giizellik kavramiyla 6n planda tutulmakta, seyirlik bir nesneye

doniistiiriilerek tasvir edilmektedir.

Ll Gl AXS4S alad — (alaili Al & 548 5L
Atasozii: Taz qizga er tapmaq — gidam kekige sap tapmag. (MR/162)
TT: Kel kiza er bulmak, egri baltaya sap takmaktir.

I oy A3 (JU Ay S 38

Atasozii: Ostedl yarisigi tal, qiznifi yarisigi xal. (MR/169)
TT: Barajin yakisig1 sogiit agacidir, kizin yakisigi bendir.
2.1.5. Aile Kurumunda Kadin
2.1.5.1. ideal Olan/ideal Olmayan Kadin Tasviri

Ideal insan kavrami, kisiden kisiye degisebilecek bir olgudur. Bu nedenle bir¢ok isim, ideal
insan1 tanimlamaya ¢alismistir. Bu tanimlamalar i¢cinde bazilar ideal insanin vatan sevgisi,
bazilar1 evrensel ahlaka uygun olmasi, bazilar1 dini dogru yasamasi gibi 6zelliklerini 6n plana

cikarmistir. Konu ideal erkek ve kadin 6zeline indirgendiginde her iki tarafin da birbirlerinden
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istedikleri davraniglar, ideal kavraminin altina sigdirilmistir. Oysa ideal diye bir kavramin
varligina soru isaretiyle bakilmalidir. Ancak atasézlerinde idealize edilen, dyle oldugunda
“tercih” sebebi olacak tasvirler ¢izilmistir. Bu tasvirlere gore “ideal” olan kadin miisrif

olmamali, haya sahibi olmali, zengin olmali ve az konusmalidir.
(S Ay el GL G gA (ASAT sy LIS
Atasozii: Atnifi yamini tepkek, xotunnifi yamini bergek. (K0/102)
TT: Atin kotiisii ¢ifte atani, kadinin kotiisii ise miisrif olanidir.
WAL Glhaad 555 — Q56 Jaadly 34
Atasozii: Uyatsiz xotun — tuzlimigan as. (MR/86)
TT: Utanmasi olmayan kadin tuzsuz ag gibidir.
el Jona 355 € LR g1 A8sasd Luasal gy ol (pind€ (3558
Atasozii: Xotun kisinin hayasi bolmisa nimige oxsar? Tuzsiz taamga. (K(0/202)
TT: Kadinda utanma olmazsa neye benzer? Tuzsuz yemege.
Uy B VU ity
Atasdzii: Atnifi yamini ala, xotunnifi yamini bala. (KO/102)
TT: Atin kotiist ala renkli, kadinin kotiisii bela olur.
B 5 ALy J s 556
Atasozii: Xotun kisi til bilen tul qalar. (LD/373)
TT: Kadin, dili yiiziinden dul kalir.
AL GFA AL S Ay diCliag 0
Atasozii: Tirikeiliknifi berkiti yaxsi xotun bilen. (MR/181)
TT: Yasam miicadelesinin bereketi iy1 hatun iledir.
A 3 OFA LAl
Atasdzii: Yaxsi xotun 8y berikiti. (KO/315)
TT: lyi kadin ev bereketidir.

A5 A A Q5 A ey

Atasdzii: Yaman xotun erge 6liim. (K0O/320)
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TT: Koti kadin erkege 6lim.
el S 5l 5 Aaand (314358 clamld Gudal 4558 05558 Olaly
Atasozii: Yaman xotun iizilmes tasma, undaq tasmini boynufiga asma. (LD/783)
TT: Kotii hatun kopmaz tasma, dyle tasmay1 boynuna asma.
e G sA GlialE (gl (paiFeA iy
Atasozii: Yépisgan xotundin gag, gagqan xotunni qogla. (MR/182)
TT: Yapiskan hatundan kag, kacan hatunu kovala.
3R Ay ABR  JU Gt Bl Ay ¢ Y 3 6B 8 By JU Gl dllaalls (5553

Atasdzii: Xotun alsafi baydin al, pulufiga pul qosular; yer alsai saydin al, yérifige yer qosular.

(MR/288)

TT: Hatun alirsan zenginden al, parana para katar; yer alirsan dere kenarindan al, yerine yer

katar.
PR A AT LA A Gl B A AT Gl 5T A AL
Atasdzii: Yaxsi xotun yaman erni er gilar, yaman xotun yaxsi erni yer gilar. (KO/315)
TT: Iyi kadin kotii erkegi erkek yapar, kotii kadin iyi erkegi rezil eder.
2.1.5.2. Evlilik

Ulusoy ve Celil’e gore (2011: 12), Uygur Tiirkgesinde evlenme terimini “omiir isi, 6miir sodast,
Omiir ticareti” karsilar. Bu terimlerden de anlasilacag iizere Uygur kiiltiiriinde evlilik, 6miir
boyu siirecegi diisiiniilen bir olgudur. Atasozlerine bakildiginda bu “omiir isinin” gelecegi,
kadina bagli bir durum olarak aktarilmistir. Kadin, davraniglariyla evin diizenini kurabilir ya da
yikabilir; olmadiginda evin nesesi olmaz, oldugunda erkege yiiktiir gibi zit ¢ikarimlarin hepsi
atasozlerinde mevcuttur. Ancak tiim atasozleri incelendiginde kadinin erkeksiz olmamasina

dikkat ¢ekilmis ve her kadinin mutlaka evlenmesi gerektigine vurgu yapilmistir.
(0838) Lo pfian 3 (s im) o 3l 3y IS G By
Atasozii: Caqgan cuganni boslik (~tosek) iistide sina (kortin). (LD/214)
TT: Evlenecek geng kizi besik (~dosek) iistiinde sina (~gor).
ISR A pAd (A adl b 5 S (50

Atasozii: Xotun kisi 6yde hem xan, hem xizmetkar. (LD/373)
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TT: Kadin evde hem han, hem hizmetkar.
A el (550 Jaud 355
Atasozii: Xotunsiz 0y cansiz ten. (LD/376)
TT: Hatunsuz ev cansiz beden.
S5 (B3 OFA Gualy s Q5
Atasdzii: Xotun dyni yaseydu, xotun dyni buzeydu. (KO/202)
TT: Kadin evi yapar, kadin evi bozar.
ALl () 55 g a8l 5 (Ll (5568
Atasbzii: Xotun aldifl, ucafiga otun aldifi. (KO/201)
TT: Kadin aldin, sirtina odun aldin.
SO Ly 55 AU 55 9
Atasdzli: Xotun alganda xuyiga qara. (LD/373)

TT: Hanim alirken huyuna bak.

(oabal39) (pdian S Ad cGulal gy (S Gaieds
Atasozii: Gemsiz kisi bolmas, ersiz ¢isi (bolmas). (MR/150)
TT: Dertsiz insan olmaz, ersiz disi olmaz.
2.1.5.3. Anne Figiirii Olarak Kadin

Toplumsal cinsiyet baglaminda diisliniildiiglinde kadinlik kavraminin ardindan akla gelen bir
diger 6nemli kavram anneliktir. Annelik denildiginde ilk olarak kadinin dogurganlik 6zelligi ve
cocuk ile hamilelik sirasinda ve sonrasinda kurulan bag zihinlerde canlanir. lkel toplumlardan
giiniimiiz modern toplumlaria kadar tiim toplumsal yapilarda annelik, yukaridaki anlamdan
daha fazlasini ifade eder. Hemen hemen tiim toplumlarda anneligin sadece diinyaya ¢ocuk
getirmekten ibaret olmadigi, ¢ocuk yetistirmenin bir sorumluluk oldugu toplumun tiiyelerinin
ortak diistincesidir. Farkli zaman, mekan ve kiiltiirlerde kadinin anne olmasi, onun olumlu bir
0zelligi olarak karsimiza ¢ikar. Bu baglamda anne olamayan kadinin da olumsuz s6zlere maruz
kaldig1 goriiliir. Atasozlerinde de goriilecegi gibi annelik toprak, cennet gibi kavramlarla

birlikte kullanilir.

owdand I8 cud ¢ udan Glaly il YU
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Atasozii: Bala anisini yaman dimes, it égisini gaday dimes. (KO/112)
TT: Cocuk anasi i¢in kotii demez, kdpek sahibi igin dilenci (yoksul) demez.
D5 Q38 G 8 (JU 38 g s LU
Atasdzii: Ana koriip qiz al, girgaq koriip boz. (KO/89)
TT: Anasina bak kizini al, kenarina bak bezini al.
N9 il 5
Atasozii: Qiz anisini dorar. (LD/495)
TT: Kiz, anasim taklit eder.
WO Sl Juali UL
Atasdzli: Ana ayigida cennet bar. (MR/186)
TT: Ana ayaginda cennet var.
(Al (Al ga SLRUL 530 (uaniiald b duiuis
Atasdzii: Kisinifl qusliginidin 6z anafinifi musligini yaxsi. (KO/226)
TT: Baskasinin oksamasindan (sevindirmesinden) kendi annenin yumruklamas1 yegdir.
LU L uads UL (8B 5
Atasdzii: Tuggan ana emes, baqqan ana. (KO/307)
TT: Doguran anne degildir, bakan annedir.
2.1.5.4. Gelin-Kaynana Figiirii Olarak Kadin

Ev i¢inde olusturulmus cinsiyet kiiltiiri cogu zaman sadece biyolojik farklilik temeline gore
insa edilmemektedir. Ayni cinsiyete sahip olan kisilerin ev ic¢indeki temsil ve konumlari
arasinda da bariz farkliliklarin oldugunu sdylemek miimkiindiir. Ornegin gelin ve kaynana
biyolojik olarak aym cinsiyete sahip olsalar da aralarinda temel farkliliklar mevcuttur (Oziinel,
2017: 120). Bu farkliliklar atasbzlerine de yansimistir. Uygur Tirklerinin atasozlerinde
kayinvalidenin, gelinine nasil davranirsa ayni sekilde karsilik bulacagi soyleniyor. Bu durum
da esas belirleyici faktoriin kayinvalide oldugunu gosteriyor. Ayrica bazi atasozlerinde gelinin
eve mutluluk kattig1, bahgede giiller actirdig1 sOylenirken bazilarinda oglunu anneannesine

kars1 yabancilastirdigi, fakirin kiz1 olmanin zenginin gelini olmaya tercih edildigi belirtilerek

“gelin” imajinin olumsuzlugundan bahsedilmistir.

Gy B 2Rl iy 6 Gl
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Atasozii: Yaman qizifi bolgice, yaxsi kélinifi bolsun. (KO/320)
TT: Kotii kizin olacagina iyi gelinin olsun.
((HBLi~) S (s plalS gl 1Slus a3
Atasdzii: Qizim safia éytay, kélinim sen tifila (~afila). (KO/278)
TT: Kizim sana soylityorum, gelinim sen dinle.
MIALE Ad g b 8 ()50 00 Ludgy B
Atasdzii: Kélinifi bolsa hocuraiida, giiller {iner giilxanida. (K0/219)
TT: Gelinin evinde olsa, bahgede giiller biter.
(2 SABAS (1S 3] (Al (S 0 2MEIS
Atasdzii: Kélinni kelgende kér, capanni (~bokni) keygende. (KO/219)
TT: Gelini (evine) gelince gor, paltoyu (sapkay1) giyince. (Ondan 6nce karar verme)
sl QLS ¢ puaally Aliian 535 — gl Clula gl g
Atasozii: Oglumnii balisi — 6zemnid balisi, yat qilgan anisi. (LD/561)
TT: Oglumun ¢ocugu kendimin ¢ocugu, yabancilastiran anasi (gelin).
Jo (s 308 dluildfaneds da il gy (Auls iy
Atasdzii: Baynini kélini bolguce, kembegelnii qizi bol. (LD/172)
TT: Zenginin gelini oluncaya kadar, fakirin kiz1 ol.
LAl ARG B (39 (o BLilallB ¢ () el ASEEE (99 (g9 LS 3 3
Atasdzii: Miisiiknifi puli yoq gdske amraq, qaynanamnifi tisi yoq tésge amraq. (KO/247)
TT: Kedinin paras1 yok ama et sever, kaynanamin disi yok ama dds sever.
S )3 (3 (0 38 (llialid Ay ARKLNAS
Atasozii: Kélinifige néme qilsafi, qizifidin suni korisen. (LD/412)
TT: Gelinine ne yapsan, kizindan onu goriirsiin.
2.1.6. Genglikten Yashhga Kadin

Atasozlerinde yaslanan kadinlarin genglere 6zendigi, yashilik donemindeki siislin genglik
donemindekine benzemedigi vurgusu yapilmaktadir. Evlilik bashiginda oldugu gibi bu

atasozlerinde de kadinlarin yaslarinin gegmeden evlenmesi gerektigi belirtilmistir.
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L dlg AT 18 DS s il By 0 SI0A o b
Atasozii: Qéri xotun yas boldi, ¢okanlarga tes boldi. (MR/110)
TT: Yash hatun geng oldu, evlenen kadinlara zahmetli oldu.
A G LA a8l § G5 eA ¢atiB)§ (il gau aiiB)§ 58
Atasozii: Qiz vaqtim, sultan vaqtim, xotun vaqtim, seytan vaqtim. (MR/112)
TT: Kiz vaktim sultan vaktim; hatun vaktim seytan vaktim.
e gy (6538 Al Dasan i (338 diidlaga
Atasozii: Momaynifi kézi osmida, gadaynifi kdzi posmida. (MR/108)
TT: Yash kadinin gozii siirmededir, yoksulun gozii geceliktedir.
combasdid, oi 815 g (Ailaly dlubile ga ¢ ulasdid gi by AKL 8 dLuidly
Atasdzii: Paqinifi kérilgini yilanga oxsimas, momaynifi yasangini cuvafiga oxsimas. (MR/109)
TT: Kurbaganin gerileni yilana benzemes, yash kadinin sikligi gence benzemez.
(V5) Tl w8 G155 N (AIREL L 8 FlAG
Atasozili: Qusqag gérisa, caigalgi bolar, cuvan qérisa, yalgangi (bolar). (MR/112)
TT: Serce yaslansa ormanci olur, evlenmemis hanim yaslansa yalanci olur.
JOhaly Saiaa 3B (g 58 — (laga (liaa bl
Atasozii: Caqirmigan méhman — qéri qizdinmu yaman. (MR/197)
TT: Cagrilmayan misafir, yash kizdan da kotiidiir.
Juad AL 58 (5 B et 35 e Aa
Atas6zii: Herkim 6z gémida, qéri qiz er gémida. (LD/349)
TT: Herkes kendi derdinde, evde kalmis kiz koca derdinde.
OB 38 L (5 A 31 B L b Al
Atasdzii: Er gérisa qiz alur, xotun qgérisa gor alur. (KO/173)
TT: Erkek yaslansa kiz alir, kadin yaslansa mezar alir (Sliir).
2.1.7. Toplumsal Tabakalasmada ikincil Konumda Kalan Kadin

Atasozlerinde ortaya konulan cinsiyetler arasi iligki, i¢cinde yasanilan toplumun yapisindan

bagimsiz degildir. Kadinin ve erkegin toplumsal tabakalasmadaki konumu o toplumun kadina
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ve erkege atfettigi degerler ¢ercevesinde olugsmaktadir. Elbette bu olusum zamana ve mekana
gore degismekte ve doniismektedir. Incelenen atasdzlerinde kadinin o sartlar altinda ikincil
konumda kaldig1 tespit edilmis; erkegin bu konumda hi¢bir zaman bulunmadig1 gézlenmistir.
Ukten’e gore (2020: 143), erkek ile karsilastirildiginda kadmin toplumsal yasamda ikincil
konumda kalmasi, insanlik tarihinin en eski konularindan biridir. Bu durum Uygurlarin
atasozlerinde de goriilmektedir. Asagidaki atasozlerinde en dikkat ¢ekici husus kadinin alinip
verilebilen bir meta olarak goriilmesi; erkegin golgesi konumda goriiliip sorgusuz sualsiz onun

yaninda olmas1 gerektiginin diisiiniilmesidir.
S 3 il A E A (Gl Al
Atasdzii: Balini yastin, xotunni bastin dget. (KO/114)
TT: Cocuga kiiciikken, kadina basindan 6gret.
Al AR (Bda Ay (AR5 gy
Atasozii: Cofi qgizifini bermisefl, kigigige razimen. (KO/155)
TT: Biiylik kizin1 vermezsen, kii¢ligline raziyim.
COMES Ju Bl (553 (AR 5L Bl s
Atasozii: At alsafi ay kéfies, xotun alsafi yil kéfies. (KO/97)
TT: At alsan bir ay danis (diisilin), kadin alsan bir y1l danis (diisiin).
(JLa) )y Sl ¢ g5 A (U Craidy ALy EERAY
Atasozii: Esek alsaf yéqindin al, xotun alsafi yiraqtin (al). (LD/306)
TT: Esek alsan yakindan, hatun alirsan uzaktan (al).
S(Ladl) il fa ) gialy Lalld 0 53 93 Liia
Atasozii: Héytta xotun alma, yamgurda at (alma). (MR/183)
TT: Bayramda kadin alma, yagmurda at alma.
J(Lall) 08558 145881 8 Lalli (0 55 58 Ui
Atasozii: Héytta xotun alma, qaranguda otun (alma). (MR/183)
TT: Bayramda hatun alma, karanlikta odun alma.
U by LAl ¢85 6a (JU GuSaa ALl o) 318

Atasozii: Qazan alsafi ¢ékip al, xotun alsad bilip al. (LD/476)
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TT: Kazan alirsan ¢ekip al, hatun alirsan bilip al.
LY 38 AU 38 uaily o ubalil &Y 55 Sl 38 ()
Atasdzii: Yiraqtin qiz alsafi ulak tinmas, yéqindin qiz alsafi qulaq. (KO/330)
TT: Uzaktan kiz alsan at (ulasim araci) rahat etmez, yakindan kiz alsan kulak.
LA 5 S e 3 (U 3 a8l 3 J 58 g
Atasdzii: Ogul 6yligendin qiz al, qiz ¢igarganga qiz ber. (KO/251)
TT: Oglunu evlendirenden kiz al, kizin1 evlendirene kiz ver.
it 638 onual 5 iy 38 a3
Atasozii: Togidek qiz bérip tiigmidek gos yédim. (KO/305)

TT: Deve kadar kiz verip, diigme kadar et yedim.

s p 4D i3 (ke Ay
Atasdzii: Bermes qiznifi nerhi iistiin. (KO/127)
TT: (Babasinin) vermek istemedigi kizin fiyat1 fazla.
JU 5 AS Sl 05538
Atasozii: Xotun alsan erzanni al. (LD/373)
TT: Hatun alirsan (evlenirsen) ucuzunu al.
L (B L 65 AL e Ay

.....

TT: Verilmek istenmeyen kizin ¢eyizi agir.
L6154
Atasozii: Ersiz ayalnifi haliga vay. (KO/175)
TT: Erkeksiz kadinin haline vay (hali kotii).
o280 (52135 a jAd HlusaS guu 4K 38 & 53 (A1 504
Atasdzii: Xotunni {i¢ kiingice sokmisafi, erim 61di deygidek. (KO/202)
TT: Kadim ii¢ glin dogmezsen, kocam 6ldii der.
S5 — s i -

Atasozii: Er — at, xotun — harva. (LD/285)

International of Turkish Academic Studies (TURAS) - Cilt/V()[lllile 1, Sayv/Issue 1, 2020

117

groyz—rey //



Muhammet Yasin CAKIR

TT: Er at, kadin araba(dur).
L85 — 058 (il A
Atasozii: Er — bas, xotun — boyun. (LD/286)
TT: Erkek bag, kadin boyun(dur).
ol a5 (O F A Sam A
Atasdzii: Ersiz xotun, yiigensiz at. (KO/175)
TT: Erkeksiz kadin dizginsiz at (gibidir).
DAY 5 (F A cluad g3 02 AE
Atasbzii: Er geyerde bolsa, xotun su yerde. (KO/173)
TT: Erkek neredeyse, kadin da orada.
31 A8 A Ll (BalinButli i 3 (gl 4SS 3S Ll GalinButls A3 50
Atasozl: Oglui asiqeiliq qilsa kokke baq, qiznifi asiqgiliq qilsa yerge baq. (LD/562)
TT: Oglun asik olsa (ask yasasa) goge bak, kizin asik olsa yere bak.
2.2. Erkek ile Ilgili Atasozleri
2.2.1. Erkege Yiiklenen Toplumsal Sorumluluklar
2.2.1.1. Vatan Sevgisi ve Muhafazasi

Diinya tarithine bakildiginda Tirklerin bagimsizliklar1 ugruna nice savaslara girdigi,
can1 pahasina da olsa ayak bastig1 toprag: birakip kagmadigi, yigitlik ve kahramanlik anlayis1
dogrultusunda hareket ettigi goriilmektedir. S6z konusu vatan sevgisi ve muhafazasi oldugunda
gerek atasOzlerine gerek tarih yapraklarina bakildiginda bu olgularin hem kadinlar hem de
erkekler i¢in gecerli oldugu goriilmektedir. Uygur Tiirklerinde de hem kadinlar hem de erkekler
vatanini sevme ve koruma isini goniilden gelen bir istek ile yaparlar. Bu durum asagidaki
atasozlerinde de agikca goriilmektedir. Atasozlerine gore erkek ailesinden Once vataninin,
halkinin hizmetindedir; ailesi onun kiymetini bilmese bile halki mutlaka onun kiymetini bilir;

yigit kiligsiz, atsiz gezmez.

Atasozii: Atafinifi balisi bolgice, élnifi balisi bol. (LD/130)

TT: Babanin ¢ocugu oluncaya kadar, halkin ¢ocugu ol.
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WS A e Al Al A 0 A e JAd
Atasdzii: El bar yerde er bar, er bar yerde el bar. (KO/168)
TT: Halkin oldugu yerde yigit de var, yigitlerin oldugu yerde halk var.
Al QA et paail s p34d LBy A
Atasozii: Er yigitnifi qedrini atisi emes, el biler. (LD/286).
TT: Yigidin kiymetini babas1 degil, halk bilir.
S AL O
Atasdzii: Qus qanatin, er atin. (KO/283)

TT: Kus kanadiyla, erkek atiyla.

(P ARAG A AL Gl dAbde ju cui Al
Atasozii: Yaxsi it bir mehelleni saqlaydu, yaxsi er bir seherni. (KO/315)
TT: lyi kdpek bir mahalleyi korur, iyi yigit bir sehri.
ALE Gl (Bl S s s A
Atasdzii: Er 6zi ligiin togulup, €li tigiin 6ler. (LD/288)
TT: Yigit kendi i¢in dogar, vatani (halk1) i¢in Sliir.
A i bl g (SR Saablay o
Atasozii: Oymagsiz xotun bolmas, tigsiz er. (MR/145)
TT: Ylziiksiiz kadin olmaz, kiligsiz erkek.
2.2.1.2. Is Giicii/Maddi Kaynak, Gayret ve Giic Unsuru Olarak Erkek

Kadinlarin ve erkeklerin kisilikleri ve davranislarindaki farkliliklarin ortaya ¢ikarilmasi
icin ¢esitli aragtirmalar gergeklestirilmistir. Bu calismalar sentezlendiginde kadinlar ve erkekler
arasindaki kiiltiirel farkliliklar1 6zetlemek miimkiindiir. Kiligaslan ve Isik (2016: 64), genel
olarak kabul goren erkeklik belirtilerini gii¢, ¢atismadan kagmama, rekabet becerisi, kazang
saglama, risk alma ve kahramanlik arzusuna sahip olma seklinde siralamislardir. Buradan da
anlasilacag iizere erkeklik, sosyal yagsamda stirekli bir miicadele ve gii¢ sahibi olma duygusunu
percinlemektedir. Erkek, daima kendisi ve ¢evresi i¢in ¢aba igerisinde olmaktadir. Toplumsal

cinsiyet rolleri kapsaminda insa edilen erkeklik kiiltiirii; erkegin siirekli olarak kendisini ispat
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etmesine, giiclii olmasina/goriinmesine, ailenin ge¢imi noktasinda sorumluluk {istlenmesine
neden olmaktadir. Yumurtlayan tavugun ¢alismayan erkege tercih edilecegi; parasi olmayan

erkegin cin gibi goriinecegi, verimsiz toprak gibi olacagi atasdzlerinde goriilmektedir.
(AL §A g5 GBS p 83 53 (e A lisasliis
Atasdzii: Islimigan erdin tuxum tuggan toxu yaxsi. (K0/209)
TT: Calismayan erkekten yumurta yumurtlayan tavuk yegdir.
SIS O W EA AD Sad By
Atasdzii: Pulsiz er xotunga cin koriiner. (KO/266)

TT: Parasiz koca karisina cin (gibi) goriinir.

AL Sy = Ay i
Atasozii: Qigsiz yer — pulsiz er. (LD/488)
TT: Giibresiz yer, parasiz er (gibidir).
S5 AT AR Gy Aahs A
Atasozii: Er kisige yetmis tiirliik hiiner az. (KO/173)
TT: Erkege yetmis cesit hiiner az.
Suply oS5 S (s aiy o baty oS 4l
Atasozii: Er kisi ¢climiilidek yigidu, xotun kisi toxudek ¢agidu. (LD/286)
TT: Erkek karinca gibi toplar, kadin tavuk gibi sacar.
L0038 iy L 5 VL J 58 6
Atasozii: Ogul bala oga yep siidiirer. (MR/90)
TT: Erkek cocuk zehir yeyip sindirir.
Loy 55 38 Cuad £ Cua Al dlallo 4l
Atasdzii: Geyretlik erdin tag qé¢ip qutulalmas. (MR/92)
TT: Gayretli erden dag kacip kurtulamaz.
(AL 33 g (Sadhd (A B AU

Atasdzii: Atigi yoq erdin xesigi yoq dofi yaxsi. (KO/106)
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TT: San1 olmayan yigitten, kuru otu olmayan bir tepe daha iyidir.
B AR oy SLuiSAs s

Atasozii: Erkeknin yési icige agar. (LD/289)
TT: Erkegin gozyasi i¢ine akar.

5L o ¢ S8 LB S8 S
Atasozii: Ernifi géni aqgsa aqidu, yési agmaydu. (LD/289)
TT: Yigidin kan1 akarsa akar (ama) gbzyasi1 akmaz.
2.2.1.3. Dogruluk Timsali Olarak Erkek

Asagidaki atasozleri incelendiginde erkegin en Onemli oOzelliklerinden biri sdziinden
donmemesi ve kotii olana bile dogru sekilde yaklagsmasidir. Hatta bu durum dylesine keskin bir

sekilde sunulmustur ki bir erkegin s6zii 6lecegine kendisinin 6lmesi yeglenmistir.
gl 3 5555 Ap B3 s 33 Al A
Atasdzii: Ernifi s6zi dlgiige, 6zi 6lsun. (LD/289)
TT: Yigidin sozii 6liinceye kadar, kendisi 6lsiin.
5y PSTRPRL L RETE
Atasozil: Ernifi s6zi bir bolar. (LD/289)
TT: Yigidin sozii bir olur.
(Bl AR e ¢ uead 4838 Al A
Atasdzii: Ernifi 6zige emes, sozige baq. (LD/289)
TT: Yigidin kendisine degil, soziine bak.
R ol 3 g coaladly G g A
Atasdzii: Er sozidin yanmas, yolvas izidin. (KO/173)
TT: Erkek soziinden donmez, kaplan izinden.
LS g A8 GllAl) BRULA ¢ gl Sl Aa (GlidAl WAL
Atasozii: Yaxsiliqqa yaxsiliq her kisinifi isidur, yamanliqqa yaxsiliq er kisinif isidur. (MR/154)

TT: lyilige iyilik herkesin isidir, kétiiliige iyilik er kisinin isidir.
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2.2.2. Baba Figiirii Olarak Erkek

Tiirk Dil Kurumunun Tiirk¢e Sozligii’nde (2011: 219) “baba” s6zciigii, bir gocugun diinyaya
gelmesinde etken olan erkek seklinde tanimlanmaktadir. Kiligaslan ve Isik (2016: 70), baba
olgusu denildiginde yapilan bu biyolojik tanimin disinda ¢ocugunun ve esinin ge¢imini
saglayan kisinin akla geldigini ifade etmektedir. Atasozlerinde de goriildiigii gibi Uygur
kiiltiirtinde baba; ¢ocuguna hayat1 6greten, onu meslek ve hiiner sahibi yapan, onu kendisi gibi

yetistirmekle gorevli kisidir.

S(A55) s 1y it dd 3ud a3 1y IS
Atasozili: Ataf barda dost izle, étiii barda yol (izle). (LD/129).
TT: Baban varken dost ara, atin varken yol (ara).
gelE ATIA Al L 2 (sl
Atasbzii: Ataidin dunya qalgice hiiner qalsun. (KO/105)
TT: Babandan diinya (kadar mal) kalacagina hiiner kalsin.
cowealiy 5 3048 LU lasal gy Uil
Atasozii: Ata bolmigan ata gedrini bilmes. (LD/127)
TT: Baba olmayan babanin kiymetini bilmez.
O )38 A g a8V (Bl A aLL
Atasdzii: Atafiga nime qilsafi, balafidin suni korisen. (KO/105)
TT: Babana ne yaparsan, oglundan onu goriirsiin.
o) o Gdly | anedS UL
Atasozii: Ata kespi baliga miras. (MR/262)
TT: Baba meslegi cocuga mirastir.
elly s g (s Luad gy S SIS
Atas0zii: Atan kim bolsa sen sunifi balisi. (LD/129)
TT: Baban kimse sen onun ¢ocugusun.
LU — U U L U« pudadd Ui UL AL YU

Atasozii: Bala tapqan ata-ana emes, qatarga qatqan ata-ana. (LD/150)
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TT: Cocuk sahibi olmak ana-baba olmak degil, ¢ocugu biiylitiip topluma katmak ana

babalik(tir).
2.2.3. Yakisikhiik Unsuru Olarak Erkek

Kadini konu alan atasozlerinde bahsedildigi iizere giizellik olgusu genellikle kadinlara 6zgii bir
ozellik ve zorunluluk olarak ele alinmaktadir. Erkegin goze hos goriinmesi, bakimli olmasi,
idealize edilmesi genellikle yakisiklilik terimiyle ifade edilmektedir. Aslinda yakisikli olmak
kadinlardaki giizel olma, giizel goriinmenin erkeklerdeki yansimasi olarak ele alinmaktadir.
Uygur kiiltiirtinde erkegin dis goriiniimii ile ilgili atasdzlerine bakildiginda sa¢ ve sakal
iizerinden c¢esitli 6giitler verildigi goriilmektedir. Kel olma durumunun, bazi atasdzlerinde pek
hos karsilanmazken bazi atasozlerinde ise olumlu bir oOzellik olarak tasvir edildigi
goriilmektedir. Ayrica sakalin da erkegin dis goriiniisiinde onu, sakali olmayan erkeklere gore

daha iyi konuma getirdigini ifade eden atasozleri de mevcuttur.

AU dliiae jasd g S
Atasozili: Taz bolsimu ménifi atam. (LD/695)
TT: Kel olsa da benim babam.
333 (i iy J 3 50

Atasdzili: Ogul balinifi seti yoq. (LD/566).
TT: Erkek evladin ¢irkini yok.
(V89) S il Ll A ¢ N g S8 il S
Atasozii: Atnifi yaxsisi boz bolar, ernifi yaxsisi taz (bolar). (MR/160)
TT: Atin 1yisi boz olur, adamin iyisi kel olur.
oSSl (S 38 by ¢ galEBly S 38 1k
Atasozii: Bazar korki baqqaldur, yigit korki sagaldur. (KO/125)
TT: Pazarin giizelligi meyvecidir, erkegin giizelligi sakaldir.
S S38 Sgm JBl [S 38 A

Atasdzii: Er korki saqal, soz korki maqal. (KO/173)

TT: Erkegin giizelligi sakal, soziin giizeli atasozii.
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SONUC

Kadin ve erkek arasinda dogustan gelen farkliliklarin 6nemini kabul etmekle birlikte iki cinsiyet
arasindaki farklilagsmanin toplum tarafindan iiretildigini savunan ¢alismalar, toplumsal cinsiyet
rollerini merkeze almaktadir. Cinsiyet ve toplumsal cinsiyet terimlerinin birbirinden farkli
oldugunu savunan calismalarda cinsiyetin biyolojik farkliliklardan kaynaklandigi, toplumsal

cinsiyetin ise kaynagini sosyo-kiiltiirel farkliliklardan aldig1 sik¢a vurgulanmaktadar.

Toplumsal cinsiyet rolii en yalin sekilde toplum tarafindan kadin ve erkege atfedilen davranis
oriintiileridir. Kadinlar ve erkeklerden toplumsal yasamda beklenen sosyal roller, toplumlara
gore degismekle birlikte biitiin toplumlarda, bireylerin cinsiyetlerine uygun sekilde tutum ve
davraniglar sergilemesine 6nem verilmektedir. Toplumsal cinsiyet rollerinin insasinda kadin ve
erkek arasindaki biyolojik farkliliklarin onemi gérmezden gelinemez. Ornegin kadmin
dogurganligi onun cocugun bakimiyla ilgilenmesini beraberinde getirdigi gibi erkegin
genellikle kadina kiyasla kas yapist itibartyla daha giiclii olmasi ilkel toplumlardan giiniimiize
onun giivenlik ve evin ge¢imini iistlenmesini beraberinde getirmistir. Iste bunlar tarihsel siireg

icerisinde cinsiyet ile ilgili kalip yargilarin olusmasina neden olmustur.

Bu calismada, Levent Dogan (2020), Kurtulus Oztopgu (1992) ve Muhemmet Rehim’in (1979)
kitaplarinda gegen yaklasik 10.500 atasozii incelenmis; kadin ve erkegi toplumsal agidan temsil
eden 122 atasdzii ¢alismaya dahil edilmistir. Benzer anlam ifade eden atasozleri tekrara
diismemek adina bu sayiya eklenmemistir. Incelenen atasdzlerinde toplumsal algi bakimindan
kadin ve erkek icin kalip yargilar yer almaktadir. Genel olarak bakildiginda kadinin is hayatiyla
ilgili higbir atasozii yokken kadinlarin evi ¢ekip ¢evirmesiyle ilgili bir¢ok atasézii vardir.
Elbette atasozlerinin ylizlerce yil once olustugu diisiiniildiigiinde bu durum normaldir. Ayni
sekilde erkegin ev islerine yardim etmesiyle ilgili hi¢bir atasozii yokken erkegi maddi giic
saglayan kisi olarak gosteren bir¢ok atasdzii vardir. Uygur atasdzlerinde hem kadin hem de
erkek; vatan sevgisine sahip olma, dis goriiniim giizelligi, esine sadik olma ve iyi ebeveyn olma
konularinda ortak toplumsal temsile sahiptirler. Toplumsal temsil acgisindan evin birligini,
diizenini saglamak konusunda kadin, evin maddi ge¢imini saglamak konusunda ise erkek
gorevlendirilmistir. Erkegin “soziiniin eri” olmasi toplum tarafindan istenen en 6nemli kuralken
bu konuda kadina herhangi bir s6z sdéylenmemistir. Iste bu durumlar toplumsal cinsiyetin kalip

yargilarini olusturmustur.
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JUAN-JUANLARIN ETNIK OLUSUMLARI VE SiYASI TARTHLERINE
DAIR BiR INCELEME

Hasim OZEL!

OZET

Hun egemenliginin sona ermesinden sonra tarihsel olarak Tiirk-Mogol topluluklari i¢in dnem
arz eden Otiiken bdlgesi uzun bir siire boyunca herhangi bir siyasal yapmin merkezi olma
konumundan uzak kalmisti. S6z konusu yerde, yani bugiinkii Mogolistan topraklarinda,
Cinlilerin Juan-juan adin1 verdigi bir topluluk, IV. yiizyil ile V1. ylizy1l arasinda, ¢esitli boy ve
uruklarin birlesiminden olusan bir imparatorluk kurmuslardir. Kékenleri konusunda heniiz bir
uzlagsma olmasa da kimi tarih¢ilerin Hun ve Mogol kdkenli Sienpi topluluklarin karigimindan
olustugunu diislindiigli Juan-juanlar, etnik yonden heterojen bir yapiyr temsil ediyorlardi.
Kurucu hanedan, yakin komsulart olan Wei/Tabgaglar tarafindan Mu-ku-lii veya Yii-chiu-lii
olarak adlandirilmistir. IV. ylizyilin sonlarina dogru bu hanedanin bir iiyesi olan She-lun,
Mogolistan’daki boylar1 yonetimi altinda toplamay1 bagararak kendi imparatorlugunu kurdu.
Zamanla bu siyasi yapinin sinirlar1 basta Mogolistan topraklarinin tamami olmak iizere, Giiney
Mangurya ve Tarim Havzasi’na kadar ulagmistir. Daha ¢ok Tirk kokenli T’ieh-leler ve
Tabgaglarla miicadele eden Juan-juanlar, VI. yilizyilin ortalarinda kendi tebaalar1 olan

Goktiirkler tarafindan maglup edildikten sonra tarih sahnesinden yok oldular. Onlardan kalan

1 Ars. Gor., Firat Universitesi Insani ve Sosyal Bilimler Fakiiltesi Tarih Boliimii, hozel@firat.edu.tr, ORCID: 0000-0002-
2672-9620.
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bakiyeler Kore’ye ve Orta Avrupa’ya kadar giderek bagka adlar altinda tarihsel rollerini devam

ettirdiler.

Bu makalede genel olarak Juan-juanlarin kokenleri ve ortaya cikislari, Cin (Tabgag/Wei) ve
komsu gdgebe kavimlerle (T ieh-le, Yiie-ban) olan miicadeleleri ile yikilis siiregleri hakkinda

bilgiler verilecektir.

Anahtar Kelimeler: Juan-juanlar, Wei (Tabgag), Mogolistan, T’ich-le, A-na-kui, Tirk
Kaganligi, Avar.

A Study on the Ethnic Formation and Political History of Juan-Juans

ABSTRACT

After the end of the Hun supremacy, Otiiken region, there has historically been important for
the Turkish-Mongolian peoples, remained far from being the center of any political structure
for a long time. In the aforesaid place, namely in the lands of today's Mongolia, a people called
Juan-juan by the Chinese established an empire of various tribes and tribes between the 4th and
6th centuries. Although there is no consensus on their origins yet, the Juan-juan's, which some
historians consider to be a mixture of Hun and Mongolian Xianbei communities, represented
an ethnically heterogeneous structure. The founding dynasty was named Mu-ku-1ii or Yii-chiu-
li by its close neighbors, Wei / Tabgachs. Towards the end of the 4th century, She-lun, a
member of this dynasty, managed to gather the tribes in Mongolia under her rule and established
her own empire. In time, the boundaries of this political structure have reached the Southern
Manchuria and Tarim Basin, especially the whole of Mongolia. The Juan-juans, who were
mostly struggling with the T'ieh-les and Tabgachs of Turkish origin, disappeared from the stage
of history after they were defeated by their subjects, the Goktiirks, in the middle of the 6th
century. Remnants of them continued their historical role under different names, going as far

as Korea and Central Europe.

In this article, general information will be given about the origins and emergence of Juan-juans,
their struggles with China (Tabgachs / Wei) and neighboring nomadic tribes (T'ieh-le, Yiie-
ban), and the processes of their collapse.

Keywords: Juan-juans, Wei (Tabgachs), Mongolia, T ieh-le, A-na-kui, The Turkic Khaganate,

Avars.
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GIRIS

Asya Hun Imparatorlugu’nun®

yikilmasindan sonra Cin’in kuzeyinde yani Mogolistan
topraklarinda merkezi bir otoritenin olmamasindan dolay1 basibos dolasan ¢esitli topluluklar
ortaya ¢ikmisti. Bunlardan biri de bu ¢alismada bahsedilecek olan Juan-juanlardir. Juan-juanlar
eskiden Hunlarin hiikiim siirdiigii topraklarda cesitli kavimleri hakimiyetleri altina alarak IV.

ylizyildan VI. yiizyilin ortalarina kadar siyasi olarak varliklarint devam ettirdiler.

Bu toplulugun adi1 Juan-juan, Jou-jan, Ju-juan, Jui-jui ve Ju-ju olarak ¢esitli Cin kaynaklarinda
gecmektedir. 402 yilindan sonra Cinliler kiiciimseme ve bir tahkir ifadesi olarak onlara
“kaynasan bocekler” anlaminda Juan-juan demislerdir (Roux, 2006: 121). Bu adi Kuzey Wei
imparatoru Shih-tsu vermisti. Kimi tarihgiler onlari Rouran veya Ruan-ruan olarak da
adlandirirlar (Golden, 2013: 52-53; Rona-Tas, 1999: 213). Bununla birlikte Juan-juanlarin esas
etnik ad1 Avar/Apar olmalidir. Nihayetinde onlardan batiya giden kol, s6z konusu bu i¢ etnik
terimi yasatmaya devam etmistir. Czeglédy de onlarin asil adlarinin Hua/Uar/Avar oldugu
kanaatindedir ve Juan-juan adimin yalnizca Cinliler tarafindan bu topluluk i¢in kullanildigini
soyler (Czeglédy, 1998: 58).

Cinlilerin bu topluluga yakistirdig1 Juan-juan adinin anlamiyla ilgili Yildirim 1lgi ¢ekici bir
teklif ileri stirmiistiir. Ona goére Jui-jui, Ju-ju isaretleri Tirk¢e ciice ve Jou-jan, Juan-juan
isaretleri ise Tiirkge ciice-n (“cliceler”, “kisa boylular”’) manasina gelen tek bir kelimenin g¢esitli
goriinlimlerinden ibaret olmus olabilir (Yildirim, 2013: 5). Yine Yildirirm’a gore Cin
kaynaklarindan Sung-Shu ve Wei-Shu’da onlar igin Ta-¢’an adi da kullanilmaktadir (Yildirim,
2013: 3-4).

Juan-juanlarin Koékeni

Juan-juanlarin kokeni meselesine gelirsek, genel olarak onlar Cinlilerin Dogu Barbarlari olarak
nitelendirdigi Tung-hulara baglanirlar. Barthold ve Aristov onlar1 Tunguz kdkenli gortirler
(Barthold, 2010: 92; Aristov, 2014: 37). David Christian ise dilsel ve etnik kokenleri belli
olmayana bir halk olduklar1 kanaatindedir (Christian, 1998: 280). Golden, Juan-juanlarin i¢
etnik ad1 olan Avar adina istinaden, Avar budun adinin Cin kaynaklarinda daha 6nce Wu-huan
bicimiyle gectigini One siirerek, onlar1 kendisinden Sienpilerin neset ettigi Tung-hu topluluguna
baglar ve dillerini de Sienpi-Tung-hu koékeni s6z konusu oldugu i¢in Mogolca olarak goriir.

Yine ona goére Juan-juan Kaganligi ve Akhun Devleti’nin temelini Uar-Hun (Avar-Hun) ikili

2 Cince karakterlerin Latin alfabesine aktariminda siklikla kullanilan Pinyin sisteminde I¢ Asya’daki Hunlar Xiongnu seklinde,
Wade-Giles’te ise Hsiung-nu olarak adlandirilirlar. Biz bu ¢alisgmada her iki formu da kullanmadan, dogrudan Tiirkge
literatiirde ¢okga tercih edilen Asya Hunlar: etno-siyasi terimini kullanacagiz.
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boy birligi atmigtir (Golden, 2002: 89). Gumilév da onlarin etnik kokeni ve ortaya cikis
konusuyla ilgili baz1 goriisler ileri siirmiistiir; “Juan-juanlar mutasyon sonucu ortaya ¢itkmig bir
halk degil aksine Hsiung-nu Sienpi etnogenez artiklarindan meydana gelmis bir karigimdi.
Umumi dilleri Sienpice yani eski Mogolca’ydi”.® Bu son tahmine yakin bir gériis de Hyun Jin
Kim’den gelir. Ona gore Juan-juan siyasi yapisinin bizatihi kendisi Hsiung-nular’dan geriye
kalanlarin Sienpiler ile ve hatta belki Wuhuanlar ile karismasindan ortaya ¢ikmistir (Kim, 2020:
34). Bizce de bu topluluk merkezi otoritenin kayboldugu Mogol bozkirlarinda, Asya Hunlarimin
bakiyeleri ile eski giiclerini kaybetmis Sienpilerin, kut sahibi oldugu anlasilan Yii-chiu-li
ailesinin karizmatik onderligi altinda birlesmesiyle ortaya ¢ikmistir. Bu konsorsiyuma farkli
etnik kokenlere ait bozkirlarda basibos dolasan gruplar ve Tabga¢ boyundurugundan kurtulmak
isteyen kagaklar da katilmigt1. Onlarin kurdugu bu devleti Asya Hun Imparatorlugu’ndan sonra,

Otiiken merkezli kurulan ikinci biiyiik siyasi yap1 olarak telakki edebiliriz.

Juan-juan hiikiimdar siilalesinin kurucu atasina dair Cin kaynaklarinda bazi bilgiler verilir.
Buna gore Tabgac hiikiimdart Li-wei (220-277) idaresinin sonlarina dogru ona bagl ath
birlikler acayip birini ele gecirdiler. Bu kisinin saglar1 ¢ok seyrekti (keldi) ve gercek adim
unutmustu. Tabgag hiikiimdar1 bunun {izerine onun adin1 yazip “Mu-ku-1ii” dedi. “Mu-ku-1i”
Tabgag dilinde “bas1 kel” demekti. Kaynaklarin ifadesine goére Mu-ku-lii ile Yii-chiu-1i adinin
sesleri birbirine yakindi. Bu ylizden bu adamdan tiireyenler s6z konusu adi aile veya siilale adi
olarak almislardi. Iste bdylece Juan-juanlarm aile veya siilale ad1 Yii-chiu-/i olmustur (Y1ldirim,
2012: 226). Bahsi gecen kurucu ata Yii-chiii-lii’niin bir siire sonra Tabgac¢ boyundurugundan
kacip yanindaki adamlariyla birlikte kuzeye yerlesmistir. Cok ge¢gmeden onun ardillar1 bu

yazinin konusu olan Juan-juan Kaganligi’n1 kuracaklardir.
Juan-juan Siyasi Tarihi

[k Juan-juan konfederasyonunun IV. yiizyilin ilk yarisinda tesekkiil etmeye basladig1 biliniyor.
Fakat bu konfederasyon zayif ve bolinmiis bir durumdaydi. 390’11 yillarda Yii-chiu-li
neslinden She-lun (394-409) otoritesini Mogolistan’daki diger kabileler iizerinde tesis ederek
Juan-juan Kaganligi’n1 kurmay1 bagardi. Bu yeni kurulan kaganlik, ilk olarak kendilerinden
Uygurlarin neset ettigi kalabalik Kao-ch’e (Yiiksek Arabalilar) boylarint maglup ederek
idareleri altina aldilar. Bu arada devletin sinirlar1 batida Karasar (Yen-chi)’dan doguda Kore

topraklarina kadar uzaniyordu. Juan-juan yoneticisi She-lun ise Tun-huang (Sa-¢u yakininda)

3 Gumilév, Hazar Cevresinde Bin Yil, s.122. Golden, onlarin koklerine dair ortaya atilan Sienpi-Hun goriisiine ragmen etno-
dilsel baglantilarinin ve hatta etnik adlarinin ne oldugu konusunun su an i¢in ¢dziimden ¢ok uzak oldugu kanaatindedir. Bkz.
Golden, “Some notes on the Avars and Rourans”, s. 52.
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ve Cang-ye’nin (Kan-su’daki Kan-¢u) kuzeyinde ikamet ediyordu (Chavannes, 2007: 283).
Kendisine kagan unvanini vermisti ve artik kendini Cin imparatoru ile denk goriiyordu (Kradin,
2016: 1). Juan-juanlarin siirlar1 da genislemeye devam ediyordu. Esas olarak Mogolistan
topraklar1 olmak lizere, giiney Mangurya ve Tarim Havzasi’na kadar olan topraklar onlarin
hakimiyetindeydi. Kaganlik, tipki rakipleri Tabgaclar gibi ¢ok dilliydi ve birgcok halki
igceriyordu (Golden, 2013: 51).

She-lun’un 6nderliginde Juan-juanlar, Cin Seddi’ne iki akin diizenlediler. Ancak ¢ok gegmeden
bu akinlara cevap olarak verilen bir ¢catismada Sienpilere maglup oldular ve kaganlar1 She-lun
da hayatin1 kaybetti (410) (Klyastornty, 2018: 73). 411 yilinda Juan-juanlar, Sayan
Tinglinglerini maglup ettikten sonra Turfan Vadisi’ndeki Kao-chang Kalesi’ni zaptettiler. Juan-
juan giicliniin giinden giine artmas1 Cin’deki Tabgac¢ (Wei) imparatorlugunu tedirgin etmisti.
424-425 yillarinda Kuzey Wei komutani Cui Hao, Juan-juanlara saldirarak onlar1 Kuzey
Coli'niin otesine atti (Corradini, 2006: 228). Daha sonraki yillarda Juan-juanlar, Wei
Imparatorlugu’na kars1 ardi1 ardina hiicumlarda bulundular ve onlar1 2000 1i uzunlugunda bir
savunma duvari inga etmeye mecbur biraktilar. Bunu miiteakiben Wei, Kao-ch’elarla ittifak
kurarak Juan-juanlara saldirdi (429). Yapilan savasta Juan-juanlar maglup olurken
hiikiimdarlar1 Da-tan’1n* (415-429) bu yenilgiden sonra aklini yitirdigi ve az sonra da 61diigii
anlasiliyor. Onun kaganlig1 sirasinda ve galiba halkinin kirliligi ve pasakliligi nedeniyle, Juan-
juanlarla bat1 komsular1 Yiie-banlar arasindaki iligkiler bozulmustur. Cin kaynaklarinin verdigi
bilgiye gore Yiie-banlarin hiikiimdari maiyeti ile birlikte Da-tan’1 ziyarete karar vermis ve
onlarin topraklarina ayak bastiginda halkin i¢inde yasadigi pisligi goriince korkmustu. Bu halk
ellerini ve giysilerini hi¢ yikamiyormus, kadinlar da kirli tabaklar1 yalayarak temizliyorlarmis.
Bu sahnelerden igrenen Yiie-ban hiikiimdar1 hemen iilkesine donmiis ve bu ziyaretten sonra iki

tilke arasinda bir diigmanlik peyda olmus (Sinor, 1999: 393-394).

434 yilima gelindiginde Juan-juanlarin bu defa Baktriya’daki Kidara Hunlarina saldirdigini
goriiyoruz.® Fakat onlarin esas miicadelesi Wei Imparatorlugu’ylaydi. Cin imparatorunun elgisi
Juan-juanlara ait bir bolgeden ge¢mek isterken geri dondiiriildii. Cinliler belki de bunun &ciinii
almak amaciyla 438’de biliylik bir saldir1 diizenledilerse de bundan hicbir sonug elde

edemediler. Juan-juan Kagan1 Wu-ti (429-444) daha 6nce Sakalarin Perslere uyguladigi gogebe

4 Golden, bu adin Tatar etnonimini ima ettigi diisiincesindedir. Klyastorniy’in da Datan adini Tatar olarak yeniden
yapilandirdigini ve bu toplulugun Juan-juan Kagani Datan’a imparatorluk igerisindeki i¢ savaslarda yardim ettigini séyler. Yine
ona goére bu Tatar grubu, daha sonra Bilge Kagan’in cenaze téreninde yas tutanlar arasinda yer alan Otuz Tatarlardir. Bkz.
Golden, “Some notes on the Avars and Rouran”, s. 55.

5 Golden, bu saldiy1 Eftalitlerin dogusuna giden yolda énemli bir olay olarak yorumlar. Golden, Tiirk Halklar: Tarihine Giris,
s. 90. Zira Akhun Devleti’nde bir hanedan degisikligi yasanacak ve yonetim Kidara Hunlarindan Juan-juan baglantili Eftalitlere
gegecektir.
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stratejisini uygulayarak, askerlerini savasa sokmayi reddetti. Diigman kuraklik ve aclik
nedeniyle amacina erisemeden geri ¢ekilmek zorunda kaldi. Bu arada 440°ta Juan-juanlar bu
bat1 komsular1 Wu-sunlarin tilkesini yagma ettiler. 438 basarisizligini telafi etmek isteyen Wei
Imparatoru Tai-wu bu defa kuvvetlerini Yiie-banlarla birlestirerek Juan-juanlara savas agti
(448). Cin-Yiieban miittefik ordularina karst duramayan Juan-juan hiikiimdar1 Tu-ho-chen
bozguna ugratildi (Golden, 2002: 90; Kradin, 2005: 156).

Wei, Juan-juanlara kars1 yaptigi bu seferlerle onlarin saldirilarini bir nebze de olsa durdurmus
oldu. Wei’'nin karsi saldirilar1 {izerine Juan-juanlar bu defa hiicumlarini Tarim Havzasi’na
yonelttiler ve bolgedeki yerel kralliklarin islerine sik sik miidahalede bulundular. Onlarin
460’ta Kogo’ya hiicumlariin ayri bir 6nemi vardir. Bu saldir1 Kogo hiikiimdar1 An-chou’nun
oliimii ile sonugland1 ve boylece Hun kokenli oldugu sdylenen Cii-¢ii siilalesi tarihe karisti

(Sinor, 1999: 395). Ayn1 zamanda Juan-juanlarin Turfan’1 da ele gegirdiklerini goriiyoruz.

Wei-shu’nun 6zellikle “6ldiirmekten zevk alan” diye tarif ettigi Tou-lun’un hitkiimdarlig (485-
492) sirasinda Juan-juan yonetimindeki T’ieh-leler daha kuzey ve batiya gogtiiler. Kendisinin
bir zamanki tebaasini yenemeyen Tou-lun itilip kakilarak oldiiriildii. Askeri islerde daha
basarili olan amcasi Nakai (492-506) kaganlikta onu takip etti. 500 y1li civarinda T ich-leri yine
Wei’lerle, Nakai ve onlara kars1 diizenledigi bir seferde mahvolan halefi Fu-t’ou’ya (506-508)
karst ittifak i¢cinde goriiyoruz (Golden, 2002: 90-91). T ich-le problemini halleden ise yetenekli
bir hitkiimdar olan Chou-nu (508-520) oldu. Chou-nu 516 yilinda batiya sefer diizenleyerek
T’ieh-leleri bozguna ugratt1. Hiikiimdarlar1 Mi-e-tu ele gecirildi ve 6ldiiriildii. Isyan edenler ise
tamamen ortadan kaldirildi (Yildirim, 2012: 234). Bu harekattan sonra Juan-juanlarin eski
giiclerine kismen de olsa kavustuklarini goriiyoruz. Ancak bu iyi glinler ¢cok siirmedi. 520°de
T’ieh-le A-fu-chi-lo Juan-juan topraklarini istila ederek Chou-nu’yu maglup etti. Talihsiz
hiikiimdar annesinin diizenledigi bir saray darbesiyle tahttan indirilerek 6ldiiriildii ve yerine

kardesi A-na-kui gecti (Golden, 2002: 91).

A-na-kui’nin bu sekilde tahta ge¢mesi lizerine 6ldiiriilen kagan Chou-nu’nun taraftarlar1 yeni
kagan A-na-kui’ye kars1 savas acip onun kuvvetlerini maglup ettiler. A-na-kui, Wei sarayma
kact1 ve ardindan Cin’li bir prensesle evlenerek Wei destegini saglama aldi. Bu arada iilkede
A-na-kui’den bosalan tahta amcasi Po-lo-men (Brahman) oturmustu ve o da T’ieh-lelerin
saldirisina maruz kaldi. Maiyetiyle birlikte o da tipki A-na-kui gibi Cin’e sigindi. Wei, boylece
birbirine hasim iki Juan-juan hiikiimdara siginma hakki tanidi ve zekice davranarak her
ikisine de yardimci oldu. A-na-kui’ye Turfan ile Karasar arasindaki Giimiis Dag1 (Kinsan)

bolgesinde yerlesmesi igin destek verildi. Po-lo-men de Kokonor civarina yerlestirildi. Béylece

International of Turkish Academic Studies (TURAS) — Cilt/Volume 1, Sayy/Issue 1, 2020

132




Hasim OZEL

iki Juan-juan grubunun birlesme tehlikesi de ortadan kaldirilmis oluyordu. Ancak bir siire sonra
tecritten kurtulmak isteyen Po-lo-men ti¢ kizin1 verdigi Akhun hiikiimdariyla iliski kurdu. Bunu
haber alan Cinliler onu bir kalede ikamete mecbur tuttular ve bir siire sonra da Po-lo-men burada

(Lo-yang) 6ldii (Sinor, 1999: 396).

A-na-kui amcasi Po-l0-men’in 6liimiinden sonra tek hiikiimdar olarak kaldi ve biitiin Juan juan
iilkesinin hiikiimdar1 oldu. Hemen Dogu ve Bat1 Wei ile sihri ittifaklar kurdu. Hatta zaman
zaman ¢atisan Cin hizipleri arasindaki gii¢ dengesinin saglanmasinda etkili oldu. Bu arada Wei
534’te Dogu ve Bati olarak ikiye ayrilmisti ve Juan-juanlara harag¢ gonderiyordu. Dogu Wei
Juan-juanlarla miittefikti, fakat 545°te Bat1 Wei Juan-juanlarin baglis1 olan Bumin’le ittifak
yapt1 (Christian, 1998: 237-238). Bastan beri Juan-juanlarin belalisi olan T’ieh-leler ise onlara
saldir1 planlhyorlardi. Juan-juanlara tabi olan ve onlara demir dokiip veren Tiirkler
boyunduruktan kurtulmak i¢in bunu bir firsat bildiler. Yoneticileri Bumin, T’ieh-lelerin lizerine
yiriiyerek onlar1t maglup etti. Elde ettigi zaferle gururlanan Bumin 546’da hizmetlerinin
miikafati olarak bir Juan-juan prensesiyle evlenmek istediyse de, A-na-kui’den su hakaretamiz
cevab1 aldi; “Sen bizim demirci kélemizsin, boyle konugsmaya nasil ciiret edebilirsin?”.
(Chavannes, 2007: 284). Aradig1 bahaneyi bulan Bumin, A-na-kui’den intikam almak amaciyla
hemen harekete gecti ve 552 yilinin baharinda Juan-juanlara saldirdi. Huai-huang’in kuzeyinde
biiylik bir bozguna ugrayan Juan-juan kagani1 A-na-kui savas meydaninda kendini 6ldiirdii.
Geride kalan Juan-juanlarin biiyiik bir kismi1 sabik kaganin oglu An-lo-ch’en, kardesi Teng-chu
ve Teng-chu’nun oglu K’u-t’i ve diger kiigiik sefler kendilerine baglh boylarla birlikte Kuzey
Ch’1 Devleti’ne sigindilar. Onlarla birlikte gitmeyenler ise Teng-chu’nun oglu T’ie-fa’y1

baslarina reis yaptilar (Tasagil, 2003: 18).

Bumin’in yerine gecen oglu Kara (K’o0-lo) Kagan, A-na-kui’nin amcasinin oglu Teng-chu-
tse’yi, Wo-ye’nin kuzeyinde Mu-lai daginda bozguna ugratti. Maglup olanlar Teng-chu-tse ile
birlikte Batt Wei Devleti’ne sigindilar. Kara’dan sonra tahta gegen Mukan Kagan (553 sonlart)
ise K’u-t’i ve beraberindeki Juan-juan grubuna saldirdi. Ugiincii defa Tiirk saldirisina maruz
kalan Juan-juanlardan kurtulanlar kacarak tekrar Kuzey Ch’i Devleti’ne sigidilar. imparator
ise hali hazirda reis olan K’u-t’i’yi bir kenara atip yerine An-lo-ch’en’i gegirdi. Bu arada daha
once bahsettigimiz Batt Wei’ye siginan Teng-chu-tse ve maiyetindeki siginmacit Juan-juanlar
Mukan’in istegi lizerine onun gonderdigi el¢iye teslim edildiler. Sayilar1 3000’1 bulan bu

miilteciler bagkentin giris kapisi 6niinde infaz edildiler. (Chavannes, 2007: 284).

Juan-juanlarin Bumin karsisinda ilk yenilgileri sirasinda A-na-kui’nin yegeni T’ie-fa’ya bagh

kalarak Cin’e siginmayan Juan-juan grubu ise dogudaki Kitanlar tarafindan ortadan
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kaldirtlldilar. Kuzey Ch’i Devleti’ndeki An-lo-ch’en’in ise bir siire bu devlete isyan ettigini
goriilyoruz. Fakat imparator Wen Hsiian isyancilarla birlikte liderleri An-lo-ch’en’i de
yakalad1.® Ona bagli Juan juan kiitleleri Kuzey Ch’i Devleti’nin gesitli bolgelerine dagitildilar.

Boylece Juan-juanlarin son faal grubu da tarih sahnesinden ¢ekilmis oldu.

Juan-juanlarin Tiirk takibatindan kacabilen gruplarinmn bir kismmin Kore taraflarina gittigi’,
diger kisminin ise batiya Avarlar adiyla gittiklerine dair ¢esitli iddialar vardir. Mogol tarihgi
Enkhbat Avirmed burada daha farkli bir goriis ileri siirerek Juan-juan kalintilarinin ne Kore’ye
ne de batiya Avar olarak gittiklerini, Cin kaynaklarinda bu konuda herhangi bir bilginin
olmadigini, onlarin Mogol Shih-wei kabilelerine sigindiklarini, Tiirk Kaganligi’nin metbular
olarak Dokuz ve Otuz Tatar adiyla anildiklarini séyler (Avirmed, 2012: 245). Ancak bu goriise
katilmak pek miimkiin goriinmiiyor. Goktiirklerin, Mogolistan’da Juan-juan iktidarini alasag:
etmesi ve ortaya ¢ikan diismanlik sonraki yillarda, baska yerlerde de devam etmistir. Bu kez
asil etnik adlariyla Avarlar, Karadeniz’in kuzeyindeki bolgelere kadar eski diismanlar1 olan
Goktiirklerin takibatina ugramiglardir. Kurat’a gore Priscus’un 465’te Barkol’e Avarlarin
geldigine dair haberi ve Goktiirklerin uzun siire ve mesafe alan siddetli diismanliklari, esasinda
Juan-juanlarin  Avarlar olduklarin1 gosteriyor. Karatay da Czeglédy nin konuyla ilgili
goriislerini teyid ederek, Avrupa Avarlarinin Cin kaynaklarinda Juan-juan, yazitlarda da Apar

olarak gecen kavim oldugu diisiincesindedir (Kurat, 2019: 25; Karatay, 2004: 29).

Diger taraftan konuyu ayrintili olarak inceleyenlerin basinda gelen ve yukaridaki yazarlari
destekleyen goriis Czeglédy’den gelir. O, Juan-juan bakiyelerinin baz1 Hun gruplariyla birlikte
Uar-Hun adi altinda, VI. Yiizyilin ortalarindan itibaren Pannonia diizliiklerinde goriildiiklerini
savunur. Dolayisiyla Avrupa’daki Avarlar, Juan-juan etnik, dilsel ve siyasi olarak Juan-

juanlarin batiya giden kollarindan bagka bir sey degillerdir (Czeglédy, 1998: 78-82).
SONUC

Netice olarak Juan-juanlar, kendilerinden 6nceki Hsiung-nu/Asya Hunlarinin dagilmasindan iki
ylizyil sonra, yine ayni cografyada (Mogolistan bozkirlar1), herhangi bir siyasi otoriteye bagl
olmayan c¢esitli boylar1 kendi kurduklar1 konfederasyonun catisi altinda birlestirerek tarih
sahnesine ¢iktilar. Bu yonleriyle onlar farkli kdkenlerden gelen heterojen bir yapiy1 temsil

ediyorlardi. Goriildiigii kadariyla idari ve askeri organizasyonlar1 da selefleri Asya Hunlari ile

6 Avirmed’e gore Juan-juan halkmin kalanlarindan biiyiik bir gogunluk Cinlilere esir diismelerine ragmen, liderleri olan An-lo-
chen yakalanamamig ve ortadan kaybolmustur. Avirmed, “Juan-Juanlarin Cokiisii ve Dagilis1”, s. 243.

7 Klyashtorny-Sultanov, Tirkiin U¢ Bin Yili, s.86. Vasary de tipki Klyashtorniy gibi onlarin Koguryo olarak bilinen Kore
Devleti’ne gittiklerini sdyler. Ancak batiya Avar adiyla gittikleri iddiasina katilmaz. Bkz. Vasary, Eski I¢ Asya’nin Tarihi,
s.112.
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hemen hemen ayniydi. Daha 6nce de bahsettigimiz iizere, IV. yiizyilin ilk yarisinda Yu-chiu-li
adli yoneticileri veya hanedan kurucusu olarak sayabilecegimiz liderleriyle ilk kez adlarindan
sOz ettirdiler. Ancak esas sohretlerini IV. ylizyilin sonlarina dogru She-lun’un basa gegmesiyle
kazandilar. She-lun yonetiminde, hem Kao-ch’e hem de Tabga¢/Wei’ye karsi saldirgan bir
siyaset benimseyen Juan-juanlar, kurulus yillarindaki basarili savaslarin ardindan Sienpilere
maglup oldular. Ancak bu onlarin giiclinii ve bolgedeki etkinliklerini tamamiyla kirmadi. V.
ylzyila gelindiginde egemenlik alanlarmi Tarim Havzasi’na kadar genisletmislerdir. Bu
donemde batida Yiie-ban Hunlariyla da temas kurdular. Yine bat1 bolgelerinde (bugiinkii Dogu
Kazakistan topraklarinda) Wu-sunlarla da bir ¢atisma igerisine girmisler, hatta onlarin giiney
batisindaki Baktriya topraklarindaki Kidara Hunlarina saldirmislardir. Ancak onlarm asil
miicadeleleri Cin’le, yani Wei/Tabgaclarla idi. Yizyillara yayilan savaglar her iki tarafi da
zayiflatmisti. VI. ylizyila gelindiginde, kendilerine bagh bir topluluk olan ve Altay bdlgesinde
yasayan Goktiirkler tarafindan maglup edildikten sonra, zaman igerisinde imparatorluk
goriinimii alan konfederasyonlar1 dagilmis oldu. Onlardan 6nemli bir kitle hentiz V. yiizyilda
Akhunlara katilarak Eftalit Hanedani’n1 kurmustu. Juan-juanlarin bir kanadini olusturdugu Uar-
Hun adli ikili boy grubu, VI. ylizyilin ortasinda, Goktiirk takibinin de bir sonucu olarak Orta
Avrupa’ya kadar gitti ve burada Avar Kaganligi adiyla bildigimiz siyasi yapry1 kurdu.
Avirmed’in de belirttigi lizere, onlardan batiya gitmeyen topluluklar Goktiirk ¢caginin sonraki
Dokuz ve Otuz Tatar boy yapilara dahil oldular. Cinlilerin verdigi ve dis etnik adlandirma
olarak goriilmesi gereken Juan-juan adina bundan sonra kaynaklarda rastlanmamis ve onlarin

hayatta kalan gruplari, farkl etnik adlarla tarihsel rollerini devam ettirmislerdir.
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HALIT ZIYA’NIN “ALI’NIN ARABASI’ ADLI HIKAYESINDE

GOC VE GURBET ACISI

ibrahim BiRIiCiK!

OZET

Halit Ziya Usakligil, roman ve hikayeleri ile Tiirk Edebiyati’na yeni bir soluk getiren ve yon
veren yazarlarimizdandir. O, Servet-i Fliniin donemindeki birey toplum yalnizligini ve insanin

hayat karsisindaki miicadelesini realizmin unsurlarini kullanarak dramatik bir sekilde yansitir.

Halit Ziya Usakligil’in hikayelerinde, muhteva olarak dikkati ¢eken konularin basinda insanin
hayat karsisindaki miicadelesi gelir. Bu konu, toplumsal meselelerin en 6nemlilerindendir.
Araba sahibi olmak isteyen Koylii Ali'nin Istanbul’a gidip ¢alisamadan hastalanip 6lmesi
konusu islenen bu hikayede, sosyolojik bir durum olan kdyden kente gé¢ olgusuna ve bunun
sonucunda gurbet hissinin verdigi 6zleme, dramatik bir sekilde deginilir. Nitekim Usakligil,
hikayelerinde okuyucuyu derinden etkileyen kahramanlara yer vererek kahramanlarini acikli
ve hiiziinlii olay kurgusu iizerinden olusturmasi ve psikolojik betimlemelerle onlarin i¢
diinyalarinin yansimalarina yer vermesi, Halit Ziya Usakligil’in 6nem verdigi kurgusal
motiflerdir. Ayrica bir imparatorluk olarak Osmanli’nin son donemlerinde yasanan
ekonominin bozulmasindan kaynakli sosyal hayata 151k tutulmasi, hikdyenin sosyoekonomik

derinligini de gdzler oniine sermektedir.

! Ogretmen, MEB, Adiyaman Universitesi TDE Boliimii Doktora Ogrencisi, ibrahim.bd@hotmail.com
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Bireysel bazda ekonomiyi iyilestirmeye yonelik en 6nemli itkilerden biri goctiir. Ayrica gog,
hem psikolojik hem de toplumsal etkileri olan ve kimlik bunalimlarina sebebiyet veren
onemli bir hadisedir. Gog, beraberinde gurbet acisini da tetiklemektedir. Bu hadiselerin tiim
etkilerini; bir tek hikdyede gozler Oniine serebilmeyi basaran Halit Ziya Usakligil, edebi
eserlerinde “insan gercegi”ni vurgulayan Onemli edebi aktorlerdendir. Edebiyat
arastirmalarinda Halit Ziya Usakligil’in romanlar1 lizerine yapilan aragtirmalar, hikayelerine
oranla daha fazladir. Oysa onun hikayeleri, en az romanlar1 kadar {izerinde durulmay1 hak

etmektedir.

Bu makalede amag, Halit Ziya Usakligil’in gb¢ ve gurbet acistyla harmanlanmis bu insan
gercekliginin, eserinde nasil ele aldigini incelemek ve bu durumun bireysel ve toplumsal

boyuttaki etkilerini gézler dniine sermektir.

Anahtar Kelimeler: Halit Ziya Usakligil, hikaye, Ali’nin Arabasi, go¢ ve gurbet.

IMMIGRATION AND HOMESICKNESS PAIN IN HALIT ZIYA’S

“ALI’NIN ARABASI”

ABSTRACT

Halit Ziya Usakligil is one of our writers breathing new life into Turkish Literature with his
novels and stories. He dramatically reflected membersociety loneliness in Servet-i Fiinin

period and people’s struggle against the life by using component of realism.

People’s struggle against the life heads invincible argument is one of them ost important
social matters. The fact migration from the village to city and hankering which foreign land
gave as its result are mentioned dramatically in the story processing the issue that dying of Ali
the Villager who went to Istanbul but couldn’t work because of sick. Usakligil Indeed, the
hero giving the place the reader in the story of the tragic hero, deeply affecting and sad event
creation through fiction and psychological portrayal not include the reflection of their inner
world, given the importance of Usakligil motifs are fictional. In addition, shedding light on
social life caused by the deterioration of the economy in the last periods of the Ottoman

Empire as an empire reveals the socio-economic depth of the story.

Migration is one of the most important factors to improve the economy on an individual

basis.In addition, migration is an important event that has both psychological and social

International of Turkish Academic Studies (TURAS)ﬁ
V4

— ( C_('It/ Volume 1, Sayv/Issue 1, 2020

\\\

139



ibrahim BiRiCiK

effects and causes identity crises. Migration is triggered along with the pain of homesickness.
The full impact of this incident, revealing a single story Halit Ziya Usakligil in literary works
"human truth” is one of the major highlights of the literary actors. In literature research, there
are more researches on Halit Ziya Usakligil's novels compared to his stories. However, his

stories deserve to be emphasized at least as much as his novels.

The aim of this article is to examine how the author handles this human reality blended with
migration and expatriate pain in his work and It is to reveal the individual and social effects of

this situation.

Key Words: Halit Ziya Usakligil, story, Ali’nin Arabasi, migration, foreign homeland,

society and mentioned of home.

GIRIiS

Tiirk Hikayeciligi, Giritli Aziz Efendi’nin Muhayyeldt, Emin Nihad’in Miisameretndme ve
Ahmet Mithat Efendi’nin Letdif-i Rivaydt adli hikayeleriyle ilk orneklerini verir. “Servet-i
Fiinun déneminde Halit Ziya Usakhgil ile hikdye tiriiniin Avrupdi anlamda o6rnekleri
verilmeye baglanir. O, Hikdye isimli eserinde hayaliyyin (romantizm) ile hakikiyyin (realizm)
akimlart iizerine ayrintili bir bigcimde bilgiler verir.” (Karabulut, 2017: 16). Halit Ziya
Usakligil (1867-1945) tarafindan yazilan iki yiize yakin (uzun ve kisa) hikdyeden biri olan
Ali’nin Arabasi adli hikdye de Tirk hikayeciligini gercek formuna ulastiran 6rneklerden
biridir.

Halit Ziya Usakligil, hikayelerinden ziyade yazdigi romanlarla taninir. Fakat yazdig
hikayelerle de Tiirk edebiyatina katkida bulunan Halit Ziya’'nin bu hikayeleri, Tiirk
hikayeciligine yon vermeye yeter. O kadar ¢ok hikaye kaleme alir ki Halit Ziya, bu durumu su
ciimle ile ifade eder; “tahrir meslegimde en ziyade sevdigim kiigiik hikdayelerden kim bilir ne
kadar yazmis oldum.” (Kerman, 1981: XIV). Omer Faruk Huyugiizel tarafindan sayis1 125

olarak tespit edilen kisa hikayeler, donemini énemli 6lglide etkileyen eserlerdir (Akt. Cagin,

2018: 7).

Halit Ziya’nin kendi hikaye formunun olusmasinda, ¢ocuklugunda Ahmet Mithat Efendi’nin
tim hikayelerini okumas1 ve 68rendigi Fransizcayla Bati’da kaleme alinan eserleri terciime
ederek Bat1 edebiyatim1 da yakindan 6grenmesi etkili olur. Dogu’nun ve Bati’nin sentezini
kendinde isleyerek eserlerine yansitan Halit Ziya, hikayelerinde farkli konulara da deginir.

Ancak Samipasazade Sezai’nin Kiiciik Seyler ad1 altinda topladig1 hikayelerini Halit Ziya’nin
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okumasmin kendisini sevke getirerek hikdye formunun olusmasma onciilik ettigini

unutmamak gerekir. Bu durumu kendisi su climleler ile ifade eder;

““Kiiciik Seyler’ beni ¢ildirtti. Sanat heyecanlarimin iginde bu kitaptan
duydugum zevke ve nesata yetisebilecek bir tahassiis bilmiyorum. Bu bana
veni bir ufuk, memleketin nesir ve sanat semasinda vaatlerle dolu parlak bir

mesrik gostermig oldu.” (Usakligil, 2008: 479).

Bir sanat¢1 hayata ve olaylara genel olarak baskalarindan farkli bakar. Onun bakislarindaki
gorlis acilar1 degisiktir; “Sanatcimin 6nemli vasiflarindan biri de goriinmeyeni gérebilme
yetenegine sahip olmasi,; sezgiselligi i¢sellestirmis olmasidir.” (Cetinkaya, 2015: 507). Halit
Ziya da bir sanat¢1 olarak anlatilarinda bu 6zelligini ¢ok iyi yansitan biridir. O gerek bakis
acisindaki 6zgiinlik ve ulastigi orijinalite ile Servet-i Fiinin donemindeki hikaye tiirliniin

Avrupai anlamda ilk 6rneklerini vermeye baslar.

Halit Ziya, yazmis oldugu kiiciik ve bliylik (uzun) hikayeler ile hikaye tiiriinii, romandan
ayirarak miistakil hale gelmesine katkida bulunur; “Hikdye yazari, romana has unsurlar: dar
bir ¢ercevede anlatmaya gayret eder. Bu bakimdan hikdyecinin isi roman yazarina gore
giictiir.” (Karabulut, 2013:118). Her ne kadar form olarak hikadye, romana kiyasla dar bir
cergevede entrik gerilim ve duygu yogunlugunu verme de zorlansa da Halit Ziya’nin bu
noktadaki mahareti, kendinden sonra gelecek yazarlara 6rnek oldugu gibi Tiirk romanciliginda

oldugu gibi Tiirk hikayeciliginde de dnemli bir asama olmasini saglar.

Servet-i Fiinlin donemi yazar1 olan Halit Ziya, hikayelerine donemin birey-toplum arasindaki
iliskiy1t ve insan-hayat arasindaki ¢ikmaz ve caresizlikleri aksettirir. Bu donem eserlerinde
insan iligkilerinin merkeze alindig1 hikayelerin sahis kadrosu, ¢cok genis degildir. Toplumsal
hayattaki zorluklar, kadinin sosyal konumu, esaret meselesi, sagliksiz toplumun olusturdugu
hayal kirikliklar1 yiiziinden dmriinii tiiketen sagliksiz bireyler sik sik islenen konulardan olur.
Hatta Kenan Akyiiz’{in tespitine gore Halit Ziya, sehir hayatinin mahalle iglerine ve fakir
semtlere -hatta koylere- yonelerek bu gevrelerin dikkati ¢eken taninmis tipleri lizerinde —

genellikle anormal, zavalli ve acinmaya deger insanlar— durur. (Akyiiz, 1995: 118).

Servet-i Fiinln doneminin karakteristik yapisini bir ¢esit yazi1 atdlyesi olarak niteleyen
Ramazan Korkmaz (2004: 161); ask, kotiimserlik, yalmizlik ve 6liim temalarinin bu atélyenin
ana izlegi oldugunu belirtir. Nitekim bu hikdyede de Ali’nin dramina dikkat ¢ekilir;
“Birey/toplum dolayimi ancak Servet-i Fiiniincularda kristalize olmus, gercek anlamda bir

toplumsal ve bireysel dram olgusu onlarla devreye girmistir.” (Oktay, 2008: 34). Hayat ve
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olaylar karsisinda pasifize olarak ezilen Ali’nin dramatik netice veren davranislari, aslinda
neslin ve devrin psikolojik karakterinin yansimasidir. Bu hususta Omer Faruk Huyugiizel
(Akt. Parlatir, 2011: 63), Halit Ziya’nin realist roman ve hikdye anlayisina bagli olarak bize
ferdi ya da sosyal hayattan alinmis bir olay1 veya bu hayata ait bir kesiti sunmak istedigini
belirtir. Kiigiik hikayeler, devrin sosyal hayatin1 veya insanlarini romanlardan daha fazla

yansitirlar. Yani yazar, kisa hikayelerinde donemin gerceklerine daha fazla egilir.

Halit Ziya’nin roman ve hikayelerinde okuyucuyu derinden etkileyen kahramanlara yer
vermesi, kahramanlarini acikli ve hiiziinlii olay kurgusu iizerinden olusturmasi ve psikolojik
betimlemelerle sergilemesi yazarin Onemli Ozelliklerindendir. Bu durum Halit Ziya’nin,
okuyucunun i¢ diinyasina dolayisiyla vicdanma dokunabilmesiyle ilgilidir. Halit Ziya,
Oykiilerinde ¢ok degisik konulari isler. Hikayelerinde alafranga cevrelerin, salonlarin yazari
degildir. Bireyi temel almakla birlikte, topluma sirtin1 ¢cevirmemis, topluma yansiyan cesitli
sorunlar1, kisileri araciligiyla okuyucunun Oniine getirmistir. Kisilerin acilari, sikintilari,
mutsuzluklar1 yazarm ilgi duydugu konulardir (Dizdaroglu, 1975: 123). Bu konuda, Omer
Faruk Huyugiizel (2010: 98), Halit Ziya’nin hikayelerini konu bakimindan siniflandirarak bu

tasnifi aile, agk, hayvan ve fakir insanlarin hikayeleri olarak yapar.

Anlatmaya bagli metinlerde kisiler diinyas: olay veya durumlarin ifade edilmesinde énemli
gorev Ustlenir. “Kisiler diizlemi, entrik kurgu ve dramatik aksiyonu yonlendiren ve olusturan
gii¢lerin en onemlisidir.” (Sahin, 2017b: 27). Halit Ziya’nin, hikdye kahramanlarin1 genellikle
genclerden, hasta ya da kimsesiz ¢ocuklardan, evlenmek iizere olan gen¢ kizlardan se¢mesi
hayat karsisinda miicadele etmeye calisarak caresiz kalan insanlar1 odaga yerlestirmek
istemesindendir. Servet-i Fiinn hikaye karakterlerinin genel 0zelligi olan melankolik,

hastalikl1 ve aciz ruh hali, Halit Ziya’nin hikdyelerinde baskdsede yer alir.
Gog

Goc¢, genis anlamli olmasina ragmen genel olarak kdyden kente go¢ olgusu hatirlanir. Kente
gb¢ eden koyli kesim, genel olarak uyum sorunu yasar. Kdyden kente gog, toplumsal agirlikli
bir durum olmakla beraber edebi metinlerde de énemli yer tutar. Bu husus Usakligil’in bazi
hikayelerinde goriiliir. Yazarin Ali’nin Arabas: hikayesinde araba sahibi olmak isteyen Koylii
Ali'nin Istanbul’a gidisi, daha sonra hastalanmasi1 ve 6liimii trajik bicimde anlatilir. Burada

dikkat ¢eken durum kdyden kente go¢ olgusu iizerinde ¢ok¢a durulmasidir.

Hikayede dramatize edilen Ali’nin kdyiinden calisma amagcl Istanbul’a gidisi, her ne kadar

donemlik/mevsimlik veya ig¢i gocii gibi goriinse de gé¢ olgusunun i¢inde barindirdig bireysel
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trajediyi ve sosyolojik kirilmalar1 &ziinde yansitir. Ciinkii daha rahat bir yasam icin Istanbul’a
giden Ali’nin aklinda, tekrar geri doniip nisanlis1 Emine ile kdylerinde sicak bir yuva kurup
almak istedigi araba ile huzurlu bir hayat gecirme istegi vardir. Kdylerinden bu duruma 6rnek
teskil edecek Incelerin Siileyman (Ali’nin perspektifinde) ve muhtarn kizi (Emine’nin
perspektifinde) vardir. Ancak Ali, Istanbul’a giderken yolda rahatsizlanip ¢alisamadan ve bir
is bulamadan tekrardan kdye doniis yolunda oOliir. Emine’nin biriktirdigi ve hayallerini
siisleyen 20 altin Istanbul’da Ali’nin tedavisinde biter. insan igin en &nemli seylerden olan
hayat ve para, hikdyenin sonunda dramatik bir sekilde tiikenir ve soner. Bu tlikenis ve soniis,

gociin icinde barindirdig: hasret, ayrilik ve gurbet acisinin reel bir ifadesidir.

Gog; bireyin asil yerinden, kokiinden, 6ziinden ayrilis ve kopusun ifadesi olsa da yasam
sartlarinin olumsuzlugu, yetersizligi ve olumlu sartlarin cazibesi karsisinda birey; gitmek,
kopmak ve gd¢cmek mecburiyetindedir. Bu mecburiyet beraberinde mekan degisikligini
getirir. Mekan, bir yazarin eserlerinde 6nemli rol iistlenir. Bu baglamda Usakligil’de “mekan,
merkezden ¢evreye, ¢evreden merkeze, icten disa, distan ice dogru bir kayis ve kavrayis

gosterir” (Sahin, 2017b: 29).

Halit Ziya da yazdig1 eserlerde insan-mekan arasindaki derin iliskilere dikkat ¢eker. Bundan
dolay1 bireyin mekan ve hayat karsisindaki tutumu ve durumu, beraberinde pek ¢ok catigmay1
getirir. Tiirk edebiyatinda da Halit Ziya’nin mekan1 merkez 6ge konumuna ¢ekerek onu tiim
yonleriyle ele almasi ve insanin mekan karsisindaki tutumunu psiko-sosyolojik tahlillerle
degerlendirmesi Halit Ziya’y1 edebiyatta yine ilkler arasina sokmaktadir. Nitekim bu hikayede
de ortaya ¢ikan go¢ ve gurbet acisinin devrin ve bireyin trajedisini gozler 6niine sermesi, gog

konusu ile ele alinan mekan degisikliginin getirisidir.

Her ne kadar go¢ ile meydana gelen mekan degisikligi, beraberinde sosyolojik kirilmalari
gdzler oniine serse de bireyin trajedisini de ortaya ¢ikarir. istanbul’a gidip para kazanmak
isteyen Ali’yi, annesi de durduramaz. Annesinin sitemkar sozleri -Demek bu gidis Emine’yi
almak igin bir ayrilik degil; daha bugiin biten bir ayrilik gibi uzun, bitmez tiikenmez giinlerde,
vazlarla, kiglarla uzun bir ayrilik- de Ali’ye mani olamaz. Elbette bu gidis de devrin mecbur
biraktig1 ekonomik sartlarin etkisi varsa da donemin sosyal kiiltiirlinden olan ataerkil ve eril
diisiince yapisinin da etkisi yadsinamaz. Ciinkii Ali, hayalindeki arabayr Emine’nin bes sene

boyunca hizmetcilik yaparak biriktirdigi yirmi altinla degil; kendi alin teri ile kazandig
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paralar ile almak ister. Gitmek istemesindeki ana diisiinceyi ihtiyar anasina su sozlerle anlatir:

“Diistin ana, Emine 'nin parast var. Benin nem var??” (Cetisli, 2000: 172).

Insanlik tarihi ile birlikte yasamsal boyutta iki farkli mekan tiirii vardir. Bunlar, kir/kdy ve
kent/sehir yapilanmalaridir. Bu mekanlar, bilinyesinde yasayan insanlari toplumsal ve
psikolojik diizeyde etkiler. Ekonomik iligkiler neticesinde bu iki yasam alani arasinda
toplumsal bir hareketlilik ve etkilesim saglanir. Birkag¢ evin birlesimiyle kdy, kdylerin farkli
kiiltiirel nedenlerden ve etkilesimden bir araya gelmeleri ile kasabalar olusur. Kasabanin da
ticari ve kiiltiirel alanda gelismesiyle de sehir/kent olusur. Bu toplumsal degisime neden olan
hareketligin ve sosyolojik etkilesimin adina da go¢ denmektedir. Sebep-sonug iligkisi
baglaminda degerlendirilecek olunursa gocilin en biiyiik sebeplerinden biri de kentlesmedir.
Ciinkii kentlesmede birey; is olanaklarinin ve imkanlarinin olmasi sonucu kente goc eder.
Boylelikle niifus, kirsal alandan sehir merkezlerine dogru akar. Ayrica gog, niifusun kitlesel
boyutlarda kentlere hiicum etmesiyle ortaya ¢ikan sosyolojik bir olgudur. Hikayenin
muhtevasinda bu sosyolojik olgu hissedilir. Zaten bu sorunun olusmasinda en biiyiik etken,
insanin hayat karsisinda caresizligidir. Emine’nin Istanbul’a gidip hizmetcilik edip para
biriktirmek istemesinde ve Ali’nin de Istanbul’a gidip para biriktirip incelerin Siileyman gibi

araba almak istemesinde bu ¢aresizlikten kurtulma istegi etkili olmustur;

“Roman, hikdaye basta olmak iizere bir¢ok yazin tiiriinde koy yasami ve insani

va oryantalist bir bakis acis1 ya aydinlanma diigiiniinii tasiyan bir 6gretmen
va da agiret-aga yonetimindeki geri bir toplum algisi ile ifadelendirilir.”
(Budak, 2011: 45).

Anlatma esasina bagh tilirlerde goriilen, duyulan, hissedilen, anlatilan seyler, yazan veya
anlatan kisinin kabiliyetine baghdir. (Sahin, 2020: 21). Halit Ziya, romanlarinda oldugu gibi
hikayelerinde de kabiliyetini ortaya koyan bir sanat¢idir. Halit Ziya, bu hikdyeye damgasini

vuran bu caresizligi, esere yansitarak kdy yasaminin gergekligine vurgu yapar.

Mekan olarak olay, Istanbul ve kdy arasinda gidip gelmektedir. Mekan-insan arasindaki

iliskiden faydalanan yazar, yaptig1 mekan tasvirleriyle insan psikolojisini belirtmeye ¢alisir.

2 ENTs ’

“Su dag etegine sikismis koy” “duvarlarin iistiinden sahralarin uzun dalgali ufuklart’
tasvirleriyle, kdyde yasayan insanin yasadigi mekan icindeki caresizlik dile getirilmeye

calisilir. Kisacasi yazar; mekani, insanin psikolojisini meydana ¢ikartmaya calisan bir unsur

2 By hikdyeye Ismail Cetigli’nin hazirladig: kitaptan ulasildig igin calismada bu kitap esas alinacaktir.
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olarak ele alir. Gog gergekligi de bu mekanlar arasindaki mukayese idraki sonucu olusan bir

olgudur.

Mekanla birlikte var olan ve onunla biitiinliilk kazanan insanin psikolojisini, mekan unsurlari
etkiler. Bundan dolayr mekanla insan arasinda anlamli bir bag vardir. Insan, kendi
psikolojisine gére mekanini dizayn eder. Mekana gore de insan, psikolojisi sekillenir. Senol
Goka; “Yani ‘orasi, o yer, belli bir mekan, sosyal ve psikolojik gelisme agisindan insanin
degerlendirmesinde ve degerlendirilmesinde odnemlidir.” (Goka, 2001: 26) tespitini
yapmaktadir. Nitekim bu konu hakkinda Bachelard da mekanin insan ruhunun ¢oéziimleme

araci ve 0z varligin topografyasi olarak gérmektedir.

Koyden kente gog, koydeki caresizlikten kurtulmanin yontemlerindendir. Bu yontemde
siginilacak kapi kenttir ve kentteki is imkanlarinin sundugu refaha ve feraha kavusma
arzusudur. Bu arzu ve istekler; kentte kalicilik iizerine degil, tekrardan kdye donme istegi
iizerine kurgulanir; “Bes on doniim tarla ile ev mi beslenir? Ben de para kazansam. Iste
Incelerin Siileyman, bir kor atla, bir ¢iiriik araba ile bey gibi geginiyor.” (s.187). Ali’ye bu
climleleri sdyleten psikoloji, 5nden giden medeniyet elgilerinin -Incelerin Siileyman, muhtarin
kizi- gdc ettirmeye istah acacak bir sekilde drnek olmalaridir; “Iste muhtarin kizi, o bile

Istanbul’a gidip de ayda ii¢ mecidiyeden sandik dolusu cihazla donmemis miydi?” (s. 185).

Hikayeye damgasini vuran go¢ ve gurbet temali olay, yaklasik bir ay gibi uzun bir siirede
gecer. Olaym kozmik zamaninin ise Ali’nin hastalanmasindan dolayi, sonbahar ya da kis
mevsiminde gectigi dgrenilir. Tarihi zaman olarak, “mecidiye” “bes sene askerlik” “vapurda
kadinlara mahsus bir yer” ifadelerinden ve ulasimin “af arabasi” ile saglanmasindan
Osmanlt Devleti’nin son 100 yilinda olayin yasandigini 6grenilir. Nitekim mecidiye, 1/5

Osmanli lirasina es deger olup 1844-1922 yillar1 arasinda Osmanli’da kullanilmigtir.

Koydeki hayatin getirdigi ¢aresizlik, Ali gibi insanlar1 bu zor zamanlarda gé¢ etmeye zorlar.
Ciinki bes yil siiren bir savasin caresizligini géren Ali, koydeki caresizlikle yiizlesir. Koyde
kalmak onlara gore bosuna zaman kaybidir; “Burada kalirsa ne olacakti? Daha iyi degil mi?
Ali beg sene askerlikte kalirsa Emine de bu miiddet icinde en asagidan ayda iki mecidiyeye bir
kap: bulsa...” (s. 184). Nitekim Istanbul’a ¢alismak igin gittiginde kalacak bir yeri yoktur.
Bundan dolayr hanlarda gilinlerini geciren Ali, bir nevi Osmanli’nin o zamanki sosyolojik
yapisina da 1s1k tutar. Ciinkii Ali de bekarlara ve is¢ilere mahsus hanlarda kalmaktadir. Kemal
Karpat’in tespitine gore temelini 17. ylizyilda atarak gelisen Osmanli imalat ve tekstil sektorti,

cok 1yi teskilatlandig1 i¢in imalat sektoriinde kisi sayis1 artarak biiylik sehirlerde bekar hanlari
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yayginlagir. (Karpat, 2014: 35). Bu durum, basli basina kdylerden kente akan is¢i gdgilinii

gosterir. Ancak zamanla artan ve alinan vergilerin koyliileri biktirdig1 da bir gergektir.

Caresizlik-Gog¢-Gurbet temalar1 hikdyeye damgasini vurur. Bu ii¢ tema birbirinin sebep-sonug
iliskisi niteligindedir. Ciinkii zamanin sosyal ve ekonomik durumuna bakildiginda devletin,

maddi agidan zor durumda kalan koyliiden art arda vergi aldig1 gortiliir;

“19. yiizyila gelindiginde devlet otoritesinin zayifladigi bu ortamda, ordunun
yapisinin bozulmasi, toprak ve vergi sistemindeki aksakliklar, anarsi ve
ayaklanmalara sebep olur. Bu bozulmadan ve sikintilardan koylii de etkilenir.
Timar sisteminin bozulmasi topraklarin gasp edilmesine yol acar. Viyana

bozgununun zarari neredeyse koyliiden ¢ikar.” (Karabulut, 2016: 50).

Bu durum, zorda kalan ve caresizlik i¢inde bulunan koyliiyii bir ¢ikis kapist aramak zorunda

birakir. Bu kap1 kente/sehre go¢ etmektir ama bu go¢ beraberinde gurbet acisin1 da getirir.

Gurbet

Koyden kente go¢ etme istegi, gurbet hissini de beraberinde getirir. Go¢ eden insan, dogup
bliylidiigli topraklara 6zlem duyar. Bu yaradilisinin geregidir. Nitekim hikdyenin sonuna
dogru Ali’nin kdyiine/evine doniip annesini gérmek istemesi ve Emine’nin de bes y1l gurbette
cile doldurduktan sonra koyiine/evine donmek istemesi gurbet acisini kendilerinde

hissettiklerinin gostergesidir.

Maddi agidan belli bir seviyeye ulasilinca hikayenin kahramanlarindan olan Emine’de kdye
donme istegi bas gosterir. Emine’nin; “Beni gotiirmeye geldin, degil mi Ali?” (S. 187) sorusu
bu geri doniis isteginin en belirgin yansimasidir. Emine, evlilik hayalleri kurmaya baslamistir.
Ciinkli ayda iki mecidiyeden yirmi lira biriktirmistir; “Artik o hizmetcilikten usanmisg ve
koyiine gitmek istiyordu” (s. 189). Gurbet hissinin verdigi 6zlemle hayaller kurar. Bu
hayallerinde koyiine Istanbul evleri gibi iki katlh ev yapmak ve odalarini Istanbul
evlerindekine benzer sedirlerle siislemek vardir. Ancak Ali, koye donmek istemez. Ciinkii
O’nun koye bes parasiz donmek gibi bir hedefi yoktur. Hastaligin verdigi istirap bile onu kdye
dondiiremez. Ancak sonrasinda gurbet hissi agir basar ve Emine’nin 1srarlarina

dayanamayarak koye/eve donmeyi kabul eder.

Ali’nin artik evine 6zlem duymasi; Emine’nin ev kurma hayalleri ile gurbete ¢ikip para

biriktirmesi ve kdylin sahsinda evin 6zlenmesi insan-mekan arasindaki derinligi gozler dniine
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serer. Gaston Bachelard’a gore ev; diiz bir ¢izgi halinde kronolojik tarihin mekani degil;
gecmisi, an1 ve gelecegi bir anda iginde barmdiran siginak noktasidir. (Ulu, 2012: 3094). I¢
ve dis mekan kavramlar ile evin derinligini islevsellestiren Bachelard, i¢ ve dis mekan
baglaminda ev olgusunu ele alir. Ciinkii kahraman Ali, toplum i¢inde sinirlart ¢izilmemis
acimasiz bir mekanda hayatini siirdiiriirken hayallerindeki evinde sinirlarini kendisinin ¢izdigi

evinde yasar;

“Ev, insamn diistinceleri, anilari ve diisleri icin en biiyiik tiimlestirici
giiclerden biridir. Sz konusu tiimlestirmenin baglayict ilkesi ise, diislemdir.
Gegmis, bugiin ve gelecek, eve farkli dinamizmler kazandwrir; ¢ogu zaman i¢
ice giren, kimi zaman birbirine ters diigen, kimi zaman da birbirini uyaran
dinamizmler. Ev olmasa, insan dagilmis bir varlik olurdu. Ev, insani gokten
inen firtinalara karsi oldugu gibi, yasam da karsilastigi firtinalara karsi da

ayak da tutar. Ev; hem beden, hem de ruhtur. Insan varhiginn ilk diinyasidir.

Alelacele  davranan  metafiziklerin  vazettigi  gibi, insan “diinyaya

firlatilmadan dnce”, evin besigine yaturilir.” (Bachelard, 2008: 41).

Emine’nin ev hayali kurmasi, eve aile kavraminin toplumsal misyonunu yiiklemek
istemesindendir. Sicak bir yuva, mekansal olarak siginak noktasidir. Emine’nin ev kurmak
istemesi, somut bir arzu degil; idealize edilen hayatin merkez degeridir. Ciinkii ev, insanin
varligiyla deger kazanan bir mekan oldugu icin, devrin acimasiz sartlar1 eve siginak islevini

yiikler. Mutlulugun mekani olan ev, kisiye 6zeldir.

Oykiiniin gercege bagli olmasini saglayan en 6nemli yap1 unsuru olan mekan (Sahin, 2017a:
191), anlatiya bagl tiirlerin vazgegilmez unsurudur. Tiirk edebiyatinda mekanin insan
tizerindeki tesirini etkili bir sekilde dile getirerek mekani tiim yonleri ile merkezi bir 6ge
vasfinda ilk ele alan Halit Ziya, insan ve mekan iizerine bilingle egilmistir. (Demir, 2012:
161). Zeynep Kerman, Halit Ziya’yi; “insan-mekdn iliskisine degisik islevier yiiklemek
suretiyle biiyiik 6nem vermis ilk romancimiz” (Akt. Demirdag, 2012: 27) olarak nitelendirir.
“Halid Ziya, hikayelerinde mekdna zamandan daha fazla 6nem vermis ve mekani fonksiyonel

olarak kullanmigtir.” (Aslan, 2011: 190).

Yazar, hikdyenin sonunda Ali’nin 6limiiyle gurbet acisina ve ev hasretine son verir. Ciinkii
Ali, kendi kdyiine/evine kavugmasiyla makrokozmos/alem-i ekber/diinyadaki gurbetine;
Olimiiyle de mikrokozmos/alem-i asgar/nefis’deki gurbete son verir. Ciinkii ahirete

kavusmustur. Yazar, bu “gurbet” temasini ¢ok ince bir sekilde isler. Oglunun 6liim haberi
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karsisinda yazarin; anneye kahkaha ile karsilik verdirmesinde, derin bir psikolojik analiz
yatar. Cilinkii ¢ok iiziilmek, giilmek ile ¢ok sevinmek de aglamak ile bazi zamanlarda ortaya

cikabilir.

Hikaye kahramanlarimi harekete geciren nokta caresizliktir. Nitekim bu c¢aresizlikten
kurtulmada amag olarak gosterilen A/i’nin Arabasi hikayeye adin1 verir. Yazar, bu caresizligi

gozler Oniine sererek okuyucu hiiziin ile bas basa birakir;

“Konu, olay ve kahramanlar karsisinda objektif olmaya gayret gosteren
vazar; zavalli, kimsesiz, yoksul, zor durumda olan kahramanlarina acimaktan
kendini alamaz. Onda bu insanlara karsi derin bir acima ve merhamet

duygusu mevcuttur.” (S. 132).

Yazar, insanin gergek hayatta karsisina c¢ikabilecek bu durumu edebiyat¢t kimligiyle
okuyucuya hissettirerek ve okuyucuyu etkileyerek isler. Bunun en biiylik delili, hikayenin
okunduktan sonra insani hiizlin i¢inde birakmasidir. Daha ¢ok fertlerin ¢evreden gelme bazi
istiraplarinin tasvir ve tahliline ¢alisan yazar, roman tekniginde gosterdigi basariy1 hikaye
tekniginde de tamamiyla saglar. Hikdyede, kdyde yasayan insanlarin ne gibi zorluklarla ve

caresizliklerle kars1 karsiya kaldiklari, yazar tarafindan okuyucuya hissettirilir.

Romanlarda ele alinan konularin tamamen gerceklere dayandirilmasi ve bu gerceklerin
miilkemmel betimlenmesi sonucunda okuyucuda derin duygular uyandirmasi gerektigi konusu
Halit Ziya’nin kisa hikayelerinin temel mantalitesini olusturur. Bu hikayede de ele alinan
konu gercgeklere dayandirilan bir konu olarak degerlendirilebilir. Yazarin konuyu ele alig
bi¢imi de okuyucuda duygular1 costurucu bir etki olusturur. Koy ve kent mekanlarinin insan
psikolojisine etkisi ile birlikte yurdundan go¢ etmek zorunda kalan insanlarin gurbet hissi ile
karsilagsmalar1, hikdyedeki psikolojik realist unsurlardandir. Kdyden kente yapilan goclerle

beraber kent hayati bireyler tizerinde bir buhran yaratabilir (Cetinkaya, 2014: 267).

Realist yazarlarin tercihi olan “karakter”, Halit Ziya’min hikayelerinde de dikkati ceker.
Yazar, gercek hayattan kesitler sunarak birey-toplum iligkisini daha rahat irdeleme firsati
bulur. Bdylece bireysel bir dramdan yola ¢ikarak toplumsal bir aksakligin alt1 ¢izilmis olur.
Bu miidahale seklinde degil genellikle drami ve durumu sergileme seklinde yapilir (Atl,

2014: 145).
SONUC

Insan, toplumun bir pargasi oldugundan toplumdaki sosyo-ekonomik olaylar bireyi

toplumdaki statiisiine gore etkilemektedir. Tiirk hikayeciligine Servet-i Fiiniin doneminin de
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etkisiyle birey-toplum baglamindaki olaylara dramatik bir boyut kazandiran yazar, konularini

gercege dayandirmadaki realizm sonucu gergek hayattan dramatik kesitler sunar.

Hikayede zaman ve mekanin sartlarinin olumsuz kosullarindan dolay1 hayat miicadelesindeki
caresizlik, Ali’yi araba alma hedefi dogrultusunda sehre goc¢ etmeye zorlar. G6¢ durumu
beraberinde gurbet hissini ve eve 6zlemi de beraberinde getirdiginden Ali’yi ¢ikmaza sokar.
Ask unsurunun da hissettirilmeye calisildigi hikdyede Ali, Emine’sine kavusamadigi gibi
istedigi arabasina ve 6zlem duydugu evine/kdyiine de kavusamaz. Yazar, caresizlik temasini

goc ile baglatip gurbet ile sonlandirmustir.
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