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Editorden | Editorial

Degerli okuyucular,

Tasavvuf Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, Agustos 1999°dan beri
arastirmacilarin tasavvuf alanindaki bilimsel ¢alismalarini hakemlik siirecinden
gecirerek ilim diinyasina sunan akademik bir alan dergisidir. Bilindigi gibi
dergimiz yayin hayatina Ankara’da Prof. Dr. Ethem Cebecioglu’nun
editorliiglinde baslamis ve degerli hocamizin ¢ikardigi 23 say1 ile tasavvuf
alaninda onemli bir yere gelmistir. 2009 yilindan itibaren 24. say ile birlikte
dergi, Prof. Dr. H. Kamil Yilmaz’in editorliigline gegmis ve bdylece derginin
merkezi Ankara’dan Istanbul’a tasinmistir. Degerli hocamizin editdrliik ve
riyasetinde bu donemde toplam 17 sayist nesredilmistir. Elinizdeki bu say1 ile
birlikte (42. say1) yeni bir doneme giren Tasavvuf Dergisi, bundan sonra yayin
hayatina Istanbul Sebahattin Zaim Universitesi islami Ilimler Fakiiltesi
Dekanhg sahipliginde devam edecektir.

Bu vesile ile ¢iktig1 ilk sayidan itibaren 41. sayisina kadar dergimize
editorliik, editdr yardimciligi, hakemlik ve danismanlik yaparak katki sunan ve
makale, aragtirma notu ve kitap tanitimi gibi ¢aligmalarla destek veren tim
aragtirmacilara tesekkiir ediyoruz. Ayrica derginin basimi konusunda degerli
katkilarin1 higbir zaman esirgemeyen sponsorlarimiza da siikranlarimizi

sunuyoruz.

Dergimizin bu sayisinda Dog¢. Dr. Hamide Ulupinar, “Ahmed Zerrik un
“El-Ucdle” Adhi Eseri: Tevbe Siresi'nin 112. Ayetinin Isari Yorumu Ve
Ricali’l-Gayb Meselesine Farkli Bir Bakig” baslikli makalesinde Ahmed
Zerrik’un tasavvuf alaninda yazdig1 “el-Ucdle” adli eserinde yer alan Tevbe
Stresi’nin 112. ayetine yonelik is‘ari yorumunu ele almaktadir. Ahmed
ZerrGk’un Tevbe Siresi’nde gegen “taiblin, &bidin, hdmidin, saihin, rakidn,
sacidin, el-amirGne bi’l-ma‘raf, en-ndhlne ani’l-miinker, el-hafizine li-
hudidillah”  ziimrelerinin ne tiir bir tasavvufi mertebeye isaret ettigini
incelemektedir.



VI

Dog. Dr. Mehmet Sirin Ayis, “Ezher’de Sufi Bir Fakih: Seyh Ahmed Ed-
Derdir Hayati Eserleri ve Tasavvufi Goriisleri” baglikli makalesi ile dergimizin
bu sayisina katki saglamaktadir. Ayis makalesinde Seyh Ahmed ed-Derdir ve ve
ismine nisbet edilen Derdiriyye hakkinda oOnemli degerlendirmelerde

bulunmaktadir. Derdir’in medrese ile tekke egitimini uhdesinde birlestirmesine
dikkat ¢cekmektedir.

Do¢. Dr. Adem Catak ile Ars. Gor. Ahmet Vural’in hazirladiklar
“Abdurrahman b. Yasuf al-Lija‘T and the Critical Edition Tahqiq of His Work
Titled Shaema‘il al-Khusiis’s” baslikli makalesi Magrib tasavvufunun 6nemli bir
simas1 hakkinda yerinde degerlendirmeler yapmaktadir. Makalede Licai’nin
hayat1 ve eserleri hakkinda kisa bilgi verilmekte, Licai’nin Semdilii 'I-Hustis adl
eseri degerlendirmeye tabi tutulmaktadir. Mezkir eserin (el yazma {i¢ niishasi
karsilagtirilarak) tahkikli nesrine yer verilmektedir.

Ars. Gor. Muhammet Yusuf Akbak’mn “Abdiilaziz ed-Debbag’in Hayat1
ve Magrib Tasavvuf Diisiincesine Etkisi” baslikli makalesi ise Magrib’in sebatu
ricalinden birisi kabul edilen el-Ibris sahibi Abdiilaziz ed-Devbbag’in Magrib
tasavvufu ilizerine etkisini ele almaktadir.

Son olarak derginin bu sayisinin hazirlanmasinda emegi gecen hakem
heyetine, yaymn ve damigma kuruluna, yazilariyla katki sunan arastirmacilara,
derginin yazi igleri miidiiri Muhammet Fatih Kiiciik’e ve nihayet bu saymin
editorliik gorevini sahsimiza tevdi eden Istanbul Sabahattin Zaim Universitesi
adina derginin sahibi Prof. Dr. Hasan Ké&mil Yilmaz hocamiza ayri ayr
stikranlarimizi arz ediyorum.

Gayret bizden, Tevfik Rabbimizdendir...

Prof. Dr. Kadir Ozkose
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Ahmed Zerrik’un “el-Ucale” Adh Eseri: Tevbe

Siiresi’nin 112. Ayetinin isari Yorumu ve Ricilii’l-Gayb

Meselesine Farkh Bir Bakis

Hamide Ulupinar*

Oz

Ahmed Zerrlk (6. 899/1493), Fas’ta dogmus, Cezayir, Tunus, Misir, Mekke ve Libya
gibi doneminin ilim merkezlerinden 6nemli dlgiide istifade etmis biyiik bir alimdir.
Fikih, kelam, tefsir, hadis ve tasavvuf ilimlerinde bilinen elli yedi eser yazmustir.
Tasavvuf alaninda yazdig1 “el-Ucdle” adli eseri, Tevbe Stresi’nin 112. ayetinin isari
bir yorumudur. Ahmed Zerrik Tevbe Stresi’nde gecen “tdibin, abidin, hamidin,
saihlin, rakiln, sacidln, el-Amirtine bi’l-ma‘rif, en-nahine ani’l-miinker, el-hafiziine
li-hudidillah” ziimrelerinin tasavvufi bir mertebeye isaret ettigini belirtmis ve bunlara
ayn1 zamanda sirasiyla “niikaba, niiceba, efrad, abdal, melametiyye, evtad, imaman,
hulefa, kutub” da denildigini sOylemistir. Makalede Ahmed Zerrik’un rical
mertebeleri sirasiyla ele alinmis; sayilari, isimleri, zikirleri, amelleri, tasavvuf
anlayiglari, esma tecellileri ve makamlar1 diger sifilerle mukayese edilerek
degerlendirilmistir. Her bir ziimre hakkinda basta Ibnii’l-Arabi olmak iizere sifilerin
benzer ve farkli fikirleri, tasarruf ve amel esashi ricalii’l-gayb yorumlar1 ortaya
konulmustur.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Ahmed Zerriik, el-Ucale, Isari Yorum, Ricalii’l-Gayb.

Dog. Dr. izmir Katip Celebi Universitesi, Islami ilimler Fakiiltesi, Tasavvuf Anabilim
Dali (hamide.ulupinar@ike.edu.tr).
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Ahmad Zarrouk’s Work Titled “al-Ucale”: Ishari
Interpretation of the Verse 112 of the Surat al-Tawba and a

Different Perspective on the “Ricalu’l-Gayb” Issue

Abstract

Ahmad Zarrouk (d. 899/1493) was a great scholar who was born in Morocco and
benefited from the scientific centres of his time such as Algeria, Tunisia, Egypt,
Mecca and Libya. He wrote fifty-seven works known in figh, kalam, tafsir, hadith and
sufism. His work titled “al-Ucale” written in the field of sufism is an ishari
interpretation of the verse 112 of the Strat al-Tawba. Ahmad Zarrouk stated that
coteries of “tdiblin, abid(in, hamid{n, siihin, rakitn, sicidln, al-Amirtine bi'l-ma'rif,
en-nahln ani'l-miinker, al-hafiziin li-hudadillah” point to a sufi stage and said that
these coteries were also called respectively “nukaba, niiceba, efrad, abdal,
melametiyye, evtad, imaman, hulefa, kutub”. In the article, the rical stages of Ahmad
Zarrouk were discussed in order; their numbers, names, adhkaar, deeds, mystical
understandings, asma manifestations and mistical maqams were evaluated by
comparison with other sufis. Similar and different ideas of the sufis, especially Ibn al-
Arabi, and rical al-gayb comments based on tasarruf (God's permitting one to use his
power) and deed about each coterie were presented.

Key Words: Sufism, Ahmad Zarrouk, el-Ucale, Ishari Interpretation, Rijal al-Ghayb
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Giris: Ricali’l-Gayb Kavrami

Her ilim dalinin kendine 6zgli kavramlari vardir. Hatta bir ilme vakif
olmanin, o ilmin kavramlarin1 bilmekten gectigi ifade edilmektedir. Diger
ilimlerde oldugu gibi tasavvuf ilminin de kendine has kavramlari vardir ve
iizerinde farkli goriiglerin yiiriitiildiigii bu kavramlardan biri, “ricalii’l-gayb”dir.
Bu kavram, “rical” ve “gayb” sozciiklerinin birlesmesinden meydana gelmistir.
“Rical” Arapga bir kelime olup sozliikkte “insan cinsinden kadinin ziddi, erkek”
anlammna gelen “raciil” kelimesinin ¢oguludur. Raciil kelimesi Kur’an-1
Kerim’de pek ¢ok ayette bulunmakta, hem erkek hem de kamil insan
anlamlarinda kullanilmaktadir.! Tasavvuf ilminde ise belirtilen giizel vasiflart
kendisinde tasiyan “er” kisi anlaminda ele alinmig, yani mesele cinsiyet
boyutunda degil, “erlik” niteligini haiz olma ag¢isindan degerlendirilmistir. Bu
itibarla ister kadin ister erkek bu niteliklere sahip olan her kisinin rical
olabilecegi ifade edilmistir.?

Gayb kelimesi ise Arapcada “gizli kalmak, gizlenmek, goriinmemek”
anlaminda masdar ve “gizlenen, hazirda olmayan, bulunmayan sey” manasinda
isim veya sifat olarak kullanilmaktadir.> Ragib el-isfehani bu kelimenin
duyularla goriilmeyen ve insan bilgisinin kapsamina girmeyen her sey igin
kullanildigint soyler. Bu, gayb kelimesine insan noktasindan bakildiginda
boyledir. Zira goklerde ve yerde zerre agirligmca hicbir sey Allah’a gizli
kalmaz. Nitekim Kur’an’da “Allah gayb olan1 da miisdhede olan1 da bilendir*
buyrulmustur.’ Bu anlamda gayb, Allah’in bildigi ama kulun bilmedigi
demektir. Ibnii’l-Arabi (6. 638/1240), kavranu “Hakk’in kendisiyle ilgili degil,

996

seninle ilgili olarak senden gizledigi her sey”® olarak tarif etmektedir.

I Kelimenin Kur’an’daki kullanimlari hakkinda bkz. Hiiseyin b. Muhammed er-Ragib
Isfehani, Miifieddt Kur’an Kavramlar: Sozliigii, trc. Abdulbaki Giines-Mehmet Yolcu,
Istanbul: Cira yay., 2012, s. 416-417.

2 Ismail Hakk1 Bursevi, Kitdbii 'n-Netice, haz. Ali Namli-imdat Yavas, Istanbul: Insan Yay,
1997, ¢c. 1, 5. 241.

3 Ibn Manziir, Ebu’l-Fadl Muhammed b. Miikerrem, Lisanu I-Arab, Beyrut: Daru Thyai’t-
Tiirasi’l-Arabi, 1419/1999, c. 10, s. 151. Gayb kavrami hakkinda detayli bilgi i¢in bkz.
Ilyas Celebi, “Gayb”, DIA, Istanbul 1996, c. 13, s. 404-409.

4 Enam, 6/73.

5 Isfehani, Miifreddt Kur’an Kavramlar: Sozliigii, s. 767.

®  Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, Kitdbu Istildhi’s-Sifiyye (Resailu Ibni’l-Arabi, c. 11 iginde),
Haydarabad: Dairatii’l-Maarifi’l-Osmaniyye, 1948, s. 15.
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Rical ve gayb kelimelerinin bir araya gelmesiyle olusan “ricalii’l-gayb”
terimi, sozlikte “mestirun” (Ortiili), “mektdmln” (gizli) ve “ahfiyd” (gizli
olanlar) seklinde de adlandirilmaktadir. Farsca’da “merdan-1 gayb” veya
“merdan-1 Huda”, Tirk¢e’de ise “gayb erenleri, iicler, yediler, kirklar” gibi
isimler ile ifade edilmektedir. “Ricélullah” tabiri de ricalii’l-gaybla ayni1 anlamda

kullanilmakla birlikte anlami, daha genis kapsamlidir.’

Ricalii’l-gayb kavrami, arzda ve semada Hak’tan bagka yerlerini kimsenin
bilmedigi, al¢ak sesle konusan, utangag, yeryliziinde vakarla yiiriiyen,
kendilerine rastlayanlara selam verip gecen ve husl icinde yasayan veliler
ziimresini ifade eder. Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’ye gore miimin ve dindar cin
taifesiyle bilgilerini ve riziklarmni sehadet aleminden degil gayb aleminden alan
veliler, ricalii’l-gayb olarak kabul edilmistir.® Stfilerin genel kabuliine gore ise
gizli olan, ricali’l-gaybin sahislar1 degil, manevi halleridir. Dolayisiyla maddi
varliklar1 itibariyla insanlar arasinda bulunsalar dahi manevi héalleri herkes
tarafindan bilinemez. Bununla birlikte ricilii’l-gayb birbirini tanimaktadir.’

Ricalii’l-gayb ifadesi Kur’an-1 Kerim’de yer almaz. Ancak “Goklerin ve
yerlerin ordular1 Allah’indir.”' “Rabbinin ordularim1 ancak o bilir.”!!
“Yeryiiziinii de yaydik ve orada sabit daglar yerlestirdik. Orada her tiirden i¢
acici ¢ift bitkiler bitirdik.”'? “Celali hakki i¢in ki Allah, Beni Israil’den misak
almigti ve iglerinden on iki nakib gondermistik”!® Ayetlerinin ricalii’l-gayba
isaret ettigi belirtilmistir.'*

Konunun hadislerde gecip ge¢medigi de alimler arasinda tartigmali bir
konudur. Yapilan ¢alismalarda belli bir hiyerarsi i¢inde anlatilan ricalii’l-gaybin,
stfilerin tanimladigi méanada hadislerde yer almadigi belirtilmistir. Ancak
“abdal” tabiri hadislerde ¢okca ge¢mis, daha ¢ok yiiksek ahlak sahibi, faziletli,

7 Siileyman Uludag, “Ricalii’l-Gayb”, DI4, istanbul 2008, c. 35, s. 82; a.mlf., “Ricalullah”,
DIA, Istanbul 2008, c. 35, s. 80.

8 Tbnii’l-Arabi, Muhyiddin, el-Fiitiihdtii’I-Mekkiyye, tsh. Ahmed Semseddin, Beyrut 2011,
c. 3,s. 18-19.

®  Uludag, “Ricalii’l-Gayb”, s. 81.

10 Fetih, 48/7.

I Miiddessir, 74/31.

12 Kaf, 50/7.

13 Maide, 5/12.

14 [smail Hakki Bursevi, Kitdbii’l-Hitdb, yy., h. 1269 , s. 314; Siileyman Ates, Siilemi ve
Tasavvufi Tefsiri, Istanbul: Sénmez Nesriyat, 1969, s. 199. Ricalii’l-gayba isaret ettigi
belirtilen diger ayetler icin bkz. Ahmet Atl, Tasavvufia Ricalii’l-Gayb, (Yayinlanmamig
Doktora Tezi), Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2011, s. 238-243.
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kamil veliler i¢in kullanilmistir. Yine hadislerde “yediler”, “kirklar” gibi
kavramlar da yer almis, bu hadislerin sthhati konusunda farkli degerlendirmeler
yapilmisgtir. '3

Eserlerinde veldyet konusunu ilk zikreden Hakim et-Tirmizi’dir (0.
320/932). O, bu konuyu soyle ifade etmistir: “Aziz ve Celil olan Allah, nebisinin
(s) ruhunu kabzettiginde, onun timmetinden kirk siddik ortaya ¢ikar. Yeryiizii
onlarla ayakta durur ve onlar, onun ev halkidir. Onlardan biri 6ldiigiinde yerine
bir bagkas1 geger. Onlarin sayilar1 tiikkenip diinyanin sonu geldiginde Allah bir
veli gonderir. Allah onu se¢mis, ayirmig, kendisine yaklastirmis, evliyaya
verdigini ona da vermistir. Ayrica ona 6zel olarak “hatemii’l-veldye”yi ihsan
etmistir. Boylece o, diger velilere Allah’in kiyamet giiniindeki delili olur. Hz.
Muhammed’de (s) sidku’n-niibiivvet bulundugu gibi onda da bu miihiir
sebebiyle sidku’l-velayet bulunur. Ne diisman (seytan) ona yaklasabilir ve ne de
nefis bu veldyetten kendi payina diiseni alabilir.!® Hakim et-Tirmizi, burada
ricali’l-gaybdan direkt bahsetmese de veldyet konusundaki gorisleriyle
kendisinden sonraki mutasavviflari biiyiik 6l¢tide etkilemistir. !

Ricalii’l-gayb telakkisine gore Allah, yeryiiziinde maddi diizeni saglamasi
icin bazi insanlara gorev yiiklemis oldugu gibi, iyiliklerin temini, kotiiliiklerin
def’i gibi manevi diizenin saglanmasi i¢in de birtakim kullarina gorevler
yiiklemistir. insanlarin ¢ogu tarafindan bilinmemeleri, taninmamalari veya gizli
olan hakikatlere vakif olmalarindan dolay: ricalii’l-gayb adi verilen bu segkin

kisilerin arasinda bir diizen ve hiyerarsik bir yap1 mevcuttur. '8

15 Ricalii’l-gayb hakkindaki hadisler ve degerlendirmeleri hakkinda detayli bilgi i¢in bkz.

Ahmet Yildirim, “Tasavvufta Ricalii’l-Gayb Telakkisi ve Konuyla {lgili Baz1 Rivayetler”,
Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1997, say1: 4, s. 117-147;
Ahmet Ogke, “Bir Tasavvuf Terimi Olarak Ricalii’l-Gayb -Ibnii’l-Arabi’nin Gériisleri-
”, Tasavvuf: Iimi ve Akademik Arastirma Dergisi, 2001, sayr: 5, s. 161-201; Atl,
Tasavvufta Ricdlii’l-Gayb, s. 243-268; Dilaver Selvi, “Stfilerin Ricali’l-Gayb Tanimu,
Taksimi ve Buna Dayanak Yaptiklar1 Hadisler”, Tasavvuf: Iimi ve Akademik Arastirma
Dergisi, 2013, c. XIV, sayr: 32, s. 111-137; Selim Ugur, Tasavvufia Ricdlii'l-
Gayb Anlayisi - Ibn Abidin Ornegi-, (Yiiksek Lisans Tezi), Uludag Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Bursa 2018.

16 Hakim et-Tirmizi, Kitdbii Hatmi’l-Evliyd, tkd. Muhammed Abdurrahmén es-Sagil,
Kahire 2013, s. 109-110.

17" Hakim et-Tirmizi hakkinda detaylh bilgi igin bkz. Abdiilfettdh Abdullah Bereke, “Hakim
et-Tirmizi”, DIA, Istanbul 1997, c. 15, s. 196-198; Salih Cift, Hakim Tirmizi ve Tasavvuf
Anlayigy, Istanbul: Insan Yaymlari, 2008.

18 Uludag, “Ricalii’l-Gayb”, s. 82.
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Her mertebedeki ricdlu’l-gaybin adlari, sayilar1 ve bulunduklar yerler
konusunda kaynaklarda farkli bilgi ve goriisler yer almakta, stfilerin vardigi
sonuglarda mutabakat goriilmemektedir. Bu hususta ilk dénemden baglayarak
malimat bulunmakla birlikte konuyu sistematik olarak isleyen ilk kisinin Ibnii’l-
Arabi oldugunu soyleyebiliriz. Ona gore rical “ricali’l-aded” ve “ricali’l-
meratib” olmak iizere iki kisma ayrilmaktadir. Ricalii’l-aded isminden de
anlagilacagi {izere sayilar1 bellidir. Ricalii’l-meratib’in ise sayilar1 belli
degildir.' Ibnii’l-Arabi’nin bu siniflandirmas1 daha sonraki mutasavviflar
tarafindan da esas alinmigtir.?’ Ricalii’l-gayb konusunda mutasavviflarin farkli

goriisleri, konu basliklar1 alinda mukayeseli olarak ele alinacaktir.

Sufilerin geneli tarafindan kabul goéren bu kavram, kimi Aalimler
tarafindan elestirilmistir.?! Ricali’l-gayb konusunda yapilan tez ve makale
caligmalarinda konuyu vuziiha kavusturacak mahiyette maliimat verildigi igin
makalede bu husus tekrar ele alinmayacaktir. Konu iizerine yapilan tez, makale
ve bildirilerden istifade ettik. Ricalii’l-gayb konusuyla dogrudan ilgili oldugu
halde Ahmed Zerrik’un “el-Ucdle” adli eserinden daha 6nceki hi¢bir ¢alismada
bahsedilmedigini tespit ettik. Eserde yer alan ricali’l-gayb hakkindaki
goriislerin, daha onceki yaklagimlardan farkliliklar gdsteren bilgilerin tasavvuf
kiiltirii i¢inde degerlendirilmesinin, diger siufilerle kiyaslanmasinin ve bu
konuya daha dnce rastlamadigimiz agilimlarini ortaya koymanin faydali olacag:

kanaatindeyiz.

1- Ahmed Zerrik’un ""El-‘Ucile'’ Adh Eseri
Saziliyye tarikatinin Zerrikiyye kolunun kurucusu kabul edilen Ahmed
Zerrik (6. 899/1493),%? fikih, kelam, tefsir, hadis ve tasavvuf alanlarinda bilinen

elli yedi eser yazmustir. Bu eserlerinden biri de “el-Ucdle” dir. Eser, “el-Keldm
ald Envdi Ehli’l-Husisiyye”,”  “Meratibii’s-Siifiyye”, “Meratibii  Ehli’l-

19 [bnii’l-Arabi, el-Fiitiihdtii’'I-Mekkiyye, 3/6-60.

20 Uludag, “Ricalullah”, s. 80.

2 Bu konudaki farkli gériisler igin bkz: Abdurrahman ibn Haldtn, Mukaddime, Istanbul
2004, c. 1, s. 427; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2008,
c.4,s.341.

22 Ahmed Zerrik hakkinda detayh bilgi i¢in bkz. Hamide Ulupinar, Ahmet Zerrik Hayan
Eserleri ve Tasavvufi Goriisleri, Istanbul: Gelenek yay., 2017.

23 Ali Fehmi Huseym, eseri bu ismiyle tamitmig, ancak esere ulasamadigini belirtmistir. (bkz.
Ali Fehmi Huseym, Ahmed Zerriik ve Zerriikiyye: Dirdse Haydt ve Fikr ve Mezheb ve
Tarika, Beyrut 2002, s. 102).
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Hustisiyye” isimleriyle de anilmakla birlikte Tunus ve Libya yazma niishalarinda
“el-Ucdle” olarak kaydedilmistir.

Eserin muhakkiki, Rabat el-Hizanetii’l-Haseniyye, d. no: 13354; Trablus
Kiitiiphanesi ve Iskenderiye Mektebet-i Semiiha (demirbas no yok) niishalarimi
temin edip incelemis, ancak Tunus el-Mektebetii’l-Vataniyye, d. no: 08087
yazma niishay1 esas alarak yayimlamistir (thk. Mustafd La-Gafiri, Merakes
2013). Biz de ¢aligmamizi yayimlanmis bu kitaptan yararlanarak hazirladik.
Mananin tam olarak anlagilmadigi yerleri, eserin yazma niishalariyla
kiyaslayarak vermeye calistik.

Miiellif esere, besmele ve salat {i selamla baslamistir. Eserin basinda
kitabin ismi “el-Ucdle”, miielllifin ismi ise “Seyh Fakih Imam Veli Salih Ustad
Ebu’l-Abbas Sidi Ahmed b. Muhammed ibn Is4 el-Burnusi el-Fasi (th) -Zerrik
ismiyle meshurdur-" seklinde gegmektedir.?*

Miiellif eseri yazma nedenini de gsOyle ifade etmistir: “Degerli
kardeslerimden biri, giizel ahlakli muhsinleri, ayet-i kerime iizerine bina edilen
dokuzlu tasavvuf tertibini, tasavvufun merhalelerinin tamamini ve marifet
yolunu kaydetmemi, belirlememi istedi.” Bu ise Allah Teédld’nin su ayetidir:
“Tevbekarlar, abidler, hamd edenler, Allah yolunda olanlar, riiki edenler, secde
edenler, marufla ig yapip miinkerden uzak duranlar ve Allah'in sinirlarint
muhafaza edenler: Miiminleri miijdele!”? Buradan hareketle miiellifin, “el-
Ucale” adl1 eseri Tevbe Stresi’nin 112. ayetinin isari bir tefsiri mahiyetindedir,
denilebilir. Miellif, ayetteki her bir ziimrenin, tasavvufi dokuz mertebeye isaret
ettigini belirterek bu mertebeleri ve 6zelliklerini detayli bir sekilde ele almistir.

2- Tevbe Siresi’nin 112. Ayetinin is‘ari Yorumu ve Ricalii’l-Gayb
Meselesi

Ahmed Zerriik’a gore Tevbe Suresi’nin 112. ayetinde gegen her bir
ziimre, bir makami temsil etmektedir. Bu sebeple eserde tasavvufun dokuz
mertebesi ta’rif ve tedkik edilmistir. Esasen miiellif, eserde “ricalii’l-gayb”
kavramma hi¢ yer vermemis, “dokuzlu tasavvuf tertibi”, “tasavvufun
merhaleleri” ve “marifet yolu” ifadelerini kullanmistir. Ancak eserde isim olarak
“ricalii’l-gayb” terimi ge¢mese de igerikte “niikaba, niiceba, efrdd, abdal,

24 Ebu’l-Abbas Ahmed b. Ahmed b. Muhammed b. Is4 el-Burnusi el-Fasi Zerrik, el-Ucdle,
thk. Mustafa La-Gafiri, Merakes 2013, s. 55.
5 Tevbe, 9/112.
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melametiyye, evtad, imdman, hulefa, kutub” seklinde mertebeleri agiklanmustir.
Biz de kavram, bu ifadeyle meshur oldugu igin “ricalii’l-gayb” seklinde
kullanmay: tercih ettik.

Eserde bahsi gegen terimler ayni isimle, tasavvuf tarihinde bu konuda
yazilmig eserlerdeki kavramlar ve mertebelerle aymi sekilde kullanilmakla
birlikte farkli noktalara da deginildigini, hatta kendisinden sonraki eserleri bu
yoniiyle etkiledigini ifade edebiliriz. Simdi miiellifin ifadesiyle “dokuzlu
tasavvuf tertibi” veya meshur adiyla “ricali’l-gayb” mertebelerini sirasiyla ele
alalim:

2.1. Taibiin

Mezkir ayette gecen “tdibOn” ifadesi “tevbekdrlar” anlamina gelir.
Ahmed Zerrik, Allah Tedld’nin soziine taibinla/tevbekarlarla bagsladigim
belirterek onlarin vasiflarin1 soyle zikreder: “Tevbekarlar, fetret ¢ikmazindan
kurtulmus, gaflet ve cehélet uykusundan uyanmiglardir. Onlarda, nefislerin
kayboldugu karanlikta, tenbih niiruyla, ayiplarmin felaketi ve giinahlarinin
¢irkinligi ortaya c¢ikmistir. Bunun iizerine yaptiklar1 yanlhglar terk etmis,
gecmiste yaptiklarima pisman olmus ve gelecekte aynisini tekrarlamamaya
azmetmiglerdir. Nefsin gizli desiselerini aragtirmis ve siyasetle savagmaya
hazirlanmislardir. Thlas ve muhabbetle muamele etmek igin kollar1 sivamus,
samimiyetle miicdhede etmeye karar vermislerdir. Hem z&hiri hem de batini
olarak ibadet yoluna koyulmus; zahiri olarak salih amellerle, batini olarak da

giizel ahlakla bu yola girmislerdir.”2¢

Ahmed ZerrGk, vasiflarin1 zikrettigi “taibin” ziimresine ‘“‘fukaha,
cumhiiriyye ve niikaba” isimlerinin de verildigini ifade etmistir. Onlarin {i¢ yiiz
on i¢ kisi oldugunu ve bu saymin, Bedir ehlinin sayisina tekabiil ettigini
belirtmigtir.?’

Ibnii’l-Arabi’ye gére de evliyadan bir grup; tevbe eden erkekler (taibin),
tevbe eden kadinlar (taibat) ve ‘tevvabln’dur. Allah, her durumda veya biitiin
makamlara yayilan tek bir halde kendisine tevbe etmeleriyle onlar1 dost
edinmistir. Allah kendisini “et-Taib/donen” diye degil, “et-Tevvab/tevbeleri ¢ok
kabul eden” diye isimlendirmis, tevbe edenlere duydugu sevgiyi zikrederek

26 Zerrik, el-Ucdle, s. 57.
27 Zerrlk, el-Ucdle, s. 58.
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soyle buyurmustur: “Allah ¢ok tevbe edenleri (tevvabin) sever.”?® Onlar,
Allah’tan Allah’a donenlerdir. Bu makam “tevbeden tevbe” makanudir. Oyleyse
tevvabin, hakikati soyleyen Kitab’in sozleriyle Allah’in sevgilileridir.?
Buradan anlagilacagi {izere Ibnii’l-Arabi, “tdibGn” isminde bir ziimreden
bahsetmis, Allah’in onlar1 sevdigini ve dost edindigini ifade etmistir.

Ricali, “ricali’l-aded” ve “ricalii’l-meratib” olmak {izere iki kisma ayiran
Ibnii’l-Arabi, “taibtin"a sayilar1 belli olmayan “ricalii’l-meratib” kisminda yer

2.

vermis, “niikaba”y1 ise farkli bir ziimre olarak sayilari belli olan “ricalii’l-aded”
icinde saymus ve sayilarmin on iki oldugunu sdylemistir. ibnii’l-Arabi diger
eserinde ise nefislerinin sirlarini agiga ¢ikaran ii¢ yiiz kisilik bir veli taifesi
oldugunu ve onlarin dokuz felegin ilmini kusattigimn zikretmistir.>® Ismail Hakk1
Bursevi (6. 1137/1725) de Ibnii’l-Arabi’nin goriisleri gergevesinde niikabadan
bahsetmis, Maide Stresi’nde yer alan ayete®! dayandirarak sayilarinin on iki

oldugunu soylemistir.3?

Abdiirrezzak Kasani (6. 736/1335) ise niikab4, nefislerin sirlarini ortaya
¢ikaran g yiiz kigidir, demistir. Sirlar kendilerine agildiginda esyanin i¢ yiiziinii
gormiis, ibadet etmekle Allah’in “el-Batin” isminin tecellisine mazhar
olmuslardir. 33

Ricalii’l-gayb hakkinda en eski rivayetlerden kabul edilen Kettani (0.
322/933), niikabay1 ¢ yiiz,’* Hucvirl (6. 465/1072) ii¢,* Yakub-1 Cerhi (6.

28 Bakara, 2/222.

2 [bnii’l-Arabi, el-Fiitiihatii’I-Mekkiyye, c. 3, s. 49-50 (trc: Ekrem Demirli, Istanbul: Litera
Yayincilik, 2014, c. 6, s. 182-184).

30 Tbnii’l-Arabi, Istildh, s. 376; el-Fiitihdtii'I-Mekkiyye, 3/13.

31 Mezkiir Ayetin meali soyledir: “Andolsun, Allah Israilogullarindan saglam s6z almisti.
Onlardan on iki nakib se¢mistik. Allah, 6yle demisti: Sizinle beraberim. Andolsun eger
namazi kilar, zekat1 verir ve elgilerime inanir, onlar1 desteklerseniz, (fakirlere goniilden
yardimda bulunarak) Allah’a giizel bir bor¢ verirseniz, elbette sizin kotiiliiklerinizi
orterim ve andolsun sizi, i¢inden irmaklar akan cennetlere koyarim. Ama bundan sonra
sizden kim inkar ederse, mutlaka o, diimdiiz yoldan sapmustir.” (Méide, 5/12).

32 Bursevi, Kitdbii’l-Hitdab, s. 314.

3 Abdiirrezzak Kasani, Istilahdtii’s-Siifiyye, thk. Abdiilal Sahin, Kahire 1992, s. 116.

34 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, Kahire 1931, ¢. I11, s. 75-76.

35 Hucviri, Ali b. Osman el-Ciillabi, Kesfit’l-Mahcib Hakikat Bilgisi, haz. Siileyman
Uludag, Istanbul: Dergah Yay., 1996, s. 330.
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851/1447) 1ig,> Seyyid Serif Ciircani (6. 816/1413) ii¢ yiiz olarak ifade

etmistir.3’

Ahmed Zerrfk “taibin”un isim ve sayilarma ilave olarak onlarm

nazarinda tasavvufu yani 6zelliklerini soyle siralamistir:
- Nefislerinin sirlarini agiga ¢ikarmak
- Giinahlara pigsman olmak
- Rabbinin rizasina ulagsmak i¢in ihlasla tevecciih etmek
- Nefsin bagindan kurtulmak, akil ve hisle Hakk’a yonelmek

- Kotii ahlakin tamamindan uzaklagmak ve tim &viilmiis huylarla/giizel
ahlakla ahlaklanmak.3®

Taibinun dayandifi, esas kabul ettigi on amel ise sunlardir: “Yakaza,
tevbe, muhasebe, indbe, tefekkiir, tezekkiir, i‘tisdm, riyazet, sema ve firardir.”
Bu ziimre, Allah’in “et-Tevvab” ve “el-Gafir” isimlerine taalluk eder. Nakib, bu
yolun adetlerini, prensiplerini yerine getirmek ve saadete/mutluluga ulagmak
i¢in ibadete yonelir.>® Ahmed Zerrlk, ricilii’l-gaybin mertebelerini ele alirken,
ismini, sayisini, niteliklerini, amellerini, esma tecellilerini ve prensiplerini de
zikrederek konuyu sistematik ve biitlin yonleriyle ele almistir.

Ahmed Ziyaeddin Gilimiishanevi (6. 1311/1893), niikkabanin sayisinin ti¢
yiiz oldugunu sdylemis ve nefislerdeki gizli seyleri ortaya ¢ikardigini ifade
etmistir. Onlarin amellerini dordii zahir ve altis1 batin olmak tizere on maddede
zikretmigtir. Zahiri ameller: Cokga ibadet, zahidligin hakikatine ermek, iradeden
soyutlanma ve c¢etin bir miicdhede. Batini ameller: Tevbe, indbe, muhasebe,
tefekkiir, i’tisim, riyazettir.*

36 Ahmed Cahid Haksever, 15. Yiizyil Bir Tiirk Sifisi: Yakub-1 Cerhi, (Basilmamg Doktora
Tezi), Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2005, s. 264.

37 Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Ali el-Ciircani, Kitdbii't-Ta rifdt, thk. Ibrahim el-
Ebyari, y.y., Darti’d-Deyan, s. 314-315.

38 Zerrlk, el-Ucdle, s. 58.

39 Zerrlk, el-Ucdle, s. 58.

40 Ahmed Ziyaeddin Giimiishanevi, Cdmiu’l-Usil, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Celal Okten
Koleksiyonu, Demirbag no: 000227, vr. 7. Giimiishanevi’nin ricalii’l-gayb konusundaki
goriiglerini ele alan bir caligmada niikabanin 6zellikleri, kutbun &zellikleri kisminda
zikredilmistir. [Ferzende Idiz, “Giimiishanevi’nin Camiii’l-Usiil’iin de Ricalii’l-Gayb
Meselesi”, I. Uluslararast Ahmed Ziyaiiddin Giimiishanevi Sempozyumu Bildiriler Kitabi,
(03-05 Ekim 2013 Giimiishane), 2014, s. 348].
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Niikabanin sayis1 hakkinda stfilerin ¢ogu ii¢ yiiz goriisiinii dile getirmis,
Ibnii’l-Arabi on iki sayisini da zikretmis, ancak herkesten farkli olarak Ahmed
Zerrtk ii¢ yiiz on ii¢ oldugunu ve bunun Bedir ehlinin sayisina denk geldigini

A 99

sOylemistir. Edindigimiz bilgilere gore yine o, nilkabdyr “taibin” seklinde

zikreden tek miielliftir.*! Ibnii’l-Arabi “taibiin” ziimresini ricalii’l-meratib i¢inde
farkli bir ziimre olarak zikretmektedir. Isimlendirme her iki miiellifte de
benzerlik gosterse de smiflandirma, say1 ve igerik birbirinden farklidir. Ibnii’l-
Arabi’nin farkl iki siniflandirma igerisinde iki farkli ziimre olarak zikrettigi
“taiblin” ve “niikaba”y1, Ahmed Zerrik tek bir ziimre olarak belirtmigstir. Ondan
daha sonra bu konuyu eserinde zikreden Giimiishdnevi ise niikabanin
niteliklerini “nefislerdeki gizli seyleri ortaya ¢ikaran” seklinde tarif ederek
[bnii’l-Arabi ve Ahmed Zerrik’la ayn1 goriisii  devam ettirmistir.
Giimiishanevi’nin, on maddede siraladigi ameller ise ¢ogunlukla Seyh Zerriik’un
bu konudaki diisiinceleriyle 6rtiismektedir. Buradan hareketle Glimiishanevi nin,
Seyh Zerrik’un amel esash rical smiflandirmasindan biiylik 6lgiide istifade

ettigini soyleyebiliriz.

2.2. Abidiin

Ayette zikredilen ikinci mertebe “abidin” dur. Cokca ibadet edenler
anlamina gelen bu ziimre, Ahmed Zerrik tarafindan “Onlar amellerini diizgiin
yaparlar. Hallerini ise Allah’a havale ederler.” seklinde tanimlanmugtir. Miiellif,
abidin’un kirk kisi oldugunu, onlara: “Niiceba, miisarikiin ve miitekellimiin” da
denildigini ifade etmistir. Abidin’un, mahlikatin yiiklerini tasimakla mesgul
olduklarini, Hak disindaki varliklara hizmet, dua etme ve bunun gibi gorevleri
yerine getirdiklerini ve bunlar diginda bagka bir tasarrufta bulunmadiklarini
belirtmistir.

Seyh Zerruk, abidin’un 6zelliklerini ise sdyle siralamigtir:

- Giizellige ve ziyadelige ulagsmak i¢in Hakk’a ibadetle yonelmek
- Ihtisas talebinde sidk iizere ve ihlasl olmak

- Zahiri ve batini olarak seriatin edeplerini tamamlamak.4?

Miiellife gore abidin’un itina gosterdigi on makam vardir. Bunlar:
“Hiizn, havf, sefkat, husi, tevazu, ziihd, vera, tebettiil, recd ve ragbettir.” Bu

41 Zerrlk, el-Ucdle, s. 58.
42 Zerrtk, el-Ucdle, s. 59.
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ziimre, Allah’mn “el-Hasib” ve “er-Rakib” isimlerine taalluk eder. Necib, bu
makamin adetlerini, gerekliliklerini “vefa” ve “temam” {izerine muhkem
kilmalidir. Bunun neticesinde, onun kendisine bilmedigi seyleri dgreten Allah
Tedld’ya hamd etmesiyle zahirinde ve batininda tiirlii Lituflar, g¢esit cesit
nimetler ortaya ¢ikar.*3

Ahmed ZerrGk bu grubun, usll ilmi (kelam) hakkindaki goriislerini
“Nakil ve akil 1s181inda haberleri, kelimelerin liigat anlammi korumak ve her
ilimden biraz 6grenmek” olarak ifade etmis, bu yolda olan kimselere “Miisareke
ehli”** denildigini, aslinda bunun da usta bir miitekellimin amaci oldugunu
belirtmistir.*

[bnii’l-Arabi ise veliler ziimresi iginde zikrettigi abidleri “ubbad” olarak
zikretmis ve bu ziimrenin 6zellikle farz ibadetleri yerine getirdiklerini, Allah’n
bu insanlar hakkinda “Onlar bize ibadet edenlerdi”*® buyurdugunu sdylemistir.
Bu ziimreden bazilarinin, daglara, vadilere, sahillere ve magaralara
cekildiklerini ve “seyahat edenler” diye adlandirildiklarini, bazilarinin ise,
evinde kalip cemaat namaziyla kendisini sinirladigini, sadece kendisiyle mesgul
oldugunu, bunlarin zéhir ve batinin salihleri oldugunu, kin, haset, hirs ve
acgozliiliikten korunduklarmi ifade etmistir.” Burada Ibnii’l-Arabi, abidler
ziimresinden bahsetmis, niteliklerini zikretmis, bu ziimreyi “ricalii’l-meratib”

arasinda saydig1 i¢in sayilar1 belli olmayan erenler olarak degerlendirmistir.

Ahmed Zerriik “4bid(in” ve “niiceba”y1 aym kabul etse de Ibnii’l-Arabi
bunlar iki farkli ziimre olarak siniflandirir ve ona gore niiceba, her donemde
sekiz kisidir, sayilar1 artmaz ve eksilmez. Onlarin iizerinde, héllerini kabul
ettiklerine dair alametler goriiliir. Bu hususta kendi iradeleri olmasa da, hal
onlara galip gelir. Onlarin durumunu, mertebesi daha yiiksek olanlar bilebilir,
altta bulunanlar bilemez. Niiceba, sekiz niteligi bilen kimselerdir. Bunlar, yedi
meshur nitelik ile sekizinci idraktir. Onlarin makami “Kiirsi”dir ve niiceba
ziimresinden olduklar siirece onu agsamazlar. Niiceba, yildizlarin yiiriiylislerini
bilmede —gok bilimcileri tarafindan bilinen yoldan degil- Allah’in bildirmesi
yoluyla derin kesif sahibidirler. Niikaba, dokuzuncu felegin ilmini elde

4 Zerrlk, el-Ucdle, s. 59.

4 Miisareke ehli, bir ilimle yetinmeyen, her ilimde belli bir seviyeye erisen kimseler i¢in
kullanilan bir ifadedir.

45 Zerrlk, el-Ucdle, s. 59.

46 Enbiya, 21/73.

47 Tonii’l-Arabi, el-Fiitiihtii'I-Mekkiyye, 3/27-28.



Hamide Ulupmar: Ahmed Zerriik’un “el-Ucale” Adl Eseri... - 13 -

edenlerdir. Niiceba ise, onun altinda bulunan sekiz felegin ilmini elde edenlerdir.
Bu, iginde yildiz bulunan her felektir.*

Ibnii’l-Arabi, Isulahdtii’s-Sifiyye adli eserinde ise niicebanm kirk kisi
oldugunu, halkin yiiklerini tagidiklarini, sadece bagkalari hakkinda tasarrufta
bulunduklarin1 belirtmistir. Benzer sekilde Kasani de niicebdyi, mahlikatin
yiiklerini tagiyan ve Hakk’in digindaki seylerde tasarruf eden kirk kisi olarak
tanimlamgtir.*

Glimiishanevi ise niicebanin sayisin1 kirk kisi olarak ifade eder, ancak
bazilarinin bu sayry1 yetmis olarak belirttigini de ekler. O, niicebay1 mahlikatin
yiikiinii tasimakla yiikiimlii, Hak’tan baskasina meyletmeyen, istiin ahlak ve
irfan sahibi kimseler olarak tarif eder. Bu ziimrenin dordii zahiri, dordii de batini
olmak tlizere sekiz ameli vardir. Zahiri ameller: Fiitiivvet, tevazu, edeb ve gokga

ibadettir. Batini ameller: Sabur, r1z4, siikiir ve hayadir.>

Stfilerin ¢oguna gore niicebanin sayisi kirktir. Bununla birlikte Ziinnin
el-Misri (6. 245/859) ve Kettdni niicebanin sayisinin yetmis oldugunu
belirtmistir. Imam Yafii (6. 768/1367) ve ibn Hacer el-Heytemi (6. 974/1567)
ise niicebanin sayisinin ii¢ yiiz oldugunu soyler. Bu say1 farkliliklarinin sebebini
ibn Abidin (6. 1252/1836) soyle izah eder: “Daha fazla say1 bildirenler bu
tabakadakilerin hepsini zikrederler. Daha az sayr bildirenler ise sayisimi
bildirdigi makamdaki yalnizca baskan durumunda olanlar1 ve digerlerinden daha
onde bulunanlari belirtmekle yetinirler.”>! Ahmed Zerrik’un ve diger sifilerin
niiceba hakkinda hemfikir oldugu hususlar ise mahlikatin ytikiinii tasimalar1 ve
ibadet ehli olmalaridir.

2.3. Hamidin

Liigatte “hamidiin” hamd edenler anlamina gelir. Ahmed Zerrik’a gore
bu ziimre igilincii mertebedir ve zikir erbabidir. Onlar, nurlarm latifeleri i¢in
hazirdirlar. Onlara “efrad,>® vasilin ve hukema” da denilir. Nitekim Hz.
Peygamber (s) bir soziinde sdyle buyurmustur: “Yiiriyiiniiz, miiferridiin one
gegti.” “Miiferridiun kimdir Ya Rasulullah?” diye soruldugunda Hz. Peygamber

4 [bnii’l-Arabi, el-Fiitiihdtii'I-Mekkiyye, 3/13.

4 Kasani, Istldhati’s-Sifiyve, s. 114.

30 Giimiishanevi, Camiu’l-Usil, vr. 7-8.

SU Ugur, Tasavvufta Ricali'l-Gayb Anlayist, s. 112-113.

32 Ferd kelimesinin ¢ogulu olan efrdd, kutbun nazarmin diginda, yeryiiziiniin en kamil
insanlar1 olarak tanimlanmustir. (Giimiishanevi, Camiu ’[-Usiil, vr. 13).
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(s) sOyle cevap vermistir: “Allah Tedld’min zikrine tutkun olanlardwr. Zikir,
onlardan giinah yiikiinii kaldirmis ve onlar kiyamet giintinde hafiflemis olarak
geleceklerdir.”> Ahmed Zerr(k, bu hadisi efrdda delil olarak gormiistiir.*

Ahmed Zerrik, bu ziimrenin sayisinin belli olmadigini ifade etmis ve
nitelikleri hakkinda sdyle demistir: “Onlara has bir vuslat vardir ve onunla
kutbun nazarmin altina bile girmezler. Aksine onlar bir makamda gizlidirler ve
bu makama ‘mahda‘’ denilir. Kutub dahi onlar1 bilmez ve onlarin makamlarina
muttali olamaz. Bu makamin seyhi Hizir (a.s)’dir. Hizir (a.s) asrinin kutbudur.
Bundan dolay1 Hz. Misa’ya ‘Ben Allah’in ilminden bir ilim biliyorum, onu sen

bilemezsin.’> demistir.”>°

HamidGn zlimresi, zikir erbab1 olmasi hasebiyle zikir konusunda detayli
bilgi verilmistir. Seyh ZerrGk’a gore zakir: Dille zikreden, nefisle zikreden,
kalple zikreden, akilla zikreden, sirla zikreden ve zikredenle zikredilenin ayni
olmasi, seklinde siniflara ayrilir. Onlara gore zikrin baslangici, ortast ve sonu
vardir. Zikrin baslangict dosdogru bir tevecciih, ortasi parlayan bir nur, sonu ise
her seyi yakan bir haldir. Zikrin asli, fer’i, sart1, yansimasi ve kisiye kazandirdigi
vardir. Zikrin ash safa, fer’i vefd, sarti huzur, yansimasi salih amel, kisiye
kazandirdig1 ise apagik bir fetihtir.>’

HamidGn’a gore tasavvuf: “Davraniglarin, amellerin halis olmasi ve
miicadeleyi gerceklestirmektir.” Soyle de tanimlanmigtir: “Fikirlerin durulmasi,
zikirlere devam etmekle olur.” Uveys el-Karni’nin (rh) zikri, fikrindeydi. O, bu
makamin seyhidir. Hamd edenlerin amellerinin on esast ise sunlardir: Sabiur,
riza, siikiir, haya, sidk, isar, ahlak, tevazu’, fiitiivvet ve inbisattir. Bu ziimre,
Allah’mn “es-Seklr”, “el-Hamid”, “es-Samed” ve “en-Nur” isimlerine taalluk
ederler. Bu makamin prensiplerini yerine getirmek istediklerinde zikredilenle
iinsiyet kurar, onun digindaki her seyden uzaklagirlar. Bu kimseler seyahati ve
halveti seger, bos mekanlar ve ¢olleri tercih ederler.®

3 Tirmizi, Afv, 129; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 14/45; Beyhaki, Ebii Bekir Ahmed b.
Hiiseyin b. Ali, Suabii'l-fman, thk. Ebti Hacer Muhammed Zaglul, Beyrut 2003, c. 2, s.
51.

54 Zerrlk, el-Ucdle, s. 61.

55 Buhari, ilim, 44; Enbiy3, 29.

56 Zerrlk, el-Ucdle, s. 62.

57 Zerrlk, el-Ucdle, s. 63

58 Zerrlk, el-Ucdle, s. 63-64.
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Ahmed Zerriik’tan once “hamidiin”dan bahseden Ibnii’l-Arabi, Allah’in,
onlar1 “hamd” sifatinin geregiyle dost edindigini sdylemistir. Ona gore, Allah’in
kullart arasinda hamd eden kisi, dlemin tim dilleriyle gergeklesen mutlak
hamdin Allah’a ait oldugunu goren kisidir. Hamd edenlerin (hamidan), Allah
ehli olup olmamasi ya da hamd edilenin Allah veya insanlarin birbirini vmesi
gibi bagka bir sey olmasi, durumu degistirmez. Gergekte biitiin Svgiilerin
sonuclari, baskasma degil, Allah’a doner. O halde hamd, hangi tiirde olursa
olsun, bilhassa Allah’a aittir. Allah’in Kur’an’da 6vdiigii hamidGn, daha
baslangigta islerin sonunu dikkate alanlardir. Onlar 6ne gegenlerdir. Boylelikle
perdeli olan kimselerin hamd ederek nihayette ulastiklari seye bunlar daha
baslangicta ulasmuslardir. iste bunlar, Hakk’in lisaniyla, miisAhede iizere hamd

edenlerdir.>®

“Hamidin” ve “efrad” 1 mertebe ricali iginde iki farkli ziimre sayan
Ibnii’l-Arabi’ye gore, sayis1 belli olmayan efrdd, ‘mukarreblin (yakinlar)’
denilen kimselerdir. Onlar, kutbun dairesinin disindadir ve Hizir (a.s.) da
onlardandir. Meleklerden onlara benzeyenler vardir ve kendi nefisleri hakkinda
da bir bilgileri yoktur. Efrddin makamlari, siddiklik ve seriat getiren
peygamberlik arasindadir.®® Bu makam, tasavvuf ehlinin ¢ogunun bilemedigi
yiice bir makamdir. Ciinkii bu makami tecriibe etmek giictiir. O, seriat
getirmeyle smirli olmayan ‘mutlak niiblivvet” makamidir. Bazen ona tahsis
yoluyla ulasilabilirken bazen mesrii amellerle ulasilir. Bazen de Hakk’1 tevhid
etmek ve onun karsisinda zelil olmakla ulasilir. Bununla birlikte, yaratmayla
nimet vereni yiiceltip ta’zim etmek ve onu tevhid etmek gerekir. Bunlarin tiimii
ilim cihetindendir. Efrada ait 6zel bir kesif vardir ki kendilerinden baskasi bu
kesfe ulasamaz. Hz. Muhammed (s) ise peygamber olarak gonderilmeden 6nce
efrdddan biriydi. Onlar Hakk’1 tevhid ederek, sanimi yiicelterek ve kendisine
yonelerek bu mertebeyi elde etmislerdir.®!

Buradan hareketle Ibnii’l-Arabi ve Ahmed Zerr{k ricalii’l-gayb icerisinde
bu ziimreye ortak isimlerle yer vermislerdir. Hatta her iki miiellife gore de bu

ziimre, kutbun nazar1 digindadir, hallerine hi¢ kimse muttali olamaz ve pirleri

59 Tbnii’l-Arabi, el-Fiitiihdtii'I-Mekkiyye, 3/50-51.

% Halvetiyye seyhlerinden Sah Vell Ayintdbi de mukarrebinu siddiklik makami olarak
degerlendirir ve Hz. Ebl Bekir’i mukarrebindan sayar. Bu konuda detayl bilgi i¢in bkz.
Rasit Cavusoglu, “Sah Veli Aymtabi’nin el-Kevakibii’l-Muzi’e fi’t-Tarikati’l-
Muhammediyye Adh Risalesi ve Tahlili: U¢ Hadis Ug Hakikat”, Cumhurivet Iahiyat
Dergisi, 2017, cilt: 21, sayt: 1, s. 355-392.

ol bnii’l-Arabi, el-Fiitiihdtii 'I-Mekkiyye, 3/30-31.
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Hz. Hizir’dir. Buna ilave olarak Ibnii’l-Arabi, hamidin ve efradi, birbirinden
farkli iki zilimre olarak zikretmis, Ozellikleri ve makamlar1 hakkinda bilgi
vermistir. Ahmed Zerrik ise “hamidin”a “efrad, vasilin ve hukema” ismi de
verildigini, hatta bunlarin zikir erbab1 olduklarini, onlarin amellerini, tasavvuf
anlayislarini, esma tecellilerini izah ederek konuyu detayli bir sekilde ele almus,

bilhassa zikir ve amel konusunda zengin ve 6zgiin bir igerik sunmustur.

2.4. Saihiin

Dérdiinci mertebe, Ahmed Zerrik’a goére Allah yolunda seyahat
edenlerin yoludur. Onlar her seyden 6nce hakk: secer ve bu hal tizere olup hakk:
ve sabri tavsiye ederler. Onlara “abdal®? ve ehl-i kemal” de denilir ve sayilari
yedidir. Allah yolunda hayatlari1 degistirmis, Ozlerini beseri kirlerden
arindirmig, zahirde ricille goriismek icin beldeleri dolagsmaya baglamislardir.
Ciinkii yolda olmak, hayrin onciisiidiir. Bu ziimre, batinda makam ve héllere
ulagmak i¢in yolculuga yonelmislerdir. Bu da Allah’in Celal, Cemal ve Kemal
sifatlarinin cémertliginden gelir.%

LSSET)

Kuseyri, Tevbe Siiresi’nde gecen “sdih(in” kelimesinin zahirde “ibret
almak amaciyla yeryiiziinde seyahate ¢ikanlar”, batinda ise “varligin sirlarm
kavramak i¢in kalp diinyalarinda seyahat edenler” anlamina geldigini ifade

etmistir, ¢

[bnii’l-Arabi de “saih(in”u evliyddan bir grup olarak tamimlayarak
bunlarin, Allah yolunda cihat eden erkek ve kadinlar oldugunu séyler. Bu
konuda Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Ummetimin seyahati, Allah

2 Abdal, Arapga bir kelime olup sozliikte “karsilik, birinin yerine gegen” anlamlarina gelen

bedel ve bedil kelimelerinin ¢oguludur. Abdal, Allah’in kendileriyle yeryliziinii ikdme
ettigi salihlerden bir topluluktur. Boyle isimlendirilmelerinin sebebi, onlardan biri
oldiigiinde baska birinin onun yerine geg¢mesidir. Abdal kelimesi, zamanla Farsga ve
Tiirkge’de tekil manasinda kullanilmis ve Fars¢a’da “abdalan”, Tirkge’de “abdallar”
seklinde ¢ogul yapilmustir. Biidela kelimesi de abdal ile ayn1 anlamda kullanilmustir. Bu
kelimelerden higbiri, sonradan tasavvufun abdal geleneginde ihtiva ettigi maéna ile
Kur’an-1 Kerim’de yer almamustir. Fakat bazi hadislerde ve hadis diye rivayet edilen
birtakim sozlerde abdal ve biidela kelimeleri gegmekte, bu kimselerin nitelikleri, sayilari
ve yasadiklar1 yerlerden bahsedilmektedir. Bu konuda detayli bilgi i¢in bkz. Siileyman
Uludag, “Abdal”, DId, Istanbul 1988, c. 1, s. 59-61; Ath, Tasavvufta Ricdlii’l-Gayb, s.
80-81.

03 Zerrlk, el-Ucdle, s. 65.

%4 Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri, Letdifii I-Isdrat Tefsir Sifi Kamil li’l-Kurdni’l-Kerim,
thk. Ibrahim Besyuni, Kahire: el-Hey‘etﬁ‘l-Mlsriyyetﬁ'l-Amme 1i'1-Kitab, 2000, 3. baski, c.
2,s.67.
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yolunda cihattir.”’% Ona gore Allah’m Tevbe Siresi’nde zikrettigi “Tevbe

ER]

edenler, hamd edenler, seyahat edenler...” ayetinde gegen seyahat edenlerin
amaci, gecmis toplumlarin ve heldk edilmis eski immetlerin izlerini ibretle
gormek i¢in dolagmaktir.® ibnii’l-Arabi eserinde “sAih(in” ile “abdal”1 iki farkli
ziimre olarak smiflandirmig, Ahmed Zerriik ise bu iki ziimrenin ayni oldugunu,
sdih(inun insanlardan uzaklasarak halveti segtiklerini ve bunun yedi amaci

oldugunu ifade etmistir. O, bu amaglar1 soyle siralamustir:

1- Insanlardan giivende olma ve insanlarin senden gelecek seylerden
selamette olmasi.

2- Anlayisini gelistirme istegi

3- ilim talep etmek

4- Vehbi, lediinni ve ilhamin ganimetlerine nail olmak.

5- [1ahi isimlerin getirilerinden yararlanmak.

6- Varlig1 kusatmanin hakikatine ermek

7- ihtiyar1 terk etmek, ruhlarin yok olmas1 ve sirlarin gitmesi.®’

Ancak Ahmed Zerriik’a gore bahsi gecen halvetin mertebeleri vardir. Alt
makamin hakkini vermeden iist makama ge¢mek miimkiin degildir. Bu yolda
olanlar, nefislerine miisamaha gosterir, sadirlarin  selametini ister ve
Miisliimanlara merhamet eder. Bu yoldaki kisilerin ridyet ettigi dort amel; aclik,
stikat, seher/uyanik kalmak ve halvettir ki bu amellerin anlami ve kisiye
kazandirdiklar1 soyledir:

1- Aglik iki gesittir ve kisiye kazandirdigi miras, seytani tanimaktir.
Ebrarin aghig, siilikiin kemali i¢indir; mukarreblinun agligi, {insiyetin artmasi
i¢indir.

2- Seher/uyanik kalmak iki tiirlii olur ve kisiye biraktig1 miras, nefsini

tanimaktir. Zahirl olarak uyanik kalmak; uykunun yok olmasidir; batini olarak
uyanik kalmak; gafletin kaybolmasidir.

3- Skt iki tiirli olur ve siik(itun mirasi, Yiice Rabbi tanimaktir. Dil ile
stik@it; konugmamak; kalb ile siikiit; Allah digindaki her seye susmaktir.

65 Eba Davad, Cihad, 6.
6 Ibnii’l-Arabi, el-Fiitihdtii'I-Mekkiyye, 3/51.
67 Zerrik, el-Ucdle, s. 65-66.
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4- Halvet iki gesittir ve halvetin mirasi, diinyay1 tanimaktir. Zahiri olarak

a’yandan uzaklagmak; batini olarak ekvandan uzaklagmaktir. 8

Ismail Hakki Bursevi de “abdil” konusunu Ibnii’l-Arabi’nin verdigi
bilgilere mutabik bir sekilde anlatmis, abdalin bir yerde ikamet etmedigini,
stirekli seyahat ettigini belirtmis ve “Tarik-i ilahiyyede dort erkén vardir ki;
marifet-i Bari Teala Hazretleri, marifet-i nefs, marifet-i diinya ve marifet-i
seytan onun lizerine devr eder. Ol erkan-1 erbaa: samt/siikit, uzlet, cii’/aglik ve
seherdir’® diyerek Ahmed Zerrlk’un izah ettigi sdihlinun dort ameli ve kisiye
kazandirdiklarin1 aynen eserinde zikretmistir. Yine Giimiishanevi, Camiu 'l-usiil
eserinde abdal hakkinda su bilgilere yer vermistir: “Abdal yedi ricaldir. Bunlar
fazilet, kemal, istikdmet ve itidal sahibi olup vehim ve hayalden kurtulmuslardir.
Bu kimselerin dordi zahiri, dordi de batini olmak tizere sekiz amelleri vardir.
Zahiri amelleri; siikat, seher/uyanik kalmak, aglik ve uzletttir. Siikiitun zahiri,
Allah zikri diginda konusmamak; batini, gonliin tiim haber ve tafsilatlara sessiz
kalmasidir. Seherin zahiri uykusuzluk; batini, gafletin kaybolmasidir. A¢hgin
zahiri, stlikiin kemali i¢in ebrarin aglig; iinsiyetin artmasi i¢in mukarreblinun
achigidir. Uzletin zahiri, insanlara karigmamak; batini, iinsiyeti terk etmektir.
Batini ameller ise tecerriid/soyutlanma, tefirid, cem ve tevhiddir.””® Burada da
goriildiigi tizere Giimiishanevi, Ahmed Zerriik’un saihiin/abdal hakkinda verdigi
sayr ve amel bilgilerini aym sekilde eserine almistir. Aslinda bu bilgilerin
kaynagmnin 6z olarak Gazzali’nin [hyd’sinda gegen Sehl b. Abdullah et-
Tisteri’nin (6. 283/896) “Abdal, ancak su dort haslet ile abdal olmustur. Bunlar
da aglik, seher, siikt ve uzlettir.” soziine dayandigini soyleyebiliriz.”! Bu
diisiince daha sonra Eba Talib el-Mekki’nin Kiitu 'I-Kuliib isimli eserinde
zikredilmis,”® Ibnii’l-Arabi ise abdalin bu mertebeyi; susmak, uzlet, aclik ve
uykusuz kalmak sayesinde elde ettigini belirtmistir.”> Ancak sunu da belirtmekte
fayda var ki Ahmed Zerrik, ilk donem sifilerinden itibaren kabul géren bu

esaslart temel almakla birlikte bunlarin zahirl ve batini boyutlarini, gesitlerini,

8 Zerrlk, el-Ucdle, s. 66-68.

% Bursevi, Kitabii'I-Hitab, s. 313.

70 Giimiishanevi, Camiu’I-Usil, vr. 8-9.

" Gazzali, Ebit Himid Muhammed, Ihydsi Uliimi’d-Din, Cidde 2011, c. 5, s. 267-269.

72 Mekki, Eb Talib, Kiitu I-Kuliib, thk. Mahmud Ibrahim-Muhammed er-Ridvani, Kahire
2001, c. 1, s. 273-286.

Hatta Ibnii’l-Arabi, Hilyetii’l-Abddl adli risaleyi yazma amacinin, bu dort esasi ve
bunlardan kaynaklanan marifet ve hallerden s6z etmek oldugunu sdylemistir. Muhyiddin
Ibnii’l-Arabi, Hilyetii’l-Abdal (Resailu Ibni’l-Arabi, c. 11 iginde), Haydarabad: Dairetii’l-
Madarifi’l-Osmaniyye, , 1367/1948, s. 1-11.

73
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kisiye kazandirdigi hasletleri, Allah’in hangi isimlerinin tecellisine mazhar
oldugunu, zikirlerini ve makamlarin1 da anlatmak suretiyle bu esaslar1 tim

detaylariyla ele almig, bu konuda zengin bir birikim ortaya koymustur.

Seyh ZerrGk’a gore halvet ehlinin on makami vardir. Bunlar: Ridyet,
murakabe, hiirmet, ihlas, tehzib, istikdmet, tevekkiil, tefviz, sika ve teslimdir.
Onlarin zikirleri, “La ilahe illallah™ zikridir ve isimlerden ona izafe edilen su
sozde oldugu gibi: “La ildhe illallah el-Azim el-Halim, L& ilahe illallah el-
Melikii’l-Hakku’1-Miibin” ve bunun disindaki isimlerdir. Bu ziimrenin tasavvuf
anlayis1 veya nitelikleri soyledir:

- Tahalli/terk etme, tehalli/donanma/bezenme ve tecelli

- Tasavvuf, insanin kemale erigsmesi igin esaslart dogru bir sekilde

yapmasidir.

- Tasavvuf, siiresiz olarak siiklit, uyanik kalmak, aclik ve uzletle
hazirlanmaktir.

Bu baglamda Ahmed Zerriik amellerini yerine getirmeden makamlarin
elde edilemeyecegini ifade etmis, hatta hedeflenmesini dahi muhal gérmiistiir.”*
Ona gore bedel olmak, tahalli ile hazirlanmay1 gerektirir, tehalli ile elde edilir ve
tecelli ile kazanilir. O, kisideki bu degisikligin ayette ““...Sonra da onu bagka bir

yaratiligla insa ettik.””>

seklinde ifade edildigini sdylemistir. O, saihGinun
ihtiyaglar1 temin edildiginde, kurtulusa erip, felaha kavusacaklarini ve bu
yoldaki istiyaklarinin artacagi kanaatindedir. Ozellikle siikGitu hakkiyla yerine
getirdiklerinde hallerinin ¢ogunlugunda hikmetle ve isabetle konusurlar. Ciinkii
Resulullah (s) soyle buyurmustur: “Siz diinyada ziihd sahibi ve az konugan bir
adam gordiigiiniizde ona yaklasin ¢iinkii ona hikmet dgretilmistir.”’® Susmak
hikmettir ve onu yapan da azdir. Bunun yaninda tecellinin azametinden dolay1
kisinin bencilligi yok olur, benligi silinir. Allah’a itaat eder ve ona boyun eger.

Allah bir seye tecelli ettigi zaman, tecelli ettigi seye de boyun eger.”’

Rical konusunda en fazla rivayet ve bilgi abdal konusundadir. Bunun
sebebi abdal ifadesinin hadislere dayanmasi, hakkinda ¢ok sayida rivayet

74 Zerrlk, el-Ucdle, s. 68-70.

75 Mii'mindn, 23/14.

76 isfehani, Ebi Nuaym Ahmed, Hilyetii’l-Evliyd ve Tabakdtii’l-Asfiyd, Beyrut 1409,
10/405.

71 Zerrlk, el-Ucdle, s. 70-71.
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bulunmasi, ahlaki o6zelliklerinin ve sayilart konusunda malumatin detayl
olmasidir. Abdal, ricalii’l-gaybin kaynagmi teskil etmekle birlikte sayisi
hakkinda farkli rivayetler vardir. Bu rivayetlere gore abdalin sayisi; yedi, otuz,
kirk, altmig, yetmis, seksen gibi farkli rakamlardir. Ancak kirk ve yedi goriisii
cogunluktadir. Ancak Ibnii’l-Arabi, sayilar1 kirk olan recebiyyln ile abdalin
karigtirlldigimi soylemektedir. Ona gore abdal, yedi kisidir, onlarin sayilar
artmaz ve eksilmez. Allah onlar vasitasiyla yedi bolgeyi (yedi iklim) muhafaza
eder. O, bedellerin makamlarindan ve disturlarindan, bedeller adina haftanin
giinlerinde meydana gelen ilmi konulardan, gezegenlerin hareketlerinden

meydana gelen ulvi ve siiflf eserlerden detayli bigimde bahsetmistir.”

Ahmed Zerrk abdalin sayisin Ibnii’l-Arabi ile ayni sekilde yedi olarak
zikretmis, ancak o, abdalin yedi bolge ve tasarruflari konusuna hi¢ deginmemis,
bu konuda goriis bildiren herkesten farkli olarak saihtn ile abdalin ayni ziimre
oldugunu, amellerini, dayandiklar1 esaslari, kisiye kazandirdiklarini, esma
tecellilerini, zikirlerini ve makamlarii belirtmistir. Amel esasl bu goriisleriyle
tasavvuf tarihi agisindan olduk¢a 6nemli bir yere sahip olan mutasavviflari
etkilemis, hatta goriisleri ve siniflandirmalar1 bu mutasavviflar tarafindan kabul
gormiis ve ayniyla eserlerinde yer almistir.

2.5. Rékiiin

“Boyun egenler” anlamma gelen rakilin, Ahmed Zerrlik’a gore
“rublibiyetin azametine boyun egen, kulluk adabma bagh kalip kendilerini
sebeplerden tamamen soyutlayan” besinci ziimredir. Bu gruba “melametiyye””’
de denilir. Onlar, Allah Teédld’nin himayesi altinda olup en yiice taifedir.

Melametilerin sayilari bilinmemektedir, ancak kutbun nazari altindadirlar.®°

[bnii’l-Arabi de erkek ve kadinlardan rakifin olarak adlandirilan bir evliya
grubundan bahseder. Allah onlar1 Kur’an’da “riikci edenler” diye nitelemistir.
Riikd, hiiviyeti yoniinden, izzet ve bilyiikliigiiniin zuhtr ettigi her yerde Allah

78 Bedeller ve bolgeleri hakkinda detayli bilgi icin bkz. Ibnii’l-Arabi, el-Fiitiihatii’l-
Mekkiyye, 1/236-240, 3/12-13; Atl1, Tasavvufia Ricalii’l-Gayb, s. 87-95.

“Kinayanin kinamasindan korkmamak” seklinde 6zet olarak ifade edilen melamet tanimi
ilk melami seyhlerinden sayilan Hamdiin Kassar tarafindan soyle yapilmstir: “Halk igin
stislenmeyi, her hal ve davranista halkin rizasini gozetmeyi kesinlikle terk etmen ve
kinayanin kinamasinin seni Allah yolundan alikoymamasidir.” (Ebli Abdirrahmén es-
Siilemi, “Risaletii’l-Melametiyye”, Mecelletii Kiilliyeti’I-Adab, haz. Ebuw’l-Ala Afifi,
Kahire 1942, c. 6, s. 71; Ali Bolat, Bir Tasavvuf Okulu Olarak Meldmetilik, Istanbul:
Insan Yay., 2003, s. 173).

80 Zerrik, el-Ucdle, s. 72.
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icin boyun egmek ve tevazu gostermektir. Ciinkil arif dleme, onun dis varlig
yoniinden degil, Hakk’in sifatlarinin mazhar1 olmasi yoniinden bakar.8! O,
“rakilin” ve “melametiyye”yi ricali’l-meratib icinde iki farkli ziimre olarak

sayar. Ahmed Zerrik ise bu iki ziimrenin ayni oldugunu ifade etmistir.

Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, melametiyyeyi anlatirken bu makammn Hz.
Peygamber ve siddiklarin makami oldugunu, bu dereceye Hamdin Kassar (0.
271/884), Ebl Said el-Harrdz (6. 277/890) ve Bayezid-i Bistdmi’nin (0.
234/848) ulastigini soyler. Ona goére meladmiler, Allah'n emirlerini yerine
getiren diger miiminlerden ayirt edilemezler. Ancak kalpleri ile insanlardan
ayrilip, Allah’la beraber bulunurlar, ilimde rusth sahibi olup, Allah’a kulluktan
bir an bile geri durmazlar, kalplerini rubibiyet sultani istila ettii ve onun
kargisinda zelil bulunduklari igin, riyasete tamah etmezler, her makamin
gerektirdigi sekilde amel ederler ve halktan gizlenirler. Onlar, hic¢ siiphesiz
efendilerinin halis ve muhlis kullaridir. Insanlar arasinda yerken, icerken,
uyanikken, uyurken ve konusurken, devamli surette Allah’1t miisahede ederler.
Onlar, kalpleriyle Allah'tan bagka bir mefhumla ugragmadiklar1 ve bu sekilde
kendilerini  koruduklar1 ic¢in ildhi basamaklara varmislardir. Onlarin
konusmalari, oturmalari, kalkmalari, biitiin yasantilar1 Allah iledir. Iste bunlar
melametiler olup, ricilin en yiiksegi, talebeleri de en iistiin kimselerdir.?

Ahmed Zerrik, melametilerin en 6nemli ilkelerinin “iyilikleri agiga
cikarmamak, kotiiliikleri de gizlememek” oldugunu, mertebelerinin gizli,
raciliyyet evrelerinde doniip durduklarini, sabit durmadiklarini ifade etmistir.
Ona gore melametilerin esas aldiklari on makam soyledir: Thsan, ilim, hikmet,
basiret, firdse, ta‘zim, ilham, sekinet, itmi’nan ve himmet. Bu zimre, Allah’in
“el-Hafid, er-Rafi‘, el-Mu'iz ve el-Miizil” isimleri ve buna benzer diger
isimlerine taalluk ederler.?

Rakitnun, yapmis olduklari isleri kiiglimsemek, verinin incelikleri,
hevaya muhalefet etmek, iddia sahibi olmamak, siinnete uymak, fakri se¢mek,
miiphemligi sevmek, mahlikatt mazur gérmek ve susarak dili korumak

konusunda goriisleri vardir. Ancak bu hususlarda konusmak, ilahi izni ve ser’i

81 Tbnii’l-Arabi, el-Fiitihdtii'I-Mekkiyye, 3/51-52.

82 Melamiler ve Ibnii’l-Arabi’nin melamet anlayisi hakkinda bkz. Ibnii’l-Arabi, el-
Fiitiihatii’I-Mekkiyye, 5/50-53; Ali Bolat, “Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’de Melamet
Tasavvuru”, Tasavvuf: Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, 2009, c.9, say1: 23, (“Ibnii’l-
Arabi” 6zel sayisi-1I), s. 457-469.

83 Zerrlk, el-Ucdle, s. 73.



- 22 - Tasavvuf Dergisi 42 (2018) 1-40

nuru gerektirir. Onlarin dnem verdigi bir diger mesele havatirdir. Onlara gore
havatir bes maddedir. Bunlar: Rabbani, meleki, akli, nefsi ve seytani hatirlardir.
Rabbani, 1ahi ve Rahmani hatir arasinda bazi farklar vardir. Soyle ki: “Rabbani
hatir, Allah’m Celal sifatiyla, Rahmani hatir Cemal sifatiyla, {lahi hatir ise
Kemal sifatiyla gelir. Onlara gore ilk hatir asla yanlis hedefe sapmaz. Bu hatir,
miiridin feraseti, salikin miikasefesi ve arifin miisahedesidir. Bu, Allah’in Celal
sifatiyla geldiginde yok eder. Allah’in Cemal sifatiyla geldiginde sabit ve baki
kilar. Allah’in Kemal sifatiyla geldiginde ise diizeltir ve hidayete erdirir.
Allah’m Celal sifatinda sabra, Cemal sifatinda siikre, Kemal sifatinda ise

sekinete/huzura hazirlanirlar. 8

Melamet ehlinin tasavvuf anlayist veya niteliklerini Ahmed Zerriik soyle

siralar:

- Hevaya muhalefet etmek, iddia sahibi olmamak, isim ve sifatlarla
ahlaklanmak ve bunlara yapigmak

- Kendini kiicliik goérmek, muhta¢ oldugunun farkinda olmak, zavalli
olmak ve algak goniilliilik

Bu ziimrenin nazarinda sGfi: “(Nefsine ait istekleri yerine getirilmedigi
i¢in), diinya ve ahirette yiizii kara yani mahz(n olan kisidir.” Iddia sahibi olmay1
terk etmek ise cahmn/itibarin kaybolmasina ve kullugun gergeklestirilmesine
isarettir. Ciinkii bir haberde "Ben, benim i¢in mahziin ve kirik olan kalplerin

yamndayim”® denilmistir. 3¢

Melamet ehlinin zikri, su virdde oldugu gibi tenzihtir: “Siibhanallahi'l-
azim, siibhana'l-meliki'l-kuddis.” Buna benzer diger tenzih zikirleri de
mevcuttur. Bu yolun gerekliliklerini tamamladiklarinda onlarin nefislerinde
kendini kusurlu gérme hali zuhiir eder. Muhakkak ki buyruk, el-Hakim, el-Alim
ve el-Habir olan Allah’tandir. Onlarm sahip olduklar1 nimetler, ihsanin ta
kendisidir. Onlarin ne bir isareti ne de bir ismi vardir. Onlar Allah’a yakimligin
alametlerini kendilerinde goriinceye kadar secde etmeye devam ederler. Ciinki
“Kulun Rabbine en yakin oldugu hal, secde halidir.”’® buyrulmustur. 38

84 Zerr(k, el-Ucidle, s. 73-74.

85 Aclini, Ismail b. Muhammed, Kesfii I-Hafd ve Miizilii’l-IIbds, thk. Abdiilhamid b. Ahmed
b. Yasuf b. El-Hindavi, yay. el-Mektebetii’l-Asriyye, 2000, c. I, s. 230.

86 Zerrlk, el-Ucdle, s. 74.

87 Miislim, Salat, 215; Ebi David, Salat, 148.

88 Zerrlk, el-Ucdle, s. 74-75.
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[bnii’l-Arabi, “rakiGn” ve “melametiyye” yi ricalii’l-meratib iginde iki
farkli ziimre olarak ele almis, Ahmed Zerrlik ise bu iki ziimrenin ayni oldugunu
ifade etmistir. Her iki miiellif de bu ziimrenin en yiiksek taife oldugu, sayilarinin
belli olmadigi, hallerinin halka gizli, her an Hak’la birlikte, rubfbiyetin
azametinin istila ettigi konularinda hemfikirdir. Ibnii’l-Arabi melametileri
velayet noktasindan ele alarak konuya felsefi bir telakki olarak yaklagmustir.
Ahmed Zerrik ise konuyu “rubiibiyetin azametine boyun egip kulluk adabina
bagl kalma” noktasindan ele alarak, rakitinun amellerini, makamlarini, hallerini,
esma tecellilerini, zikirlerini, tasavvuf anlayisi ve sahip olduklar1 niteliklerini

zikretmis ve meseleyi ameli tasavvuf acgisindan degerlendirmistir.

2.6. Sacidiin

Secde edenler anlamina gelen “sacidiin” Ahmed Zerrik’a gore altinci
mertebedir. Onlarin stiretleri yok olmus, miicahede ile nefisleri ve viictidlari fani
olmustur. Fena erbabi, tim gegitlerden, ¢ikis yollarindan soyutlanmig ve Allah
Teala’nin el-Latif, el-Habir, el-Hakim, el-Alim, es-Semi’ ve el-Basir sifatlarmni
kendilerinde gerceklestirdiklerinde beseriyetin esaretinden kurtulmuslardir.
Onlar tam anlamiyla kamil bir sekilde yasarlar. Tedbir yasamin yaris1 oldugu

gibi Allah i¢in tedbiri terk etmek de kamil bir yasamin geregidir.

Bu mertebe, tevhidi miisahede etmis fena erbabinin mertebesidir. Bu
kisilere “evtad” denilir. Onlar dort kisidir. Onlardan her birinin Dogu, Bati,
Kuzey ve Giiney olmak {izere riikiinlerden/dayaklardan bir riikknii vardir. Evtadin
dort kisi olup her birinin bir yonde makaminin olusu hakkinda sifilerin mutabik
oldugunu sdyleyebiliriz. Ancak “sacidin” ile “evtad”mm aynmi ziimre olarak
degerlendirilmesi sadece Ahmed Zerrtlik’a aittir.

Ibnii’l-Arabi de sacidinu secde eden erkek ve kadinlardan olusan
evliyaya ait bir grup olarak zikreder. Ona goére Allah, onlar1 kalp secdesiyle dost
edinmigtir. Onlar, diinya ve ahirette baglarini kaldirmaz. Bu hal, kurbet
(yakinlik) hali iken aymi zamanda mukarrebinun sifatidir. Secde ancak bir
tecelliden ve miisdhededen kaynaklanir. Bu nedenle Allah, “Secde et ve
yaklas”® demistir. Bu secde, Allah’in ikram, iyilik ve ihsanidir.?! ibnii’l-Arabi
evtadi, rical i¢inde sayarak onlarin her birinin ilimleri, peygamberlerle iliskisi,

89 Zerrlk, el-Ucdle, s. 76.
% Alak, 96/19.
ol Ibnii’l-Arabi, el-Fiitiihdtii'I-Mekkiyye, 3/52.
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sorumlu olduklar1 bolge hakkinda detayli bilgiler vermistir. Ona gore Allah
Tedla bu kimseleri, Kur’an-1 Kerim’de “Biz yeryiiziinii bir besik ve daglar1 da
birer evtad olarak yaratmadik mi?”%? ayetinde gegtigi tizere, “cibél (dag)” olarak
zikreder. Yani daglar yerin ¢ivileri statiisiinde oldugu gibi, bu evtdd da alemin
givileri konumundadir. Yine “Sonra onlara Onlerinden, arkalarindan,

”93 ayetinde Iblis, insanlar1 saptirmak

saglarindan, sollarindan sokulacagim...
icin bu dort yonden harekete ge¢ip onlara musallat oldugunda, Allah, evtad ile
bu dort yonii muhafaza altina alir.®* Buradan hareketle diyebiliriz ki ibnii’l-
Arabi, evtdd konusunu onlarin adlemdeki tasarruflari acgisindan ele almugtir.
Ancak buna ilave olarak su hususu da zikretmek gerekir ki o, miilk aleminin
tasarrufu yaninda evtaddin, insanlarin gilizel ahlaklarmi da temsil ettigini

belirtmektedir.

Ahmed Zerrik ise biiyiik dlciide evtadin tasavvufi goriisleri, makamlart
ve ahlaki 6zelliklerinden bahseder. Evtadin tasavvuf anlayisini sdyle ifade eder:

- Varliktan soyutlanip, Hak’la payidar olmak
- Sekillerin yok olmasi ve insan tabiatinin yatigmasi.
- Tecrid, safa, vefa ve fena.

Yapilan bu tanim tasavvuf lafzinin harflerinden alinmigtir; “t” harfi
tecrid’den, “sad” harfi safa’dan, “v” harfi vefd’dan, “f” harfi fend’dan gelir.
Aslinda bu anlayis tasavvuf tarihinde kadim bir tanimlamadir. Ancak bu tanimin

evtada ait bir vasif olarak nitelendiriliginin ilk oldugunu sdyleyebiliriz.

Ahmed Zerrik, bu ziimrenin tarikat yolunda ve tahkik ilmine giriste on
makami oldugunu sdyler ve bu makamlar1 sdyle siralar: Muhabbet, gayret, sevk,
kalak/hiizlin/telas, atg/susama, vecel, hayret, ask, zehdb/her seyin gitmesi ve
fena. Sacidln, Allah’in “el-Muhyi, el-Miimit, es-Selam ve el-Miimin” isimlerine
taalluk ederler. Onlarin ilme’l-yakin hakkindaki s6zleri, dogru bir bakis agisiyla
delilin vermis oldugu seydir. Ayne’l-yakin hakkindaki sozleri; miicahede
sebebiyle miigdhedenin yok olmasidir. Hakka’l-yakin hakkindaki sozleri ise;
secdeleri tam anlamiyla gergeklestirmek, hakikatine ermektir. %

92 Nebe, 78/6-7.

3 A’raf, 7/17.

9 Tbnii’l-Arabi, el-Fiitihatii’l-Mekkiyye, 3/12; Bursevi, evtadd konusunda Ibnii’l-Arabi’nin
goriislerini aynen zikretmistir. (Bursevi, Kitabii'I-Hitdb, s. 308-310).

95 Zerrlk, el-Ucdle, s. 80-81.
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Sacidinun, mevarid, miisahede, letaif, maarif, temkin, rehbet, ragbet,
sekr, 1stilah, fehvaniyye, heva, enaniyet ve ubldiyetin tahkiki yaninda, sinirlarin
da tahkiki hakkinda goriisleri vardir. Onlar, miilk, meleklit ve ceberitun
mahiyeti hakkinda konusur ve sdyle derler: Miilk alemi duyularla idrak edilir.
Melekut alemi akilla idrak edilir. Cebertit alemi ise Allah’in mevhibesiyle idrak
edilir ki onda hallerin pay1 vardir.

Secde ehli, muhakkiklerin iki amaci1 oldugunu sdyler:

1- Talebinin onun yaninda sona ermesidir. Bu da vahdet-i viiclid, yani
varligm bir oldugu suuruna erigsmektir. Onun tiim kayitlardan kurtulmasi, hatta
kurtulmaktan bile siyrilmasidir. Burada isimlerle donanilir, onun latifeleri

olusur, varligin hem sekline hem de tavirlarina hakim olur.

2- ikinci amact, o sahit oldugu seyde kalmaz, o makama da kanaat etmez.
Nitekim “Allah Vasi‘dir, Alim’dir.”°¢ buyrulmustur.®’

Allah’mn tecellilerinin sonu olmadig1 gibi, bundan dolay1 arifin orada
durmasinin da bir sonu yoktur. Bu durum éarifin kalbinin sifas1 ve isteklerinin
kesildigi mertebedir. Bu toplulugun zikirleri, tekbir, ta‘zim ve bu tarzdaki
zikirlerdir. Bu makamin gerekliliklerini yerine getirmek istediklerinde, ebedi bir
secdeyle secde ederler, ruhlarini onun digindaki her seyden arindirir, nefislerinin
daglarini yerle bir eder, daha once sahit olmadiklar1 seylere sahit olurlar ve
bilmedikleri seyleri bilirler. Bdyle bir durumda iken aczin sultani onlar1 aniden
yakalar ve izzet Ortiisiiyle onlar sarar, kusatir. Varlig1 olmayan kimse fani olur
ve ezell olmayan bekaya erisir. Mennan olan Allah, eksiksiz Lituf ve ihsanlariyla
onlara iyilikte bulunur. Onlara temiz bir hayat yasatir ve “Onlan igledikleri
amellerin en giizeliyle miikafatlandirir.”®® Onlar fenddan sonra bekAya eristirir.
Onlar, hal lisamiyla “Sar’a fflenir... Bir de goriirsiin ki onlar kalkmis

299 100

bakiniyorlar.””” ayetini okurlar.

Ozetle Ahmed Zerrik, tevhidi miisdhede etmis fena erbabimin mertebesi
olarak “sacidin” ile “evtad”t aym zlimre olarak degerlendirmistir. Evtadin,
sayllarmin doért ve her birinin Dogu, Bati, Kuzey ve Giiney olmak {izere bir
yonden sorumlu olusu hakkinda sifiler hemfikirdir. Bu dort ydniin

%  Bakara, 2/268.
97 Zerrlk, el-Ucdle, s. 81-82.
9% Ziimer, 39/35.
9 Ziimer, 39/68.
100 Zerrk, el-Ucdle, s. 83-84.
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korunmasinda evtadin gorevleri de Allah’m Hay, Alim, Kadir ve Miirid
isimlerine karsilik gelmekte oldugu belirtilmistir. Oysa Ahmed Zerrk evtadin,
Allah’in “el-Muhyi, el-Miimit, es-Selam ve el-Miimin” isimlerinin mazhari
oldugunu soylemistir. Buna ilave olarak o, evtddin tasavvufi gorisleri,
makamlar1 ve ahlaki 6zelliklerinden bahsederek ahlaki agidan degerlendirirken
ayn1 zamanda bu ziimreyi, fena-beka ve vahdet-i viicid c¢ergevesinde mefkiirevi
bir telakki olarak da zikretmistir.

2.7. el-Amiriine bi’l-Ma‘rif

“Ma‘raf” kelimesi irfan kokiinden gelen Arapga bir sdzciik olup “bilinen,
taninan, benimsenen sey” anlamina gelir.'%! Ragib el-Isfahani, “ma‘raf, akil ve
seriatin iyi olarak nitelendirdigi fiilleri ifade eden bir isimdir, der.!*> Kur’an-1
Kerim’de siklikla gecen “el-amirine bi’l-ma‘rif” ifadesi genellikle “iyiligi
emretmek” seklinde terclime edilmistir. Ahmed ZerrGk’a gore ise bu ifade,
asamali olarak iki anlami1 barindirir. Birincisi “ma‘riifla is yapmak” anlamidir ki
bunu kendisinde gerceklestiren kimse ancak ikinci agamaya yani “bagkasina
ma‘rifu emretmek™ anlamina gecebilir. Boylelikle yedinci mertebe “el-amirtine
bi’l-ma‘rif” dogru yolda olanlarin imamlar1 ve ilimde derinlesen alimlerdir.
Onlar takvanin tim mertebelerini hakkiyla gerceklestiren beka ehlidir. Bu
ziimreden olanlar tiim alemde ma‘rifla is yaparlar ve tiim Ogretilerini ilahi
nurlarla siislerler. Onlar ta‘alluk, tahalluk ve tahakkuk erbabidir; ilahi isimlere
sartlmis, onlarla ahldklanmis ve onlarin hakikatine ermis kimselerdir.
Makamlarinda temekkiin etmis ve nefislerinin hazlarindan tamamen
kurtulmuslardir, 103

Ahmed Zerrlik bu ziimrenin tasavvuf anlayisini sdyle anlatir:

- Thlas1 miigAhede ederek emri yerine getirmek ve siinnete tibi olmak,

emirlere uymak ve goniilleri arindirmak

- Sozlerin dogru; amellerin ihlash ve kemal sifatlarryla hallerin arinmis
olmast.

Bu yoldaki kisilerin, isimlerin manalar1 ve sifatlarin  hakkiyla
uygulanmasi, hakikatlerin incelikleri ve igaretlerin letaifi hakkinda goriigleri

101 Kavram hakkinda detayh bilgi i¢in bkz. Mustafa Cagrici, “Emir bi’l-Ma‘raf Nehiy ani’l-
Miinker”, DIA, Istanbul 1995, c. 11, s. 138-141.

102 [sfehani, Miifiedat, s. 693.

103 Zerrlk, el-Ucdle, s. 85.
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vardir. O derin bir denizdir, hassas bir meslektir ve hayret veren bir misaldir.
Hz. Peygamber’in (s) su hadisinden hareketle “Rabbani ahlak™ hakkinda
konusurlar: “Muhakkak ki Yiice Allah’wn ii¢ yiiz ahldaki vardir. Kim bu
ahléklardan biriyle ahliklanirsa cennete girer.”'%* Yine Hz. Peygamber’in (s)
su sdziinde buyurdugu gibi “Ilahi nefhalar” hakkinda konusurlar. “Muhakkak ki
yasadigimiz zamamin her giiniinde Rabbinizin o6zel tecellileri vardir; onlara
dikkat edin ve kalplerinizi agik tutun.”'% Onlar Hz. Peygamber’in (s) su soziinde
bahsetmis oldugu “Rabbani nazarlar” hakkinda da konusurlar. “Yiice Allah,
kullarmmin goniillerine her giin ii¢ yiiz altmis defa nazar eder. Kim o nazarlardan
birine denk gelirse evliydlar defterine yazilr.”'° Onlar, velayetin evreleri ve
sirlart hakkinda da goriis beyan ederler.!”” Bu ziimreden olanlar tim alemde
ma‘rifla i yapma, tahalluk ve tahakkuktan sonra ikinci asama olan ma‘rGfun
yapilmasini emrederler. Onlar insanlara nasihat etmeye ve iyiligi emretmeye
devam ederler. Thsan mertebesinden sonra uzuvlarini kontrol etme, nefislerinin
zorbaligmin listesinden gelme, akillarini vezir, ruhlarini amir ve sirlarmi imam
kilma konusunda onlara yol gosterirler. Uzuvlara itaati, nefislere tevazuu,

ruhlara adaleti, akillara anlamay1 ve sirlara teslim olmay1 emrederler. 1%

Ahmed ZerrGk “el-dmirGine bi’l-ma‘rif”’ ziimresine “imaman/iki imam”
da denildigini sdylemistir. Onlardan biri, kutbun saginda, digeri solundadir.
Sagdaki imam, melekiit dlemine, soldaki imam ise miilk dlemine bakar. Miilk
sahibi, buradaki her alemde ona layik olanin giizelinin zuhQr etmesini emreder.
Melekit sahibi ise her seyde en makul olanin zuhiir etmesini emreder. Zahirin
imamia, Imam-1 Malik ve Imam-1 Safii 6rnek verilebilir. Batinin imamina ise
Ciineyd-i Bagdadi ve Seri es-Sekati misal verilebilir.!” Kuseyri de Hizir’a (s)

dayandirdigi bir rivayette imam-1 Safii’nin evtdddan oldugunu séylemistir. '

Seyh Zerrik’a gore el-Amirtine bi’l-ma‘rif ziimresinin zikirleri, Thlas
Stresi; makamlan ise lahz, vakt, safa, siirir, sir, nefs, gurbet, fark, gaybet ve
temkindir. Bu ziimre, Allah’in “el-Bais, es-Sehid, el-Hak, el-Vekil” isimlerine

taalluk ederler. Onlarin nazarinda harikulade olaylar, kerdmette normal hallere

104
105

Hadis olarak aktarilan bu rivayeti kaynaklarda bulamadik.

Taberani, Ebii’l-Kasim Miisnidii’d-Diinya Siileyman b. Ahmed b. Eyyib, el-Mu cemii'l-
Kebir, thk. Hamdi b. Abdiilmecid es-Selefi, Kahire 1994, 19/233.

Kaynaklarda bu rivayeti bulamadik.

107" Zerrtk, el-Ucdle, s. 85-86.

108 Zerrlk, el-Ucdle, s. 86.

109" Zerrtk, el-Ucdle, s. 86-87.

10 Abdiilkerim Kuseyri, er-Risdletii'I-Kuseyrivye, tkd. Nevaf el-Cerrah, Beyrut 2001, s. 270.
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dontisiir; olagan bir sey, olaganiistii olur; olaganiistii olan alisilageldik olur. Bu
makamin gerekliliklerini gerceklestirmek istediklerinde bu yolda olanlara
rehberlik etme konusunda uzmanlagir, kisitlamaya devam etmekten korkar,
emirleri miilahaza etmekten sakinir, mahviyete sarilir ve bir makamda
durmazlar. Kanaat Allah’a kars1 olursa, yani Allah’tan kanaat edip uzaklagmak,

i¢inde bulunulan durumla yetinmek, seklinde olursa bu, mahrumiyettir.''!

Ibnii’l-Arabi’ye gére de evliyadan bir grup, “el-Amirine bi’l-ma‘raf” dur.
Allah, onlar insanlara, Allah’1 emretmeleri nedeniyle dost edinmistir. Ciinkii
Allah, ma‘raftur ve “Allah’1 emredenler” demek ile “ma‘rifu emredenler”
demek arasinda bir fark yoktur. Clinkii Allah, inkér edilemeyen ma‘raftur.!'?
Ibnii’l-Arabi, imamanm ise her donemde iki kisiden fazla olmadigmi, kutbun
saginda yer alan imamin, miilk dleminin batini olan melekit aleminden sorumlu
oldugunu sdyler. Ona gdre miilk alemi, taayyilinat-1 esmaiyyeden ibaret olup,
ilahi fiillerin tecelli ettigi yerdir. Bu imam, “Rabbi’n-nas” makaminda kaim
olup, onun ismi Abdii’r-Rab’dir. Kutbun solunda yer alan diger imam ise, miilk
aleminden sorumludur. O, “Meliki’n-nas” makaminda kaim olup, ismi Abdii’l-
Melik’tir ve mertebe bakimindan Abdii’r-Rab’den daha iistiindiir. [bnii’l-Arabi,
iki imamdan ve tasarruflarindan detayli bir sekilde bahsetmektedir.!!3

Imaman hakkinda Bursevi,''* Kasani''s ve Giimiishanevi de Ibnii’l-Arabi
ile benzer agiklamalara yer verir. Ancak Giimiighanevi imamanin amellerini de
zikreder. Soyle ki bu amellerin dordii zahiri, dordii de batinidir. Zahiri amelleri:
Ziihd, vera, emr-i bi’l-ma‘rf, nehy-i ani’l-miinkerdir. Batini ameller: Sidk,
ihlas, haya ve murakabedir.!'® Genellikle sufilerin imaman hakkindaki goriisleri
Ibnii’l-Arabi’nin izahlarma dayanmaktadir. Ahmed Zerrik da Ibnii’l-Arabi’yle
imamanin sayist ve tasarruflart konusunda hemfikirdir. Ancak o, el-dmirlne
bi’l-ma‘rGfun, imaméanla aynmi ziimre olmasi, ma‘rifla is yapma asamasinda
amele dayali, bunun neticesinde ma‘rifu emretme mertebesine erisme
noktasinda tasarrufa dayali degerlendirmelerde bulunmus, amele ve zikre
yonelik agilimlariyla bu konuda orijinal goriisler ortaya koymustur.

1 Zerrk, el-Ucdle, s. 87-88.

112 {bnii’l-Arabi, el-Fiitiihdtii'I-Mekkiyye, 3/53.

13 Tbnii’l-Arabi, el-Fiitiihdtii’'I-Mekkiyye, 4/300-305.
114 Bursevi, Kitdbii’l-Hitab, s. 307-308.

115 Kasani, Istildhatii’s-Sifiyye, s. 57.

16 Giimiishanevi, Camiu’l-Usal, vr. 10-11.
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2.8. en-Nihiine ani’l-Miinker

Ma‘rif kelimesinin ziddi olan miinker, “Bir seyi bilmemek, bir sey zor ve
sikintili olmak™ gibi anlamlar tasiyan niikr veya nekaret kokiinden gelir ve
“tasvip edilmeyen, yadirganan, sikinti duyulan sey” demektir.!'” Aklin ve

118

seriatin benimsemedigi davraniglari anlatan''® ve Kur’an-1 Kerim’de “en-néhline

ani’l-miinker” geklinde gecen bu lafiz, “koétiiliikten vazgecirmeye calismak”
olarak anlamlandirilmistir. Ahmed Zerrik “el-amiriine bi’l-ma‘raf’da oldugu
gibi sekizinci mertebe olan “en-nahline ani’l-miinker” mertebesinde de iki
asamali bir yol izlemistir. Ona gore “en-ndhlne ani’l-miinker” oncelikle
miinkerden uzak duranlarin, sonrasinda miinkerden uzaklastiranlarin yoludur.
Bu ziimrede olanlar, nefislerini hevadan alikoyar ve akillarin1 iddiada
bulunmaktan sakindirirlar. Varlik hakkinda da yokluk hakkinda da, levhin ve
kalemin miigdhedesi tlizerine iddiada bulunmazlar. Bu yolda olanlara
“hulefa/halifeler” denilmistir. Onlar celal ve vefa ehlidir. Onlar emirlerin ve
imamlarin mertebesinin {istlindedir. Onlar daha ¢ok hale sahit olmus ve Allah’la
birlikte murdkabe sayesinde daha cetin makamlara erigmiglerdir. Bunun sebebi,
ilimdeki vukufiyetleri, isim ve resmin/slretin gidisiyle hakikate ermeleridir.
Onlar, ikinci fark mertebesinin ehlidir. Onlara gore ikinci fark: Kulun Allah’in
yiiceligini miisahede etmesinden dolay1 emri yerine getirmeye ve nehiyden uzak
durmaya donmesidir. Onlar son makamda olmalarina ragmen, baslangictaki

hallerindeki amellerine geri donerler. Onlar kiirslyi imar edenlerdir.'"”

Evliyadan bir grup olarak miinkerden alikoyan erkek ve kadinlar (en-
nahline ani’l-miinker) sayan Ibnii’l-Arabi, Allah’m, onlar1 ma‘rif vasitasiyla
(Allah ile ya da Allah’1 tanitarak) miinkerden alikoymak ozelligiyle dost
edindigini belirtir. Clinkii ona goére taninmayan (miinker), miisriklerin kendi
gayretleriyle var ettigi ortaktir. Oyleyse ilahi ve irfani esash tevhid, bunu kabul
etmez ve yadirgar (miinker). Boylece o, “cirkin ve yalan olan bir s6z”e doniisiir.
Binaenaleyh dista varligi olan bir ortak yoktur. Bu nedenle Allah’in varligim
birleme (tevhid) ile ilgili marifet, onu inkdr eder ve ‘miinker s6z’ diye
adlandirilir.'?° Burada ibnii’l-Arabi, en-nahiine ani’l-miinkeri evliyadan bir grup
olarak zikreder ve tevhide dayali bir agiklama getirir. Ancak o, “halife”’yi bu
ziimreden farkli olarak kutub cercevesinde ele alir. Halife kavrami, belirsiz

1
1
1
1

7 Cagrict, “Emir bi’l-Ma‘raf Nehiy ani’l-Miinker”, s. 138.
Isfehani, Miifiedat, s. 693.

9 Zerrlk, el-Ucdle, s. 89.

[bnii’l-Arabi, el-Fiitiihdtii’I-Mekkiyye, 3/53.
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olarak (nekre) kullanildiginda, herhangi bir sey iizerine halife atanmis insan
kastedilir. Bu noktada hilafet, halifenin Hakk’mn ve dlemin hakikatleriyle zuhir
etmesi hakkina nispetle genisler ve daralir. Bu méanada her insan halifedir.
Ikincisinde ise halife lafzi, belirli olarak (marife) kullanildiginda, iki anlama
gotiiriir. Bu durumda halife; “insan-1 kamil”, “kutub”, “vaktin sahibi” olabilir.
Boylelikle halifenin sayisi, zamanin degismesiyle artar. Diger anlamda halife,
her zamanda, vaktin sahibinin veya kutbun siiretiyle zuhir eden tek kisidir.'?!

“en-Nahiine ani’l-miinker”i Ibnii’l-Arabi gibi tevhid noktasindan ele alan
Ahmed Zerrlik bu ziimrenin tasavvuf anlayisi konusunda su bilgileri verir:

- Tasavvuf: Tecrid, tefrid ve tevhiddir.

- Tasavvuf, senin senden fena olmandir. Bu fena hali, onunla gergeklesir.

Ciinkii o, seninle sende fail olandur, ¢ilinkii sen, sende degilsin.

- Tasavvuf, nefsi hevadan uzaklagtirmak, en yiiksek makamdan korkmak
ve esmanin manasinin hakikatine ermektir.

- Tasavvuf, ihlasin ashidir, kassaslarin yildizidir ve havassa katilmak,
onlan takip etmektir.” Ciinkii Hz. Peygamber (s) “Arindiginizda ve tertemiz

oldugunuzda cennete girmenize izin verilir.”'?*> buyurmustur. 23

Seyh Zerrik’a gore bu zimrenin zikri, “Ayetii’l-kiirsi”dir. Onlarn,
veranin incelikleri, bidatlerden sakinma, nihayetin tashihi i¢in bidayete geri
donme ve yararlh hale getirmek i¢in hazirlik yapmak, huzurda olma adabi ve
Allah’mn her ismi hakkinda da goriisleri vardir. Kisaca onlar, zahiri olarak salih
amel ile batini olarak da kamil bir ihlasla hazirlanirlar. Onlar velayetin
gizliligine tesvik eder ve amacin farkina varilmasindan sakinirlar. Ciinkii Hz.
Peygamber (s) sOyle buyurmustur: “Allah Tedld ii¢ seyi, ti¢ seyde gizlemistir.
Rizasimt tdatinde gizlemistir; bu sebeple ona kullukta hichir seyi kiiciik
gormeyin. Gazabu giinahta gizlemistiv, bu yiizden Allah’a karst yapilan hicbir
giinahi kiiciik gérmeyin. Evliydsini, mii’'min kullar: arasinda gizlemistir, bundan

dolayt kullarindan hi¢ kimseyi hor gormeyin.”**

1
1
1
1

)

1 Suad el-Hakim, el-Mu 'cemu’s-Sifi, Beyrut 1401/1981, s. 419.

Buhari, el-Edebii’l-Miifred, 1/245.

3 Zerrik, el-Ucdle, s. 89-90.

4 Bu soz Cafer-i Sadik’a nisbet edilir. Bkz. Eb Talip el-Mekki, Kiiti 'I-Kuliib, 1, 347;
Gazzali, Ihyd, TV/49.
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en-Nahlne ani’l-miinkere gore veldyet, en uzak felektir. Kim ondan geri
durursa ona muttali olur. Kim ona muttali olursa bilir. Bilen kimse bildiklerinin
stiretinde doniislir. Bu yiizden veli, meghuldiir; bilinemez. Tanimlanamayacagt
icin belirsizdir. Herhangi bir siretle kayitlanamadigi gibi gizemi de ¢oziilemez.
Onlarn takip ettikleri on makam goyledir: Miikasefe, miisdhade, mudyene, haya,
kabz, bast, sehv, sekr, ittisal, infisaldir. Bu ziimre, Allah’in el-Miiheymin, el-
Aziz, el-Cebbar, el-Kadir isimlerine taalluk eder.!®

Stfiler genellikle imdmanim kutba velayet edecegi goriisiindedir. Oysa
Ahmed Zerrik, “en-ndhiin ani’l-miinker”in, kutub makamina velayet edecegini
ve hilafetlerinin de bundan ileri geldigini sdylemistir. Ahmed Zerrik’a gore
onlarin igleri dort tanedir:

1- Bir giin orug tutup bir giin tutmamak

2- Gecenin son ¢eyregini ibadetle gegirmek
3- Elinin emegi ile gecinmek

4- Cesur ve kararli bir sekilde cihad etmek.

Bu hususta Hz. Peygamber (s) bir hadisinde sdyle buyurmustur: “Davud
(s) insanlarin en abidiydi. Bir giin orug tutar bir giin yerdi. Gecenin yarisini
uyuyarak, tigte birini de ibadetle gegirirdi.”'*® Allah, Davud’a (as) azminin
dogrulugu sebebiyle sdyle nida etti: “Ey Davud! Biz seni yeryiiziinde bir halife
kildik.”'?7 Iste o an Davud’un (s) kalbinin katiig1 yumusamis, onun kuvveti,
Rabbinin yardimi ve amacinin dogrulugu ile demiri islemistir.'”® Buradan
anlasilacagi lizere bu makamin seyhi, Ahmed Zerriik’a gore kendisine hilafet
verilmis Hz. Davud’dur. Dolayistyla o, hulefanin amellerini ve yeryiiziindeki
vazifelerini de Hz. Davud’a nisbet edilen amellerle agiklamistir. Bursevi de
halife konusunda “Hilafet arzla miitegayyidedir. Nitekim tenzilde soyle gelir:
‘Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim’'?® ‘Ey Davud! Biz seni yeryiiziinde bir

125 Zerrlk, el-Ucdle, s. 90-92.

126 Buhari, Savm, 57, 59; Enbiya, 37,38; Miislim, Siyam, 182; Ebti Davud Savm, 66; Nesai,
Siyam, 69, 76, 77, 78; ibn Mace, Siyam, 31; Darimi, Savm, 42.

127 Sad, 38/26.

128 7Zerrlk, el-Ucdle, s. 92.

129 Bakara, 2/30.
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halife kildik.’'3® Bursevi, arz-1 merkez-i 4lem ve mahall-i fena, beni

Adem’dir.”13! diyerek Ahmed Zerrik ile benzer goriisleri zikretmistir.

Ahmed Zerrtik’a gore hulefd, bu makamin gerekliliklerini yerine getirmek
icin imam tarafina yonelir, ayakkabilarini ¢ikarir ve kesin bir uzaklastirma ile
aradaki yakazay1 giderir. Bu sirada gozii agilir ve ona, kutublugun tekligi ve
kiilli imamlik goriiniir. Daha sonra o, ta’lim kiirsiisiine oturur ve ona anlatma
yollar1 kolaylastirilir. irfan nidasiyla hitap eder. Insanin kemali iizere uyarilarda
bulunarak soyle der: “Mutlak mevcid, vacibii’l-viicid, isleri ve mahlukati
yoktan var eden, kendini hakikate ve Hakk’a adamig olanlara nimet veren
Allah’a hamd olsun. Salat i selam tasdik edilmis olani dogrulayan, gorevini
basariyla tamamlamis son peygamber olan, onunla biitiin kainat1 aydinlatan ve
gelmesinin bereketiyle aymn yarildigi Hz. Muhammed’e (s), ailesine, ashabina ve
ona iman edip onu tasdik edenlere ve kutbi veldyeti dogrulayip bunu

gerceklestirenlere, biitiin varligiyla teslim olanlara olsun.”!3?

“En-nahdne ani’l-miinker” ilk olarak Ibnii’l-Arabi, sonra Ahmed Zerrik
tarafindan rical ziimresi iginde degerlendirilmistir. Ahmed Zerriik, bu ziimreyle
hulefdyr aym iki ziimre icinde zikrederken Ibnii’l-Arabi, hulefiyr kutub
icerisinde degerlendirmistir. O, yiiziikk kagt (fass) benzetmesini kullanarak,
insanin hilafetine vurgu yapmis, Hakk’m alemde insan yoluyla tasarruf edisini
boyle agiklamistir. Ahmed ZerrGk ise konuya daha farkli agilimlar getirerek
“miinkerden uzak duranlar” ve tevhidin hakikatine erme noktasinda ameli;
“miinkerden uzaklastiranlar” ve kutba velayet etme noktasinda tasarrufi agidan
yaklagmig ve bu yonde agiklamalara yer vermistir. Yine o, bu makamimn Hz.
Davud’un makami oldugunu, haliyle bu ziimrenin amellerini ve
sorumluluklarin1 da ayet ve hadislerde zikredilen Hz. Davud’un amelleri ve
vazifeleriyle izah etmistir.

2.9. el-Hifiziine li-Hudidillah

Ahmed Zerrik’a gore dokuzuncu mertebe “Allah’in smirlarin1 muhafaza
edenler” anlamma gelen “el-hafizine li-hudidillah”m mertebesidir. Onlar,
kutubdur'®® ve 4lemde Allah’in nazarit konumundadir. Hakk’a nispetle

1

w

0 Sad, 38/26.

31 Bursevi, Kitabii’l-Hitab, s. 308.

132 Zerrlk, el-Ucdle, s. 93.

133 Kutub, sozliikte “degirmenin mili, eksen demiri, eksen, bir toplulugun ydneticisi” gibi
anlamlara gelir. Tasavvufta ise “veliler ziimresinin baskani, diinyanin ve dlemin méanevi

W W
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mertebeleri, insan mertebesidir. Onlarin nazari onun nazarndir ki Hak,
yarattiklarina bu nazarla bakar ve onlara merhamet eder. Kutub, mukarrebdir,
Allah’a yakin olan kuldur. O mevcudatin eridir. Zamaninda tekdir. Ona “gavs ve
imam” da denilir. O Allah’in sinirmi korur, hiikiimlerini uygular, kendi
zamanindaki velileri destekler, Islam, iman ve ihsan makamlarinda usta
konumundadir. Allah, onu kemaéle ve ricalin ulasabilecegi en yliksek makamina
eristirmigtir. Onun hicbir vasfi ve sifatt yoktur ki Allah’in gii¢ ve kudreti ile
ger¢ceklesmemis olsun. Bunun neticesinde cennetin hazinelerini kazanir. Onda
comertligin birligi goriiniir. Allah her yiiz senede kendisine davet eden bir er
yaratir. Hz. Peygamber’in (s): “Her asirda bir sabik (6ne gegen, dnde bulunan,

99134 <«

oncti) vardir. Stiphesiz ki Allah her yiiz senede bu iimmetin dini islerini

yenileyecek bir er gonderecektir.”'* hadisleri bu hususa isaret eder. 3¢

Kutbu, “asaleten veya vekaleten hal ve makamlar1 kendisinde toplayan
kimse” olarak tarif eden Ibnii’l-Arabi, onun dairenin merkezi, ¢evresi, Alemin
etrafinda dondiigii eksen ve Hakk’in aynasi oldugunu ifade eder. O, bu
vasiflartyla “biitiin zamanlarda dlemde Allah’in nazargahidir”. O, Israfil’in (as)
kalbi {izerindedir. Kutub, zamaninda tektir ve kendisine siginildigi zaman
“gavs” olarak adlandirilmaktadir. Allah Teéla, ona kendi katindan en biiyiik ilahi
sirlar1 vermigtir. RGhun bedende dolastig1 gibi, kutub da kainatin gizli ve agik
noktalarinda dolasir durur. Zird evrenin en yiice ve en asagi mertebelerinde
stirmekte olan hayatin rGhu ondan feyezan eder. Bir de kutbu’l-aktablik makami
vardir ki bu makam, Hz. Muhammed’in (s) niibiivvetinin batinidir. Bu makama
ancak ekmeliyet derecesine ulagmasi hasebiyle onun 6zel verdsetini kazanmis

olan kimseler erisebilir. '3’

Ibnii’l-Arabi, evliyadan bir grubun “hafizin” oldugunu belirtmis, ancak
bunlar1 6zelliklerini zikrederek farkli bir ziimre olarak smiflandirmustir. Allah,
hifz-1 ilahi (ildhi koruma) ile onlar1 dost edinmis, onlar da korumalar1 gereken
seyl bu sayede koruyabilmistir. Allah’1in zikrettigi “hafizGnu iki zimre seklinde

ifade eden Ibnii’l-Arabi bu ziimrelerden birinin “cinsel organlarini

yoneticisi olduguna inanilan en biiyliik veli” manasinda kullanilmis, bu makama da
kutbiyyet denilmistir. Kutub hakkinda rivayetler ve detayli bilgi igin bkz. Siileyman Ates,
“Kutub”, DIA, Istanbul 2002, c. 26, s. 498-499; Atli, Tasavvufia Ricalii’l-Gayb, s. 33-64;
Ugur, Tasavvufta Ricalii’l-Gayb Anlayist, s. 41-71.

134 [sfehani, Hilyetii’l-Evliyd, 1/8.

135 Ebi David, Melahim, 1.

136 Zerrlk, el-Ucdle, s. 94.

137 [bnii’l-Arabi, el-Fiitiihdtii’I-Mekkiyye, 3/11.
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27138

koruyanlar”!?® oldugunu ve bunlar hakkinda Allah’in; “Allah onlara bir magfiret

hazirlamigtir.”13° buyurdugunu sdyler. Diger ziimre ise “Allah’m smrlarini

2140 122141

koruyanlardir. Bu ziimre hakkinda Allah “Sabredenleri miijdele

buyurmustur. Bu ziimrelerden birincisinde anlam daraltilmig, o 6zelligi

tastyanlara has kilinmus, ikincisinde ise genellestirilmistir.'4?

O, kutub ile gavsin ayni kisi oldugunu ifade etmistir. Ahmed Zerrik da
kutubla gavsin ayni kisi ve Allah’m nazargahi olusu konusunda Ibnii’l-Arabi’yle

144 ve Giimiishanevi'*® de

ayn1 goriisleri beyan etmistir. Kasani,'® Bursevi
Ibnii’l-Arabi ile benzer gériisleri zikretmislerdir. Ashinda stfilerin genelinin bu
konudaki goriisleri Ibnii’l-Arabi kaynaklidir, diyebiliriz. Ancak Ahmed Zerrik,
“el-hafizline li-hudadillah” ile kutbun ayni oldugunu sdylemesi, hadise
dayanarak her yiiz senede bir er gelecegi ve tasidigi nitelikleri zikrederek diger

stfilerden farkli goriislere de yer vermistir.

Herkesten farkli olarak imam-1 Rabbani (8. 1034/1624), gavs ile kutb-1
medarin farkli kisiler oldugunu, sdylemistir. Ona gore gavs, yapacagi islerde
kutb-1 medara yardimci olur.'*® “Gavs-1 A‘zam” olarak bilinen Abdiilkadir
Geylani (6. 561/1165-66) ise higbir evliyAnin mertebesinin  kutbun
mertebesinden yiiksekte olmadigini, onun Ortiisiinden yiiksek bir ortii, onun
sithiidundan daha zahir bir siih(id ve seriate ittibasindan daha kuvvetli bir ittibasi
da bulunmadigini sdylemistir. Higbir seyin kutba gizli kalmadigini ve onunla
beraber olan kimsenin saki olmayacagini belirterek kutbun mertebesi ve seriate
baglihgi lizerine vurgu yapmistir.'*’ Yine Geylani, kutbun alemde tasarruf
sahibi oldugunu, timmet icinde Peygamber’in hizmetgisi, néibi ve halifesi
oldugunu ifade etmistir.'4®

Her kutbun bir ismi oldugunu sdyleyen Ahmed ZerrGk, zamanindaki
velilerin bunu bildigini ifade eder. O isimlere drnek olarak “hamili’l-ulim/ilim

138 Ahzab, 33/35.

139 Ahzab, 33/35.

140 Tevbe, 9/112.

141 Bakara, 2/155.

192 {bnii’1-Arabi, el-Fiitiihdtii'I-Mekkiyye, 3/47.

143 Kasani, Isuldhati’s-Sifiyye, s. 162.

144 Bursevi, Kitdbii'l-Hitdb, s. 299-306.

145 Glimiishanevi, Cdmiu’l-Usiil, vr. 7, 11-13.

146 imam Rabbani, Mektibat, trc. H. Hilmi Isik, Istanbul 1979, s. 360.

147 Abdiilkadir Geylani, Risaleler, haz. Dilaver Giirer, Istanbul: Insan yay., 2007, s. 176.

'8 Dilaver Giirer, Abdiilkddir Geylani; Hayati, Eserleri, Goriisleri, Istanbul: Insan yay.,
1999, s. 265.
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sahibi” ve “muhyi’r-rustim/zahir olanlart canlandiran™ verilebilir. O velilerin
sonuncusu, stfilerin efendisi olarak bilinip tanian ve beklenendir. Ondan sonra
bir daha veli gelmez. Higbir kimse onun gittigi yoldan gidemez ve hedefini
amaglayamaz. Onun yaninda velilerin misali, fakrinda/yoklugunda bir zerre,
denizde bir nokta gibidir. Onun gozettigi on makam vardir. Bunlar: Marifet,
fena, beka, tahkik, telbis, viichd, tecrid, tefrid, cem ve tevhiddir.

Bu ziimreye gore tevhidi bulmak, gayrdan/ondan bagka her seyden
uzaklagmakla miimkiindiir. O zaman “bakan ve bakilan” ayni olur. Nitekim
sOyle denilmistir:

“Bana tecelli edince, her seyim goriir oldu.

Bana seslendiginde her seyim duyar oldu.”'%

Bu mertebe ehlinin zikri, Ahmed Zerriik’a gore “el-Miifred, el-Miizmar,
el-Melik, el-Aziz, el-Muhit, el-Vahid, el-Vacid ve el-Macid” dir. Bu isimlerin
gerceklesmesi de zatinin tarifi ve kelimelerinin anlatilmasi miimkiin olmayan
Yiice Allah’mn ismiyledir. Ahmed Zerriik, hulefinin tasavvuf anlayisim soyle
ifade eder:

- Vehmi/kuruntuyu yok etmek, hakki tahakkuk ettirmek/ger¢eklestirmek
ve ondaki cem’ héline icabet etmek

- Sinirlarin muhafazasi, miisdhedenin gergeklesmesi ve varligin birligi ile

donanmak

- Sirrin susmasi, takdirin giderilmesi, acziyet ve noksanligin farkinda

olmak

- Ilahi emaneti yiiklenmek ve benlikten tamamen siyrildiktan sonra yiice
stfatlarla donanmak

- Ihata, haber ve idrak kavramlariyla hallenmek.'*°

Bu konuya Ahmed Avni Konuk, Ibnii’l-Arabi’nin gériislerini aktararak
sOyle bir aciklama getirir: “Alemde tasarrufat-1 ilahiyye, halifetullah fi’l-arz olan
kutub vésitastyladir. Onun mahall-i nazari, ancak Hak Siibhaneh@ hazretleridir

ve bi’l-ciimle fliyizat-1 ilahiyye, aleme onun vasitastyla nazil olur. Onun ism-i

149 Zerrtk, el-Ucdle, s. 95-98.
150 Zerrtk, el-Ucdle, s. 98-99.
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manevisi, abdullah’tir. Bindenaleyh o, “Ilahi’n-nis” makaminda kaimdir.”'s!
Kutbun ism-i manevisi olan abdullah, Hakk’in kendisine biitiin isimleriyle
tecelli ettigi kuldur. Bu kul, onun en biilyiikk ismini gergeklestirip, onunla
sifatlandig1 i¢in kullar arasinda bundan daha yiice bir makam yoktur. Nitekim su
ayette de ifade edildigi gibi bu isim, sadece Hz. Peygamber (s)’e mahsustur:
“Allah’m kulu, onu anmak i¢in kalktiginda, onlar neredeyse birbirlerini
cigneyeceklerdi.”!>> Hakikaten bu, sadece Hz. Peygamber (s) i¢in gegerlidir.
Kutublar i¢in bu makam, siinnetine uymakla ona miras¢1 olduklarindan
dolayidir. Bu isim, bagkalarina mecazen verilir. Ciinkii biitiin isimlerle muttasif
olmak, vahidiyyet ve tim isimlerin ehadiyyeti iledir.”!>* Buradan hareketle
tasavvufta “Allah’a kul olma” insanin erigebilecegi en yiiksek makamdir. Bu
husus, Hz. Peygamber’in “kul peygamber” olmay1 se¢gmesiyle yakindan ilgilidir.
Bu anlamda alemde en biiyiik veli olarak kabul edilen kutbun manevi isminin
“abdullah/Allah’in kulu” olmasi, Ahmed Zerrik’un kutubluk makamini “insan”
makami olarak addedip, Islam’in temel akidesi ve yeryiiziine inme sebebi olan
“tevhid” ile ve tevhidin hakikatine ermekle nihayete erdirmesi, kutbun alemdeki
tasarrufunu  kullukla iliskilendirmesi, bazi alimlerin “kutbun Islam’la
bagdagmadigi”!>* yoniindeki elestirilerine verilmis oldukga anlamli bir cevaptir.

Sonug¢

Saziliyye tarikatinin Zerrikiyye kolunun kurucusu kabul edilen Ahmed
Zerrik, Fas’ta diinyaya gelmis, cocuklugunda ilim tahsiline baslamus, Islami
ilimlerin her birinde eserler verecek kadar o ilmi derinlemesine tahkik etmistir.
Tasavvuf ilminde kaleme aldig1 eserlerinden biri “el-Ucdle” adli eseridir. Eser,
Tevbe Shresi’nin 112. ayetinin igari bir tefsiri mahiyetindedir. Seyh Zerrlk,
ayetteki her bir ziimrenin, tasavvufl dokuz mertebeye isaret ettigini belirterek bu
mertebeleri ve Ozelliklerini detayli bir sekilde ele almistir. Eserde “ricalii’l-
gayb” kavrami kullanilmamakla birlikte “taibiin/niikaba, abidGn/niiceba,
hamidin/efrad, saihin/abdal, rakilin/melametiyye, sicidin/evtad, el-Amirline
bi’l-ma‘rif/imdman, en-ndhine  ani’l-miinker/hulefa,  el-hafiziine  li-
hudadillah/kutub” seklinde ricalullahin ziimreleri agiklanmustir. Eserde bahsi
gecen terimler, tasavvuf tarihinde bu konuda yazilmis eserlerdeki kavramlar ve

151 bnii’l-Arabi, Muhyiddin, et-Tedbirdtii’l-lliahiyye fi Isléh-1 Memleketi’l-Insdniyye, trc. ve
sth. Ahmed Avni Konuk, haz. Mustafa Tahral1, Istanbul 1992, s. 204.

152 Cin,72/19.

153 Abdiirrezzak el-Kasani, Istilahdtu’s-Sifiyve, s. 126.

154" Ates, “Kutub”, s. 498-499.



Hamide Ulupmar: Ahmed Zerriik’un “el-Ucale” Adl Eseri... - 37 -

mertebelerle ayni sekilde kullanilmakla birlikte farkli noktalara da deginilmis,
zengin bir igerik ortaya konularak ricalii’l-gayb kiiltiiriine biyiik katki
saglanmstir.

Tasavvuf tarihinde riclii’l-gayb kavrami stfilerin geneli tarafindan kabul
gormiistiir. Ancak her mertebedeki ricalin adlari, sayilar1 ve bulunduklar yerler
konusunda kaynaklarda farkli bilgiler yer almakta, sifilerin verdigi bilgilerde
mutabakat goriilmemektedir. Bu konuda ilk donemden baglayarak bilgi
bulunmaktadir. Hatta bu konuda miistakil eserler dahi yazilmistir. Ancak
ricalii’l-gayb meselesini sistematik olarak isleyen ilk kisinin Ibnii’l-Arabi
oldugunu sdyleyebiliriz. Ona gore rical; sayilar1 belli olan “ricalii’l-aded” ve
sayilar1 belli olmayan “ricalii’l-meratib” olmak {izere iki kisma ayrilmaktadir.
Ibnii’l-Arabi’nin bu smiflandirmasi daha sonraki mutasavviflar tarafindan da
esas alinmus, riclii’l-gaybla ilgili meseleler ibnii’l-Arabi ekseninde ele
almmigstir. Ancak bu konuda miistakil bir eser yazan Ahmed Zerrlk, konuyla
ilgili hi¢bir ¢aligmada bulunmayan bilgilere yer vermis, konuya daha onceki
yaklagimlardan farkliliklar gosteren agilimlar getirerek oldukca 0zgiin
degerlendirmelerde bulunmustur.

Ahmed Zerriik Tevbe Siiresi’nde gegen “taiblin, abidlin, hAmidin, saihin,
rakitn, sacidin, el-dmirGine bi’l-ma‘rif, en-nadhine ani’l-miinker, el-hafiziine li-
hudtdillah” ziimrelerinin tasavvufi dokuz mertebeye isaret ettigini belirtmis ve
bunlara ayn1 zamanda sirasiyla “niikab3, niiceba, efradd, abdal, melametiyye,
evtdd, imadman, hulefd, kutub” da denildigini ifade etmistir. Ahmed Zerr(ik her
bir ziimreyi; sayilari, isimleri, zikirleri, amelleri, tasavvuf anlayislari, esma
tecellileri ve makamlari ¢ergevesinde izah ederek konuyu sistematik bir sekilde
ele almig, nihayetinde tasarrufa erisen amel odakli bir ricalii’l-gayb anlayis
ortaya koymustur. Seyh ZerrGk’un amel esasli ricali’l-gayb yorumunun
kendisinden sonraki Bursevi, Giimiishanevi gibi mutasavviflart biiylik Sl¢iide
etkiledigini sdyleyebiliriz.

Ricalii’l-gayb meselesini detayli bir sekilde isleyen Ibnii’l-Arabi ise bahsi
gecen ziimreleri farkli iki kisma ayirarak hem sayilart hem de o&zellikleri
konusunda muhtelif bilgiler vermistir. Birinci grupta yer alan ziimreleri sayilar
belli olmayan “ricalii’l-meratib” i¢inde zikretmis; ikinci gruptakileri ise sayilar
belli olan “ricalii’l-aded” i¢inde siniflandirmistir. Seyh Zerrlk ise bu ziimreleri
dokuzlu tasavvuf tertibi iginde zikrederek aymi ziimreye her iki ismin de
verildigini sOylemistir. Her iki miiellifin hemfikir oldugu hususlar bulunmakla
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birlikte farklilik arz eden degerlendirmeleri de mevcuttur. Eserlerinde verdigi
bilgilerden hareketle Ibnii’l-Arabi’nin ricalii’l-gayb hakkindaki goriislerinin
tasarruf odakli oldugunu soéyleyebiliriz. Ancak bu tasarrufun amelden hali
oldugunu sdylemek, onu anlamaktan uzak bir yaklasim olur. Ciinkii Ibnii’l-
Arabi’nin diisiincesinde belirtilen amelleri yerine getiren kisi, ancak o menzile
erisebilmekte ve bunun sonucu olarak Hak, kuluna tasarruf sorumlulugu
yliklemektedir.

Eserin tamaminda agamali bir usil izleyen Ahmed Zerrik ise makamin
gerekliliklerini yerine getirme, ma‘rifla is gérme, miinkerden uzak durma ve
tevhidin hakikatine erme noktasinda ameli bir yaklasim izlemis; sayilan bu
hususlart yerine getirdikten sonra ma‘rifu emretme, miinkerden uzaklagtirma ve

kutba velayet etme noktasinda tasarrufa dayali agiklamalara yer vermistir.

Bir kisinin velilik mertebelerinde ulasabilecegi en yiiksek makam,
kutubdur. Kutbun ism-i manevisi ise “Abdullah”, yani Hakk’1n kendisine biitiin
isimleriyle tecelli ettigi kuldur. Bu makam, Allah’a hakkiyla kul oldugu igin
sadece Hz. Peygamber’e (s) ve siinnetine uymakla ona miras¢i1 olanlara, kutba
mahsustur. Bu anlamda alemde en bilyiik veli olarak kabul edilen kutbun,
manevi isminin “abdullah” olmasi, Ahmed Zerrik’un kutubluk makamin
“insan” makami olarak addetmesi, onun ricali’l-gayb hiyerarsisinde “kul
oldukca tevhidin hakikatine erismek”; “tevhidde menzil aldik¢a kul olmak”, biri
digeri i¢cinde miindemig bir hakikat olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
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‘Abdurrahman b. Yusuf al-Lija‘Tr and the Critical
Edition Tahqiq of His Work Titled Shaema‘il al-Khusus’s

Adem Catak™ Ahmet Vural™

Abstract

The importance of STl culture within the Islamic tradition of thought is self-evident.
The Sifi lifestyle is one of the most important religious-cultural elements in all lands
where Muslims live. In this context, the reflections Siifi culture and life in Maghrib
date back as far as the Muslim conquest of this vast area. Stfism contributed greatly
to the spread of the religion of Islam, especially in the region of al-Maghrib and in
North Africa in general.

The author of the work, which constitutes the subject matter of our article,
‘Abdurrahman b. Ydasuf al-Lija‘T lived in al-Maghrib during the heyday of the
Almohad State between the last quarter of the 12th century and the first quarter of the
13th century. However, Lija‘T and his works have remained almost unknown among
the scholarly circles until recently. Dibaji was the first researcher to introduce Lija‘T to
today's world. Dibaji published the critical edition (tahqiq) of Lija‘T's Qutb al- ‘Arifin
and Shams al-Qulib. At the begining of these publications, he gives concise
information about Lija‘Ts life. Based on these two works and other manuscripts of
Lija‘1, we tried to present stance concerning Stifism in our book “Magripli Siufi”.

The fact that Lija‘1 lived in a period during which the Stift Orders emerged by the end
of the so-called rasawwuf period made him an important figure in shaping the Suft
thought. Each study to be conducted on the examination of their ideas as of the period
they lived would shed light on the Stifi thoughts and practices developed especially in
al-Maghrib and in North Africa in general.

In that vein, we have presented a piece concise information about Lija‘T's life and his
works in this study. The main theme of our study is Lija‘T's work titled Shaema ‘il al-
Khusiis. In the related section, three copies of the aforementioned manuscript have
been analyzed and edited critically (tahqiq). We believe that this critical edition
(tahqiq) will make a small contribution to scholars who will conduct in-depth research
on North African geography.

Key Words: Lija ‘i, al-Maghrib, Siifism in Africa, Shaema ‘il al-Khusiis
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Abdurrahman b. Yisuf el-Licai ve Semailii’l-Husis

Adh Eseri (Tahkik)

Oz

Tasavvuf, Islam diisiince gelenegi icerisinde 6nemli bir yere sahiptir. Tasavvufi hayat
tarzt Misliimanlarin yasadigi tiim cografyalarda ilk bakista géze ¢arpan dini-kdiltiirel
unsurlarin baginda gelir. Bu ciimleden olmak {izere Magrip’te de tasavvuf kiiltiirii ve
mistik hayat tezahiirleri Miislimanlarin bu cografyay: fethi yillarina uzanacak kadar
eskidir. Ozelde Magrip genelde Kuzey Afrika cografyasinda Islam dininin
yayilmasinda tasavvufun biiyiik katkist olmustur.

Makalemize konu edindigimiz eserin miiellifi Abdurrahman b. Yasuf el-Licai XII.
yiizyilin son ¢eyregi ile XIII. ylizyilin ilk ¢eyregi arasinda, Muvahhidler Devletinin en
parlak déneminde Magrip’te yasamustir. ilim diinyas1 yakin zamana kadar Licai ve
eserlerinden haberdar olamamustir. Licai’yi gliniimiiz diinyasina tanitan ilk aragtirmact
Dibaci olmustur. O, Licai’nin Kutbu I-drifin ve Semsu’l-kuliib adli eserlerini tahkik
ederek yayinlamis ve bu yaynlarinin girisinde de Licai’nin hayati1 hakkinda birtakim
bilgiler vermistir. Biz de Licai’nin bu iki eseri ve yazma halindeki diger eserlerinden
hareketle tasavvuf anlayisin “Magripli Sifi” adli kitabimizda ilim diinyasina arz
etmistik.

Licai’nin tasavvuf doneminin sonu, tarikatlar doneminin basi sayilan bir devirde
yasamis olmasi onu, tasavvufi diisiincenin sekillenmesinde 6nemli bir sahsiyet
kilmstir. Yasadig1 donem itibariyle fikirlerinin incelenmesi lizerinde yapilacak her bir
calisma Ozelde Magrip’te genelde Kuzey Afrika’da gelisen tasavvufi diislince ve
pratiklere 151k tutacak bir mahiyettedir.

Bu istikamet iizere biz de bu caligmamizda, evvela Licai’nin hayati ve eserleri
hakkinda muhtasar bir malumat sunduk. Calismamizin omurgasini ise Licai’nin
Semdilii’l-Hustis adl eseri olusturmaktadir. flgili béliimde, mezkir eserin (el yazma
ii¢ niishast karsilastirilarak) tahkikli nesrine yer verilmistir. Ortaya koydugumuz bu
tahkik caligmasmin Kuzey Afrika cografyasi iizerinde derinlemesine aragtirmalar
yapacak ilim adamlarina kii¢iik de olsa bir katki saglayacagi kanaatindeyiz.

Anahtar Kelimeler: Licdi, Magrip, Afrika’da Tasavvuf, Semdilii'l-Husiis
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Introduction

Stft thought is discipline that emerged and developed in Islamic lands
and contributed to the intellectual heritage of Muslims. Many scholars and
exemplary figures have grown in this field. These individuals, mentioned with
the name of Sufis, have served the enlightenment and intellectual/moral
development of the society they belong; just as the other scholars did. These
exemplary figures have illuminated the ways of the Muslims for centuries. They
exerted all their efforts to bring the members of the Muslim community out of
the darkness of ignorance to the brightness of well-being.

‘Abdurrahman b. Yusuf al-Lija‘T is one of the people who wrote works on
Stfism. Lija‘T who lived in al-Maghrib during the reign of The Almohad was a
thinker and Sufi who remained in the shade, despite his remarkable works.

In this article, after giving summary information about Lija‘T's life and
works, his work titled Shaema ‘il al-Khusiis will be introduced. Then the three
copies of this manuscript, whose name is mentioned, will be compared (tahqiq)
and published.

I. ‘Abdurrahman b. Yusuf al-Lija‘r’s Life

LijaT’s real name is ‘Abdurrahman. He is the son of Ydasuf b.
‘Abdurrahman.! He is known colophon as “Abi al-Kasim” and his nisba is
Lija‘1. His nisba associates him with the Mount Licaya. The Mount Licaya is
located in the north of al-Maghrib. Lija‘T lived in the first period of the Almohad
State and died during the reign of Caliph Ya ‘kiib al-Mansiir after the 599 A.H.?

! Muhammad al-Dibaji, “Introduction”, Qutb al-‘drifin fi al-‘Aqdid wa al-Tasawwuf,
Beirut: Dar Sadr, 2001, p. 13.

There is another who has the nisba Lija‘T. This bookman is ‘Abdurrahman b. Siileyman b.
ADbT ar-Rebi‘ al-Lija‘l. This person died in the 773 A.H. From time to time, this person
and ‘Abdurrahman b. Yasuf al-Lija‘T is confused with each other. The main reason for
this confusion was that the names of the two people were ‘Abdurrahman and they were
called with the nisba Lija‘l. The work titled al-Maksad al-esna fi al-mehdiyyi al-ekna,
which belongs to ‘Abdurrahman b. Siileyman is attributed to ‘Abdurrahman b. Ydsuf.
This confusion first appears in al-Y@sT's (1102 A.H.) work titled al-Muhadarat. (al-Hasen
al-Yusi, al-Muhadarat fi al-edebi wa al-lugat, tahqiq: Muhammed Hacci- Ahmed
Sherkavi Ikbal, Beirut: Dar al-garb al-Islami, 2006, 2nd Printing, p. 268.)

‘Abdurrahman b. Siileyman’s colophon is Aba Zayd. As a result of this confusion, the
colophon of Abti Zayd was also thought to be an colophon of Lija‘1. In some manuscripts,
Lija‘T was given the colophon of Aba Zayd. For example, there is an "Aba Zayd"
colophon in the work titled Shams al-Qulib, registered in archive number D 1186 in the


https://referenceworks.brillonline.com/entries/encyclopaedia-of-islam-2/al-mansur-SIM_4935?s.num=1&s.f.s2_parent=s.f.book.encyclopaedia-of-islam-2&s.q=mansur
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In sources, it is mentioned as al-Bija‘1 in relation to the city where he was
born?, but this information seems incorrect. Bijaya (Béjaia) was a famous city
center at that time. However, Lija‘T does not belong to Bijaya (Béjaia), but to the
region named Licaya.

Just as Lija‘T's birth date cannot be determined, the date of death is not
fully known. As Lija‘T noted the date 599 A.H. in his book named Qutb al-
‘Arifin indicates that his death was after this date.

From the works of Lija‘T, it is understood that he had a good education. In
our opinion, after learning exoteric sciences, he also collected spiritual sciences.
He criticizes them by putting forward the views of the exoteric scholars in his
works and accuses them being in error. For example, Lija‘T states that the
commentators of the Qur’an misinterpreted the Prophet Ayyiib's take refuge in
Allah.* Likewise, Lija‘T discusses the issues related to kalam in depth. The first
of the three sections of his book Qutb al- ‘Arifin belongs to the subjects related to
belief, which in this section explained the theological understanding of the
Ash‘arT School clearly and in detail.> These explanations indicate that Lija‘l
collected the religious sciences taught during his lifetime such as tafsir, figh,
kalam and hadith.

Rabat General Manuscripts Library. (Shams al-Qulab, p. 48) For detailed information
about ‘Abdurrahman b. Siileyman b. Abi ar-Rebi‘ al-Lija‘, see: ‘Omer Riza Kehhile,
Mu’cem al-Miiellifin Teracim Musannif al-Kiitiib al-Arabiyyi, Dar lhyai al-Tiras al-
Arabi, 1376/1957, vol. 5, p. 139-140; Ahmed Father b. Ahmed, Ney! al-Ibtihdc bi-Tatriz
al-Dibac, prepared by ‘Abd al-Hamid ‘Abdullah, Tripoli: Dar al-Katib, 2000, 2nd
Printing, p. 248; as-Semlali, al-'Abbas b. Ibrahim, al-I‘lam bi-men halle merakesh wa
aghmatii min al-a‘lam, prepared by ‘Abd al-Wahhab b. Mansiir, Rabat: al-Matbaa al-
Miilkiyye, 1423/1993, 2nd Printing, vol. 8, p. 102-103; Ibn al-Hatib, Abii al-‘Abbas
Ahmed b. Hasen, Sheref al-Talib fi Esne al-Metalib, prepared by ‘Abd al-‘Aziz
Saghirduhan, Riyadh: Mektebe al-Rushd, 1424/2003, p. 30; Abl Zayd ‘Abdurrahman b.
Siileyman al-Lijai is one of Abu al-‘Abbas Ahmed b. Hasen b. Ali al-Kustantini (Ibn
Kunfiiz)'s gownsmen. See Siikrii Ozen, “Ibn Kunfiiz”, Religious Encyclopedia of Islam,
Istanbul: 1999, vol. 20, p. 143; Ibn al-Benna al-Merrakiishi is Abli Zayd’s gownsman.
See: Thsan Fazlioglu, “Ibn al-Benna al-Merrakiish1”, Religious Encyclopedia of Islam,
Istanbul: 1999, vol. 20, p. 530.

3 Khayreddin al-Zirikli, al-A ‘lam, Beirut: Dar al-Ilm li al-Melayin, 2002, 15nd Printing,
vol. 3, p. 342; Kehhale, Mu 'cem al-Miiellifin Terdacim wa Musannif al-Kiitiib al-Arabiyyi,
vol. 5, s. 200. In addition, it was recorded as al-Bija‘T in the copy of the book named Qutb
al- ‘Arifin in the Erzurum Provincial Public Library.

4 *Abdurrahman b. Yiisuf al-Lija‘1, Qutb al-‘Arifin fi al-‘Akdid wa al-Tasawwuf, tahqiq:
Muhammad al-Dibaji, Beirut: Dar Sadr, 2001, p. 114, 123.

5 al-Lija‘1, Qutb al- ‘Arifin, p. 43-64.
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Lija‘T has a good grasp of the works written by Imam Ghazali. We can
easily say that Ghazali influenced the shaping of Lija‘T's mystical understanding.
Lija‘1 clearly mentions the name of Imam Ghazalt in his work and states that he
agrees with him. For example, when he explains the hadith "The heart of
mankind is between the two fingers of the Merciful (Rahman)"®, he says that the
expression "finger" should be understood as "angels". He states that Ghazali
agrees on this matter. He says:

“It is not a distant possibility that the word “fingers” in the hadith refers
to the angel on the right of the heart and to the devil on the left.

As the heart turns to the assertion of one of the two powers, the sign of
the power and sovereignty is revealed. However, in the hadith, this point is
attributed to Merciful (Rahman) instead of the angel. Abti Hamid al-Ghazali
pointed to this issue.”’

Lija‘T's works, even long after him, are circulated in the hands and read.
We understand this from the information provided by Yusi that Yaist (1102
A.H.) lived about five centuries after Lija‘T. The second proof of this claim is
that Abt‘l-Abbas Ahmed b. Muhammad (1102 A.H.) transfers from Lija‘T’s
Qutb al-‘Arifin in his book al-Bahr al-Medid fi Tefsir al-Qur’an al-Mecid.® In a
work written six centuries after Lijat death, the transfers from Lija‘Ts work show
that Lija‘T and his work are well known and available among the people of
knowledge.

The only information we have about Lija‘T's shrine is the information
given by Yiist. Yiist explained that he climbed to Licaya Mountain after a long
walk to reach ‘Abdurrahman al-Lija‘T's shrine. As we understand from his
narration, there is also a tomb keeper who carries out the cleaning and
maintenance of the shrine. We learn from Y{sT's book that this tomb keeper is

PG

one of Lija‘T's grandchildren.’

II.  ‘Abdurrahman b. Yusuf al-Lija‘T’s Works

6 Muslim, Muslim b. Hajjaj Aba al-Hasen al-Qushayri, al-Musnad al-Sahth, tahqiq:
Muhammad Fu’ad ‘Abd al-Baqi, Beirut: Daru lhyai al-Turas al-Arabi, p. 17.

7 al-Lija‘1, Qutb al- ‘Arifin , p. 92.

8  Abi al-‘Abbas, Ahmed b. Muhammad, al-Bahr al-Medid fi Tefsir al-Qur’an al-Mecid,
tahqiq: Ahmed b. ‘Abdullah al-Kurashi, Beirut: 1423, 2nd Printing, vol. 4, p. 246.

® al-YusT, al-Muhadarat, p. 268.
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As a result of our research, we detected the following five works of Lija‘1
in libraries.

1. Qutb al-‘Arifin

Qutb al-‘Arifin is the main work of Lija‘1, where he broadly describes his
beliefs and Siifism. The term “Qutb al-‘Arifin” means “the pole of sagacious”.
The word "pole" is used in two different meanings: the first meaning refers to
the form and foundation of something and the second one refers to the "Pole
Star". The most important feature of the Pole Star is that its position in the sky
does not change and its light is constant. '

-

Based on these lexical meanings, Lija‘T tried to explain the basis of the
works of the wise man in this work. He also wanted to explain in his work that
he would show the right path to those who would walk on this path in an
infallible way, that they would illuminate their fronts. The name of the work was
expressed in this way in YisT's work titled al-Muhadarat."' Muhammad b. at-
Tayyib Qadiri also pronounced this work with the same name.'> Muhammad ad-
Dibaji, who investigated this work of Lija‘T, recorded the name of the work as
Qutb al-‘Arifin fi al-‘Akaid wa al-Tasawwuf."® In sources, the name of the work
is stated as Qutb al- ‘Arifin wa Makamat al-Ebrar wa al-Asfiya wa al-Siddikin.'*
We have not been able to determine where the author of the work titled "Fihrist"
got this excess in the title of the work. Because, in none of the copies listed in
“Fihrist”, the name of the book was not recorded in this way. The same
determination was made by Dibaji who investigated the work. '

10 Isma‘7l b. Hammad al-Jawhari, Mu'cem al-Sihah, Beirut: Dar al-Ma’rife, 2008, p. 868;
Ibn Manziir, Lisan al- ‘Arab, Beirut: Dar Thya al-Tiiras al-Arabi, 1997, vol. 11, p. 212.

1 al-Yusi, al-Muhadarat, p. 268.

12° Muhammad b. Tayyib al-Qadiri, Neshr al-Mesani li Ahl al-Qarn al-Hadi Ashera wa al-
Sant, tahqiq: Muhammad Hajji- Ahmed Tevfik, Rabat: Dar al-Maghrib li al-Te’lif wa al-
Terceme wa al-Neshr, Silsile al-Teracim (3), 1397-1977, vol. 1, p. 373.

13 al-Dibaji, “Introduction”, Qutb al-‘Arifin fi al- ‘Akaidi wa al-Tasawwuf, p. 3.

14 ¢Abdurrahman b. Abi al-Haram Leys b. Sa‘d, Mu ‘cem al-Tarih al-Tiiras al-Islami ft
Mektebat al-‘alemi, prepared by Ali Riza Karabulut- Ahmet Turan Karabulut, Kayseri:
Daru al-‘Akabe, vol. 3, p. 1702; Evariste Lévi-Provencal, Fihrist al-Mahtitati al-
‘arabiyyeti al-Mabhfiizeti fi al-Hazanet al- ‘ammeti li al-Kiitiib wa al-Vesdaik bi al-Maghrib,
Rabat: Matbaa al-Necah al-Cedid- Dar al-Beyda, 1997-1998, 2nd Printing, vol. 1, p. 228.

15 al-Dibaji, “Introduction”, Qutb al- ‘Arifin fi al- ‘Akaid wa al-Tasawwuf, p. 23.



- 48 - Tasavvuf Dergisi 42 (2018) 41-77

Although some sources refer to this work as Abt Zayd ‘Abdurrahman b.
Muhammad b. Maluf es-Se’alibi al-Cezairi, this determination is wrong.'® There
is another booklet named Qutb al- ‘Arifin, which is registered in Corum Hasan
Pasha Provincial Public Library under the archive number 19 Hk 1347/5 and
consists of 11 leaves. The author of this booklet, which has only a name
similarity with Lija‘T's work, is shown in the records as Molla 1ahi.

Lijat stated that he divided his book into three poles and explained each
pole separately.!” The first pole of the book is about Ma‘rifatullah (Knowledge
in Allah). The second pole of the work includes the subjects of knowing the self
(nafs), spiritual training (qillatu’t-taam: little of food; gillatu’l-manam: little of
sleep; qillatu’l-kalam: little of speech) and beautifying morality. The third pole
of the work is about inherent matters and spiritual secrets.'®

This work has been on the library shelves for many years and has been
waiting for the light of the day. The work, which provides clues about the
history of the Al-Maghribin general and the socio-cultural structure of the
Almohad State period in particular, and the widespread thought movements at
that time, stands before us as an important historical work. Although the work is
basically a work of stifism (tasawwuf), it also mentions the main religious issues
by talking about belief discussions at that time. This work of Lija‘T has a great
value in terms of revealing the phases and development process of Maghrib's
historical, scientific and socio-cultural life. Finally, the work is also important in
terms of the showing the relationship between siifism (tasawwuf) and kalam
during the reign of Almohad State and the unity of both scholars in terms of the
view of the issues. In this context, it can be stated that Lija‘mt made frequent use
of the points of view of the Ash‘arT sect while explaining stfT issues.

In 2001, Muhammad ad-Dibajt investigated and published various copies
in comparison. '

16 Isma‘1l b. Muhammad al-Baghdadi, Hediyye al-Arifin Esma al-Miiellifin wa Asar al-
Musannifin, Beirut: Dar Thya al-Tiiras al-Arabi, vol. 1, p. 532; Isma‘1l b. Muhammad al-
Baghdadi, Izah al-Mekniin fi Zeyl ald Keshf al-Ziiniin, Beirut: Dar Thya al-Tiiras al-Arabi,
vol. 4, p. 234; Muhammad b. Rizk b. ‘Abd al-Nasir al-Medeni, a/-Tefsir wa al-Miifessiriin
fi Garb Afrikiyye, Dar Ibn al-Jevzi, Memleket al-Arabiyye al-Suudiyye, vol. 1, p. 231. al-
MedenT conveyed this erroneous information exactly from Kehhale's work. See: Kehhale,
Mu’cem al-Miiellifin Teracim Musannif al-Kiitiib al-Arabiyyi, vol. 5, p. 192.

17 al-Lija‘1, Qutb al-‘Arifin , p. 42.

18 al-Lija‘t, Qutb al-‘Arifin , pp. 187-190.

19 al-Lija‘1, Qutb al- ‘Arifin, p. 190.
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2. Tabsir al-Qulab

The name of this work is included in ZiriklIt's work titled al-A ‘lam.?° This

work is registered at Cairo Arabic Manuscripts Institute, Dar al-Kutub, Camiu
al-Sheikh, number 14.

3. Mabhajjah al-Sa‘ada
This work is also mentioned in al-A ‘lam.?! We were able to identify two
copies of the work:

a) It is registered at the Alexandria Library at number 36/3.

b) It is registered in the Library of Eastern Studies at Saint Petersburg at
number 757. The copy is in a magazine with dimensions of 14x19 cm sized
piece with 264 leafs. It is the 10 th booklet of the magazine written by the
Maghrebi calligraphy. The copy begins on leaf 61 of the magazine and ends on
leaf 82.

The work consists of titles that analyze mystical issues such as repentance
and terms of repentance, the dominance of the language, dominance of the eye,
to prevent the ear from listening to bad words, revive the day and night, spiritual
diseases and death of the heart, asceticism (zuhd), modesty, patience (sabr),
acquiescence (rida), gratefulness (shukr), tawakkul, fear of God (khawf),
fondness, self (nafs) accounting, covers of hearts. When viewed from this
aspect, the work is a summary of Shams al-Quliib.>

4. Shams al-Qulib

Another work that belongs to Lija‘1 is Shams al-Qulib, which we have
discussed in our article. The name of the work is “Shams al-Qulib wa
Mu ‘amelat al-Muhibbi Me‘a al-Mahbiib” in two of the manuscripts. The name
of the work has not been recorded in other copies.?*> However, the author
mentions his work as Shams al-Quliib, without telling the addition at the end.?*

20 al-Zirikli, al-A ‘lam, vol. 3, p. 342.

21 al-Zirikli, al-A ‘lam, vol. 3, p. 342.

22 al-Lija‘T, Mahajjah al-Saada, St. Petersburg, Faculty of Eastern Studies Library, 757-908,
leaf: 61.

23 al-Dibaji, Muhammad, “Introduction”, Kitab Shams al-Qulib, Beirut: Dar Sadr, 2012, p.
29.

24 Abi al-Qasim ‘Abdurrahman b. Yiasuf al-Lija‘1, Shams al-Quliib, tahqiq: Muhammad al-
Dibaji, Beirut: Dar Sadr, 2012, p. 63.
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Lija‘1 explained the reason for writing the book as follows:

“O my dear brother! You requested me to write a book that would shed
light on the depths of your heart and relieve the darkness of ignorance. I will try
to fulfill your wish as much as I can. However, I will say as much as I know and
understand. I will not be able to explain what has not been explained to me.
Because inspiration (ilham) shines in the mirrors of hearts. The covers of the

heart mirrors are heedlessness and sins.”%

The work was written to deal with SGfT authorities. It is possible to
understand this from the names of the chapters of the work. The work is divided
into 31 sections. Some of these sections are Ma‘rifat, repentance, opinion, vera’,

asceticism (zuhd), self (nafs) accounting et. al.

It is understood that the copyright date of the work is 599 A.H. In two of
the existing copies, this date is recorded as a "ferag record”. In one copy, the
ferag record was written as 579 A.H. Dibaji, who investigated the work,
preferred 599 A.H. from the dates.?¢

The main point that makes the work important is that it explains the main
issues that occupy the thoughts of the Sufis with great skill and very simple
explanations. Lija‘T explained many mystical issues, which are difficult to
understand, in a clear language. This is his success.

In 2012, this work was researched (tahqiq) and published by Muhammad
ad-D1baj1 in comparison with five copies.

5. Shaema‘il al-Khusus

It is the fifth work of Lija‘T, which is smaller compared to other works.
The author wrote this treatise to summarize some issues concerning tasawwuf
briefly. This work consists of subtitles such as self control, piet (zuhd),
tawakkul, patience (sabr), fear of Allah (khawf) and hope (for Divine Mercy)
(raja), gratefulness (shukr), fondness (love of Allah), enthusiasm, cleanliness,
certainty (yaqin), forgiveness and direction.?’

%5 al-Lija‘1, Shams al-Quliib, p. 63.

26 al-Dibaji, “Introduction”, Kitab Shams al-Qulib, p. 45.

27 al-Lija‘l, Shaema il al-Khusis, Rabat General Manuscripts Library, Archive Number: D
1810, leaf: 1%
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The name of the work means the features of the chosen ones. In this
booklet, Lija‘mT wanted to list the characteristics of the educated-cultivated class
briefly. He expounded his themes in a triple assessment -ordinary people, elite
people and the most elite people- in general.?®

One of the things that makes the work important for us is that Lija‘t
mentioned his work called Shams al-Quliib in this work. On the 74th leaf of the
booklet, Lija‘T says: “I explained the situation of the nafs and the issue of
exquisite accounting in our work called Shams al-Quliib. For this reason, I have
expressed the needful here.”?® These words show that both Shaecema ‘il al-
Khugsiis and Shams al-Qulib belong to Lija‘1.

The copies of the Shaema‘il al-Khusiis are:

a) It is registered in Rabat General Manuscript Library under archive
number D 1810. The copy is between the 66-78 leaves. It consists of 13
leaves.3® On page 66 of the copy, the name of the author was recorded as Abu
al-Kasim ‘Abdurrahman b. Yusuf b. ‘Abdurrahman al-Jai. The copying date of
the copy was specified as 1200 A.H. in the library records. However, we could
not confirm this information in the copy. The name of the copyist is Muhammad
b. al-Husayn al-Zebdi al-Hasan1 al-Sharif. The name of the work is clearly
mentioned in the 66th leaf as Shaema ‘il al-Khusiis. In the tahqiq, we showed
this copy with the letter (z).

b) Another copy is located in the archive number 663/2 in the Morocco-
Qarawiyyin Library (world's oldest library) and consists of 11 leaves.?!

c) It is recorded that there is a copy in ‘Abdullah Kenniin Library in
Tangier (Morocco). The archive number is 384/2.3

d) Another copy is registered in the library number 13163 in the Rabat
Manuscript (Handwritten) Works Library. It consists of 10 leaves. The scribal of
the copy is ‘Abdullah b. Muchir b. Mes‘ud al- Mikzazi1. It does not have a date

28 al-Lija‘1, Shaema il al-Khusiis, leaf: 66-78.

2 al-Lija‘1, Shaema il al-Khusiis, leaf: 74.

30 al-Dibaji, “Introduction”, Kitab Shams al-Qulib, p. 26. 1 would like to thank my brother
Ali ‘Abd al-Wahid al-Misr1, who helped us obtain this copy of the work.

31 ¢Abdurrahman b. Abi al-Haram, Mu ‘cem al-Tarih al-Tiiras al-Islam fi Mektebat al-‘alem,
c.3,p. 1702.

32 al-Dibaji, “Introduction”, Kitab Shams al-Qulib, p. 26.
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of copying. There are 21 lines on each page of the copywritten in Maghrebi
calligraphy. We have shown this copy as () in our tahqiq study.

e) The last copy we can reach is registered in the archive number 13454
in the Rabat al-Hazanet al-Husayniyya Library. The scribal of the copy is
Ahmed b. Ibrahim b. Mansiir. This copy was written in late Rabi‘ al-Akhir 1007.
In this copy, the author's name was written as Sayyid Muhammad b.
‘Abdurrahman al-Jibai. The copy, which has 17 lines on each page, consists of
16 leaves. We have shown this copy as (<) in our tahqiq study.
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Ezher’de Sifi Bir Fakih: Seyh Ahmed ed-Derdir Hayati

Eserleri ve Tasavvufi Goriisleri
Mehmet Sirin Ayis*

Oz

Seyh Ahmed ed-Derdir, 1127/1715 tarihinde Misir’in Said bolgesindeki Asyut
kasabasinda, beni Adiyy kabilesinin ikamet ettigi bir kdyde diinyaya gelmistir. 1k
egitimini koy mektebinde babasinin yaninda yapmis, onun vefatindan sonra vasiyeti
iizerine daha iyi bir egitim almak igin Ezher’e gonderilmistir. Yetismesinde emegi
gecen iki Onemli hocast vardir. Misir’da Maliki mezhebinin imami konumuna
gecmesinde emegi olan hocast Ali es-Saidi’dir. Tasavvuf yoluna girmesine vesile olup
Halvetiyye tarikati esaslarina gore seyr u siiliik yapip miirsid konumuna ge¢mesinde
emegi olan kisi ise Muhammed b. Salim el-Hifni’dir. Hifni’den hilafet aldiktan sonra
ilim ve irsad faaliyetlerine agirlik vermis, bir taraftan halife ve miirid yetistirmis, diger
taraftan Kelam, Fikih ve Tasavvuf basta olmak iizere 6nemli eserler kaleme almigtir.
Kurdugu tarikata, kendi ismine nisbetle Derdiriyye ismi verilmistir. Gerek yazdigi
eserler gerekse de irsad faaliyetleri ile Halvetiyyenin Misir ve ¢evresi ile Sudan,
Kuzey Afrika iilkeleri ile Fas, Tunus ve Cezayir gibi Magrib iilkelerine yayilmasinda
biiyiik katkilar1 olmustur. Derdir, medresenin ilmi ile tekkenin terbiyesini sahsinda
birlestirmis, medresede miiderrislik, tekkede miirsidlik, halkin i¢inde kanaat 6nderligi
yapmis, hayatin1 ilim ve irsad faaliyetlerine adamis ve bu yoniiyle de tasavvuf
tarihinde iz birakmis 6nemli bir sahsiyettir.

Anahtar kelimeler: Derdir, Halvetiyye, Ezher, Misir

s

Dog. Dr., Bingél Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Temel Islam Bilimleri Béliimii, Tasavvuf
Anabilim Dali, msayis@bingol.edu.tr
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A Sufi Faqih in Al-Azhar: Sheikh Ahmad al-Dardir, His
Life, Works and Sufism Views

Abstract

Sheikh Ahmad al-Dardir was born in 1127/1715 in the Egyptian town of Asyut in Said
region, in a village where the beni Adiyy tribe resides. He had his first education at the
village school with his father, and after his father’s death, he was sent to Azhar for a
better education on his will. He has two important teachers who contributed to his
training. His teacher, A/i as-Saidi, who contributed him to become the imam of the
Maliki madhhab in Egypt. The person who helped him to enter the path of Sufism and
to become a murshid by doing seyr u siiliik according to the principles of the
Halvetiyye order is Muhammed b. Sdlim al-Hifni. After receiving the caliphate from
Hifni, he focused on science and guidance activities, on the one hand he trained
caliphs and disciples, and he wrote important works in the fields of Kalam, Figh and
Sufism. The religious order (sect) he founded was named Derdiriyye after his name.
Both his works and his guiding activities made great contributions to the spread of
Halvetiyye to Egypt and its surroundings, Sudan, North African countries and
Maghrib countries such as Morocco, Tunisia and Algeria. Derdir is an important
person who combined the knowledge of the madrasa and the training of the dervish
lodge, worked as a teacher in the madrasa, was a guide in the dervish lodge, was an
opinion leader in public, devoted his life to science and guidance activities, and in this
respect he has left a mark in the history of Sufism.

Keywords: Derdir, Halvetiyye, Al-Azhar, Egypt
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Giris

Tasavvufun, Misir’a ilk defa h. III. asirda Ziinniin el-Misri (6.245/859) ile
geldigi kabul edilir. Onunla baslayan bu siire¢, sonraki asirlarda da devam etmis
ve tasavvuf hareketleri Misir'da kendilerine bir zemin bulup, bu zemin iizerinden
gelisimlerini devam ettirmislerdir. O donemin 6ne ¢ikan baslica stfileri, Ebu Ali
er-Ruzbari (6. 322/934) Ebu'l-Hasen ed-Dineveri es-Saig (6. 331/943), Ebubekir
er-Remli (6. 323/935) ve Ebu'l-Kasim es-Samit (6. 427/ 1036) gibi 6nemli

zatlardir.!

Tasavvuf hareketlerinin faaliyetlerinin yogun olarak devam ettigi bu
donemde Misir, adeta bir tasavvuf merkezi haline gelmistir. Misir'in Said
bolgesinde Seyh Abdurrahim el-Ganai (6. 592/) 1196)’ nin c¢alismalar
sonucunda biiyiik bir tasavvuf ekolii ortaya ¢ikmistir. Yine o donemde Seyh
Ebu'l-Feth el-Vasiti (6. 580/1184) Irak'tan Misir'a gelmis, Iskenderiye'ye
yerlesmis ve orada Rifafyye tarikatin1 yaymaya baslamistir. Ahmed Bedevi (0.
675/1276), onun daveti lizerine Magrib'den Misir'a gelmis ve Tanta'ya
yerleserek Bedeviyye (Ahmediyye) tarikatini kurmustur. Ayni dénemde Seyh
Ibrahim ed-Dessiiki (6. 676/1277) Misir’da Desukiyye tarikatii kurmustur.
Yine o donemde, Seyh Ebu'l-Hasan es-Sazeli (6. 564/1256) miiridleri ve
talebelerinden bir grupla birlikte Magrib'den Misir'a gelmis, Iskenderiye sehrine
yerlesmis ve orada kurmus olduklart meshur Sazeliyye tarikatini yaymaya
baslamiglardir. Misir'da, sufi tarikatlarla ilgili ilk sistemli ¢aligmaya Selahaddin-i
Eyyubi doneminde rastlanmaktadir. O, kendi doneminde yasayan sufi dervisler
icin Saidu's-Sueda olarak da bilinen bir hangah bina ettirmis ve o dénemim sufi
miirgidlerinin rahat bir sekilde ilim ve irsad faaliyetlerinde bulunmalarina
yardimei olmustur. Misir'da sifiler i¢in kurulan ilk hangéh, budur. Bu hangahta,
0 donemin ileri gelen bircok sahsiyeti seyhlik yapmis ve burada bir¢ok sufi
yetismistir. Memluk yonetiminin egemen oldugu dénemde, stifilerin, gruplar ve
tarikatlar olarak ¢ogalmaya ve tarikatlarin hiyerarsik yapisiin tesekkiil etmeye
bagladig1 goriilir. Memliik Sultanlar1 da birgok hangahlar insa ettirdiler.
Memliik Sultanlar tarikat seyhlerini seferlere ve savaslara cagirirlardi. Buradan

I Ebu’l-Vefa Taftazani, “Misir’da SGfi Tarikatlarin Tarihi Gelisimi ve Giiniimiizdeki
Durumlar1”, Cev. Mustafa Askar, Ankara Universitesi Ilahivat Fakiiltesi Dergisi, Sayi:
35, 1996, 535; Hilal Goérgiin, "Misi", DIA, https://islamansiklopedisi.org.tr/misir#2-
baslangictan-bizans-donemine-kadar. (02.03.2020).


https://islamansiklopedisi.org.tr/misir#2-baslangictan-bizans-donemine-kadar
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da anliyoruz ki tasavvufi hareketler, islam toplumunda cereyan eden sosyal

olaylardan hi¢ uzak durmamustir.?

Memluk déneminin sonuna dogru Osmanli cografyasindan Misir’a ¢ok
sayida sGfi gelerek yerlesmistir. Bunlarin arasinda Halveti seyhlerinden
Muhammed Demirtasi (5. 935/1529), Ibrahim Giilseni (6. 826/1422) ve
Abdiilvehhab es-Sarani (6. 973/1565) gibi zatlar sayilabilir.?

Evliya Celebi, seyahatnamesinde XVII. yiizyillda Misir’da birkag Halveti
kolunun temsil edildigini ifade eder. Celebi’ye gore Giilseniyye ve
Demirdasiyye ile beraber Misir’da Muvahhidiyye, Uveysiyye, Semsiyye,
Ussakiyye ve Sinaniyye gibi tarikatlarin da kollar1 da mevcuttu.*

Osmanlilar dénemine sufi tarikatlar Misir halki arasinda oldukg¢a fazla
revag buldu ve yayildi. ilk dénemlerde bazi olumsuzluklar olsa da sonraki
donemlerde, Misir’da ilim-tasavvuf iligkisi yeniden diizene girdi ve birgok iinlii
kisi hem sGfi, hem alim sifatiyla yetisti. Bunun en 6nemli sebeplerinden birisi de
o donemde yasayan miirsidler ve yaptiklari irsad faaliyetleridir. O donemin
tarikat seyhleri, kendi tekkelerinin yani sira, biiylik camilerde de zikir meclisleri
diizenlemeye basladilar. O zaman diliminde, tasavvuf genel olarak Ezher
Camiast iizerinde etkiliydi ve Ezher ulemasinin biiyiik ¢ogunlugu tasavvufa
meyletmeye baslamist. O donemde Ezher'de tahsilini tamamlayan bir ilim
adami Once ser'i ilimlerden, sonra da sufi tarikatlardan birinden icazet alird1.”

Daha sonraki donemlerde Misir’da ozellikle Kahire'de tasavvufi hayat
iizerinde Bekir es-Siddiki ve es-Sadatii'l-Vefalyye adli iki zengin ailenin etkili
oldugu goriiliir. Her iki aile de aslinda tarikat yolunda Sazeli olsa da Bekriler
XVIII. ylizyiln ilk yarisinda Sam'li seyh Mustafa Kemaleddin el-Bekri (6.
1688/1749) tarafindan Halvetiyye tarikatina baglandi. Bekri ailesinin Halvetiyye
tarikatina ge¢mesi ve Mustafa Kemaleddin el-Bekri’nin gayretleri, Misir’da

2 Taftazani, “Misir’da SOfi Tarikatlar”, 536-538.

Misir’da ilk Halveti tekkesi, Osmanlilarin Misir’t almasindan 6nce Ibrahim Giilseni

tarafindan kurulmustur. Bkz. Mustafa Askar, Niyazi-i Misri ve Tasavvuf Anlayisi, Kiiltiir

Bakanlig1 Yayinlar1, Ankara 1998, 201.

Evliya Celebi, Seyahatname, Cev: Zuhuri Danisman, Zuhuri Danisman Yayinevi, Istanbul

1971, 14, 197.

5 Taftazani, “Misir’da Safi Tarikatlar”, 539; Abdurrahman Ceberti, Tdrihu Acdibi’l-Asdr
fi't-Terdcim ve'l-Ahbdr, Daru'l-Faris, Kahire ts. I, 159.
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tasavvuf ve tarikat faaliyetleri alaninda yeni bir ¢i18ir acti. Basta Ezher olmak
tizere birgok alanda Halvetiyye tarikati 6n plana ¢ikmaya basladi. ©

Bekri’den sonra tarikati halifesi Muhammed b. Salim b. Ahmed el-Hifni
(6. 1181/1767) devam ettirdi. Hifni, Halvetiligin yayilmasi i¢in biiyiik bir ¢aba
harcadi. Tarikat, Hifni’nin halifeleri ve miiridlerinin gayretleri neticesinde
Misir’da kayda deger bir yayilma gosterdi. Tarikatin bu sekilde yayilmasinda
Hifni’nin halifelerinden 6zellikle Ahmed ed-Derdir (6. 1201/1786) ve onun
halifesi Ahmed es-Savi (6. 1241/1825)’nin bilyilik katkilar1 olmustur. Bekriyye
tarikatindan Hifniyye, Hifniyyeden, Derdiriyye, Ezheriyye, Ticaniyye ve
Rahmaniyye, Derdiriyye’den ise Saviyye, Sibaiyye ve Vefaiyye gibi pek ¢ok kol
ve sube meydana gelmistir. Bu tarikatlar Misir basta olmak lizere Kuzey Afrika,
Suriye, Hicaz ve Yemen’de yayginlik kazanmiglardir.”

Bu c¢alismamizda, Misir’da Halvetiyye tarikatinin yayilmasinda etkili
olmus, Seyh Ahmed ed-Derdir’in hayati, eserleri ve tasavvufi goriisleri ele
alinacaktir.

1. Hayati

Seyh Ahmed ed-Derdir, 1127/1715 yilinda Misir’in Said bolgesindeki
Asyut kasabasinda beni Adiyy kabilesinin ikamet ettigi bir kdyde diinyaya geldi.
Tam ismi kaynaklarda soyle gecer: Ebu’l-Berekat Seyyid Ahmed ed-Derdir el-
Omeri el-Adevi el-Maliki el-Ezheri el-Halvetidir. Ancak daha ¢ok “Derdir” ismi
ile meshur olmustur. Bu ylizden Hem Kahire’de, hem de Misir’in genelinde
daha cok bu lakab ile bilinmistir. Derdir, Maliki mezhebine mensub olup bu
mezhebin fikhi ile ilgili énemli kitaplar yazdig1 i¢in “Seyhu’l-islam” olarak da

bilinir.?

®  Halvetiyye ile ilgili bilgilerin bir kismi, daha énce bu konular hakkinda yapmis oldugumuz

caligmalardan da istifade edilerek hazirlandi. Genis bilgi i¢in bkz. Mehmet Sirin Ayis,

Tarikat Adabi (Muhammed b. Hasan es-Semenniidi 'nin Hayati Eserleri ve Tarikar Adéabu ile

Iigili Goriisleri), Ragbet Yaymlar Istanbul 2015, 18-24.

Frederick De Jong, “Mustafa Kemalledin el-Bekri Halvetiyye Geleneginin Yeniden Thyasi

ve Islah,” Cev. Ramazan Muslu, Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sayi:

11, 2005, 71; Irfan Giindiiz, "Bekriyye", DIA, https://islamansiklopedisi.org.tr/Bekriyye--

Halvetiyye. (03.03.2020); Ramazan Muslu, Mustafa Kemdaleddin Bekri ve Tasavvufi

Goriisleri, Erkam Yayinlari, Istanbul 2005, 16.

8 Abdurrahman Ceberti, Tdrihu Acdibi’l-Asar fi't-Terdcim ve'l-Ahbdr, Daru'l-Faris, Kahire
ts. II, 33; Yasuf b. {lyan Serkis Dimaski, Mu cemu’I-Matbiidti'l-Arabiyye ve'l-Muarrebe,
Matbaatu’s- Serkis, Kahire 1928, 869; Bagdatli Ismail Pasa, Hediyyetii I-Arifin Esmaii'l-
Miiellifin ve Asdrii’l-Musannifin, tashih: Ibniilemin Mahmtd Kemal inal, Avni Aktug,
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Derdir’in nesebi, beni Adiyy kabilesine dayanir. Bu kabile, Hz. Omer’in
soyundan gelmekte olup, hicri 9. asirda Misir’mm Said bdlgesine gelip
yerlesmislerdir. Derdir’in biiyiik atalar1 Omeri ve Adevi koluna mensup olup,
Said bolgesine gelen dort kardesten biridir. Biiylik dedesi, aym1 zamanda
kabilenin kadis1 konumunda olup, aralarindaki sorunlar1 ve tartismali konulari
¢ozen bir kisi olarak bilinirmis.’

Derdir, beni Adiyy beldesinde, alimlerin, hafizlarin, fakihlerin
bulundugu, marifet, ilim ve takvanin hakim oldugu bir ortamda yetisti.
Hayatmin ilk yillarinda, Kur’an égrenme, ezberleme ve yazma isi ile ugrasti. ilk
egitiminin kdy mektebinde babasinin yaninda aldi. Babasi, onu ileride Ezher’de
egitim almasi i¢in Kur’an ezberlemeye yonlendirdi ve Fetih suresine kadar onun
yaninda ezberledi. Heniiz on yaglarindayken babasi vefat edince hayatinin kalan
kismini babasinin vasiyeti lizerine devam etti. '°

Babasinin vefatindan sonra annesi, iyi bir egitim alip Miisliiman bir alim
olarak yetismesi i¢in onu Ezher’e gonderdi. Derdir, Ezher’de ilim Ogrenirken
Fikih, Hadis ve Tasavvuf alaninda yasadigi donemin 6nemli hocalarinin yaninda
ilim tahsil etti. ilim 6grendigi hocalari, ona hem ders hem de fetva verme
konusunda icazet verdiler. Fikih konusunda, Seyh Ali es-Saidi’den ¢ok istifade
etti, sohreti ortaya ¢ikana kadar hocasinin biitiin derslerine devam etti. Hadis
konusunda, Seyh Muhammed Defravi ve Seyh Ahmed es-Sebbag’dan istifade
etti. Tasavvuf alaninda hocasi, Muhammed b. Salim el Hifni idi. Hifni, aym
zamanda Derdir’in tarikattaki geyhidir. Derdir, onun vesilesi ile Halvetiyye
tarikatina intisab etti ve onun en biiyiik halifelerinden biri oldu.'!

MEB, Ankara 1955, I, 181; Muhammed Izzet Tahtavi, Mine'l-Ulemai'r-Ruvwddi fi
Rihabi'l-Ezheri, Mektebetu Vehbe, Kahire 1990, 56; Muhammed Zithayli, Mercaii’l-
Ulumi’l-Islamiyyeti, Daruw’l-Ma’rife, Dimask ts, 414; Mevsuatu A'lami Ulemdi ve'l-
Udebdi’l-Arabi ve'l-Miislimine: Genel Yayin Yénetmeni: Muhammed Salih Cabiri, Te’lif:
Ilmi Heyet, Daru’l-Cil, Beyrut 2006, IX, 158; Sahabe'den Giiniimiize Allah Dostlart,
Genel Yayimn Yonetmeni: Ali Ural, Te’lif: Komisyon, Sule Yaymlari, Istanbul 1955, VIIL,
426; Abdiilhalim Mahmud, Ebu'l-Berekdt Seyyid Ahmed ed-Derdir, Daru’l-Maarif,
Kahire, ts. 44-45; Hasan Ali Hamza, Min Silsileti A’lami Beni Adiyy: El-Imam Ahmed ed-
Derdir. Matbaatu Muhtar, Asyut 2014, 8,12; Abdiilhamid Da‘ber, "Derdir", DIA,
Https://Islamansiklopedisi.Org. Tr/Derdir. (08.02.2020).

9 Ceberti, Tdarihu Acdibi'l-Asdr, 11, 33; Omer Riza Kehhale, Mu cemu’I-Miiellifin Terdcimu
Musannifi’I-Kiitiibi 'I-Arabiyye, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut, 1993, I, 67; Tahtavi, Mine'l-
Ulemai'r-Ruvvad, 56, Hamza, Ahmed ed-Derdir, 8.

10 Ahmed Hanefi Nassar, “Seyyid Ahmed ed-Derdir”, Mecelletu’l-Ezher, Kahire 1969, Sayi:
2: 133; Hamza, Ahmed ed-Derdir, 10.

W Ceberti, Tarihu Acdibi'l-Asar, 11, 33; Ali Pasa Miibarek, el-Hitatii't-Tevfikiyyeti’l-Cedide
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Derdir, yasadigi siirece pek c¢ok talebe yetistirdi. Birgok kimse
kendisinden ilim 6grendi. Meshur olmus baslica 6grencileri Abdurrahman el-
Minsavi, Mustafa el-Ukbavi, Abdulhalim es-Senhuri ve Seyh Ahmed es-Savi
gibi zatlardir.'?

Ahmed Derdir, hem 6grencileri hem de ¢agdaglan {izerinde etkili oldu.
Ozellikle Misir’mn Said bolgesi ve Beni Adiyy kabilesinin alimleri arasinda ilmin
yayllmas: biliyiik payr vardir. Onun doneminde Ezher’de beni Adiyy
kabilesinden ilim 6grenenler ilimde yiiksek bir mertebeye ulastiktan ve manevi
anlamda da yetistikten sonra, Tevbe suresinin 112. ayetinin emrine imtisalen'?,
seyhlerinin talebi iizerine 6grendikleri ilimleri kendi beldelerinde yaymak ve
ilim irsad faaliyetlerinde bulunmak {izere Misir’in Said bdlgesine geri
dondiiler. '

Derdir, Ezher’e geldikten sonra uzun bir donem Fikih, Akaid ve Hadis
gibi islami ilimleri 6grenmekle mesgul oldu. Ardindan 1160/1747 yilinda 33
yasindayken Halvetiyye tarikati seyhi Muhammed b. Salim el-Hifni’nin
terbiyesinde tasavvuf yoluna girdi. Hifni, 1172/1759 senesinde kendisine hilafet
verdi. Derdir, Hifn1’nin hilafet verdigi en 6nemli halifelerinden bir tanesi oldu.
Tarikat silsilesi, Muhammed b. Salim Hifni, Mustafa Kemaleddin Bekri,
Karabag-1 Veli vasitasiyla Seyh Saban-1 Veliye ulasir. Kendisine nisbet edilen
Derdiriyye tarikati, Ahmed es-Savi’ye (6.1241/1825) nisbetle Saviyye, Salih es-
Sibai’ye (6.1221/1806) nisbetle Sibaiyye ve Nireddin el-Vefai’ye (6.1211/1797)
nisbetle Vefalyye seklinde ii¢ kola ayrilmustir. '

li-Misri’l-Kahire  Miidiiniha ve Bilddihe'l-Kadime, Daru’l-Kiitiib  ve’l-Vesaiki’l-

Kavmiyye, Kahire 1306, IX, 253; Abdiilhay Kettani, Fihrisii'l-Fehdris ve'l-Esbdt ve

Mu’cemu’l-Medcim ve’l-Mesihdt ve’l-Miiselselat, Matbaatii'l-Cedide, Fas 1927, 1, 393;

Muhammed Mahluf, Seceretii'n-Nuri'z-Zekiyye fi Tabakati'l-Malikiyyeti, tahkik:

Abdulmecid Hayali, Daru'l-Kitabi'l-ilmiyye, Beyrut ts. I, 516; Muhammed Behiy, el-

Ezher Tariheten ve Tatavviireten, Daru's-Sa’b, Kahire ts, 345; Mevsuatu A’lami Fikri’l-

Islamiyyi, el-Meclisii’l A’la 1i Suuni’l-Islamiyyi, Kahire 2004, 56-59; Mahmud, 4hmed

ed-Derdir, 47, Hamza, Ahmed ed-Derdir, 13.

Yetistirdigi 6grenciler hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Kettani, Fihrisii'l-Fehdris, 1, 393;

Muhammed Mahluf, Seceretii'n-Nuri'z-Zekiyye, 1, 516; Hamza, Ahmed ed-Derdir, 16-20.

“Allah'a tevbe eden, kullukta bulunan, O'nu 6ven, O'nun ugrunda gezen, riikli ve secde

eden, uygun olan1 buyurup fenalig1 yasak eden ve Allah'mn yasalarini koruyan miiminlere

de miijdele.” Tevbe, 9/112.

14 Kettani, Fihrisii'l-Fehdris, 1, 393; Hamza, Ahmed ed-Derdir, 21.

15 Ceberti, Tdrihu Acdibi'l-Asdr, 1, 340; II, 32-34; Abdirrezzdk b. Ibrahim ed-Dimaski,
Hilyetii'l-Beser fi Tarihi Karni's-Salis Aser, thk. Muhammed Behced Baytar, Daru’s-Sadr,
Beyrut 1993, I, 869-870; Ali Mahluf, Ulemd-i Beni Adiyy, 111, 94; Tahtavi, Mine'l-
Ulemai'r-Ruvvdd, 58; Nassar, “Seyyid Ahmed ed-Derdir”, 134; Mahmud, Ahmed ed-
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Derdir, hilafet aldiktan sonra ilim ve irsad faaliyetlerine agirlik verdi. Pek
¢ok halife ve miirid yetistirdi. Halvetiyye tarikatinin Misir’da 6zellikle de Said
bolgesi ve beni Adiyy kabilesi igerisinde yayilmasinda ¢ok 6nemli etkisi oldu.
Bu bolgeden pek ¢ok halife ve miirid yetistirdi. Kurdugu tarikata, kendi ismine
nisbetle Derdiriyye ismi verildi. Derdir, hayattayken “Salavat-1 Derdiriyye”,

A%

“Esmaullahi el-Hiisnd” ve “A’lay1r Seniyye” gibi Halvetiyye tarikati evradinm

A%

okumaya devam etti. Miiritleri de basta “Esmaullahi el-Hiisna” adli manzumesi
olmak tiizere bu virdleri okumaya devam ettiler. Miiritlerinin birgogu bu

manzumeyi ezberlediler. '®

Derdir, ayn1 zamanda hocasi olan Ali es-Saidi'nin vefati {izerine
1191/1777 senesinde Ezher’e Seyh olarak atandi. Ezher’e Seyh olduktan sonra
ilmi dehasi ile hem Maliki mezhebinin imami, hem de kendi doneminin en
onemli alimi ve miirsidi olarak kabul edildi. Zira ders aldigi hocalari daha
hayattayken o, bir taraftan dini konularda fetva veriyor, diger taraftan ilim ve
irsad faaliyetleri ile ugrasiyordu. Ezher’de gorev yaptigi siiregte Ezher
iiniversitesinde ulamanin derslerine katildi. Emir Muhammed Bey 1187/1773
yilinda Ezher’in karsisinda bir medrese yapinca, Ezher’deki derslerden sonra

glindiizleri bu medresede oturur ve insanlarin dini sorularina cevap verirdi.!”

[lim &grenme ve Ogretmede son derece miitevazi davranirdi.
Ogrencilerine, ilmi konular1 arastirirken gurur ve kibre kapilmadan bu konular
kendi aralarinda tartigmaya tesvik ederdi. Kendileri ile tartisan kisi, yasca
onlardan kiiclik olsa bile onu dinlemeyi ve goriislerine deger vermeyi tavsiye
ederdi. Devamli hoggorii ve affetme yolunu tercih ederdi. Kotiiliige asla
kotiilikle mukabelede bulunmazdi. Aksine, kotiiliige kars1 iyilik yapmak ve
affetmek yolunu tercih ederdi. Giizel ahlakinin 6ne ¢ikan &nemli bir yonii de
yaptig1 biitiin islerde maslahata uygun hareket etmesi, asla ifrat ve tefrite

Derdir, 46, Haririzade, Tibydn, 11, vr. 6b,7b,19b,26a Muhammed Seyyid Celyend,
"Derdiriyye", DIA, https://islamansiklopedisi.org.tr/Derdiriyye. (08.02.2020). Ebu Ridvan
M. Sadik Vicdani, Tomar-1 Turuk-i Aliyye Tarikatler ve Silsileleri (Tomar-1 Halvetiyye),
Yay. Haz. irfan Giindiiz, Enderun Kitabevi, Istanbul 1995, 229.

16 Tahtavi, Mine'l-Ulemai'r-Ruvvad, 59; Hamza, Ahmed ed-Derdir, 22.

17 Ali Mahluf, Ulemd-i Beni Adiyy, 111, 65; Ceberti, Tdarihu Acdibi'l-Asdr, 11, 34; Kehhale,
Mu’cemu’l-Miiellifin, 1, 67; Mibarek, el-Hitatii't-Tevfikiyyeti’l-Cedide, 1X, 254; Serkis,
Mu’cemu’l-Matbuati'l-Arabiyye, 869; Tahtavi, Mine'l-Ulemai'r-Ruvvdd, 60; Muhammed
Mabhluf, Seceretii'n-Nuri'z-Zekiyye, 1, 517; Muhammed Behiy, el-Ezher Tariheten ve
Tatavviireten, 345; Nassar, “Seyyid Ahmed ed-Derdir”, 134; Mevsuatu A'lami Ulemdi
ve'l-Udebdi’l-Arabi ve'l-Miislimine, 1X, 158; Muhammed Abdiilmiin’im Hafaci, el-Ezher
fi elfi Ammin, Beyrut: Alemii'l-Kiitiib, 1988, 2: 43; Mahmud, Ahmed ed-Derdir, 48;
Hamza, Ahmed ed-Derdir, 26.
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diismemesidir. Ozellikle tasavvuf yoluna girenlerin itidal ¢izgisinin disina ¢ikip
yoldan sapmamasi i¢in dili, kalemi ve lisan-1 hali ile miicadele etti. Yagadig1
dénemde zaman zaman vuku bulan kadin ve erkeklerin ayn1 meclislerde beraber
zikretmeleri fikrine siddetle karsi ¢ikt1 ve bunlarla miicadele etti. Bu ve benzeri
durumlara kars1 ortaya koydugu makul ve mesru tavrindan dolayr hem kendi
doneminde hem de kendisinden sonraki alimler tarafindan takdir edildi.
Yasadig1 donemde dul, yetim ve kimsesizlerin ihtiyaglarini gidermede de adeta
bir {imit haline gelmisti. Birgok insan, basi dara diisiince onun kapisint ¢alardi.
Oyle ki beni Adiyy kabilesi ve Kahire halk1 arasinda “Ey Derdir, binegine bin ve
ihtiyaclarimiz1 getir” sozii adeta darbimesel olmustu. Bu yiizden “Ebu'l-Berekat”

kiinyesi ile isimlendirildi.'®

Derdir, ilmi, takvasi ve din hizmetlerindeki samimi ¢aba ve gayreti kadar
cesareti ile kendisinden soz ettirmistir. Yasadigi dénemde Misir’da yonetimden
kaynakli siyasi karigikliklar devam ediyordu. Bu durum zaman zaman halka da
yanstyordu. Ozellikle mahalli yoneticiler ya da onlara yakin kimselerin keyfi
tutum ve davraniglart halk nezdinde ciddi anlamda rahatsizlik meydana
getiriyordu. Bazen de halka ait mallara el koymak suretiyle zuliim ve haksizlik
yaptyorlardi. Bununla beraber ortamin getirdigi sikintilardan dolayr birgok
kimse olup bitenler kargisinda sessiz kalmaktan baska bir sey yapamiyordu.
Ancak o donemde Ezher’de Seyh olan Ahmed Derdir hari¢. Derdir, yonetici
kesimin halka yonelik haksiz tutum ve davraniglar1 ile yaptiklari zulim
kargisinda asla sessiz kalmamis, ¢ogu zaman haksizlik yapanlari uyarmis ve
magdurlara haklarinin iade edilmesini saglamistir. '

Derdir, vefatindan once hastalanmisti. Ailesi, akrabalar1 6zellikle de
ogrencisi Ahmet Savi biiyiik bir {izlintii igerisinde idiler. Hastaligindan dolay1
uzun bir siire yatakta kaldi. Ardindan 1201/1787 yilinda bir cuma gecesi
Kahire’de vefat etti. Hayattayken yaptirdigi Zaviyesinin yaninda defnedildi.
Kabrinin tizerine bir tiirbe yapildi, tiirbe, kubbe ile kapatildi.?°

18 Hamza, Ahmed ed-Derdir, 29.

1 Derdir’in yasadigi dénemde yoneticilerin genel anlamdaki tutum ve davraniglart hakkinda
bkz. Tahtavi, Mine'l-Ulemai'r-Ruvvdd, 64-65; Nassar, “Seyyid Ahmed ed-Derdir”, 137.

20 Ceberti, Tarihu Acdibi'l-Asdr, 11, 34; Kehhale, Mu cemu’I-Miiellifin, 1, 67; Miibarek, el-
Hitatii 't-Tevfikiyyeti’'l-Cedide, 1X, 254; Muhammed Mahluf, Seceretii'n-Nuri'z-Zekiyye, 1,
517; Muhammed Behiy, el-Ezher Tariheten ve Tatavviireten, 348; Sahabe'den Giiniimiize
Allah Dostlari, 8: 427; Nassar, “Seyyid Ahmed ed-Derdir”, 137; Mevsuatu A'lami Ulemdi
ve'l-Udebdi’l-Arabi ve'l-Miislimine, 1X, 159; Mahmud, Ahmed ed-Derdir, 53; Hamza,
Ahmed ed-Derdir, 42-44.
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2. Eserleri

Derdir, yasadig1 donemde hem talebe ve miirid yetistirmis hem de énemli
eserler kaleme almistir. Akaid, Fikih ve Tasavvuf basta olmak iizere pek cok
alanda 6nemli eserler yazmistir. Derdir’in yazdig1 eserlerin bir kismui risale, bir
kismi gerh, bir kismi ise hasiye seklindedir. Yazdigi serh ve hasiyelerin bir kismi
ise, daha once bizzat kendisi tarafindan kaleme alinan bazi eserleri iizerinedir.?!

Calismamiz esnasinda, kaynaklarin, Derdir’e ait oldugunu belirttikleri
eserlerin bir kismina ulagma imkanimiz oldu. Ulasabildigimiz eserleri
bulunduklar1 kiitiiphaneler, yazildiklari tarihler, yazma ya da matbu olup
olmadiklari, te’lif sebepleri, muhtevalari, varsa eser lizerine yazilmig serh ya da
hasiye gibi birgok husus hakkinda tanitic1 bilgiler vermeye ¢alistik.??

Kaynaklarda ismi gecen, ancak ulasamadigimiz eserleri de yine
elimizdeki mevcut kaynaklarin verdigi bilgiler 1s181inda yazma ya da matbu olma
durumlari, varsa fizerine yapilmis, serh, hasiye ya da tahkikler hakkinda kisa
bilgiler vermeye ¢alistik.?

Ulasabildigimiz baslica eserleri sunlardir

a. Akaid ile Ilgili Olanlar

1. Harideti’l-Behiyye fi ilmi’t-Tevhid
Derdir’in, Akaid ile ilgili yazmis oldugu yetmis bir beyitlik manzum
metin seklinde bir risdledir. Calismamiz esnasinda, eserin miistakil olarak

yapilmis herhangi bir baskisina rastlamadik. Eser, miistakil baskidan ziyade,

2l Derdir’in Anadolu ve Istanbul Kiitiiphanelerinde bulunan kitaplar igin bkz. Ali Riza
Karabulut, Mu cemu’l-Mahtuta el-Mevcude fi Mektebat Istanbul ve Anadolu: Istanbul ve
Anadolu Kiitiiphanelerinde Mevcut El Yazmasi Eserler Ansiklopedisi, Akabe Kitabevi,
Kayseri 2005, I-111.

22 Fikri Zeki Cezzar, Arap miiellifleri ve yazdiklar eserler hakkinda bilge veren kaynaklari
bir araya getirdigi kitabinda, Derdir’in yazmis oldugu eserler hakkinda bilgi veren
kaynaklarin bir listesini vermektedir. Genis bilgi i¢in bkz. Fikri Zeki Cezzar, Medahilii'l-
Miiellifin ve'l-A'lamii'l-Arabi Hatta Amm (h. 1215 / m. 1800), Riyad: Mektebetii'l-Melik
Fahd el-Vataniyye, 2000/1421, 511.

23 Derdir’e ait eserler hakkinda bilgi veren kaynaklardan bir tanesi de Abdullah Muhammed
el-Habesi tarafindan kaleme alinan Cdmiii’s-Surithi ve’l-Havdsi adli kitaptir. Kitap,
Derdir’in yazmis oldugu eserler ve bu eserler iizerine yapilan serh ve Hasiyeler hakkinda
¢ok Onemli bilgiler vermektedir. Calisma, toplamda bes cilt olup, Daru’l-Minhac
tarafindan Cidde’de basilmigtir. Bkz. Abdullah Muhammed el-Habesi, Cdamiii’s-Suriihi
ve'l-Havdsi: Mu’cemun Samilun li Esmadi’l-Kiitiibi’I-Megrithati Fi't-Tiirdsi’I-Islamiyyi ve
Beyani Surithihd, Daru’l-Minhac, Cidde 2017.
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lizerine yazilmig biitiin serh ve hasiyelerin giris kisminda manzum metin olarak

yer almaktadir.?*

2. Serhu Harideti’l-Behiyye

Eser, Derdir’in, Akaid ilmine dair daha once yazmis oldugu Haride-i
Behiyye adli manzum metne yapmis oldugu serhtir. Calismamiz esnasinda Serhu
Harideti’l-Behiyye adli eserin bir adet yazma niishasi, bir adet tahkikli matbu
niishasi ve eser iizerine yazilmis iki adet hasiyeye ulastik. Eserin yazma niishasi,
Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hact Mahmud Efendi Boliimii, 01387 numarada
kayithdir. Niisha, Arapca Nesih hatti ile 1245/1829 tarihinde yazilmustir.
Kapaklar harig, toplam 54 varaktir.?

Eserin, ulasabildigimiz matbu niishasi, Serhiu Harideti’l-Behiyyeti fi
Ilmi’t-Tevhid ad1 ile Abdiisselam b. Abdiilhadi Sennar tarafindan tahkiki
yapilmis olup, Daru’l-Beyruti tarafindan yaymlanmustir.?¢

3. Serhu Fevaidi’l-Feraid

Derdir’in, Mustafa Kemaleddin el-Bekri’nin, Akaid ilmi ile ilgili olarak
yazmis oldugu Fevaidu'l-Ferdid fi Zabti’'l-Akdid isimli manzum eserine yazmis
oldugu serhtir. Eserin tam adi: Serhu Kutbi'd-Derdiri ald Manzumeti Seyyid
Mustafa Kemdleddin el-Bekri seklindedir. Derdir, bu serhte, Bekri’nin ele aldig:
konular1, ayet ve hadisler 1s18inda izah etmistir. Serhteki konular, manzum
metindeki konularin genigletilmis halidir. Bekri’ye ait manzum metne, Derdir’in
yazdig1 serhin bas tarafinda yer verilmistir.?’

24 Eser lizerine yapilan galigmalar hakkinda genis bilgi igin bkz. Habesi, Cdmiii’s-Suriihi

ve'l-Havagi, 11, 531.

25 Ebuw’l-Berekdt Ahmed b. Muhammed ed-Derdir, Serhu Harideti’l-Behiyye, Siilleymaniye
Kiitiiphanesi, Hact Mahmud Efendi Boliimii, Nu: 01387.

26 Ebu’l-Berekdt Ahmed b. Muhammed ed-Derdir, Serhu’l-Harideti’l- Behiyyeti fi Ilmi’t-
Tevhid, tahkik ve ta’lik: Abdiisselam b. Abdiilhadi Sennar, Daru’l-Beyrut, Dimagk 2004.

27 Ebu’l-Berekdt Ahmed b. Muhammed ed-Derdir, Serhu Kutbi'd-Derdir ald Fevdiidi’l-
Ferdid fi Zabiti’l-Akaid, tahkik: Mahmud Abdiissadik el-Hassani, Daru’n-Nuri’l-Miibin,
Amman 2018. Ayrica bu eser, Derdir’in, Serhu r-Risdleti’l-Adidiye fi Fenni’l-Mundzara,
adli risalesi ile beraber tahkik edilerek Mustafa Ebu Zeyd tarafindan Kahire’de
basilmustir. Bkz. Ebu’l-Berekdt Ahmed b. Muhammed ed-Derdir, Serhu Manziimeti
Fevdidi’l-Ferdid fi Zabiti’l-Akdid li’l-Imami Muhammed Kemdleddin B. Mustafa El-Bekri
ve Yelihi Serhu’r-Risdleti’l-Adudiyye fi Fenni’l-Miinazara, tahkik: Mustafa Ebu Zeyd,
Daru’s-Salih, Kahire 2016.
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4. Serhu Risdleti’l-Adudiyye fi Fenni’l-Miindzara
Eser, bazi kaynaklarda Hdsiyetun ald Adabi’l-Bahsi li’I-Adiidi ismi ile de
gecmektedir. Derdirin, Fevdidi'l-Ferdid serhi ile beraber basilmigtir.?8

5. el-Ikdu’l-Ferid fi Tahkiki’s-Suali ani’t-Tevhid
Tevhid hakkinda sorulan bir soruya cevap mahiyetinde yazilmis bir
risaledir. Derdir’in bu risilesi, Minhdcu’s-Sadikin ve Tuhfetu’l-Ihvan adh

tasavvufi eserleri ile beraber basilmistir.?’

b. Fikih ile lgili Olanlar

1. Akrebu’l-Mesilik li Mezhebi Imami’l- Malik

Derdir, amelde Maliki mezhebine mensub bir zattir. Fikih ilminde hocasi
Ali es-Saidi vefat ettigi zaman, Ezher Seyhligi basta olmak iizere onun yaptigi
biitiin vazifeleri yerine getirme gorevi Derdir’e kaldi. Bu yilizden o, Maliki
mezhebi mensublarmin dini konularda ihtiyag¢ dyduklar bilgilere rahatca
ulasabilecekleri, fikth konularma dair bir eser yazdi. Iste Akrebu’l-Mesalik ilk
etapta bu ihtiyact karsilamaya yonelik olarak ortaya ¢ikmis bir fikih kitabidir.
Kitap, taharet konusundan baglar, namaz, zekat, orug, hac, alig veris, aile hukuku
ile devam eder ve miras konusu ile biter. Eser ilk olarak 1193/1779 yilinda te’lif
edilmis olup degisik yaymnevleri tarafindan birgok farkli baskisi yapilmigtir.3°

2. es-Serhu’s-Sagir ald Akrebi’l-Mesilik
Ahmed ed-Derdir, bu eseri “Babii'l-Cindye”, faslina kadar te’lif etmis,
eserin kalan kismini talebesi Seyh Mustafa el-Ukbavi tamamlamustir.3! Eserin

28 Ebu’l-Berekdt Ahmed b. Muhammed ed-Derdir, Serhu r-Risdleti’l-Adudiyye fi Fenni’l-
Miinazara, tahkik: Mustafa Ebu Zeyd, Daru’s-Salih, Kahire 2016. Eser {izerine yapilan
caligmalar hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Habesl, Cdmiii’s-Surithi ve’l-Havdsi, 1, 118;
Ceberti, Tarihu Acdibi'l-Asdr, 11, 33; Miibarek, el-Hitatii 't-Tevfikiyyeti 'I-Cedide, 1X, 254;
Muhammed Mahluf, Seceretii'n-Nuri'z-Zekiyye, 1, 517; Tahtavi, Mine'l-Ulemai'r-Ruvvdd,
61; Derdir, Tuhfetu’l-Ihvdn, tahkik: Safiti, 12.

29 Ebu’l-Berekdt Ahmed b. Muhammed ed-Derdir, el-fkdu’l-Ferid fii Izahi’s-Suali ani’t-
Tevhid, tahkik: Muhammed Abdiilkadir Nassar, Daru’l-Thsan, Kahire 2018.

30 Ebu’l-Berekdt Ahmed b. Muhammed ed-Derdir, Akrabu’l-Mesalik li-Mezhebi’I-Imam
Malik, tahkik: Mustafa Abd Rabbeh, ed-Dirasat ve’n-Nesr, Amman 2017. Eser lizerine
yapilan ¢aligmalar hakkinda genis bilgi igin bkz. Habesi, Camiii s-Surithi ve’l-Havagi, 1,
323.

31 Ebuw’l-Berekdt Ahmed b. Muhammed ed-Derdir, Serhu’s-Sagir ald Akrebi’l-Mesalik ild
Mezhebi Imami’l-Malik, Hamis: Ahmed b. Muhammed es-Savi, Tahric ve Fihrist:
Mustafa Kemal Vasfi, Daru’l-Ma’arif, Kahire 1974, I-1V.
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Bulak ve Kahire basta olmak iizere pek ¢ok baskisi yapilmistir. Eser, Seyh
Ahmed Savi’nin hésiyesi ile beraber dort cilt olarak basilmisgtir.

Ayrica Dr. Ahmed Umran el-Kumeyii, “Seyh Ahmed ed-Derdir ve
Menhecuhu fi Kitabihi es-Serhu es-Sagir”, adiyla tanitict bir makale yazmusgtir.
Makale,  el-Mecelletu’l-Iimiyye ~ fi  Kiilliyeti't-Terbeviyye  dergisinde

yayimlanmigtir. 33

3. es-Serhu’l-Kebir ald Muhtasari Sidi Halil

Derdir’in, Halil b. Ishak b. Msa el-Ciindi (6.776/1374)nin, Maliki
fikhina dair el-Muhtasar adli eserine yazmis oldugu serhtir.’* Degisik
yaymnevleri tarafindan cesitli baskilar1 yapilmigtir.> Eser, son olarak
Muhammed ed-Desiki'nin hasiyesiyle birlikte basilmgtir.3

4. Serhu Ecvibeti el-Kadi el-Beyzavi

Eser, Kad1 Beyzavi’nin, En’am suresinde gegen ‘“Rabbinin ayetlerinden
bazist geldigi giin, daha Once iman etmemis veya imaninda bir hayir
kazanmamis olan bir kimseye (o giinkii) imani fayda vermez”37 ayeti ile ilgili
olarak yapmis oldugu tefsire Kadi Abdullah b. Osman’in yazdigi tavzihe
Derdir’in yazmis oldugu serhtir.

Derdir’in, yazmig oldugu serhin bir adet yazma niishasi, Serhu Tavzihi
Envari’t-Tenzil ismi ile Corum Il Halk Kiitiiphanesi Yazma Eserler Boliimiinde
19 Hk 186 sira, 297.212 konu numarasi ile kayithdir. Mevcut niisha, Arapea,

32 Ahmed b. Muhammed Savi, Bulgatu's-Salik li-Akrebi'l-Mesdlik ala Serhi's-Sagir, Ahmed
b. Muhammed es-Savi el-Maliki el-Halveti, tsh. Muhammed Abdiisselam Sahin, Daru'l-
Kiitiibi'l-Timiyye, Beyrut 1995.

3 Dr. Ahmed Umran el-Kumeyti, “Seyh Ahmed ed-Derdir ve Menhecuhu fi Kitabihi es-
Serhu es-Sagiri”, el-Mecelletu’I-limiyye fi Kiilliyeti 't-Terbeviyye, Sayt: 4, ss. 1-14.

3 Asil adi, Halil b. Ishak b. Misa el-Ciindi (6.776/1374)’dir. Bir dénem Misir ordusunda
gbrev yaptigindan dolay1 kendisine bu lakab verilmistir. Hocalarindan Ibnii’l-Hac el-
Abderi’nin tesiriyle Maliki mezhebine meyletti. Maliki fikhina dair e/-Muhtasar adli eseri
Kuzey Afrika Malikiler’i arasinda biiyiik itibar gordii. Bu bolgede Sidi Halil adiyla
taninan alimin s6hreti [slam diinyasimin her tarafina yayildi. Bkz. Cengiz Kallek, "Ciindi",
DIA, https://islamansiklopedisi.org.tr/cundi. (03.03.2020).

35 Ebu’l-Berekdt Ahmed b. Muhammed ed-Derdir, es-Serhu'l-Kebir ald Muhtasari’l-Halil,
Yaymna Haz: Kemaleddin Abdurrahman Kari, el-Mektebetii’l-Asriyye, Sayda (Liibnan)
2006. Cilt: I-1L.

36 Semseddin Muhammed Desuki, Hdsiyetu'd-Desuki ald Serhi'l-Kebir li Ebi’l-Berekat
Seyyid Ahmed ed-Derdir, Daru'l-Fikr, ts. Cilt: I-IV. Desukinin yazmig oldugu Hasiye
hakkinda bkz. Habesi, Camiii s-Suriihi ve’l-Havdsi, IV, 116.

37 En’am, 6/158.
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Nesih hatti ile yazilmig olup, toplamda 18 varaktir. Her varakta 17 satir vardir.
Eser, kahverengi mesin bir kapak i¢inde olup, Kadi Abdullah’mn yazmig oldugu
ana metin kirmizi miirekkeple yazilmigtir. Kadi Abdullah’in yazdig tavzih, bazi
kaynaklarda “Serhu Risdleti Kadi Abdulldh fi Aydti’l-Kur’aniyye” ismi ile de
geger. 38

c. Tasavvuf ile ilgili Olanlar

1. Tuhfetu’l-Ihvan fi Adabi Ehli'l-Irfan

Derdir’in, Halvetiyye tarikati miiritleri i¢in yazmis oldugu tarikat adab ve
erkan ile ilgili hususlar1 ihtiva eden bir eserdir. Eserin tam adi: Tuhfetu I-Ihvéin
fi Beyani Tariki Ehli’l-Irfan’dir. Eserin bir adet yazma niishasi, Siileymaniye
Kiitiiphanesi Hact Mahmut Efendi Numara 03075°te kayitlidir. Niishanin varak
sayisi, 54, satir sayisi, 11, yazi tiirii nesihtir.3°

2. Tuhfetu’s-Seyru’s-Siiliik ila Meliki’l-Muliik

Derdir’in Tuhfetu’I-Ihvan fi Beyani Tariki Ehli’l-Irfan, Tuhfetu’l-Ihvéani’l-
Hullan fi ba’di Adabi Ehli’l-Irfan ile Tuhfetu’s-Seyri ve’s-Siilitki ila Meliki’l-
Muliki adli eserlerinin iicii de muhteva olarak aynidir. Bu isim farkliligi,
muhtemelen sonradan yazilan bazi niishalarin farkli sekilde isimlendirilmesi ile
ortaya ¢cikmustir.

Derdir iizerine ¢alismalar yapan ve ayn1 zamanda Tuhfetu’I-Thvan kitabin
yaymna hazirlayan Hamdullah Hafiz Safiti, ¢alismasini hazirlarken, Tuhfe’nin
sekiz adet niishasma ulastig1, niishanin birinin kapaginda, Tuhfetu’l-Miirid,
birinde, Tuhfetu’s-Seyri ve’s-Siiliiki ila Meliki’l-Muliki, digerinde ise Risdletun
fi’s-Seyri ilalldhi ve 't-Tariki Ileyhi, seklinde farkli isimlerle kaydedildigini ifade
eder.0

3 Ebu’l-Berekdt Ahmed b. Muhammed ed-Derdir, Serhu Tavzihi Envari’t-Tenzil (Serhu
Ecvibeti el-Kadi el-Beyzavi), Corum 11 Halk Kiitiiphanesi Yazma Eserler Boliimii,
Numara: 19, Hk 186.

3 Ebu’l-Berekat Ahmed b. Muhammed ed-Derdir, Tuhfetu’l-Ihvan fi Beyan: Tariki Ehli’l-
Irfan, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hac1 Mahmut Efendi Numara 03075. Derdir’in hayati
ve Tuhfetw’l-Thvan adli eseri hakkinda genis bilgi, igin bkz. Omar Kalhussien,
“Sihabuddin Ahmed b. Muhammed ed-Derdir ve Tuhfetu’l Thvan Adli Eseri” I
Uluslararasi Seyh Sa ‘Bdn-1 Veli Sempozyumu 4—6 Mayis 2012 Kastamonu, Cilt: 1, ss.
312-326.

40 Derdir, Tuhfetu’I-Ihvdn, tahkik: Safiti, 13-14.
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Bundan da anlasiliyor ki ayni1 eser, farkli isimlerle kayit altina alinmstr.
Ozellikle eserlerin yazildig1 donemin sartlari ve iletisim imkanlari ile aradan
gecen zaman g6z Oniinde bulundurulursa bu tiir durumlar normal
karsilanmalidir. Tuhfetu’s-Seyri ve’s-Siiliiki ila Meliki’l-Muluki, Siileymaniye
Kiitiiphanesi Hact Mahmud Efendi 02831 numarada kayithidir. Eser, Nesih yazi
¢esidi ile Arapca olarak yazilmis olup, 30 varaktir. Her bir varakta on bes satir
mevcuttur.*!

Bu eserin te’lif sebebi ve muhtevasi, Tuhfetu’l-Thvdn niishasindakilerle
aynidir. Miiellif, besmele, hamdele ve salveleden sonra eserin te’lif sebebini
belirtmig. Daha sonra sirasiyla tarikatin usulii, ddabi, miiridin, seyhine,
ihvanma, kendi nefsine ve halka karsi 4dabi, miiridin, tarikattan
uzaklagtirilmasini gerektiren durumlar, zikir adabi, Halvetiyye tarikatinin evradi,
namazdan sonra yapilacak hatme dualar1 ve tesbihatlar, tasavvuf yoluna karsi
cikanlara verilecek cevaplar, Derdir’in, Hifni’den aldigi icazet metni, zikir
telkini, Esma-i seb’a zikri, Halvetiyye silsilesi, nefis mertebeleri gibi konu
bagliklar1 ele alinir.

3. Minhdécu’s-Sadikin ve Tibydnu’s-Sdlikin

Derdir’in, tasavvuf yolunun esaslari ile ilgili hususlar hakkinda 6nemli
bilgiler verdigi bir eseridir. Calismamiz neticesinde eserin herhangi bir yazma
niishasma ulagamadik. Bu eserle ilgili bilgileri, Derdir ve eserleri iizerine
aragtirmalar yapan Muhammed Abdiilkadir Nassar’in ¢aligmalarindan istifade
ile ortaya koymaya caligtik. Nassar, Derdir’in, hem Minhdcii’s-Sadikin ve
Tibydnu’s-Salikin ald es-Swrati’l-Miistakim, hem Tuhfetu’l-Ihvani’l-Hulldn fi
ba’di Adabi Ehli’l-Irfan, hem de el-Ikdu’l-Ferid fi Izahi’s-Suali ani’t-Tevhid,
adli G eserini tek cilt halinde yayinlamugtir.*?

4. Miskdtu’l-Esrar li Arifi’l-Vakti Ebi’l-Envdr
Derdir’in, Seyyid Ali Vefa (6.807/1405)’ya nisbet edilen “Ya Meviaya Ya
Vahidu Ya Mevlaya Ya Daimu Ya Aliyyu Ya Hakimu” isimli evradina yazdigi

41 Ebu’l-Berekdt Ahmed b. Muhammed ed-Derdir, Tuhfetu’s-Seyri ve’s-Siilitk il Meliki’l-
Muliik, Silleymaniye Kiitliphanesi Hact Mahmud Efendi Nu:02831.

4 Ebu’l-Berekdt Ahmed b. Muhammed ed-Derdir, Minhdcii’s-Sadikin ve Tibydnii’s-Salikin
ald Swrdti’l-Miistakim; Tuhfetu’I-Ihvani’l-Hulldn fi ba’di Adabi Ehli’l-Irfan, el-Ikdu’l-
Ferid fi Izahi’s-Sual ani’t-Tevhid, tahkik: Muhammed Abdiilkadir Nassar, Daru’l-Thsan,
Kabhire 2018.
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serhtir.** Bazi kaynaklarda, Sidru Sadati’l-Vaefiyye, ya da Hizbu Sddati’l-
Vefdiyye olarak da gecen eser, Siileymaniye Kiitiiphanesi, yazma eserler boliimii
Hact Mahmud Efendi koleksiyonu 04088 numarada kayithh olup, toplam 14
varaktir,

Eser, Miskatu’l-Esrdar fi Beyani Meani (Ya Mevlaya Ya Vahidu Ya
Mevilaya Ya Daimu Ya Aliyyu Ya Hakimu) Siaru Sadati’l-Vefdiyye, ismi ile
1330/ 1912 yilinda Vefaiyye tarikati seyhlerinden Seyyid Ali Yusuf vasitasiyla
Miieyyed Matbaasi tarafindan basilmis olup, toplamda 38 sayfadir.*

5. Salavdt-1 Derdiriyye

Eser, el-Mevridu’l-Barik fi’s-Selati ala Hayri’l-Halaik ya da Sevdriku’l-
Envar fi’s-Saldt ale’n-Nebiyyi’l-Muhtdr gibi farkli isimlerle de ifade
edilmistir. 46

Eserin, hem el yazmasi, hem de matbu niishalar1 mevcuttur. Caligmamiz
esnasinda, eserin, Balikesir il Halk Kiitiiphanesi ile Siileymaniye
kiitiiphanesindeki niishalarina ulastik.

Balikesir i1 Halk Kiitiiphanesindeki el yazmasi niisha 570 numarada
kayitl olup, Arapca Nesih hatt1 ile yazilmis olup toplamda 28 varaktir. Ilk 18
varak, Salavdt-1 Derdiriyye olarak da bilinen kisimdir. 19a ile 28b varaklari arasi
ise, yine Derdir’e ait et-Tevecciihii’l-Esnd bi Nazmi Esmdi’l-Hiisnd ismi ile
bilinen esma-i hiisna ile manzum bir sekilde yazilmis baz1 dualar ihtiva eden bir
risdledir. (Bahse konu risale ayri bir baslik altinda ayrica tanitilacaktir.)

Siileymaniye kiitiiphanesindeki niishalar:

4 Miiellifin tam adi, Ebii'l-Hasan Ali b. Muhammed b. Muhammed b. Vefa el-Kuresi es-
Sazeli el-Maliki’dir. 807/1405 tarihinde Kahire’de vefat etmis, Karafe kabristanina
defnedilmistir. Hayati, eserleri ve tarikati hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Abdullah Taha
Orhan, "Ali Vefi Es-Sazeli", DIA, https://islamansiklopedisi.org.tr/ali-vefa-es-sazeli.
(27.01.2020).

4 Ebu’l-Berekdat Ahmed b. Muhammed ed-Derdir, Misikdtu l-Esrdr Serhu Ya Mevlaya Ya
Vahidu Ya Mevlaya Ya Daimu Ya Aliyyu Ya Hakimu, Silleymaniye Kiitiiphanesi, Haci
Mahmud Efendi Nu: 04088. Eser iizerine yapilan ¢aligmalar hakkinda genis bilgi i¢in bkz.
Habesi, Camiii s-Suriihi ve’l-Havdsi, 11, 483.

4 Ebu’l-Berekdt Ahmed b. Muhammed ed-Derdir, Misikdtu’l-Esrar fi Beyani Meani (Ya
Mevlaya Ya Vahidu Ya Mevilaya Ya Daimu Ya Aliyyu Ya Hakimu) Siaru Sadati’l-Vefaiyye,
Miieyyed Matbaasi, 1330/ 1912.

4 Derdir, Tuhfetu’l-Ihvdn, tahkik: Safiti, 12.
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Birinci niisha, Siileymaniye kiitiphanesi Haci Mahmut Efendi
Koleksiyonu 4065 numarada kayitlidir. Eserin ilk sayfasinda, “Hazihi Salavatu
el-Arifu billahi ebi’l-Berekat Seyh Ahmed ed-Derdir” kaydi olup, toplamda 39
sayfadir. Niishanin, ilk 20 sayfasinda Salavdt-1 Derdiriyye, 21 ile 39 sayfalar
arasinda ise Derdir’in yukarida bahsi gecen et-Tevecciihii’l-Esnd bi Nazmi
Esmai’l-Hiisnd isimli manzum dua risalesi vardir. Niisha, 1309/1892 tarihinde
Beyrut’ta basilmustir. 4’

Ikinci niisha ise yine Haci Mahmut Efendi Koleksiyonu 4177 numarada
kayithdir. Niishanin ilk sayfasinda, “Haza, Mecmuun Miibarekun insaallahu
Teala fihi Salavatu Ustad Ahmed ed-Derdir ve Virdu’s-Seheri li’s-Seyyid
Mustafa el-Bekri Radiyallahu Anhuma ve Nefeanallahu bihima amin” kayd:
olup, toplamda 75 sayfadir. Niishanin 1 ile 38 sayfalar1 arasinda, Salavdt-i
Derdiriyye, 39 ile 51 sayfalan arasinda Derdir’in et-Tevecciihii’l-Esnd bi Nazmi
Esmdi’l-Hiisnd isimli manzum dua risalesi, 52 ile 75 sayfalar1 arasinda ise
Seyyid Mustafa el-Bekri’nin Virdu’s-Seheri adli risalesi yer almaktadir.
Niishanin sayfa numaralandirmalar1 sonradan ilave edilmistir. Niisha, el yazmasi
baska bir eserin fotokopisi olup, son sayfada bu niishanin, 1284/1867 tarihinde
Ahmed Sevket tarafindan yazildig: ifade edilmistir. 48

Ayrica Haririzade, Tibydanu’l-Vesdil adli eserinin ikinci cildinin, 19a ile
26a varaklar arasinda Salavdt-1 Derdiriyye’ye, 26b ile 27b varaklari arasinda ise
et-Tevecciihii’l-Esnd bi Nazmi Esmdi’l-Hiisnd risdlesinin manzum metnine yer

vermistir.*

6. et-Tevecciihii’l-Esnd bi Nazmi Esmai’l-Hiisnd

Derdir’in, esma-i hiisnadan her bir ism-i serifi, o ismin manasina uygun
bir duaya vesile kilarak manzum bir sekilde yazdigi bir risdledir. Bazi
kaynaklarda Manzumetu Seyh Ahmed ed-Derdir fi Esmdi’l-ldhi’l-Hiisnd ismi ile
de gegmektedir. Risdle, Siileymaniye Kiitiiphanesi Hac1 Mahmud Efendi

47 Ebuw’l-Berekdt Ahmed b. Muhammed ed-Derdir, Salavditu Seyh Ahmed ed-Derdir,
Siileymaniye kiitiiphanesi Hact Mahmut Efendi Koleksiyonu Nu: 4065. Eser iizerine
yapilan ¢aligmalar hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Habesi, Cdmiii s-Suriihi ve’l-Havdsi, 111,
197.

4 Ebu’l-Berekat Ahmed b. Muhammed ed-Derdir, Salavdtu Ahmed ed-Derdir ve Virdu’s-
Seheri li’s-Seyyid Mustafa el-Bekri, Siilleymaniye kiitiphanesi Hact Mahmut Efendi
Koleksiyonu Nu: 4177.

4 Haririzade, Tibydn, 11, vr. 19a-27b.
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Koleksiyonu, numara 04214’te kayitlidir. Eser, Arapca Nesih bir yazi ile
yazilmig olup, toplamda 6 varaktir.>

7. Mevlidu’l-Besiri’n-Nezir

Derdir’in, Hz. Peygamberin soyu ve nesebi, babasi ve annesinin soyu ve
nesebleri, annesine hamile kalmas1 ve diinyaya gelmesi, diinyaya geldigi giiniin
tarihi ile ilgili olaylar1 ayet, hadis ve farkli rivayetler 1s18inda yazdigi bir
risaledir.

Eserin, Siileymaniye Kiitiiphanesi Hact Mahmud Efendi Koleksiyonu

04393 numarada kayitli niishasina ulastik. Niisha, Arap¢a Nesih yazi ¢esidi ile
yazilmis olup, toplam 11 varaktir.>!

d. Hadis ile Tlgili Olanlar

1. Hasiyetu’d-Derdir ald Kissati’l-Mi’ric
Necmeddin el-Gayti (6.981/1573)’nin mira¢ hadisesiyle ilgili eserinin
hagiyesidir.’> Gayti'nin eserinin kenarinda birgok defa basilmistir. Eserin,

farkli tarihlerde yapilmis baskilar1 da mevcuttur.

Eserin, iki adet matbu niishasmma ulastik. Matbu niishalardan biri,
1298/1881 tarihinde Misir’da Ezheriyye Matbaasinda basilmis olup, toplamda
36 sayfadir. Niisha, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Tahir Aga, Tekke koleksiyonu,

30 Ebu’l-Berekdt Ahmed b. Muhammed ed-Derdir, et-Tevecciihii’l-Esnd bi Nazmi Esmdi’l-
Hiisnd, Siileymaniye Kiitiiphanesi Hact Mahmud Efendi Koleksiyonu, Nu: 04214. Eser
tizerine yapilan c¢alismalar hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Habesi, Cdmiii’s-Surithi ve’l-
Havasi, 1V, 524.

31 Ebuw’l-Berekdt Ahmed b. Muhammed ed-Derdir, Meviidu Besiri'n-Nezir, Siileymaniye

Kiitiiphanesi Hact Mahmud Efendi Koleksiyonu Nu: 04393. Eser iizerine yapilan

caligmalar hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Habesi, Camiii 's-Suriihi ve 'I-Havdsi, IV, 680.

Asil ad1 Necmeddin Muhammed b. Ahmed el-Gayti’dir. Hadis ilminde &nemli bir yere

sahiptir. Misir’daki Seyhuniyye hankahinda bulunan Daru’l-Hadiste Ibn Hacer el-

Askalani (6.852/1448) ve Celalddin es-Suyuti (6.911/1505) ile beraber hadis dersleri

vermistir. Gayti, aynt zamanda Zeyniyye tarikatina mensub olup, tarikatin, Misir’daki

Salahiye Dergahi ile Siryakosa Dergahi’nda gérev yapmustir. Bkz. Emre Hakki Ayverdi,

Hatira Kitabi, Istanbul Fetih Cemiyeti Yaymlari, Istanbul 1995, 63; Resat Ongoren,

"Zeyniyye", DIA, https://islamansiklopedisi.org.tr/zeyniyye. (27.01.2020). Necmeddin

Gayti ile Necmeddin Gazzi (6.1061/1651), isim benzerliginden dolay1r zaman zaman

birbirine karistirilmaktadir. Necmeddin Gazzi, Sam’da dogmus ve orada vefat etmis olup,

Gayti’den farkli bir zattir. Gazzi’nin hahayti, eserleri hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Cevat

Izgi, "Necmeddin El-Gazzi", DIA, https://islamansiklopedisi.org.tr/necmeddin-el-gazzi.

(30.01.2020).

Eser, el-Ibtihac fi’l-Keldm ale’l-Isrdi ve’l-Mi rdc, ismi ile Ankara Universitesi Yazma

Eserler Katalogunda, 127/1 demirbas numarasi ile kayitlidir.

52

53
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00111 numarada kayitlidir. Eserin sonunda, bu eserin basilmasina vesile olan
kisi Taha b. Mahmud olup, eser, 1298/1881 yilinda yaymlanmustir ifadesi yer
almaktadir. 34

Diger matbu niisha ise Daru Ihyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyyeti matbaasi
tarafindan basilmig olup, toplamda 28 sayfadir. Niishanin bu baskisi iizerinde
herhangi bir tarih kaydi diistilmemistir. >3

e. Arap Dili ve Edebiyat ile Ilgili Olanlar

1. Tuhfetu’l-Ihvan fi IImi’l-Beyin

Derdir’in, Arap dilindeki mecaz, tesbih ve kinaye ile ilgili olarak yazmig
oldugu muhtasar bir risdledir. Risalenin bir adet yazma niishas1 Melik Suud
Kiitiiphanesi Yazma Eserler Kismi 1793-819/4 numarada kayitli olup, tanitim ve
kapak sayfalari hari¢ toplam 3 varaktir. Niishanin ilk varaginda, is bu niisha, Tac
Liitfi ibn Muhammed Ferah Gazavi tarafindan, 1302 /1885 tarihinde yazilmistir

ifadesi vardir.®

f. Diger Eserleri

Caligmamizin buraya kadar olan kisminda, kaynaklarda, Derdir’e ait
oldugu belirtilen ve ulasabildigimiz eserlerini ele alip, eserlerin te’lif sebebi,
muhtevasi, varsa yazma ya da matbu niishalari, bulunduklan kiitiiphaneler ile
yayinlandiklar yayinevleri hakkinda imkéanlar dl¢iisiinde bilgi vermeye ¢aligtik.
Bu kisimda ise, kaynaklarda belirtildigi halde ulasamadigimiz eserlerinin
isimleri ve gegtikleri kaynaklar hakkinda bilgi vermeye ¢alisacagiz.

Derdir’in, kaynaklarda belirtilen ancak ulasamadigimiz eserleri
Ulumu’l-Kur’an ile Tlgili Olanlar

a. Tuhfetu’l-Kari li Keldami’l-Bari,”’

b. Risdletun Efrede fiha Tarikatu Hafsin,>®

3 Ebu’l-Berekiat Ahmed b. Muhammed ed-Derdir, Hdsiyetu'd-Derdir ald Kissati’l-Mi rdci,
Ezheriyye Matbaasi, Misir 1298/188. Eser {izerine yapilan ¢aligmalar hakkinda genis bilgi
icin bkz. Habesi, Camiii s-Surithi ve’l-Havdst, IV, 323.

35 Ebu’l-Berekdt Ahmed b. Muhammed ed-Derdir, Hdsiyetu d-Derdir ald Kissati’l-Mi rdci,
Daru’l-Thyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyyeti, Misr ts.

56 Ebu’l-Berekdt Ahmed b. Muhammed ed-Derdir, Tuhfetu’l-ihvan fi IImi’l-Beydin, Melik
Suud Kiitiiphanesi Yazma Eserler Kismu Nu: 819/4. Eser iizerine yapilan calismalar
hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Habesi, Camiii s-Suriihi ve 'I-Havdgt, 11, 65.

57 Derdir, Tuhfetu’l-Thvdn, tahkik: Safiti, 10.
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c. Risdletun fi Miitesabihdti’l-Kur 'dani,

d. Serhu Risaleti Kadi'ul-Misr (Tatarzdde) fi Kaviihi Tedla “Yevme Ye'ti

Ba’du Ayati Rabbike” (Enam, 6/158),%

Akaid ile ilgili Olanlar

a. Hasiyetun ala Serhi’l-Hiidhiidi ala Ummi’l-Berdhini,®'

b. Serhu Risdleti’t-Tevhidi (Min Kelami Demirtdasi),®

Fikih ile flgili Olanlar

a. Serhu Miistesniyati Ahmed b. Musa el-Adevi,%

b. Serhun ald Mesaili Kulli Salatin Batalat ald’l-Imami li’s-Seyh el-Bili,**
Hadis ile flgili Olanlar

a. Serhun ald Semaili’l-Muhammediyeti (Tamamlanmamag),%
b. Mecmiiun fi Esanidi Suyihihi,®

Tarikat Evradi ile Ilgili Olanlar

a. Serhu Virdi Seyh Kerimuddin el-Halveti, ©

b. Serhu Saldti’s-Seyyid Ahmed el-Bedevi,

Arap Dili ve Edebiyati ile flgili Olanlar

58

59

60

61

62

63

64

65

66

67
68

Ceberti, Tarihu Acdibi'l-Asdr, 11, 33; Miibarek, el-Hitatii't-T evfikiyyeti’l-Cedide, 1X, 254;
Muhammed Mahluf, Seceretii'n-Nuri'z-Zekiyye, 1, 517.

Kehhale, Mu cemu’I-Miiellifin, 1, 67; Miibarek, el-Hitatii 't-Tevfikiyyeti I-Cedide, X, 254.
Ceberti, Tarihu Acdibi'l-Asdr, 11, 33; Miibarek, el-Hutatii't-Tevfikiyyeti’l-Cedide, IX, 254;
Muhammed Mahluf, Seceretii'n-Nuri'z-Zekiyye, 1, 517; Bagdath, Hediyyetii’l-Arifin, 1,
181.

Eser iizerine yapilan ¢alismalar hakkinda bkz. Habesi, Camiii’s-Surithi ve’l-Havdsi, 1,
409.

Ceberti, Tarihu Acdibi'l-Asar, 11, 33; Tahtavi, Mine'l-Ulemai'r-Ruvvid, 61.

Muhammed Mahluf, Seceretii'n-Nuri'z-Zekiyye, 1, 517.

Ceberti, Tdarihu Acdibi'l-Asar, 11, 33; Muhammed Mahluf, Seceretii'n-Nuri'z-Zekiyye, 1,
517. Eser lizerine yapilan ¢aligmalar hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Habesi, Cdmiii’s-
Surithi ve’l-Havasi, IV, 522.

Muhammed Mabhluf, Seceretii'n-Nuri'z-Zekiyye, 1, 517; Habesi, Cdmiii’s-Surithi ve’l-
Havagi, 111, 147.

Ceberti, Tarihu Acdibi'l-Asar, 11, 33; Muhammed Mahluf, Seceretii'n-Nuri'z-Zekiyye, 1,
517.

Ceberti, Tdarihu Acdibi'l-Asdr, 11, 34; Bagdatli, Hediyyetii I-Arifin, I, 181.

Bagdatl, Hediyyetii I-Arifin, 1, 181.
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a. Risdletu’d-Derdir fi Ilmi’l-Medni ve’l-Beydn,®

Derdir’in yazdig1 eserlere baktigimiz zaman, belli bir mantik silsilesi
icerisinde, yasadigi donemin ihtiyaclarma gore bir metot takip edilerek te’lif
edildiklerini gérmek miimkiindiir. Ihtiyaca gére Akaid, Fikih ve Tasavvuf basta
olmak tizere bir¢ok alanda eser kaleme almistir. Bunu yaparken herhangi edebi
bir kaygi tasimadan, maslahati géz 6niinde bulundurarak en kolay, en anlagilir
ve en faydali sekilde yazmistir. Mesela, Akaid ile ilgili yazmis oldugu
Haridetu’I-Behiyye eserini evvela manzum olarak yazmis, daha sonra anlagilip
istifade edilmesi i¢in bizzat kendisi serh etmistir. Maliki fikhi ile ilgili yazmis
oldugu Akebu’l-Mesalik adli eseri lizerine sonradan bizzat kendisi Serhu ’s-Sagir
adli eserini yazmistir. Yine Arap dili edebiyat: iizerine yazdigi, Tuhfetu’l-Thvin
fi [lmi’l-Beydn eserini daha sonra kendisi serh etmistir. Derdir’in bu dzelligini,
eser yazarken anlasilmasi ve istifade edilmesi noktasindaki hassasiyetinin bir
tezahiirli olarak okumak miimkiindiir.

3. Tasavvufi Goriisleri

Derdir, Halvetiyye tarikatinin usul ve esaslari ¢ergevesinde seyr u siilik
yapmak isteyenler i¢in bu yolun usul ve esaslari ile adab ve erkanini izah eden
eserler yazmustir. Derdir, bu konudaki goriislerini ise Minhdcu’s-Sddikin ile
Tuhfetu’l-Thvan adli eserlerinde toplamistir. Minhdc’da tasavvufta seyr u
stilikiin metotlar1 olarak kabul edilen tarikatin usul ve esaslart ile ziihd
konusunu, Tuhfetu’l-Thvin’da ise takva, tarikatin adab ve erkdm ile nefis
mertebeleri gibi konulari ele almigtir.

3. 1. Tarikatin usul ve esaslan

Derdir, seyr u siilikiin esaslart ya da metotlarina gegmeden evvel bu
yolda insana mesafe kat ettirecek bazi ameller hakkinda 6nemli bilgiler verir.
Derdir’e gore siilik ehli birisinin takip edecegi en giizel yol, Allah'n,
mukarrabin olarak ifade ettigi kullarinin takip ettigi yoldur. Ciinkii mukarrabinin
amaci en giizel yolda ve en giizel sekilde Allah'in marifetine ulagmaktir. Ona
gbre bu marifete ulagmanin {i¢ temel sart1 vardir:

Birincisi, sehvetlerine muhalefet etmek suretiyle nefsi terbiye etmek,

Ikincisi, takvay1 esas alarak diinya ve ahiret hayatlarini diizenlemek,

% Habesi, Camiii’s-Surithi ve’l-Havagi, 11, 711.
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Ugiinciisii ise Arif bir miirsidin elinden zikir telkini almaktir. 7

Miiellifimize gdre bir insanin bu {i¢ sart1 hayatinda uygulamas: i¢in de
tarikat yoluna girip, seyr u siilik egitimini almas1 gerekir. Derdir’e gore tarikat
ya da seyr u siilik yolundaki bu egitimin sekiz temel riiknii vardir. Bu riikiinler
de sunlardir:

Birincisi: Orug tutmak suretiyle a¢ kalmak,

Ikincisi, Allah ile {insiyet elde etmek icin, insanlardan uzak durmak, yani
uzlet,

Ucgiinciisii, geceyi, namaz, istigfar ve dua ile gecirmek suretiyle az
uyumak,

Dordiinciisii, kalbin safiyeti i¢in dili az konugmaya aligtirmak,

Besincisi, kamil bir miirsidten nefis terbiyesi egitimi ve zikir telkini
almak,

Altincisi, maddi ve manevi temizlige riayet etmek,

Yedincisi, bu yolda basarili olmak i¢in, seyhin kendisine telkin ettigi
tarikat evradini ve zikrini okumaya devam etmek,

Sekizincisi ise bitiin bu amellerinde samimi olmaktir.

Miiellifimize gore bu sekiz sart, salik igin tarikat yolunun temel
esaslaridir. Fakat insan Omrii bunlar1 yerine getirmeye ¢ogu zaman
yetmemektedir Ancak cesur kahramanlar nefsine karsi bu isin {istesinden
gelebilmiglerdir.”!

Derdir’e gore aslinda insanlarin ¢ogu siddiklarin yolu olan tasavvuf
yoluna girmek istiyor. Bir kism1 bir ay ya da daha ¢ok bir koseye cekilip
ibadet ile mesgul oluyor. Bir kismi ise bir veya iki sene bu isi yapiyor.
Bunlarin amaci, bedenlerini zayif diisiirmek suretiyle bu yolun yolcusu
olduklarmi ortaya koymaktir. Bir kismi da bdyle yapmakla en yiiksek
mertebeye c¢iktigini iddia ediyor. Yani tasavvuf yolunu bedenlerine bir ¢esit
eziyet yolu olarak goriiyorlar. Aslinda bunlarin hepsi yalancidir. Zira bu
yoldan maksat bedene eziyet degil yiikseklik kazandirmaktir. Bunun yolu da

70 Derdir, Minhdcu ’s-Sadikin, tahkik: Abdiilkadir Nassar, 14.
7V Derdir, Minhdcu ’s-Sadikin, tahkik: Abdiilkadir Nassar, 40.
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anlamsiz ve gayesiz bir aglik degil, yukarida sayilan usul ve esaslara uymaktan
geger.”?

Derdir’e gore bu sekiz esasi yerine getirmek noktasinda insanlar ii¢ gruba
ayrilirlar:

Birinci guruptakiler, ashab-1 simal yani sol yolun yolcularidir. Bunlar
ebedi olarak ateste kalacak olan kéfirlerdir. Bunlarin birgok grubu vardir.
Mesela Allah't birakip bagka seylere ibadet eden miisrikler, peygamberleri
yalanlayanlar, maddenin giiciine ve etkisine tapan materyalistler ile miinafiklar

ve kiifriin diger biitiin gesitleri bu guruba girer.”

Ikinci guruptakiler, ashab-1 yemin, yani sag yolun yolcularidir. Bunlar da
muvahhit miiminler olup bu hal iizere vefat edenlerdir. Ancak bunlar heniiz
miicahede ve ilahi cezbe yolu ile nefislerinin sehvetlerini, Allah'a olan muhabbet
sebebiyle fani yapamamis kimselerdir. Bunlarin da birgok ¢esidi vardir. Bir
kismi diinya mesgalelerinden dolay1 Allah'a tevbe etmeye muvaffak olamamis
asi ve giinahkarlardir. Bir kismu giinah isledik¢e tevbe edip, sonra yine nefsine
uyup gilinah isleyen kimselerdir. Bir kismi ise nadiren nefsine uyup giinah
islerler. Bu son gurup Allah'in salih ve ebrar kullarindan olup ilim ve ibadet ehli
olan kimselerdir. Bir kismi, hayir islerinde yarisan, Allah'in emirlerine uyup
yasaklarindan kaginan abid, zahid ve vera sahibi kullar olup, kendilerinden
nadiren kii¢iik giinahlar sadir olur. Bu ikinci guruptakiler de her birisinin kendi
icinde ¢esitli kisimlan vardir.”

Uciincii  guruptakiler ise, sabikun ve mukarrebun olan siddiklardr.
Bunlar, ilahi cezbe ve miicadelelerle nefislerinin sehvetini yok edip, nefislerini
tertemiz hale getirip, ilham nurlar ve miisahedelerle mele-i a'la (el-meleii'l-
a'ld)’ya iltihak eden, yani yiikselen kimselerdir. Bunlarin da bir¢ok ¢esidi vardir.
Bir kismu vasil olanlardir. Bir kismui ise vuslat mertebesine ulasanlarin sifati ile
stfatlananlardir. Vuslat ehli de kendi igerisinde cesitli kisimlara ayrilirlar.
Miiellifimize gore vuslat ehli olanlar peygamberlerden sonra insanlarm en
faziletli olanlaridir. Bunlar, dyle kimseler ki biz dahi bu eserimizi, onlarin,

72 Derdir, Minhdcu ’s-Sadikin, tahkik: Abdiilkadir Nassar, 40.
73 Derdir, Minhdcu ’s-Sadikin, tahkik: Abdiilkadir Nassar, 40.
74 Derdir, Minhdcu ’s-Sadikin, tahkik: Abdiilkadir Nassar, 41.
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Allah'a olan seyr u siiliklarin1 beyan etmek i¢in te’lif ettik. Ta ki bu eseri
okuyan salikler bu kisimda zikredilenlere dahil olsunlar ingallah.”

Derdir, tasavvuf yolunda mesafe kat etmek isteyenler icin iki &nemli
hususa dikkat ¢eker. Birincisi ziihd, ikincisi ise takva konusudur. Bu yiizden
tarikatin usul ve esaslari ile ilgili konunun bag tarafinda ziihdii, tarikatin adabini
ele aldig1 boliimiin bag tarafinda ise takva konusunu ele almigtir.

3.2. Ziihd Anlayis1

Derdir’e gore, kim Allah'a teslim olup mukarrabin ve siddiklardan olmak
istiyorsa hem kalbi ile hem de bedeni ile Allah'n rizasm isteyerek Allah'm
disinda kalan her seyden yiiz ¢evirmelidir. Cilinkii kalp i¢in ancak bir yon vardir.
Kur’an’da, “Allah bir adamin igine iki kalp koymamstir” buyrulmaktadir.””°
Demek ki kalp bir tanedir ve bir seye yonelmelidir. Zira kalp, masivadan
ayrildigi zaman Allah''n muhabbeti ile vasiflanmig olur. Allah Resulii soyle
buyurdu “Diinyaya kars1 zahid ol, Allah seni sevsin, insanlarin elinde olana karsi

zahit ol, insanlar seni sevsin.””’

Bu durumda kim kalbi ile diinyaya kars1 zahid olmazsa, Allah o kimseyi
sevimez, kim de insanlarin elinde olani karsi zahid olmazsa, insanlar onu
sevmez. Ciinkii diinya sevgisi her kotiiliigiin basidir. Kim Allah'in kendisini ne
kadar sevdigini bilmek istiyorsa, diinyaya karsi zahid olma durumuna baksin.
Bir insanin yaninda altin ve giimiis ile topragin degeri, kendisini metheden ile
elestiren kisinin durumu ayni olmadigi siirece insan, diinyaya karsi zahid olmus
sayllmaz. Yine insanin kalbi, zenginlikten ziyade fakirlikte huzur bulmadikga,
diismanlarinin nimete kavusmasi, kendisinin nimete kavusmasindan daha
sevimli gelmedikge, insan, diinyaya karsi zahid olmus sayilmaz. Iste bunlar,

insanin Rabbine kars1 sadik olmasinin 6lgiisii ile ilgili hususlardir.”®

Miiellifimize gore ziihd makaminda olan kisinin su hususlara dikkat

etmesi gerekir:

1. Mal ve evlat cinsinden sahip oldugu seyleri kaybettigi zaman kalbinde
bir sikint1 hissetmiyor ve Allah'tan geldik yine O’na donecegiz inanci ile tam bir

75 Derdir, Minhdcu ’s-Sadikin, tahkik: Abdiilkadir Nassar, 42.
76 Araf, 7/4.

77 {bn Mace, 4102.

78 Derdir, Minhdcu ’s-Sadikin, tahkik: Abdiilkadir Nassar, 43.
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teslimiyet ve huzur hali icerisinde hareket ediyorsa o kisi ziiht davasinda sadik

olan birisidir.

2. Zihd iddiasinda bulunan kisi, Cennet ve i¢indeki nimetlere karsi da
zahid olmali, bu hususta da bir beklenti igerisine girmemelidir.

3. Yine kendisinin ya da sevdiklerinden birisinin herhangi bir musibet ve
hastalikla imtihan olmasi durumunda kalbinde, Allah'a kars1 en ufak bir siiphe
ve tereddiit bulundurmamalidir.”

Derdir, ariflerden nakille, kisinin, su {i¢ husustan vazgegmedigi siirece,
kalbinin, Allah sevgisine layik hale gelemeyecegini belirterek, bu hususlari su
sekilde siralar:

Birincisi, diinya ve igindekiler, mevki, makam, gurur, kibir ve sohret gibi
her seyden vazgecip, bunlara kars1 zahid olmadikga,

Ikincisi, Allah'm rizasina talip ve takdirine teslim olup, ahiret nimetlerine
kars1 dahi zahid olmadikga,

Ucgiinciisii ise imtihan kabilinden olan hastalik ve benzeri musibetlere
kars1 nefsin riza gosterip isyan etmemesidir.

Miiellifimize gore bu hususlara riayet etmekle beraber, salik, bir taraftan
biiyiik bir miicahede ve sabir ile bu hususlara riayet etmeli, diger taraftan zararh
aligkanliklarmi  ve nefsin isteklerini birakmali, insanlarin igine fazla
karigmamali, gereksiz yeme, igme ve uyku aligkanliklarini terk etmelidir. Bu
arada, tarikattaki evradi ile kendisine telkin edilen zikre devam etmeli, Allah'in,
emirlerini yerine getirmeli, yasaklarindan kaginmali ve kalan 6mriinii bu sekilde
yasayacagina inanarak devam etmelidir.%°

Derdir’e gore, ziihdii engelleyen en 6nemli sebeplerden birisi sehvetin
kalpte meydana getirdigi zulmet perdeleridir. Bunlar da mide ve cinsel sehvetin
etkisi ile ortaya ¢ikar. Bu iki sehvetin diinya ve diinyanin i¢indekilere karsi olan
meyli neticesinde insanda hirs, haset, kin, nefret, gurur, tamahkarlik, hile, riya,
kendini begenmislik, cimrilik, korkaklik, kendini baskalarindan iistiin ve farkli
gorme ile nefsin taleplerinin yerine getirilmesi gibi ne kadar kotii arzu ve
istekler varsa ortaya ¢ikar. Bu durumda insanin nefsi, seytanin evi haline gelir,
seytan buraya oturur ve saltanatini kurar. Seytan, insanin igindeki bu kontrolsiiz

7 Derdir, Minhdcu ’s-Sadikin, tahkik: Abdiilkadir Nassar, 44.
80 Derdir, Minhdcu ’s-Sadikin, tahkik: Abdiilkadir Nassar, 44.



Mehmet Sirin Ayis: Ezher’de Surfi Bir Fakih: Seyh Ahmed ed-Derdir...- 103 -

gii¢ olan arzu ve isteklerin yerine getirilmesini emreder, insan nefsi de buna itaat
eder.8!

Miiellifimize gore burada biitiin mesele insanin kalbinde ger¢eklesir. Zira
Kalb, kendisine gelen hevacislere, havatirlara ve i¢inde duydugu sese kulak
verir. Eger kalpteki duygu “meyl” halinde ise insan o isi yapmayi, terk etmeye
tercih eder. Bu durumda yaptigi is hayir ise sevabi alir, ser ise hesaba
cekilmez. Eger kalpteki duygu o isi yapmaya kars1 azim ve istek halinde ise bu
durumda yaptig1 is hayir cinsinden ise sevap alir, ser cinsinden ise giinah
kazanir. Durum kalbi giinahlarda boyle oldugu gibi, zahiri giinahlarda da
bdyledir. Ancak kalpteki duygu, kin nefret, haset, Allah'in sevdigine bugz etme,
sevmedigine riza gosterme cinsinden batini bir giinah ise ve insan da bunu
kalben iglerse, bu durumda kalbi amel ile yapmis oldugu giinahtan dolay1 hesaba
cekilir.?

3.3. Takva Anlayisi

Derdir, Tuhfetu’l-Ihvan adh eserinde a4dab konusuna gegmeden Once
takva ile ilgili bazi 6nemli hususlara deginir. Ona goére bir kisi, seriatin
kurallarint bilip, Allah’in emir ve yasaklari ¢ercevesinde bir hayat yasamiyorsa,
o kiginin tarikat yoluna girmesi ona higbir sey saglamaz. Yine bir kisi, seriatin
batin1 amellerini 6grenip, kalbini bu amellere uygun bir hale getirmezse, o kisi
sadece zahiri amellerle Allah’a giden yolda mesafe kat edemez.

Derdir’e gore tasavvuf ehlinin yolu, Allah'm, Yiice kitabinda Hz.
Peygamberin dili ile bize 6grettigi dinin emir ve yasaklarini bilip, bu hususlara
uygun yasamaktir. Gergek takva yolu budur. Zira Cenab-1 Hakk, diinya ve ahiret
saadeti ile ilahi marifetlerine ulasmanin yolunu takvaya baglamstir.
Miiellifimize gore, Allah’in emir ve yasaklart da iki tiirliidiir: Birincisi, batini

emir ve yasaklar, ikincisi ise zahiri emir ve yasaklardir.®?

Derdir, Allah’in bize emrettigi batini amelleri iki kisma ayirir. Birincisi,
Allah'a ve Resuliine imandir. Bu da dinde zaruri olarak bilinmesi gereken
hususlar ile alakali olarak Allah Resuliiniin getirdigi her seyi tasdik etmektir.

Ikincisi ise Islam’dir. Bu da kalbin, ser'i hiikiimleri kabul edip bunlara
baglanmasidir. Bunlar da sirasiyla: Allah'in kaza ve kaderine riza, Allah'a teslim

81 Derdir, Minhdcu ’s-Sadikin, tahkik: Abdiilkadir Nassar, 46-48.
82 Derdir, Minhdcu’s-Sddikin, tahkik: Abdiilkadir Nassar, 49
83 Derdir, Tuhfetu’l-Ihvan, tahkik: Safiti, 22.
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olmak, Allah'tan gelen bela ve musibetlere sabretmek, sahip oldugu biitiin
nimetleri Allah'tan bilmek, biitiin islerinde Allah'a giivenmek, giizel ahlakl
olmak, miitevaz1 olmak, alcak goniillii olmak, Allah’tan korkmak, Allah'a
glivenmek, Amellerini ihlasla yapmak, Allah'i, Resuliinii ve Allah dostlarim
sevimek, Allah'm diismanlarma ise sirf Allah diismanlart oldugu igin
sevmemek, Nefsin, heva ve sehvetlerine uymamak, kendi nefsi i¢in istedigini
din kardesi igin de istemek ve nefsini, Allah''n emirlerine karsi geldigi
hususlarla ilgili olarak hesaba ¢ekmektir.34

Miiellifimize gore, Allah’m, bizi nehyettigi baslica batinl yasaklar
sunlardir: Kibir, gurur, riyd, kendini begenme, gosteris, makam sevgisi, kin,
hased, bencillik, insanlara tuzak kurmak, tamahkarlik, a¢gozliiliik ve cimrilik
gibi dinin uygun gérmedigi biitiin kotii hasletlerdir.®

Derdir’e gore, Allah’in bize emrettigi baslica zahiri ameller sunlardir:
Allah'tan bagka ilah olmadigina ve Hazreti Muhammed’in Allah'n Resulii
olduguna sahitlik etmek, namaz kilmak, zekat vermek, ramazan ayinda orug
tutmak, giicii yetenlerin hac farizasini yerine getirmesi ile fikih kitaplarinda
gegen ve seriatin bize emretmis oldugu biitiin hususlara riayet etmektir. %

Derdir’e gore, Allah’in bizi nehyettigi baslica zahiri yasaklar sunlardir:
Zina yapmak, icki igmek, haksiz yere insanlarin malin1 yemek, adam dldiirmek,
insanlara eziyet etmek, giybet, dedikodu, insanlara kiifiir etmek, insanlarin 1rz ve
namusunu rahatsiz etmek gibi konular basta olmak iizere fikih kitaplarinin bizi
bildirdigi ve seriatin bizi nehyettigi biitiin yasaklardir.

Derdir’e gore, kim bu emirlerin tamamma uyar ve yasaklarin
tamamindan uzak durursa iste o kimse ger¢ek manada takva sahibi olmus olur.
Gergek manada takva sahibi olmak demek, marifet bilgisine, ilahi sirlara ve gizli

bir takim manevi kesiflerin bilgisine sahip olmak demektir.%8

3.4. Tarikat Adab:

Derdir, Tuhfetu’l-Ihvdn adli eserinde 4dab konusunu ele alir. Ona gore
tasavvuf yoluna giren bir miiridin uymas1 gereken pek ¢ok adab vardir. Derdir,

8 Derdir, Tuhfetu’I-Thvan, tahkik: Safiti, 23.
85 Derdir, Tuhfetu’l-Thvdn, tahkik: Safiti, 23.
86 Derdir, Tuhfetu’l-Thvdn, tahkik: Safiti, 24.
87 Derdir, Tuhfetu’l-Thvdn, tahkik: Safiti, 24.
88 Derdir, Tuhfetu’l-Thvdn, tahkik: Safiti, 25.
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miiridin seyhine karsi, ihvanina karsi, topluma karsi ve kendi nefsine karst
olmak iizere dort gurupta ele alir ve bunlarin her birisi ile ilgili detayl bilgiler
verir. Derdir’e gore bu adablarin her birisi miiride nefsini terbiye etme
konusunda yardimeci olur. Zira tarikat yolundan maksat nefsin terbiye edilmesi,
arzu ve isteklerinin kontrol altina alinmasidir. Bu yiizden miirid belirtilen biitiin
adablara uymali1 ve bunlan severek ve isteyerek yerine getirmelidir ki tarikat
yolunda mesafe kat etsin.

Derdir, miiridin uymast gereken adablarin yaninda tarikattan
uzaklastirllmasina sebep olacak durumlar hakkinda da bilgi verir. Derdir’e gore
seyhin miiridi tarikattan uzaklagtirmasini gerektiren sebepler ortaya ¢ikmadikea,
ya da miirid bu yanlislarinda 1srar etmedikge seyhi onu tarikattan uzaklastirmaz.
Miiellifimize gore bu yanliglar sunlardir: Miirid, siirekli seyhi ve onun tarikatini
kétiileyip aleyhinde konustugu zaman, seyhe karsi saygisizlik yaptigi zaman,
higbir mazereti olmadig1 halde zikir ve sohbet meclislerine katilmadigi zaman,
seyh, bu tiir durumlarda kendisini uyardigi halde bu yanlislar siirekli tekrar
ettigi zaman, seriatin emirlerini yerine getirmedigi zaman, mesela cuma namazi
kilmadigi zaman veya toplu olarak cemaatle kilinan namazlara katilmayip,
fitneye sebep oldugu zaman, bu konularla ilgili tutum ve davranislarim
aligkanlik haline getirip siirekli yaptig1 zaman, toplum igerisinde, seyhine karsi,
onun manevi irsad konumunu kiigiik diisiirecek sekilde, su isi yerine getir, bu isi
yap seklinde gibi bir takim emr-i vaki konusmalar yaptig1 zaman, tarikattaki bir
kisim terbiye ve irsad metotlar1 ile ilgili konularda, seyhi ile gereksiz yere
tartismalar yapip fitne ¢ikardigi zaman. %

Derdir’e gore bu ve benzeri durumlar ortaya c¢iktiginda, seyh, miiridi
tarikattan uzaklagtirir. Ancak bu uzaklagtirma, bir daha geri gelmeyecek sekilde
degil, ceza amachdir. Zira muhakkik miirsidler, bir kimseyi tarikattan
uzaklastirmca bunu kalben degil sadece zahiren ve terbiye amagli yaparlar.
Bunu yapmakla da hem o kisinin yanhglarimi goriip tevbe edip tekrar geri
gelmesini, hem de tarikattaki diger miiridlerin maslahatin1 gézetmis olurlar.
Ciinkii muhakkik miirsidler, bir kisi Islam dininin disina ¢ikmadig siirece onun
harcanmasina asla géz yummazlar ve boyle bir durumdan da Allah'a siginirlar.®!

%" Genis bilgi icin bkz. Derdir, Tuhfetu ’I-Ihvén, tahkik: Safiti, 32-46.
% Derdir, Tuhfetu’l-Ihvan, tahkik: Safiti, 42.
o Derdir, Tuhfetu’l-Ihvan, tahkik: Safiti, 42.
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3.5. Nefis Mertebeleri

Derdir, nefis mertebeleri konusunda hem nefse ait yedi mertebeden
bahseder, hem de miirid ya da salikin hangi mertebe hangi isim ile zikrecegini
izah eder. Derdir’e gore esma-i seb’a, Halvetiye tarikatinda seyr u siilik yapmak
isteyen miiride, miirsidi tarafindan telkin edilen yedi isimdir. Bunlarin sayisi,
nefis mertebelerinin sayis1 kadardir. Bu yedi isim ile zikir, her bir nefis
mertebesinde bulunan koétii sifatlar1 yok eder ve Cenaba-1 Hakk’a ait miisahede
ve tecellileri engelleyen perdeleri yirtarak, hakikat perdelerinin agilmasina vesile
olur. Esma-i seb’a, L4 ilahe illallah, Allah, Hi, Hakk, Hayy, Kayyim ve Kahhar
isimleridir. Allah’1, isimleri ile zikretmeye esma zikri denir. Bu zikrin,
Halvetiyye tarikat1 silsilesi mesayihinden Ibrahim Zahid Geylani tarafindan
baslatildig1 kabul edilir.*?

Derdir, bu isimler ve onlara karsilik gelen nefis mertebeleri ile ilgili su
bilgileri verir:

1. Nefs-i Emmare: Insanin, Rabbi ile arasindaki zulmani perdeler bu
mertebededir. Makami, zulumat-1 agyar makamidir. Bu mertebenin zikri, “La
Ilahe Tllallah” ismidir.

2. Nefs-i Levvame: Makami, nurani perdeler makamudir. Ciinkii bu
mertebedeki zulmani perdeler, emmare mertebesindeki perdeler kadar karanlik
degildir. Bu mertebenin zikri, “Allah” ismidir.

3. Nefs-i Miilhime: Bu mertebede bulunan kisiye, muhabbet, heyman,
hiiziin, tevazu, insanlardan yiiz ¢evirmek, Hakk ile beraber olma istegi gibi
haller galip gelir. Bu mertebenin zikri, “Huve” ismidir. Miiellifimize gére bu
mertebede bulunan miirid, bu makamdaki tehlikelere karst giivende olmak igin
seyhi ile devamli irtibat halinde olmali ve siirekli zikir ile mesgul olmalidir.
Ciinkii bu mertebede ¢ok gizli desiseler vardir. Miirid, dikkatli olmadig: takdirde

nefis ve seytan onu her an bir yanligin igerisine diisiirebilirler.”’

4. Nefs-i Mutmainne: Bu nefsin makami, kemalin baglangic mertebesidir.
Salik, bu mertebeye ayagini bastigi zaman artik tarikat ehlinden sayilir ve tarikat
elbisesini giymeyi hak eder. Ciinkii silik, bu mertebede, telvin makamindan,
temkin makamma gec¢mistir. Bu makamin sahibi sekr halindedir. Ciinkii bu
makamda kalbine vuslat esintilerini gelir. Bu mertebenin zikri, “Hakk” ismidir.

92 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézligii, Kabalc1 Yaymlari, Istanbul 2005, 127.

9 Derdir, Tuhfetu’l-Thvdn, tahkik: Safiti, 76.
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5. Nefs-i Raziyye: Bu makam, visal, fena ve cem’ makamidir. Bu
makamin sahibi Allah’in takdirine rizasi, emirlerine teslimiyeti, nimetlere siikrii
ve i¢inde bulundugu mertebenin manevi lezzeti, safasi ve iinsii ile o kadar i¢li
dislt bir hale gelmis ki kendisini bu mertebeden alikoyacak olan her tiirlii
mesguliyetten korkar ve uzak durur. Bu mertebenin zikri, “Hay” ismidir. Bu
ismin zikrinden maksat, nefsini siilik yolunda yeniden diriltmek i¢indir.

6. Nefs-i Marziyye: Bu nefsin makamu, tecelli-i ef’al makamidir. Yani bu
makamin sahibi, olup biten seylerden dolayr harici bir sebep aramaz, araya
perde koymaz, her seyde Cenab-1 Hakk’1n fiillerinin tecellilerini goriir. Meydana
gelen seyleri sebeplerden bilmediginden dolay1 da olup biten seylerden dolay:
hi¢ kimseye itiraz etmez ve kimseyi suglamaz. Bu mertebenin sahibi, hayret
makaminda olup, giizel ahlaki ile 6n plana ¢ikar. Bu mertebenin zikri,
“Kayy(m” ismidir.**

7. Nefs-i Kamile

Bu nefsin makami, teceli-i esma ve sifat mertebesidir. Bu mertebenin
zikri, “Kahhar” ismidir. Ciinkii bu isim ile nefse ait ne varsa yok olur ve geride
kalan eksik ve kusurlar bununla silinir. Bu makamda bulunan kisi, Bekabillah
mertebesindedir. Allah’tan baska ne gidecegi ne de sigmacagi higbir yeri yoktur.
Durumu, karanlik bir gecede iizerine ay 1518inin dogmasi gibidir. Miiellifimize
gore Hakk ehlinin yolunun esas1 dogruluktur. Sermayesi, insanin nefsini zelil ve
hakir gérmesidir. Sonu ise fakr makamidir.®’

Sonug¢

Seyh Ahmed ed-Derd?’in heniiz kiiciik yaslarda babasi tarafindan hafiz
olarak yetistirilmesi, onun vefatindan sonra iyi bir alim olmasi i¢in annesi
tarafindan Ezher’e gonderilmesi, bir alimin yetigmesinde anne ve babanin roliinii
gostermesi agisindan nemlidir. Ozellikle giiniimiizde insanlarin gocuklarini
daha ¢ok para kazandiran mesleklere yonlendirdigi g6z Oniinde
bulunduruldugunda bu husus daha da 6nem arz etmektedir.

Derdi’in yetistigi ortam olarak Ezher gibi bir medresenin olmas1 Islam
diinyasinda iyi alimlerin yetistigi kurumlarin varligina olan ihtiyaci da ortaya
koymaktadir. Ogrencilerin bu tiir medreselerde yatili olarak kalmasi ayni

% Derdir, Tuhfet I-Thvan, tahkik: Safiti, 77.
% Derdir, Tuhfetu’l-Ihvan, tahkik: Safiti, 78.
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zamanda Ogrenmis olduklari ilimleri yasama geg¢irme adma 6nemli bir firsat
sunmaktadir. Gliniimiizde giindiiz okula gidip dini ilimleri 6grenen, aksamlari da
kaldig1 farkli ortamlardan dolayr dinden uzak bir hayat yasayan insanlarin ne
kadar alim olarak yetisecekleri iizerinde ayrica durulmasi gereken bir husustur.

Derdir’in ders aldig1 hocalarin &grencilerin yetismesi konusunda 6zen
gostermeleri, kendilerini talebe yetistirmeye adamis ve bu ugurda her tiirlii caba
gayret ve fedakarligi gosteren alimlerin varligini ortaya koymaktadir. Mesela
fikih hocasi ders verdigi talebeyi bir fakih gibi, hadis hocas1 bir muhaddis gibi,
tasavvuf hocasi bir miirsid gibi yetistirmeye ¢alismistir. Bu anlamda baktigimiz
zaman giiniimiizde bir kimse fikih¢1 oluyor ama fakih olamiyor, tefsirci oluyor
ama miifessir olamiyor, tasavvuf¢u oluyor ama miirsid olamiyor. Bu durum
paradoksal bir anlam ifade etmenin 6tesinde iyi insan yetistirme noktasinda bir
eksiklik olarak da okunabilir.

Derdir, evvela medresede Akaid, Fikih, Tefsir, Hadis gibi dini ilimleri
O0grenmis, daha sonra tarikat yolunun uzlet, halvet, riydzet ve siilik gibi
metotlart ile kalp, ruh ve nefis terbiyesini almis, bu iki ilme sahip olduktan sonra
tasavvuf ve tarikat yolu ile ilim ve irsad faaliyetinde bulunmustur. Yani
medresenin ilmi ile tekkenin terbiyesini birlikte almistir. Gelenegimizde,
medrese-tekke egitiminin birlikte dgretildigi ve ilim-irsad faaliyetlerinin buna
gore yapildigr donemlerde bu anlayisin 6nemli bir yeri olmustur.

Gilinlimiiz egitim sisteminde imam-hatip, ilahiyat ve diyanet egitim
merkezlerinde medresenin ilimleri 6gretiliyor ancak tekkenin terbiyesi ile ilgili
hususlarda ciddi manada eksiklikler oldugunu diisiinityorum. Mesela bahse konu
egitim kurumlarinda irsad adi altinda miistakil bir ders yoktur. Ama baktigimiz
zaman buralardan mezun olan miiezzin, ima-hatip, vaziz, miiftii hepsi irsad
vazifesi yapiyor. Irsad dersi alamadan nasil miirsid olunur kimse bunu

sormuyor.

Bagta Derdir olmak iizere Ezher’de ilim tahsil edenler, aldiklar1 egitimden
sonra ya kendi memleketlerine ya da ihtiyag olan baska bir beldeye gidip
oralarda ilim irsad faaliyetlerinde bulunmusglardir. Tasavvuf tarihinde 6zellikle
biiyiik sufi sahsiyetlerin hemen hepsinin hayatinda bunu gérmek miimkiindiir.
Birgogu basta kendi evlatlar1 olmak tizere yetistirdikleri talebe ve miiritleri
ihtiya¢ olan yerlere ¢ogu zaman bir daha donmemek iizere gondermis, onlar da
oralara gidip yerlesmis ve hayatlarini sonuna kadar bu sekilde din hizmeti
yapmislardir. Demek ki iyi talebe yetistirmenin bir yolu da onlar tahsil ettigi



Mehmet Sirin Ayis: Ezher’de Surfi Bir Fakih: Seyh Ahmed ed-Derdir...- 109 -

ilim ile din hizmeti yapmak ve tahsil hayatindan sonra da ihtiyag¢ olan yere
gitmek sekilde yetistirmekten gegmektedir.

Derdir’e gore tasavvuf yolu, insanlarin bedenlerine eziyet etme yolu
degil, manevi arinma yapmak sureti ile bedene yiikseklik kazandirma yoludur.
Bunun yolu da anlamsiz ve gayesiz bir aclik degil, seyr u siillik esaslarma
uyarak manevi bir egitimden gegtikten sonra ilim ve irsad faaliyetleri ile din
hizmeti yapmaktan gecmektedir.

Ziihd konusunu ele alirken meseleyi kalb iizerinde degerlendirir. Ona
gore ziihd bedenin degil, kalbin bir halidir. Insanin zahitligi {izerinde giydigi
elbise ile degil, kalbinin diinyaya kars1 meyli ile alakalidir. Bu ylizden tasavvuf
yolu, kalbin diinya ve ona ait her seyden alakasini kesip, Allah’a kayitsiz sartsiz
teslim olmasi yoludur.

Takva konusunu kalbin amelleri baglaminda ele alir. Tasavvuf
yolcusunun hem kalbi hem de bedeni amellere dikkat etmesi gerektigini belirtir.
Bu yiizden bu yolun yolcusu seriatin hem zahiri hem de batini emirlerine birlikte
uymali, seriatin hem zahiri hem de batini yasaklarindan birlikte sakinmalidir.

Derdir, ilmi, takvasi ve din hizmetlerindeki samimi ¢aba ve gayreti kadar
cesareti ile de kendisinden sdz ettirmistir. Yasadigi donemde Misir’da
yonetimden kaynakli siyasi karigikliklar zaman zaman halka da yansiyordu.
Ozellikle mahalli yoneticiler ya da onlara yakin kimselerin keyfi tutum ve
davraniglar1 halk nezdinde ciddi anlamda rahatsizlik meydana getiriyordu.
Bazen de halka ait mallara el koymak suretiyle zuliim ve haksizlik yapiyorlardi.
Derdir, yonetici kesimin halka yonelik haksiz tutum ve davranislar ile yaptiklar
zulim karsisinda asla sessiz kalmamug, yapilan haksizliklara karst ¢ikmus,
haksizlik yapanlart uyarmis ve magdurlara haklarinin iade edilmesini
saglamistir. Demek ki din alimi bir miirsid ayn1 zamanda tolumda yapilan
haksizliklara karst da sesini yiikseltmeli ve mazlum ve magdurlarin yaninda

durmalidir.

Derdir, gerek yazdigi eserler gerekse de irsad faaliyetleri ile
Halvetiyyenin Misir ve ¢evresinde yayilmasinda etkili olmustur. Aslinda bu
faaliyetler daha once Mustafa Kemaleddin el-Bekri ve halifesi Muhammed b.
Salim el-Hifni ile baglamisti. Derdir ve halifesi Seyh Ahmed es-Savi bu siireci
devam ettirdiler ve Halvetiyyenin Misir ve Sudan gibi Kuzey Afrika tilkeleri ile
Fas, Tunus ve Cezayir gibi Magrib tilkelerine yayilmasinda biiyiik katkilart oldu.
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Sonu¢ olarak Ahmed Derdir, tasavvuf tarihinde medresenin ilmi ile
tekkenin terbiyesini sahsinda birlestirmis, Kelam, Fikih ve Tasavvuf alaninda
onemli eserler ortaya koymus, medresede miiderrislik, tekkede miirsidlik, halkin
icinde kanaat onderligi yapmis, hayatini ilim ve irsad faaliyetlerine adamis ve bu
yoniiyle de Tasavvuf tarihinde iz birakmig 6nemli bir sahsiyettir.
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Ahmet b. Miibarek’in el-ibriz Adli Eseri Baglaminda
Abdiilaziz ed-Debbag’in Hayati ve Magrib Tasavvuf
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Oz

Abdiilaziz ed-Debbag on sekizinci yiizyil ve sonrasinda sekillenen Magrib tasavvuf
diisiincesinin anlagilmast bakimindan Onemli bir isimdir. Sazeliyye tarikatinin
Hiziriyye kolunun kurucusu olan Debbag, 6zellikle ictihad ve Tarikat-1 Muhammediyye
konularindaki diisiinceleriyle Neo-sufizm’in kurucusu olarak nitelenmistir. Kendisi
herhangi bir eser telif etmemis, diisiinceleri miiridi Ahmed b. Miibarek tarafindan
kaleme alnan el-/briz isimli eserle giiniimiize ulasmstir. Bu makalede, Abdiilaziz ed-
Debbag’m hayati, el-Ibriz baglaminda tasavvufi diisiince yapist ve etki sahasi
incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Abdiilaziz ed-Debbag, Magrib, Hiziriyye, Tarikat-1
Muhammediyye, Neo-Sufizm
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Abd al-Aziz Dabbagh’s Life and His influence on The
Maghrib Sufizm in the Context of Ahmad b. al-Mubéarak’s
Work al-Ibriz

Abstract

Abd al-Aziz Dabbagh is a prominent name for understanding the thought of Maghrib
sufism, which took shape in the eighteenth century and beyond. Debbagh, who is the
founder of Khidriyya subdivision of Shadhiliyya sufi order, was described as the
founder of Neo-Sufism especially with his thoughts on ijtihdd and tariqa
Muhammadiyya. He did not leave a written work, and his thoughts have reached the
present day with the work named al-Ibriz, written by his disciple Ahmad b. al-Mubarak.
In this article; The life of Abd al-Aziz Dabbagh, the mystical mindset in the context of
al-1briz and the field of influence were examined.

Key words: Abd al-Aziz Dabbagh, Maghrib, Khidriyya, Tariga Muhammadiyya, Neo-
Sufism
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Giris

Islami kaynaklarda, Misir’dan Atlantik Okyanusu’na kadar olan Kuzey
Afrika cografyasi ve Gliney Sahra, Magrib olarak tanimlanmaktadir. Giiniimiizde
bu cografya Libya, Tunus, Cezayir, Fas ve Moritanya bolgesini icermektedir.
Magrib-i Edné denilen Libya’da, Hz. Omer zamaninda Amr b. As’la baslayan
Islam fetih hareketi ilerleyen zamanlarda i¢c bolgelere dogru yayilmis ve
gliniimiize kadar %98’i Miisliiman olan bir cografya olusturmustur.! Genellikle
stinni yapida olan bu cografyada etkin olan mezhep ise Malikiliktir.

Murabit ve Muvahhid devletlerinin kurulusundan sonra bélgede tasavvuf
diigiincesinin de yayginlik kazandigi gozlemlenmektedir. Bu donemde cami ve
medreselere ilaveten zaviyeler de birer egitim kurumu olarak kabul gormiistiir.
Yetistirdigi insanlarla Avrupa devletlerinin misyonerlik faaliyetlerine kars1 bir set
olugturmaya gayret eden zaviyeler, putperest kabileler arasinda islami yaymada
oncelikli paya sahip olmuglardir. Giiney Sahra, Senegal, Mali, Nijer, Gana, Kenya
gibi bolgelerin islamlagmasinda biiyiik oranda sifiler, 6zellikle de Kadird, Sazeli,

Ticani ve Senisi tarikatlari rol almistir.

Magrib’de kurulan tekke ve zaviyeler ¢ok yonlii islev gormiis, sosyal
hayatin merkezinde konumlanmislardir. Magrib sifileri karizmatik sahsiyetler
olarak on plana ¢ikmis, siyasiler ve halk arasinda koprii gorevi goérmiislerdir.
Sadece bulunduklari cografyada degil Islam diinyasmin diger bdlgelerinde de
etkili olan stfiler, yetistirdikleri isimler ve olusturduklar1 diisiince yapilariyla
etkilerini her yerde hissettirmislerdir.

Magrib’in 6nde gelen karizmatik liderlerinden birisi de, bir¢ok tarikatin
diiglince yapisinin temel taglarini ingsa eden Abdiilaziz ed-Debbag’dir. Batili
aragtirmacilar tarafindan hakkinda yapilmig farkli tarzda caligmalar olsa da
Tiirk¢e olarak literatiiriimiizde onunla ilgili fazla ¢alisma bulunmamaktadir. Bu
makalede Abdiilaziz ed-Debbag’in hayati, tasavvufl diislince yapisi ve Magrib
tasavvuf diinyasina olan etkisi agiklanmaya caligilmistir.

1.Hayat1

Abdiilaziz b. Mes’id b. Ahmed ed-Debbag el-Haseni el-Bekri 1090/1679
yilinda Fas’ta dogmustur.? Tasavvufi diisiince yapismin ele alindig1 el-Ibriz

Ibrahim Harekat, “Magrib”, TDV Islam Ansiklopedisi, ¢. 27, Ankara, 2003, s. 314,315.
2 DIA, “Abdiilaziz Ed-Debbag,” TDV Islam Ansiklopedisi, c. 1, Ankara: 1988, s. 188; M.
Nazif Sahinoglu, “Abdiilaziz Ed-Debbag ve Bazi Tasavvufi Goriislerine Bir Bakis,”
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eserinde ariflerin bayraktari, Hak yolcularinin kutbu? olarak vasiflandirilmasina

ragmen hayati hakkinda kapsaml bir bilgi verilmemistir.

Abdiilaziz Debbag’in babasi Mes’ud ed-Debbag, fikih ilminde yiiksek
derecelere ulagmis*, zamanin velilerinden, giic ve himmet sahibi Seyyid el-Arabi
el-Festali (6. 1090/1679)’nin talebesidir.> Mes’ud ed-Debbag’1 ¢ok seven Seyyid
el-Arabi onu yegeni Fariha ile evlendirmis, onlara bir yiikk olmamasi igin
yegeninin ¢eyizini de tamamen kendisi iistlenmistir. Maddi durumlari iyi olmayan
aileye diigiinden sonra da yardimimi kesmemis ve Mes’ud ed-Debbag’a el-Udul
semtindeki diikkdnina gelmesini sdyleyerek ona her giin on iki mevzin®

vermistir.”

Ibriz’de Seyyid el-Arabi’nin, Abdiilaziz Debbag dogmadan 6nce riiyasinda
Peygamber (s.a.v.)’1 gordiigii ve Peygamber (s.a.v.)’in yegeninden dogacak olan
cocuk hakkinda Seyyid el-Arabi’ye bilgiler verdigi nakledilir.® Bu riiya
neticesinde Seyyid al-Arabi yegeni Fariha’ya dogacak olan ¢ocugun haberini,
isminin ne olacagini, cinsiyetini ve velayet babinda onun kadrinin ne derece
yiiksek olacagini haber vermistir.’

Mes’ud ed-Debbag’in vefat tarihiyle ilgili kesin bir bilgi mevcut degildir.
Ancak Abdiilaziz Debbag, Mansur b. Ahmed ile tanismasini anlatirken,
Mansur’un kendisine anne ve babasinin olup olmadigini sordugunu, kendisinin de
her ikisinin vefat ettigini sOyledigini aktarmistir. Mansur b. Ahmed ile
goriismesinin 1128'° yilinda meydana gelen biiyiik giines tutulmasindan bir ay
once gerceklestigi bilindiginden anne ve babasinin bu tarihten 6nce vefat ettigi
sOylenebilir. Annesi Fariha’nin vefatiyla ilgili olarak Debbag hicri 1111 senesini
gosterir ve annesinin vefatindan sonra babasinin bagka bir hanimla evlendigini
soyler.!!

Atatiirk Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler Dergisi, no. 17, Erzurum:
1989, s. 101.

3 Ahmed b. Miibarek, el-Ibriz min keldmi seyyidi Abdiilaziz ed-Debbdg, Mektebetii’l-
Asriyye, Beyrut: 2012, s. 7.

4 Kadi Ebii’l-Mehasin Yusuf b. Ismail b. Yusuf Safii Nebhani, Camiu keramati’l-evliya,

Markaz-e ahl-e Sunnat Barkat-e Raza, Hindistan: 2001, c. 2, s. 299.

Miibarek, el-Ibriz, s. 11.

Mevzin, o giinkii para birimine verilen isimdir.

Miibarek, el-Ibriz, s. 11.

Miibarek, el-Ibriz, s. 12.

Miibarek, el-Ibriz, s. 12.

10 Miibarek, el-Ibriz, s. 23.

I Miibarek, el-Ibriz, s. 404,405.

e o 9 o wn
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Abdiilaziz Debbag’in ¢ocukluk ve genglik yillar1 hakkinda da fazla bilgi
yoktur. Sadece bu yillarda dokumacilik yaptigi'2, serpus dokuyup motifler isledigi
bilinmektedir. ibriz’de daha bu yillarda kendisinden izhar olan cesitli kerametlere
yer verilmektedir. '3

Abdiilaziz ed-Debbag’in iki oglu, bir kiz1 ve dogmadan vefat eden bir

14 Biiyiik oglunun ismi Omer!® diger oglunun

bebeginin oldugu bilinmektedir.
ismi Seyyid Idris’tir. Seyyid Idris’in agir bir hastaliga yakalanmasi sonucu annesi
cok tiziilmiis, fakat ed-Debbag kesfte bulunarak bu hastaliktan dolay1 oglunun
vefat etmeyecegini ve iyilesecegini sdylemis, nitekim dyle de olmustur. Kizinin
ismi ise Fatima’dir.' Oglu Seyyid Idris igin anlattigimiz olaym aynisi1 kiz1 igin
de nakledilmektedir. Ayn1 durum ikisinin de basina gelmis midir yoksa rivayet

farklilig1 midir net olarak bilinmemektedir.

1132/1720 yilinda 41 yasinda vefat eden Abdiilaziz ed-Debbag’in nasil
vefat ettigine dair kaynaklardan elimize ulasan bir bilgi mevcut degildir.!” Kabri
bugiin Merakes’te bulunmaktadir. '®

2.El-ibriz
Arapca kokenli olan Ibriz  kelimesi “saf, halis” anlaminda

kullanilmaktadir. Sozliiklere bakildiginda genelde altinin sifat1 olarak %) Cad
(som altin) seklinde kullanildig gériilmektedir.!® Kelimenin kokeni 52 fiilinden

12 Miibarek, el-Ibriz, s. 23.

Abdiilaziz ed-Debbag, Muhammed b. Omer ed-Dilay adinda bir zatin yaninda dokumacilik

yapip serpus motiflemistir. Bu zat hacca gidince Abdiilkadir adinda bir bagka kimsenin

yaninda hizmet etmeye baglamistir. Bir giin serpuslardan birini eline alarak iizerine: “Bir
ve essiz, ortagl bulunmayan Allah’a hamdolsun. Efendimiz Muhammed b. Omer bugiin

Allah’a yoneldi. Bunu sdyledi ve yazdi: Abdiilaziz b. Mes’ud ed-Debbag. Hicri 1118

yilinda. Cenab-1 Hak ona liitfuyla muamelede bulunsun. Amin!” yazmustir. Ustas1 ne

yazdigmi merak edip serpusa bakmis ve Muhammed b. Omer’in vefat ettigini anlamustir.

Gergekten de hacilar dondiigiinde onlara Muhammed b. Omer’in durumu sorulmus ve

Abdiilaziz ed-Debbag’in serpusa isledigi tarihte Hicaz’da vefat ettigi anlasilmistir.

(Miibarek, el-Ibriz, s. 54).

14 Miibarek, el-Ibriz, s. 53.

15 Miibarek, el-Ibriz, s. 405.

16 Miibarek, el-Ibriz, s. 32.

17" DIA, “Abdiilaziz ed-Debbag,” s. 188.

18 {smail Hakk: Goksoy, Islam Tarihi Gezi Notlart (Endiiliis, Kibris, Balkanlar, Fas,Iran,
Hindistan, Ozbekistan ve Kudiis) (Istanbul: Hiperyaym, 2019), 165.

19 Ebi Bekr Muhammed b. el-Hasan el-Ezdi el-Basri ibn Diireyd, Cemheretii’I-luga, Dar’ul-
[lm’il- Melayin, tahk. Remzi Miinir Baalbeki, Beyrut: 1987, c.2, s. 1193; Muhammed
Murteza ez-Zebidi, Tacu’l-arus min cevahiri’l-kamus, Daru’l-Hidaye, c. 15, s. 23; Ruhi
Baalbeki, el-Mevrid, Darii’l-Ilm li’l-Melayin, Beyrut: 1995, s. 23.
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gelmektedir, bastaki hemze ve ortadaki ya zaiddir.?” Ahmed b. Miibarek hem ele
alinan konularin hem de konularimn iglenis seklinin degerini gostermek agisindan

kitaba bu ismi vermeyi uygun gérmiistiir.?!

Elimizde Abdiilaziz ed-Debbag’in kaleminden ¢ikan herhangi bir eser
bulunmamaktadir. Onun hakkinda bilgilerimizin ¢ogunu miiridi Ahmed b.
Miibarek’in kaleme almis oldugu el-/briz adli eser olusturur. Ahmed b. Miibarek
zaman igerisinde seyhine sordugu sorularin cevaplarini, ondan duydugu
hikmetleri ve onun hayatina dair baz1 kesitleri not etmis ve bunlari kitap halinde
okuyucularin istifadesine sunmustur. Kitapta Ahmed b. Miibarek, seyhinin
goriislerinin yani sira bazi konularda kendi goriiglerini de ilave etmis, bu

diislincelerini ayet, hadis ve islam alimlerinin goriisleriyle desteklemistir.

Ug béliimden olusan el-Ibriz’in? ilk boliimiinde Abdiilaziz Debbag’n
dogumundan 6nce yasanan hallerden, onunla alakali olarak gerceklesen bazi

Axo

kerametlerden ve Debbag’in faziletlerinden bahsedilmistir.

Ikinci béliimde Debbag’in veldyet makamma ulasmasi, seyh arayisi,
karsilastig1 ve tanistigi miibarek sahsiyetler, Hizirla karsilasmasi ve ondan vird

almasi, kendisine fethin ulasmasi konular1 incelenmistir.

Ucgiincii boliimde Debbag’in kerametlerinden ve tasavvufi konulara dair
goriislerinden bahsedilmektedir. Ozellikle bu boliimde konular agiklanirken
Debbag’in iimmi olduguna sik stk vurgu yapilmaktadir. Ugiincii bdliim kendi
icerisinde on iki boliime ayrilir. Bu bdliimlerin ilkinde Debbag’in kendisine
sorulan bazi hadisler hakkinda yapti1 yorumlar,? niibiivvet, ruh, ilim, risilet gibi
konularda yaptig1 aciklamalar aktarilmaktadir. ikinci boliimde Debbag’in bazi
ayetlere getirmis oldugu yorumlar ve Hurlif-u Mukatta’lar konu edilmektedir.
Ozellikle Siiryanice kelime kokenlerine dayanarak bu ayetlere yaptigi yorumlar

dikkat cekici niteliktedir. Siiryanicenin 6nemi, nerelerde kullanildigi, bu dili

20 Ebii’]-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari ibn Manzur, Lisdnii’l-Arab, Déru
Sadr, Beyrut: 1414, c. 5,s. 311.

21 Celal Yildirim, el-Ibriz, Seriat-Tarikat-Marifet-Hakikat, Demir Kitabevi, Istanbul: 2014, c.

I,s. 11

Bulabildigimiz yazma niisha eksik oldugu ve tam bir yazma niishaya ulagamadigimiz i¢in

bolimlerde farkliliklar gozlenebilir. Bu ayrimi g¢alismamizda esas aldigimiz Beyrut

baskisina gore yapilmustir.

Ibriz’de gegen bu hadislerle ilgili Ali Karakas tarafindan bir makale kaleme alinmustir. Bkz:

Ali Karakas, “Abdiilaziz Debbag ve El-Ibriz Adli Eserinde Hadis Ornekleri”, Turkish

Studies = Tiirkoloji Arastirmalari: International Periodical for the Languages, Literature

and History of Turkish or Turkic, Ankara: 2018, c:13, say1:2, s. 477-489.

22

23
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kimlerin bildigi ayr1 ayri incelenen konulardir. Ugiincii béliimde kullarin
zatlarindaki karanlik, makam igin ilim tahsil eden kimsenin durumu, tiirbelere
gosterilen hiirmet, kulu Allah’tan uzaklastiran sebepler, giinah ¢esitleri ve cezalari
islenmektedir. Dordiincii boliimde Salihlerin divani, besinci boliimde Debbag’in
celiskili konulara getirdigi agiklamalar ele alinmaktadir. Altinc1 boliim terbiye
seyhinin 6zelliklerinin anlatildigi kisimdir, ayrica bu boliimde zikrin yararlari,
esma-i hiisnd ve hakkinda sdylenen giizel sozler nakledilmektedir. Yedinci
boliimde seyhlerin bazilarinin sdzlerinin zor anlagilmasi, bunlara getirilen
aciklamalar, Tayy-i zaman, Tayy-i mekan ve bunlar hakkinda cesitli goriisler
nakledilirken, sekizinci bolimde Hz. Adem’in yaratihsi, Peygamber Efendimiz
(s.a.v.)’den oOnce diinyaya gelmesi ve yaratilisgindaki giizellik konulart
incelenmektedir. Dokuzuncu bolim feth’in tanimini, ¢esitlerini, zulmani ve
nurani feth arasindaki farki, filozoflarin durumunu igerir. Onuncu boliim berzah
alemi ve sifatlarinin, ruh’un oradaki konumunun ayrintili bir sekilde ele alindig:
boliimdiir. On birinci boliim cenneti, on ikinci ve son boliim ise cehennemi,

sifatlarini, cehennemde insanlarin ve cinlerin durumunu anlatir.

El-ibriz hakkinda elimizde hazirlanmis ¢ok fazla calisma yoktur.
Miistesriklerin bu konu iizerine daha fazla egildigi goze ¢arpmaktadir. Bernd
Radtke “Sufism in The 18th Century: An Attempt At a Provisional Appraisa”
isimli  makalesinde el-Ibriz’in  iceriginden ve etkisinden  Svgiiyle
bahsetmektedir.’* “Kritik am Neo-Sufismus” isimli makalesinde ise Radtke, el-
Ibriz’in Araplarin son zaman stfizmi iizerinde biiyiik bir etki yaptigim ve iizerinde
daha fazla calisilmas1 gereken bir eser oldugunu soyler.?® Ictihad ve Neo-Sufizm
konularin1 ele aldig1 makalesinde ise el-ibriz’i Neo-Sufizm’in kutsal kitabi2°
olarak nitelemektedir.

El-Ibriz’in ulasabildigimiz ilk baskis1 1316 tarihinde, Misir’da, El-
Matbaatu’l Mimniye’de tas baski olarak basilmistir. Kitabin hamiginde Sa’rani (6.
973/1565)’ye ait “Diirerii’l-gavvas ala fetiva Seyyidi Ali el-Havvds” ve “el-
Cevdhir ve’d-diirer” isimli eserler bulunmaktadir. Giiniimiize kadar eser Arapga

24 Bernd Radtke, Sufism In The 18th Century: An Attempt At a Provisional Appraisa, Die Welt
Des Islams, say1: 36, Leiden E.J.Brill: 1996, s. 326-364.

25 Bernd Radtke, Ictihad ve Neo-Sufizm, Huriye Mart1 (¢ev.), Din Bilimleri Akademik
Arastirma Dergisi, Samsun: 2009, c. 9, say1: 3, s. 269.

26 Bernd Radtke, Neo- Sufizm Elestirisi, Yusuf Oztel (cev.), Uludag Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Bursa: 2009, c. 18. say1: 2, s. 365.
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olarak gesitli yayin evleri tarafindan basilmgtir. Son baskilar1 2010°da Beyrut?’

ve Kahire?® ‘de yayinlanmustir.

Bir yazma niisha Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kitapligi
Koleksiyonu, Osman Ergin Tiirkge Yazmalar1 boliimiinde, 42 arsiv numarastyla
rik’a hatli sekilde bulunmaktadir. Bir diger niisha Osmanlica olarak Milli
Kiitiiphane Yazmalar Koleksiyonunda, 06 Mil Yz A 5580 arsiv numarasinda ve
talik hatla yazilmis sekilde yer alir. Fakat bu yazma, eserin tamamini ihtiva etmez,

sadece niibiivvetin vasiflar1 ve huruf-u mukattaa kismlari tercime edilmistir.

Eserin Fransizca terciimesini Zakia Zouanat 2001 yilinda Paroles d’or:

Kitdb al-Ibriz*° ismiyle yaymlamistir.,

Ingilizce cevirisini ise John O’Kane ve Bernd Radtke, Pure gold from the
words of sayyidi ‘abd al-Aziz al-Dabbdgh®’ Boston’da yaym hayatina
kazandirmistir.

Eserin Abdullah Arig, H. Mehmet Yeniler?!' ve Celal Y1ldirim?3? tarafindan
nesredilen Tiirkge baskilar1 mevcuttur. Abdullah Ang terclimesi tek cilt olarak
hazirlanmis, eserin tamami degil bazi boliimleri ¢evrilmistir. Kitabin 6n sdziinde
Mehmet Zahit Kotku’nun ismi vardir ancak 13.02.1997 tarihli Antalya
konugmasinda Prof. Dr. Mahmud Esad Cosan o 6nsozii yazan kiginin Mehmed
Zahid Kotku degil Gokhan Evliydoglu oldugunu dile getirir.** Celal Yildirim’in
yapmis oldugu terciime iki ciltten olugan tam metin tercimesidir.

3.Tarikat1

Ebii’l-Hasan es-Sazeli’ye (6. 656/1258) nisbet edilen Sazeliyye tarikatina
mensup olan Abdiilaziz ed-Debbag, bu tarikatin Hiziriyye kolunun kurucusu

27 Ebii’l-Abbas Ahmed b. Miibarek b. Muhammed ss-Sicilmasi, E/-Ibriz. thk. Asim Ibrahim
el-Keyyali, Darii’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut: 2010.

28 Ebii’l-Abbas Ahmed b. Miibarek b. Muhammed es-Sicilmasi,, E/-Ibriz, thk. Ahmed Ferid
el-Mezidi, Darii’l-Afaki’l-Arabiyye, Kahire: 2010.

2% Abd al-Aziz ad-Dabbagh,. Paroles d’or: Kitdb al Ibriz, Zakia Zouanat (gev.), le Relié,
Paris: 2001.

30 John O’Kane ve Bernd Radtke, Pure Gold From The Words Of Sayvidi ‘abd al-Aziz al-
Dabbdgh, Leiden, Boston: 2007.

31 Abdiilaziz b. Mes’id b. Ahmed Debbéag Haseni Bekri, Kitabii 'I-Ibriz, Ahmed ibn Miibarek
(tahk.), Abdullah Arig, H. Mehmet Yeniler (gev.), Bahar Yayinevi, istanbul: 1969.

32 Abdiilaziz b. Mes’(d b. Ahmed Debbag Haseni Bekri, el-Ibriz: Seriat-Tarikat Marifet-

Hakikat, Celal Yildirim (gev.), Demir Kitabevi, II Cilt, Istanbul: 1979.

Emperyalizm Tarih Boyunca Tasavvuftan Korkmustur,

www.mecmerkezi.org/WebTV/48/Sayfalar/128/Iletisim/Uye-Kayit.aspx, (erisim:

21.03.2020)

33
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olarak bilinmektedir. Saziliyye dncelikli olarak Kahire, Tunus, Iskenderiye gibi
sehir merkezlerinde yayginlasmis, daha sonra kirsal kesimlere dogru agilim
gostermigtir. Seyhlere bagl olarak genis halk topluluklar ve ulema {izerinde etkili
olan tarikat zamanla Hint alt kitasinda, Malezya, Endonezya, Afrika, Avrupa ve
Balkanlarda yaygin bir sekilde miintesib edinmistir. Bu bolgelerin yaninda
Arabistan’in kuzeyi, Suriye ve Yemen’de yaygin bir sdhrete sahip olmustur.
Yemen’in kuzey bdlgesindeki yaygin inanisa gore Sazeli bu bolgede koruyucu bir
velidir. Bolgenin giineyindeki sohretine gore ise bu bolgede kahve liretimini
tesvik eden kisidir. Bu sebeple Sazeli kahvecilerin piri olarak bilinir. 3* Sazeliyye
Osmanliya son donemlerinde Seyh Muhammed Zafir el-Medeni (6. 1321/1903)
vasitastyla gelmigtir. II. Abdiilhamid Han (6. 1918) Seyh Zafir’e intisap etmis*,
onun i¢in Besiktag’ta Ertugrul Tekkesi olarak da bilinen tekkeyi yaptirmus,
tekkenin zengin bir vakif gelirine sahip olmasini temin etmis, kendisi de sik sik
buradaki ayinlere katilmigtir. 3

Giliniimiizde  Sazelilik, fazlaca miintesibi bulunan ve batili
arastirmacilarin ilgi gosterdigi tarikatlardandir. Séazeli seyhlerinin gayretleriyle
Miisliiman olan batililarin sayisi da azimsanamayacak kadar fazladir.’’
Avrupa’daki ilk entelektiiel Sazelilerden birisi Isveg asilli ressam Gustaf Agelii
(6. 1917)’dir. Tarikata intisap ettikten sonra Abdiilhadi ismini alan Aglii, bnii’l
Arabi (6. 638/1240)’nin diisiincelerini ve eserlerini nesretmek icin Mecelletii n-
Ndadi isimli bir dergi c¢ikarmis ve bu derginin isleriyle bizzat kendisi
ilgilenmistir.?® Bir bagka onemli isim Rene Guénon (Abdiilvahid Yahya (6.
1951))’dur. Guénon yaptig1 caligmalarla batida bir ekol haline gelmis,
diistincelerini benimseyen grup Guénonioen’lar olarak meshur olmustur.’® Bu
isimlerin yant sira, lan Dallas (Abdiilkadir Stfi (6. 1930)), Martin Lings
(Siraciiddin Ebubekir (6. 2005)), Mustafa (Michel) Valsan (6. 1974), Frithjof
Schuon (isa Nureddin (6. 1998), Titus (Ibrahim) Bruckhard (6. 1992), Leo Schaya
(6. 1985) gibi sahsiyetler de batidaki entelektiiel Sazeliler arasinda gosterilebilir.

3 Ahmet Murat Ozel, “ Sazeliyye”, TDV Isldm Ansiklopedisi, 38, Istanbul:2010, s. 386.

35 Hasan Kamil Y1lmaz, Anahatlariyla Tasavvuf've Tarikatler, Ensar Nesriyat, Istanbul: 2004,
s. 253; Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, Dergah yay., Istanbul: 2013, s. 237.

36 QOgzel, “Sazeliyye”, s. 387.

37 Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, s. 163

3 Mustafa Salim Giiven, Ebu’ I- Hasan Sazili ve Saziliyye, (Yaymlanmamis Doktora Tezi),

Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul: 1999, s. 397.

Ismail Kara, “René Guénon’un Eserleri ve Fikirleri Uzerine Mustafa Tahrali ile Bir

Konusma”, Tasavvuf: Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi (Prof. Dr. Mustafa Tahrali’ya

Armagan), Istanbul: 2010, c. 11, say1: 25, s. 94.
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Yiiziin {izerindeki alt koluyla islam diinyasinda yaygin tarikatlar arasinda
yer alan Sazeliyye’nin en meshur kollarindan birisi Abdiilaziz ed-Debbag’a nispet
edilen Hiziriyye’dir. Ibriz’de anlatildigina gore, Debbag her Cuma Seyyid Ali b.
Harzehem’in tiirbesinde, tlirbedarla birlikte kaside-i biirde okumaktadir. Bir giin
tiirbenin bahgesinde bir adam gormiis, onun kesf ehli oldugunu anlamig ve ondan
vird istemistir. Basta vird vermeye yanagmayan sahis, onu duymazliktan gelmis,
fakat daha sonra virdi terk etmeyecegine dair sz verirse Debbag’a vird
verebilecegini sdylemistir. Bunun {izerine Debbag kendisine sdz vermis ve o
zattan giinde 7000 defa okunacak su virdi almigtir: « e G 2esa B olag b aglll
5 AY) Ja Laal) 8 Al de (0 dese Bdaw G 5 (S aea) A Aradan hayli zaman gegtikten
sonra tiirbedar Seyyid Omer vefat etmek iizereyken Debbag’a kendisine vird
veren kisinin Hizir oldugunu sdylemis ve bu olaydan sonra Debbag’in yolu
Hiziriyye olarak anilmustir.*0

4.Tasavvufi Diisiince Yapisi

Abdiilaziz ed-Debbag’in diislince yapisina gore herkesin tarikat yoluna
girmesi ve bu yolda ilerlemesi miimkiin degildir. Bu, kisinin kabiliyet ve meyline
gore segmesi gereken bir yoldur.*! Miirid olmaya kabiliyeti oldugunu anlayan kisi
ise dncelikle kendisine bir miirsid bulmalidir. Miirid i¢in dogru seyhi bulmak zor
degildir zira Debbag’a gore miirid ve miirsidin ruhlar elest bezminde tanigsmig ve
asinalik kazanmgtir.*> Miirid eger asil seyhine degil de baska bir miirside gitse
dahi ilerleyen vakitte asil miirsidi karsisina ¢1ktig1 zaman onu tanir ve ona déner.*3
Ulagilan miirsidin gérevi miiride dogru yolu gdstermek, onun gonliindeki korku
ve endiseleri gidermektir. Miiridin insan-1 kamil olabilmek i¢in ¢iktig1 yolda
miirgid ona yardimct olur. Miiride fetihler vaki olduktan sonra dogru yoldan

sapmamasl i¢in ona yol gosterir.**

Miirid miirsidini buldugu zaman manevi gelisimi i¢in her dedigini
yapmali, soziinden ¢itkmamalidir. Bu ise ancak sevgi ve muhabbetin
ziyadelesmesiyle miimkiindiir. Debbag’a goére miiridin sevgisi kuvvetlendikce
seyhini kendine dogru ¢eker, dyle ki seyh miiridiyle beraber miiridin zatinda sakin
olur. Bu durumda miirid fena fi’s-seyh durumuna gelmis demektir. Boylece
miiridin zat1 seyhinin meskeni olur. Herkes nasil kendi meskenini siislerse seyh

40 Debbag, el-Ibriz, s. 19.

4 Debbag, el-Ibriz, s. 315.
42 Debbag, el-Ibriz, s. 240.
4 Debbag, el-Ibriz, s. 358.
4 Debbag, el-Ibriz, s. 21,22.
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de miiridin zatinda sakin olunca, tesiri onda belirginlesir ve onu siisler.* Miiridin
zatinda sakin olan seyh onu kendi usullerince terbiye eder. Terbiyeden maksat,
zat1 durulamak, onu bdnlikkten ve gevseklikten temizlemek, sirr1 tasiyacak

46

duruma getirip kemal mertebesine eristirmektir.*® Miirsid bu terbiyeyi

sohbetlerle, vird ve zikirlerle yapar.

Debbag’a gore zikir, zati temizleyen unsurdur, zikrin zat iizerinde
ibadetten daha ¢ok agirligi vardir. Burada kastedilen zat habis olan zattir. Habis
olan zat karanlikla sulanmistir. Zikir o habis zata nir serbetini igirmek ister ancak
icindeki karanliktan dolay1 zat o niru kabul etmez. Karanlik, zat1 asil tabiatindan
geri dondiirmek, onu yoldan ¢ikarmak i¢in ugragir.’” Zikrinde daim olan kimse

karanlig1 zatindan atar ve niira kavusur.

Zikirle temizlenen kimse onun lezzetiyle diinyalik seylerin arzusundan
vazgecer. Debbag insanlarin en aptalini, yikilip yok olan seye kendini siki sikiya
baglayan, diinyaya ve ondaki nesnelere baglanip kalan kimse olarak tanimlar. Ona
gore insanlarm en akillis ise kendini yok olmayacak, hep var olacak olan varliga
yani Allah’a sik1 sikiya baglayan kimsedir. Ciinkii yok olacak olan, kendini baki
olana baglayip o yolda 6liirse, fani olan baki olmus demektir.*® Ancak insanin
diinyadan bagini koparmasi ¢ok kolay bir hadise degildir. Kisi ne kadar diinyadan
uzaklasmak istese de onu diinyaya c¢eken, ev yapmasina, aga¢ dikmesine, mal
toplamasina neden olan bir sey vardir, bu insanin viicudundaki kandir. Kan, zati
aslt olan topraga dogru ceker ve zat bu kan ile fani olan seylere dogru meyil
gosterir. Her zaman bu meyil igerisinde bulunur ki bu gaflettir. Bu gaflet aym
zamanda Allah’tan mahcup bulunmanin da nedenidir. Debbag: “eger bu kan
viicutta bulunmasaydi insan fani olan higbir seye meyletmezdi” der.*

Diinyadan meylini koparamayan insan onun kendisine karsi hazirladigi
tuzaklara dikkat etmelidir. Bu tuzaklardan kurtulmak ¢ok kolay degildir. Miirsidin
yardimi ve benlikten siyrilip Allah’a tevekkiil etmek bu noktada 6nemli bir rol
oynar. Debbag’a gore eger bir kimse bir olaya kars1 tedbir alir, ona giivenir ve
Allah’tan yiiz ¢evirirse helak olur. Onun helaki de tedbirinde gizlenmistir. Kendi
aldig1 tedbirlere glivenen kimse, onlarla bir amaca ulagmaya gayret eder ve bunun
i¢in biitiin giiclinii harcar. Tedbirine o kadar sarilmistir ki Allah’tan gaflete diiser

45 Debbag, el-Ibriz, s. 323.
4 Debbag, el-Ibriz, s. 309.
47 Debbag, el-Ibriz, s. 383.
48 Debbag, el-Ibriz, s. 283.
49 Debbag, el-ibriz, s. 293.
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ve bundan dolay1 Allah o kimseyi nefsiyle bas basa birakir. Tedbir alan kisi
soguktan ve sicaktan etkilenir, viicudundaki yaralar ona zarar verir.>® Eger bu
kimse Allah’tan yiiz ¢evirmezse, Allah onu huzurundan kovmaz. Bu sayede o kisi
higbir seyden {iziintii duymaz, isterse {i¢ u¢lu demir diken iizerinde ya da sivri
sisler lizerinde yiriistin higbir seyden ac1 hissetmez ve zarar gérmez.>!

Debbag’a gore tevekkiiliin dogru anlagilmasi 6nemli bir mevzudur.
Tevekkiil eden kimse hicbir fiil yapmadan her seyi Allah’tan bekleyen kimse
degildir, kulun gayreti de tevekkiilde 6nemli rol oynar. Debbag bu durumu elinde
keskiil bulunan bir dilenci 6rnegiyle agiklar. Dilenci elindeki keskiilii uzatip bir
seyler istemedik¢e Allah ona rizik vermez. Sebeplere basvurup keskiilii uzatinca
da layik oldugu miktarda nimetle riziklandirilir.>?

Abdiilaziz ed-Debbag in tasavvuf diisiince sisteminin i¢erisinde en dikkat
¢ekici noktalardan birisi Nir-1 Muhammedi goriisiidiir. Debbag, Allah’in ilk
yarattig1 seyin Hz. Peygamber’in (s.a.v.) niiru oldugunu, sonra onun nurundan
kalemin, yetmis hicabin ve meleklerin yaratildigini, onlardan sonra levh, levh
heniiz kemalini bulmadan ars, ruhlar, cennet ve berzahin yaratilmis oldugunu

soyler.>?

Arsin biiyiik bir yakuttan meydana geldigini s6yleyen Debbag, bu bilyiik
yakutun tam ortasinda yumurtaya benzer beyaz renkte bir cevherin oldugunu
sOyler. Bu cevherin de Peygamber Efendimizin (s.a.v.) nuruyla yedi defa
sulandigimi belirten Debbag daha sonra o cevherin akmaya basladigini, su haline
doniistiigiinii ve yakuttan olan arsin dibine dogru indigini belirtir. Ona goére daha
sonra bu nirdan ars’1 tasiyan sekiz melek yaratilmistir. Bu melekler o niirun
safasindan meydana gelmistir. Geriye kalandan ise riizgar yaratilmigtir. Allah bu
rlizgara suyun altina girmesini ve onu tagimasini emretmis, boylece riizgar suyu
tagimaya baglamis ve onda bir sogukluk olusturmustur. Su tekrar eski haline
donmek istese de riizgar buna izin vermemistir. Donmus taraflarini ¢atlatmaya
baglamis ve bu ¢atlaklardan kendine has bir koku gelmeye baslamustir. Catlaklar
¢ogalinca yedi cihete gitmeye yiiz tutmus, yedi yere dogru yonelmistir. Bundan
da yer kiire meydana gelmistir.>* Bu sayilanlardan baska Allah yeryiiziindeki ve
gokyliziindeki melekleri, ruhlar1 ve cennetin bir boliimii hari¢ geri kalanini,

50 Debbag, el-Ibriz, s. 315.
51 Debbag, el-Ibriz, s. 283.
52 Debbag, el-Ibriz, s. 267.
53 Debbag, el-Ibriz, s. 392.
54 Debbag, el-Ibriz, s. 294.
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berzah aleminin iist yarisim Restilullah’m nurundan yaratmigtir.’> Adem
peygamber diinyaya indigi zaman agaglarin meyvelerinin olgunlasmadan
dokiildiigiinii soyleyen Debbag, Allah’in meyvelerin dokiilmemesi i¢in agaglari
Restlullah’in nuruyla suladigini belirtir. >

Islam diisiincesindeki bazi soyut kavramlar1 somutlastirarak anlatmasi
Debbag’in diisiince yapisi icerisinde dikkat ¢ceken bir baska konudur. Ornegin
Debbag berzahi, alt kismindan dar, yukari ¢ikildikca genisleyen ve zirvesine
ulasinca iizerinde fener kubbesine benzer bir kubbe bulunan dlem diye tarif eder.
Agactan yapilmis bir dibegi de 6rnek olarak sunar, nitekim o dibegin alt1 dar, iist
tarafa dogru genisleyen bir yapis1 vardir. Biiyiikce bir dibegin iizerine fener
konuldugu zaman berzah alemine benzeyecegini aktarir. Berzah aleminin bu en
ist kisminda Restlullah’in (s.a.v.) ruh-1 serifleri, esleri, kizlari, zamanindaki
nesli, ondan sonra da onun soyundan hak {izere gelip gecenler ve dort halifenin
ruhlart bulunmaktadir. Ayrica Res@lullah’in huzurunda Allah yolunda sehit
olanlarin, Restilullah’a varis olan kdmil velilerin ruhlar1 da bu kisimdadir. >’

Berzah aleminin her tarafinda delikler bulundugunu sdyleyen Debbag, bu
deliklerde ruhlarin bulunduguna dikkat ¢eker. Adem (a.s.) yaratilmadan 6nce de
bu deliklerin var oldugunu, Adem (a.s.)’in ruhu berzahtan inip zatina girince
oradaki yerinin bos kaldigini sdyler. Bunun gibi yeryiiziine inip bir bedene giren
her ruhun yeri bos kalmaktadir. Oliimden sonra ruh geri dondiigii vakit farkli bir
delige girer. Eger miimin ise daha giizel bir mevkiye, kafir ise daha asag1 bir
mevkiye doner. Bos kalan delikler Allah’in yaratmis oldugu bir takim mahliklarla
bayindir hale gelir. Bu deliklerden biitiin ruhlar ayrildig1 ve orada hi¢ ruh
kalmadig1 zaman kiyametin kopmak {lizere oldugu anlagilabilir. Berzah alemine
bakan bir kimsenin oradan ruhlarin ayrilip ayrilmadigini gorebilecegini belirten
Debbag, biitiin ruhlarin oradan ayrildigini goren kimsenin kiyametin vaktinin
geldigini de anlayacagini savunur. Ona gore Restlullah Efendimiz ve yedi kutup
bu vakti bilmektedir. Debbag kendisine soruldugu zaman Restilullah’in kiyamet
saatini bilmiyorum demesinin sebebi o esnada ortaya ¢ikan farkli bir durumdan
dolay1 oldugunu ifade eder ama bu durumun ne oldugunu agiklamaz.>®

55 Debbag, el-Ibriz, s. 295.
56 Debbag, el-Ibriz, s. 394.
57 Debbag, el-Ibriz, s. 471.
58 Debbag, el-Ibriz, s. 473.
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Berzah aleminin ruhlar gelmeden &nce karanlik bir konumda oldugunu,
Adem babamiz ve diger ruhlar geldikge oranin aydinlanmaya basladigim belirten
Debbag, berzah’in en karanlik yerinin de kafirlerin ruhlarinin bulundugu en alt
boélme oldugunu belirtir. Debag en alt bolgenin karanlik olmasinin sebebini oraya
yerlesen kafirlerin ruhlarinin karanlik olmasindan kaynaklandigini séyler. Burada
bulunan kéafirler cehenneme dogru dal budak salmis ve sanki cehennemdeymis
gibi bir hal almislardir. Miimin kimselerin bulundugu béliimde ise tam tersi bir
durum s6z konusudur, onlar cennete dogru sarkmislar ve cennet nimetlerinden

faydalanir sekilde bir hal almiglardir. >

Debbag’n berzah tarifinin italyan sair Dante (6. 1321)’nin [lahi
Komedya’sindaki cehennem tasviri ile bazi benzerlikler gdstermesi dikkat
¢ekicidir. Dante koni seklindeki cehennemi dokuz katli olarak betimler, koninin
ucu diinyanin merkezine dogru iner ve derinlere indik¢e daralir. Kisinin hangi
katta kalacagi giinahlarina baglidir. Dante’nin cehennem tasvirlerine bakildiginda
onlarda da Debbag’in berzah tarifiyle benzer sekilde deliklerin oldugu ve buradan
sarkan insanlarin oldugu goéze ¢arpar. Dante’nin ilk eserlerinden itibaren bazi
Islam 4alim ve filozoflarindan etkiler tasidigi ve onlarm birtakim fikirlerini
tekrarladigi ileri siiriilmiis, bunun iizerine ¢esitli caligmalar yapilmigtir. Dante ve
Debag arasinda nasil bir etkilesim oldugu, bu tasvirlerin sadece bagimsiz bir
benzerlik mi yoksa denildigi gibi ayn1 diisiincelerden esinlenerek yapilmis iki
farkli tasvir mi oldugu ayr1 bir ¢aligma konusudur.

Debbag’in somutlagtirarak anlattigi bir baska kavram ise “melek’tir.
Debbag melekleri su sekilde tarif eder: Her melegin zatinda bes bas bulunur. Her
basin sagi, solu, alt1 ve {istii bulunur. Her bagin iist boliimiinde dokuz agiz vardir.
Her agizda iig, bes veya yedi dil bulunur. Melek bir s6z soylediginde sesi biitiin
bu dillerden ¢ikar. Melegin zat1 saf nurdandir, ona his ve akil verilmistir. Bu akil
sayesinde Allah’1 taniyip bilir. Melek ilk yaratildiginda da kendisine fetih
yapilmistir dolayistyla dogustan gelen bilgileri vardir.®

Netice itibariyle diyebiliriz ki, Debbag yaygin tasavvuf diisiince sistemini
kabul etmekle beraber bazi konularda kendine has fakli diisiincelerini de dile
getirmekten ¢ekinmemistir. Tarikat, zikir, miirid ve miirsidin gorevleri gibi temel
meselelerde diger sifilerle ayn1 dogrultuda ilerleyen Debbag, berzah alemi ve
melekler gibi soyut kavramlar1 kendine has bir islupla somutlastirarak ifade

> Debbag, el-lbriz, s. 473,474,
%0 Debbag, el-Ibriz, s. 230.
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etmeyi tercih etmis ve farkli bir yol izlemistir. Ozellikle Ndr-1 Muhammedi
kavrami {izerinde yogunlasan Debbag, bu konudaki goriisleri vasitasiyla Magrib
tasavvufu iizerinde derin izler birakmuistir.

5.Etki Sahasi

Abdiilaziz ed-Debbag sahip oldugu tasavvuf diigiincesiyle gerek kendi
zamani ve gerekse kendinden sonraki devirlerde etkileyici bir isim olarak dikkat
cekmektedir. Ozellikle Nir-1 Muhammedi anlayisi, kAmil veli’nin Peygamber
(s.a.v.) ile siirekli irtibat halinde olmas, biitiin mezhepler uygulamadan kaldirilsa
bile bu daimi irtibat sayesinde seriatt neredeyse tamamiyla yeniden
canlandirmaya muktedir olmas1 diisiincesi birgok stfiyi etkilemis ve onun Neo-
Sufizm’in kurucusu olarak adlandirilmasina neden olmustur.

Etkiledigi sahislar arasinda en dikkat ¢eken isimler sunlardir; Ticaniyye
tarikatinin kurucusu Ahmed b. Muhammed et-Ticani (6. 1230/1815), Idrisiyye
tarikatiin kendisine nispet edildigi Ahmed b. idris (6. 1253/1837), Ahmed b.
Idris’in bas miiridi olan ve Hatmiye tarikatinin kurucusu, Muhammed Osman el-
Mirgani (6. 1268/1852), Senisiyye tarikatinin kurucusu Muhammed b. Ali es-
Sendsi (6. 1276/1859).

5.1. Ahmed b. Muhammed Ticani

Ebii’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Muhtar b. Salim et-Ticani
1150/1737-8 yilinda Cezdyir'in Aynimazi kasabasinda diinyaya gelmistir.¢!
Ticani kendisinin serif oldugunu ve soy kiitiigiiniin Hz. Hasan’a uzandigini, ayni
zamanda Magrib sultanlarindan Mevlay idris’in soyundan geldigini sdylemistir.
Bunlardan dolay1 kendisi, Ahmed b. Muhammed et-Ticani el-Haseni el-Idrisi
nisbesiyle de anilmistir. Babasi entelektiiel bir kisilige sahip olan Muhammed
Muhtar b. Ahmed b. Mahmud b. Salim’dir. Annesi hakkinda fazla bilgi
bulunmamaktadir. Ticani on alt1 yasindayken, anne babasinin taun hastaligindan
dolay1 vefat ettikleri bilinmektedir. %>

Yedi yasinda Kur’an egitimine baslayan Ticani, Muhtasar-1 Halil,
Kuseyri Risalesi, Ahderi’nin Mukaddimesi izerine calismigtir. Fes’te hadis ilmi
iizerine de ¢alismalar yiirlitmiis burada Kadiriyye ve Nasiriyye tarikatlarina

61 Kadir Ozkédse, “Ahmed b. Muhammed Ticani”, TDV Islam Ansiklopedisi, c. 41, Istanbul,
2012, s. 130.

Jamil M. Abun Nasr, The Tijaniyyva (Son Donem Tasavvuf Akimlarindan Ticaniyye ve
Tekriir Hareketi), trc. Kadir Ozkose, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara: 2000, s.
16,17.
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intisap etmistir. ® Fes’ten ayrildiktan sonra Sahra’ya gegen Ticani burada Azvavi
Zaviyesi mukaddemi Mahmud b. Abdirrahman vesilesiyle Halvetiyye’ye
intisabin1 gerceklestirmistir. 4

Sevval 1187 / Aralik 1773 yilinda Mekke’de hac vazifesini tamamlayan
Ticani, Mekke’de Seyh Ahmed b. Abdillah’la tanigmus, iki aylik birliktelikten
sonra seyh vefat etmis ve yerine Ticani’yi halife olarak birakmistir. Aym
donemde Ticani iizerinde en fazla etkisi bulunan sahsiyet olan Semmaniyye
tarikatt seyhi Abdiilkerim es-Semman ile de goriismiistiir. Mekkeden ayrilip
Misira gittiginde Halveti tarikati seyhi Mahmud el-Kiirdi’den icazet almis ve bu
tarikatin Kuzey Afrika halifesi olmugtur.

Ticani 1196/1782 tarihinde Samghun’da riiyasinda Hz. Peygamber
(s.a.v.) ile goriismiis, ondan zikirler, virdler almis ve kendisine tarikatin1 kurup,
halki irsada koyulmasina dair Hz. Peygamber tarafindan emir verildigini
belirtmigtir. Riiyanin goriildigi bu tarih Ticaniye tarikatinin kurulus yili olarak
kabul edilmistir. %

Safer 1204/ Eyliil 1789°da Samghun’dan ayrilan Ticani Fes’e gitmis ve
bu yolculuk tarikat icin bir donliim noktast olmustur. Fas’ta caligmalarin
giiclendirip sayginlik kazanmis, halk ve yonetimden gordiigii destek sayesinde bu
bdlgede diisiinceleri iyice koklesmistir. Fas’ta ikamet ettigi yaklasik yirmi alt1 y1l
boyunca halifeleri vasitasiyla tarikatini biitiin Kuzey Afrika’ya yaymis ve yerine
halifelerinden Sidi Ali b. Isa et-Temmasi’yi tayin etmistir. Tarikat seyhliginin
Temmasi ailesiyle kendi ogullar1 arasinda miinavebe ile siirdiiriilmesini vasiyet
eden Ticani 1230/1815 yilinda Fas’ta vefat etmis ve buraya defnedilmistir.®’

Ticani’nin kendi kaleme aldig1 eseri olmadigi i¢in goriisleri, halifelerinin
yazdig1 Kitaplar vasitasiyla giiniimiize ulagmistir. ¢ Ticaniyye’nin baglica ii¢
onemli eseri vardir. ilki, Ali Harizim b. Berrade (6. 1217/1802) tarafindan
hazirlanan, Cevdhiru’l-medni ve Buligu’l-emdni fi Faid Sidi Ebi’l-Abbas et-
Ticdni isimli eserdir. Kitap Ticani’nin hayatini, 6gretilerini, mektup ve fetvalarini
konu almaktadir. Eser kendinden sonra kaleme alinan bircok esere kaynaklik

0 Kadir Ozkése, Fas'ta Tasavvufi Hayat, Kalem Yaymevi, Istanbul: 2019, s. 260.

% Abun Nasr, The Tijaniyya, s. 18.

% Abun Nasr, The Tijaniyya, s. 18,19.

% Ali Harazim b. Berrade, Cevdhiru’l-medni ve Buliigu’l-emani fi Faid Sidi Ebi’l-Abbas et-
Ticdni, Daru’l Kiitiibi’l flmiyye, Beyrut: 2018, s. 39.

67 Ozkose, “Ahmed b. Muhammed Ticani”, s. 131.

%8 Ozkose, “Ahmed b. Muhammed Ticani”, s. 131.
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etmistir. Tkincisi, Muhammed b. El-Musri (6. 1224/1809-10) tarafindan kaleme
alman  Kitabu’l-Cami  li’l-Ulimi’l-Faide’dir. Ticani’nin hayatindan ve
diisiincelerinden bahseden eser seyh hayattayken hazirlanmistir. Ucgiinciisii,
Muhammed Tayyib es-Siifyani (6. 1259/1843-4)’nin hazirladig1 Kitabiil-ifadeti’l-
Ahmediyye li  miiridi’s-saadeti’l-ibadiyye isimli, Ticani’nin gorislerinin
aktarildig1 eserdir.®

Ticani’nin goriislerinde Muhyiddin Ibnii’l-Arabi (6. 638/1240)’nin,
kutub, kutbii’l-aktab, hatemii’l-velaye, hakikat-i Muhammediyye gibi fikirlerinin
etkisi genis bir yer tutar. Bu diisliince yapisiyla ortaya koydugu goriisleri
neticesinde kendisi, Ahmed b. Idris’le beraber Neo-Sufi hareketlerinin ve

kaidelerinin kurucularindan birisi olarak kabul edilir. 7°

Zamaninin kutbu olarak taninan Ticani kendisinin iki yiiksek makama
sahip oldugunu belirtmistir. Bunlar, Kutbu’l Aktab ve Hatmu’l veldye el-
Muhammediyye makamlaridir. Onceleri kendisinin kutup oldugunu sdyleyen
Ticani daha sonra manevi otoritelere sahip olan tiim kutuplarin istiinde bir
mevkiye sahip oldugunu belirtmistir.”! Ona gore Kutbu’l-Aktab, Allah’in veziri,
Peygamber’in varisi ve evrenin islerini diizenleyen kimsedir. Allah’in emirlerine
amadedir, O’nun buyruklarini eksiksiz yerine getirir ve Muhammedi hakikate
varistir.”> O ayn1 zamanda kutuplarin peygamberler gibi ismet sifatina sahip
oldugunu savunmus ve bu diisiincesine kars1 yapilan elestirilere sert cevaplar
vermistir.”?

Ticanilere gore, Ibnii’l-Arabi Fiitihdtu’l-Mekkiyye'nin hatm boliimiinde
Ahmed Ticani’nin veldyetine isaret etmistir.”* Bu makamin Ticani’ye yakaza
halinde bizzat Hz. Peygamber (s.a.v.) tarafindan verildigi sdylenmistir. Tipk1
Debbag gibi Ticani de Hz. Peygamber’in her an diri oldugunu, o hayattayken
kendisiyle goriigiildiigii gibi Oldiikten sonra da goriisiilebilecegini, Hz.
Peygamber’e muhabbet duyanlarin riiyalarinda onunla goriigebileceklerini
belirtir. 73

% Abun Nasr, The Tijaniyya, s. 24-26.
70 Radtke, Ictihad ve Neo-Sufizm, s. 260.
71 Abun Nasr, The Tijaniyya, s. 30,31.
72 Abun Nasr, The Tijaniyya, s. 35,36.
73 Harazim, Cevdhiru’'l-medni, s. 240.

74 Abun Nasr, The Tijaniyya, s. 32.

75 Abun Nasr, The Tijaniyya, s. 33.
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Ticani, tarikatin esaslarinin bizzat Hz. Peygamber’in emriyle
gerceklestigini belirtmistir. Hz. Peygamber’in diger tarikatlardan rahatsizlik
duydugunu, bu nedenle Ticaniyye’nin kurulmasini istedigini sdylemistir. O bu
diigiincesine bagl olarak, kendisine miirsid olarak sadece Hz. Peygamber’i kabul
etmig ve tarikatina Tarikat-1 Muhammediyye ismini vermistir. Bu diislincenin bir
baska neticesi olarak da kendisine tarikat silsilesi belirlememis ve direk olarak
Hz. Peygamberle irtibatlanmgtir.”®

Sonu¢ olarak baktigimizda erken yagslarda tasavvufla ilgilenmeye
baslayan Ticani, aldig1 egitimler sonrasi diislincesini gelistirerek, genis insan
kitlelerine hitap etme imkadm1 bulmustur. Debbag’dan etkilendigi nir-1
Muhammedi diisiincesiyle manevi olarak Peygamber Efendimizden ve Ibnii’l-
Arabi gibi meshur sifilerden destek aldigimi ve kendisine yol gdsterildigini
sOyleyen Ticani, boylece kurmus oldugu tarikati da yiiksek bir noktada
konumlandirmaya gayret etmistir.

5.2. Ahmed b. idris

Fas’mn Atlantik sahilindeki Arais bolgesinde bulunan Meysir’da dogan
Ahmed b. Idris (6. 1253/1837)’in tam kiinyesi Ebii’l-Abbas Ahmed b. Idris el-
Haseni el-Ardisi el-Fasi’dir. Fas’ta 172-363 (788-974) yillar1 arasinda hiikiim
siirdiiren Serifi-Idrisi hanedanligmin kurucusu Imam Iidris b. Abdullah el-
Mehd’in soyundandir. Elimizde bulunan kaynaklarda dogum tarihiyle ilgili olarak
1163 (1749-50) ve Receb 1173 (1760) seklinde iki farkli bilgi bulunmakla
birlikte, genel olarak birinci tarih kabul gérmektedir. Yirmi yasinda Fas’a giderek
Karaviyyin Camii’nde dinf ilimleri 6grenmeye baglayan Ahmed b. Idris, burada
birgok hocadan ders almis ve Ibn Hacer el-Askalani’nin eserlerini incelemistir.
Karaviyyin’deki hocalarindan Abdiilvehhab et-Tazi vasitasiyla Hiziriyye, Ebii’l-
Kasim el-Vezir vasitasiyla da Sazeliyye’nin Nasiriyye koluna intisap etmistir.
Yine hocalarindan Sinkiti’den Hz. Ali’ye atfedilen Hizbii’s-seyfi adli meshur
miinacat: talim etmistir. Tefsir ve hadise 6nem veren, ser’i ilimlerle tasavvufu
kaynagtiran hocalarin yaninda egitim gormesi onun gahsiyetini derinden
etkilemistir. Kisa bir siire sonra ¢evresinde genis bir talebe halkasi olusan Ahmed
b. Idris onlara siirekli dinin ana kaynaklar1 olan Kitap ve Siinnet’e dayanmalarini

tavsiye etmis ve bu gorlisiinii hayatinin sonuna kadar israrla savunmustur.’’

76" Abun Nasr, The Tijaniyya, s. 39-40. .
77" Nihat Azamat, “Ahmed b. 1dris”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul: 1989, c. 2, s. 92.
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Fas ulemas: ile Karaviyyin mensuplari arasindaki ihtilafa dahil olunca bir
daha geri donmemek kaydryla 1797 tarihinde Fas’1 terk etmistir. Cezayir, Tunus
ve Trablusgarp iizerinden Bingazi’ye ge¢mis, orada Cebeliahdar ve Berka’da
dersler vermis daha sonra Kahire’ye gecerek Ezher’de halka acik derslerine
devam etmistir. 1213 sonu veya 1214 yili baglarinda talebelerinin bir kismiyla
beraber Mekke’ye gitmisg, dnceleri Mekke ulemasinca pekiyi karsilanmis, 1788-
1814 yillar1 arasinda Mekke emirligi yapan Serif Galib b. Miisaid’in destek ve
himayesini gormiistiir. 1243’te (1827-28) Mekke emirligi Serifi Zeyd
kabilesinden almip Avn kabilesine verilince Mekke ulemasi, Zeyd kabilesinin
desteginden mahrum kalan Ahmed b. Idris’in dinden saptigmi ileri siirerek
aleyhinde bazi suglamalarda bulunmus,”® alisilmisin diginda farkli bir metod
izlemesinden dolay1 elestirilere maruz kalarak’ miibtedi, reformist olarak
gbriilmeye baslanmustir.®° Bunun iizerine ayn1 y1l Ahmed b. Idris Mekke’den
kesin olarak ayrilmak zorunda kalmistir. Vekili sifatiyla Mekke’de biraktigi
Sentisi disindaki biitiin talebeleriyle birlikte Yemen’e dogru yola ¢ikan Ahmed b.

Idris’e Yemen ulemasi yakin ilgi gostermistir. 3!

Ahmed b. Idris Yemen’de de Fas’ta ve Mekke’de karsilastigi zorluklarla
karsilagmigtir. Ekim 1828°de Asir bolgesindeki Sabya sehrine ulagan®? Ahmed b.
Idris, Nasir el-Kubeybi’nin dnderligini yaptig1 bir Vehhabi grubu kendisine karst
muhalefete baslayinca Sabya’ya gelisinden bir yil sonra Kiileybi ile Ahmed b.
Idris arasinda bir miinazara gerceklesmistir. Miiridlerinden Hasan Ahis tarafindan
kelimesi kelimesine kaydedilen bu miinazaranin en 6énemli boliimii, Ahmed b.
Idris’in Vehhabiligin kurucusu Muhammed b. Abdiilvehhab’la ilgili goriisleridir.
Ibn Idris bu konuda sunlar1 sdylemistir: “Biz onun kiymetini inkdr etmiyoruz.
Yaptiklar: dogruydu; bid’atlar tasfiye etti. Fakat onun bu hizmeti agiriliklar

yiiziinden berbat edildi.®*”

21 Receb 1253’te (21 Ekim 1837) Sabya’da vefat eden Ahmed b. idris’in
soyundan gelen bir kol, Asir idrisi Hanedan adiyla Giiney Arabistan’da 1933’e

78 Azamat, “Ahmed b. Idris”,s. 93.

7 Kadir Ozkése, Magrib’de Tasavvuf, Cumhuriyet Universitesi Yayinlari, Sivas: 2013, s.
498.

Kadir Ozkése, Libya’'da Tasavvufi Hayat (Seniisiyye Tarikat), Ensar Yayincilik, Konya:
2008, s. 38.

81 Azamat, “Ahmed b. Idris”,s. 93.

82 Ozkodse, Magrib’de Tasavvuf, s. 498.

8 Ozkose, Libya’da Tasavvufi Hayat, s. 38.

80



Muhammed Yusuf Akbak: Ahmet b. Miibarek’in el-ibriz Adl1 Eseri Baglaminda. .. - 133 -

kadar devam eden ve bu tarihte Su(di Devleti’ne katilan mahalli bir devlet
kurmustur. 34

Ahmed b. Idris miiridlerine siirekli Kur’an ve siinnete bagli kalmay1
ogiitlemistir. Tarikatim1 Sazeliyye tarikat1 ile ibn Ataullah el-iskenderi (6.
709/1309)’nin Hikem-i Atdiyye’si lizerine temellendirmis ve Vehhabilerce imam
olarak kabul edilen Ahmed b. Hanbel (5. 241/855) ve Ibn Teymiyye (6.
728/1328)’ye kars1 saygi duyarak, geleneksel tasavvuf anlayisiyla Vehhabi

diislincesi arasinda orta bir yol izlemistir. %

Debbag’in terminolojisinin etkisi ve onun diisiince yapisi, Ahmed b.
Idris’de agik bir sekilde goriiliir. Onun Debbag’dan etkilendigi konularin basinda
ictihad mevzusu gelmektedir. O ilmin ve bu vesileyle de biitiin hukuki hiikiimlerin
Kur’an ve siinnette yer aldigini sdylemistir. Bir hukuki hiikkmiin netligi konusunda
sorun yasanirsa, kisinin “Allah ve Peygamber’e” yani Kur’dn ve siinnete
bagvurmasi gerektigini, sayet bu kaynaklarda gegerli bir hukuki hiikiim
bulamazsa, bunun nedeninin o kimsenin takvasinin eksikliginden kaynaklandigini
soyler. Re’yi kullanmak, yani diisiinme ve kiyas yoluyla ictihadda bulunmak
uygun degildir.8® Bu diisiince bazen yanls anlasilip Ahmed b. Idris’in fikhi
mezheplere karsi geldigi seklinde yorumlanmistir. Halbuki Ahmed b. Idris’in
maliki hukukunu benimsedigi ve bu ¢ercevede tasavvuf diisiincesinin miidafaasini
gerceklestirdigi bilinmektedir.®” Aym sekilde Abdiilziz ed-Debbag’in da maliki

hukukunu benimsedigi /briz’de gecen ifadelerden anlasiimaktadir. %

Ahmed b. idris’in Tarikat-1 Muhammediyye fikrine gore siifi, cesitli maddi
ve manevi dereceleri astiktan sonra Hz. Peygamber’i uyanikken (yakaza halinde)
gormeyle sereflendirilir. Bu deneyimin ardindan artik uyku ve uyamiklik fark
etmeksizin her halinde Hz. Peygamber ile birlikte olmaya baglayan siifi, yanilmasi
bir hayli zor ve hatalardan korunan masum bir lider konumuna ulasir. Ancak bu

durum, sGfinin hi¢bir zaman siinnet ¢izgisinden sapmasina ya da miisahedelerini

8 Ozkése, Magrib’de Tasavvuf, s. 499.

85 Ozkése, Libya’da Tasavvufi Hayat, s. 38.

8 Radtke, Ictihad ve Neo-Sufizm, s. 253.

87 Ozkése, Libya’'da Tasavvufi Hayat, s. 63.

88 Muhammed Yusuf Akbak, Abdiilaziz ed-Debbdg’in Hayati ve El-Ibriz Adli Eser
Baglaminda Tasavvufi  Goriisleri, (Yayinlanmamus Yilksek Lisan Tezi), Tokat
Gaziosmanpasa Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Tokat: 2017, s. 47.
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bundan 6te telakki etmesine sebep olamaz. Aksine s6z ve davraniglarinda Hz.

Peygamber’i takip etmekten ve her zaman O’nu zikretmekten asla vazgegmez.

Ahmed b. Idris heniiz hayattayken biyografisi miiridlerinden
Abdurrahman b. Siileyman ez-Zebidi tarafindan hazirlanmigtir. Bir diger miiridi
Hasan b. Ahmed el-Anis tarafindan Ahmed b. Idris’in, Asir’de Vehhabilerle
yaptig1 miinazaranin metni, Miindzardtii Seyyidi Ahmed b. Idris ve fukahdi n-
necdiyye ismiyle kaleme alinmistir. Onun hakkinda basvurulabilecek bir bagka
eser Sudanli miiridi ibrahim Resid tarafindan hazirlanan Ukdii 'd-dureri’n-nefis fi
ba’di keramati es-Seyyid Ahmed ibn Idris eseridir.

Netice olarak sunu ifade edebiliriz ki, farkli diisiince yapisi nedeniyle
gittigi yerlerde tepkiyle karsilanan ve uzun siireli ikamet imkani bulamayan
Ahmed b. Idris, gene de diisiincelerini genis kitlelere ulastirabilmistir.
Vehhabilige karst olan tutumu onun geleneksel tasavvuf anlayis1 ve vehhabilik
arasinda bir yol izledigi yorumlarina neden olmustur. Debbag’in niir-1
Muhammedi ve ictihad iizerine olusturdugu diisiincelerinin etkileri Amed b.
Idris’de de agik¢a goze carpmaktadir.

5.3. Muhammed Osman el-Mirgani

Ebi Abdullah Muhammed Osman b. Muhammed Ebi Bekr b. Aldullah
el-Mahciib el-Mirgani el-Mekki el-Hiiseyni el-Hanefi, 1208/1793-94’de Hicaz’in
Taif sehri yakinindaki Seldme kdyiinde dogmustur.®® Mirgani ailesinin bir ferdi
olmasi dolayisiyla Mirgani, Mekke’de yetismesi sebebiyle Mekki, soyunun Hz.
Hiiseyin’e dayanmasindan dolayr Hiiseyni ve fikihta Hanefi mezhebine bagh
olmasi sebebiyle de Hanefl nisbeleriyle anilmugtir. !

Doéneminin meshur sdfilerinden icazetler alan Mirgani’nin tasavvufi
terbiyesinde en etkili olan ve onun manevi kisiligi lizerinde derin izler birakan
isim Ahmed b. Idris olmustur.” Ahmed b. Idris’in himayesinde tasavvufi
egitimini tamamlayan Mirgani yirmi yasinda iken®* hocast tarafindan Idrisiyye’yi
yaymak i¢in Etiyopya’ya gonderilmis, kendisine intisap eden miiridleri olmasina

8 Radtke, Ictihad ve Neo-Sufizm, s. 261.

%0 Ali Salih Karrar, Sufi Brotherhoods in the Sudan, C. Hurst & Company, London: 1992, s.
56,

Adem Yerinde, “Muhammed Osman el-Mirgani (Sufi Kisiligi ve Tefsirciligi) ”, Sakarya
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sakarya: 2008, say1: 18, s. 3.

92 Karrar, Sufi Brotherhoods in the Sudan, s. 56,57.

9 Yerinde, “Muhammed Osman el-Mirgani, s. 4.

91



Muhammed Yusuf Akbak: Ahmet b. Miibarek’in el-ibriz Adl Eseri Baglaminda. .. - 135 -

ragmen sehir idaresiyle yasadigi sorunlar neticesinde seyhinin yanina donmeye

mecbur kalmustir.%*

1228/1813 yilinda seyhi Ahmed b. idris ile birlikte Yukar1 Misir’a giden
Mirgani burada istedigi sonucu elde edememis ve 1815 yilinda o sirada
Zeyniye’de ikamet eden seyhinden izin alarak Sudan’a geg¢mistir. Sudan’da
Kuniiz, Sukkiit, Mehas, Dongola, Dabbe bolgelerinde irsad faaliyetinde bulunmusg
ve kendisine hatir1 sayilir bir miirid kitlesi edinmistir.*>

1231/1816 yilinda Kordofan bolgesindeki Bare sehrine giden Mirganti iig
yil ikamet ettigi Bare’de serif ailelerinden birine mensup Rukiyye bint Cellab ile
evlenmis, bu evlilikten, daha sonra kuracagi Hatmiyye tarikatinin Sudan kolunun
temsilciligini yapacak olan oglu Muhammed Hasan diinyaya gelmistir.”¢

1232/1817 yilinda Cezire’ye, 1820 yilinda Metemme’ye seyahatler
yapan Mirgani daha sonra Sindi ve Damer’e giderek bu bolgelerden pek ¢ok miirit
edinmigtir. Berber ve Kuzey bolgelerini de ziyaret etmek isteyen Mirgani, Misir-
Tiirk ordusunun 1821°de Eblihamd’e ulastigi haberi duyulunca Téka’ya gidip
Kesela yakininda bugiin Hatmiye ismiyle taninan Seniye kOyiinii kurmustur.
Burada bir siire kaldiktan sonra seyhi Ahmed b. Idris’in yanina Mekke’ye

donmeye karar vermistir.®’

Mekke’ye dondiigii zaman Ahmed b. Idris’le beraber 1827°de Yemen’in
Asir bolgesindeki Sabya sehrine giden Mirgani, seyhinin vefatindan sonra tekrar
Mekke’ye donmiis fakat tasavvufi goriisleri nedeniyle ulemanin siddetli
muhalefeti ile karsilasnustir. Daha 6nce Ahmed b. Idris’in de maruz kaldig: bu
baskilar nedeniyle dogum yeri olan Taif’e gitmek zorunda kalmis ve 22 Sevval
1268/9 Agustos 1852 tarihinde vefat etmistir. %

Mirgani’nin tasavvuf diisiincesi Abdiilaziz ed-Debbag ve seyhi Ahmed b.
Idris’le ayn1 yapidadir. O, seyhi Ahmed b. Idris gibi dini goriislerinde kat1 bir
mezhepgilik sergilemekten ¢ok Kur’an ve Siinnet’i esas alan, klasik dini ilimlerle
tasavvufu uzlastirmaya c¢alisan 1slahatg1 bir yaklagima sahiptir. Kendisi Kur’an ve

9 Karrar, Sufi Brotherhoods in the Sudan, s. 57.

95 Karrar, Sufi Brotherhoods in the Sudan, s. 57-59.

% Yerinde, “Muhammed Osman el-Mirgani, s. 5.

97 Karrar, Sufi Brotherhoods in the Sudan, s. 61-63; Yerinde, “Muhammed Osman el-Mirgani,
s. 5,6.

% Yerinde, “Muhammed Osman el-Mirgani, s. 9.
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Siinnet’i referans kabul ettigi gibi miiritlerine de siirekli Kur’an ve Siinnet’e bagl

kalmayt, bu iki esastan ayrilmamayi 6giitlemigtir.

Mirgani, nlir-1 Muhammedi ve mehdi diisiincesini 6nemle savunmustur.
Onun kurdugu, adin1 “hatmii’l-evliya” ifadesinin kisaltilmis sekli “Hatm”
lakabindan alan ve Mirganiyye diye de taninan Hatmiyye tarikati temelde vahdet-
i viicld ve nlr-1 Muhammedi fikrine dayanmaktadir. Mirgani’nin Tdcii t-tefasir
isimli tefsirinde namaz boliimiinii incelerken Hanefi fikhindan ziyade daha serbest
bir yaklagimla diislincelerini hadislerle temellendirmesi, onun fikihta belli bir
mezhebe bagl kalmayip Kur’dn ve Siinnet’i esas alan bir yaklasima sahip
oldugunu gostermektedir.'%

Abdiilaziz ed-Debbag ve Ahmed b. Idris’in aksine Mirgani diisiincelerini
ifade etmek tizere 50’ye yakin eser telif etmigtir. Bunlardan baslicalar su sekilde
siralanabilir:

Isari metotla hazirlanus oldugu Tdcii 't-tefasir li kelami’l-meliki’l-kebir.
Ibni’l-Esir’in (6. 606/1210) Camiu’l-usiil li ehddisi’r-Resil adli eserinden
derlenerek hazirlamis oldugu ibadetlere dair bir hadis koleksiyonu niteligi tasiyan
Rahmetii’l-Ahad fi iktifdi eseri’r-Resuli’s-samed. Mirgani’nin Dongola’da
bulundugu sirada nebevi isaretle yazdigi sdylenen, mevlit tliriinde hazirlamis
oldugu tek eser olan el-Esrarii’r-Rabbaniyye fi mevlidi Esrafi’l-haldiki’l-
insdniyye. Yirmi sekiz naattan olusan en meshur divami en-Niru’l-berrak fi
methi’n-Nebiyyi’l-misddk. Ahmet b. 1dris’in 8liim y1l déniimiinii kutlamalarinda
okunmasi adet hale gelen Mendkibii’l-Kutbi’l-Evhad es-Seyyid Ahmed b. Idris.
Hatmiyye tarikat1 hakkinda yazilan on iki risdleden meydana gelen er-Resdilii’l-
Mirganiyye. Muhtelif konularda sdylenmis kirk yedi kasideden olusan

Mecme 'u’l-garaibi’l-miiteferrikdt min letdifi’I-hurafdti z-zahibat.

5.4. Muhammed b. Ali es-Seniisi

Ahmed b. idris’in miiridlerinden olan Muhammed b. Ali es-Sentsi 12

Rebiu’l-evvel 1202/22 Aralik 1787 yilinda Cezayir’in Mustaganem sehrinde

diinyaya gelmistir.!°! On sekiz yasinda Mustaganem’den ayrilip Fes’e giden!?

9 Yerinde, “Muhammed Osman el-Mirgani, s. 10.

100 Adem Yerinde, , “Muhammed Osman Mirgani”, TDV Islam Ansiklopedisi, c. 30, Istanbul:
2005, s. 153.

101 Ozkodse, Fas 'ta Tasavvufi Hayat, s. 242.

102 Ahmed Sidki Deccani, el-Hareketii’s-Seniisiyye Neshetuhu ve Numuvvuhu fi’l-Garni’t-
Tasi’l-Aser, Daru’l Benan, Beyrut:, 1967, s. 43,44; Bradford G. Martin, Muslim
Brodherhoods in Nineteenth Century Africa, Cambridge University Press, London, s. 101.
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Senisi, Karaviyyin Universitesinde!?® feriz, erbain, riyazet, hesap, usturlabin,
heyet ve hendese egitimi almistir.'** cazetini aldiktan sonra miiderris ve vaiz
olarak egitimler vermis, sekiz yillik miiderrisligi boyunca entelektiiel bir karakter

olarak temayiiz etmistir.'%

Sendisi, Fes’teki tasavvufi ortamin etkisiyle bu ¢evreye dahil olmus, !

Ticaniyye, Darkaviyye, Kadiriyye, Sazeliyye, Cezilliyye, Nasiriyye ve
Habibiyye’ye intisap etmistir.!” 1235/1819 yilinda Fes’ten ayrilmig, Kahire’de
bir yil kaldiktan sonra on bes yi1l kadar Hicaz’da yasamistir. Mekke’de bir yandan
sifi ¢evrelerle goriisen Sentsi diger taraftan vehhabilerle diisiince aligveriginde
bulunmustur. Onun bu dénemde en ¢ok etkisinde kaldigi sahsiyet Ahmed b.
Idris’tir. Ahmed b. Idris 65 yasindayken onunla tamisan Sendisi, seyhinin vefatina
kadar on ii¢ yil boyunca saglam bir birliktelik tesis etmis, gerek tasavvuf
diigiincesi gerekse hukuk anlayisi bakimindan onunla ayn1 kanaatleri paylagmustir.
Birlikte donemin vehhébi anlayisina karsi maliki hukuku ¢ercevesinde tasavvuf

diisiincesini savunmuslardir. 108

Sentisi, miirsidinin vefatindan sonra Idrisiyye’nin Senfisiyye subesini
tesis etmis, seyhinin fikhi ve tasavvufi ¢izgisinin baslica temsilcisi olmustur.
Kurucusu oldugu Senfisiyye tarikat: Idrisiyye nin devami olmakla beraber, daha
once icazet aldig1 diger tarikatlarla Idrisiyye’nin birlestirilmis bir sekli konumuna
gelmistir. Sendsiyye’nin ilk zaviyesi 1253/1837 tarihinde Mekke’de kurulmustur.
Fransa’nin Cezayir’i isgali neticesinde Cezayir Miisliimanlarinin istiklal
miicadelesine katki saglamak amaciyla 1256/1840 yilinda Mekke’den ayrilip
Kuzey Afrika’ya giden Sentsi, Fransiz isgal kuvvetlerinin Cezayir’e girmesini
engellemesi lizerine Misir, Sudan, Tunus ve Libya cografyasini dolastiktan sonra,
tarikati i¢in Libya’nin Berka bolgesini merkez olarak se¢mis ve 1257/1841 yilinda
Afrika’daki ilk zaviyesi olarak Beyza zaviyesini insa etmistir.'” flerleyen

zamanlarda zaviye agmin gelismesiyle beraber giic kazanan Senisi bu hizli

103 Ahmet Kavas, “Seniisivve Hareketinin Kurucusu Muhammed Bin Ali Es-Seniisi (6. 1859)”,
Afiika’'nin Onder Sahsiyetleri (edit. Ahmet Kavas, Muhammed Tandogan), Alelmas
Yaymeilik, Istanbul: 2019, s. 161; Martin, Muslim Brodherhoods, s. 101.

104 Ozkdse, Libya'da Tasavvufi Hayat, s. 60.

105 Ozkose, Magrib 'de Tasavvuf, s. 504.

106 Deccant, el-Hareketii’s-Seniisiyye, s. 45; Ozkdse, Fas 'ta Tasavvufi Hayat, s. 242.

197 Muhammed Fuad Siikrii, es-Seniisiyye Diniin ve Devletiin, Daru’l-Fikri’l-Arabi, Kahire:
1948, s. 14; Ozkose, Libya 'da Tasavvufi Hayat, s. 61,62.

198 Ozkodse, Libya’'da Tasavvufi Hayat, s. 63.

109 Kadir Ozkdse, “Muhammed b. Ali Es-Seniisi”, Dogu’dan Bati’ya Diisiincenin Seriiveni
(edit: Eyiip Bekiryazici), insan Yayinlari, Istanbul: 2015, s. 444.
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yiikseligi sebebiyle devlet otoritesi tarafindan hem takdir edilmis hem de
endiseyle izlenmistir. Gelisen sartlar neticesinde otoriteden uzak olan i¢ bdlgelere

110

dogru gitmeyi uygun goren Sentisi, Cagbub’a yerlesmeyi tercih etmis''® ve burasi

1854-1895 yillar1 arasinda hareketin baskenti olarak belirlenmigtir.'!!

Sentsiler, kavsak noktalarini, sahil giizergahini, su kaynaklarini ve ticaret
yollarin1 kontrol altinda tutmaya gayret etmis, yaygin zaviye agiyla zaviyeler
arasindaki mesafeyi ortalama alt1 saate kadar diislirmiislerdir. Sentsi zaviyeleri
daha ¢ok Cagbub, Berka, Trablusgarb, Bingazi, Fizan, Kufra, Tunus, Sudan,
Cezayir, Misir, Hicaz ve Orta Afrika boélgelerinde konumlanmigtir. Sahil
giizergahi Batili miistemleke gliglerinin saldirilarina maruz kalmaya basladigi igin
tarikat, zaviyelerini Sahra cografyasinda kurmaya c¢alismis, diger tarikatlarin
aksine ihmal edilen Sahra cografyasinda, kdy ve kasabalarda etki gdstermeye ¢aba
sarf etmistir. Bedevi kitlelerin giivenini kazanan tarikat, zamanla Sireneyka ve
Trablusgarb bedevilerinin temsilcisi konumuna gelmistir.'!?

9 Safer 1276/7 Eyliil 1859°da Cagbub’da vefat eden Sentsi, buradaki
zaviyeye defnedilmis, yerine 1260/1844’te dogan biiyiik oglu Muhammed Mehdi
es-Sendisi gegmigtir. '3

Seyhi Ahmed b. Idris’in tasavvuf diisiincesini devam ettiren Sendisi ifrat ve
tefritten uzak Kur’an ve Siinnet ekseninde bir tasavvuf anlayisi benimsemistir.
Miizik aletleri esliginde icra edilen zikir meclislerini tenkit ederek, zikrin dua
boyutu {izerinde yogunlagmis ve ibadetlerin taskinlik olmadan yerine

getirilmesini tavsiye etmisgtir. !4

Ahmed b. Idris ve Osméan el-Mirgani’de gériilen Abdiilaziz ed-Debbag’in
etkisindeki Tarikat-1 Muhammediyye anlayisi Seniisi’de de tarikatin {izerine insa
edildigi temel anlayis olmustur. Tarikatin silsileleri agik¢a zikredilmis olsa da
Muhammed b. Ali es-Senisi arada herhangi bir araci olmadan Hz. Peygamber
(s.a.v.)’le irtibat kurdugunu belirtmistir. Senisilik’te miiridin her halinde Hz.
Peygamber’e (s.a.v.) uymast ve onu daima salavatla anmasi tavsiye edilmistir.
Hatta Senlisi miiridleri, uykuya dalarken Hz. Peygamber (s.a.v.)’i riiyalarinda

110
1
1

Siikrii, es-Seniisiyye Diniin ve Devletiin, s. 35,36.

U Ozkése, Fas 'ta Tasavvufi Hayat, s. 243.

Kadir Ozkose, “Osmanli Devleti ile Senfisiyye Tarikati Arasindaki [liskiler”,
Gaziosmanpasa Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Tokat: 2013, c. 1, say1: 2, s. 19.
Kavas, Seniisivve Hareketinin Kurucusu Muhammed Bin Ali Es-Seniisi, s. 168.

4 Ozkose, Libya’da Tasavvufi Hayat, s. 203.

¥
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gérmeyi arzulamig, onu gdrmeden uyanmayr kendilerinde bir acziyet olarak
gormiiglerdir. '3

Vahdet-i viicut diisiincesi yerine Hz. Peygamber (s.a.v.) ile biitiinlesmeyi
ongoren Senlsi’nin tarikatta bu diisiinceyi yaymaya gayret ettigi goriillmektedir.
Hz. Peygamber (s.a.v.) ile biitiinlesmek i¢in, kisinin onu madden ve manen
tefekkiir etmesi, onun Siinnetine sikica baglanmasi, ona saygi ve hiirmette kusur
etmemesi gerekmektedir. Daima onu anmali ve salavati dilinden diigiirmemelidir.

Bu diisiince yapisiyla Seniisi’nin Debbag’dan etkilendigi agikga goriilmektedir. '

Ictihad konusunda da Debbag’in diisiince yapismin etkisinde kalan
Senisi taklitten kagmmay1 Ongorerek, ictihad kapisinin agik oldugunu
belirtmektedir. Sentisi ameli sahada icma ve kiyasi reddederek, igtihada ciddi bir
onem atfetmektedir. Ictihatlar1 her ne kadar ona bir miictehid gériintiisii verse de
kendisi bir mezhep kurma iddiasinda bulunmamistir. ''7 Ictihad kapisinin kapali
oldugunun kabul edildigi veya imkansiz sartlara baglandig1 o donemde Sentisi,
ictihadin her zaman miimkiin ve kolay oldugunu, alanla ilgili nitelikli eserlerin
okunmas: siretiyle gerekli yeterliligin elde edilebilecegini iddia etmistir. Ona
gore miictehidin usil, cedel, hilaf ilmi ve istinbat metodlarini bilmesi, kendisini
hatadan uzaklastiracaktir. Ancak hakkinda nassin bulundugu bir meselede ictihad
etmek miimkiin degildir. Allah, sadece bize gonderdigi vahye uymamizi
emretmis, bagkasmna uymaktan ve onun hakkinda bilmedigimiz seyleri
sOylemekten bizi men etmistir. Rabbimizden bize vahiy olarak inen sadece Kur’an

ve onun agiklayicisi olan Resulullah’in siinnetidir. '8

Muhammed b. Ali es-Sendisi’ye ait oldugu kesin olarak bilinen toplam on
yedi eser vardir. Kendisine atfedilen eserlerinin sayisini tam olarak belirlemek ise
miimkiin degildir. Eserlerinden sekiz tanesi matbu, dokuz tanesi yazma olarak
bulunmaktadir. Matbu olan eserler su sekilde siralanabilir: Muhammed b. Ali es-
Senisi’nin Medine’ye gittiginde kendisine sorulan ictihad, taklid, hadisle amel ve
fikha dair bazi sorulara verdigi cevaplart iceren Kitabii'l-mesdili’l-Asar /
Bugyetii’l mekdsid fi hildsati'r-rasid; Senlsi’nin tasavvuf ve tarikatlar
hakkindaki goriislerini yansitan ve intisap ettigini soyledigi kirk tarikatin evradini

15 Ozkése, Libya'da Tasavvufi Hayat, s. 207.

116 Martin, Muslim Brodherhoods, s. 103; Ozkése, Libya’da Tasavvufi Hayat, s. 208.

"7 Ozkése, Libya’'da Tasavvufi Hayat, s. 258,259.

18 Ahmet Inamr, “Ibn Ebi’l-izz el-Hanefi ve Muhammed b. Ali es-Seniisi Orneginde Kuzey
Afrika’da Ictihad Hareketleri”, Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 15,
say1:1, Adana 2015, s. 167.
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iceren es-Selsebilii’l-muayyen fi 't-tariki’l-erba 'in; Hadis, Kitap ve Siinnet’le amel
etmenin gerekliligi, ictihad ve taklid konusunun islendigi dort boliimden meydana
gelen [kdzii'l-vesendn fi’l-ameli bi’l-hadisi ve’l Ku’dn; Hocalarmdan, onlardan
okudugu kitaplardan, tasavvuf ve tarikatlardan bahseden el-Menhelii r-rave 'r-
raik fi esanidi’l-ilmi ve usuli t-tardik; sahabe ve tabiinin hadise verdigi 6nemin ve
mam Malik’in ilmi, faziletlerinin, Kitap ve Siinnet’e bagliliginin anlatildig
Risaletii mukaddimeti Muvattai’l-Imdami’l-Malik; 1drisi hAnedaninin Magrib’de
kurdugu devletler anlatildig1 ed-Diirerii 's-seniyye fi ahbari’s-siildleti’l-Idrisiyye;
Risaletii’l-miiselseldti’l-asara  fi’l-ehddisi n-nebeviyye; Sifaii’s-sadr bi-darai’l-

mesaili’l-asar.

Yazma eserler ise sunlardir: Fihristii’l-kiibra olarak da anilan eg-
Stimiisii’g-sarska fi esanidi stiyithine ’I-megadribe ve’l mesdrika; ilk eserin 6zeti de
denilebilecek olan el-Biidirii’s-safira fi ‘avali’l-esanidi’l-fahira; Sen(isi’nin
okudugu kitaplardan ve ders aldig1 alimlerden bahsettigi el-Kevdkibii 'd-diirriyye
fi evdili’l-eseriyye; ders aldig1 seyhlerden bahsettigi Sevdbigu’L iyd bi merviyyat-
i Ebi Zeyd; Manzum bir eser olan Risdletii’n camiatiin fi akvadli’s-stineni ve
efliha; Risaletiin samiletiin fi meseleti’l-kabz ve't taklid; Hiddyetii'l-vesile fi
etbai’ sahibi’l-vesile; Tavd ‘inii’l-esinne fi ta‘ati ehli’s-siinne; Risdletii’s-stilik;
Stiztirii 'z-zeheb fi Mehdi muhakkiki 'n-neseb.

Sonug¢

Magrib tasavvuf tarihi agisindan 6nemli bir isim olan Abdiilaziz ed-
Debbag hakkinda 6zellikle Tiirkce olarak yeterli akademik caligmanin
yapilmadigint sdylemek mimkiindiir. Oysa Debbag, tasavvufi diigiince
sistemiyle, Magrib’in sosyo kiiltiirel ve siyasi hayatina yon veren Ahmed b.
Muhammed et-Ticani, Ahmed b. Idris, Muhammed Osman el-Mirgani,
Muhammed b. Ali es-Sentsi gibi isimleri etkileyen ana sahsiyetlerden birisidir.

Devrinin 6nde gelen evliyalarindan olmasina ragmen hayat1 hakkinda
fazla bilgi mevcut degildir. Hayat1 ve diisiincesi hakkinda bilgi sahibi olmamiza
imkan veren tek kaynak miiridi Ahmed b. Miidrek tarafindan hazirlanan ve
Debbag’in  konusmalarinin, ona yoneltilen sorulara verdigi cevaplarin
derlenmesinden meydana gelen el-/briz adli eserdir.

Debbag diger shfiler iizerinde o6zellikle Tarikat-1 Muhammediyye ve
ictihad hakkindaki goriisleriyle etkili olmustur. O, kdmil mertebeye ulasan stifinin
riiyada, yakaza halinde veya uyanikken Rastlullah (s.a.v.) ile goriisebilecegini
belirtir. Bu diisiince sfinin kurtulusunu garanti olarak gosterdigi, onun fiillerinin
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mesruiyetini temellendirdigi ve mezheplerin otoritelerini sarstig1 i¢in yogun
elestirilere maruz kalmistir. Nitekim Debbag kendisine fetih yapilan velinin hak
ve sevabi, dogruyu ve yanlist bilebilecegini, onun her hangi bir mezhebe baglh
kalmasimin zorunlu olmadigini dile getirir. Hatta biitiin mezhepler ortadan kalksa
dahi, velinin Peygamber (s.a.v.) ile olan kesintisiz irtibatindan dolay1 seriati
yeniden ihya etmeye gii¢ yetirebilecegini savunur.

Magrib cografyasinin  etkili tarikatlarindan Ticaniyye, Idrisiyye,
Senisiyye, Mirganiyye bu diisiince baglaminda tarikat yapilarmi gelistirmislerdir.
Onlara gore Hz. Peygamber evliyanin gii¢ kaynag1 ve yegane onderi olmustur.
Rastilullahla vefatindan sonra da o hayattaymis gibi kurulan irtibat, tarikat
diislincelerini biitiiniiyle kaplamistir. Ticaniyye tarikatinin kurucusu Ahmed
Ticani, gordiigli bir riiya neticesinde Hz. Peygamber’in kendisine tarikatini
kurmasini emrettigini sdylemis ve kendisini Kutbu’l-Aktab olarak nitelemistir.
Idrisiyye tarikatmin kurucusu olan Ahmed b. idris, bir hukuki hiikmiin netligi
konusunda sorun yasanirsa, kisinin “Allah ve Peygamber’e” yani Kur’an ve
stinnete bagvurmasi gerektigini, sayet bu kaynaklarda gegerli bir hukuki hiikiim
bulamazsa, bunun nedeninin o kimsenin takvasinin eksikliginden kaynaklandigini
sOylemistir. Re’yi kullanmak, yani diisiinme ve kiyas yoluyla ictihadda bulunmak
ona gore uygun degildir. Amed b. Idris’in miiridi Muhammed Osman el-Mirgant,
tarikatin1 Nir-1 Muhammedi ve mehdi diisiincesi g¢ercevesinde insa etmistir.
Sentisiyye tarikati seyhi Muhammed b. Ali es-Seniisi de Vahdet-i viicut diisiincesi
yerine Hz. Peygamber (s.a.v.) ile biitiinlesmeyi 6ngoérmiistiir.

Bu diisiince yapilarinin temeli olarak goriilen Abdiilaziz ed-Debbag Neo-
Sufizm’in kurucusu olarak nitelenmis, onun diisiincelerini ihtiva eden el-/briz’de

neo-sufizm diislincesinin ana kaynagi olarak saygi gormiistiir.
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Dirilis, ayaga kalkmak demektir. Fel¢ vurmus beden dogrulamaz. Dirilis, miinkeri,
kotiiyii tutup degistirmek demektir. Miinkeri, etraflica, sebepleriyle, nes’et ettigi
mahalleriyle, neticeleriyle bilmeyen degistivemez. Dirilis diizenli cihat demektir.

Ummet egitilmeden cihat olmaz, cihadin ¢ileli yolculuguna hazir erler bulunamaz
(5.24).

Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Ogrencisi,
aayselcoban@gmail.com
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Eser timmetin 1stirabinin yaziya dokiilen serencamidir. Neslin 1slahi ile
iimmetin dirilisi i¢in verilen c¢aba kitaplastirilmistir. Her devirde bir er meydani
farkli hikayelerle karsimiza ¢ikmis, meydana ¢ikacak erler dort gozle
beklenmiglerdir. Onlar bir tarafta er meydanina yigit yetistiren; diger tarafta
meydana ilk dnce kendileri ¢ikmaktan geri durmayan, kiifre kars1 dimdik kiyam
eden dirilis ve 1slah onderleridir. Yazar, onlar i¢in bu ismi uygun gérmektedir;
¢linkii bu erler menfaatlerine ters diisen yonetimleri gii¢ ve silah kullanarak keyfi
devirmeye ¢alisan devrimciler gibi degillerdir. Onlar “Ey iman edenler! Allah’a
itaat edin, Resuliine itaat edin ve sizden olan ulu-l emre(yoneticilere) itaat
edin”(Nisa, 59)emrine tabi olanlardir. Allah’in yolundan sapan yoneticilere karsi
ise tavizsiz durus sergilenmektedir. Afganistan cihadinin zaferi neticesinde gelen
gururunun yogun hissedildigi bir donemde kaleme alinan eser, okuyucuya ayni
heyecan ile aktarilmaktadir.

Yazarin anlatimindaki heyecanin miisebbibi hayat hikayesidir. 1928’de
Fas’in Marakes sehrinde Berberi bir ailede diinyaya gelen Abdusselam Yasin,
Kareviyyin Universitesi’'nden mezun olmus, Rabat’ta Islami Arastirmalar
Yiiksekokulu diplomasini almigtir. Ogretmenlik, miifettislik gibi cesitli kadrolar
da gorev yapmustir. Kirk yasinda, mesleginde ve sosyal yasaminda dnemli bir
konum elde etmis olmasina ragmen, kendisinde bir degisim ihtiyac1 hisseden
yazar, Kadirllerin Fas kolu kabul edilen, gilinlimiizde ise Afrika’nin birgok
iilkesinden miiridi bulunan Budsisiyye’ye intisap etmistir. Hocas1 Seyh Sidi
Abbas el-Kadiri’nin vefatinin ardindan yerine gelen oglu Seyh Sidi Hamza’nin
devlete, “emir’ul-mii’'minin” yasasi deneniyle, duymus oldugu kosulsuz
sadakatten, devletin de tarikatin 1limhi uygulamalar1 ile giic almaya calistig
siyasetinden rahatsizlik duyarak buradan ayrilmistir. Fas’in sosyokiiltiirel yapisi
icerisinde Onemli bir yer tutan egitimli tabakanin ragbet ettigi bu tarikat,
Abdusselam Yasin i¢in arttk “ilim ve cihadi” birlikte yiiriitebilecegi bir yer
olmaktan ¢ikmistir. 1981°de Adalet ve Thsan Cemaatini kuran Yasin’in, “Emir ul-
mii 'minin” yasasiin geregine uygun hareket etmesi konusunda devlet yonetimine
acik tebligde bulunmasi onun siyasetinin baglangici olmustur. Bu sebeple Fas
Kral1 II. Hasan’a ithafen kaleme aldig1 *“Ya Islam Ya Tufan’’ mektubuna karsilik,
yargilanmaksizin ii¢ buguk yil hapsedilmistir. Herhangi bir “siyasi iktidar” amaci
gilitmeyen Abdusselam Yasin’in emri bil maruf nehyi anil miinker harici siyasi
gayesi bulunmamaktadir. Buna ragmen, kullandig1 cesur iislubu nedeniyle, Fas
yonetimi birtakim tedbirler almaktan geri durmamis, 1989’dan 2000 yilina kadar

stiren, ev hapsi ve zorunlu ikamet cezalar1 vererek yiikselen sesini kismaya ve
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insanlar tizerindeki niifuzunu kirmaya ¢aligmistir. Abdusselam Yasin, 2012 de
vefat edene kadar, Nebevi merkezli siirdiirdiigii ilim, edeb, iman ve cihad {izere
kurdugu sifi mesreb siyasetinin icras1 anlamina gelen Adalet ve Thsan Hareketi
ile birgok insana ulagmstir. Bu teblig metodunda otuzun {izerinde eser telif etmis,
bunlardan yirmiye yakini Tiirk¢e’ye tercime edilmistir.

Abdusselam Yasin, Dirilis ve Islah Onderleri ismini verdigi bu eserinde
halifelerin, Allah’in kitab1 ve Resuliiniin siinnetinin geregini yerine getirmeyen
siyaseti karsisinda alimlerin nasil bir durus sergilemeleri gerektigine dair bir
yaklasim sunmaktadir. Bu 6zelligi ile alimler, yalniz halifelik makaminin yaninda
duran degil, gerektiginde yanlisa yanlis demekten ¢ekinmeyen, bunu yaparken de
halifelik makaminin degil; halifenin keyfi kanaatinin karsisinda durma
hakkaniyetini gosterme zorunluluklar1 bulunan kimselerdir. Eserde bunun bir
devrim anlami tagimadigmin alt1 ¢izilir. Gig, silahlanma, ayaklanma ve
itaatsizligin bir arada zalim yonetime karst kullanilmasi gibi anlamlar
barindirmasi sebebiyle ‘devrim’ ismini kullanmaktan 6zellikle kaginan yazar,
bunun yerine ‘dirilis’ kelimesini kullanmay1 Islam’in 6ziine ve tarihine daha
uygun bulur. Bu sebeple halifeye sonsuz itaatten ziyade Hakka sonsuz itaatin adu,
isyan degil ‘islah’tir.

Onséz ve yedi boliimden miitesekkil olan eserin birinci béliimii Dirilis ve
Mesruiyeti ismini alir. Bu boliimde Imam Ahmed, Buhdri ve Miislim, Ubdde b.
Samit’in soyle buyurdugunu aktarirlar: “Allah’in Resulii bizi davet etti, biz de
ona biat ettik. Uzerine biat ettigimiz ahitler icinde sunlar da vardi: zindeyken,
dardayken, darligimizda bollugumuzda ona itaat edecek, onu kendi nefsimize
tercih edecegiz. Idarecilere karsi cikmayacaktik; ancak eger Allah’in indinde
itibar goren burhanla (delille) sabit olmus ag¢ik bir kiifiir varsa bu durum
miistesna.” Imam Ahmed’in séyle bir ziyadesi var: “Hakki her yerde soyleyecek
kinayanlarin kinamasindan korkmayacaktik. ”(s.13) Bu rivayetin dogrultusunda
emre itaat etmeyen asilerin tavirlari, onlarla miicadele eden alimler ve bu
alimlerin miicadelesinde onlara yardim etmeyenlerin suga ortak olmalari lizerinde
durulmaktadir. Ttiim bunlarin nihayetinde en biiyiik kotiiliik olarak degerlendirilen
Islam’1n zarar gérmesi s6z konusu ise, bu durumda takinilmasi gereken tavrin ne
olmasi gerektigi de izah edilmektedir.
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Ikinci boliime Fitne Iplerini Koparmak ismi verilir. Bu béliimde miinkerin
marufa karistif1 bir zamanda sadece miicrimlerle savagmanin yeterli olmadig:
anlatilmaktadir. Kur’an ve Nebevi siinneti kendilerine hayat tarzi edinmis rabbani
erlerin varligina duyulan ihtiyacin, degisim i¢in, ne denli 6nemli oldugu beyan
edilmektedir.

Silahl Direnisten Sessiz Protestoya gegis liclincii boliimle yapilir. Burada
hilafet yerine saltanati tercih etme arzusu, Islam’m maruz kaldig: fitneler, 1slah
onderleri kabul edilen sahabe ve ehl-i beytin direnis ve dirilis hikayelerinde
immet hiizniine sebep vakialara yer verilir. Bu olaylar neticesinde iimmetin
direnis kuvvetinin zayif diismesi ve hilafetten geriye kalanin sadece zorba
emirlerin olmas 1slahin sebebi sayilmaktadir. Islam’m giiciiniin zayiflama kaygisi
ile dirilis ruhunu inga etmenin zorunlu hale gelmesi, bunun i¢in 6ncelikli olarak
egitim faaliyetlerine baslanmasi 1slah i¢in ilk adim kabul edilmektedir. Zorba
yoneticilerin, immetin 1slahgilar safinda toplanmasi ve kendileri i¢in tehlike arz
edecek olmalar1 korkusu neticesinde, alimleri agir ceza ve iskencelere maruz
birakmalarinin  6rnekleri aktarilmaktadir. Bunun yaninda lilkks ve konfor
diiskiinliigliniin zor duruma soktugu hilafet makami resmedilmekte, yonetici
despotlugunun kotiiliikleri, getirdigi ahlaki ¢oziilmelerin ve sefaletin tahlili
yapilmaktadir.

Dordiincii  boliimde  Sahabenin  Fitneye Direnisi’ne ayrica yer
verilmektedir. Islam tarihinin aydmlik sayfalarinda {immetin mahzunlugunun
sebebi olan “olay c¢ikaranlar”, miinkeri ilk baglatanlar, onlarin vasiflari, sebep
olduklar fitneler ve tiim bunlarin nihayetinde Hz. Osman (r.a.)’1n sehit edilmesi
tafsilatiyla anlatilmaktadir. Bir tarafta fitne atesinin Hz. Ali (r.a.)’nin kapisina
kadar dayanmasi ve onun bu musibete karsi verdigi islah direnisi 6rnek
gosterilirken, diger tarafta Miisliimanlarin halifelerine karst savagsmak igin yollar
arayan asilikleri ve onu sehit etmis olmalari, diriligin degil tiikenigin timsali olarak

verilmektedir.
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Yazar, Sahdbe-i Kiram’1 1slah ordusunun ilkleri kabul etmektedir. Onlar1
zikretmesinin ardindan 6n sirada yer almasini uygun gordiigii ehli beytin direnis
ve dirilis hikayelerini; Ehli Beytin Direnis¢ileri seklinde isimlendirdigi besinci
béliimde anlatmaktadir. Imam Hasan, imam Hiiseyin, Imam Ali Zeynilabidin,
Imam Muhammed bin Ali el-Bakir, Imam Cafer-i Sadik, Imam Zeyd bin Ali,
Imam Muhammed Nefsu’z-Zekiyye(r.a) gibi hazeratin hayatlarinda siirdiirdiikleri
slah hareketlerini, zulmiin karsisindaki kiyamlarini ve sehit edilislerini dirilig

ruhuyla kalemine anlattirmaktadir.

Altmci bolimde Abdusselam Yasin; Biz hep kendi ge¢cmisimizde dirilis ve
mukavemetin kalp atiglarini aryoruz... Azgin akimlara, amansiz fitnelere karsi
sabitkadem durmus adamalari ornek aliyoruz... (s.68) diyerek konu edindigi 6ncii
alimlere ‘Saray Alimleri’ ni de eklemis ve bu boliimii onlar i¢in hasretmistir.
Makamdan ve giicten etkilenmeden zalim sultanlara yeri geldiginde muhalif olan
bu alimlerden Hasan el-Basri, Fuzayl b. el-Iyaz ve Imam Ahmed b. Hanbel gibi
onde gelen isimler zikredilmektedir. Gergek alimlerin ve 1slah onderlerinin
yaninda kiyam etmeleri; zorba sultanlarin, saraymn ehl-i ilim kabul edilen sadik
hizmetkarlarmin da karsisinda duruglar, dirilis 6rnekleri olarak okuyucuya

aktarilmaktadir.

Dirilig Terbiyesi Veren Alimler baghgmi tasiyan son boliim ise rabbani bir
metodla 1slah hareketlerinin 6nciisii kabul edilen marifetullah ehli i¢in ayrilmustir.
Bu yolda sadece ilmi yaymakla yetinmeyip toplumun manevi terbiyesinde
uhuvvet ve muhabbetin temsilcisi olmalarma yer verilmistir. Islam’in 6ziiniin
tasavvufi hakikatlerde arandig1 bir dénemin ele alindig1 bu béliimde /bn Teymiyye
Tarikati Savunuyor baghgi bile bulunmaktadir. Gazzali, Seyh Abdiilkadir
Geylani, imam Hasan el-Bennd gibi topluma niifuz etmis sahsiyetlerin

hayatlarindan nakledilen anekdotlarla kitap nihayete ermektedir.

Eser bu haliyle yazar tarafindan muhtasar olarak ifade edilmis ise de
okuyucu igin tafsilatli bilgilerin yer aldig1 kanaatini tasimaktayiz. Zira ele aldig:
tema c¢ok genis bir tarih, kiiltiir ve cografya {izerinden derlenmektedir. Sayfa
yekiiniiniin azlig1, onun i¢in yiikte hafif pahada agir bir eser degerlendirmesinde
bulunmamiza sebep olmaktadir. Her seyden oOnce kitabin konu edindigi
meselelerin, yer aldigi diger kitaplara kiyasla one ¢ikan o6zelligi, meseleye
duyulan 1stirabin, askin ve heyecanin okuyucu tarafindan hissedilebiliyor
olmasidir. Bu sebeple eseri okumaya karar verdiginizde bitirme kararin1 da hemen

ardindan verebilmeniz kuvvetle muhtemeldir.
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Abdusselam Yasin’in Arapga telif ettigi eser, Tiirkge’ye Muhammed Ates
tarafindan terciime edilmistir. Bu haliyle akiciliktan ddiin vermeden okuyucuya
sunulmaktadir. Kullanilan kaynaklar dipnot seklinde verilmistir. Kitap sonuna
eklenen bir kaynakca bulunmamaktadir. Halihazirda eser, akademik bir amaca
hizmet etmekten daha ¢ok teblig amaci giitmektedir. Edite ederken gozden kagan
yedinci boOlimiin alti olarak yazilmasini da g6z ardi ettiginizde kitabin
organizasyonu okuyucu i¢in diizgiin ve eksiksiz bir sekilde hazirlanmstir.

Eser, Islam’1 tebligde kudsi 1stirab1 ¢ekmis, cihatta dnder, minberde iistad
oncii sahsiyetlerin, Kur’an’a ve siinnete ittibasi, haksizliga kars1 duruslarindaki
kiyamlari; zulme direnme, ilmi yayma, emri bi’l-mariif nehyi ani’l-miinker
yaklagimlari, 1slah ve dirilig ¢ercevesinde 6zetlenmigtir. Onlarin dava, takva ve
cihad1 ifada sergiledikleri 6rnek davraniglarini giiniimiize aktarmaya vesile
olmustur. Bu eseri istifademize sunan miitercim Muhammed Ates’e ve
okuyucuyla bulusturan Divan Kitap’a tesekkiir ederiz.
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Emir Abdiilkadir el-Cezairi, Hayati ve Tasavvufi Goriisleri

Ramazan Muslu, istanbul: Insan Yay., 2011, 285 s.

Ahmet Vural®

19. ylizyilda, Kuzey Afrika’daki (Cezayir) tasavvufl sahsiyetlerden birisi
de Emir Abdiilkadir el-Cezairi’dir. Tam adi1 Emir Abdiilkadir b. Muhyiddin el-
Cezairl el-Haseni’dir. Hz. Hasan (r.a.)’in soyundan olan Emir Abdiilkadir el-
Cezairl’nin babasinin ismi Muhyiddin’dir. Emir Abdiilkadir el-Cezairl 1808-1883
yillar1 arasinda yagsamis ve Sam’da vefat etmistir. Vefatinin yedinci yilinda kabri
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gorkemli  bir torenle Cezayir’e

nakledilmistir.

Emir Abdiilkadir el-Cezairi, safi
kisiliginin yaminda Islam miicahidi
o6nemli bir komutan, Cezayir emirligi
gorevini istlenmis bir devlet adami ve
Islam miitefekkiri c¢ok yonlii bir
sahsiyettir. Kendisi Kuzey Afrika’da
Fransizlara karsi direnis hareketinin
onemli aktorlerinden birisi olmustur.
Onun islam alemi o6zellikle Cezayir
icin anlami ¢ok biiyiiktiir. Cezayir’in
kurucusu ve milli kahramani olarak
kabul edilmektedir.

Ramazan Muslu’nun kaleme

aldig1 “Emir Abdiilkadir el-Cezdiri Hayati ve Tasavvufi Géoriisleri” isimli eser, iist

satirlarda 6nemini ifade ettigimiz boyle bir sahsiyetin tasavvufi yoniini ortaya

koymas1 agisindan kiymet ifade etmektedir. Ayrica bu eser, Kuzey Afrika’daki

tasavvufi hayata dair malumat igermesi bakimindan ayrica 6nemlidir. Bu

caligmada, mezklr eser hakkinda bilgi sunulacak ve degerlendirmelerde

bulunulacaktir.

* Ars. Gor.,,
Anabilim Dali, ahmetvural@ohu.edu.tr

Nigde Omer Halisdemir Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi, Tasavvuf
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Emir Abdiilkadir el-Cezdiri Hayati ve Tasavvufi Gériigleri adli eser,
Insan Yaymlari araciligiyla 2011 senesinde ilim diinyasinin istifadesine
sunulmustur. Eser, giris ve iki boliimden olugsmaktadir. Miiellif, giris boliimiinde
Cezayir’deki tasavvufi hayatin genel bir panoramasii c¢izmektedir. Birinci
bolim, Emir Abdiilkadir el-Cezair’nin hayati, sahsiyeti ve eserlerini ihtiva
etmektedir. ikinci béliim ise Emir Abdiilkadir el-Cezairi nin tasavvuf anlayisinm
yansitildig1 kisimdir. S6z konusu eserin genel omurgasi hakkinda bilgi verdikten
sonra, ilgili boliimler hakkinda biraz daha detaya inmek suretiyle eserin muhteva
analizine gegebiliriz.

Giris bolimiinde, Cezayir’deki tasavvufi hayatin yansimalarina yer
verilmistir. Miiellif, Cezayir’in Islam tarihi agisindan 6nemine degindikten sonra
tasavvufun Cezayir’de ne zaman varlik gostermeye basladigl, sorusuna cevap
verir. Nitekim bu cografyanin Islam ile tanismasiyla birlikte tasavvufi hayat da
varlik gostermeye baglamistir.

Tasavvufi birer kurum olarak tarikatlar, bu bdlgenin Islamlasmasinda
biiyiik gayret sarf etmistir. Batililar “Afrika’da Ekvator bdlgesini islamlagtiran,
tarikatlardan biri degilse, mutlaka bir baskasidir” ifadesini kullanarak cografyanin
Islam ile sereflendirmesinde tarikatlarin roliine vurgu yapmaktadirlar. Miiellif,
Cezayir’de faaliyet gosteren tarikatlarin en Onemlileri arasinda Kadiriyye,
Sazeliyye, Derkaviyye, Allaviyye, Medeniyye, Idrisiyye, Residiyye, Senisiyye,
Rahmaniyye ve Ticaniyye tarikatlarmi zikretmekte ve bu tarikatlarin bolgedeki
hizmetlerine kisaca deginmektedir. Ayrica Cezayir’de tarih boyunca kirktan fazla
tarikat ya da tarikat kolunun faaliyet gosterdigini ilave etmektedir.

Eserin birinci bolimiinde ise Emir Abdiilkadir el-Cezairi’nin hayati,
sahsiyeti ve eserleri konu edinilmistir. Nesebi ve dogumu, ilim tahsili ve genglik
yillari, askeri ve siyasi miicadelesi, Osmanli topraklarina gelisi, Bursa ve Sam
hayati, vefati basliklar1 adi altinda hayati anlatilmistir. Devaminda ise Emir
Abdiilkadir el-Cezairi’nin sahsiyeti ve karakteri hakkinda bilgi verilmistir.
Nitekim kendisi cesur, akilli ve dindar bir idarecidir. Fransizlara kars1 yiiriittiigii
miicadele, onun askerl ve siyasi acidan ne kadar maharetli oldugunu
gostermektedir. Emir Abdiilkadir el-Cezairl miza¢ olarak da merhametlidir.
Daima adaleti gbzetmeye ¢alismistir. O, halim, zahid ve vera sahibi bir sahsiyettir
(s. 98). Sam ehli, ulemas1 ve 6nde gelen sahsiyetleriyle birlikte Emir Abdiilkadir
el-Cezairi’ye biiyiik sevgi ve saygi duymuslardir (s.100).
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Miiellif, Emir Abdiilkadir el-Cezairi’nin kaleme aldig1 eserlerin sayisi
hususunda kaynaklarda farkliliklarin oldugunu séyler. Bunun sebebi olarak da
bazi eserlerin farkli isimlerle anilmasi1 ve Mevakif taki bazi boliimlerin sonradan
miistakil olarak yayimmlanmasin1 gosterir. Miiellifin tespitine gore Emir
Abdiilkadir el-Cezairi’nin alt1 eseri vardir. Birincisi, en énemli ve en meshur eseri
olan Kitdabii’l-Mevalkaf fi ba’zi isdardti’l-Kur’ani ile’l-esvdr ve’l-ma’arif’tir. Bu
eser, onun saheseridir (s. 101). Mevdkif -ibnii’l-Arabi kiilliyatiin ve diger
tasavvuf ricélinin eserlerinin bir hiilasasi kabul edilir- onun hem varidat ve
fetihlerinin hem de tasavvufl goriislerinin yer aldigi 6nemli bir eseridir (s. 237).
Ikinci eseri, Bursa’da kaleme aldig1, felsefi mahiyetteki Zikra 'I-dkil ve tenbihii’l-
gafil’dir. Ugiincii eseri, el-Mikrddu’l-hddd li-kat 1 lisani miintekidi dini’l-Islam
bi’l-batily ve’l-ilhdd’ dir. Emir Abdiilkadir el-Cezairi bu eserinde, aklin tarifi, akli
diisiincenin serefi, idrak cesitleri, filozoflarin onlu akil tasnifine reddiye, aklin
mertebeleri, Allah’in insan iizerindeki nimetleri, Allah’in gokyiizii ile ilgili
ayetleri, insanin yaratilisini tefekkiir, Hz. Musa (a.s.), Hz. Isa (a.s.) ve Hz
Muhammed (s.a.v.)’in risaleti, rislet mertebesi ve Islam’mn hiikiimleri gibi
konulara yer vermistir (s. 109-110). Dordiincii eseri Risdle fi’I-hakdiki’l-gaybiyye
adli eseridir ki bu eserinde meshur iki beyti! sifi mesrebine gore yorumlamistir
(s. 110) Besinci eseri ise Emir Abdiilkadir el-Cezairi’nin siirlerinin yer aldigt
Niizhetii’l-hatir fi karizi’l-Emir Abdiilkadir adli eserdir. Son olarak altincis1 da
Ta‘likat adli eseridir. Bu eser, dedesinin keldm ilmine dair kaleme aldig1
hasiyesine yaptig1 ta‘likatlar1 ihtiva eder (s. 111).

Eserin birinci boliimiinde, son olarak Emir Abdiilkadir el-Cezairi’nin
tasavvufi yonii hakkinda bilgi verilmigtir. Miiellif, Emir Abdiilkadir el-
Cezairi’nin askeri ve siyasi miicadeledeki basarisinin ardindaki sebepler arasinda
onun iyi bir aile egitimi alisin1 ve tasavvufi siiliikte rihi tecriibe sahibi olusunu
gostermektedir. Emir Abdiilkadir el-Cezairi’nin babast Seyh Muhyiddin onun
rihi tecriibede ilk seyhidir. Emir Abdiilkadir, Kadiriyye, Naksibendiyye,
Sazeliyye ve Mevleviyye tarikatlarindan icazetlidir. Tasavvufl diisiincede
Ekberiyye ekoliinii benimsemistir (s. 112).

“(Sevgilim) gokteki Ay’1 gordii de bana hatirlatt:
Rakmeteyn’de vuslatta oldugumuz geceleri

Ikimiz de Ay’a bakiyorduk, fakat

Ben Ay’1 onun gdziinde gordiim, o da benim goziimde” (s. 110).
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Miiellif, Emir Abdiilkadir el-Cezairi’nin tasavvufl hayat seriivenini ii¢
merhalede ele almaktadir. Ik merhale onun dogumundan kirk yagina kadar gegen
stiredir (1807-1847). Bu siire zarfi, onun tasavvufa ilgi duymaya ve tasavvufi
sahsiyetleri tanimaya basladigi donemdir (s. 112). Emir Abdiilkadir el-Cezairi nin
tasavvufi hayatindaki ikinci merhale, Fransiz hapishanelerinde tutuklu bulundugu
yillar1 (1847-1852) ve Bursa’dan Sam’a yerleserek huzura eristigi zaman dilimini
(1852-1862) kapsar. Bu siiregte o, pek cok tasavvufi eser okuyarak miitalaa
etmistir. Ayn1 zamanda bircok seyhle goriisme gergeklestirmistir (120-122).
Ugiincii merhale ise Emir Abdiilkadir el-Cezairi’nin hakikate erdigi ve biiyiik
fetihlere nail oldugu donemdir (1863-1883). O, hayatinin son donemlerini

tamamen tasavvufa ve tasavvufl ilimlere adamistir.

Eserin ikinci bolimi, Emir Abdilkadir el-Cezairi’nin tasavvufi
goriiglerine yer verildigi kisimdir. Onun tasavvufl goriisleri, insanin hakikati,
ameli tasavvuf (siilik), tasavvufi diisiince, irfani tecriibe (vakialar) ve igari yorum
ornekleri basliklar adi altinda tasnif edilerek sunulmustur.

Emir Abdiilkadir el-Cezairi, askeri, idari ve siyasi yonleri giiclii bir
yoneticidir. Bunun yaninda tasavvufi diigsiincede en {iist mertebeden soz
sOyleyebilecek yetkinlige sahiptir. Kendisi tasavvufi alanda ilmi miiktesebata
sahip, rihi tecriibe ve hal sahibi bir miitefekkirdir (s. 238).

Tasavvufi goriislerini ifade ederken ozellikle Imam Gazzili’nin ihya u
Ulimiddin adli eserine ve Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin eserlerine sik¢a
basvurdugu goriilmektedir. Miiellif, Emir Abdiilkadir el-Cezairi, Ibnii’l-Arabi’nin
sirlarinin  varisi, makamlarinin ve hallerinin arifi olarak kabul edilmektedir,
ifadelerine yer verir (s. 237).

Emir Abdiilkadir el-Cezairl’nin tasavvuf anlayis1 ¢ergevesinde onun siki
bir Ibnii’l-Arabi takipgisi oldugunu rahatlikla ifade edebiliriz. Miiellife gére o,
tasavvufl goriislerinde mutedil bir tutum izlemistir. Bircok ayete isari yorum
getirmis ve tasavvuf literatiiriinde sik sik bagvurulan hadisleri serh etmistir (s.
238).
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Eser, yazarin ¢alismasini genel olarak dzetledigi ve Emir Abdiilkadir el-
Cezairi ile ilgili degerlendirmelerde bulundugu sonu¢ boliimii ile nihayete
ermektedir. Ayrica kitabin sonunda yer alan ekler kisminda Emir Abdiilkadir el-
Cezairl’nin hayatina dair birtakim 6nemli belgelere ve resimlere yer verilmistir.

Emir Abdiilkadir el-Cezairi hakkinda Arap diinyasinda ve Bati’da pek ¢ok
calisma s6z konusudur. Tirkiye’de ise nesredildigi tarih (2011) goz Oniinde
bulunduruldugunda bu eser, bilimsel ve akademik manada ilk ¢aligmalar arasinda
yer almaktadir. Bu eser ile Emir Abdiilkadir el-Cezairi’nin Tiirkiye’deki taninirlik

oraninin arttigini ayrica ifade etmeliyiz.

Netice olarak, tanitimma yer verdigimiz Emir Abdiilkadir el-Cezdiri
Hayati ve Tasavvufi Goriisleri isimli eser, Emir Abdiilkadir el-Cezairi’nin
bilhassa tasavvufl yoniinii ortaya koymasi bakimindan énemli, akademik iislupla
kaleme alinan sayili eserlerden biridir. Nitekim onun hakkinda yapilan ¢aligmalar
genel olarak siyasi ve askeri yoniine odaklanmaktadir. Bu eser ise bir mutasavvif
olarak Emir Abdiilkadir el-Cezairi’nin tasavvuf anlayisini anlagilir bir dil ve
iislupla okuyucu ile bulugturmaktadir.
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Magrib’de Tasavvuf

Kadir Ozkése, Cumhuriyet Universitesi Yayinlari, Sivas, 2013,
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Kadir Ozkése tarafindan hazirlanan eser, kaynaklarda Magrib diye
adlandirilan, Islam ordularinin fetihleri ve bilingli iskan politikalar: ile
Miislimanlasan Kuzey Afrika’da tasavvuf tarihi, diislincesi ve kiiltiiriinii
incelemektedir.
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Yazarin daha once Afrika’ya dair arastirmalari, telif ettigi eserler ve
yazdig1 makalelerden de bilindigi lizere Afrika tasavvufunun en belirgin 6zelligi,
tekkenin kalbi ile medresenin aklini bir potada eritebilmis olmasidir. Magrib
mutasavviflarinin cografyalarmi asan bir mefkireye sahip olmalar1 ve Endiiliis
medeniyetinin Afrika sifilerinden beslenmesinde de bu durumun 6nemli bir rolii
olsa gerektir.

Eser bir giris ve yedi boliimden olusmaktadir. Giris boliimiinde
Magrib’in siyasi tarihine kisaca deginilmis, Islam ordularinin fetih hareketleri
neticesinde bdlgenin Islamlagmas1 ve ozgiin bir kiiltir havzast haline
gelmesinden bahsedilmistir. Birinci boliimde Magrib tasavvufunun temel
ozellikleri, kaynaklari ve tesis ettifi zaviyeler ele almmistir. flerleyen
boliimlerde ise bolgede hiikiim siiren devletlerin kronolojisi esas alinarak
tasavvuf geleneginin Magrib seriivenine 151k tutulmustur. Buna gore ikinci
bolimde Murabitlar devletinde tasavvufun popiiler hale gelis sebepleri ve
dénemin seckin sifileri zikredilmistir. Uciincii boliimde Muvahhidler devletinin
yasadig1 siyasi ve sosyal problemlerin shfilere yansimalar1 gozler Oniine
serilmistir. Dordiincii bolimde Meriniler devletinin tasavvuf erbabmin 6niinii
acmasi ve Ozellikle Sazeli tarikatinin tesir halkasindan s6z edilmektedir. Besinci
boliimde bolgedeki tarikatlar ve ribatlarin, Vattasiler’in Portekizlilerle yasadig:
savagta oynadig1 etkin rollerine dikkat ¢ekilmektedir. Altin1 boliimde Sa‘diler,
yedinci boliimde ise Fildliler doneminde yasayan seyhler ve tasavvufi hayata
katkilar1 giindem edilmektedir.

Mezkir bahislerden de anlagilacagi iizere eser, bolgenin tarihini sadece
tasavvuf Ozelinde degil siyaset, iktisat, toplumsal yasam, ilmi faaliyetleri de
icerecek sekilde biitiinciil bir yaklagimla ele almaktadir. Oyle ki her bir devletin
sultanlart kronolojik olarak siralanmig, donemlerinde 6ne ¢ikan miihim
hadiselerden bahsedilmistir.

Calismanin ekler boliimii, Magrib stfilerinin ilmi yetkinliklerini ve
kiiltiirel birikimlerini yansitan tasavvuf, tefsir, hadis, kiraat, fikih, kelam, siyer,
mantik, felsefe, astronomi, matematik, dil ve edebiyata dair telif ettikleri
caligmalar tasnif edilerek sunulmustur. Bununla birlikte Magrib stfilerinin
yetkin olduklar1 ilim dallari, mensup olduklar1 tarikatlari, vefat tarihleri ve
metfun bulunduklar sehirlere gére Magrib kent kronolojisi tablo halinde takdim
edilmistir. Ekler bashiginda yer alan bu iki bdlim, okuyucunun eserden
istifadesini ve tasavvufun Magrib seriivenini takip etmesini kolaylagtirmaktadir.
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Islami kaynaklarda Magrib adiyla anilan Kuzey Afrika cografyasinda
bugiin Libya, Tunus, Cezayir, Fas, Nijerya ve Moritanya devletleri
bulunmaktadir. Tarihi siirece bakildiginda bolgenin Berberiler, Araplar,
Riistemilerin bolgeye tasidigi Iranhilar, Endiiliisliler, Osmanl hakimiyeti ile
bolgeye gelen Tiirkler, Yahudiler ve zenciler gibi farkli irklara ve dinlere ev
sahipligi yaptig1 goriilmektedir.

Bolgede Islam ordularmin fetih hareketleri Hz. Omer déneminde Libya
ile baglamig Emevi hilafetinin sonlarina kadar devam etmis ancak yerli halkin

Islamlasmas1 zaman icerisinde gerceklesmistir.

Bolgede ziihd ve takvasiyla 6ne ¢ikan sahsiyetlerin kisa biyografileri
eserde yer almakla birlikte Ebu Medyen Magribi, Hasen Séazeli ve Siileyman
Cezill Magrib tasavvuf tarihinin doniim noktalar1 olarak takdim edilmistir.
Merakes, Fes, Diikkale, Der‘a, Sebte ve Sella kentleri stfilerin yogun olarak
yasadiklar1 yerler olarak dikkat ¢cekmektedir.

1056-1157 yillar1 arasinda hiikiim siiren Murabitlar devletinde siyasi
otorite, Maliki mezhebini kati bir sekilde benimsemis, felsefe, kelam ve
tasavvufa mesafeli durmustur. Ancak siyasi otoritenin zayiflig1 ve alimlerin
ahlaken tefessiih etmeleri sifilerin faaliyetlerine ve tasavvufun revag bulmasina
zemin hazirlamistir. Murabitlar doneminde yasayan sifiler, genellikle fikih
ilmiyle istigal eden alimler olup en meshurlar1 ise Islam Aleminin hemen her
yerinde itibar goren Sifd-i Serif’ in miiellifi Kadi Iyaz’dir.

1121-1268 yillar1 arasinda hiikiim siiren Muvahhidler devletinin kurucusu
Mehdi Muhammed Ibn Tiimert ziihdii ile tanmmus bir sahsiyettir. Samimi
yasantisi ve etkili hitabeti hem kitleleri irsad etmesine hem de siyasi otoritesini
kurmasina yardimct olmustur. Muvahhidler donemi, tasavvuf agisindan zengin
olmakla birlikte bu donemde safilerin de iginde bulundugu ayaklanmalar, baz
stfilerin takibata bazilarimin suikaste ugramalari, bazilarinin toplumdan tecrit
bazilarinin hapis ve bazilarinm siirgiin edilmeleri gibi toplumsal baris1 tehdit
eden sosyal olaylar vuku bulmustur. Bu gibi olaylarin daha fazla yaganmamasini
isteyen bazi Muvahhid sultanlar1 ahlaki ve ictimai islahat konusunda gayret
gostermiglerdir. Donemin seckin stfileri arasinda Tefsiru’l-Kurdni’l-azim adh
isari tefsiri ile tanman Ibn Berrecan, varlik ve bilgi konusundaki 6zgiin fikirleri
ile tasavvuf tarihinde bir doniim noktasini teskil eden seyhii’l-ekber Muhyiddin
Ibn Arabi ve Hasen Sazeli’nin seyhi Abdusselam b. Mesis zikredilmelidir.
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1200’1 yillarinda baginda Fas merkezli olarak kurulan Meriniler devleti,
1465 yilinda yikilmistir. Bu dénem fukahanm sifilere yonelttikleri tenkitlerin
yiiksek sesle dile getirildigi ve tasavvuf aleyhtarliginin giiclendigi bir donemdir.
Oyle ki baz1 Alimlerin tazyikiyle Imam Gazali, rafizi diye yaftalanmus, eseri [iya
yakilmistir. Ayrica tasavvufun batini ve mistik meselelerine dair ciddi reddiyeler
ve tepkiler ortaya ¢ikmistir. Buna mukabil baz1 Merini sultanlarinin tasavvuf
erbabina hiirmet duyduklari, bazi tekkelere imtiyaz tamidiklari, Sazeliyye
tarikatindan etkilendikleri kitabin verdigi bilgiler arasindadir. Dénemin en
seckin sufilerinden birisi telif ettigi eserlerle Afrika tasavvufuna yon veren
Ibnii’l-Benna Serkasti’dir.

1400°1ii yillarinda basinda Merini hanedaninin bir devami mahiyetinde
kurulan Vattasiler devleti, 1554 tarihine kadar varligini siirdiirmiistiir. Bu
dénemin bolgenin tasavvuf tarihi agisindan énemli olaylarindan bir tanesi sifi
ziimrelerin ribat ve zaviyelerde Portekiz isgaline karsi direnis gostermeleridir.
Kitapta bu miicadeleyl aktif olarak yiiriiten 7 ayr1 ribattan s6z edilmektedir.
Faaliyetleri ile donemin tasavvuf anlayisina etki eden isim Delailii’l-hayrat
milellifi Siileyman Cezhli’dir. Ayrica Hiziriyye tarikatinin kurucusu kabul
edilen Fasli mutasavvif Abdulaziz Debbag da bu dénemde one ¢ikan sifiler
arasindadir.

1500’1 yillarinda basinda kurulan Sa‘diler devleti, 170 il siiren
hakimiyetinin ilk donemlerinde Osmanh ile yaptig1 savaglarla bilinmektedir.
Ilerleyen yillarda ise iktidara gelen sultanlarin, Osmanli destegini aldiklar1 ve bu
vesileyle Osmanli niifuzunun Fas’1 etkiledigi bilinmektedir. Sa‘diler cami,
medrese ve Kkiitiiphane yapimima verdikleri onemle bolgede ilmi hayatin
canlanmasima katki saglamislardir. Yine devletin ilk donemlerinde halkin tarikat
ehline gosterdigi tevecciih, siyasi otorite i¢in bir tehdit olarak goriilmiis ve
tekkeler gozetim altinda tutulmustur. Sa‘diler doneminde Ceziliyye, Fasiyye,
Nasiriyye ve Zerrlkiyye seyhleri etkin olmusglardir. Bunlar arasinda Kavaidii 't-
tasavvuf adl eseri ile tasavvufun temel ilkelerini ortaya koymaya calisan Ahmed
Zerrik en dikkat ¢ceken isimdir.
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On yedinci yiiz yilin ortalarinda kurulan Filaliler/Aleviler devleti yakin
tarihe kadar varligini siirdiirmiis ve 1960 yilinda yikilmistir. Déneme damga
vuran iki tarikat Derkaviyye ve Senfisiyye tarikatidir. Bunun disinda Dellaiyye,
Hifniyye, Kettaniyye, Muhtariyye, Nasiriyye, Ticaniyye, Vezzaniyye tarikatlari
ve Derkaviyye’'nin bir¢ok kolu bolgede faaliyet gostermislerdir. Mevlay Arabi
ed-Derkavi, Kuran’1t bastan sonra isari yaklagimla tefsir eden Bahru’l-Medid
miiellifi Ahmed Ibn Acibe, Ahmed b. Idris el-Fasi, Muhammed b. Ali es-Sendisi,
1917 yilinda Anadolu’ya gelerek Milli Miicadele’ye aktif destek veren Ahmed
Serif ve onun halifelerinden Libya direnis hareketinin devrimci lideri Omer

Mubhtar 6ne ¢ikan isimler arasindadir.

Magrib tasavvufuna genel olarak bakildiginda ibn Arabi ve Gazali
etkisinin izlerini gérmek miimkiindiir. Ayrica sifilerin hemen her hanedanlikla
iligki kurmasi tasavvuf anlayiglarmin siyasetle i¢ ice oldugunu gosteren bir
karinedir. Magrib tasavvufu tekke medrese biitiinliigiinii 6Gnemseyen ve bolgenin
isgaline kars1 aktif miicadeleyi esas alan bir anlayisa sahiptir. Bununla birlikte
bolgenin shfileri arasinda fakih kimligine sahip, pozitif ilimleri de tedris etmig
kimseler ciddi bir yekuna tekabiil etmektedir.

Magrib tekkelerinin, toplumun farkl kesimlerini bir araya getirme, kabile
kavgalarna hakemlik etme, kan davalarmi ortadan kaldirma, sosyal
yardimlagmay1 esas alma, kiiltiirel hizmetleri deruhte etme ve saglik merkezleri
gibi hizmet verme fonksiyonlar1 var olagelmistir.
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Libya’da Tasavvufi Hayat (Senisiyye Tarikati)
Kadir Ozkose, Ensar Yayincilik, Konya, Mayis 2008, 374 sayfa.
ISBN: 978-99944-462-17-4

Hamit Demir”

Libya'da Tasavvufi Hayat

(Senduirye Taritatd

’

“Afrika, bati genel tarihinin kara sayfalarn olugturmaktadir.’

Kadir Ozkose tarafindan doktora tezi olarak hazirlanan eser, Libya
menseli Sendsiyye tarikatini ele almaktadir. Ulkemizde konuya iliskin 6zgiin bir
caligmanin olmayist ve Senfisi hareketinin Milli Miicadele’mize sagladigi
dogrudan katki Ozkdse’yi bu alana yonelten en temel iki faktdr olmustur. Her ne
kadar Libya ile lilkemiz arasinda cografi bir yakinlik s6z konusu degilse de din,
kader ve kiiltiir birligi, Afrika aragtirmalarini cazip hale getirmekte, bolgede son
iki asirda zuhur eden siyasal ve sosyal hareketlerin tasavvuf orjinli olmasi da

s
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siyaset-tasavvuf ekseninde 6zgiin bir ¢aligmaya gerekli kilmaktadir. Son olarak
batili aragtirmacilarin sémiirge diizenlerine hizmet etmek gayesiyle yaptiklari ve
askeri raporlar halinde devletlerine sunduklar1 Afrika 6zelinde yapilan
objektiflikten uzak, 1smarlama ve Islam diinyasmin zararma c¢alismalara
mukabele etme ihtiyacin1 da ifade etmeliyiz. Yani Afrika lizerine yapilacak iyi
niyetli ve objektif ¢aligmalar, batililarin yaklasimlarinin aksine Afrika’yr islam
tarihinin beyaz sayfalar1 haline doniistiirme gayesine matuftur.

Bir giris ve dort bolimden olusan ¢alismanin giris bdlimiinde
aragtirmanin konusu, amacit ve metodu serdedilmekte ayrica tez yaziminda
miiracaat edilen Sendsi hareketinin temel eserleri, tarikata dair batida ve Islam
diinyasinda yapilan ¢alismalar degerlendirilmektedir. Birinci bdliimde, Kuzey
Afrika ve Libya’nin durumu irdelenmekte, ikinci bolimde tarikatin dogusuna
deginilmekte, teskilat yapisi incelenmekte ve seyhleri hakkinda bilgiler
verilmektedir. Ugiincii béliimde ise tarikatin genelde biitiin tasavvuf gelenegi,
ozelde ise Afrika tasavvufunda fikrl agidan durdugu yeri tespit etmeye yonelik
tahlillere yer verilmektedir. Bu baglamda tarikatin tasavvuf anlayisi, imam
Gazali’den etkilenme boyutlari, sapkin sézde sifi hareketlere karsi tutumu,
miicdhede ve zithd anlayisi, Ongdrdiigli miirid-miirsid iliskisi ve velayet
diislincesi ilizerinde durulmaktadir. Ayrica tarikatin silsileleri, ritiielleri, fikhi
1slahat girisimi ve siyasi diislincesi bu baglikta ele alinmaktadir. Dérdiincii
boliimde de tarikatin iginde neset ettigi ve faaliyet gosterdigi topluma ictimai,
ilmi, iktisadi ve Islami katkilar1 degerlendirilmektedir.

Berberi kabilelerin yasam alani olan Kuzey Afrika on iigiincii yiizyilla
birlikte Islam’la tanismus, 15. yiizyilin baslarinda Osmanli himayesine girmeye
baslamistir. Osmanli’nin tayin ettigi vali, mutasarrif ve dayilarla ydnetilen
Kuzey Afrika, on yedinci yiizyilla birlikte merkezi otoritenin zayiflamasini firsat
bilen bazi yerel yoneticilerin 6zerkligini ilan etmelerine sahne olmustur. On
dokuzuncu yiizy1l ve sonrasinda ise sanayilesme siirecinde Avrupa’nin ucuz
hammadde i¢in somiirdiigii, titketim pazar igin kolelestirdigi bir cografya olarak
siyasi istikrardan yoksun bir hale gelmistir.
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Kuzey Afrika heniiz on igiincii yilizyllda medreselerin kuruldugu bir
bolgedir. Oyle ki bugiin Tunus’ta faaliyetlerini siirdiiren Zeytiniye Medresesi o
donemde kurulmustur. Fas’taki Karaviyyin Universitesi ise hem Islami ilimler
hem de fen bilimleri 6greten bir egitim kurumu olarak dikkat ¢ekmektedir.
Bolgenin ilmi zenginligi, siyasi ¢okiigle birlikte yerini kisir tartigmalara ve
menfaat catismalarina birakmustir.

Tasavvufi akimlar Kuzey Afrika’da etkin bir rol oynamakta, bolgede
tekke-medrese ¢atigmasina rastlanmamaktadir. Filibeli Ahmed Hilmi’ye gore bu
durum, tarihi g¢ekismelerin alim ve sufilere yansimamasi, bolgede Sia’nin
olmayisi, dini ve sosyal gorevlerin tekke ehli tarafindan yapilmasi gibi sebeplere
dayanmaktadir.

Kuzey Afrika’da bircok tarikat tekkeler vasitasiyla irsad faaliyetinde
bulunmustur. Bunlar arasinda Kéadiriyye, Ticaniyye, Sazeliyye, Tayyibiyye,
Derkaviyye, Arisiyye, Medyeniyye, Iseviyye, Semmaniyye, Residiyye ve
Mirganiyye bulunmaktadir. Bolgedeki tasavvuf hareketlerinin en dikkat-i calip
taraflar1 Islam’1 teblig hareketleri ve maruz kaldiklar1 somiirge faaliyetlerine
baskaldirmalaridir. S6z gelimi Fiilani hareketi putperest kabileler arasinda teblig
yapmig, Tekrur hareketi Bati Sudan’in Fransiz somiirgesinden kurtulmasini
amaglamis, Sudan Mehdi hareketi Misir ve Sudan’da Ingilizlere kars1 miicadele
etmis, Somali Mehdi hareketi Ingiliz ve Italyan ordularmi ¢ok defa maglup
etmis ve Emir Abdulkadir el-Cezairl hareketi ise Fransiz’larin Cezayir’e
yerlesmelerini engellemeye ¢alismistir.

Idrisiyye’nin bir subesi olan Sendisilik, karsilastigi sosyal, siyasal,
ekonomik ve dini nedenlerle 6zgiinlesmis bir tarikattir. Tarikat, seyhinin vefati
lizerine Muhammed b. Ali Sendsi’nin 1837 yilinda Hicaz’a gidip Ebu Kubeys
daginin eteklerinde tekkesini kurmasiyla irsad faaliyetlerine baslamistir.
Ozellikle Kuzey Afrika’daki istikrarsizligin ve problemlerin koklii bir ¢oziime
kavusturulmasint hedefleyen tarikat, bir islahat hareketi olarak Cezayir’de
yerlesmeyi hedeflediyse de Fransiz istihbaratinin engellemelerine maruz kalinca
Libya’y1 merkez olarak belirlemistir. Bolgenin i¢inde bulundugu durum 1slahati
gerektirdigi icin tarikat sosyal hizmet, manevi inkilap, 1slahat ve ittihdd-1 islam
diisiincesini benimseyen siyasi bir yapiya evrilmis, bir direnis orgiitii hiiviyetine
blirlinmiistiir. Bu durumun bir geregi olarak ve bolgenin batililarca isgali
ongorildigi icin askeri birlikler olusturulmus, tekkeler kurulurken saldirilara
kars1 koyulabilecek stratejik yerler tercih edilmistir.
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Tarikat seyhligi baslarda devamlilik maksadiyla babadan ogula gecmekte
iken daha sonralari bu sistem bazi olumsuzluklari beraberinde getirmistir.
Tarikatta yol almug kimselerden olusan Niyabet Meclisi iiyeleri ve zaviye
seyhlerinin katilimiyla senede bir defa 1854-1895 yillar1 arasinda tarikatin
merkezi olan Cagbub’da kongre diizenlenmesi tarikatin bir adeti haline
gelmistir.

Tarikatin kurucusu Muhammed b. Ali es-Sentsi, Hz. Ali’nin soyundan
bir zat olup Cezayir'in Miisteganem kasabasinda 1787 tarihinde diinyaya
gelmistir. Seniisi’nin hayatinda en dikkat ¢ekici durum babasinmi 2 yasinda iken
kaybetmesi iizerine Islami ilimleri halasi Seyyide Fatima’dan tahsil etmesidir.
Onun da vefatiyla Fes’e gidip Karaviyyin Medresesi’ne intisap eden SenQisi’nin,
Derkavi ve Ticani seyhleri ile tanismasi burada, Idrisilikle temas1 ise 1825
yilinda Hicaz’da gerceklesmistir. ibn idris ile on ii¢ yil siiren birlikteliginden
sonra Sen(si, seyhi tarafindan halife tayin edilmis ve tarikatin basina gegmistir.

Sentisi’nin edebiyat, matematik, kelam, fikih, tarih, soy bilim ve tasavvuf
alaninda yazilmis 18 eseri vardir. Ayrica kaynaklarda kendisine isnad edilen 23
eser daha zikredilse de ilgili eserlerin Seniis’ye aidiyeti net degildir. Fs-
Selsebilii’l-muayyen, Hiddyetii'l-vesile ve Risdletii’s-siiliik adli eserleri tasavvuf
alaninda yazilmis olanlardir. Ozellikle mezkir ilk eserinde Sendsi, kirk
tarikattan icazet aldigin1 belirtmekte ve her tarikatin ilke ve esaslarina
deginmektedir. Buna gore Senlsi Kadiriyye, Rifaiyye, Sazeliyye, Halvetiyye,
Naksbendiyye ve Mevleviyye gibi Islam diinyasmin genelinde tanman ve
tasavvuf tarihinde adlarindan c¢okga bahsedilen tarikatlardan icazet almustir.
Sentisilik her ne kadar Sazeliyye’nin bir kolu Idrisiyye nin devami gibi goriilse
de Muhammed Mehdi’ye gore tarikat slinnet-i seniyyeye tam ittiba anlayisi ile
Hz. Muhammed’e (sav) isnat edilmekte ve kendisini Muhammediyye adiyla
isimlendirmektedir.

Tarikatin ikinci seyhi Muhammed Mehdi es-Sentisi, 1844 yilinda Cagbub
zaviyesinde diinyaya gelmistir. Admin Mehdi konmasi Islam adina ihya
faaliyetleri gerceklestirmesi temennisine matuftur. 7 yasinda hifzim
tamamlayan, babasindan ve mubhtelif hocalardan dersler alan Mehdi 1859°da
babasinin vefat1 ile tarikatin seyhi konumuna gelmistir. Tarikatin devlet
hiiviyetine biirlinmesi ve somiirgecilere karsi silahli direnis faaliyetlerine
baglamasi da Mehdi’nin gayretli caligmalari ile olmustur. Tarikatin bu
faaliyetlerinde basarili olmasi tekke teskilatinin ayni zamanda bir istihbarat
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teskilat1 gibi ciddi ve gizlilik i¢inde ¢alismasina baglanmaktadir. Ancak yiizyilin
sonuna dogru Sentsiler miicadelelerini daha fazla siirdiirememis ve Fransizlarla
anlagmak zorunda kalmigtir. Mehdi’nin 1902 yilinda vefati ile de hem direnis
hareketleri hem de tarikatin parlak yillari sona ermistir.

Muhammed Mehdi’nin vefatiyla yegeni Ahmed Serif hareketin liderligine
gecmistir. Kendisinin Sendsilige dair ed-Diirretii’l-ferdiyye fi beydni mebni’t-
tarikati’s-Sentisiyye  ve  el-Envdru’l-kudsiyye fi  mukaddimeti’t-tarikati’s-
Senitisiyye adli iki eseri bulunmaktadir. Hayati direnis hareketlerine riyaset
etmekle gegen Ahmed Serif, 1917°de Istanbul’a gelmis ve Sultan Vahdettin’e
kilig kusandirmistir. Payitahtin iggali ile Anadolu’ya gecen Ahmed Serif,
Anadolu direnisine katki saglamis birisidir. Ayrica Libya direniginin efsanevi
ismi Omer Muhtar da Ahmed Serif’in halifelerindendir.

Tarikatin dordiincii seyhi, babast Mehdi vefat ettiginde yas1 kiiciik oldugu
icin postnisin olamayan Muhammed Idris’tir. Onun seyhligi déneminde (1933-
1970) ingilizlerle ve Italyanlarla antlasma yapilmistir. Muhammed idris
antlasmalardan 6tiirii Omer Muhtar tarafinda ¢okca elestirilmis ve itibar kaybima

ugramistir.

Tarikatin Istanbul’a gelmesi ve devlet nezdinde tanmmasi Seniisi’nin,
halifesi Seyh Mahblb’u 1856 yilinda payitahta gondermesi ile gerceklesmistir.
Bu donemde tarikat vergi ve yardim toplamakla yetkilendirilmistir. Sonraki
donemde Mehdi, Sultan II. Abdulhamid Han tarafindan Istanbul’a davet
edilmistir. Her ne kadar Mehdi davete icabet etmese de Sultan ile aralarinda
mektuplasmalar ve hediyelesmeler devam etmistir. Ozetle Sensiligin genel
anlamda Osmanli ile miispet iliskiler gelistirdigi soylenebilir.

Senisi tekkelerinde miitemadiyen hadis ve fikih dersleri yapilir ve
Gazali’nin kitaplart okunurdu. Bu durum tarikatin siinnet hassasiyetini ve
seriatla tarikatt meczetmeye caligtiklarint gostermektedir. Muhammed es-
Seniisi’ye gore tarikatin temeli tevbede sadakat, Allah’tan hakkiyla korkmak ve
ziihd, tul-i emeli terk ve amel-i salihe devamdir.
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Sendsiligin tasavvuf anlayisi, tarikatin nefsani tarikatlar ziimresinde
telakki edilmesi gerektigini gdstermektedir. Zira nefsin yedi mertebesi iizerinden
bir miicahede anlayis1 gelistirilmis ve uygulanmistir. Her bir makamin zikri ve
seyri Sensi tarafindan belirlenmis olup Halvetiligin izlerini tasimaktadir.
Ayrica tarikatta ziihd diisiincesi, halvet ve uzlet uygulamasi da yer almaktadir.
Bu kadar hayatin icinde olan, sosyal hizmeti benimsemis, siyasetten geri
durmayan bir tarikatin miiridlerine 40 giin siire ile halvet yaptirmasi da hayli ilgi
cekicidir. Ancak sunu da belirtmek gerekir ki bu uygulama siireklilik arz
etmemekte ve dervislerin toplumda daha nitelikli ve olgun bir sekilde yer
almalar1 gayesi ile bir defa uygulanmaktadir.

Senisi’nin bazi tasavvufi konularda &zgilin yaklagimlara sahip oldugu
gorililmektedir. S6z gelimi Hakk’1 talep eden insanlari mukallidler, telvin ehli ve
temkin ehli seklinde {i¢ grupta ele almasi, veli de olsa 6len insanin tasarrufunun
sona erecegini diigiinmesi, bununla birlikte tiirbelere tazimde bulunmanin
yersizligi, mezhep farkliliklarinin ortadan kaldirilmasimi 6ngoren yaklagimi ve
kendi baghlarina telkin ettigi igtihatlar1 6rnek olarak zikredilebilir.  Zira
Senlisi’ye gore igtihat kapisini kapatmak, Miisliimanlart 6zgiin tefekkiirden
alikoyan ve zihinleri donuklastiran bir yaklasimdir. Fikirleri ve 1slahat diisiincesi
ile hem dini hem de sosyal hayatin tesisi i¢in tasavvufu bir vasita olarak
degerlendirmesi Sentsi’nin bir seyhten ziyade ihya hareketi lideri olarak
goriilmesine sebep olmustur.

Sentisiyye tarikatinda gosteriye doniigen calgili zikir halkalar1 hos
goriilmemekte, Ahmed b. Idris’in de uyguladig1 hafi zikir tercih edilmektedir.
Zikrin dua boyutu ve tefekkiire sevk eden etkisi iizerinde ¢cokc¢a durulmaktadir.
Seniisi dervigler genellikle sabah namazlarini miiteakip diz iistii oturarak ve
kalplerine nazar ederek zikrederler. Evradlart Kuran tilaveti, istigfar, tehlil,
tekbir, salavat ve miiridin durumuna gore sayisi li¢ yliz ile yirmi dort bin
arasinda degisecek sekilde “La ilahe illallah Muhammediin Resulullah”
zikrinden miitesekkildir. Ayrica tarikatin zikirleri arasinda miibtediler icin iig¢
yiiz defa halvet ehli i¢in iki bin defa okunmak suretiyle saldt-1 a zamiyye, saldt-1
fatihiyye ve salat-1 iimmiyye denilen salavatlar da bulunmaktadir.
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Senisiyye tarikati faaliyet gosterdigi bolgelerde toplumsal barist
saglamak, kabileler arasi g¢ekismeleri engellemek ve giivenligi saglamak
konusunda ciddi gayret sarf etmis, buna bagli olarak serbest ticaret
faaliyetlerinin 6nii agilmis ve iktisadi kalkinma gerceklesmistir.

Sentisi tarikati mensuplar1 ¢ocuklarini Mahzara adi verilen ilk mektebe
gondermisler, onlarin hafiz olmalarma ehemmiyet gostermislerdir. Sonrasinda
ise tekkelerde alet ilimleri, dini ilimler ve fen bilimlerine alaninda egitim
vermislerdir. Ayrica tarikat Afrika’da dinl hayatin canli ve diri tutulmasi,
cehaletin engellenmesi maksadiyla iicretsiz olarak kitap dagitimmi da

onemsemislerdir.

Sendsiler meslek sahibi olmayani hos gérmemisler, tekkelerinde haftada
bir sanat dersi yapmiglar ve miiridlerin el emegi ile gecinmesini temel ilke
olarak kabul etmiglerdir. Bu ilkeye bagli olarak tarikat adina yardim
toplanmasimi yasaklamiglardir. Her tekke seyhinin ticaretle ugrasarak kendi
iagesini, tekkenin ve bolgesindeki muhtaglarin ihtiyaglarini gidermesi esas kabul
edilmistir.

Biitiin bu nakiller ve degerlendirmeler muvacehesinde o6zetle sunlari
sdylemek miimkiindiir. Senfisiyye tarikati, islam diinyasinda siyasi buhranlarmn
arttig1 ve Osmanli’nin dagilmaya yiiz tuttugu on dokuzuncu yiizyilda, somiirge
faaliyetlerine maruz kalan Kuzey Afrika’da dini, tasavvufi, ictimai, iktisadi,
siyasi ve askeri yonleriyle one ¢ikan bir 1slahat ve ihya hareketi olarak
faaliyetlerini  siirdiirmiistiir. Teblig calimalar;, saf Islam itikadinn
benimsenmesine yonelik ilmi gayretleri ve bidatlere karsi siirdiirdiikleri
miicadele dini yonlerine taalluk etmektedir. Siinnet-i seniyyeye ittiba ile sosyal
hayata katki saglayan miintesipler yetistirme gayreti tasavvufi anlayislarim
yansitmaktadir. Kabileler arasi anlagsmazliklarin iistiine gitmeleri ve bolgenin
giivenligini saglamalar1 ictimai faaliyetlerindendir. Miiridlerine el emegi ile
gecinmeyi ve tekke seyhlerine ticaretle mesgul olmalarini salik vermesi iktisadi
vechelerine 151k tutan unsurlardir. Orgiitlii yapis1 ve idari hiyerarsiye sahip
olmasi siyasi teskilat¢iliklarinin gostergesidir. Bolgenin somiiriilmesine karsi
tekkeleri iis ve haberlesme ag1 olarak kullanmalari, diizenli orduya sahip
olmalari1 askeri kimliklerini gostermektedir.

Kanaatimizce Senfsilik, bulunduklari cografya ve sartlar baglaminda
“sifi ibnii’l-vakt, vaktin gereklerini yerine getirendir” tanimimin miiesses ve

miisahhas bir 6rnegidir.
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Hamit Demir”

Safi ve Iktidar

IFRNIAR Inanad Harmaeli)

Kadir Ozkdse tarafindan hazirlanan eser, Kuzey Nijerya’da faaliyet
gosteren sGfi Osman b. Fidi ve onciilik ettigi Fiilani 1slahat hareketi
incelemektedir. Bilindigi iizere yazarin doktora caligmasi da 6zelde Sentisilik
genelde Afrika’daki tarikatlar ve fonksiyonlari ile ilgili arastirmalar1 muhtevidir.
Yazarin alan arastirmalar1 yaptig1 esnada beliren Nijerya ve Fiilani hareketi ile
ilgili meraki ve birikimi, sonrasinda hususi bir ¢aligmaya dénmiis ve tanitimini
yaptigimiz eser olarak viicuda gelmistir.

s

Ar. Gér., Sivas Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Temel Islam Bilimleri Béliimii
Tasavvuf Anabilim Dali, hdm@gmail.com
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Kitap bir giris ve sekiz bolimden olusmaktadir. Giriste Fiilani
islahatgilart tarafindan kaleme alman eserler tanitilmakta, batida yapilan
caligmalara deginilmektedir. Birinci boliimde Kuzey Nijerya’nin cografi
konumu, tarihi ve siyasi durumu, Islam’m bolgede yayilis1 ve 1slahat hareketine
zemin hazirlayan etkenler ele alinmaktadir. Ikinci boliimde hareketin lideri olan
Osman b. Fiadi’'nin hayati, eserleri, tasavvufla olan miinasebeti ve 1slahat
diisiincesi cergevesinde verdigi miicadele incelenmektedir. Ugiincii boliimde
hareketin ortaya ¢ikis seriiveni, siyasi miicadeleleri, savaglari, idari yapist ve
Sokoto Halifeligi adi ile devletlesme siireci giindem edilmektedir. Dordiincii
boliimde Fidi’nin tasavvuf diisiincesi, fikih ve siinnet vurgusu, ribat teskilati ve
harici zihniyetle miicadelesine yer verilmektedir. Besinci boliimde mezhep
taassubuna tepki, ictihadin gerekliligi, kelami tartigmalarin gereksizligi ve
bidatlerden sakinilmasi gibi hususlara deginilmektedir. Altinct boélimde
hareketin iskan politikasi, egitim hayatina katkilari, sosyal ve ekonomik
faaliyetleri incelenmektedir. Yedinci boliimde bdlgenin siyasilerine yonelik
elestiriler, hicret anlayigi, hareketin siyasi dinamikleri, doniigiimii, silahli
miicadelesi giindem edilmektedir. Sekizinci ve son bdlimde ise Osman b.
Fadi’den sonra hareketin siyasallasmasi ve tasavvufi 6zelliklerini yitirmesi ele
alinmakta, kurulan devletin merkez ve tasra teskilati serdedilmekte, Sokoto
halifelerinden bahsedilmekte, Ingiltere’nin bdlgeyi isgali ve ¢okiis siirecinden
s0z edilmektedir.

Giris boliimiinde tanitilan kaynaklara bakildiginda harekete yon veren
temel eserlerin Osman b. Fudi tarafindan telif edildigi goriilmektedir. Bununla
birlikte kardesi Abdullah b. Fadi, oglu Muhammed Bello, kiz1 Nana ve damadi
Gidado tarafindan kaleme alindigi belirtilen eserler de harekete, bolgeye ve
1islahat diigiincesine 151k tutmaktadir. Kitapta, adi gegen isimlerin tiim eserleri
degil ozellikle istifade edilenleri tanitilmaktadir. Buna gore Osman b. Fadi’nin
basyapiti kabul edilen ve harekete fikri anlamda yon veren [fhydu’s-siinne ve
Thmau’l-bid ‘a adl eseri, siyasi miicadele esnasinda miintesiplerine sevk verme
gayesine matuf olarak bolgenin yerel dillerinde (Hause ve Fulfulde) yazdig:
manzum Tabbat Hakika adli eseri, oglu Muhammed Bello tarafindan yazilan,
hareketin tasavvuf diisiincesini, evradini ve tarihi seriivenini anlatan Infdku l-
meystir adl1 eser dikkat ¢ekicidir.



Hamit Demir: Safi ve Iktidar (Fiilani Islahat Hareketi) - 169 -

Osman b. Fidi’nin onderlik ettigi 1slahat hareketi, Hausa ve Fiilani adli
iki yerel ziimreye ev sahipligi yapan Kuzey Nijerya’da on sekizinci ylizyilin
sonlari ile on dokuzuncu ylizyilin baglarinda ortaya ¢ikmaya baglamistir. Hausa
zimresinin etnik kokeni ile ilgili ihtilaflar mevcut olmakla birlikte Afrika’nin
yerlisi olduklarinda bir fikir ayrilig1 yoktur. Fiilani’ler ise Afrika halklarina
benzemedikleri i¢in gdcebe kabul edilmektedir ancak onlarin da etnik kokenleri
hakkinda net bir sey sOylemek miimkiin goriilmemektedir. Bu iki ziimrenin
yasadigi cografyanin Islam’la tanigmasi on besinci yiizyilda gergeklesmistir.
Ayrica bu cografyanin tamamina egemen olan siyasi bir erkten soz
edilmemekte, buna mukabil bdlgede devletlesen muhtelif gruplarin varligina
isaret edilmektedir. Hausa ziimresi de bunlardan biri olup Islam’1 resmi din
kabul eden bir devlet olarak dikkatleri gekmektedir.

Kitapta Fiilani hareketi, Fidi’nin teblig ve irsad faaliyetleri ile ¢evresinde
olugan kitlenin fikri ve fiili hazirlik safhasi (1774-1803), bolgede hiikiim siiren
Gobir Devleti’ne karsi siyasi miicadele (1803-1810) ve Gobir Devleti’ne karsi
kazanilan zaferlerin, fethedilen sehirlerin ardindan devletlesme siireci (1810-
1817) seklinde 3 donem seklinde ele alinmaktadir. Fiilani Emirligi veya bir
baska deyisle Sokoto Halifeligi, Gobir Devleti’nin varligma son vererek 1809
yilinda kurulmus, bu yildan itibaren bolgedeki diger devletlerle miicadele
baglamustir.

1754 tarihinde diinyaya gelen ve asil adi Osman b. Muhammed olan
hareketin lideri, babasindan otiirli Fdi nisbesini almig, yerel dillerde seyh
anlaminda kullanilan Sehu {invani ile anilmigtir. Egitim seriiveni Kuran hifzi ile
baslamis tefsir, hadis, Islam hukuku, belagat ve geometri ile devam etmistir.
Idealist ve miicadeleci bir kimlik kazanmasinda babasmin ve bolge alimlerinin
katkis1 biiyiiktiir. Tasavvufa intisab1 ise Halveti seyhi Cibril b. Omer eliyle
olmustur. Osman b. Fidi’nin tedris, irsad ve vaaz faaliyetlerini bir arada deruhte
ettigi bilinmektedir. Bu baglamda Arapg¢a, Hausa ve Fulfulde dillerinde hem ilmi
hem tasavvufi 115 adet eser telif etmistir.

Osman b. Fadi, yazdig1 tasavvufa dair eserlerde bir stfi 1slahat¢1 olarak
tebariiz etmektedir. Diger Afrika ulemas: ve sifileri gibi Fidi de idealist ve
miicadeleci kimligi ile taraftarlarina siinnet-i seniyyeye uygun bir tasavvuf
anlayis1 sunmak i¢in gayret etmistir. Bu gayenin bir tezahiirii olarak toplumda
yaygin olan ve tasavvuf adina uygulanan sihirle tedavi, riiya ile amel, riyazette

asirihik ve fal baktirmak gibi hususlart terk edilmesi gereken bidatler olarak



- 170 - Tasavvuf Dergisi 42 (2018) 167-171

tenkit etmistir. Kuran’ tasavvufun ruhu olarak takdim eden Fudi, seriat
hassasiyetini 1srarla vurgulamis, ihsan derecesinde kullugu ongérmiis, ahlaka
dair hususlara ayr1 bir ehemmiyet gostermis ve siinnet eksenli bir tasavvuf
anlayis1 benimsemistir. Ziithd, marifet, Allah’a ve Peygamber’ine muhabbet,
ihlas, takva ve tevazu 6zellikle tizerinde durdugu kavramlardir.

Fiilani 1slahat hareketi, Osman b. Fidi tarafindan belirlenen su temel
ilkeler {izerine varligini siirdiirmiistiir. Baskasmin kusurlarmi birakip kendi
kusurlar ile ilgilenmek, Maliki ictihatlarma uygun olmadig: gerekgesiyle Kuran
ve siinnetin ruhuna aykir1 olmayan isleri elestirmemek, giinahkar da olsa higbir
Miisliiman’a nefret beslememek ve onlart dogru yola davet etmek, tevbe ve
tasavvufi terbiyede samimi olmak, Allah’in bagislayiciligini 6ne ¢ikarmak,
insanlarla muamelede zahire gore davranmak ve teblig faaliyetlerinde Hz.
Ibrahim’in babasini tevhide davetinde benimsedigi hususlar1 gézetmek.

Cibril b. Omer’den Halvetiyye ve Muhtar b. Ahmed el-Kunti’den
Kadiriyye icazeti alan Osman b. Fdi e/-Vird adli eserinde ii¢ ayr1 kesfinden s6z
etmekte, Hz. Peygamber’in ve Abdulkadir Geylani’nin ruhaniyetlerinden iiveysi
yolla manevi terbiye aldigini ifade etmektedir.

Osman b. Fadi, Islam’i teblig etmek icin seferler diizenlemis bir
miicahiddir. Fethedilen bdlgelerde goniillii Islamlasma hareketlerinin ortaya
¢ikmast i¢in Fidi, oncelikle Miisliiman davetgilerin yagamlarindan etkilenen
iliml1 insanlar1 hedef olarak belirlemis, hidayete eren kimselerin eski adetlerini
terk edip Islam’imn farz kildig1 amelleri uygulamalarinda hosgériilii davranmis ve
tedriciligi esas almistir. Bu metot, miihtedilerin Islam’t tam olarak
benimsemeleri ve ig¢sellestirmelerinde etkili olmugtur. Nihai noktada ise uygun
goriillen miihtediler, tasavvufi terbiyeyi talim etmeleri i¢in zaviyelerde iskan
edilmiglerdir.

Fiilani 1slahat hareketinin en onemli dayanaklarindan biri fikhi islahat
diislincesidir. Zira Fadi’nin eserleri arasinda fikhi konu edinenler ¢ogunlugu
teskil etmektedir. Toplumun problemlerine ¢oziimler bulmaya ¢alisan Fdi’nin
goriisleri sosyal hayat1 diizene sokma ve fikhi uygulanabilir kilma gayesine
matuftur. Tabiatiyla bu durum hareketin, ilimde derinlesmis 6zgiin fikir sahibi
alimleri takdir ettigi, Miislimanlarin birligine zarar verecek kelami tartigmalari
hos goérmedigi, bidatleri ortadan kaldirmay1 hedefledigi, mezhep taassubunu
reddettigi ve igtihat kapisini agik tuttugu anlamina gelmektedir.
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Bati Afrika Misliimanlarinin hayat sartlarini yiikseltmeyi hedefleyen
Osman b. Fadi, 1slahat diisiincesinin sosyal hayata yansimalarini énemsemistir.
S6z gelimi bedevi halklarin yerlesik hayata gegmeleri desteklenerek hem sanat
ve meslek sahibi olmalar1 hem de bdlgenin sakinlerinin islam’la tanismasi
hedeflenmistir. Sosyal bir dram haline gelen ve Hausalilar arasinda oldukga
yaygin goriilen kolelestirme faaliyetlerine savag agilmistir. Kiz ¢ocuklariin
egitimi ve kadinlara deger verilmesine dair fikirler uygulanmistir. Tasavvufi
diisiincenin edebi soyleyislerle muhataplara nakledilebilmesi maksadiyla ihdas
edilen egitim kurumlarinda hem tasavvuf ve islam ahlaki hem de Arap dili ve
belagati okutulmustur. Ayrica ekonomik hayatin giiclendirilmesi i¢in meslek
erbab1 tesvik edilmis, bolgede yetisen tarim {iriinleri ve el sanatlari ile imal
edilen mallarin Afrika pazarlarina agilmasi desteklenmistir.

Fiilani Islahat Hareketi, daha once de kismen ifade edildigi gibi Gobir
hanedanliginin sosyal ve siyasal yapisina bir tepki olarak ortaya ¢ikmig ve
bolgede varlik gosteren siyasilere karsi fikri ve fiili miicadeleye girigmistir.
Islahatgilarin bolge siyasilerini elestirdigi konular islam’a riayetsizlik, tevhid
inancini zedeleyecek kutsal kabuller, batil inang ve hurafelerin yaygmligi, sihir
ve bilyii ile miicadele edilmemesi, hukukun istiinliigliniin gozetilmemesi, riigvet
ve yolsuzlugun yaygmligi, keyfi ve cebri uygulamalar, inang O6zgiirligiiniin
kisitlanmasi ve Miisliimanlar1 kdlelestirme faaliyetler seklinde 6zetlenebilir.

Sokoto Devleti hilafet sistemini benimsemis ve Sokoto Halifeligi olarak
anilmistir. Osman b. Fiidi’den sonra 20. yiizyilin baglarina kadar yaklagik yiiz yil
varligin siirdiiren devlette sirastyla Muhammed Bello, Ebubekir Atiku, Aliyyu
Babba, Ahmedu Zerruk, Ahmedu Rufai, Sultan Abdu hilafet gérevini icra eden
isimlerdir. Sokoto Halifeligi, veraset sisteminin bir getirisi olarak hanedan ailesi
arasinda cereyan eden kavgalar, uzak eyaletlere hitkmetmedeki basarisizliklar,
diizenli ordudan yoksunluk ve kurulus dénemindeki ilkelerin géz ardi edilerek

idealini kaybetmesi iizerine varligini daha fazla devam ettirememistir.

Ozetle ifade edilecek olursa kitapta yasadig1 cografyanin problemlerine
kayitsiz kalmayan ve toplumun ilmi, iktisadi ve ictimal gelisimini hedefleyen,
bu dogrultuda bir fikir hareketi olarak baslayan Fiilani islahat hareketinin
devletlesmesi ve tarihi seriiveni anlatilmaktadir. Afrika’da baska 6rneklerde de
goriildiigli gibi Osman b. Fdi ve hareketi de tasavvufu hayatlariin her alanina
niifuz eden bir yagsam bigimi olarak benimsemislerdir.
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Ibn Arabi’nin Miirsidi Ebia Medyen el-Magribi
Istanbul: Gelenek Yayncilik, 2013, 296 Sayfa.

Meltem Ozdemir*

N0l Modyon

L Magrib

9 5

Kitap, Hamide Ulupmar’in Prof. Dr. Dilaver Giirer danismanliginda
kaleme aldig1 doktora tezinin basilmis halidir. Eserin konusu, Kuzey Afrika
tasavvufunun sekillenmesinde ve gelisim seyri icerisinde en etkili isim ve
“Magrib’in Seyhi” unvaniyla anilan Ebli Medyen’in (6. 594/1197) hayatinin,
tasavvufi goriislerinin ve kendisine nisbet edilen Medyeniyye tarikatinin
incelenmesidir. Yazarin bu konuyu tercih etmesinin nedeni, Kuzey Afrika
tasavvufunun ser-halkasi kabul edilen, Ibn Arabi iizerinde derin tesirler birakan
Ebi Medyen’in manevi diinyasini anlamak ve kesfetmektir. Ote yandan Ebd
Medyen ve Medyeniyye tarikatiyla ilgili yeterli ¢alismanin bulunmamasi da
konunun tercih edilme nedenleri arasindadir.

*

Tasavvuf Tarihi Uzmani, m.meltemozdemir@hotmail.com
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Eser, bir giris ve ii¢ bolimden olugmaktadir. Eserin giris boliimiinde
aragtirmanin konusu, amaci, énemi, yontemi ve kavramsal ¢ergevesi sunularak
aragtirmanin genel seyri hakkinda bilgi verilmektedir. Ayrica aragtirmada istifade
edilen kaynaklar kisaca tanitilmig, kullanilan niishalar izah edilmistir. Yine bu
bolimde Ebl Medyen’in hayatinin ve tasavvuf anlayismin arka planmi
gorebilmek adina yasadig1 cografyanin kosullar1 (siyasi, dini ve tasavvufl) ortaya
konulmustur.

“Ebil Medyen El-Magrib1” baglikli birinci boliimii yazar, ii¢ kisim halinde
diizenlemistir. Birinci boliimiin ilk kisminda Ebli Medyen’in ismi, unvanlari,
dogumu, ¢ocuklugu, ailesi, vefati, ilim tahsili, tasavvufa intisap siireci, seyhleri
hakkinda bilgi verilmistir. Ebi Medyen’in hayatiyla ilgili bilgiler, yer yer
anilarindan ve menkibelerinden 6rnekler sunularak zenginlestirilmistir. Yazar,
Ebl Medyen’in seyhlerini tanitirken kaynaklarda yer alan bilgiler 6l¢iisiinde hem
hayatlarin1 hem tasavvuf anlayislarini hem de EbG Medyen’e olan etkilerini dile
getirmistir. Ebli Medyen’in hayatiyla ilgili ihtilafli meseleler elestirel bir bakis
acistyla ele alinmus, karsit goriigler aktarildiktan sonra yazar gerekgesiyle birlikte
goriisiini belirtmistir.

Birinci boliimiin  ikinci kisminda, Ebi Medyen’in halifelerinin,
miritlerinin/6grencilerinin hayatlari, seyhleriyle olan miinasebetleri ekseninde
sunulmaktadir. EbG Medyen’in en iinlii 6grencisi ibn Arabi ise bu baslikta
zikredilmemistir. Yazarm ifade ettigi iizere, Ebd Medyen ile Ibn Arabi’nin fiili
olarak gériismemesinden dolayr Ibn Arabi kitabin ilerleyen sayfalarinda ayr1 bir
baslikta ele alinmaktadir. Yine bu kisimda, Ebli Medyen’in eserleri; eserlerin
muhtevasi, kiitiiphanelerde bulunan niishalar1 ve serhleri tanitilmigtir.

Birinci boliimiin {iglincii bagliginda Ebli Medyen’in Kuzey Afrika
tasavvufuna etkisi degerlendirilmektedir. Ebli Medyen’in Ogretilerinin genis
topraklara yayilmasinda miiritlerinin/halifelerinin rolleri anlatilmis, 6zellikle bu
rolde bilyiik bir payr bulunan Ebu’l-Hasan es-$azili’nin mirsitleri iizerinde
onemle durulmustur. Ebi Medyen ile Ibn Arabi’nin yiiz yiize goriisiip
goriismedigi meselesi bu bdliimde ele almmustir. Yine Ebi Medyen’in ibn Arabi
iizerindeki tesirinden bahsedilmis, Ibn Arabi’nin seyhine olan derin hiirmeti ve
muhabbeti menkibelerle birlikte dile getirilmistir. Yazar, bu hiirmeti anlatirken
Ibn Arabi’nin eserlerinden de yararlanmistir. Zira ibn Arabi, eserlerinde 6zellikle
de el-Fiitdhati’l-Mekkiyye’de seyhi Ebi Medyen hakkinda cesitli bilgilere yer
vermektedir.
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Ikinci bolimde EbG Medyen el-Magribi’nin tasavvufi goriisleri ele
alinmistir. Bu béliimde Ebi Medyen’in el-Akide, Unsii’l-Vahid ve Niizhetii’l-
Miirid, Bidayetii’I-Miirid, Divan adli eserlerinden yola ¢ikilarak tasavvufi anlayisi
tasnif edilmis ve agiklanmstir. {lk kismin hemen &ncesinde Ebti Medyen’in hem
zahiri hem batini ilimlerdeki maharetini, ilme olan ragbetini izah eden bir girise
yer verilmistir. Burada EbG Medyen’in tasavvufi sahsiyetinin daha iyi anlasilmasi
adma hakkindaki rivayetler de aktarilmistir. Ebi Medyen’in tasavvufl goriisleri;
tasavvufi ahlakla ilgili kavramlar, seyr u siiliikla ilgili kavramlar, marifet ve
varlikla ilgili kavramlar seklinde ii¢ boliimde ele alinmustir. Bu bdliim Ebi
Medyen’in tasavvuf anlayisini, Kuzey Afrika tasavvuf anlayisinin temel
argiimanlarini ve fikirleriyle ibn Arabi’ye nasil yon verdigini ortaya koymasi
acisindan son derece 6nemlidir.

“Medyeniyye Tarikati” adli {giincii bolim, ii¢ kisim halinde
hazirlanmigtir.  Birinci kisimda Medyeniyye tarikatinin  kurulusu, yayilisi,
zamanla mensuplarmin azalmasmin nedenleri anlatilmigtir. ikinci kisimda ise
Medyeniyye tarikatinin silsilesi verilmis ardindan kronolojik sira gozetilerek
kollar1 incelenmistir. Elde edilen bilgiler neticesinde kollar, kuruculart ve
ozellikleriyle tanitilmistir. Ayrica kollarin Medyeniyye tarikatina dayandirilmasi
hususunda kaynaklarda yer alan yanlis bilgiler diizeltilmistir (s. 214, 220, 225).

Ugiincii boliimiin son kisminda ise Medyeniyye tarikatinin usulii ve
ilkeleriyle ilgili bilgilere yer verilmistir. Ibn Arabi’nin eserlerinden hareketle
kaleme aliman bu bdliimde Medyeniyye’ye intisap etmek isteyenlerin takip
edecegi yol belirtilmistir. Bir miirsit olarak Ebli Medyen’in miiritlerin egitimi
konusunda nasil bir yol izledigi dile getirilmis, egitime verdigi Onem
vurgulanmistir. Kitap, Ebl Medyen’in eserlerinden o6zellikle kasidelerinden
orneklerin yer aldig1 “Ekler” boliimiiyle son bulmaktadir.

Eser, fikirleri ve sahsiyetiyle Magrip’te derin izler birakmis, “Magrib’in
Seyhi” unvaniyla taninan Ebl Medyen’in diisiince diinyasini anlamak,
Medyeniyye tarikatini tanimak adina kapsamli bilgiler icermektedir. Bu baglamda
eser, literatiirde 6nemli bir boslugu doldurmaktadir. Akademik bir {islupla kaleme
alinan eserin tasnif bigimi, 6zellikle Ebti Medyen’in tasavvufi goriislerini anlamak
adina okuyucuya yardimei olmakta, eseri daha anlasilir kilmaktadir. Ayrica eserde
kullanilan kaynaklarin ¢esitli ve zengin olmasi, eserin nitelikli ve uzun
aragtirmalar sonucunda ortaya koyuldugunu gdstermekte, eseri daha kiymetli bir
hale getirmektedir. Eserin, Kuzey Afrika tasavvufu, Ebl Medyen ve Medyeniyye
tarikatinin kollari, Saziliyye tarikati ve kollar1 hakkinda ¢alisma yapmak isteyen
arastirmacilara kaynaklik edecegini diislinmekteyiz.
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YAYIN ESASLARI

Tasavvuf Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, hakemli, bilimsel,
akademik bir dergidir.

Nisan ve Ekim aylarinda olmak {izere bir yilda iki say1 yayimlanir.
Dergide Ilahiyat alaninda, daha énce yayimlanmanus Tiirkge, Arapga ve
Ingilizce telif makaleler; kitap, tez, konferans ve sempozyum
degerlendirmeleri ile ilm1 roportajlar yayimlanir.

Dergiye gonderilecek yazilar,
https://dergipark.org.tr/tr/pub/tasavvufdergisi/writing-rules internet
adresindeki “Yazim Kurallar1”na uygun yazilmig olmalidir.

Dergiye gonderilecek makaleler dipnotlar harig 10.000 kelimeyi;
tanitim ve degerlendirme yazilar1 1500 kelimeyi gegmemelidir.
Makalelerde Ingilizce ve Arapga basliklar, dzler ve anahtar kelimeler
yer almaldir. Ozler 150-200 kelime, anahtar kelimeler en az 5 adet
olmalidur.

Dergiye yayin kabulii sadece https://dergipark.org.tr/tasavvufdergisi
sitesi iizerinden yapilmaktadir. Dergipark’ta doldurulmasi mecburi
alanlarda gerekli biitiin bilgiler tam olarak girilmelidir.

Dergiye gonderilen yazilar dnce Editorler Kurulu tarafindan gaye, konu,
muhteva, sunus tarzi ve yazim kurallarina uyum bakimindan
degerlendirilir. Kabul edilen yazilar Yaym Kurulunun belirledigi iki
hakem tarafindan degerlendirilir. Gerek goriildigii takdirde ii¢iincii
hakem tarafindan da degerlendirmeye alinabilir. Hakemlerden en az
ikisinin “Yayinlanabilir” raporu vermesi durumunda yaz1 Yaym Kurulu
tarafindan tekrar degerlendirmeye alinarak yayina kabul edilir veya
gerekeesi gosterilerek reddedilir.

Dergide yayimlanan yazilarin dil, bilimsel icerik ve hukuki sorumlulugu
yazarlarina aittir.

Yazarlardan makale degerlendirme ve yayin siireci i¢in herhangi bir
iicret talep edilmemekte, hakemlere degerlendirmeleri igin ticret
O6denmektedir.

Dergide ¢ift tarafli kor hakemlik uygulamasi esas alinmaktadir.
Dergide yayimlanan yazilarin telif hakka siiresiz olarak Tasavvuf [lmi
ve Akademik Arastirma Dergisi’ne aittir.
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EDITORIAL GUIDELINES

° Tasavvuf Scientific and Academic Research Journal is an international,
refereed, scientific, and an academic journal.

. The journal is published biannually in April and October.

. The publications of the journal include compilations of previously
unpublished journal articles in Turkish, Arabic, and English; as well as
reviews of books, journals, conferences, and scientific interviews.

. The articles that are sent for publication should first be checked to make
sure they abide by the rules outlined in the “Article Guidelines” which
can be found via https://dergipark.org.tr/tr/pub/tasavvufdergisi/writing-
rules

. The articles that are sent for publication must not exceed 10.000 words
without the footnotes for journal articles and 1500 words for review
articles. The articles must have English and Arabic titles, abstracts and
keywords. The abstracts of the article must not exceed 150-200 words
with up to 5 keywords.

. The applications for all publications must be made through the
https://dergipark.org.tr/tasavvufdergisi. All necessary information must
be provided to the publisher in the application form.

° The articles turned in for publication will be reviewed for purpose,
subject, content, presentation style, and grammar by the Editorial Board.
The articles that are accepted will then be reviewed by two referees that
are appointed by the Board. If deemed necessary, a third referee will
also be asked to review the article. So long as at least two referees vote
in favour of publishing the article, the Board will review the article for
the second time, either accepting the article to be published, or rejecting
it on justified grounds.

. The language, scientific content, and the legal responsibility of the
published article is the liability of the author(s).
. Authors are not charged any fee during the review and publication

process while the referees are paid for their review.

o The journal uses double-blind review.

o The copyrights of the published articles belong to Tasavvuf Scientific
and Academic Research Journal indefinitely.
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