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0z:

imam Sdfii, er-Risdle adli giiniimiize ulasan ilk fikih ustilii eseriyle
Islam hukuku alaninda bir otorite olarak kabul edilmektedir. Onun
ustil-ii fikth konularinda ortaya koydugu her bir teori, isldmi
ilimlerin bir¢ok alanina etki etmis, bu etkiler gecmisten giiniimiize
pek cok arastirmacinin dikkatini ¢ekmis ve arastirmalarinmin
konusunu tegkil etmistir. Yapilan ¢alismalar sonucunda imam’in
gortigleri  bazen Ovgiiye mazhar olurken, bazen siddetle
elestirilmistir. Safii'nin "nesih teorisi" de klasik ve modern donemde
en fazla tenkide ugramis nazariyelerinden biridir. Bu teorinin 0zii
olan "her bir hiikiim ancak kendi dengi bir delille nesh edilir" séziine
gore Kur’an ancak kendi dengi olan Kur'dan ile Siinnet de ancak
Stinnet ile nesh edilebilir. Miinekkidlerince ortaya atilan her iki
delilin de birbirini nesh edebileceginin aklen cdiz ser’an viki oldugu
gortisiiniin - dayandirildigt  delillerin  hemen her birine Safil
cihetinden mantikh cevaplar verilebilirken, Imamin nazariyesini
reddetmekle aciga ¢ikan ve giiniimiiz Siinnet inkdrcilarinin en
biiyiik kozu olan “Kur’dn’a uymayan Siinnetler reddedilmelidir”
sorunsalt ve daha pek ¢ok problematik konu cevap beklemektedir.
Arastirmamizda her iki tarafin da goriisleri iizerinde
degerlendirmeler yapilarak imam’in nazariyesinin reddi ile acija
¢tkan ve cevap bekleyen problemlere dikkat ¢cekilmeye ¢calisilmistir.

Anahtar kelimeler: Fikih Usiilii, Sdfii, imam $dfii, Nesih, Nesih Teorisi.

Abstract:

Imam Shafi (Al-Shafi) is accepted as an authority in the field of
Islamic law with his first figh method work that has reached the
present day called al-Risalah. Every theory he put forward in
matters of figh, has influenced many fields of islamic sciences, these
effects have been investigated for centuries, sometimes praised, and
sometimes criticized violently. Shafi’s “Theory of Naskh” a done of
the evillest in the classical period. According to the essence of this
theory, “each provision is abrogated only by its own equivalent
evidence”; The Qur'an can only be abolished with its equivalent
Qur’an and Sunnah can only with Sunnah. To each of the proofs put
forward by critics, based on the view that “both evidence can
terminate each other, are plausible and present in the sharia law”
are reasonable answers can be given by Shafi, the problem of the
rejection of the laws of Imam, which is the biggest trump of hadith
deniers, “Hadiths that do not comply with the Qur’an is rejected”
and many other problematic issues are waiting for an answer. In
our study, it was tried to draw attention to the problems that were
revealed and rejected by the rejection imam’s theory by evaluating
the opinions of both parties.

Keywords: Methodology of Islamic Law, Al-Shafi, Imam Shafi Naskh,
Naskh Theory.
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GIRIS

Hicri 150 - 204 yillar1 arasinda yasamis Eb{i Abdillah Muhammed b. idris es-Safii kendi déneminde
ve sonraki donemlerde tizerine pek cok arastirma yapilan ve goriis beyan edilen islam
alimlerinden biridir. imam Safii kimilerine gore usul-i fikhi ilk tedvin eden!, kimilerine gore
hadis us@liiniin kurucusu?, kimilerine gore ise Mu‘tezile kelamcilarina karsi, gelenegi tesis eden,
kendisiyle ayni diisiincede olanlarin goriislerini sistematize eden? ilk Alimdir. islAmi ilimlerin en
onemli ti¢ dalinin ilk tedvin edicisi, kurucusu, sistematize edicisi olarak kabul edilen SafiT’ye
yapilan nispetler boyutunca kiilfetler de bulunmaktadir. Nitekim imam S&fii bazilarina gore tesis
ettigi paradigma ile islam hukukunda etkisi kirllamayan, 6zgir disiiniisiin éniinii kapatan ve
asirlar boyu sorgulanmadan siire gelen sig bir aklin 6nciistidiir. Halbuki kimilerince imam, bir
metni okuyup, anlam {iretip, istinbat ameliyesinin gerceklesmesi icin olabildigince bilimsel,
nesnel, olc¢lilebilir hale getirme, 6znellikten uzak tutma hususunun saglanmasi kriterlerini
olusturmada 6nci bir Alimdir.5 Yine bazi kesimlerce imam Safi'nin eserleri polemik eserler® olup,
er-Risale’nin miiellifi olmasi bile muallaktir.” Hatta ve hatta imam’in er-Risale’sinin omurgasi
olan “beyan” teorisini islAm Diisiince tarihinin ¢opliigiine atarak kimi Yahudi Alimlerinden
etkilenip de yazili ve sozlii vahiy teorisini trettigini iddia edenler® onun bazi gérislerini sazz
olarak niteleyenler,® Safi'nin Aristotales mantigindan etkilendigini séyleyenlerin yaninda, onu
astigini iddia edenler bile bulunmaktadir. Safil hakkinda yerici iddialar ile yiiceltici isnadlar bir
kitap hacminde arastirma konusu olacak sekilde genistir. Bu yergilerin ve Ovgiilerin neler
oldugunun yazilmasi bile bir makale calismasinin hacmini asacak boyuttadir.

Biz bu arastirmamizda imam SAfiT'nin er-Risile’sinde ele aldig1 ve bir hayli tartisilan “nesih”
kavrami tizerinde durup, bu kavrama yikledigi anlami, yapilan elestirileri ele alarak meseleyi
degerlendirmeye tabi tutacagiz. Calismamiz {i¢c boliimden olusmakta olup ele alinan basliklar
sunlardir:

1. “Nesih” kavrami ve mabhiyeti;
2. Imam SafiT’de nesih diistincesi;
3. Safii'nin nesih diisiincesine yoneltilen elestiriler.

Her bir baslik, kendi icinde alt basliklar icermekte olup, makalemize “nesih teorisi’nin islami
ilimlerde ne anlama geldigi ve ne sekilde algilandig1 konusuyla baslamay1 uygun goriiyoruz.

! Ali thsan Pala, “imam $afiT'nin Yasak Yorumu”, Uluslar Arast imam $dfii Sempozyumu, ed. Mehmet Bilen (istanbul: Pak Ajans
Yayincilik, 2012), 1/880.

2 Muammer Bayraktutar, “imam $afi'nin Hadisleri Anlama ve Yorumlama Yontemi”, Geleneksekci ve Modernist Paradigmalar
Kiskacinda fmam $dfii, ed. M. Mahfuz Séylemez (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2014), 1/135.

3 Ahmet Erkol, “imam $&fi'nin Kelam Karsitlig1 ve Nedenleri Uzerine”, Uluslararast imam $dfii Sempozyumu, ed. Mehmet Bilen
(istanbul: Pak Ajans Yayincilik, 2012), 1/368.

4 Sahip Beroje, “imam $afil'nin Nesih Anlayisi ve ilk $afil Usulciilerin Buna Yonelik Elestirileri”, Dicle Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 9/1 (2007), 53.

5 Salih Kadir Kerim ez-Zenki, “imam Safii ve Anlam Uretmedeki Okuma Stratejisi”, Gelenekselci ve Modernist Paradigmalar
Kiskacinda Imam $dfii, ed. M. Mahfuz Séylemez (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2014), 1/64.

6 Mehmet Hayri Kirbasoglu, “Safil Arkeolojisinde Son Gelismeler”, Uluslararast imam $dfii Sempozyumu, ed. Mehmet Bilen
(istanbul: Pak Ajans Yayincilik, 2012), 1/59.

7 Kirbasoglu, “Safii Arkeolojisinde Son Geligsmeler”, 1/62.

8 Kirbasoglu, “Safii Arkeolojisinde Son Gelismeler”, 1/63.

9 Kirbagoglu, “Safil Arkeolojisinde Son Gelismeler”, 1/58.

10 jbrahim Capak, “imam $afil ve Mantik”, Gelenekselci ve Modernist Paradigmalar Kiskacinda imam $dfii, ed. M. Mahfuz
Soylemez (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2014), 1/431.
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1. “NESiH” KAVRAMI VE MAHIYETi

1.1. “NESiH” KAVRAMI

“N-S-H” kokiinden tiireyen “nesh” kelimesi sozlikte bir seyi ortadan kaldirmak, yok etmek
manalarinda kullanilir. “Fakat Allah seytanin katmaya calistigini iptal eder. Sonra Allah kendi
ayetlerini (onun kalbine) saglam olarak yerlestirir ayetinde bu manalarda kullanilmistir. “Nesh”
in bir diger anlam1 da nakletmek, aktarmak, degistirmek, elde olan mirasin bir gruptan digerine
aktarilmasi ve kitabin kopya edilmesidir.?? “ ‘Bu size gercegi séylemekte olan kitabimizdir, biz biitiin
yaptiklarimz1 kaydetmekte idik’ denilecek””® ayetinde bu manalarda kullanilmistir. “Nesh”
kelimesinin giniimuzde duyuldugunda akla gelen i1stildhi mefhumlar:i isldm Hukukunda
kullanila gelen tic manaya tekabil eder. Birincisi Kur'an-1 Kerim’'in kendinden 6nceki seméavi
dinlerin kitaplarinin hiitkimlerini ilgd etmesi, ikincisi, Kur'’an-1 Kerim'in bazi ayet metinlerinin
ilgasi, Gictinclisti ise Kur'an-1 Kerim'in bir takim ayetlerindeki bazi s6zciiklerin kendinden 6nceki
ayette gecen hitkmii kaldirmasi seklindedir.’* Us(il-i fikihta neshin oldugu durumda ilgé edilen
hiitkim mensuh, ilgd eden hiikiim ise nasihtir. Gercek nesheden Allah oldugu icin buradaki nasih
mecaz manasinda kullanilmaktadir.

“Nesih teorisi"nin kokeni sahabe donemine dayandirilmakla birlikte, sahabe ve tabiin doneminde

bu kelimeye yiiklenen mananin sonraki dénemlerde kullanilanlardan farkli oldugu, &mmin
tahsisi, mutlakin takyidi, miicmel ve miiphemin beyani gibi daha genis bir anlam yelpazesine
sahip oldugu gorilmektedir.®

Selef Alimlerinden Dahh&ka (61. 106/723) gore “nesh” unutturmak demek iken, ibn Ebi Hatim’e (6l.
327/928) gore, Efendimiz’e (s.a.v.) indirilmemis, terkedilmis olan manasina gelmektedir. “Nesih
teorisi” nin ilk donemlerine bakildiginda bir kavram kargasasinin bulundugu goriilmektedir. Oyle

A

ki “nesh” bazen “tahsis” bazen “istisna” yerine kullanilmaktadir.?”

Alimler “nesih” kavraminin genel kabul goérmiis tanimin “seri bir hitkmiin yine ser’i bir hitkkiim
tarafindan kaldirilmasi1” seklinde yaparak tahsis ve istisnaddan ayirmaya calissa da miifessirler
cihetinde ¢oziilmis gibi gériinen anlam karmasasi, fikih ulemasi cihetinde ihtilafli konumunu
surdirmektedir.’®

1. 2. “Nesih” Kavraminin Mahiyeti: Cumhur ulemanin neshin “ser’'i bir hitkmiin daha sonra gelen
ser'l bir delille kaldirilmas1” seklideki taniminda uzlastigl bilinmekte olup, bize ulasan eserler
incelendiginde “nesh” i usuldeki bu anlaminda kullanmaya calisan ilk 4limin imam Safii oldugu
goriiliir.” er-Risile isimli elimize ulasan ilk usul eserinde, bahsi gecen tanimlamayi yaparak
neshi, Ammin tahsisi, mutlakin takyidi, miiphem-miicmelin beyani ve istisni kavramlarindan
ayirir.20 Klasik isldm Literattiriine bakildiginda Eb(i Mislim el-isfah&ni (6. 322 - 393) disinda
uleméanin, neshin aklen mimkiin ser'an vaki olmasi hususunda hemfikir olduklar1 goralir.
isfahani ise, nesh teorisinin Kur'dn'in korunmusluguna halel getirdigini savundugu icin tefsir
tarihinde Kur'dn neshini inkar eden alim olarak taninir. el-isfahdni, mensuh ayetlerin nesh

I Kur'an Yolu: Tiirkge Me4l ve Tefsir, cev. Hayreddin Karaman vd. (Ankara: Diyanet isleri Bagkanligi Yayinlari, 2014), el-Hac
22/52.

2 Ali Galip Zengin, “Kur'dn’da ‘Nesh Problemine’ Elestirel Bir Yaklasim”, Isldmi Arastirmalar Dergisi, 14/1 (2001), 50.

13 el-Casiye 45/29.

4 Ahmad Hasan, “Nesh Teorisi”, cev. Mehmet Pagaci, isldmi Aragtirmalar, 1/3 (Ocak 1987), 105.

15 Abdurrahman Cetin, “Nesih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi ( istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/579.

16 Ferhat Koca, “Nesih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/582.

7 Zengin, “Kur'an’da ‘Nesh Problemi’ ne Elestirel Bir Yaklasim”, 51.

8 Zengin, “Kur'an’da ‘Nesh Problemi’ ne Elestirel Bir Yaklasim”, 52.

¥ Koca, “Nesih”, 582.

2 Mehmet Efendioglu, “Nesih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 581.

pii it

4/2020

ILAHIYAT

/



4/2020

ILAHIYAT

Eg

IMAM SAFIT’NIN NESIH ANLAYISINA YONELIK ELESTIRILERIN USUL iLMi ACISINDAN
ANALIZI

edilmedigini, aslinda nesih oldugu iddia edilen olayin nassin kapsamini daraltmak seklindeki bir
tahsisten ibaret oldugunu savunmaktadir.?

Alimler neshin vuk(i bulma sekilleri tizerinde ihtilaf ederler. Bu vuki, Kitab’in Kitab’1 neshi,
Stinnet’'in Sunnet’i neshi, Kitab'in Stinnet’i neshi, Siinnet’in Kitab1 neshi seklinde dort ihtimalde
ele alinabilir. Siinnet’in Kitab’t neshi hususunda s6z konusu Stinnet'in miitevatir ya da ahad
olmasi ve bu ihtimallerin hangilerinde neshin vuk{ bulmasinin cevazi hususlari ise ulema
arasindaki ihtilaflarin sebepleridir.?

Kur'an’da neshin bulundugunu kabul edenler mensuh ayetleri, hitkmii ve tilaveti mensuh olanlar,

hiikmii mensuh, metni baki olanlar, htkm@ baki olup, metni mensuh olanlar seklinde {ice
ayirirlar.? Ayrica neshin vaki olabilmesi icin, nasihin de mensthun da ser’i bir hiikiim olmasi,
nasihin mens(ihtan zaman itibariyle sonra indirilmis olmasi, iki nass arasinda uzlastirilamaz bir
tearruzun bulunmus olmasi gibi sartlar 6ne stirerler.

2. IMAM SAFiI’DE NESiH DUSUNCESI

imam SafiPnin er-Risile’sinde “nesih teorisini” sistematize edip, Ammin tahsisi, mutlakin takyidi,
miiphem ve miicmelin beyani ve istisnadan ayirdigini yukarida belirtmistik. Safii, eserinin “Nasih
ve Mens(ih” bolimiine Nasih’in ancak Allah-u Teala olabilecegini belirterek baslamistir. Daha
sonra nazariyesini temellendirecek ayetleri zikrederek neshin vuku buldugu hususunu, “Allah’in
Kitab'inda her sey aciklanmistir. Bu Kitab’'inda bir takim farzlari vardir ki bunlari sabitlemistir.
Bildirdigi bir takim farzlari da vardir ki onlar1 da kullarinin yiiklerini hafifletmek icin bir nimet
olarak nesh etmistir’? diyerek ispatlamaya calismistir.

2.1. KiTAB ANCAK KiTAB iLE NESH EDILiR

Safil'ye gore Stinnet, hakkinda nassin varid oldugu durumlarda Kitab’a tabiidir ve onun miicmelini
beyan edici yani agiklayicisidir. Bu agiklama sekli de yine Peygamber’in (s.a.v.) kendisine
vahyolunan bilgi iledir. Peygamber’in (s.a.v.) Kitab’a tabiiyeti farz olup onun kendiliginden bunu
degistirmesinin mimkin olamayacagl, “Kendilerine ayetlerimiz acikca okunup anlatilinca bize
geleceklerine inanmayanlar, ‘Bundan baska bir Kur' dn getir veya bunu degistir’ dediler. Onlara soyle
de: ‘Onu kendiligimden degistirmeye hak ve yetkim yoktur, ben ancak bana vahyedilene uyuyorum.
Eger Rabbime itaatsizlik edersem siiphesiz dehsetli bir giiniin azabindan korkarim’”? ayetiyle
sabittir ve bu ayetten Kur'ani yalnizca Kur'an’in nesh edebilecegi sonucu c¢ikmaktadir. Kitab'in
Kitab’dan baska nesh edicisi, ondan baska neshine yetkili bir mercii yoktur. “Biz bir dyetin
hiikmiinii ytiriirliikten kaldirir veya onu unutturursak, mutlaka daha iyisini veya benzerini
getiririz. Bilmez misin ki Allah her seye kadirdir? ayetinde de yine Allah-u Teal4 Kitab’in neshinin
yine Kitab ile miimkiin olabilecegini bildirmektedir.?®

Imam Safii, Kur'an’'in ancak Kur'an ile nesh olunmasina su érnekleri verir. “Kadinlarinizdan ¢irkin
fiilde bulunanlara karst aranizdan doért sahit getirin. Eger sahitlik ederlerse oliim alip onlari
gotiiriinceye yahut Allah onlara bir yol acincaya kadar evlerde tutun. icinizden bu cirkin fiili isleyen
ikilinin canlarint yakin. Eger tévbe eder, durumlarini diizeltirlerse artik onlara eziyet etmekten

2 Oztirk, “Tefsir Tarihinde OzglinlGigin Adi: EbG Mislim el-isfahani”, 127.

% Beroje, “imam $&fi'nin Nesh Anlayisi ve ilk Safii Usulciilerin Buna Yonelik Elestirileri”, 54.

2 Hasan, “Nesh Teorisi”, 105.

% Zengin, “Kur'dn’da ‘Nesih Problemine’ Elestirel Bir Yaklasim”, 51.

% Muhammed b. idris es-$afil, er-Risdle, cev. Abdukkadir Sener - ibrahim Caligkan (Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2017), 1/54.
2 y{inus 10/15.

77 el-Bakara 2/106.

8 afii, er-Risdle, 1/65.
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vazgecin; ciinkii Allah tovbeleri cok kabul eden, cok esirgeyendir”? zanilerin durumu hakkinda nazil
olan bu ayetteki eziyet ve hapis cezasi “Zind eden kadin ile zind eden erkegin her birine yiiz sopa
vurun”3 ayetiyle yiiz degnek olan hadd cezasina doniistiiriilerek nesh edilmistir. Vasiyetin farz
oldugunu bildiren ayetin miras ayetiyle nesh edilmesi yine bu cihetten bir nesh érnegidir. imam
Safil'ye gore bazen Kitab’'in Kitab ile neshi anlasilmayabilir, bunu anlamak icin Stinnet’e
miiracaat etmek zorunda Kkalabiliriz. Buradan Siinnetin Kur'dn1 neshi gibi bir durum
anlasilmasin, burada Stnnet, ilgili ayetin beyanidir.®® Eger Siinnet'in Kur'dnit neshi gibi
anlasilacak olursa Stinnet’e yiklenen temel misyon olan beyan fonksiyonundan uzaklasilmis
olur.3?

2.2. SUNNET ANCAK SUNNET iLE NESH EDILIiR

Safil’ye gore Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Stinnet’i de ancak kendi dengi olan Stinnet ile nesh edilebilir.
0 bir hiitkm Stunnet’i ile belirlemisse ve Allah o hiikim konusunda bir sey bildirmisse, Peygamber
(s.a.v.) hikmiiniin degistigine dair yeni bir Sinnet ortaya koyar ki Siinnet’inin yeni bir Siinnet’i ile
nesh edildigi insanlar tarafindan anlasilsin. $afii, yukarida gecen ayetlerde nasil Kuran'min bir
denginin olmadigini ve ancak Kur’an ile nesh edilebilecegini ispatlamaya ¢alismissa, Stinnet’in de
dengi olan Siinnet ile neshinin mimkiin olabilecegini ispatlamaya calisir. Ona gore Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) Allah'in buyruklarina uymasi farz ise buradan onun buyruklarinin da
Allah’in buyrugu oldugu sonucu c¢ikar. Allah’in peygamberine tanidigi bu yetkinin baskalarina
verilmemesinden ise Peygamber’in (s.a.v.) soziine denk bir s6ziin olamayacagi, bu nedenle ancak
Stinnet ile nesh edilecegi sonucu cikar. Buradan imam $afi'nin Kur'an ile Nebi'nin (s.a.v.)
Stinneti’'ni denk kabul ettigi iddialarinin da asilsiz oldugu sonucuna varilabilir. Ciinki 6yle olmus
olsaydi, yani Kur'an ve Stinnet es deger birer delil olsaydi birbirlerini nesh etmeleri gayet tabii
olacaktl. §afii'nin Hz. Peygamber’in (sav) Stinnet’ini vahiy tiriinii kabul etmesine ragmen Kur'an'in
Allah keldmi, Siinnet’in ise Allah’in buyruklarina tabil bir beserin soézii oldugu gercegini 1srarla
vurguladigi gérilmektedir. Bunun yaninda Hz. Peygamber’in (s.a.v.) séztiniin ise diger insanlarin
hicbirinin soziiyle denk olmadiginin da altini ¢izmektedir. Boylece imam Safil'ye gore Kur'dn
ancak kendi dengi olan Kur'an ile Stinnet'de, ancak kendi dengi olan Siinnet ile nesh olur ve bu iki
delil disinda nesih yetkisi hicbir suretle bagka bir kimseye verilmemektedir.

safii, eserinde kendisine yoneltilebilecek bazi sorulara da deginir ve neshedilmis bir Siinnet’in
rivayet edilmeme ihtimalinin olup olmayacagi gibi bir soruyu, “eger bdyle bir ihtimal olsaydi
elimizdeki biitiin Stinnetler’in bu ihtimal dahilinde degerlendirilmesi gerekecekti. Clinkii bu stiphe
biitiin stinnetler icin gecerli olacakti ve bu durum, mevcut Siinnetler'in “neshedilmis olabilir”
diisiincesine binaen elden gitme tehlikesine sebebiyet verecekti. Ayrica, bir hitkmiin nesh edildigi
halde mens(ihun rivayet edilip de nasihin unutturulmus olmasi ne kadar mantikli olabilir ki?”3
seklinde yanaitlar.

2.3. SUNNET KUR’AN iLE NESH EDIiLEMEZ CUNKU DENGi DEGIL

Siinnet’in Kur'an ile nesh edilip edilmeyecegi konusunda Safii, “eger Siinnet Allah tarafindan nesh
edilecekse Hz. Peygamber (s.a.v.) yeni bir Siinneti ile bu hiikmiiniin nesh edildigini insanlara
belgeler” der. Anlasilan o ki $afii, Kur'an’in Stinnet’i nesh etmesi hususunda hangisinin nasih
hangisinin mens{ih oldugunun bilinmemesi nedeniyle bir karisikligin meydana gelebileceginden
endise duymaktadir ve bu kaygisini da hitkmiin nesh edildigine dair yeni bir Sinnet’in olmasi ile

» en-Nisa 5/15-16.

30 Nir 24/2.

3 Ali Bakkal, “imam $Safil’de Nesih Anlayis1”, Harran Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/4 (1997), 122.

% sahip Beroje, “Gazzali'nin Nesh Meselesinde imam $afii'ye Muhalefeti”, 900. Vefat Yilinda imam Gazzdli (istanbul: Marmara
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 2012), 1/191.

% es-Safii, er-Risdle, 68.
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neshe ugrayan Stinnet’in kesinlesmesi gerektigi teorisiyle gidermeye calismaktadir.3 Safil'ye gore
eger boyle olmasaydi zani hakkinda gelen “ Zind eden kadin ile zind eden erkegin her birine yiiz
sopa vurun”® ayetine dayanarak recm cezasinin nesh edildigi, yine “..ayaklarinizi topuk
kemiklerine kadar yikayin”3 ayetine dayanarak da mest istiine meshin nesh edildigi sonucu
ortaya cikmaktadir. Hirsiz kelimesinin anlamina binaen koruma altinda olmayan ve degeri
ceyrek dinardan az olan bir malin calinmasi durumunda “Hirsizlik eden erkek ve kadinin
yaptiklarina karsilik bir ceza, Allah’tan ibret olarak ellerini kesin”¥ ayetine dayanarak elin
kesilmesi hitkmiiniin verilmesi gerekmektedir. imam S$afil bu ve benzeri durumlara dayanarak
Kuranin Stinnet’i nesh etmesinin ancak varid olan yeni bir stinnetle aciklanarak mimkiin
olabilecegini, bunun da Slnnetin Sinneti neshi seklinde anlasilmasi gerektigini beyan
etmektedir.3

imam, yukarda da belirtildigi gibi Stinnet’i Kurdn’'in agiklayicisi olarak goriir. Ona gore Kur'an’da
yan yana zikredilen “Kitab” ve “Hikmet” kavramlarindaki “Hikmet” Stinnet manasindadir ve bu da
ayetlerde gectigi Uzere vahiy kaynaklidir. Allah Peygamber’e “Hikmet”i de Kitab ile birlikte
vermistir. Hikmet, imam’in “beyan teorisi"ne gére Kur'dn’in aciklayicisidir. Allah bazi ayetlerini
Stinnet'i 6ne ¢ikarmak icin miicmel olarak birakmis, Nebi'sini de (s.a.v.) Stnnet ile bu
miicmellerdeki muradini beyan etmek {izere memur kilmistir.® Safit'ye gore nesih bir beyandir
ve nasih de menstthun beyanidir. Eger Kur'an Siinnet'i nesh eder dersek nasih olan Kur'an'in
Stinnet’in beyani oldugunu da kabul etmek zorunda kaliriz ki bu durumu mantik kurallarina gore
actklamak akil kari degildir c¢linkii bu, Allah’in Nebi’sinin Siinnet'ini beyani anlamina
gelmektedir4®

imam Safii, Stinnet’i vahyin kontroliinde oldugu ve onun da tipki Kur'dn ayetleri gibi Allah’in
buyrugu oldugunu soéyleyerek, doneminde Kur'an ayetlerine uymadigl gerekcesiyle hadisleri
reddedenlerin dogrudan Allah’in buyruklarini reddetme ithami ile karsi karsiya kalmis olacagi
teziyle giniimiize kadar stiregelen Stinnet inkarcilifl sorunsalina ¢oziim tretmeye calismuistir.
Safi'nin bu tezi her ne kadar bliylik yanki uyandirip muhaliflerinin fikirlerini bile etkilemis olsa
da anlasilan zamanla form degistirmis, Stinnet = vahiy = Kur'an sekline dontismiistiir. imam Safii,
Suinnet’in vahyin kontroliinde Hz. Peygamber’den (s.a.v.) sadir olan sz ve fiiller oldugunu beyan
ederken Kitab ile yiizde yliz es deger olarak kabul etmemesine ragmen hem kendi ddoneminde hem
de giiniimiizde, Safif'nin bu gorasii savundugu tizerinde 1srarla durulmaktadir. Hatta imam’in
mezhebine miintesip usul alimlerinin onun nesih teorisini elestirmelerinin kékeninde Kur'an ile
Stinnet’i tamamen ayni baglamda degerlendirme diistinceleri yatmaktadir. imam, Stinnet’in Allah
kontroliinde oldugunu séyler bununla birlikte bir beser s6zii oldugunu da belirtir. Bu hususun hem
gecmiste hem de giinimuizde goz ardi edildigi kanaatini tasimaktayiz.

Buraya kadar imam Safii'nin er-Risale’sindeki “nesih teorisi’ni aciklamaya calistik. imam’in nesih
hakkindaki bu orijinal goriisleri kendi mezhebinin miintesiplerince de, diger mezhep
usulciilerince de kabul gérmemis, tenkid edilmistir. Calismamamaizin basliginda da ifade edildigi
gibi Imam Safil'nin nesih anlayisina yapilan elestirileri analiz edebilmek igin, tenkitlerin
mabhiyetini de analiz etmek gerekecektir.

3 eg-Safil, er-Risdle, 67.

% Niir 24/2.

36 e]-Maide 5/6.

37 el-Maide 5/38.

3 es-Safil, er-Risdle, 69.

¥ Ahmet Keles, “imam $afii'nin Fikih Usuliinde Stinnet Vahiy iliskisi”, Eskiyeni 37 (2018), 35.

40 Beroje, “Imam $afitnin Nesih Anlayisi ve ilk $fil Usulciilerin Buna Yonelik Elestirileri”, 1/56.
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3. SAFII’NIN “NESiH” DUSUNCESINE YONELTILEN ELESTIiRiLER

imam Safi’nin nesih hakkindaki 6zgiin diistincesi bir¢ok usulcii tarafindan agir elestirilere maruz
kalmis, 6zellikle daha iistiin olan Kur'an’it Kerim'’in Stinnet’i nasil nesh edemeyecegi hususu ciddi
muhalefet gormustiir. Biz burada elestiren alim odakli bir analiz degil de yapilan elestirilere
odaklanarak bir analiz yapmay1 uygun gorityoruz.

3.1. KUR’AN’IN SUNNET’i NESHi AKLEN CAiZ SER’AN VAKIDIR:

Usulctiler'in “nesih teorisi"nde Kur'an'in Kur’an’, Stinnet’in Stinnet’i nesh ettigi hususunda ittifak
ettigini, Kur'an’da neshin olmadigi konusunda muhalif olarak Ebi Miislim isfahdni’nin bilindigini
belirtmistik.

Usul alimleri nesih konusunda SafiT'yi Kur'an'in Stinnet’i, Siinnet’in de Kur’an’t neshi hususunda
tenkid ederler. Onlara gore Kitab'in Stnnet’i neshi aklen ciiz ser'dn vakidir. Cogunlugunu
miitekellim usulciilerin olusturdugu bu gruba gore Kur'dnin Siinneti nesh etmesi aklen
miimkindiir. Kur'an Allah kelamidir ve Sari olan Allah’tir. Nasil olur da mutlak Sari’nin bir hitkmii
nesh etmesi muhal kabul edilebilir? imam Gazzali (6. 450/1058) der ki Kur'dn da Stinnet de Allah
katindandir. Neshin gerekmesi i¢in her ikisinin de ayni cinsten olmasi gibi bir sart olmadigina ve
aklen de bu durum miimkiin olduguna gore Kur'dn’in Stinnet’i nesh etmesine ne engel olabilir
kiz4

Bu goriiste olanlar savunularini temellendirmek icin Kur'an'in Siinnet’i nesh ettigine dair kanitlar
sunarlar. Onlardan ilki Hudeybiye Antlasmasinda Kureys tarafindan Miisliiman olanlarin geri
iade edilmesi ile ilgili madde geregi bir grup yeni Miisliiman erkegin iade edilmesi, ancak kadin
Mislimanlarin iade edilecekken “Ey iman edenler! Mii’'min kadinlar size go¢ ederek geldiklerinde
—onlarin imanlarin Allah daha iyi bilmekle beraber- siz onlari sinayin. Eger Mii’min olduklarini
anlarsaniz, onlart kdfirlere iade etmeyin”# ayet-i kerimesiyle engellenmesi hususudur.# Bu tiir
neshin vaki oldugunu savunanlara gore iade edilecek Misliimanlar hakkindaki hiikim Hz.
Peygamber’e (s.a.v.) aitti ve kadinlarin iadesini engelleyen ayet ile Hz. Peygamber'in (s.a.v.)
koydugu bu hiikiim nesh edildi.

Yine Hendek Savasinda korku nedeniyle geciktirilip aksam vaktinde topluca kaza edilen namaz
ibadeti “Bir seyden korkarsaniz yaya veya binek lizerinde kilabilirsiniz. Korkunuz gecince Allah’t
daha 6nce bilmediginizi size Ogrettigi gibi anin”# ayetiyle kazdya birakilmaktan men edilmis,
namazlarin imkanlar dahilinde vaktinde eda edilmek suretiyle kilinmasi emredilmistir.

imam Safii'nin “nesih teorisi’ni tenkid edenlerin ortaya koydugu bir baska delil, kiblenin tayin
edilmesi meselesidir. Kiblenin Beytii'l-Makdis’e dogru olmasi hitkmiiniin Kur'’an’la mi Siinnetle mi
tayin oldugu hususu Aalimler arasinda ihtilafli olmakla beraber, bazi dlimler kiblenin Kur'an
ayetleriyle Beyti'l-Makdis’e dogru tayin edildigini iddia ederken, digerleri bunun siinnet ile vacib
oldugu hususunda israr ederler. Viiclibiyetinin Stinnet ile oldugunu savunanlar -ki Amidi, Razi ve
Gazzali“ bunlardandir- “Doguda Allah’indir bati da, nereye dénerseniz Allah’in zati oradadir”
ayeti ile tayin edildigini savunanlarin delillerinin saglam olmadigini, ayette bir muhayyerligin
bulundugunun acik oldugunu sdyleyerek bu iddiay1 reddederler. Bu usulciiler savunularinin

4 Eb(i Himid Muhammed b. Muhammed GazzAli, el-Mustasfd (Islim Hukukunda Deliller ve Yorum Metodolojisi), cev. Yunus
Apaydin (Kayseri: Rey Yayincilik, 1994), 1/186.

42 e]l-Mimtehine 60/10.

“ Beroje, “imam $afi'nin Nesih Anlayisi ve ilk Safii Usulciilerin Buna Yonelik Elestirisi”, 1/67.

“ el-Bakara 2/239.

5 Gazzali, el-Mustasfa, 1/187.

“6 Beroje, “Imam S&fi'nin Nesih Anlayis: ve ilk Safii Usulciilerin Buna Yonelik Elestirisi”, 1/68.

47 e]-Bakara 2/115.
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tilaveti ve hitkm(i mensuh bir ayetle tayin edilmis olabilecegi ihtimalini de kabul ettiklerini
sOyleyerek, Kur'dan’da kible tayini konusunda bir ayetin olmadiginin da altini ¢izerler.“?

3.2. SAFIT’YE GORE KUR’AN’IN SUNNET’i NESHi

Cumhur uleminin imam S$A&fit'nin nesih ile alakali goriisiine yonelttikleri elestiriler genel
itibariyle bu cihettedir. Bu elestirilere bakildiginda Siinnet’'in mahiyetinin ne oldugu hususunun,
elestirilerin odak noktasini olusturdugu goriilmektedir. Kur'dn'in ancak Kur'an ile nesh
edilebilecegi goriisiine yapilan elestiriler incelendiginde Stinnet'in Kur'an ile nesh edilebilecegini
savunanlarin getirdigi deliller gériiniiste iddialarinin ¢ok giiclii oldugunu gostermektedir. Clinki
Hudeybiye Antlasmasina gore iade edilmesi gereken kadinlarin iadesinin Kur'an ayetleri ile
engellendigi, kiblenin tayini, salatiil- havf meselesi vaki olmus olaylardir. Bu gériis sahiplerinin
Kitab'in Stinnet’i neshi hususunda savunularini giiclendirmek i¢in getirdikleri deliller bunlarla
sinirl degildir. Biz calismamizda alim odakli bir arastirma yapmadigimiz ve her bir usulctiniin
safitnin nazariyesini tenkitte farkli bir bakis acisina sahip olmasi hasebiyle ortak olan
delillendirmeler izerinden bir savunu gerceklestirecegiz.

Usulctilerin hemen hepsinin imam $afif'nin Kur'dn ancak kendi dengi ile nesh edilir goriisiine
tepki gosterdigi ve bu durumun aklen vaki ser’dn caiz oldugu hususunda getirdikleri delillerden
ilki olan Hudeybiye Antlasmasina gore yeni Misliman olmus Kureysli kadinlarin iade
edilmemesi hususunda gelen ayet-i kerime oldugunu belirtmistik. Bu olay incelendiginde ve
yukarida bildirdigimiz neshin olusma sartlarina baktigimizda ortada nasih olan bir hitkmiin
olmadigini gérityoruz. Zira Hz. Peygamber’in (s.a.v.) verdigi iade karari daha uygulanmadan Allah(i
Teala tarafindan diizeltilmistir. Ortada yapilan bir anlasmanin uygulanmasi gereken bir maddesi
vardir. Ayrica bu madde, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) hiikmi degildir. Bu madde, Mekkeli musrikler
tarafindan antlagsmaya konulmus bir maddedir. Biz bu madde i¢in Hz. Peygamber’in (s.a.v.) bir
hiikkmi idi ve Allah tarafindan nesh edildi dersek miisriklerin uygulanmasi icin antlasmaya
koydugu bu maddenin Allah'in hitkkmii oldugunu kabul etmek zorunda kaliriz ki bu goris
sahiplerine gore Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Sinnet’i ile Allah’in hiitkmi arasinda bir fark yoktur.
Ayrica daha yurirlige girmemis bir hitkimden nass olarak bahsedilemez. Bu olaydan Hz.
Peygamber’in verdigi ve verecegi hilkiimlerinin Allah kontroliinde oldugu sonucu ¢iksa da onun
tarafindan yirarlige konmus olan bir hitkmiin nesh edildigi sonucunun ¢ikarilmasi higte dogru
bir diistince degildir.*

Yine ayni durum korku namazi hakkinda nézil olan ayetle de ilgilidir. Vakia incelendiginde ortada
Stinnet ile verilmis bir hitkiim vardir ancak bu hiikiim, belli bir siire ylrtrlikte kalmadan Sari
tarafindan diizeltilmistir. Burada hitkmii heniiz bilinmeyen, nevazil tarzinda bir durum soz
konusudur. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) bu durumu namaz kilinamadiginda kaza edilmesini
gerektiren diger durumlara kiyas yapmasi ve boyle bir uygulamaya gitmesi, daha sonra
bilinmeyen bu durumun hikmintn bildirilmesi vuk(u vardir. Bu uygulama Hudeybiye
Antlasmasi geregi iade edilmeye kalkisilan Misliman esirlerin durumdan farksizdir. Burada Hz.
Peygamber’in (sav) hevasindan konusmadigi, bunlarin Allah’in kontrolii altinda oldugu, Allah'in
muradinin ve onayinin olmadig1 hususlarin hemen diizeltildiginin iki glizel 6rnegini goériiyoruz.

Kible tayini hususunda imam $afii, ilk kible yoniintin Kitab ile sabit oldugunu savunmaktadir.
Buna delil olarak da “Insanlardan bir kisim sefihler , ‘Onlar: simdiye kadar yoneldikleri kibleden
vazgeciren sebep nedir?’ diyeceklerdir. De ki: ‘Dogu da bati da Allah’indir...”%° ayetini getirmistir.

“8 Beroje, “Imam $afi’nin Nesih Anlayisi ve ilk Safil Usulciilerin Buna Yonelik Elestirisi”, 1/69-70-71.
“ Beroje, “Imam $&fi'nin Nesih Anlayis1 ve ilk Safii Usulciilerin Buna Yonelik Elestirisi”, 1/67.
50 el-Bakara 2/142.
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imam Safil'ye gore bu ayette Hz. Peygamber’in (s.a.v.) namaz kilarken yoniini nereye dondigi
delaleten sabittir. Clinkil ayette “simdiye kadar ydéneldikleri” ibaresinden Beytiil-Haram'in
tayinine kadar yonelilen tek bir kiblenin var oldugu sonucu c¢ikmaktadir. “Dogu da bati da
Allah’indir” ibaresinde gorilen muhayyerlik durumu olmus olsaydi neden sadece Beyti'l -Makdis’e
donilmis olsun ki?

“Nereye ddonerseniz Allah’in zdati oradadir”® ayeti ile kible yonii hususunda Mescid-i Haram'in
tayini 6ncesinde Hz. Peygamber'in (s.a.v.) muhayyer oldugunu savunan karsit goriis sahipleri,
Safitnin getirdigi ayet ve “Biz senin yiiziinii goge cevirip durdugunu elbette gériiyoruz. Iste simdi
kesin olarak seni memnun olacagin kibleye dondiiriiyoruz”> ayetlerini gormezden gelmektedir. Hz.
Peygamber (s.a.v.) kible konusunda muhayyer olsa idi neden memnun olacag: kibleye kendisi
yonelmeyip de Allah'in kendisini Mescid-i Haram’a yonlendirmesini beklesin ki? Goruldiigi gibi
burada bahsi gecen nakli delillendirmelerin her birine Safil cihetinden mantikli savunular
yapilabilmektedir.

Safi'nin her delil kendi dengini nesh eder goriisiiniin muhalifleri nakli deliller disinda akli deliller
de serdederler. Meseld Amidi (61. 631/1233) Kurdn'in Stiinnet’i neshi hususunda her ikisinin de vahiy
oldugunu soyleyerek delaleti kat'l olan Kitab'in, delaleti zanni olan Siinnet’i nesh etmesinin caiz
oldugunu kabul etmemenin akil kar1 olmadigini belirtir.®® . Aslinda imam Safii ile karsit goris
sahiplerinin ihtilafi Allah'in Hz. Peygamber’in (s.a.v.) koydugu bir hitkmii kaldirma kudretinde
olup olmamasi hususunda degildir ki, ancak nedense bu durum béyle aksettirilmektedir. Safil'yi
Kuran ayetlerinin Stinnet'i nesh etme kudretinde olmadigi yoninde goriis beyan etmekle
suclayanlar, onun soyledigini ya tam anlamiyla anlamamis olanlardir ya da durumu bu sekilde
aksettirmek savunularini kuvvetlendirmeleri icin islerine daha cok gelmektedir. Clinkii Safii “her
bir hiikiim kendi dengi bir delille ancak nesh edilir” derken Kur’an Siinnet’i nesh etme kudretine
sahip degildir gibi bir anlayis icerisinde degildir. imam Safil'ye gore Kur'dn Siinnet’e muhalif
olarak inmisse -bu miimkiindiir-, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) ilk Sinnet’inin sonraki bir Siinnet’i ile
nesh edildigini bildiren yeni bir Siinnet’i bulunur ki insanlar neshin oldugundan haberdar olmus
olsun. Aksi takdirde Kur'an-1 Kerim’e muhalif gibi gériinen biitiin Stinnetler'in nesh edilmis oldugu
distincesi hasil olur.5 imam $afi’nin bu endisesinin vuki{ bulduguna ya da bulabilecegine dair
derin bir arastirma yapma geregi de yoktur. Yani imam’in endisesi farazi bir endise degildir.
Nitekim ge¢misin ve gliniimiiz hadis inkarcilarinin en biiylik argiimani Siinnet’'in Kur'an’a
muhalif olusu ve Kur'dn’da Siinnet’teki hikmiin bulunmayisidir. imam $afii'nin Stnnet’in
korunmasi adina serdettigi bu orijinal goériisiiniin kendisine yiiklenilen bu misyonu yerine getirip
getirmedigi ise detayli bir calisma sonucunda aciga c¢ikarilacak bir durumdur. Yani imam’in
teorisine gore Kitab ile nesh edilmis gibi goriinen biitiin Stinnetler’in, kendisini nesh eden yeni bir
Stinnet’in varligina binaen mi oldugu arastirilarak, Stiinnet'in Stinnet’i neshi sekline donusiip
donliismedigi detayl bir arastirmayi gerektirmektedir.

3.3. SUNNET’iN KUR’AN’I NESHi AKLEN CAiZ SER’AN VAKIDIR

Safil'nin Stinnet’'in Kur'dn’t nesh edemeyecegi goriisii de usul cevrelerince reddedilmistir. Ebii
Hanife, imam MaAlik gibi mezhep imamlari Stinnet’in de vahiy mahsuli oldugunu kabul ettikleri
icin miitevatir ve meshur seviyede olan bir Siinnet'in Kur'dn ayetini nesh edecegi gorisiini
savunmuslardir.>® Ayni sekilde $irazi (61. 450/1058) disinda miitekellim usulciiler de Safi'nin bu

51 el-Bakara 2/115.

52 el-Bakara 2/144.

53 Bakkal, “imam $afi’de Nesh Anlayis1”, 128.

5 eg-Safil, er-Risdle, 68.

55 Fahreddin Atar, Fikih Usulii, (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari 2016), 325.
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gortistiniin aklen ve ser’an reddedildigini belirterek bu tiir bir neshin vaki ve caiz oldugunu ispat
cihetine gitmislerdir.

Bu gorlis savunucularina gore Kur'an, Allah kelami oldugu kadar Stinnet de Allah kelamidir. Biri
Allah’in metl(v olan, digeri gayr-1 metléiv olan kelamidir. Dolayisiyla Allah{i Teala ayette gectigi
sekliyle bir hiikkmii daha hayirlisiyla degistiririz dediginde buradaki kasti1 ayetle degistirme oldugu
gibi, Stnnetle degistirme seklinde de olabilir. Bir ayet, Hz. Peygamber (s.a.v.) tarafindan
degistirildiginde ayeti kendi hevasiyla degistirdigi sdylenemez. Clinkii onun siinneti hem vahyin
kontroliinde hem de vahiy ile ayni seviyede olan gayr-1 metliv bir Allah kelamidir. Burada nasih
yine Allah’tir ve neshi Nebi’sinin diliyle gerceklestirmistir.>®

imam Safil'yi elestirenler, nasil ki Kitab’in Siinnet’i nesh etmesi miimkiinse Stinnet’in Kitab’
neshi de muhal degildir derler. Bu iddialarini “Biz bir ayetin hiikmiinii yiiriirliikten kaldirir veya
onu unutturursak, mutlaka daha iyisini veya benzerini getiririz. Bilmez misin Allah her seye
kadirdir”®” ayeti ile delillendirirler. Onlara gore bu ayette daha iyisini veya benzerini getirmeden
kastin Kur'an’dan daha iyisini getiririz seklinde anlasilmasini saglayacak bir kayit yoktur. Neshin
vaki olmasi hem Kur'an, hem de Siinnet ile ihtilafsiz sabit olduguna gore ve Siinnet de tipki Kitab
gibi Allah keldm1 olduguna gore, Kur'an'in Stinnet ile nesh edilmesine engel teskil edecek ne
olabilir ki? Bir hiikiim ayet ile de stinnet ile de nesh edilse gercek nasih Allah’tir. Bunun disinda
Siinnet’in Kur'an1 tahsisi miimkiin oldugu halde, neshi neden miimkiin olmasin ki gibi bir soru
da yoneltirler.>8

Bu goris sahipleri Siinnet'in Kur'dn’it neshi ile alakali bazi hiikiimleri delil olarak sunarlar.
Bunlardan ilki “Birinize éliim yaklastiginda eger geriye mal birakiyorsa, anasina, babasina ve
akrabasina uygun bir vasiyette bulunmasi, sakinanlara bir bor¢ olmak iizere yazildi”*® ayeti ve
“Icinizden vefat edipte geride esler birakanlar, bir yila kadar evlerinden ¢ikarilmaksizin eslerinin
gecimligini vasiyet etsinler”0 ayeti ile ana, baba ve ese vasiyeti farz kilan ayetin Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) “Allah her hak sahibine hakkini vermistir, dyleyse varise vasiyet yoktur” hadis-i serifi ile
nesh edildigidir. Bir diger drnek ise “...o kadinlari éliim alip gotiiriinceye kadar yahut Allah onlara
bir yol acincaya kadar evlerde tutun”® ayetinde zani kadinlar hakkinda verilen ev hapsinde
tutulmasi hikmantn “Allah o kadinlar icin bir ¢oziim getirdi; bekdr erkek bekdr kadin ile zina
ederse yiiz celd (sopa) ve bir yil siirgiin; dul dul ile zina ederse yiiz celd ve recm” hadisi ile nesh
edildigidir. %2

Goruldiga gibi verilen drneklerde Kur'an nasslarinin Stinnet nasslari ile mensuh oldugu barizdir.
Stinnet Allah kelamidir ve Kur'dn1 nesh etmesi ile Peygamber’in (s.a.v.), Allah’in buyruklarini
kendi iradesiyle kaldirdig1 diisiiniilmemelidir. Nasih olan Allah’tir. Fakat bu neshi Nebi’sinin
(s.a.v.) eliyle gerceklestirmeyi murad etmistir.

3.4. SAFI’YE GORE SUNNET’iN KUR’AN’I NESHi

Bu ihtilafli diisiiniislerin temelindeki sebeplerden en énemlisinin imam S$afil ve muhaliflerinin
Stnnet’e yiiklemis olduklari misyon oldugunu daha 6nce belirtmistik. imam’a gore Siinnet, Allah
kontroliinde ve vahiy kaynakli, Nebi'sine (s.a.v.) ait soz ve fiiller olsa da birebir Allah kelami
degildir. Stinnet bir beserden sadir olmustur. Bu beseri digerlerinden ayiran ise ona yiiklenen

% Beroje, “imam $&fi'nin Nesih Anlayisi ve ilk $&fil Usulciilerin Buna Yonelik Elestirisi”, 1/69-70-71.
57 e]-Bakara 2/106.

% Beroje, “imam $afi'nin Nesih Anlayis1 ve ilk Safii Usulciilerin Buna Yonelik Elestirisi”, 1/72.

59 e]-Bakara 2/180.

0 e]-Bakara 2/240.

6l en-Nisa 2/15.

62 GazzAli, el-Mustasfd, 1/187.
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misyon geregi sozlerinin Allah’in muradini yansitir olusudur. Bir peygamberin Allah’in muradina
uygun olmayan bir s6z séylemesi bir fiil islemesi miimkiin degildir.

Safi’'nin her hitkim kendi dengi ile nesh edilir teorisinin aksi olan Siinnet’in Kitab1 nesh
edebilmesi teorisi beraberinde bir takim problemler getirmektedir. Bu teorinin kabuli halinde
hangi derecedeki Stinnet’'in Kur'an ayetlerini nesh edebilme yetkisine sahip olabilecegi sorunu
ortaya cikmaktadir. Bilindigi tizere imam S$Afil haber-i vahidi baz1 sartlar1 sagladigi takdirde
kuvvetli bir delil olarak gormektedir. Kokene inildiginde Hz. Peygamber (s.a.v.) doneminde bir
Stinnet’in miitevatir mi, meshur mu ya da ahad haber mi oldugu hususunda fark yoktur. Ctinki
Hepsi ayni seviyededir. Bir Siinnet’'in Hz. Peygamber (s.a.v.) doneminden gliniimiize kadar tek
tarikle gelmesi, Siinnet sahih ise, onun degerinden bir sey eksiltmez. S6z konusu neshin
Peygamber (s.a.v.) zamani disinda vuk{ bulmayacag sabit olduguna gore, ahad haber ile Kur'an'in
nesih edildigini sdylemek gayet tabii bir durum olsa gerektir. Ctinki belirttigimiz tizere Stinnet
sahih oldugunda bunun kag tarikle gelmis olmasinin ne manasi vardir ki? Hz. Peygamber (s.a.v.)
zamaninda Stinnet’in derecesi hususu var midir? Eger Stinnet'in Kur'an’t neshi kabul edilecek
olursa ahad bir haber ile Kuran'in neshinin kabul edilmesi de gerekmektedir. Ne var ki bu iddia
sahipleri Kuran'in Siinnet ile neshinin ancak miitevatir ve meshur seviyedeki bir Stinnet ile
olabilecegini belirtmektedirler -imam Azam ve imam MAlik bunlardandir-.6 Kanaatimizce bu
husus iyice arastirilmasi gereken bir durumdur.

Safil'nin Stinnet'in Kur'dan’i nesh edemeyecegine dair goriisiiniin en biiyiik destekgcisi olan Sirazi
(6l. 476/1083) muhalif tarafin delil olarak sundugu Bakara Suresi 106. ayet hakkinda su yorumlar:
yapar: Ayette Allah-u Teala ayetin mislini getirme isini acikca kendisine izafe etmektedir. Bunun
en 6nemli kanit1 ayetin sonundaki “Bilmez misin Allah her seye kadirdir” lafzidir. Allah, neshin
izafesini Peygamberi (s.a.v.) ile birlikte kendine yapmis olsaydi, ayetini insan kudretinin disinda
olan, Kur'an’1 inzal isinin hatirlatildigi bu lafiz ile bitirir miydi? Dahas1 Kur'an, i’caz yoniyle,
tilaveti yonilyle ve okurken sevap kazanilmasi yoniiyle de Stinnet’ten farklidir. Bunlara ragmen
Kur'an ve Siinnet birebir ayni kuvvette iki delildir denilebilir mi?®

Elbette Hz. Peygamberin (s.a.v.) Siinneti-Seniyyesi Allah’'in muradini ve buyruklarini
yansitmaktadir. Ancak her firsatta immetine kendileri gibi bir beser oldugunu hatirlatan Nebi'nin
(s.a.v.) sozlerini ayet olarak gormek ve ayni muameleye tabii tutmak hem mantiki hem de itikadi
pek ¢ok problemi beraberinde getirmektedir. Bu hususu biraz daha agacak olursak; bilindigi tizere
imam SafiT'ye nesih konusunda elestiri oklarini ¢ceviren ve bu mevzuda goriis beyan edenlerin
cogunlugunu kelamci usulciiler olusturmaktadir ve kelamcilarin imam’ elestirirken getirdigi
delillerin 6ziini Kur'an-Stinnet esitligi olusturmaktadir. Biz Kitab ve Siinnet’i arada hicbir fark
yokmuscasina ikisinin de yiizde yiiz Allah kelami oldugunu kabul edersek herhangi bir Stinnet’i
reddeden herkesi kafir ilan etmek zorunda kalmaz miyiz? Cinki Allah kelaminin reddi, kifrii
gerektirir. Mademki Stinnet yiizde yiiz Allah kelamidir, o zaman tek bir Stinnet’i reddeden kiifre
diismiis, kafir olmus olur. Kaldi ki mitevatir Stinnet disinda diger biitlin Stinnet cesitleri delalet
yoniiyle de siibut yoniiyle de kat'lyyet ifade etmez ve inkéari kiifre diistirmez.%

Ayrica imam $afii, Siinnet’i asil beyan olan Kur'dn'in beyani olarak kabul ettigi icin Stinnet’i, asil
olan Kuran’a tabil bir fer olarak goriir.®® Tabi olan birinin uymakla miikellef bulundugu seye
mubhalif olmasi s6z konusu olamaz ve Allah’in hitkmiine dayanarak, O'nun muradini agiklamaya
memur kilinmis Peygamber’in (s.a.v.) soziinin asil ile neshi rollerin degismesi yani Allah’in

63 Atar, Fikith Usulii, 325.

6 Beroje, “imam Safi'nin Nesih Anlayisi ve ilk Safii Usulciilerin Buna Yonelik Elestirisi”, 1/74.
5 Atar, Fikih Usulii, 66-67.

%6 es-Safil, er-Risdle, 1/11.
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Nebfi’sinin soziinii beyani manasina gelir ki bu durum muhaldir.®” Ctinkii mutlak sari Allah’tir.
Tabil olan Peygamberidir (s.a.v.). Beyan edicinin Allah oldugunu sdylersek me’zun olan sariye
mutlak olanin tabiiyetini kabul etmek zorunda kaliriz.

safil’ye gore Allah bazi ayetleri miicmel olarak birakti ki Peygamber’i (s.a.v.) onu beyan etsin yani
muradini kullarina agiklasin. Mesela “Mirasciya vasiyet yoktur” hadis-i serifi ile “Icinizden vefat
edip de geride esler birakanlar, bir yila kadar evlerinden ¢ikarilmaksizin eslerinin gecimligini vasiyet
etsinler”%, “Birinize oliim yaklastiginda, eger geriye mal birakiyorsa anasina, babasina ve
akrabasina uygun bir vasiyette bulunmasi, sakinanlara bir bor¢ olmak iizere yazildi”% ayetlerinin
nesh edildigi goriilse de burada nesihten degil beyandan soz edilir. Nitekim vasiyetin farz
oldugunu bildiren ayetlerin miras ayetleriyle nesh edildigi Hz. Peygamber (s.a.v.) tarafindan bizzat
bildirilmis olup, bu durum S$afi'ye muhalif goriis beyan eden Gazzali tarafindan da kabul
edilmistir.”

Uzerinde durulmasi gereken diger bir husus daha vardir ki o da Allah-u Teéla kendi hitkkmiina
neden Peygambernin (s.a.v.) eliyle degistirme cihetine gitmis olmasidir. Her ne kadar
muhaliflerce bu durumda Peygamber’in (s a.s.) Sinnet’i ile neshin viirudu gerceklesmis olsa da
asil nasihin Allah oldugu seklinde belirtilmisse de, bu durum din diismanlarina nasil izahi
edilebilir. Yani Keldm-1 Kadim’in Keldm-1 Muhdes’ le, aslin ferle neshinin izahi nasil
yapilabilecektir, bu caiz midir? Safil'ye “nesih teorisi’nde muhalefet edenlerin serdettigi bir baska
soru da “Stinnet’in Kitab tahsisi cdiz oldugu halde neshi neden caiz olmasin” seklindedir. Bu
soruya Safii ile aymi fikirde olan Sirazi su yaniti verir: “Kiyasla tahsis caiz oldugu halde kiyasla
neshin olmayacagi icmé ile sabittir, ayrica tahsis, bir hitkmiin beyani ile diger bir kisminin
disiiriilmesi iken, nesh, o hitkmiin tamamen ilgasidir. Hem tahsisin haber-i vahid ile olmasi
miimkiin iken neshin haber-i vahid ile olmasi imkan dahilinde degildir. Bu sebeplerden iistiin
olan Kur'an’in ondan asag1 seviyede olan Siinnet ile neshi caiz degildir” der.

imam Safi'ye muhalif usulclilerin getirdigi deliller arasinda zikrettiimiz ve GazzalT'nin
Mustasfa’sindan aldigimiz zani kadinlara ev hapsi uygulanmasi hitkmiiniin Peygamber’in (s.a.v.)
bekarlara yiiz celde ve bir yil siirgiin cezasi, muhsan olanlara yiiz celde ve recm cezasi hilkmii ile
nesh edildigi hususunda ise soyle bir savunu yapilabilir. Ev hapsi cezasinin, yiiz celde cezasi ile
neshinin “Zina eden kadin ile zina eden erkegin her birine yiiz sopa vurun””? ayetiyle oldugu
konusunda kimsenin itirazi olamaz c¢iinkii ayet gayet aciktir. Muhsan olanlara yiiz celde ve recm
cezas1 hiikmiiniin ise tilaveti mensuh varlig1 ve uygulanisi hususunda iimmetin icmasinin sabit
oldugu bir ayetle nesh edildigini belirtmek gerekir. Siinnette belirtilen bekar-muhsan ayrimi
mevzusunda ise bir nesihten bahsetmek miimkiin degildir. Burada Hz. Peygamber’in (s.a.v.) bir
ayeti beyanindan ya da tahsisinden s6z etmek daha uygun olsa gerektir.

GOruldigh tizere hem Kur'dn'in Siinneti hem de Siinnetin Kurant neshi hususunda Safii
miinekkidlerince ortaya atilan ve bizim tenkidlerin ortak noktalari olarak serdettigimiz her bir
delile imam Safii cihetinden mantikli agiklamalar bulunmak mimkindiir. Son dénemlerde
imam’in nesih hakkindaki goriisleri pek cok alim nezdinde 6nem ihraz etmis olup, Hudari Beg,
Mustafa Zeyd, Eb(i Zehra gibi cagdas alimlerce delili daha kuvvetli goriis olarak savunulmaktadir.”

7 eg-Safii, er-Risdle, 1/67.

68 el-Bakara 240.

9 el-Bakara 180.

™ Gazzali, el-Mustasfa, 1/187.

! Beroje, “imam $afi'nin Nesih Anlayisi ve ilk Safil Usulctilerin Buna Yonelik Elestirisi®, 1/76.

2 NQr 24/2.

7 Beroje, “imam $afi'nin Nesih Anlayisi ve ilk S&fii Usulciilerin Buna Yonelik Elestirisi”, 1/78-79.
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SONUC

Elimize ulasan ilk Usul-ii fikih eserinin miellifi imam Muhammed b. idris es-Safii, giniimiizde
bile varlig1 ve yoklugu hususunda {izerine ciddi tartismalarin yapildigi “nesh” kavraminin,
cumhur cihetindeki “ser’i bir hitkmiin daha sonra gelen ser’i bir delille kaldirilmas1” mefhumuna
kavusmasini saglayan ilk alim olarak kabul edilir. imamin yaptig1 bu tanim cumhur ulema
tarafindan kabul gorse de “nesh” kavramina yiikledigi misyon hemen hemen biitiin usil-i
fikihcilar tarafindan tenkid edilir. Hatta kuruculugu kendisine nispet edilen Safil mezhebi
miintesibi usulctiler, imam Safif'nin “nesih teorisi’nin ilk siradaki miinekkidleridir. Kurdn’in
Kur'an ile Siinnet’in Siinnet ile neshi hususunda hemfikir olan usulciilerin imam’in “her hiikkiim
ancak kendi dengi bir delil ile yani Kitab, Kitab ile Stinnet, Stinnet ile nesh edilebilir” gérisiine
karsi, her iki delilinde birbirini neshinin aklen vaki ser’an céiz oldugu goriisii tartismalarin genel
cercevesini olusturmaktadir.

Oncelikle sunun belirtilmesi gerekir ki karsit gériis sahipleri ile Iimam $&fi'nin Stinnet tasavvuru
birbirinden farklidir. imam’a gore Stnnet kavrami Kur'dn'da bircok yerde zikredilen Kitab ve
Hikmet ikilisinden Hikmet kavramini karsilamaktadir. Stinnet, Allah kelami olup Kur'an ayetleri
ile aralarinda ntians farki vardir. Peygamber (s.a.v.) kendi hevasindan konusmaz. Bu durum,
“Kigisel arzularina gore de konusmamaktadir” ayetiyle sabittir. Peygamber’in (s.a.v.) Sinnet’i de
vahiy mahstlidir. Ancak Kur'an ayetleri hem lafziyla, hem manasiyla sirf Allah keldmidir.
Stnnet ise, Allah'in kontroliinde, beser olan, kendi muradini beyan edici olarak memur kildig1
Nebi’sinin (s.a.v.) séziidiir. imam Safi'ye muhalif olanlara gore Stinnet, Allah’in Kur'dn disindaki
vahyidir ve Kur'an ile esdegerdir. Bu nedenle her iki nassi delilin birbirlerini nesh etmesi aklen
miimkiin oldugu gibi ser’an da vuk{ bulmustur. Mesela kiblenin tayini meselesi Kur'an’'in Stinnet’i
neshine, mirasciya vasiyetin olmamasi hitkmii, Siinnet’in Kur'’dn1 neshine birer érnektir. Nesih
konusunda Safi’den farkli diiglinenlerin serdettigi bu gibi delillere ilk kiblenin de Allah tarafin
tayin edildigi yoniinde, varise vasiyetin olmamasi hiilkmiiniin miras ayetleriyle nesh edildigi
seklinde mantiki acgiklamalar yapilabilirken, muhalifleri cihetinden imam’in nazariyesini
reddetmekle aciga cikan sorunlara cevap verilememistir. Asirlardir isldmi ilimlerin sorunsali
haline gelmis Siinnet’in Kur'dn’a arz edilip uymayanlarinin reddedilmesi meselesi imam Safii'nin
“nesih teorisi"nin en 6nemli savunusu niteligindedir. Zira Safil'ye gore biz Kuran'in Stinnet ile
nesh edildigini kabul edersek goriiniirde Kur'an ile tearruz halinde olan biitiin Siinnetler'in
mevcudiyeti tehlikeye girmektedir. imam’in nazariyesinde belirttigi gibi gériniirde Kurdn'in
Stinnet’i nesh ettigi durumlarda Hz. Peyamber (s.a.v.) yeni bir Stinnet ortaya koyup bunu insanlara
bildirip bir nevi belgelemezse yani Stinnet’in Stinnet’i nesh ettigi goriintiistine kavusturmazsa
Ummetin hitkiimlerden hangisinin nasih hangisinin mensuh oldugunu bilmelerine imkan
yoktur. Aciga cikan sorunlardan bir digeri ise, Kur'an'in Stinnet’i neshinin kabul edildigi takdirde
imam SafiT'nin er-Risile’sindeki beyan teorisini tamamen reddedilmesi gerektigi mevzuudur.
Clinkii ona gore Stinnet, Kuranin beyanidir ve bu neviden bir neshin kabulii, Stinnet'in beyan
misyonunun Kur'an’a yiiklenmesi gibi bir problemi ortaya ¢ikarmaktadir. Stinnet’i beyan misyonu
Kur'an’a yiiklendiginde ise “Kur'an Siinnet’'in beyan edicisidir” gibi aklin pek de kabul etmeyecegi
bir durum ortaya ¢ikmis olmaktadir. Clinkii bu durumda Mutlak Sari olan Allah, Me’zun Sari olan
Restlii'niin hitkiimlerini ve muradini aciklamaya memur kilinmis gibi bir durumda olmaktadir.
Safil nazariyesinin reddi halinde ortaya cikan bir diger problem de Kur'an ve Stnnet’in ayni
derecede iki delil olarak kabul edildigi takdirde, Siinnet’i inkar edenin kiifre diisiip diismemesi
meselesidir. Safi’'nin “nesih teorisini” elestirenlerin ¢cogu kelamci usulciilerdir ve onlar nezdinde
tevatiir derecesindeki bir Siinnet’in inkar: disinda meghur ve ahad derecedeki bir Stinnet’i inkar
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kisiyi kiifre disiirmemektedir. Dolayisiyla Stinnet = Kur'an’'dir diisiincesi miitekellim usulciilerin
kendi goriisleri ile geliski barindirmaktadir. Bu mevzuda sdylenecek bir s6z daha vardir ki, neshin
vukQu Hz. Peygamber (s.a.v) zamani ile siirhidir. Hz. Peygamber'in (s.a.v.) zamaninda da
glinimiizdeki Stinnet kademeleri yoktur. Yani ahad olarak derecelendirilen bir Siinnet ile Kur'an’
neshin iddia edilmesi gayet tabii bir durum olarak karsilanmalidir. Stinnet sahih ise onun tek
tarikle gelmesi degerini azaltmaz. Ahad haberle bir ayetin nesh edildigi iddiasina mantikli bir
yanit verilemeyecegi gibi, bu iddiaya mantikli bir cevap verme cabasi, elimizde olan Stinnetlerin
¢ogunlugunu teskil eden ve hitkimlerin cogunlugunun kaynagi olan ahad derecedeki Peygamber
(s.a.v.) kelamlarinin itibarsizlastirilmasi tehlikesini dogurmaktadir.

Gorildiga gibi imam $afii'nin “nesh teorisi’ne yoneltilen tenkid ve reddiyelerin her birine bir
aciklama yapilabildigi halde Safinin nazariyesinin reddi durumunda ortaya ¢itkan ve yukarda
bahsi gecen bu problemler miinekkidlerden cevap beklemektedir.
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0z:

Tesbih, aralarinda bir veya birden fazla nitelikte benzerlik bulunan
iki nesnenin birini digerine benzetmektir. Tesbih sanatinda,
benzetilen nesnende bulunan ozellik benzeyenden daha iistiin
olmast gerekmektedir. Tesbih, icerisinde giizellik ve letafet
unsurlarint tasiyyan bir sanattir. Zira tesbih, gizli olam acgiga
cikarir, uzagi yakinlastirir. Manalara agilik kattigi gibi degerlerini
de ytikseltir. Tesbihe hayal unsuru katildiginda ise gontilleri daha
cok cezbeder. Kisi bir varliga ait bir niteligi agik bir iislupla ya da
miibalagali bir yolla anlatacagi zaman o nitelikte iistiin ya da
onunla séhret bulan bir varliga ydnelerek tesbihe basvurur. Bu
nedenle iki nesne, aralarindaki noksanlik ve miikemmellik
acisindan egitseler, aralarinda teshih yapmanin bir faydasi
olmayacaktir. En etkin iletisim vasitast olan séz ve yazinin
kullamldigi alanlardan birisi de Kur’an ve hadis metinleridir. Bu
acidan bakildiginda Kur’an ve hadisler genel dil olgusunda yer alan
kimi iislup o6zelliklerini tasimalariyla dikkat cekerler. Bu islup
ozelliklerinden birisi de tesbih sanatidir. Bu nedenle ele alinan
calisma iki boliim seklinde diistintilmiistiir. Birinci bdéliimde
maksadi karsilayacak sekilde “Tesbih” sanati kisa olarak tahlil
edilirken, ikinci béliimde ise bu sanatla ilgili Kur’dn ve hadisten
birkag ornek iizerinde durulmustur.

Anahtar kelimeler: Beldgat, Tesbih, Tesbih Unsurlari, Ayet, Hadis.

Abstract:

The appeal is to compare two objects with similarity in one or more
attributes. In the art of tasbih, the feature found in your simulated
object should be superior to the similar one. Tesbih is an art with
elements of beauty and grace. For, the reveal reveals the hidden,
brings the distance closer. It adds hunger to manas and increases
its values. When imagination is included in the establishment, it
attracts the hearts more. When a person describes an attribute of
an asset in a clear style or in an exorbitant way, he resorts to an
entity that has a superior or fame with that qualification. Therefore,
if the two objects are equal in terms of imperfection and perfection
between them, it will not be useful to make a picture between them.
One of the areas where words and writing are the most effective
means of communication are the Koran and hadith texts. From this
point of view, the Qur'an and hadiths attract attention by having
some style features in the general language phenomenon. One of
these style features is the art of tasbih. Therefore, the study is
considered as two parts. In the first chapter, the art of “Tesbih” is
analyzed briefly to meet the purpose, while in the second chapter, a
few examples from the Qur'an and the hadith related to this art are
emphasized.

Keywords: Eloquence, tasbih, tasbih elements, verse, hadith.
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islam dininin kaynagi Kur’an ve siinnettir. Bu kaynaklardan saglikli bir sekilde istifade edebilmek
elbette muhtevalarinin bilmesine baglidir. Bu ise ozellikle Kur'an'in kendisiyle nazil olan Arap
dilini glizel bir sekilde bilmekle miimkindiir. Arap dilinin énemli konularindan birisi de tegbihtir.
Tesbih literatiird ile ilgili miimtaz ve degerli calismalarin bir hayli fazla oldugundan hig siiphe
yoktur.! Ancak bunlarin kahir ekseriyeti Arap diliyle meydana getirilmis olmasindan dolayi, Arap
diline yabanci olan kisilerin, s6z konusu calismalardan saglikli bir sekilde istifade imkani kisitli
olabilmektedir. Bu nedenle “Tesbih” sanati ile ilgili kisa ve 6z bir calismanin yapilmasinin uygun
olduguna kanaat héasil oldu. Bu calismada, daha 6nce yapilan diger calismalardan farkli olarak;
bir taraftan “Tesbih” sanatini ayet, hadis ve Arap siir ile nesrinden 6rnekler esliginde kisa bir
sekilde tahlil edilirken, diger taraftan Kur'an ve hadiste bulunan bazi 6rnekleri detaylandirarak
ilim camiasina katkida bulunmay1 amacglanmaistir.

Tesbih, cogu zaman musebbeh olan nesnenin farkli cihetlerini misallerle izah edip karsidakini
etki altinda birakmak amaci ve gayesiyle basvurulan bir sanattir. Tesbih sanati ile ilgili eserlerde,
acikliga kavusturulmak istenen benzeyenin cihetleri (yonleri) teferruatli bir sekilde agiklanmaistir.
Bunlar1 asagiya alindig sekilde hulasa etmek miimkindiir:

1. Muhatapca kabul edilemez bir hitkmii benzeyene nispet edildiginde, bunun imkan dahilinde
oldugunu bir misal getirilerek kanitlanir; buna benzeyenin imkanini beyan denilir. Miitenebbi’nin
Seyfiiddevle el-Hamdan?yi methettigi asagidaki siirinde zzimn1 tesbihte gorldigi gibi:

JIA 03 [iakg kot OB ade 3l 204 iS5 S
Sen insanlardan oldugun halde onlardan istiinsen

Bu sasilacak bir durum degildir, nitekim misk de bir tiir ceylan kanidir.

2. Benzeyenin hali, muhatapca mechul veya mechul gibi sayiliyorsa benzeyeni izah etmek i¢in
misal getirilir. Bu duruma benzeyenin halini beyan denir; rengi bilinmeyen bir giysinin rengini,
diger bir giysinin rengine benzetmek gibi. 3. Muhatap tarafindan, benzeyenin vaziyeti biliniyor,
fakat bu vaziyetin boyutu ve keyfiyeti bilinmiyor yahut dyle farz ediliyorsa tesbihe basvurulur; bir
giysinin hangi tonda siyah oldugunu acgiklamak icin “kuzguni siyah” denilmesi gibi. Buna
benzeyenin halinin miktarini beyan denilir. 4. Benzeyenin durumu ve kendisine nispet edilen
hitkim muhatabin siiphesine neden oluyorsa drnegine benzetme yapilir. Buna benzeyenin halini
takrir adi verilir. Bu cesit benzetmeye benzeyenin soyut olmasi veya olaganin disinda bulunmasi
halinde basvurulur. Emeginin karsiligini elde edemeyen sahsin, buzun iizerine bir seyler yazan
sahsa tesbih edilmesi gibi. Bu dort amaca yonelik benzetmelerde benzeyene aciklik getirebilmek
icin benzetilenin benzeme niteligi bakimindan daha kuvvetli ve daha meshur bir 6ge olmasi
sarttir. 5. Benzeyeni sevdirmek i¢in siisli (tezyin) veya nefret ettirmek icin ¢irkin (takbih) ya da
ilginc gostermek (istitraf) amaciyla da benzetmeler yapilir. Bunlarda benzetilen unsurun daha
kuvvetli olma sart1 aranmaz. Siyah gozi ceylan goziine benzetmek tezyine, cicek bozugu yuzi
horozlarin gagaladig1 kuru tezege benzetmek takbihe, tutusup icten ice ve dalga dalga yanan
komiira altin dalgali misk denizine benzetmek istitrafa 6rnek verilebilir.?

! Bk. ismail Durmus, “Tesbih”, TDV Isldm Ansiklopedisi, (Erisim 24 Nisan 2020).

2 Eb( Ya'kib Siractiddin Y@suf b. Ebi Bekir b. Muhammed b. Ali el-Harizmi es-Sekkaki, Miftahu’l- ‘ulim, thk. Abdulhamid el-
Hind4vi, (Lubnan: Darw’l-Kiitiibi’l- ilmiyye, 1420/2000), 442-443; Eb{'1-MeAli Celaliiddin el-Hatib Muhammed b. Abdirrahméan
b. Omer b. Ahmed el-Kazvini, el-izdh fi ‘uliimi’l-beldga (Beyrut: DAruw’l-Kitiibi'l- fimiyye, 1993), 180-12.
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1. TESBIiH

Tesbih “4.i3” kelimesi “L(-.,.:J — 4y — 4" tef’ll babindan ve mezid olan fiilin mastaridir. Liigatte;
“ a1 3STadlg/Benzetmek, hikaye etmek” gibi anlamlara gelmektedir. Ornegin; “Si 1ia Cgws”

sozii denildiginde “bunu suna benzettim” demektir.? Burada dikkat edilmesi gereken, sdz konusu
olan fiilin benzetme anlaminda kullanildifi zaman cerr harfi olan “ba” harfiyle beraber

gelmesidir.* Istilahta ise; “ cus ¥ ok i) B ddnall 0dd 1S Loga At Ao B oY ol ASjLEw o YN
sl S1gal oo 85T dblug 3y Y WY1 B amiol of g s 81/Bir vasifta aralarinda benzerlik bulunan
(birinde bu vasif ya daha giglidir ya da daha zayiftir) iki seyden birini digerine tesbih
edatlarindan birinin vasitasiyla benzetmektir” seklinde tarif edilmistir. Ornegin; “ & wNE U
dsb=2J! /Halit cesarette aslan gibidir.”s Bu drnekte Halit, tesbih edat1 olan “kaf” harfinin vasitasiyla

cesarette, aslana benzetilmistir. iki sey arasinda benzerlik kurulurken, burada oldugu gibi, ister
tesbih edat1 denilen ve calismanin ileriki safhasinda detayl bir sekilde agiklanacak olan harfler,
kullanilsin ister kullanilmasin bu sekildeki benzerlik tesbihtir. Nitekim tesbih edatinin

kullanilmadigl tesbih, en belig ve kaliteli tesbih sayilmistir.® Buna gore yukarida gecen érnek “ L&
Awi/Halit aslandir.” seklinde ele alindiginda, daha belig ve ifade bakiminda daha degerlidir.” Su
ayette bu tiir tesbihin drnekleri goriilmektedir: @-éjteﬁ\ 41333 “O’'nun(Peygamberin) zevceleri (esleri),
Miminlerin analaridir.”® Burada ayetin takdiri “P.@A@e\f a-13)3/0'nun zevceleri, onlarin analari

gibidir” seklindedir. Tesbih edat1 kullanilmadigindan dolay: tesbih daha beligdir. Baska bir 6rnegi
de imran b. Hattanin (84/703), Haccac’a (95/714) hitaben séyledigi su siirde gérmek mmkundr;

AU s G 5 3500 e ol B5 ol A
Bana karsi aslandir. Oysa savasta devekusu
yavrusudur. Islik calanin 1sligindan kacgar.®

Siirde gecen “f__;fc 3P ciimlesinin takdiri, “CSLG df 58 seklinde oldugu halde tesbih edat1 olan «e

harfi hazfedilmistir. Hem ayette hem de siirde tesbih edati kullanilmadigindan bu tiir tesbih daha
Belig ve degerli bir tesgbih cesidi sayilmistir.?°

3 Eb{l Abdirrahmén el-Halil b. Ahmed b. Amr b. Temim el-Ferdhidi, “sbh”, Kitabu’l-‘Ayn (Beyrut: Daruw’l-Kiitiibit'l- ilmiyye,
1424/2003), 2/204-205; Ebi'l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. All b. Ahmed el-Ensari er-Riveyfii, “sbh”, Lisdnu’l-
‘Arap (Kahire: Daruw’l-Ma'arif, 1119), 2189; Ebi'l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-isfahani, “sbh”, el-
Miifredat fi garibi’l-Kur’'dn (Mekke: Mektebetii Nezar Mustafa el-Baz, ts.), 335; es-Seyyid Ahmed el-Hasimi, el-Cevahiru’l-
Beldgat fi'l-me'ani ve’l-beydn ve’l-bedi’ (Beyrut: Mektebetu'l-Asriyye, 1999), 219.

4 Ferahidi, “sbh”, 2/204-205; ibn Manzfir, “sbh”, 2189-2190.

5 Ali b. Muhammed Seyyid Serif el-Ciircani, et-Ta'rifdt (Beyrut: y.y. 1992), 81; Kazvini, el-izdh, 164; Hagimi, el-Cevdhiru’l-Beldga,
219.

6 Kazvini, el-izdh, 227; Sihabuddin Ebii SenA Mahmud b. Siileyman el-HAnefi, Hiisnii’'t-tevvesul ild sana'ati’t-tarasul (Misir:
Matba'atirl-vehbiyye, 1398), 13; Hasimi, el-Cevdhiru’l-Beldga, 219.

7 Kazvini, el-zdh, 227; Hanefi, Hiisnii’t-tevvesul, 13; Hisimi, el-Cevdhiru’l-Beldga, 219.

8 el-Ahzab 33/6

9 Kazvini, el-Izdh, 164; ayrica siirde gecen “41529” kelimesi icin bk. Ferahidi, “fth”, 2/299.

10 Kazvini, el-zdh, 164; Seyh Emin Bekri, el-Beldgatu’l-'Arabiyye fi sevbihe’l-cedid (Beyrut: y.y., 1995), 2/39.
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1.1. TESBIHiN UNSURLARI

Tesbih belagati dort unsurdan meydana gelmektedir. Bunlar; miisebbeh, miisebbehiin bih, vech-i
sebeh ve tesbih edatidir.!

- Misebbeh Unsuru: Tesbihte temel amac; miisebbehin gii¢, kuvvet, cirkinlik ve giizellik gibi
niteliklerini izhar etmektir.!?

- Misebbehiin bih Unsuru: Bu unsur, misebbehin gi¢, kuvvet, giizellik, cirkinlik vb.
niteliklerini izah etmek ve kiyas etmek i¢gin getirilen o6rnektir. Bu nedenle ortak nitelik
kendine benzetilen (miisebbeh bih) de daha meshur ya da daha gii¢lii olmalidir. Yukarida

zikredilen iki unsura beldgat ilminin 1stilahinda “amé! B J.\o/tegbihin taraflar1” denir.’® Soz

konusu olan bu iki unsur, her haliikdrda tesbihin biitlin cesitlerinde mutlaka
zikredilmelidir.

- Vech-i Sebeh Unsuru: Tesbihin taraflar1 yani miisebbeh ile miisebbeh bih arasindaki ortak
niteliktir.

- Tesbih Edati Unsuru: Miisebbeh ile miisebbeh bih arasindaki benzetmek vasitasidir.
Soz konusu unsurlar: 6rnek tizerinde su sekilde gormek mimkindiir:

“;.’c\;,;:ﬂ\ @ w\s (;33/Sen cesaret bakimindan aslan gibisin.” Bu ifadede 6zne konumunda olan

iu

“C31” kelimesi, benzeyen, “c.l1” kendisine benzetilendir. Tesbih yonii ise, cesaret anlamina gelen

“4¢\=Ji” ifadesidir. Yani iki nesne arasindaki teshih sadece cesaret yoniinden yapilmistir.

1.2. TESBIHIN TARAFLARININ OZELLiKLERi

Tesbihin taraflar1 denilen miisebbeh ve miisebbehiin bihe ait bazi 6zellikler vardir. Bu 6zellikler;
her ikisinin de hissi ya da akli, mifret ya da miirekkep seklinde olmaktadir.

1.2.1. MUSEBBEH-MUSEBBEH BiHIN HiSSI YA DA AKLi OLMASI

Miisebbeh ve miisebbehiin bihin her ikisi hissi ya da akli olabilecegi gibi birisi hissi digeri akli de
olabilir. Gorme, koklama, isitme, tatma, dokunma seklindeki bes duyudan biri ile
hissedilebilenlere hissi ad1 verilirken, s6z konusu duyularla hissedilmeyen soyut nesnelere de akli
denilmektedir.'

Her ikisinin de akli olmasina drnek; “6L>JiS P.Ld\/ilim, hayat gibidir.” cimlesidir. Burada bulunan
musebbeh (VM\) ve musebbehiin bihin (3t>d!) her ikisi de akli olan soyut seylerdir ve duyu
organlariyla idrak edilemezler. Her ikisinin de hissi olmasina da su 6rnek verilebilir; }3 ﬁ@éjﬁ/Digi

inci gibidir.” Bu dérnekte miisebbeh olan “Qjﬁu kelimesi ile miisebbehiin bih olan “ }i }f” kelimesinin

her ikisi de duyu organlariyla kavranabilmektedirler. Dolayisiyla her ikisi de hissi olan seylerdir.

Taraflardan birisinin akli digerinin hissi olmasina su 6rnekler verilebilir; )}U\fru\/ilim, nur(1s1k)

' Kazvini, el-zdh, 164; Hasimi, el-Cevdhiru’l-Beldga, 221.

12 Kazvini, el-izdh, 180; HAnefi, Hiisnii’t-tevvesul, 14.

3 Razvini, el-1zdh,164; Bekri, el-Beldgatu’l-'Arabiyye, 2/221; Ali el-Carim & Mustafa Emin, el-Beldgatu’l-vazihd (Beyrut: Daru’l-
Ma'arif, ts.), 19.

% Kazvini, el-izdh, 172; Hasimi, el-Cevdhiru’l-Beldga, 221.

15 Razvini, el-izdh, 172; Hasimi, el-Cevdihiru’l-Beldga, 221-222.
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gibidir.”, “kews &zew J2o jkall/Esans, giizel ahlak(karakter) gibidir.” Bu iki 6rnegin ilkinde akli olan
“ilim”, faydasi itibariyle, hissi olan “1s1k” a benzetilmistir. ikinci 6rnekte ise tam bunun tersi yani
hissi olan “esans”, insani mutu etmesi yoniinden, giizel ahlaka benzetilmistir.

1.2.2. MUSEBBEH-MUSEBBEH BiHiIN MUFRET YA DA MUREKKEP OLMASI

Misebbeh ve miisebbehiin bihi birlikte mifret veya miirekkep olarak gelebilirler. ikisinden birisi
miifret digeri miirekkep olarak da gelmeleri miimkiindiir."

Konunun daha giizel bir sekilde anlasilmasi i¢cin mifret ile mirekkep lafizlarinin ne anlama
gelecegine dair kisa bir bilgi verilmesi uygun olur.

Miifret: Tek sozle bir anlama deldlet eden lafizdir. Diger bir ifade ile parcalari ayri ayri ele

A s ” o« ” o«

alindiginda bir anlam ifade etmeyen lafizlara mufret lafiz denir. Mesela “insan”, “hayvan”, “tas”,
“cicek” gibi lafizlar mifret lafizlardir. Bu érneklerden “insan” lafzini ele aldigimizda, “in” veya
“san” hecelerinin insanin kendisi veya bir kismina delalet etmesi miimkiin degildir. Bu durum
ayni zamanda diger 6rnekler icin de gecerlidir. “Abdullah” ve “Abdiilmelik” gibi isimler de birer
miifrettir. Zira bunlarin parcalari (abd ve Allah veya abd ile melik) “Ahmed” isminin parcalari
gibidir, onlar her ne kadar daha dnce iki ayr1 isim olsalar da dlem (ad) olduktan sonra tek bir isim
halini almislardir.®

A

Miirekkep: Ciizleri farkli farkl distiniildigiinde bir mana veren lafizdir. Mesel “3ybnsd! &H/Tas

atan kisi” ifadesini ele aldigimizda, “ #!y” kelimesi tag atan bir zata, “¢ yael” kelimesi ise belirli bir

cisme delalet etmektedir. Miisebbeh ve miisebbeh bihin miirekkep olmasi veya birisinin miirekkep
olmasi demek tesbihin iki cliziniin veya birisinin, iki veya daha fazla 6genin olusturdugu bir
tasavvurdan meydana gelmesi demektir. Baska bir ifadeyle miirekkep lafzin her iki parcasi, ayri

ayri varligin adi olarak mustakil bir manaya delalet eder.! “al gwys dilas J4e>ws/Muhammed, Allah’in
kulu ve el¢isidir.” cimlesindeki “dilus” kelimesi gibi. Zira bu kelime iki kisimdan miitegekkildir ve

iki ayr1 varlik olan “Allah” ile “kul” a delalet etmektedir.

Burada sunu hatirlatmakta fayda vardir; yukarida gecen mifret lafzinin taniminda da “ilas”

kelimesi ornek olarak verilmisti, fakat orada s6z konusu olan kelimeler, bir sahsa isim (ad)
olmalarindan dolayr miifret olarak nitelenmistir. Ancak burada isim degil muzaf ve muzafun
ileyhten miitesekkil olarak “Muhammed” kelimesinin sifat1 olmustur.?°

1.2.2.1. MUSEBBEH VE MUSEBBEHUN BiHiN MUFRET OLMASI
“ i8S agers/Yiizl ay gibidir”, “stal ds W31 JS Wb .4 sLudI/Bos yere cabalayan suya yazi yazan

kimse gibidir.” Bu iki ornekte taraflar yani miuisebbeh ile miisebbehiin bihin ikisi de miifret

gelmistir. ikinci 6rnekte hem migebbeh hem miigebbehiin bihe baglanan car ve mecrur (b s,

sWdl ) onlar miifretlikten ¢ctkarmamaktadir. Yine “askwd! J3U1 Jes o #5/Disleri dizili inci gibidir.”

16 Kazvini, el-izdh, 173; Hasimi, el-Cevdhiru’l-Beldga, 221-222.

Y Kazvini, el-Izdh, 173; Hasimi, el-Cevdhiru’l-Beldga, 221-222.

18 Razvini, el-Izdh, 172; Esiriiddin el-Mufaddal b. Omer es-Semerkandi el-Ebheri, Miign{’t-tuldb, thk. Mahmud Ramazan el-Buti
(Dimask: Daru’l-Fikir, 1424/2003), 26-27.

1 Kazvini, el-izdh, 172; Ebheri, Miigni, thk. Mahmud Ramazan el-Buti, 26-27.

2 Ebheri,Miigni, thk. Mahmud Ramazan el-Buti, 27.
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ifadesinde miisebbehiin bihin mevsuf olarak gelmesi, miifretligine engel degildir.? Baska bir
ornek de su ayette mevcuttur:

Siokial u@,d\s‘j\_-,d\ 55853 el S i 5% 3
“0 glin insanlar dagilmis kelebekler gibi olur. Daglar da atilmis renkli yiine déniisiir.”*

Yukaridaki ayette gelen “ 31" ve “J\-}-'gj"’ kelimeleri miusebbeh, “oﬁ,.d\ Ja\}ﬁ\” ve “j’}é:-&j\ ;,égdu\”

kelimeler ise miisebbehiin bihdir ve mifret olarak gelmistir. Benzer bir érnek de su siirde
gelmistir:

o FVR [ ISRt g

Senin yasantin, iyilerin amel defteri gibi pak ve tertemizdir.

Burada sair, 6ven kimsenin toplum icinde giizel bir intiba biraktigini, ayiplanacagi bir gecmisinin
olmadigini dile getirmek isterken bunu, “hasenat” denilen iyiliklerin yazildig1 amel defterine
benzetmistir.z

1.2.2.2. MUSEBBEH VE MUSEBBEHUN BiHiN MUREKKEP OLMASI

Bu tiir tesbihe su ayet 6rnek olarak verilebilir:

FE 8558 s 2ol ¥ S0y BB clizdt (e BT LS N susd) i 08 g

“Onlara diinya hayatinin drnegini de ver: O gokten indirdigimiz bir su gibidir, yerin bitkisiyle
birbirine karigmis, sonra bitki riizgarin savurdugu cercop haline gelmistir.”%

Baska bir ornek de su siirde gelmistir:

Gl 10 A0 B Dptls Bl Agkdls Sigls O

Sanki Sitheyl ve arkasindaki yildizlar

Onde imamin durdugu namaz saflar1 gibidir.?

Siirde Siiheyl yildiziyla arkasindaki diger yildizlar, mihrapta namaz kildiran imamla arkasinda
saf tutan cemaate benzetilmistir.

1.2.2.3. MUSEBBEH VE MUSEBBEHUN BiHTEN BiRiSININ MUFRET DiGERININ MUREKKEP OLMASI
Ebli Temmam'in (231/846) su beytinde oldugu gibi:

el A LIS 1 55 4 J6 Lol 0145 5

Gorlrstin ki giinegli bir glintin aydinlig, tepelerdeki

ciceklerin renkleriyle karigsmis mehtapli bir geceye benzemistir.

siirde taraflardan olan miisebbeh “G5}! }%) 4s 18 Gnes & miirekkep, miigebbehiin bih  jeds” ise

mifretdir.

2 Hagimi, el-Cevdhiru’l-Beldga, 221.

2 e]-Karia 101/4-5.

2 carim & Emin, el-Beldgatu’l-vazihd, 19.

% el-Kehf 18/45

% Kazvini, el-zdh, 176; Carim & Emin, el-Beldgatu’l-vazihd, 29.
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1.3. TESBIHIiN EDATLARI
Tesbihin edatlari, harf, isim ve fiil olmak iizere i¢ kisimdan ibarettir.
1.3.1. HARF OLAN EDATLAR

Tesbihin edati olan harfler iki adettir. Bunlar; “2/kaf” ve “Sg/kenne” harfleridir. Bu iki edatin ilki

olan “kaf” harfi, tesbihin esas edati olup kullanim acisindan digerinden daha revactadir. S6z

konusu olan “kaf” edati, cogunlukla miisebbeh bihin (4 4wéw)l) basinda gelir.?” Ornegin; “ 333
M@/Gﬁl, misk gibidir.” ifadesinde tesbih edat1 “kaf” harfidir ve miisebbeh bihi olan M\
kelimesinin basinda gelmistir. Yine su ayette Qﬁf }‘tﬁ ,.aJ\ cu\f ‘ﬂ\ dsld) }e\ L3 “Kiyametin
kopmasi ise goz acip kapama gibi veya daha az bir zamandan ibarettir.”? ayette ¢ ,.aJ\ cu\f ”

kelimesi benzetilen nesnedir ve tesbih edati olan “kaf” basinda gelmistir. Baska bir 6rnek de
asagida gelen siirlerde de mevcuttur:

Ol e 2 D15 Sigls 0 sllall B S EST

Sen parlaklikta giines gibisin.

Makamin yiiceligi acisindan ise Zithal’i de astin.

o b el o o shlS Gyl ki e K

Hiicum edip, ileriye atilip ve geri manevra yapmada selin,

Yuiksek bir yerden yuvarlayip stirikledigi kaya parcasi gibidir.?

Birinci siirde sair, ovillen kimseyi parlaklik yoniinden giinese benzetmis ve bunu yaparken de

kendine benzetilen nesne olan M\ kelimesinin basina tesbih edati olan “kaf” harfini

getirmistir. Ayni sekilde ikinci siirde de sair, hizli kosan ve ayni zamanda manevra kabiliyeti
mikemmel olan bir ati, selin yiiksek bir yerden yuvarlayip getirdigi tasa benzetmistir. Burada

kendine benzetilen nesne ise tag/kaya anlaminda olan “:}é.i’r.” kelimesidir ve tesbih edat:1 olan

“kaf” harfi basinda zikretmistir.3°

Yukarida “kaf” edatinin miisebbeh bihin basinda gelecegini ifade edilmisti. Ancak bunun istisnasi
da vardir. Zira bazen basinda gelecegi nesne miisebbeh bih olmayabilir:

FEN 85585 Ut ol 231 S0 4y B30 izl e ST o8 A0 a0l g 180 Loy
“Onlara diinya hayatinin drnegini de ver: O gokten indirdigimiz bir su gibidir, yerin bitkisiyle
birbirine karigmis, sonra bitki riizgarin savurdugu cercop haline gelmistir.”!

Aslinda ayette, diinya hayati suya benzetilmek istenmemekte, belki diinyanin giizelligi, cekiciligi,
gorkemliligi vb. gibi durumlarindan sonra, kendisine hasil olacak, noksanlik, helak, yokluk vb.
gibi durumlarini, yemyesil, giizel ve bol cicekli, hos kokulu olan, daha sonra kuruyan, bozulan,

% Carim & Emin, el-Beldgatu’l-vazihd, 19.

¥ Kazvini, el-Izih, 180.

2 en-Nahl 16/77.

» Kazvini, el-Izdh, 177; Carim & Emin, el-Beldgatu’l-vazihd, 21.
3 Kazvini, el-izdh, 177; Carim & Emin, el-Beldgatu’l-vazihd, 21.
31 e]-Kehf 18/45.
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rizgarin 6nitinde darmadagin olan bitkiye benzetilmistir. Dolayisiyla burada tesbih edati
musebbeh bihin 6niinde gelmis denilemez.3?

Tesbihin ikinci edati olan “Sﬁ/keenne” harfi ise beldgatcilerin cogunluguna gore kaf ve inne
harflerden meydana gelmis miirekkep bir tesbih edatidir. Yukarida aciklandigi tizere “kaf” edati

miusebbeh bihin basinda gelirken “f’.:ff/keenne” edat1 miisebbehin basinda gelmektedir.3? “ ;.,\r Rty
>4/Hatem, deniz gibidir.”, “33 M\ E:ff/Esans, gul gibidir.” 6rneklerde tesbih edat1 “fbif/keenne”

harfidir. Ayni1 zamanda miisbbehin basinda gelmistir. Su ayette de ayni ornegi gormek
mumkindir:

A (st B @il

“Tomurcuklari sanki seytanlarin kelleleri gibidir.”34
Baska bir ornek de su siirlerde gelmistir:

S Lzt QW 6 S 6l g ,u‘ gl &8
Yuvasindaki kimi taze kimi eski kus ytrekleri,

Hiinnab ve ¢iirik hurmay andirir.

Sair burada kartalin iyi avci bir kus oldugunu sdylerken, taze kus yiireklerini hiinnaba, eskilerini
de ciirik hurmaya benzetmistir.

ot 3308 58 & w..,d\ & ol M\SJ.J &

Her ne kadar taylasan® siyahliginda olsa da

Bircok gece vardir ki giizellikte sabah gibidir.%

Bu siirde de sair bircok geceyi her ne kadar karanlik olsa da glizellik yoniinde sabaha benzetmistir.
Bu siirlerde tesbih edat1 “f’.:ff/keenne” harfi olup, miisebbeh olan “ ,.!43\ (-,J}ié” ve “%:aV” kelimeleri
Ontine gelmistir.

1.3.2. iSIM OLAN EDATLAR

Tesbih bildiren edatlar sayilamayacak kadar ¢oktur. Ancak en fazla kullanilan isim edatlar;
“abfsibh”,  “amd/sebih”, ¢ i/nazll”, “spd/nahiv’, “Jse/mesil”, ¢ Jas/misl”’,  “Js/mesel”,
“ Jls/mumasil” vb. gibi edatlardir. “éjﬁ\ bl Jee $GEJV/GOkylizi masmavi yaygl gibidir.” Bu
Ornekte gogiin maviligi, cok mavi olan kilime benzetilmistir ve benzetme vasitasi isim olan
“ Jws/misl” edat1 kullanilmigtir./y6 -\33-»\ gj\ J-af (..éj-a “Onlar (munafiklar), cevresini aydinlatmak

icin ates yakan kimseye benzerler.”¥” Allah, bu ayette miinafik kimselerin durumunu gece ates

yakan kimselere benzetmis ve benzetme edat: ise “ &s/mesel” isim edatini kullanilmistir.

32 Kazvini, el-Izdh, 180.

3 Kazvini, el-zdh, 169.

3 es-Saffat 36/65.

% Taylasan, Acem elbiselerinden olup, bazi imtiyazli alimlerin giyecegi genisce ctibbenin adidir. (Carim & Emin, el-Beldgatu’l-
vazihd, 20).

% carim & Emin, el-Beldgatu’l-vazihd, 21.

37 el-Bakara 2/17.
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a3 & e S of el fio el
Omir misafir veya hayal gibidir. Ona durmak yoktur.

Sair 6mriin gecici olmasini, bir yere ugrayan ve kisa bir siire sonra da oradan ayrilan misafir
kimseye veya insanin kurmus oldugu hayale benzetmistir. Nasil ki bunlar durmadan geciyorlarsa,
omir de bunlar gibi hi¢ durmadan ge¢mektedir.

oy WS il e W3y 35 13) gdll O
Gercekten kalplerin, sevgisi nefrete doniistigii zaman

Cam gibidir, kiriklarinin tamir edilmesi miimkiin degildir.

Bu siirde ise kalp (goniil) kirikligy, kirilan cama benzetilmistir. Kirilan bir camin tamiri mimkin
olmadig gibi kirilan bir gonliin de onarilmasi pek miimkiin olmayacaktir. Her iki siirde de tegbih

edat1 olarak isim olan “J&/misl” edat: kullanilmistir.3

1.3.3. FiiL OLAN EDATLAR

200N«

Tesbih vasitalarindan tigiinciisi; “ St/yuhaki”, “ @lai/yudaht”, “’@\iaé/yudarl w”, “Pls/yunaziru”,
“JLd/yumasilu”, “as2d/yusbihu”, “cww/hasibe”, “ib/zanne” vb. gibi fiillerdir.?® Ornegin “ 4y yeal)
“2l1/Omiir, misafire benzer.” Burada 6mriin kisalif1 ve geciciligi, kisa bir miiddet durup giden
misafire benzetilmistir. Tesbih vasitasi ise“a-23/yusbihu” fiilidir. “alas & ) Bl ~ Jﬁ\/cémert
kisi, ikram etmede denize benzer.” Bu ikinci 6rnekte ise comert kisi, malini fakirlere dagitma

yontyle denize benzetilmis ve tegbih vasitasi olarak “Pi/yumasilu” fiili kullanilmistir. Fiilin,

tesbih edati olarak kullanilmasina bir 6rnek de su ayette vardir:
e 133 adies agaly 13)

“Onlar1 gordiigiinde sagilmis inciler sanirsin.” 40

Burada “C->" fiili tesbih vasitasi olarak kullanilmuistir.

1.4. TESBIHIN CESITLERI

Belagat alimleri bazi kistaslar1 goz tintinde bulundurarak, tesbih cesitlerini zikretmisler. Bunlar,
tesbihin unsurlarinin sayisina gore ve vech-i sebehin anlagsmasina gore olmak tizere iki kistastan
ibarettir.

141, UNSURUNUN SAYISINA GORE TESBiH

Unsurunun sayisina gore tesbih, dort cesitten ibarettir. Bunlar; tam tesbih, miicmel tesbih,
miiekked tesbih ve belig tesbihtir.

1.4.1.1. TAM TESBiH

icerisinde, tesbihin riikiinleri de denilen, miisebbeh, miisebbehiin bih, tesbih edat1 ve vech-i sebeh

gibi dért unsurun eksiksiz bir sekilde bulunan tesbihtir. “sUas! o S o°\>-/Hatem, vermede

3 Kazvini, el-zdh, 177; Carim & Emin, el-Beldgatu’l-vazihd, 21.
3 Kazvini, el-Izdh, 180.
0 el-insan 76/19.
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(comertlikte) deniz gibidir.” Burada tesbihin dért unsuru olan misebbeh “e5>”, musebbehtin bih

“ pd\”, teshih edat1 “&” ve vech-i sebeh “staall 8" zikredilmistir.

ol 350 58 by sl b kel 56 3 &

Her ne kadar taylasan siyahliginda olsa da

Bircok gece vardir ki glizellikte sabah gibidir.
ki g1 b Lisziy a1yl il b s
Sen cesaret ve atilganlikta Arslan gibi,
Sikintilarla miicadele ve onlar1 yenmede ise kili¢ gibisin.
Gy Wb 5 G o 1 B G
Oyle karanlik bir gecede yuriudik ki,
Karanlik ve korkunclukta deniz gibiydi.
Yukaridaki siirlerde alti cizilen ifadelerde tesbihin dért unsuru eksiksiz olarak zikredildiginden
dolayi tam tesbih cesidi mevuttur. Su ayette de tam tesbihin 6rnegi vardir: J.@.U\S sbeg ! éw’ | g o3
o 5’?}5\ ¢ }.:a “Sayet onlar (susuzluktan feryat edenler) yardim isterlerse, onlara erimis maden gibi

yuzlerini kavuran bir su ile yardim edilir.”4 Bu ¢esit tegsbihe tam tesbih denildigi gibi mufassal ve
miirsel tegbih de denilmektedir.4?

1.4.1.2. MUCMEL TESBiH

Miicmel tesbih; icerisinde tesbihin unsurlarindan misebbeh, miisebbehiin bih ve tesbih edati ister

bulunsun ister bulunmasin vech-i sebehin zikredilmedigi tesbihtir.4* Ornek: “ cl?j@cm‘ ) pen]

C@‘ /Sozdeki nahiv, yemekteki tuz gibidir.”* Bu 6rnekte vech-i sebeh diginda tiim unsurlar

zikredilmistir. Vech-i sebehi ise su sekilde takdir etmek miimkiindiir: Tuz yemegi 1slah ettigi gibi
nahiv de s6zii 1slah eder. Yani burada vech-i sebeh “islah” ifadesidir. Bir baska ifade ile tuzsuz
yemek nasil giizel ve lezzetli olmazsa, ayni sekilde nahiv kaidelerine uymayan herhangi bir s6z de
yerinde ve glizel olmaz. Sairin su siirinde de bu cesit tesbih goriilmektedir:

oAl s s s St et 58
Isik sacan glines, darphanecilerin

cekicleri altindaki dinar gibidir.

Su ayetlerde de ayni 6rnek mevcuttur:
SEYE S B Q\};,J\ ST 2pe3

“Daglar gibi gemilerin denizde akip gitmesi de O'nun delillerindendir.”4

4l e]l-Kehf 18/29.

“2 Kazvini, el-zdh, 177; Carim & Emin, el-Beldgatu’l-vazihd, 21.
43 Kazvini, el-Izdh, 191.

“ Kazvini, el-Izdh, 177; Carim & Emin, el-Beldgatu’l-vazihd, 25.
4 pg-SUira 42/32.
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S ol
“Havuz gibi canaklar.”4®

1.4.1.3. MUEKKED TESBiH

Miiekked tesbih; icerisinde tesbihin unsurlarindan miisebbeh, miisebbehiin bih bulunmasina ve
vechi sebbeh bulunmasina ragmen tesbih edatinin zikredilmedigi tesbihtir. Bu sekilde gelen
tesbihe miikked tesbih denilmesi, edatin aradan kalkmasi, muhatapta sanki miisebbeh,
misebbehiin bihin aynisiymis gibi bir intiba birakmasindan dolayidir. Boyle bir tesbih vermek
istenilen anlami pekistirir. Nitekim buna Tiirkcede “pekistirilmis” tesbih denilmektedir.4’ Ornek:

“stasll b v ol>/Hatem, vermede (comertlikte) denizdir.”, “ o agrs/Yiizil, aydir.”, “ JS g 55 @bl
adb e/ilim, isteyen herkesi dogruya ileten bir nurdur.” Bu orneklerde sadece tesbih edati

olmadigindan dolay1 miikked tesbih cesidi meydana gelmistir. Su siiri de O6rnek vermek
mumkindir:

55 By byl hlesd sk 403y B i
Sen, yukseklik ve parlaklik yoniinde bir yildizsin
Doguda da batida da biitiin gozler sana bakar.4®

Bu siirde vech-i sebeh, “ﬁ;/yﬂkseklik” ve “sbw/parlaklik” olmak tizere iki sifattan ibaret iken,
tesbih edat1 zikredilmemistir. Konuyla ilgili baska bir 6rnek de su ayette gelmistir:
PRI 5 55 g Bl (g Jiad

“Daglari, yerinde durmus hareketsiz seklinde goriirsiin, halbuki onlar bulutlarin yiiriimesi gibi
yurimektedirler.”#

Ayette daglar yiiriime yoniinde bulutlara benzetilmistir. Miisebbeh “(&*”, miisebbehiin bih “\ldr

ve vech-i sebeh de “ 5,03V seklindeki mastardir.

1.4.1.4. BELIiG TESBiH

Belig tesbih; sadece miisebbeh ve miisebbehiin bihin zikredildigi, vech-i sebeh ve tesbih edatinin
zikredilmedigi tesbihtir. Buna belig tesbih adi verilmistir. Cinkid edat ve vech-i sebeh
zikredilmeyince sanki tesbihin iki tarafi olan benzeyen ve benzetilen ayni sey gibidir.5° Ornek:

“y9 M‘/ilim nurdur.”, “ s «>/Hatim denizdir.” Asagidaki siirde de bu tiirden tesbih mevcuttur:
e SN Sibly 1503 93501y Shis J23

(Kadinlarin) giizel kokular: misk,* yiizleri dinar

4 Sebe 34/13.

47 zafer Kizikli, “Edebi Bir Sanat Olarak Arap Belagatinde “Tesbih”, Dini Aragtirmalar Dergisi 9/27 (Nisan. 2007), 27.
“8 carim & Emin, el-Beldgatu’l-vazihd, 25.

4 en-Neml 27/88.

%0 Kazvini, el-izdh, 179; Carim & Emin, el-Beldgatu’l-vazihd, 21.

51 »\-:b-ﬂ ’@J‘ =3d1/en-Negir; Glizel koku demektir (bk. Ferahidi, “nsr”, 4/221).
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Avuc kenarlar1 (Parmaklari) ise ‘anem agacidir.5?

Mitenebbi (354/965) bir siirinde 6limii hirsiza su sekilde benzetmistir:
Sz (emiy S SN Iyl WSS 35 Gyl W) Sigell Loy
Oliim kendini gizlemis hirsizdan baska bir sey degildir.

Eli olmadig1 halde saldirir, ayagi olmadig1 halde yirir.

Sair 6limiin gizliligini ve ne zaman gelecegini, kendini saklayan, gizli bir sekilde baskalarina
zarar veren hirsiz kimseye benzetmistir. Siirde sadece tesbihin taraflari dedigimiz miisebbeh ve
musebbehiin bih zikredildigi icin belig bir tesbih olusmustur.>?

Asagidaki ayetler ve hadiste de benzer dérnekler vardir:

G desd) ws
“Dlinya hayati bir oyun ve eglenceden baska bir sey degildir.”>*

“Onlar1 bicilmis ekin, sonmiis ates haline getirdik.”>>
u«;\;,./p ’i& Iy :} /}:g i;:\:d\j 35: éw\

“Namaz bir nur, sadaka bir delil ve sabir da bir 1g1ktir.”>®

31355 fgy Wy oz ity By 0 B Uy Ui A1 8 el

“Mimin dinyada bir misafir, elindeki de emanettir. Misafir gider, emanet geri alinir.”>’

Sair Lebid’e (40/660) ait oldugu séylenen ve son hadisin anlamina yakin bir beyt ise su sekilde
gelmistir:

B °

a133 35 of g XY, ‘cj\’f'g o,i{‘y“\j S 1]

\n—

Mal ve aileler ancak birer emanettir.
Bir glin emanetin geri verilmesi gerekmektedir. 5
1.4.2. VECH-i SEBEHIN ANLASILMASINA GORE TESBiH

Vech-i sebehin anlasilmasina gore tesbih dort cesitten ibarettir. Bunlar; miibtezel yakin tesbih,
garip uzak tesbih, temsili tesbih ve zimni tesbihtir.

1.4.2.1. MUBTEZEL YAKIN TESBiH

52 gl il e pmis «#))/ el-Anem; misvak agaclarinin bir gesidi olup, dallar1 yumusak, yapraklari ¢ok zarif bir aactir. siirde
kadinlarin parmaklari, bu agacin yumusak dalina ve zarif yapraklarina benzetilmistir (bk. Ferahidi, “anm”, 3/242).

5 Ccarim & Emin, el-Beldgatu’l-vazihd, 37.

5 el-En’am 6/32.

55 el-EnbiyAa 21/15.

% Ebli Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi, Riydzu’s-sdlihin (Daru'r-Rayyan li-Tiiras, ts.), 25.

57 Ebti'l-Kasim Misnidiiddiinya Silleyman b. Ahmed b. Eyy(b et-Taberani, el-Mu'cemii’l-kebir, ngr. Hamdi b. Abdulmecid es-
Selefi (Kahire: Mektebetii ibn Teymiyye 1983), 9/101; Kazvini, el-izdh, 165.

8 Kazvini, el-Izdh, 165.
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Bu tiir tesbihe, “yakin miibtezel” denilmesinin nedeni, tesbihin anlaminin acik ve kolay
olmasindan dolayi, anlasilmasi icin, fazla caba ve calismaya gerek duyulmadigindandir.> “ VJ:J\
Sed Jeadly l3/ilim guizellestirir, cehalet cirkinlestirir.” veya “Aoll Jg2dly y¢ WMd\ilim nur, cehalet
karanliktir.”¢0

Baska bir érnek de Nabiga ez-zubyani'nin (1. 604) séyledigi su siirinde gormek miimktndiir:

Sen glinessin, diger hiitkiimdarlar ise bir yildiz.

Sen ¢iktigin an, o yildizlardan higbiri gériinmez.

1.4.2.2. GARIP UZAK TESBiH

Bu tiir tesbih, ilk bakista anlasilmasi gii¢ olan ve anlasilmasi icin farkli bir emege bir cabaya veya
gliclil bir zihne ihtiya¢c duyulmaktadir. Ornek: uLAH iy & 310J5 meidV/Giines felcli kimsenin

elindeki ayna gibidir.” Buradaki vech-i sebeh, glinesin dogusu anindaki durumudur. Glines
yuvarlakligi, dogusu aninda hizli bir sekilde yiikselmesi ve bu esnada titrek bir sekilde yaydig1 1s1k
huzmeleriyle, felcli kisinin elinde titreyen aynaya tesbih edilmistir. Fakat bu tesbih yoni ilk
bakista anlasilmamaktadir.®

Baska bir 6rnek de su ayette mevcuttur:

@855 (oyT sl i3y S AWl el 18T Le o1 B0 BB st e ST oS G s s )
o5 A ST 38 3 8 U s hind 5 55 G T i 5 151l 385 25
by

“Dlinya hayat1 gokten indirdigimiz bir su misalidir ki insanlarin ve hayvanlarin yedigi yerytzi
bitkileri o su sayesinde giirlesip birbirine girer. Yerytizii bu giizellige kavusup siislendiginde ve
sahipleri bu giizellikleri kendi giiclerine bagladiklarinda oraya, bir gece vakti yahut giipegiindiiz
emrimiz ulasir da onu sanki diin de yokmus gibi kokiinden bigilmis hale getiririz. Diislinenler igin
ayetlerimizi iste boyle acikliyoruz.”¢?

Bu ayetin garip ve uzak tesbih olmasinin nedeni, 6rnek ve kayitlarin birden ¢ok olup ic ice girmis
olmalarindandir. Clinkii dikkat edildiginde burada birbiriyle baglantili olarak ve tek bir cimleymis
gibi gériinen tam on adet ctimle vardir. Bununla beraber asil tesbih bu cimlelerin toplaminda
olusmaktadir.®?

1.4.2.3. TEMSILI TESBiH

Bu tiir tesbihte, birden fazla sey birbirine tesbih edilmektedir. Bagka bir ifade ile tesbihin benzetme
yonii birkac degisik seyden alinmis bir bigimdedir.®* Bunun orneklerini su siirde gormek
mumkiinddr:

K i) il e sl T S

%9 Kazvini, el-zdh, 191.

60 Kazvini, el-izdh, 183; Carim & Emin, el-Beldgatu’l-vazihd, 25.
6 Kazvini, el-Izdh, 183-184.

%2 yunus 10/24.

6 Kazvini, el-Izdh, 184.

64 Kazvini, el-izdh, 190.
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Beni denemek icin, tirld tiirld Gziintllerle deniz
Dalgalari gibi perdelerini izerime birakan bircok gece var.%°

Bu beyitte gece, denizin dalgasina tesbih edilmistir, fakat tesbih bununla bitmemis. Zira sair,
geceyi cesit cesit kederlerle kendisini denemek igin ortiilerini izerine atmakla vasif etmektedir.
Boyle olunca burada acikca belirtilmeyen baska seylere de benzetilmekte ve tesbih basit bir
tesbihten c¢ikarak karmasik bir durum almaktadir. Bu nedenle tesbihin iki unsurundan birinin
baska seylerle nitelenerek tesbihin karmasik bir durum almasi, onun “temsil” seklinde
isimlendirilmesine sebep teskil edilmistir.%

Bu tiir tesbihin 6rnekleri Kur'an’da coktur ancak burada iki 6rnekle iktifa edilecektir:

i o 2l 98 B (s g0 T i S o B DT 0l ol g

“Mallarini Allah yolunda sarf edenlerin durumu, her basaginda yiiz tane olmak {izere yedi basak
veren tanenin durumu gibidir.”®’

Bu ayette mal ve servetlerini rableri rizasinda harcayanlarin halleri, alacaklari miikafatin kat kat
olmasi yoniinden bugday tanelerine tesbih edilmistir. Adam bugday eker, ondan yedi basak ¢ikar
her basakta da yliz bugday tanesi vardir. Boylece bire yedi yiiz veren bu bugday tanesi gibi, Allah
yolunda verilen zekat ve sadakalara da yedi yiiz kat sevap verilmis olur.

s 1 O prine 1T S50 iy \gatol a5 i J5aS gl 1o Ty Al oo stit (01581 Bl s
J=s 45
“Allah’in rizasini kazanmak ve kalplerini saglamlastirmak icin mallarini sarf edenlerin durumu,

yuksekce bir tepede bulunan, bol yagmur aldiginda yemislerini iki kat veren, bol yagmur yagmasa
bile cisentisi yeten bir bahcenin durumu gibidir.”®8

Yukarida gecen ayette, ihlasl bir sekilde verilen sadakanin durumu, bol yagmurlu bir yerde olan,
bol yagmur yagmasa bile az bir cisentinin tiriiniin bliyityiip bol olmasi i¢in yeterli oldugu bahgeye
tesbih edilmistir.

Son olarak bir hadis érnek verilecektir:

201y ol dead) L d 15 gae e (Sadl 13) bl J50S 0giblaig wgol g @83l B pagell fio
“Muminler, birbirlerine olan sevgi, acima ve sefkatlerinde bir viicut gibidirler. Viicudun bir organi
rahatsizlanirsa digerleri de uykusuzluk ve atesle ona katilirlar.”®

1.4.2.4. ZIMNi TESBiH

Bu tir tesbihte, daha once gecen tesbih cesitlerinde miisebbeh ve miisebbehiin bih agiktan
zikredilirken, burada zikredilmez. Bunun bir tesbih oldugu ancak ctimlenin baglamindan
anlagilacaktir.  Jaed! adey 3 Jult) ;;‘a&f @ﬁ\ 44 13)/Comert kisi vaatte bulundugunda yerine getirir,
zira simsegin ardindan yagmur yagar.”’® Burada iki ayri climle, birbirine atif harfi olan “fa”
edatiyla baglanmustir. ilk ciimledeki “comert kisi” ikinci climledeki “simsege” dogrudan degil de

65 Kazvini, el-izdh, 191.

66 Kazvini, el-Izdh, 193.

67 el-Bakara 2/261.

68 @]-Bakara 2/265.

% Eb'l-Hiiseyin Mislim b. Haccac, el-Camiu’s-sahth (Beyrut: Daru’l-Afaki’l-Cedide, 1407), “Birr”, 66.
70 Kazvini, el-izdh, 183; Carim & Emin, el-Beldgatu’l-vazihd, 25.
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dolayli yoldan benzetilmistir. Ancak cimleler glizel bir sekilde tahlile tabi tutuldugunda
aralarindaki ilgi ve benzerlik anlasilacaktir. Bagka bir 6rnek de soyledir:

ST S o &y ekl 5 506 A6 D5 D6 2505t s B 310)
Kiskanc kisinin kiskancligina sabret, zira senin sabrin onu 6ldiirar.

Ates, sayet yiyecek bir sey bulamazsa kendi kendini yer.”

Hasedine karsi cevap verilmeyen, ofkesiyle bas basa kalarak kendini heder eden kiskang kimse,
odun atilmadiginda giderek zayiflayan, sonra kiil olan atese tesbih edilmistir. Nasil ates odun
takviyesi yapilmadiginda icindeki odunlar1 yakip bitirerek yok olursa, kiskan¢ kimse de
muhatabinin sabr1 karsisinda icten ice kendini yer bitirir. Burada haset eden kisi atese
benzetilmistir. Ancak alisilmis olan tesbihin kurallarini burada gormek mimkin degildir. Zira
aciktan degil dolayli bir yolla ve climlenin siyak-sibakinda tesbih anlasilabilir.”

2. KUR’AN’DA TESBiH ORNEKLERI

Kur'an'da, tesbih sanati, ayetlerdeki 1afzi i'cazi ve vasiflardaki miibalagay1 ifade eder. Gizli olan
seyleri acik, akli olan seyleri de hissi gosterir. Ayrica “tesbih” sanati, cirkini gilizel, giizeli cirkin,
uzak olani yakin ve yakin olani uzak gosterir. Manaya aciklik kazandirarak pekistirir. Hi¢ stiphesiz
Kur'an’'da, yukarida detayli olarak acikladigimiz tesbihin her cesidini bulmak miimkiindiir. Ancak
calismanin hacmini dikkate alarak, burada tim tesbih cesitlerini ayr1 ayr1 ele almaktan ziyade,
Kuran'nin derya misali beldgatinden sadece birka¢ 6rnek {izerinde durulacaktir. Bu 6rnekler
bazen, tesbihin taraflari denilen miisebbeh ve miisebbehiin bihin ikisi birden, akll veya hissi
gelebildigi gibi, biri hissi digeri ise akli seklinde gelebilmektedir. Her 6rnegin sonunda miimkiin
mertebe bu durumdan bahsedilecektir. Gorme, koklama, isitme, tatma, dokunma seklindeki bes
duyudan biri ile hissedilebilenlere hissi ad1 verilirken, s6z konusu duylarla hissedilmeyen soyut
nesnelere de akli denilmektedir.”

sieb B 15 Uon DspAsY ool 33 B ) 4y s 2 T 1y 19388 il s

“Rablerini inkar edenlerin hali; firtinali bir glinde riizgarin onu siddetle savurmus oldugu bir kiil
yiginina benzer! O kazandiklarindan hicbir sey elde edemeyecektir.”7

Burada miisebbeh, inkar edenlerin diinyada yapmis olduklari amelleridir. Miisebbehiin bih ise
siddetli bir firtinaya maruz kalmis kil yiginlaridir. Aralarindaki alaka (ilgi) ise her ikisinin de yok
olup gitmesidir. Yani firtina kiilii darmadagin edip yok ettigi ve hicbir zaman bir araya gelmesi
mimkiin olmadig: gibi, iman etmeyen kisinin yapmis oldugu ve umut bagladig iyilikleri de o
sekilde yok olup gider ve hicbir sekilde ondan istifade edemeyecektir. Baska bir ifadeyle; soyut bir
hal, somut ve gercek bir hale benzetilmistir. Soyuttan kasit inkar edenlerin iyi amelleri, somut ve
olgusaldan ise riizgarin goklere savurdugu kil yiginidir. Buna gore, iman nuruyla aydinlanmamis,
inkarc1 kimsenin olumlu fiilleri, eserleri, hayir ve hasenatlari, manevi kistas yoniinden gecersiz,
temelsiz ve giivensizdir. Talep edilen ve umulanin hilafina sonraki gercegin bu sekilde zuhur

" Carim & Emin, el-Beldgatu’l-vazihd, 50-51.

72 Kazvini, el-zdh, 193; Carim & Emin, el-Beldgatu’l-vazihd, 50-51.

7 Kazvini, el-zdh, 172; Hasimi, el-Cevahiru’l-Beldga, 221.

 fbrahim 14/18. Bu ayetin ve daha sonraki tim ayetlerin mealini verirken “Kur’dn Yolu Medli, cev. Hayrettin Karaman vd.,
(Ankara: y.y., 2013)” eserinden faydalanilmistir. Dolayisiyla her ayetin sonunda sz konusu kaynagin belirtmesine gerek
duyulmamuistir.
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etmesinden, imani olmayan bir sahsa bir nedamet, bir de giiclii bir irsat ve vaaz vesilesi yer
almaktadir.”™

OIS BT 19588 s s g s 3055 b A1 Sagplis By o Bels 13) B o SUB Ay Gk

°

g\.;,.gd\

“Inkar edenlerin yapip ettikleri, susamis kimsenin genis diizliiklerde goriip su zannettigi serap
gibidir; sonunda gelip ona ulasinca orada bir sey bulamaz, ama Allah'1 yaninda bulur, O da eksiksiz
olarak hesabini goriiverir. Allah'in hesabi pek cabuktur.””

Burada inkar edenlerin fiilleri ve amelleri, soyut bir seydir ve somut olan serapta goriinen suya
benzetilmistir. Aralarindaki ilgi ise, her ikisinin de kisiye herhangi bir fayda saglamadigl
gercegidir. Yani buradaki tesbih, temsili tesbih cesitlerinden olup, inkarci kisilerin yapacagi
iyilikleri, fayda vermeme acisindan, sicak bir giinde, ¢61iin ortasinda bir avug¢ suya hasret kisinin
serapta gérmiis oldugu suya benzetilmistir. Bu kisi gormiis oldugu suya dogru, tarifi miimkin
olmayan seving ve umutla kosar adimlarla gider, bir an evvel suya kavusup kana kana o sudan
icmek ister. Fakat bu seving ve umut nihayette hayal kirkligina ve nedamete déniisiir. Zira bu
kisinin su diye bildigi sey gercekten bir seraptan baska bir sey degilmis. Dolayisiyla gercegi
yansitmadigl ve samimi olmadig1 zaman, Allah’a samimi bir baglanis gibi intiba veren ve olumlu
nitelikler atfedilen biitiin amel ve fiillerin, kiside bir anda, bir tuzak, bir hayal kirikligina donustir.
Kendisine en ¢ok ihtiya¢ duyuldugu bir anda, bir seyin aniden ve beklenmedik bir sekilde yok olup,
ortaliktan kaybolmasi, o kisiye hasret ve pismanligin en siddetlisini yasatmaktadir.” Nitekim ibn
Ata’dan (6l. 309/922), “Allah’tan baska her sey yoksuldur; yani Hak'tan ve O'nun marifetinden
halidir” gortistinii aktaran Siilemi (73/692), sunlar1 séylemistir:

Bilmelisin ki bir millet zithd meydanina atilir ve Allah disindaki her seyi unutur; Allah’in onlara
olan muhabbetinden dolay1 da Hakk’a ulasirlar. Diger taraftan bir millet de say‘ ve ¢abalama
ortamina girerler, fakat bunlar Hakk'in farz ettigi vazifelerden bihaberdirler, gérevlerini yerine
getirmezler, fakat say‘ ve cabalariyla Rabbine ulasacaklarini tahmin ederler. Halbuki Rabbine,
yalniz Rabbinin inayet ve keremine ulasmis kisi ermistir.””

Asagidaki ayette ise diinyada yaptiklar1 harcamalarina karsilik, bir miikafat ve iyi bir gelecek
beklerken, onlarin bu harcamalari, riizgarin savurup yok etmis oldugu ekin gibi, kendilerine hicbir
yarar vermeyecegi tesbihi bir anlatimla izah edilmistir.

a0 1 el 154l 238 Eir Ealol o 20 o JS G aesd s B Gshild b i

“Bu dinya hayatinda sarf ettiklerinin durumu, kendilerine zulmeden kimselerin ekinlerine
isabetle kavurup mahveden soguk bir riizgarin durumu gibidir.””

Kafirler, inangsizlar ve bunlara benzeyen kimseler, iman cevheri olmadigindan veya iman oldugu
halde mallarini diinyalik amaclar1 nedeniyle veya riya yaparak, éviinmek ve toplum tarafindan
methedilmek niyetiyle infak ettikleri icin onlara bir yarar celp etmeyecektir. iman nuru olmadan
veya Allah rizasi disinda infak edilen bu mallarin durumu, yakici bir hortumun bir bitkiye

7S Ebirl-Hasen Ali b. isd er-Rummani, “en-Nuket fi i'cAzi’l-Kur'dn”, Seldsu resdil fi i’cdzi’l-Kur’dn, thk. Muhammed Halefullah &
Muhammed Zegliil Selam, (Misir: Darw’l-Ma'arif bi-Misir 1387/1968), 82; Eb(i Hilal el-Hasen b. Abdillah b. Sehl el-Askert,
Kitdbii’s-Sind'ateyn, thk. Ali Muhammed el-Becivi & Muhammed Eb{l-Fazl ibrdhim (Kahire: y.y., 1952), 239-241; Kilig,
“Kur'dn ve Hadislerde Temsili Anlatim Ornekleri”, islami ilimler Dergisi. 5/1 (Bahar 2010): 17.

76 en-Nur 24/39.

7 Rummani, “en-Nuket fi i'cazi’l-Kur'an”, thk. Muhammed Halefullah & Muhammed Zeglil Selam, 82; Askeri, Kitdbii’s-
Sind'ateyn, thk. Ali Muhammed el-Becavi & Muhammed Eb{1'l-Fazl ibrahim, 240.

8 Ebi Abdurrahman Abdullah b. Habib b. Rlbeyyia es-Siilemi, Ziydddtu hakaiki’t-tefsir (Beyrut: Daru’l-Masrik, 1997), 107.

7 Al-i imran, 3/117.
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musallat olmasi ve geride hicbir sey kalmayacak sekilde onu yok etmesi gibidir. Baska bir ifadeyle,
Allah rizasi gozetilmeden yapilan seylerin kiyamet giinindeki durumu soyledir: Ciftci Girtinlerini
eker, Urlinler yeserir ve olgunlastiginda hasat edip giizel bir kar elde edecegine dair beklentisi
gliclenir. Tam bu esnada kavurucu bir riizgarin esip biitiin iriinlerini yakip kavurdugunda elde
nasil bir sey kalmazsa, Allah rizasi disinda yapilan ameller de buna benzer.2°

o

Bu ayette miisebbeh, LJ:U\ 3Ladi oda g 3 ,u._” L/inangsiz kimselerin diinyada infak ettigi” seylerdir.

Miisebbehiin bih, “siddetli ve soguk rlizgarin isabet etmis oldugu kavmin ekini” dir. Vech-i sebeh
ise “yok olmak, helak olmak” tir. Ayrica miisebbeh olan “harcamalar ve niyet” bes duyu organiyla
algilanamadigindan dolay1 akli, miisebbehiin bih ise “riizgar” olup algilanabildiginden dolay1
hissidir.

Miusriklerin sirkten kacinmalarinin gerekli oldugunu ve hatta bunun sart oldugunu ifade eden su
ayette yine akli olan sirk, hissi olan bir nesneye benzetilmistir:

G 066 B Al a4y sl 5 el Adlaiid iz g 52 WK by 8,35 e

“Kim Allah’a ortak kosarsa sanki o, gokten diisiip parcalanmis da kendisini kuslar kapmis yahut
rlizgar onu uzak bir yere siiriiklemis (bir nesne) gibidir.”#!

Ayette gecen benzetmeyi Zemahseri (538/1144), su sekilde izah etmistir: “Kim Allah’tan bagka bir
ilah edinirse biiyiik bir hiisrana ugramais ve acik bir helake diismiis olur. O gokylziinden disiip
yirtici kuslarin kapip paramparca ettigi ve her birinin bir parca koparip aldig1 ve tamamen helake
ugradigl kimse gibidir. Yahut riizgarin savurdugu, helak edici 1ssiz, kurtulus olmayan bir yere
suriikledigi kimse gibidir.” Miiellif, sdzlerine su sekilde devam etmistir. Her kim Rabbine sirk iddia
ederse adeta semadan yuvarlanip diisen ve kuslarin kapti§i kimseye benzer. 8 Bu tesbihten
maksat, sirkin ¢irkinligini gostermek ve ondan nefret ettirmektir.

Ozetle; imana sahip olmay1 semada yiikselmeye, imani terk etmeyi ve Allah’a sirk kosmay1
semadan dismeye, dine aykir1 diisiincelerle miilahazalarin bertaraf eden heva ve onu sapiklik
vadilerinde savuran seytan ise helak eden cukurlara stiriikleyen riizgara benzetilmis olur. Sirk ve
inancsizlik icinde bocalayan milletler veya fertlerin hayati ise, her haliikarda sonsuz bir hiisran,
ebedi bir kopus, lime lime seklinde parcalanma, pismanlik ve sefalet icinde kivranmaktir. %

Yine inangsiz kimselerin halet-i ruhiyesini, somut ve hissedilir bir tesbihle ifade ediliyor:

° o, “woi

I 5 850 (e i ik (A 0 b ol 5T 8 531 15y i 838 ek il s 838 a9 i 1S
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“Ya da o inanmayanlarin diisiince, duygu, is ve hareketleri denizin derinliklerinde bulunan
karanliklara benzer. Oyle bir karanlik ki onu, dalga tistiine dalga ortiiyor. Uzerinde de kapkaranlik
bir bulut! Ust tiste binmis karanliklar. O inancsiz kimse elini uzatsa neredeyse kendi elini dahi
goremiyor! Ve Allah kime nur bahsetmezse onun hicbir nuru olamaz.”#

80 Eb{('l-Kasim Mahmid b. Omer ez-Zemahseri, Tefsiru’l-kessdf ‘an hakdiki gavimidi’'t-tenzil ve ‘uyiini’l-ekdvili fi vuctihi’t-te'vil,
thk. Adil Ahmed Abdulmevcud & Ali Muhammed Muavid (Riyad: Daru’l-Abikan, 1998), 1/614-615; Ebl Muhammed Abdulhak
b. Galib b. Abdirrahman ibn Atiyye el-Endeliisi, el-Muharraru’l-veciz fi tefsiri’l-kitdabi’l-'Aziz, thk. AbdiisselAm Abdiisafi
Muhammed (Beyrut: DAru’l-Kiitiibirl- ilmiyye, 2001), 2/352.

8l el-Hacc, 22/31.

8 Zemabhserd, el-Kessdf, thk. Adil Ahmed Abdulmevcud & Ali Muhammed Muavid, 4/191-192.

8 zemahseri, el-Kessdf, thk. Adil Ahmed Abdulmevcud & Ali Muhammed Muavvid, 4/191-192; Kilig, “Kur’an ve Hadislerde Temsili
Anlatim Ornekleri”, 32.

8 en-Nur 24/40.
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Karanlik istiinde karanlik! Evet, yoktan var edilen,® nimetlerin en bliyigi olan akil ile
sereflendirilen, evren ve icindekilerinin timi kendisine musahhar kilinan,% bir saniyesi
diinyalara bedel olan saglig1®” kendisine yillarca ikram edilen inkarci kimselerin durumu iste bu
sekilde olacaktir. Zira bu sekilde olan kimse, yukarida sayilan ve daha sayillamayacak®® kadar ¢cok
olan Rabbinin nimetine karsi nankorlik yapmaistir.8°

Dolayisiyla onun bu sekildeki inangsizligini Allah; dibine ulasilamayacak kadar derin olan, bir o
kadar da karanlik olan ayrica tistiine kara bulutlar ¢coken denize benzetmistir. Bu ise insanoglunu
dehsete diisiirecek, yiiregini agzina getirecek, belini adeta kiracak ve aklini basindan alacak bir
manzara, bir tesbih seklidir. iste biitiin bunlar1 yasayacak olan, inanctan mahrum, nankér, akil
ve suurdan yoksun en’am/hayvanlar misali sadece behimi egosunu tatmin etme derdinde ve
pesinde olan kisi ve kisilerdir. Allah’in nuru disinda 1s1k aramak, beyhude oldugu gibi hi¢ siiphesiz
ebedi karanliklarda kalmaktan baska bir sey degildir.*°

3. HADISTE TESBiH ORNEKLERI

Hic stiphesiz hadisler; islam seriatinin ikinci kaynaklaridir. Aynen Kur'an gibi liigat, beyan, me'ani
ve bedi’ ilimlerinde istidlalde basvurulan o6nemli kaynaklardandirlar. Zira onlari iradeden
(soyleyen) zat Allah’in resulii ve ayni zamanda Araplarin en fasihi olan® Hz. Muhammed'dir
(s.a.v.). Onun soz ve ifadeleri birer edebi 6rnektir. Belagat sahibi kimseler, bundan mimkiin
mertebe istifade etmeye gayret etmislerdir. Hadislere bakildiginda gercekten tesbihin tiim
gesitlerini gormek miumkiindir. Ancak bu calismada tesbihin biitiin ¢esitlerini ayri ayri vermek
yerine birkag drnek Gizerinde durulacaktir.
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Cerir b. Abdullah (51/671) s6yle dedi: Bir gece Allah resulii (s.a.v.) yanimiza geldi, ayin on dordi idi.
Allah result (s.a.v.) aya bakti ve buyurdu ki; “sunu (ay1) gordiiginiz gibi kiyamet giniinde
rabbinizi goreceksiniz. O’'nu gérmek icin yigilip bir sikint1 da cekmezsiniz.”*?

Bu hadiste Allah resulii (s.a.v.) iman sahiplerine, ahirette Allah’1 goreceklerini miijdelemektedir.
Nitekim Allah1 gorme olayini da tesbihi bir anlatimla vermistir. Malumdur ki ayin evreleri vardir
ve ay1in en parlak, ziyasi daha fazla oldugu evresi hig stiphesiz ayin on dordi denilen evredir. Yani
ay bu evreye girdigi zaman herkes ciplak gozle ve kolay bir sekilde gorecektir. iste insanlar bu
evrede ay1 kolay bir sekilde hi¢ zahmet cekmeyerek gordiikleri gibi miimin, iman sahipleri de 6biir
dinyada, ahirette rablerini gorecekler. Bu konuda hicbir yigi1lma ve sikint1 da cekmeyeceklerdir.
Burada akli olan Allah’in gériinmesi, hissi olan on dérdiindeki aya tesbih edilmistir.

Aol oy ladls a1 B sy acke Bl Ao TN o Lages D oy a8 o DA 0

8 Bk. “Sizi topraktan yaratmasi, Allahin ayetlerindendir. Sonra siz, beser olarak yayildiniz.” (er-Rum 30/22); “O (Allah) ki, her
seyi en giizel bir sekilde yaratti ve insan1 yaratmaya ¢camurdan basladi.” (es-Secde 32/7).

8 “Gormuyor musun ki, Allah yerytiziindekileri ve onun emriyle akip giden gemileri size musahhar kild1.” (el-Hacc 22/65).

87 “Hastalandigimda bana sifa veren, beni sagligima kavusturan 0’dur/Allah’tir.” (es-Suara 26/80).

8 “Sayet Allah’in nimetini saymaya kalkarsaniz sayamazsiniz. Gergekten Allah magfireti bol, merhameti ¢ok olandir.” (en-
Nahl 16/18).

8 “Kahir olasica insan! Ne kadar da nankérdiir.” (Abese 80/17); “Gergekten insan Hem ¢ok zalim hem de ¢ok nankérdiir.”
(ibrahim 14/34).

90 “Allah, iman eden kimselerin velisidir/yardimcisidir. Onlari karanliklardan nura/aydinliga ¢ikarir. O kimseler ki nankorlitk
etmisler, onlarin da velisi tagutlardir. Onlari/inangsizlar: nurdan karanliklara gikarirlar.” (el-Bakara 2/257; ayrica bk. el-
Maide 5/16; el-Araf 7/157; ibrahim 14/1; el-Ahzab 33/43; et-Talak 65/11).

o “_;5,}‘3 o @ d A é.asv Gi/Ben Araplarin en fasihiyim. Ustelik ben Kureys'tenim.” (Eb{1'l-Fazl Celaliddin Abdurrahman b. Ebi

Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Stiyttl, el-Camiu’s-sagir fi ehddisi’l-besir en-nezir (Misir: y.y., ts.), 397.
92 Eb{l AbdillAh Muhammed b. isméil b. ibrahim el-Cu'fi el-Buhéri, Sahihu’l-Buhdri, nsr. Mustafa Dib el-Bugi (Beyrut: Daru ibn
Kesir, 1987), “Tevhid”, 24.
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Abdullah b. Omer (73/693), Peygamber’den asagidaki hadisi rivayet eder: “Zuliim kiyamet giiniinde
karanhktir.”*3

Zulim, kalbin kararmasi sonucu ortaya cikar. Zalim olan kimsenin kalbi hidayet nuruyla
aydinlanmis olsaydi, zulmiin akibetini tefekkiir eder ve bu clirme tesebbiis etmezdi. Kalbin bu
kararmasi kiyamet giinii sahibini karanliklar iginde birakacaktir.

Hadiste, zulmiin, haksizligin ne kadar kotii bir fiil oldugu ve onu isleyen kisiyi ne denli tehlikelerin
beklediginin mesaji verilmektedir. Hissi bir sey olan karanlik, her yontyle riskli ve maceralarla
doludur. Zuliim de aynen karanliklar gibi onu isleyen agisindan riskli ve tehlikelidir. Nitekim Allah
resuli (s.a.v.) burada zuliim ve haksizlik yapanlar: da uyarmaktadir.

Zuliim kelimesi, Kur'an’da yirmi ayette yer alirken, iki yiz dokuz defa da mustaklar: yer alir. iki
yuz defadan fazla yerde zulim kelimesi “sirk, kufiir” ya da “Allah’in hikimlerini yerine
getirmeme, glinah olan bir fiili isleme”, yaklasik yirmiden fazla yerde “beserl miinasebetlerde
haksizliga bulasma” manasinda gelmistir. Kur'an’'in yetmis kiisur yerinde; insanoglunun diinyada
ugradiklari zararin ve ¢biir alemde gorecekleri cezalarin kendi elleriyle kesp ettiklerinin sonucu
oldugu, dolayisiyla inkar edenlerin ve kotiiliik isleyenlerin sonucta kendilerine zulmettikleri, adil
olan Rabbimizin hi¢ kimseye zulmetmeyecegini belirtir.%

Ozetle: Allah’in resulii (s.a.v.), bu hadiste yukarida sayilan zulmiin cesitleri arasinda herhangi bir
ayrim yapmadan, zulmiin hangi ¢esidi olursa olsun, kiyamet giinii onu isleyen i¢in karanliklara
benzetmistir.
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Eb( Hiireyre (58/678), Peygamber'den asagidaki hadisi rivayet eder: “Cehennem ehlinde iki kisim
vardir, onlar1 gormeyeyim! Yanlarinda sigirkuyrugu gibi coplar tasiyip onunla insanlari déven
kimseler. Digeri ise giyinmis, ¢iplak, sallanarak yiiriiyen, baskalarina da bunu 6greten, baslari
deve horgici gibi olan kadinlardir. Bunlar cennete giremeyecektir, onun kokusunu da
duyamayacaklardir. Oysaki onun kokusu su kadar ve su kadar mesafeden duyulacaktir.”®

Bu hadisin serhinde imam Nevevi (676/1277) s6yle demistir: “Bu hadis, nublivvet
mucizelerindendir. Resuliillah’in (s.a.v.) buyurdugu sekilde vaki olmustur (meydana gelmistir).
Hadisteki giyinik ¢iplaklara gelince onunla ilgili birkag goris vardir:

- Birincisi: Allah’in nimetinden giyinirler fakat stikriinden ciplaktirlar.

- Ikincisi: Elbise olarak giyiniktirler, yalniz hayir islerinde, ahirete 6nem vermede ve
ibadetlere 6zen gostermede ciplaktirlar.

- Uctinclsii: Guizelligi gostermek icin bedeninin bir kismini kapatir bir kismini acarlar.
Bunlar giyinik ciplaktirlar.

- Dordinctst: Vicudunun i¢ kismini belli eden ince elbiseler giyerler. Bunlar giyinik
¢iplaktirlar.

% Eb{r'l-Hiiseyin Miislim b. Haccac, el-Camiu’s-Sahih, 3. Basim, (Beyrut: Daru’l-Afaki’l-Cedide 1407), “Birr”, 56.

% fsfahéni, “zlm”, 411; Muhammed Fuad Abdulbaki b. Salih el-Misri, “zZlm”, el-Mu' cemii’l-miifehres li elfdzi’l-Kur’ani’l-Kerim
(Kahire: Daru’l-Hadls, 1364), 434-438.

9 Miislim, el-Cami'u’s-sahih, “Cennet”, 53.
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Meyleden ve kendine meylettiren kadinlara gelince, onlar hakkinda ise sunlar
soylenmistir: Allah’a itaat, namuslarini korumak vb. hususlardan yiiz cevirenlerdir.”®®

Baska bir goriise gore ise meyledenler; yirirken kibirlenerek yiiriiyenlerdir. Omuzlarini sallayip
salinarak yirityenlerdir, meylettirenler; yaptiklarini bagkalarina égretenlerdir, baskalarina kot
ornek olanlardir. Son bir goriise gore de meyledenler; hayat kadinlar1 gibi saclarini tararlar,
erkeklere meylederler; gosterdikleri susleriyle de erkekleri kendilerine meylettirirler.®’

Hadiste gecen “baslari deve goriicli gibidir” ifadenin anlamu ise; bas giysisi olarak kullanilan ortd,
esarp vb. malzemelerle baslarini kaba gostermeleridir.®®

«

Hadisin bas tarafinda gecen “yanlarinda sigirkuyrugu gibi coplar tasiyorlar” ifadesi; devlet
yetkilileri ve zabitalarin kamgcilariyla yorumlanmistir. Devr-i saadetten sonra, 6zellikle Emeviler
devrinde millete zulmeden devlet adamlar: bulunmustur. Hatta kamg¢ilamakla kalmamis, idama
kadar gidilmistir. Biiyiik din Alimlerinden olan imam Azam, imam Malik ve Ahmed b. Hanbel gibi
bircok alim bile bu zuliimlerinden nasiplerini almislardir.®°

Yukarida gecen hadiste Allah resull (s.a.v.), izahi yapilan iki ¢irkin fiili isleyenlerin cennete
giremeyeceklerini, hatta cennetin kokusu uzak mesafelerden duyuldugu halde bu iki clirmii
isleyenler duymayacaklarini buyurmaktadir. Aslinda s6z konusu olan hadisin hemen basinda

gecen Resuliillah’in “Layf VJ” seklindeki ifadesinde biiyuk bir tehdit vardir. Zira bu ifade, her ne

kadar “hala onlar1 gormedim, onlar: goremiyorum” seklinde farkli yorumlara tabi tutulmus olsa
da sanki en uygun olan yorum “onlar1 gormeyeyim, karsima ¢ikmasinlar” seklindeki yorumdur.
Bu ise soz konusu olan o iki fiilin ne kadar kotii ve cirkin oldugunu gostermektedir. Sanki Allah
resulil (s.a.v.), “bu ¢irkin fiilleri islemeyin” seklinde bir nehiyle, insanlari onlardan uzak tutmak
istemektedir. Bu, suna benzer; birisinin bir isi yapmasini istemiyorsun, o kisi ise onu yapmakta
1srar eder. Sen de ona “haydi yap, yap da goéreyim veya bu isi yapani géremiyorum.” diyeceksin.
Sen bu sozlerinle aslinda onu o isten caydirmak, onu o isi yapmaktan menetmek istemektesin.

Ozetle, yukarida gecen hadiste iki tesbih mevcuttur. Birincisi; yetkililerin ellerindeki sey,
sigirkuyruguna benzetilmistir. ikincisi ise, baslarini cesitli malzemelerle biiyiiten kadinlarin basi,
deve horgiiclerine benzetilmistir. S6z konusu olan her iki tesbihte de hissi olani (yetkililerin
elindeki sey, kadinlarin bas1) yine hissi olana (sigirkuyrugu, deve horgiicil) benzetilmistir.
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Ebl Hireyre (r.a.), Peygamber’den asagidaki hadisi rivayet eder: “Dul kadin ve yoksul kimseler igin
calisip cabalayan kisi Allah yolunda cihad eden kimse gibidir.”'0°

Bu hadiste Allah resulii (s.a.v.), sosyal bir duruma dikkat ¢cekmektedir. Zira fakir ve kimsesizlere el
atip onlara maddi ve manevi destekte bulunan Kkisiyi, gercekten Allah icin, Allah'in kanunu ve
nizami yeryliziinde hakim olsun diye cihad eden kimseye veya hi¢ yorulmadan, usanmadan
stirekli Allah i¢in ruku’, secde eden ve sanki hig iftarini1 agmayacak sekilde orug tutan kimseye
benzetmistir. Hadis tizerinde biraz tefekkiir eden herkes islam dininin, sosyal iliskilere ne kadar
onem verdigini gorecektir. Zira sosyal grup icinde en fazla ezilen ve her tiirlii zorluklara maruz

% Nevevi, Riydzu’s-salihin, 109-110.
97 Nevevi, Riydzu’s-salihin, 109-110.
% Nevevi, Riydzu’s-salihin, 109-110.
9 Nevevi, Riydzu’s-salihin, 109-110.
100 Buhéri, es-Sahih, “Birr ve Sila” 24.
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kalan kesim hadiste dikkat cekilen kesimdir. Dul bir kadin hem maddi hem de manevi olarak
zayif giicsliz ve korumasizdir. Miskin kimse ise maddi olarak fakir yoksul ve glgsiz bir
durumdadir. iste bu durumda olan kimselere yardimda bulunmak, onlarin ihtiyaclarini gidermek
icin calisip cabalamak, maddi ve manevi destekte bulunmak, gercekten islami degerler
siralamasinda st siralarda yer alan ii¢ bityiik degerle es tutulmustur. Bu degerlerden ilki olan
cihadin fazileti ile ilgili onlarca ayet ve hadisler vardir.!'®® Hakeza namaz!°? ve orucun!®
faziletleriyle ilgili bircok ayet ve hadislerin varligi, ehlince malumdur.

Ozetle, bu hadiste iki hissi seyler arasinda tesbih yapilmistir. Yoksul ve kimsesizler icin yapilan
yardim ve calismalar olan miisebbeh hissi oldugu gibi, Allah yolundan cihad veya uzun siire
yorulmadan namaz kilmak ve siirekli oru¢ tutmak olan miisebbehiin bih de hissidir.
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Ebii UmAme el-BAhill (86/705), Peygamberden asagidaki hadisi rivayet eder: “Alimin abide
fazileti/tistinliigi, benim en diisiik olaniniza olan {istiinliigiim gibidir.” Sonra Allah resuliiniin
(s.a.v.) soyle buyurdu: “Hig siiphesiz! Allah, melekleri, yuvasinda bulunan karinca ve baliklar dahil,
gokler ve yerlerdekilerin timii, insanlara hayri 6gretene dua ederler.”%4

Bu hadise gore, bilim insani da kendini ibadete hasreden insan da Rabbi nezdinde degerlidirler.
Ancak bilim insani kendini ibadete hasreden insandan daha degerlidir. Zira bilgiyi elde etmek
farz, farz disinda kalan diger ibadetleri yapmak ise nafiledir. Diger taraftan bilim insanin
bilgisinin yarari insanoglu ile sinirli kalmayip, diger tiim ruh sahiplerini de kapsayici bir hususa
sahip iken; ibadet eden kimsenin yarari ise sadece kendisiyle sinirlidir. ibadet ve kullugun
dogrulugu ve makbulliigli de bilgiye bagli oldugu i¢in, 6nce bilgi sonra ibadet gelir. Zira bilinmeyen
bir isi geregi gibi yerine getirmek miimkiin degildir.

Yukarida zikredilen ve daha sayilmayan bircok meziyetlerden dolayi, Allah resulii (s.a.v.), alimin
faziletine dikkat cekmis ve bunu tesbih belagati ile dile getirmistir. Nitekim bu tesbihi de kendisini
de icine katarak yapmuistir. Boylece tesbih yoni daha da giicli ve kuvvetli bir duruma gelmis oldu.
Zira musebbehlin bih ne kadar degerli ve muteber olursa, miisebbeh de o derece deger kazanir.
Dolayisiyla burada benzetilen Allah resulii (s.a.v.) olduguna gore, benzeyen durumundaki alim
kimsenin degerine deger katilmis oldu.

Son olarak sunlari sdylemek miimkiindiir: Bu hadiste ilim ve alimin ne kadar degerli ve faydali
olduklari, belagi bir Gislupla dile getirilmis ve ayni1 zamanda akli olan alimin abide Gistiinliigd, yine

101 “insanlardan o6ziirstiz olarak yerlerinde oturanlar ile mallariyla canlariyla Allah yolunda cihad edenler bir olmaz. Allah,
mallariyla canlariyla cihad edenleri, derece bakiminda oturanlardan tistiin kilmistir.” (en-Nisa 4/95); ayrica su ayetlere de
bk: et-Tevbe 9/111; es-Saff 61/10-13, vd.: Eb{ Zer (r. a.)sunlar1 dedi: Ey Allah’in Resulti! Hangi amel Allah katinda en degerlidir?
Seklinde sual ettim, “Allah’a iman ve Allah yolunda cihaddir” diye cevap verdiler (BuhAri, es-Sahih, “iman”, 2).

1024sana gonderilen kitabi oku ve namazi kil. Gercekten namaz hayasizliktan ve kotiiliikten meneder.” (el-Ankebut 29/45; ayrica
su ayetler de bk. el-Bakara 2/238, et-Tevbe 9/5, el-isré 17/79). Ebii Hureyre (r. a.), Peygamber’den asagidaki hadisi rivayet eder:
“Ne dersiniz? Birinizin kapisinin éniinde bir nehir gecse de o kimse her giin bu nehirde bes defa yikansa, tizerinde herhangi
bir kir kalir m1? Bes vakit namaz iste bunun gibidir. Allah bes vakit namazla giinahlar silip yok eder” (Buhari, es-Sahih,
“Salat”, 8).

103“Ey iman edenler! Allah’a karsi gelmekten sakinmaniz igin orug, sizden 6ncekilere farz kilindig: gibi, size de farz kilindi.” (el-
Bakara 2/183; ayrica su ayetlere de bk. el-Bakara 2/184, 185, 187; et-Tevbe 9/112 ). Ebii Hureyre (r.a.), Allah resuliiniin (s.a.v.)
soyle dedigini rivayet eder: “ Nefsim elinde olan Allah’a yemin ederim ki; oruglunun agzindan ¢ikan koku, Allah katinda
misk kokusundan daha hostur. Orug benim i¢indir, onun miikafatini bizzat ben veririm. Oruglu yemesini, icmesini benim
icin birakir (Buhéri, es-Sahih, “Savm”, 30).

104 Muhammed b. is4 et-Tirmizi, Siinen (Beyrut: Daru ihyAi't-Turasi’l-'Arabi, ts.), “ilim”, 4.
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akli olan Allah resuliiniin (s.a.v.) en diisiik mertebedeki ashabina olan ustinliigiine tesbih
edilmistir/benzetilmistir.
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“iman eden kimseler; birbirlerini sevme, acima ve merhamet etme konusunda, adeta tek bir viicut
gibidirler. O viicutta bir organ hastalanip da rahatsizlik hissettiginde, onun diger organlar1 da
uykusuz ve sitma atesi icinde kalarak huzursuz olurlar.”10%

Allah’a, dirilis giiniine ve ebedi diinyaya inanmak, tiim hareketlerin ve tefekkiirlerin kendisinden
gayet miteessir olundugu yiice bir degerdir; varolussal bir yepyeni yapilanistir!.. Bu temelden ve
varolussal bastan yapilis ile bambaska bir insanlik hiicresi, yeni bir lem ve beser bellenmesi,
aksettirip metheden yiice bir anlama seviyesi ortaya c¢ikmaktadir. Bu kavrayis, objektif
gercekciligin, duygusal ve soyut gercek miyarlarinda tekrardan anlamlandirildigi bir ihya ve bina
seviyesidir. iman, iltihak etmenin atesledigi yiice biling ile biitiinciil ve kapsayici fikrinin yakici
tezahiiriinden birisi ise 6ziind, ayri ayri ya da cemaat seklinde, inang diinyasinin fertlerine karsi
gosteren tepkide ifadesini bulur. Bagka bir anlatimla, ¢ercevesi belli edilmis olan inang katilimi ve
misterek olan diinyasi, bizi, koca bir alem ile mezcederek, asil olan “ben” suurunu
reddetmeksizin, ulu bir “biz” suuruna ulastirir. iman katilimin ferahlatici ve kendinden emin
artirict derin motivasyonu yaninda, benler ve benlikler arasi giiclii alaka ve iliskiler olusturan en
acik boyutu olan dayanisma ve ortak varlik bilinci de iste bu ehemmiyetinden dolay1 yukarida
zikredildigi gibi, Nebevi temsil ve anlatima konu olmustur.1°¢

Burada viicudun her bir organi nasil degerli ve vazgecilmez ise; islam toplumu icerisinde yasayan
her bireyin ayni degerde oldugu vurgulanmis ve Miisliman toplum, bir viicuda benzetilmistir.
Nitekim vicudun islevi, hareketi, saglikli yasami icin tiim organlarin uyum icerisindeki
calismasina baglidir. Viicuttaki herhangi bir rahatsizlik tiim viicudu nasil etkilerse, islam timmeti
ve toplumu da bdyledir. Toplumun her bir bireyi degerlidir. Fertler bir araya geldiginde birligi ve
dayanismay1 olusturur. Bir arabanin tekerlek, direksiyon, motor vb. pargalar1 tek tek ayrilsa
arabanin bir islevi ve anlami olmaz. Toplum bireylerin bir araya gelmesiyle, dayanismasiyla
anlam kazanir ve giiclenir. Bagka bir hadisi serifte de Allah Resulil (s.a.v.) inananlar: bir binaya
benzetiyor.10?

Bina, tuglalarin yan yana ve st Uste dizilmesi ile olusur. Tuglalar1 birlestiren harctir. Her bir
mimin tugla, islam toplumu ise bina, kardeslik tuglalar birlestiren harctir.

Ozetle, burada iman sahiplerinin arasindaki ilgi, alaka, yardim ve dayanisma olgusunu tek bir
viicutta bulunan ve yekdigerinin aci ve elemiyle rahatsizlanan, tek bir organmig gibi, sitma
atesiyle tutusan dokulara benzetilmistir. Bu ise o kimselerde bulunan imani bir gerekliliktir. Sayet
bu miinasebetler yerine getirilemez, hezimete ugratilir ve nemelazimlik bir hal alirsa, imani bir
zaaftan s6z etmek miimkundiir. Bu ise mimine yakismayan bir durumdur.

SONUC

Tesbihte esas maksat, miisebbehte (benzeyen) bulunan nitelikleri en agik ve etkileyici bir sekilde
izah etmektir. Benzeyen ile benzetilen arasindaki ortak nitelik, benzetilende daha meshur olmali
ya da daha kuvvetli olmalhdir. Bu unsurlara (benzeyen, benzetilen), beldgat ilminin
terminolojisinde tesbihin taraflari denilmekte ve tesbihin olmazsa olmaz unsurlaridirlar.
Tesbihin diger iki unsuru olan vech-i sebeh ile edat-i tesbih zikredilebilecekleri gibi ayni1 zamanda

105 Miislim, Sahih, “Birr ve Sila”, 66.
106 Kilig, “Kur'an ve Hadislerde Temsili Anlatim Ornekleri”, 30.
107 Nevevi, Riydzu’s-salihin, 139.
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hazf da edilebilirler. Tesbihin edati; harf, isim ve fiil olmak ilizere i¢ kisimdan meydana
gelmektedir. Benzeyen ve benzetilen unsurlara ait bazi 6zelliklerden bahsetmek miimkiindiir. S6z
konusu olan ozelliklerden bazilar: sunlardir: Her ikisinin de hissi ya da akli olmasi, taraflardan
birisi hissi digeri ise akli olmasi; iki tarafin da miifret ya da miirekkeb olmasi, taraflardan birisi
miifret digeri ise miirekkeb olmasidir. Bazi kriterler goz oniine alinarak, Tesbih belagati kisimlara
ayrilmaistir.

Tesbihte, aradaki miisabehet acisindan benzeyenden benzetilene gecis, hemen akla gelmeyen veya
az ya da ¢cok hayal unsuru tasiyan bir hususiyet olursa bu sekildeki tesbihin gontllerde tesiri daha
fazla olur. Fakat benzerlik, herkesin aklina kolayca gelen basit bir sey olup, herhangi bir hayal
unsuru da tasimazsa boyle bir tesbihin belagi bir degeri yoktur. Diger taraftan tesbih, benzeyenle
benzetilenin arasindaki gecisin durumu, tasidig hayal unsuru, lafizlarinin olusumu ve miibalaga
ifade etmedeki seviyeye gore farkli derecelere ayrilmistir. Mitbalaga yéniinden en istiin tesbih,
vech-i sebeh ile edat-i tesbihin zikredilmedigi tesbihtir ki buna tesbih-i belig denilmektedir. Zira
bu cesit tesbihte benzeyen ile benzetilen ayni nesne oldugu fikri mevcuttur. ikinci sirada vech-i
seheh ve edat-i tesbihten, birisinin zikredilmeyen tesbih gelmektedir. Miibalaga yoninden
tesbihin en alt derecesi, tesbihin biitiin unsurlarinin zikredildigi tesbihtir.

Kur'an-1 Kerlm vahyedildigi zamandan bu yana islami ilimlere mesnet ve memba olmustur.
Kur'an belagat ve fesahati ile belagat ilmine de kaynak ve memba olmustur. Ayni sekilde kendisine
Kur'an'in nazil olma bahtiyarligina eren ve Hatemu'l-Enbiya olan Allah Resulii de (s.a.v.) dzelde
Araplarin genelde de biitiin insanlarin en fasih ve en beligidir. Dolayisiyla onun hadisleri de
soylendigi ginden bu yana islAmi ilimlere kaynak olmustur.

Kuran'’da gecen tesbih Orneklerine bakildiginda, genel olarak akli olani, hissi olana tesbih
edilmistir. Boylece disuinsel ve cana, ufka uzak anlamlar: kavramaya elverisli duruma getirmek
amaclanmistir. Hakeza kendi beseri tislubunun yani sira Kur'an’in tislubundan etkilenmis olmasi
yadsinamaz bir gercek olan Allah Resuliiniin (s.a.v.) hadislerinde de tesbih cesitleri ¢okca yer
almaktadir.
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0z:

Kur’dn-1 Kerim, hem bireyi hem de toplumu Yiice Allah’in rizasi
dogrultusunda inga etmeyi amaclamaktadir. Bu amaci
gerceklestirmek icin sosyal hayat ile ilgili pek ¢ok alani ilgilendiren
ilkeler koymustur. Siyaset ve yonetim, s6z konusu alanlardan
biridir ve diger alanlarla karsilikli etkilesim icerisindedir.
Sekiilerizmin ve modernizmin etkisi ile son yiizyilda islam diinyast,
siyaset ve yonetim meselesinde ciddi krizler yasamaktadir. Bu
krizlerin saghkli bir sekilde atlatilmasi icin Kur'dn’a ve siinnete
uygun ¢oziim onerilerine ihtiya¢ duyulmaktadir. Said Havwd, bu
kaotik ortamda yasayan ve toplumun yeniden insast icin gayret
gosteren onemli bilginlerden biridir. Onun, Islam’1 bir hayat dini
olarak degerlendirmesi; yonetime gelmeyi 6nemsemekle beraber bu
siirecte yontem olarak egitime oncelik vermesi; Islami hiikiimleri
uygulamayan herkesi tekfir etmemesi ve programlar: Islami
kurallara uygun olmak kosuluyla farkh siyasi partiler ve farkl
adaylarla halkin oniine cikilabilecegini ileri siirmesi dikkat
cekmektedir. Bu c¢alisma, Havwvd'nin el-Esds fi't-Tefsir isimli
eserinde -Kur’an’'in bircok boyutlari ile 6nemle isledigi- siyaset ve
yonetim  konusuna nasil yaklastigimi  ortaya koymayi
amacglamaktadir.

Anahtar kelimeler: Tefsir, Said Havva, Cagdas donem, Devlet, Siyaset,
Yonetim.

Abstract:

The Qur'an aims to build both the one and the community in
accordance with the principles of the revelation. In to achieve this
goal, it has set principles concerning many areas related to social
life. Some of these principles are related to management and
management and interact with other areas. With the influence of
secularism and modernism, the Islamic world has been having
serious crises in politics and governance in the last century. In for a
healthy way to survive these crises, solutions in accordance with the
Qur'an and sunnah are needed. Said Havwvd, one of the leading
Muslim thinkers of the twentieth century, is an important culpable
person who lives in this chaotic environment and strives for the
rebuilding of society. His assessment of Islam as a religion of life; to
prioritize education as a method in this process, even if it cares
about coming to management; It is note noting that he does not
disfirm anyone who does not apply Islamic provisions and suggests
that different political parties and different candidates can be
brought before the public, provided that their programs comply
with Islamic rules. In this study, Said Hawad's al-Esas fi't-Tefsir
focuses on how the Qur'an approaches politics and governance in
many dimensions and strives to determine its views on this issue.

Keywords: Tafsir, Said Havwd, Contemporary period, State, Politics,
Administration.
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GIRIS

Kur'an-1 Kerim bir hayat kitabidir.! Bu kitabin temel gayesi, bireyi ve bireylerden mitesekkil
toplumu Yiice Allah’in rizasina uygun olarak varliklarini siirdirmelerine rehberlik etmektir. Canl
bir organizma olarak nitelendirilen toplum,? bireylerin bir araya gelmesiyle olusan karmasik
orgiitlenmeleri ifade etmektedir.? S6z konusu orgiitlenmenin amaci bireyin mutlugunu, refahini
ve glivenligini saglamaktir.4 Bu amacg, maddi ve manevi biitlin ogelerle sekillenen toplumsal
kurumlar® aracilif ile gerceklestirilmektedir. Toplumsal kurum, insanlarin bir ya da daha fazla
uzun sureli temel gereksinimlerini karsilamalarina olanak saglayan, davranis ve uygulama
bicimlerinin kalic1 érgitliligiidiir.® Aile, ekonomi, egitim, din ve siyaset her toplumda goriilen
temel kurumlarin basinda gelir.”

insanlik tarihi boyunca din, ilk toplumsal kurum olarak degerlendirilmektedir.® insan icin
vazgecilemeyen ve onun hayatinin sekillenmesinde biiyiik rol oynayan degerlerden biri olan® din,
tek tek fertleri ilgilendirmesinin yani sira toplumu da etkilemektedir.l® Din, bu o6zelligi ile
giinimiuizde de aile iligkilerinden 6zgiirlik alanlarina, siyasi inanclardan ekonomik meselelere
kadar sosyal hayatin biitiin alanlarinda etkisini devam ettirmektedir.” islam kelaminda din,
yalniz Allah’a ibadetten ibaret bir yasam tarzini 6ngoren,’ ferdi ve ictimai yani bulunan, fikir ve
uygulama agisindan sistemlesmis, inananlari belli bir diinya goriist etrafinda toplayan ve onlari
benlik zindanindan kurtarip ozglrlestirmeyi® amag¢ edinen bir sosyal kurum olarak
degerlendirilmektedir.’* Din kurumunun temel kaynagi olan Kur'an-1 Kerim de, s6z konusu
amaclarin gerceklesmesi icin birtakim esaslar 6nermistir. Kur'an’'in siyasi problemlere dair ¢6ziim
Onerileri, > 6zellikle yasadigimiz son yiizyilda daha cok giindeme gelmistir. Bunun temelinde iki
kiresel olgu yatmaktadir. Birincisi, diinyanin dinden arindirilmasini savunan sekiilerizm,!¢
ikincisi ise geleneksel olani giinlin anlayisina uydurma ve bunun yaninda yeniyi ortaya ¢ikarma
anlayisini ¢agristiran modernizmdir.” Miisliiman aydinlar, insani diinyevilestirmeye ve kendine
yabancilastirmaya® c¢alisan bu iki olgu karsisinda alternatif disiinceler tretmeye calisarak
islam’in insan, toplum ve devlet anlayisina dair®® 6nerilerini glindeme getirmislerdir.

Bahsi gecen Miisliiman aydinlardan biri olan Said Havva, yirminci ylizyilda yasamis énemli bir
fikir ve aksiyon adamidir. Yasadig cagda, din ve toplum alaninda islam &leminde ortaya ¢ikan
sorunlara fikirleri ve eserleriyle ¢6ziim tiretmeye gayret etmistir. C6ziim 6nerilerini, basta “el-Esas

N

fi't-Tefsir” adl1 eseri olmak {izere bircok eserinde dile getirmistir. Bu calismada, Havva'nin el-Esas

! Aliya izzetbegovig, Dogu Bati Arasinda islam, gev. Salih Saban, (istanbul: Klasik Yayinlari, 2016), 23.

2 stileyman Uludag, ibn Haldun, (Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1993), 37.

3 Dogu Ergil, Toplum ve Insan, (Ankara: Turhan kitabevi Yayinlari, 1984), 11.

4 Dogu Ergil, Age, 9.

5 Metin Oztiirk ve Mustafa Kemal Coskun, Sosyoloji, (istanbul: Milli Egitim Basimevi, 2003), 139.

6 Dogu Ergil, Toplum ve insan, (Ankara: Turhan Kitabevi Yayinlari, 1984), 93.

7 Metin Oztiirk ve Mustafa Kemal Coskun, Age., 139-141.

8 Nurettin Sazi Késemihal, Durkheim Sosyolojisi, (istanbul: Remzi Kitabevi, 1971), 172.

° Hiisameddin Erdem, Problematik Olarak Din-Felsefe Miinasebeti, (Konya: Hi-Er Yayinlari, 2015), 17.

10 Muhammet Giindogdu, Hasan Basri Cantay’ta Din ve Toplum, Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiis, (Konya: 2009), 13,
(Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi).

1 Biinyamin Solmaz ve thsan Capgioglu, Din Sosyolojisi (Klasik ve Cagdas Yaklasimlar), (Konya: Cizgi Kitabevi Yayinlari, 2009),
219.

2 Metin Onal Mengtisoglu, Diisiinmek Farzdir, (istanbul: Pinar Yayinlari, 2010), 115.

3 Ali Seriati, Insanin Dort Zindani, cev. Hiiseyin Hatemi, (Ankara: isaret Yayinlari, 2003), 64.

% Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi, (izmir: izmir ilahiyat Vakfi Yayinlari, 2014), 6.

> Menn4’ el-Kattan, Mebdhis fi Uliimi’l-Kur’an, (Kahire: Vehbe Kitabevi Yayinlari, Ty.), 14.

16 flhami Giiler, Politik Teoloji Yazilari, (Ankara: Kitabiyat Yayinlari, 2002), 11.

7 Ali Karakas, Hadis Oksidentalizmi ve Fuat Sezgin, (istanbul: Ensar Yayinlari, 2017), 21.

18 Adnan Aslan, Geleneksel Ekoliin Modernizm Elestirisi ve islam Diisiincesine Yansimalari, islam ve Modernlesme, (II. Kutlu
Dogum ilmi Toplantisi), Bask. Azmi Ozcan, (istanbul: Tirkiye Diyanet Vakfi islami Arastirmalar: Merkezi Yayinlari, 1997), 64.

19 Mustafa Sinanoglu, “islim”, islam Ansiklopedisi, (istanbul: Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2001), 23/2.
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fi't-Tefsir'inde islam’in siyaset ve yonetim alanina getirdigi ilkeleri nasil yorumladig1 izerinde
durulacaktir. Onun yonetim konusundaki mutedil tespitlerinin giindeme getirilmesi ile 6zellikle
“tekfirci” diye bilinen ve “terérizme” yonelen akimlarin hareket alanlarinin daralacagl
distnilmektedir.

1. SIYASET KAVRAMI

Siyaset, Arapca “sase” fiilinden turetilmistir. Seyislik, at idare etmek, tulke yonetmek gibi
anlamlara gelmektedir. Eflatun ve Aristo siyaseti, toplumu etkileyen genel konulara ilgi ya da
kamu yararina yonelik faaliyet olarak tanimlarken islam diigtiniirleri ise siyaseti, sosyal hayat
icin vazgecilmez yararli bir ugras olarak yorumlamislardir. Ornegin, imam GazzAali'ye gore siyaset
yasayabilmek icin zorunlu isler arasinda yer alan serefli bir meslektir. Toplumun sevgi, saygli,
yardimlagsma ve beraberligini saglamaya yarayan bir aracgtir. Neticede insanlig1 islah etmek tizere
diinya ve ahirette selamete ulastiracak dogru yolu gosteren bir faaliyettir.2° ibn Haldun’a gore de
devlet yonetiminde izlenen yoldur.? Max Veber siyaseti, devletler arasinda ya da devlet i¢indeki
gruplar arasinda gilici paylasmaya ya da giicin dagilimini etkilemeye calismak olarak
degerlendirmektedir.?? Siyaset, kamu yonetimiyle yakin bir iligki icindedir.?® Siyasal sistem de,
toplum adina baglayici kararlar alma ve uygulamaya iliskin iglevleri ifa eden bir yapilar dizisidir.

Siyasal faaliyetlerin amaci, iktidari ele gecirmek ya da etkilemektir. Toplumu ilgilendiren
kararlar, siyasal iktidar tarafindan alinmakta ve yine onun tarafindan uygulanmaktadir. Bu
nedenle bazi diisiintrler siyaseti, iktidar miicadelesi olarak nitelemislerdir.?

islam distincesinde siyaset kurumu Allah, insan, toplum ve tabiat arasindaki iligkiye dair islAm’in
ontolojik tasavvuruna dayanir. islim medeniyetinde bu alan ancak fikih, ahlak, keldm ve
felsefenin ic ice oldugu biitiiniin bir parcasi seklinde anlasilabilir. islAim siyaset diisiincesinde
sorumluluk sahibi hiir insan kavramlasmis biitlin siyasi faaliyetlerin temel aktorii olarak kabul
edilir. isldm’in insan tasavvurunda kul olma bilincine sahip Kisi, hiir iradesiyle ve secme yetisine
sahip olarak yaptig1 islerden her iki diinyada sorumlu tutulacagina inandigindan kendi icinde
uyumlu ve dengeli bir yasam kurmaya, bu uyum ve dengeyi toplum ve tabiatla iligkisinde de
gozetmeye calisir. Dolayisiyla Miisliiman fert ile islAm tasavvuruna gore insa edilmis toplum ve
devlet arasinda catisma degil uyum s6z konusudur.?

2. YONETIM KAVRAMI

Yonetim, insanlarin tek tek gerceklestiremeyecekleri amaclara ulasmak icin yiriitiilen ve statii
farkliligina dayanan bir grup faaliyetidir. Yonetim, evrensel bir olgudur; en kii¢lik topluluk kabul
edebilecegimiz aileden baslayarak, kuliip, dernek, parti, sendika, ticari isletme, belediye, bakanlik,
devlet ve uluslararasi orgitlere kadar, liyeleri arasinda statii ve makam farki bulunan her
diizeydeki toplulukta yonetimden soz edilebilir. Yonetim, evrensel bir olgu olmasina ragmen ilk
olarak kamu kurumlar1 ve resmi organlari, daha genis ifadesi ile devlet yonetimini
cagristirmaktadir. Devlet otoritesi, yasalarla degisik kamu kurumlara arasinda bolisiilerek
kullanilmaktadir.?”

2 Bilal Ery1lmaz, “Siyaset”, Sosyal Bilimler Ansiklopedisi, (Yy., Risale Yayinlari, 1990), 4/423.

2 Bilal Eryilmaz, Age., 424.

2 Max Weber, Sosyoloji Yazilari, gev. Taha Parla, (istanbul: Hiirriyet Vakfi Yayinlari, 1987), 80.

2 Max Weber, Age., 426.

% flter Turan, Siyasal Sistem ve Siyasal Davrams, (istanbul: Der Yayinlari, 1986), 208.

% Bilal Eryillmaz, Age., 425.

% Hizir Murat Kose, “Siyaset”, islam Ansiklopedisi, (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2009), 37/296.
7 siikrii Karatepe, “Yonetim”, Sosyal Bilimler Ansiklopedisi, (istanbul: Risale Yayinlari, 1990), 4/332.
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Yonetim, insanlik ve ozellikle Muslimanlar icin kacinilmaz bir miessesedir. Bu miuessese
olmadan, beseri hayatin yiratiilmesi mimkiin degildir.?® islami yonetimin en 6nemli iki esasi,
dinin korunmasi ve diinyanin yonetilmesi hususunda ihtiya¢ duyulan prensiplerdir. Bu iki husus
birbirinden ayrilamaz. Zira islam, biitin diinyevi islerin dini esaslarla yiratilmesini
emretmektedir.?

3. SAID HAVVA’YA GORE SIYASET VE YONETIiM ALANLARININ ONEMI

Yukarida siyaset ve yonetim kavramlan {izerinde kisaca durulurken, bu iki alanin islam dini
acisindan ne kadar onemli olduguna da isaret edilmistir. Sald Havva da bu alanlar tizerinde
onemli durmustur. Bu baslik altinda onun islami bir devletin ikamesi ve organlarinin Kur'an’in
temel ilkeleri ile sekillenmesine dair goriisleri degerlendirilecektir.

3.1. DEVLETIN GEREKLILiGi

Tirkcede kullandigimiz “devlet” kelimesi Arapca “devl” kokiinden gelmektedir. El degistiren, elden
ele gecen giic, kuvvet, iktidar, servet, mal ve makam gibi anlamlara gelen bu sozciik giniimiizde
daha ¢ok siyasal iktidari, kamu giicini, kamu kurumlarini ve idarenin yetkilerini ifade etmek
icin kullanilmaktadir.®® Devlet herkesin daha iyi yasam siirmelerini olanakli kilabilmek icin
vardir.?!

Yonetim, insanlik ve 0Ozellikle Misliimanlar icin kacinilmaz bir miessesedir. Hi¢bir toplum
yonetimsiz ayakta duramaz. islam toplumunda hayat, yonetim olmadan kesinlikle yiirilyemez.
Zira namazlarin kilinmasi ve kildirilmasi, zekatlarin toplanmasi, kadilarin ve hakimlerin tayini,
sinirlarin  diismana karst korunmasi, cihad icin insanlarin hazirlanmasi, mazlumlarin
korunmasi, heva ve heveslerin 6niine gegilip insanlar arasinda meydana gelecek anlasmazliklarin
giderilebilmesi i¢in mutlaka bir yoneticiye ihtiyac duyulmaktadir.’* Bu yiizden Allah Ras{li’niin
Medine’de yaptig ilk islerden biri, bir devlet kurup Miisliman ve gayr-1 mislim vatandaslarin
hukukunu belirten bir nevi toplumsal antlagsmay1 kaleme almak olmustur.3

islam devletinin temelini se¢im, biat, sura ve devlet baskaninin millet 6niinde hesap vermesi gibi
esaslar olusturmaktadir. islam devleti, giiniimiiziin tabiri ile sivil bir devlet sayilmaktadir.3
Clinkl diinyada goriilen cumhuriyet, saltanat ve istibdat idare sekilleri®® arasinda yiiriitme erki
acisindan cumhuriyet yonetimine daha yakin durmaktadair.

Said Havva Yunus suresinin 3. ayetini tefsir ederken burada gecen “tedbir eder” ifadesinin
hitkmetmek, hikmete uygun olarak takdir etmek anlaminda oldugunu, dolayisiyla biitiin
yaratiklarin islerini Yice Allah’in idare ettigini belirtmektedir.3¢ Yine bu ayetten yola c¢ikarak
tarihte gindeme gelen ve giiniimiizde de bazi insanlar tarafindan benimsenen “Tanri, insanlarin
islerine karismaz.” anlayisinin dogru olmadigini savunmaktadir.%”

Bakara sresinin 179. ayetini yorumlarken “Kisassiz takva olamaz. Devlet ve hiikiimetsiz de kisas
olamaz.” diyen Havva devletin 6nemine dikkat cekmekte,®® Havva, Nahl stiresinin 90. ayetinin

% sald Havv4, Islam’da Yonetim ve Yonetici, cev. Ahmet Eminoglu, (istanbul: Yenda Yayinlari, 1997), 24.

» said Havva, a.g.e, 195.

% siikrii Karatepe, Fevzi Demir, “Devlet”, Sosyal Bilimler Ansiklopedisi, (istanbul: Risale Yayinlari, 1990) 2/332.

3 Aristoteles, Politika, cev. Mete Tuncay, (istanbul: Remzi Kitabevi Yayinlari, 1993), 91.

% Mustafa Celik, Ld I, (istanbul: Ol¢ii Yayinlari, 1995), 133.

¥ Muhammed Hamidullah, ilk islam Devleti, ¢ev. ihsan Siireyya Sirma, (istanbul: Beyan Yayinlari, 2015), 58.

% yusuf el-Karadavi, islam’da Devlet Mefhumu, cev. Hiisameddin Cemal, (istanbul: Nida Yayinlari, 2013), 84.

% Montesquieu, Kanunlarin Ruhu Uzerine I, ¢ev. Fehmi Baldas, (istanbul: Toplumsal Déntisiim Yayinlari, 1998), 83.
% Havva, el-Esds fi't-Tefsir, cev. M. Besir Eryarsoy, Abdiisselam Ari ve Harun Unal, (istanbul: Samil Yayinlari, 1989), 6/360.
% Havv4, el-Esds fi't-Tefsir, 6/362.

3 Havv4, el-Esds fi't-Tefsir, 1/445.
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tefsirinde ise siyasette, ekonomide, toplum hayatinin her alaninda haklar1 ve gorevleri
belirleyenin Allah olduguna vurgu yapmaktadir.3® Ona gore Bakara sliresinin soz konusu ayetinde
de, “Allah’in bu diinyadaki islerle higbir ilgisi ve miidahalesi yoktur. Hak din de olsa, devletten ayr1
durmalidir.” gibi yanlis diisinceler tashih edilmektedir.4°

Said Havv4, islam devletini ikame etmenin farz olduguna inanmaktadir. Masliimanlar, imkanlar
Olclistinde islam’t hAkim kilmakla yikimladirler. Buna Kkarsilik Misliimanlar ¢agimizda bu
meseleden cokca gaflete dismektedirler.4 Yonetime gelmek cok 6nemli olmakla beraber, idareye
talip olmadan 6nce toplumu islah etmenin ve kaba zorbalik metodu yerine egitim ve ikna
metodunu benimsemenin ¢ok daha dnemli oldugu bilinmelidir.4

3.2. DEVLETIN TEMEL ORGANLARI

islam devletinin ti¢ temel fonksiyonu vardir. Bu fonksiyonlar yiiriitme, yasama ve yargidir.
Yasama, esas itibariyle kanun koyucu (sari‘) olan Allah ve resuliine aittir. Yiiritme fonksiyonu
halifede toplanmuistir. Yargi da fonksiyonu esas itibariyle halifeye aittir.4> Burada, devleti ayakta
tutan bu ii¢ organin tesekkiilii ve dnemi konusunda Said Havvanin goriisleri tespit ve tahlil
edilecektir.

3.2.1. YURUTME ERKi

islam’da hiikiimetin tesekkiiliinde miisavere esastir. Bu, dogrudan halkin bizzat istiraki ile
yapilabildigi gibi bilvasita ile de gerceklesebilmektedir. Bu taktirde miisavere, halkin vekilleri veya
mumessilleri arasinda cereyan etmektedir.4

M«

Said Havvd'ya gore tic hiikiimet sekli vardir. Bunlar: “Adaletli islam Hiikiimeti”, “Fasik islam
Hikumeti” ve “Miurted-Kafir Hikameti, Aslen Kafir Hikumeti’dir. Adaletli islam Hik{imeti,
iktidar1 elinde tutanlarin, hakimiyetin kayitsiz sartsiz Allah’a ait oldugunu beyan ettikleri, cesitli
organlari gercek Miislimanlarin elinde bulunan, metodu tamamen islami olan, {imit ve arzulari
islam ile bagdasan, her meselede Allah’in hitkmiine boyun egen ve Allah’in hiikiimlerinin tatbik
edilmesine mani olmayan bir hiitkiimettir. Boyle bir hiitkimette devlet, Allah’in devletidir. Gergek
demokrasinin uygulandig1 bu devlette halk Hakkin esiri, devlet halkin eseridir.4

Said Havva, Nur slresi 1-4. ayetlerinin tefsirini yaparken Allah'in hudutlarini ve hiikiimlerini
uygulamanin Allah’in bu iimmete farz kildig1 hususlardan biri oldugunu kaydetmektedir. Ona
gore, bu farz ancak Misliman bir yOnetici veya Misliman bir halife tarafindan yerine
getirilebilir. Dolayisiyla islami devletin ikame edilmesi, Allah’in bu iimmete yiikledigi daimi bir
farzdir. islam devletinin olmadigi durumlarda, onun kurulmasi i¢in ¢calismayan kimse giinah
islemektedir. Boyle bir devletin var olmasi halinde de onu desteklemeyen kisi yine giinahkar
sayilmaktadir. Var olan bir islami devlet yoldan c¢ikarsa onu dogruya yoneltme imkani oldugu
halde bundan uzak kalan kisi de ayn1 sekilde harama diismektedir.4’

3.2.2. YASAMA ERKIi

islam’a gore, insanlarin sosyal hayat ile ilgili konularda Allah’in emir ve nehiylerine teslim
olmalari ve ulthiyetin en belirgin 6zelliklerinden olan hakimiyet yetkisini Allah’tan baska hicbir

3 Havva, el-Esds fi't-Tefsir, 8/87.

40 Hawva, el-Esds fi't-Tefsir, 2/214.

4 Havva, el-Esds fi't-Tefsir, 8/401.

“2 Cevdet Said, islami Miicadelede Giig, irade ve Eylem, cev. ibrahim Halil Kagar, (istanbul: Pinar Yayinlari, 1995), 235.
4 Mehmet Akif Aydin, “Anayasa” Islam Ansiklopedisi, (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1991), 3/159-160.

“ Ebi'1-A’1a el-Mevd{idi, Hilafet ve Saltanat, cev. Ali Genceli, (istanbul: Hilal Yayinlari, 1980), 36.

“ Sald Havva, Islami Calismalar Hakkinda Dersler, cev. Ahmed Hagimogluy, (istanbul: Yenda Yayinlari, 1990), 86.

46 Necip Fazil Kisakiirek, Ofke ve Hiciv, (istanbul: Bilyiikk Dogu Yayinlari, 1998), 123.

47 Havva, el-Esds Fi't-Tefsir, 9/498.
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seye vermemeleri gerekmektedir.4® Mislimanlar, sosyal hayatlarini Sari'nin kabul ettigi usul
cercevesinde Kur'an-1 Kerim, Stiinnet, kiyas, icma, mesalih-i miirsele veya sahih orf yahut istihsan
veya istishab ile sekillendirmekle miikelleftirler.

fslam hukukunun temel kaynagi, islam dininin kendisidir Bireylerin hayattaki is ve hukuki
iligkileri fertle Allah, fertle fert, fertle toplum, cemiyetlerle cemiyetler arasinda cereyan
etmektedir. Hz. Muhammed’in tebligde bulundugu esaslar bir din yani bir sosyal diizendir ve
biitiin bu hukuki iliskilere cevap vermektedir.°

Yasama s0z konusu oldugunda “Hiikiim Allah’a aittir.” s6zii giindeme gelmektedir. Bunun anlami
yonetimde halkin, kendini Allah’in hiikkiimleriyle yonetmesi bakimindan idarenin tiimiyle halka
ait olmasidir.®! zira islam, biitiin alanlara yon veren bir dindir. Dolayisiyla kitabina gore
hitkmedilmesi esastir.5? Allah’in hiikmiine teslim olmayan kimseler, m{imin sayilmamaktadir.5?

Said Havva, Nahl siiresinin 90. ayeti cercevesinde Yiice Allah’in haklarin eda edilmesinde ve
gorevlerin yerine getirilmesinde adaleti emrettigini vurgulamaktadir. Clnkii siyasette,
ekonomide, toplum hayatinda haklar1 ve gorevleri belirleyen O’dur. O'nun emri disinda adalet
yoktur. insanlik hayatinda adalet ancak 0’nun kitabinin ve Rastili'niin siinnetinin uygulanmasi
ile gerceklesebilmektedir.5

Kur'an'in bir hayat kitab1 oldugu konusunda Miislimanlarin iki biiylik hataya distigini ileri
siiren Havva, bu hatalar soyle ifade etmektedir:

“Birinci Hata: Allah’in hiikmiiniin her alanda gecerli oldugunu unutmalari veya Allah’in hiitkmiiniin
bir kenara birakabilecedini sanmalarindir. ikinci Hata: Kur’an-1 Kerim’in her seyin aciklayicisi
oldugunu unutmalaridir. Evet, Kur'an-1 Kerim her seyi aciklamistir. Kur’an, bazi yerlerde
hiikiimleri acik olarak zikretmektedir. Acik olmayan hiikiimler de siinnet, kiyas veya icma gibi
yollarla bilinebilmektedir.”%

Miellif, bu durumda olan Mislimanlarin laiklik yaftalar: altinda dismanlar: tarafindan aldatilip
Allahin  seriatindan uzaklastirildigini belirterek bunun biliyitk bir gaflet oldugunu ileri
stirmektedir. Ona gore bu durum, biitin anayasalarin, yasalarin, orflerin, degerlerin ve baska
diger hususlarin islam’in hiikiimlerine gore degil de, baska odlciilere gore diizenlenmesine neden
olmustur.>¢

Said Havvdmin Fl zildlil-Kur'an’dan yaptigi alintiya gore, Yiice Allah'in indirdigiyle
hitkmetmeyenler, onun ullihiyetini acikca reddetmektedirler.%” insan, Allah’in acik olarak hiikkiim
koydugu bir mesele i¢in hitkim koyamaz. Hiikim koymak, ul(ihiyete ait bir ozelliktir. Kanun
koyan bir kisi, ulGhiyete ait bir 6zellige sahip oldugunu iddia etmektedir. %8

Said Havva yasama konusuna temas eden Maide siiresinin ilgili ayetinde® okuyuculariyla su
bilgileri paylasmaktadir:

“¢ Seyyid Kutub, islam Diisiincesi I, cev. Hamid Stikri, (istanbul: Diinya Yayinlari, 1989), 274.

“ sald Havv4, Tartismalar (Akaid, Fikih ve Tasavvuf Uzerine), cev. M. Said Simsek, (istanbul ilim Yayinlari, 1986), 69.
50 Abdulkerim Zeydan, Islam Hukukuna Giris, cev. Ali Safak, (istanbul: Kayithan Yayinlari, 2011), 30-31.
St Ali Seriati, Islam Sosyolojisi Uzerine, cev. Kamil Can, (istanbul: Diigiince Yayinlari, 1980), 146.

52 Sami Selguk, Zorba Devletten Hukukun Ustiinliigiine, (Ankara: Yeni Tiirkiye Yayinlari, 1999), 68.

% imam Safii, Er-Risale, ¢ev. Ubeydullah Dalar, (Ankara: Nur Yayinlari, Ty.,), 70.

54 Havva, el-Esds fi't-Tefsir, 8/87.

55 Havva, el-Esds fi't-Tefsir, 8/82.

% Havva, el-Esds fi't-Tefsir, 4/512.

57 Havv4, el-Esds fi't-Tefsir, 4/38.

8 Havva, el-Esds fi't-Tefsir, 4/59.

5 el-Maide 5/44
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“... Bu ayet, Allah’in nimetlerine karst nankor, hiikmiinde zalim, dininde fasiktir, seklinde de tefsir
edilmistir. Ancak bu baska hiikiimle hiikmetmeyi helal kabul etmeyen veya o hiikmii daha iistiin
kabul etmeyen veya inkdr etmeyen ya da Allah’in hiikmiinii kiiciimsemeyen kimseler hakkindadir.
Bu sartlarin disinda Allah’in indirdikleriyle hiikmetmeyenlerin kdfir olacaklar1 icma ile kabul
edilmistir.”®0

Havvd'ya gore Allah’in hiikkmi ile hiilkmetmeyenler hemen tekfir edilemez. Allah’in hikkmi ile
hitkmetmeyenler, eger beseri hitkmii istiin goriir ya da yaptiklarina helal kabul ederlerse veyahut
da islam’in hitkmiinii inkar ederlerse o zaman kiifre diismektedirler.®

Said Havva, yonetim sekilleri acisindan da meseleyi degerlendirerek zihinlere takilabilecek bazi
sorulara cevap vermektedir. Ona gore, islam’a baglanmay1 reddeden ve anayasalarinda islam’in
disinda kalan ilkelere baglilifi esas alan herhangi bir diizen, tereddiitsiiz kifir diizeni
sayllmaktadir.®? Havva, bu noktada 6nemli bir hususa dikkat cekmektedir. Ona gore, bir sistemin
kufiir diizeni oldugu tespit edildiginde o dizende yasayan biitiin insanlarin da kiifre girdigi
disiinilmemelidir. Oyle ki bitiiniiyle kiifir olan bir diizenin baskani dahi Misliman
olabilmektedir. Ornegin, Osmanli Devleti, 19. asrin ortalarindan itibaren islam hukukunun
Ongordiigi ceza diizenini birtakim sartlar dolayisiyla isletemez olmustur. O diizen, bir kiifiir
diizeni olmasina ragmen Sultan Abdiilhamit’in kafir oldugu séylenemez. Zira o, islam’a goniilden
bagl idi ancak imkanlari elvermiyordu.®

Said Havv4, Allah’in indirdigi ile hiitkmetmenin 6nemi ve geregi tizerinde durduktan sonra, farkli
yasama arayislarina yonelenler icin ciddi uyarilarda bulunmaktadir. Ona gore Allah, kendi
hitkmiinden ylz cevirenlere mutlaka dinyevi bir musibet vermektedir. Allah, insan, toplum,
cemaat veya herhangi bir yonetim Allah’in hiilkmiinden yiiz cevirecek olursa Allah mutlaka bu
davranis sahiplerine Allah’in hitkmiinden yiiz ¢evirmelerinin bir cezasi olarak diinyevi bir musibet
verecektir. Allah’in hikmiinden sapmayi kiifriin tuzaklarina diismenin bir sonucu olarak goren
Havva, Israilogullarinin icine distiigii tutarsizliga cagimiz islam {mmetinin cogunun da
distigiind ileri sirmektedir. %

3.2.3. YARGI ERKIi

islam, insanin dogumundan 6liimiine kadar, hatta dogmadan 6nce ve dldiikten sonraki durumu
ile ilgili olarak biitiin hayatini icine almaktadir. Misliimani hem ferdi hem de ailevi, sosyal ve
siyasi hayatinda, temizlik adabindan devlet baskanlifina, baristan savas meselelerine kadar her
konuda yonlendirmektedir.®® Yiice Allah da, Miislimanlardan milletin biitiin islerinin islam’in
hitkimlerine gore yliritiilmesini istemektedir.

Said Havva, “Sonra seni din konusunda bir seriat sahibi kildik. Binaenaleyh sen ona uy! Sakin
bilmeyenlerin hevalarina uyma!”® ayetinin tefsirinde Allah’in seriati disinda kalan biitiin sistem
ve diizenlerin hevadan ibaret oldugunu; adalet ile hitkmetmenin ise ancak Allah’in seriati ile
olacagini ifade etmektedir.%®

Allah’in acik olarak haram kildig: bir seyi helal gérmek, islam inanciyla celismektedir. Bir seyi
kullar i¢in serbest kilmak ya da yasaklamak Yiice Allah’a aittir. Nitekim bu temel kaide Tevbe

0 Havva, el-Esds fi't-Tefsir, 4/41.

¢l Havva, el-Esds fi't-Tefsir, 4/36.

2 Havva, el-Esds fi't-Tefsir, 4/66.

3 Havva, el-Esds fi't-Tefsir, 4/67.

4 Havva, el-Esds fi't-Tefsir, 4/53.

% yusuf el-Karadavi, Islam’da Devlet Mefhumu, cev. Hiisameddin Cemal, (istanbul: Nida Yayinlari, 2013), 34.
% yusuf el-Karadavi, Age., 37.

67 el-Casiye 45/18

8 Havva, el-Esds fi't-Tefsir, 13/335.
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siresi 31. ayet-i kerimenin tefsirinde net bir sekilde ortaya konmaktadir. Said Havva burada da
meseleyi tarihi baglamindan koparmadan giiniimiize su sozlerle tagimaktadir:

“Onlar haham ve rahiplerine Allah’in haram kildigim1 helal, helal kildigin1t da haram kilmak
konularinda itaat etmek suretiyle emir ve yasaklarinda rablere nasil itaat ediliyorsa, bdylece itaat
ederek ilah edinmis oldular. Su anda Islam topraklarinda bu rolii birtakim yéneticiler ifa etmektedir.
Birtakim partive kurumlar hdla onlarin bu rollerine devam etmektedir. Artir kiifiir her yeri kusatmis
ve kaplamis bulunmaktadir.”

Miellife gore en biyiik zuliim, Allah’in kitabinin hitkiimlerini askiya almak ve reddetmektir.”
Yasadigl donemde Allah'in seriati ile hiilkmetmeyi reddedenler, bu alanda pek ¢ok ihtilafin
oldugunu ileri stirmisledir. Havva, bu iddia sahiplerini cahillikle suglamis ve ictihattan
kaynaklanan bazi goriis ayriliklarinin bahane edilemeyecegini belirtmistir.”

Glintmiizde islam Gimmetinin yasadigi hemen hemen her bolgede Allah’in indirdiklerinden
baskasi ile hitkmedildigini ileri stiiren mdellif, Allah'in hikminiin ikamesi icin micadele
edilmesinin kacinilmaz oldugunu vurgulamaktadir.”

3.3. SIYASETTE YONTEM VE SONUCLARI
3.3.1. SiYASAL KATILIM

Said Havv4, siyasal katilim meselesinde “toplum” ve “sira” kavramalarini 6n plana ¢cikarmaktadir.
Liderligin sGira sonucu belirlenmesi gerektigini ifade eden yazar, toplumun ve sliranin &ne
cikardigl kimsenin herkes tarafindan kabul edilmesi ve ona itaat edilmesi gerektigini
belirtmektedir. Bu durumu, islam birliginin sahip olmasi gereken bir ozellik olarak da
degerlendirmektedir.”

istisare mekanizmasi olarak gormek dogru degildir. Clinkii bu kavram zamanla demokrasi,
parlamento, secim yontemi gibi alanlarda da sikc¢a kullanilmaya baslanmistir.” Kur'dn-1Kerim'’in
Hz. Peygamber’e ashabi ile istisare etmesini 6nermesinden” yola ¢ikan MAlik b. Nebi, islAm
toplumunda devlet reisinin, halkin tasvibini alan seckinler meclisi yani kiicik bir senato
tarafindan belirlendigini ileri stirmektedir.” Said Havvanin da liderligin belirlendigi siyasal
katilim siirecini degerlendirirken stira kavramini bu anlamda kullandig1 goriilmektedir.

Havva, sahabe asrindan bu yana halifelik konusunda temelde ti¢ farkli goriistin ortaya ¢iktigini
belirtmektedir. Birinci goriise gore hilafet Ehl-i Beyttedir. ikinci goriise gére Kureys'tedir. Uctincii
goriise gore de immetin tiim{intn bu is icin ehil olan kimseleri arasindadir. Hz. Omer’in bu son
goriisti destekleyen sozleri vardir. Ancak bu goriislerin en kuvvetlisi hilafetin Kureys’te oldugudur.
Havvd'ya gore, immet bunlardan herhangi birini tercih etme hakkina sahiptir. islam immeti,
elbette ki Allah’1 en ¢ok razi edecek olani tercih edecektir. Muiellif, “Ve onlarin isleri kendi aralarinda
miisavere iledir.” ayetini” hatirlatarak stiranin Hasimogullarindan adaletli birisini imamet
makamina getirmesini tavsiye etmektedir. Ona gore eger bunun gerceklesmesi miimkiin olmazsa

% Havva, el-Esds fi't-Tefsir, 6/133.

™ Havva, el-Esds fi't-Tefsir, 7/133.

' Havva, el-Esds fi't-Tefsir, 6/362.

2 Havv4, el-Esds fi't-Tefsir, 5/497.

8 Havv4, el-Esds fi't-Tefsir, 5/118.

7 Tugrul Tezcan, Kur'dn’da Siira Kavrami ve Cagdas Yorumlari, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitlisi, (Ankara: 2010),
229, (Yayimlanmamis Doktora Tezi).

7 Al-i imran 3/159.

76 Malik Bin Nebi, Cagdas Temel Konular, gev. Veysel Uysal, (istanbul: Bir Yayinlari, 1983), 133.

77 es-Slira Suresi 42/38.
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o zaman adaletli bir Kureyslinin imameti, o da olmazsa adaletli bir Misliimanin imameti elbette
tercih edilmelidir.”

Said Havva, yiriitme hususunda da siyasal katilimi 6nemsemektedir. Bu konuda rasid
halifelerden 6rnek vererek, onlardan herhangi birisinin bir meseleyi istisareye sunduktan sonra
¢cogunlugun goriisiine bagh kaldigini belirtmektedir.”

Havva, siyasal bir katilimla belirlenecek halifelik mevzuunda gorislerini su sekilde
surdirmektedir:

“Islami biitiin cevrelere, bu konudaki goriislerini esas alarak parti kurma hiirriyetini ve her partiye
lizerinde ittifak edilecek kurallar cercevesinde iimmete adayini takdim etme hiirriyetini vermek
gerekir. Adaylar da propagandalarini Kur’an ve siinnete gére yapmaya calisacaklardir. Ummet, bu
adaylar arasindan halifeyi sececektir. Ummetin sectigi kimseye ise herkesin bey’at etmek gorevi
vardir ve herkes ona itaat etmekle yiikiimliidiir.” %

Said Havv4, giiniimiiz Misliimanlarina bu konuda birtakim uyarilarda bulunmaya calismaktadir.
Ona gore, Allah'in dini ile alay eden kimseler veli edinilmemelidir. Bu niteliklere sahip parti
liderleri veya devlet baskanlar: desteklenmemelidir.®

Havva, Miuslimanlarin birbirlerini veli edinmekten uzak durmamalar1 konusunda da
uyarmaktadir. Ona gore, Miisliman gruplar kendi olumsuz yonlerini degil de sahip olduklari
olumluyoénlerini gormektedir. Kendi disindaki gruplarin ise sadece olumsuzluklarini gormektedir.
Eger bitiin gruplar meseleye birbirlerini tamamlamalk, birbirlerinin eksikliklerini gidermek icin
baksa ve slira geregince hareket etse rablerini hosnut etmis olacaklardir.8?

islam halifesinin hangi kesimden olacagi konusunda tarihte yapilan degerlendirmelerin tiimiine
deginen Havvi, en kuvvetli goriisiin hilafetin Kureys'te oldugunu zikretmesine ragmen, Hz.
Omer’in immetin icinden ehil olan kimseleri isaret ettigine dikkat cekmesi bu alanda ileride
ortaya cikabilecek problemlerin ¢dziimiine katki saglayacagi diisiiniilmektedir.

3.3.2. LIDERLIK

Lider, yonlendiren, sevk eden ve rehberlik eden gibi anlamlara gelmektedir.®® Said Havva, Maide
sliresi 54-56 ayetlerini izah ederken islam’daki liderlik meselesine yer vermektedir. ilk iktidarin
Rastilullah’in vefatindan hemen sonra ortaya ciktigini belirten Havva, buginkii durum ve
yapilmasi gerekenler icin su tespitlerde bulunmaktadir:

“0 dénemde Miisliimanlarin birtakim imkdanlari vardi. Evvela tek bir komutanlari vardi. Bu komutan
Ebu Bekir (r.a.) idi. Saflart bir idi. Ustiin bir terbiyeye ve cihada sahiptiler. Su anda ise cihadimiz
yoktur, iistiin terbiyemiz de yoktur, safimiz da tek degildir. Komutanimiz da bir degildir.”%

Liderligi islami bircok meselenin halledilmesi icin zaruri bir miiessese olarak géren Havva'ya gore,
ilk adim olarak Rabbani bir ¢calismada bencilligin reddedilmesi gerektigidir. Ardindan bu calisma
stirecinde stira, asil hedefi gerceklestirecek yetkin ve kudretli liderini se¢cmelidir.

Liderligin, mevcut duruma uygun 6zellikler esas alinarak secilebilecegini ileri siiren Havva, Talut
kissasinin Filistin'de yurtlarindan ¢ikarilan, c¢ocuklarindan ve mallarindan uzaklastirilan

8 Havv4, el-Esds fi't-Tefsir, 1/321.

 Havv4, el-Esds fi't-Tefsir, 2/506.

80 Havv4, el-Esds fi't-Tefsir, 11/478.

8 Havva, el-Esds fi't-Tefsir, 4/74.

82 Havva, el-Esds fi't-Tefsir, 4/89.

8 fsmail Parlatir, Osmanl Tiirkcesi SozIiigii, (Ankara: Yarg: Yayinlari, 2014), 972.
8 Havva, el-Esds fi't-Tefsir, 4/88.

8 Havva, el-Esds fi't-Tefsir, 4/88
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Mislimanlar icin 6rneklik teskil ettigini; onlarin yollarinin da liderlik ve cihad oldugunu
belirtmektedir.® Ona gore Miislimanlar tek bir saf ve hak ile itaat edilen bir tek liderligin altinda
olmadikca, islam gercek anlamda uygulanamayacaktir.5’

3.3.3. KADININ iDARECILiGi

inanc ve ibadet noktasinda Allah’a kul olmus bir kadin ile Allah’a kul olmus bir erkek arasinda
herhangi bir fark yoktur.8 Siyaset ve hukuk alanlarinda -sorumluluklardan
kaynakli- baz1 farkliliklardan s6z edilebilmektedir. Bu farkliliklardan biri kadinin idareciligi ile
ilgilidir. Bu konuda Said Havvd'nin gorusleri “Islerini yonetmek iizere bir kadina havale eden
topluluk, iflah olmaz.” hadis-i serifine® dayanmaktadir. Havva'ya gore, kadin her ne kadar zeki
ve akilli olursa olsun onun psikolojik yapisi, devlet politikasinda tistiin kararlar almasina elverisli
degildir.°® Miellif, buradaki yoneticiligi devletin yliksek politikasi olarak degerlendirmektedir. Bu
anlamdaki yoneticilik konumuna kadinin gegcmesi durumunda, onun alacag kararlarin immet
tizerinde mutlaka olumsuz etkilerinin olacagini ileri siirmektedir. Havva, bu meseleyi tarihten
verdigi orneklerle aciklamaya calismaktadir. Ona gore, ingiltere Kralicesi Viktoria'nin, Rusya
Kralicesi Katerina'nin ile israil bagbakani Golde Meir'in iktidarlari ve iktidardan diigsme siirecleri,
kadin yonetimlerinin kotd etkilerini orta koyan acik érneklerdir.*

Havva, Nisa slresi 34. ayetini tefsir ederken, erkeklerin kadinlardan daha stiin oldugunu
belirtmektedir. Ona gore bu ayet, erkegin kadinin tizerinde hakim oldugunu, baskani oldugunu ve
egrilmesi halinde onu te’dip eden oldugunu beyan etmektedir. Bu istiinliiglin temelinde, erkeklere
verilen birtakim Ozellikler yer almaktadir. Mesela, peygamberlik, halifelik ve hakimlik gibi
yonetimle iliskili gorevler erkeklere verilmistir. Bunlarin disinda mehir vermek ve nafakayi
saglamak da erkeklerin sorumlulugundadir. Bu nedenle erkegin kadinin tizerinde hakim olmasi
tabiidir.®?

Miiellif, s6z konusu ayette gecen “&s43 kelimesini, “hAkimdirler” seklinde degerlendirmektedir.
Ona gore yoneticiler, reayanin basinda bulunduklar: vakit yaptiklar gibi, erkekler de kadinlarin
uzerinde emredici ve yasaklayici olarak bulunmaktadirlar. zira akil, kararlilik, goriis, kuvvet,
yoneticilik icin uygun olan duygular, savas, namaz ve orucu tam yerine getirmek, imamet,
peygamberlik, halifelik, ezan, hutbe, cemaat, cuma namazina istirak, sahitlik, mirasta iki kat
almak ve asabelik yoluyla miras almak, nikdha ve taldk hakkina sahip olmak, neseblerin
erkeklere ait olmasi, sarikli ve sakalli olmalari gibi vasiflar erkeklere verilmistir. %

Said Havva'ya gore kadinin 6zgiirliigi ve kadin-erkek esitligi gibi konular, bircok tilkede 6zellikle
siyasetciler tarafindan istismar edilmektedir. Birkag tilkede kadinlarin yonetime geldiginden soz
eden Havv4, onlarin yonetiminin dogurdugu sonuclarin sadece kisa vadede degil, uzun vadede ele
alinmasi gerektigini tavsiye etmektedir.

Havvanin, kadinin idareciligini fitratin kanunlarina ve islAm’in ortaya koydugu hiikiimlere gore
degerlendirmesi, onun kadini her alanda ikinci sinif olarak gérdiigii ve kadinlari sosyal hayattan

86 Havva, el-Esds fi't-Tefsir, 2/117.

87 Havv4, el-Esds fi't-Tefsir, 3/311.

8 Mehmet Alagas, Kadinin Onuru, (izmir: insan Dergisi Yayinlari, 1995), 189.
8 Buhari, Megazi, 82.

%0 Havv4, el-Esds fi't-Tefsir, 10/412.

9t Hawva, el-Esds fi't-Tefsir, 10/411.

92 Havva, el-Esds fi't-Tefsir, 3/110-111.

% Havva, el-Esds fi't-Tefsir, 3/112.

% Havva, el-Esds fi't-Tefsir, 3/115.
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tecrit ettigi anlamina gelmemektedir. Zira o, bu 6rneklerden hareketle kadinin sadece imamet
gibi en ist makamlara gelemeyecegini savunmaktadir.

3.3.4. ULU’L-EMRE iTAAT

Uli'l-emr, sozliikte “emir sahipleri” manasina gelmektedir. Emir kelimesi “is” ve “buyurma”
anlamlarini icerdiginden uli’l-emr hem yetkili hem de gorevli kimseleri ifade etmektedir. Dini
literatiirde ise basta devlet baskani olmak uzere toplumun ust yoneticilerini, toplumsal
sorumluluk ve otorite sahibi kimseleri kapsamaktadir.®®

Said Havv4, eserinin bircok yerinde bu meseleyi ele almaktadir. “icimizden bir insana mi uyacagiz?
O zaman bir sapiklik ve delilik etmis oluruz...”®® ayetini aciklarken her Muslimanin diisiiniip
kendini degerlendirmesi ve kendisini hak ehline, liderlikteki haklarini teslim edecek hale
getirmesi gerektigini belirtmektedir. Ona gore liderlik, itaat ve vela, Rastilullah (s.a.s.) hayatta iken
Rastlullah’in kendisine aitti. Onun vefatindan sonra ise itaat hakki, maruf cercevesinde dogruluk
lzere olan miiminler safinin sura aracilig1 ile 6ne gecirdigi kimseye aittir. Meselenin degisik
sekilleri oldugu gibi her bir seklin de kendine has hiikiimleri vardir. Dogru yolda yliriiyen emir ve
kumandanin gérevi insanlari, Allah Ras(ili'niin stinneti ve Allah’in kitabi ile yonetmesidir. Liderlik
slira ile tesbit edilir. Belirlenin kisi, kitap ve stinneti uygular, Misliimanlara ait islerde dogru
karar1 alabilmek i¢in onlarin stra ehli ile istisare yapar. Miisliman da maruf olan hususlarda
basindaki lidere itaat etmekle yikimladir. ¥

Miuellif, liderlikte gliven ve itaat konusu lizerinde dnemle durmaktadir. Yiice Allah'in “Ey iman
edenler! Musa’ya eziyet edenler gibi olmayin. Allah onu séyledikleri seyden temize ¢ikardi ve o Allah
katinda degerli idi.” buyrugunu® aciklarken islam’in liderlik makamini incitmenin islami
calismaya buiylik zarar verecegine dikkat cekmektedir. Umumi calismalarda gosterilen bir
basarinin lidere duyulan giiven ile iliskili oldugunu belirten Havva, bu kurumun ortadan
kaldirilmasinin musibet oldugunu savunmaktadir. Ona gore, Miislimanlar ile Miisliiman liderler
arasindaki giiveni zedeleyecek her tiirlii olumsuz s6z ve davranislardan kaginilmalidir. Miellif, bu
konuda yapilacak giybeti, normal giybetten daha biiyiik bir giinah olarak degerlendirmektedir.
Cunki alan ile ilgili konusulacak kot sozler, islAimi calismalar1 sekteye ugratacaktir. Havva,
egitim ile ugrasan ilim adamlarindan érnek vererek onlarin, ser’i bir durum olmadik¢a miridin
seyhe itiraz etmesini kalbin 6ldiirticti zehiri olarak gordiklerine dikkat cekmektedir.*®

Said Havva, “Artik Allah’tan korkun ve bana itaat edin. Haddi asanlarin emrine itaat etmeyin. Onlar
ki yeryiiziinde bozgunculuk yaparlar da islah etmezler.”°® ayetlerini tefsir ederken eksiksiz ve tam
bir itaatin Allah’in Rastliine yapilmasi gerektigini belirtmektedir. Onun agiklamalarina gore,
yeryiiziinde haddi asan, fesat ¢ikartip i1slah etmeyen hicbir kimseye de itaat edilmemelidir. itaat
konusunu ¢agimizin en 6nemli ve hassas konularindan biri olarak goren Havva, yerli ve yerince
itaat eden veya etmemezlik eden bir Miisliman bulmak oldukca nadirdir. Cinkd ya her seye
baskaldiran yahut haddi asan bir kimseye itaat eden veya kime olursa olsun itaati kabul etmeyen
kimseleri ¢okca gordiigimiiz gibi, kime itaat edecegini bilemeyen kimseler de vardir, demektedir.
Mislimanin, Allah’in yolundan alikoyan, islam’a bagli kalmayan hicbir kimseye itaat etmesi caiz
gormeyen muellif, islam’a gore itaatin Allah’in Ras{ili’'ne ve onun tayin ettigi emirlere, sonra rasid
halifelere ve bu rasid halifelerin emir olarak tayin ettigi kimselere, ondan sonra da Misliman

% Talip Tircan, “Uli'1-Emr”, islam Ansiklopedisi, (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2012), 43/295.
% el-Kamer 54/24.

97 Havva, el-Esds fi't-Tefsir, 14/279-280.

% e]-Ahzab 33/69.

9 Havva4, el-Esds fi't-Tefsir, 11/487.

100 e]-Suara 26/150-152
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cemaate ve bu cemaatin imamina yapilmalidir, diyerek bu konudaki temel 6l¢ciiyi koymaktadir.
101

Said Havv4, Nisa sliresi 58. ayetinin tefsirinde “emaneti ehline verme” hususu tizerinde dururken
konuyu baska bir acidan ele almakta, Allah’a, Rasili'ne ve uliil-emre itaati, emanetin
gortinlirdeki ilk sekli olarak degerlendirmektedir. Ona gore en bastaki yoneticinin de her zaman
Allah’in ve Rastlirniin hitkmiine uymasi onun gerekmektedir.102

Havv&'ya gore farz olan hususlarda ulirl-emre itaat farzdir. Masiyet gerektiren konularda ise ulir’l-
emre itaat haramdir. Giniimiizde yeni karsilasilan bazi uygulamalarda hiikiim ortaya koymak,
fetva ehlinin yetkisindedir. Bu konuda trafik ile ilgili ¢ikarilan kanunlari drnek veren miuellif,
bunlara itaatin de vacip olduguna dikkat cekmektedir.103

Said Havva cagimizda Misliman evladini kiifiir partilere iiye olma ve onlarin liderlerine
baglanarak itaat etme konusunda da uyarmaktadir. Bu yollara tevessiil edenlere makam ve
mevkilerin gecici oldugunu hatirlatmaktadir.!04

Havv4, burada uliil-emre itaat meselesinde temel Glciileri zikretmektedir. Bu temel 6l¢liler, mesru
olan emir sahiplerine itaatin farz oldugunu ve Allah’a isyan gibi hususlarda da ona boyun
egilmemesini icermektedir. Bu 0lciileri belirtmekle birlikte ulitl-emre itaatten geri kalinmasini
giybet gibi bir haramdan daha ¢ok 6nemsemesi, onun toplumsal alana ne kadar ehemmiyet
verdigini géstermektedir.

4. SAID HAVVA’YA GORE SIYASET VE YONETIM ALANLARININ TEMEL
ILKELERI

Buraya kadar Sald Havva'nin siyaset ve yonetim konularina nasil yaklastigini ele almaya calistik.
Bu baslik altinda ise onun s6z konusu alan i¢in dikkat ¢ekmek istedigi temel ilkeler izerinde
durulacaktir.

4.1. iISLAM DEVLETI’NiN iKAMESIi FARZDIR

Said Havvd'nin siyaset konusunda en ¢ok tizerinde durdugu husus, islam Devleti’'nin varligidir.
Ona gore boyle bir devletin ikamesi farzdir. Clinki dini ve diinyevi bircok mesele devlet eliyle
gerceklesmektedir. Din ve devlet ayirimina siddetle karsi ¢ikan Havva, devleti tefsirinde sik sik

“eow

nazara verdigi “takva’nin bir geregi olarak degerlendirmektedir.1%
4.2, ISLAM DEVLETI’NDE BASKAN, HALK TARAFINDAN SECILMEKTEDIR

Havv4, el-Esas’ta yonetim icin iki kavramdan sz etmektedir. Bunlar, yonetimde temel belirleyici
olan stra ve toplumdur. Stra, ehil olan kimseleri toplumun Oniine ¢ikaracak, toplum da
bunlardan birini tercih edecektir. Bu yontemle belirlenen yonetim herkesin kabul ettigi mesru bir
yonetim olacaktir.106

4.3. iISLAM DEVLETI’NDE HAKiMIYET ALLAH’INDIR

el-Esas’'in miiellifine gore en bilyiik zuliim, Allah’in kitabinin hiikiimlerini askiya almak ve
reddetmektir. Havva, islam’in sosyal biitin alanlara dair hiikiimler icerdiginden séz ederek,

0l Havva, el-Esds fi't-Tefsir, 10/315
102 Havva, el-Esds fi't-Tefsir, 3/170
103 Havva, el-Esds fi't-Tefsir, 3/191
104 Havva, el-Esds fi't-Tefsir, 3/326
105 Havva, el-Esds fi't-Tefsir, 8/401
106 Havva, el-Esds fi't-Tefsir, 11/478
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Allah’in  hiikkmiinden sapmayi kifrin tuzaklarina diismekle es deger saymaktadir.
israilogullarinin yasadig tutarsizliga cagimiz islam immetinin cogunun da diistiigiinii ileri siiren
Havva, kurtulusun da Kur'an’ bir biitiin olarak yasamakta oldugunu savunmaktadir.'’

Havva'nin bu konuda dikkat ceken 6nemli bir tespiti, Allah’in hiikimleri ile hitkmetmeyenlerin
hemen tekfir edilmemesi gerektigi ile ilgilidir.

4.4. LIDERIN ERKEK OLMASI SARTTIR

Havvd'ya gore liderlik, islami bircok meselenin halledilmesi icin zaruri bir miiessesedir. Bu
milessese secilen kisinin erkek olmasi sarttir. inanc ve ibadet noktasinda Allah’a kul olmus bir
kadin ile Allah’a kul olmus bir erkek arasinda herhangi bir fark olmasa da, idarecilik konusunda
gorev erkeklerin omuzlarindadir. Zira kadin her ne kadar zeki ve akilli olursa olsun onun
psikolojik yapisi, devlet politikasinda tistiin kararlar almasina elverisli degildir.!

4.5. SECILMIS MESRU LIDERE iTAAT ETMEK FARZDIR

Said Havva'ya gore liderlik, itaat ve vela, Rastlullah (s.a.s.) hayatta iken Rastlullah’in kendisine
aitti. Onun vefatindan sonra ise itaat hakki, maruf cercevesinde dogruluk tizere olan miiminler
safinin stira araciligi ile 6ne gecirdigi kimseye aittir. Allah’in yolundan alikoyan ve islam’a bagl
kalmayan kimselere de itaat caiz degildir. ve bu cemaatin imamina yapilmalidir, diyerek bu
konudaki temel 6lctiyi koymaktadir. 10°

SONUC

20. yuizyilda yetismis bir fikir ve aksiyon insani olan Said Havva'nin, islam’in toplumsal boyutunun
lzerinde o©nemle duran bir ilim adami oldugu gorilmektedir. O, yasadigl donemde
Misliimanlarin karsi karsiya kaldigi temel sorunlari tespit etmeye ve bu sorunlara islami
coztimler tiretmeye calismistir. Calismamiza konu olan ve en énemli eseri sayilan el-Esas fi't-
Tefsirde onun 6zellikle bu yonii dikkat cekmektedir. Ona gore islam, toplumu olusturan biitiin
kurumlar igin belli dl¢ller belirledigi gibi siyaset kurumuna dair de temel birtakim kriterler
belirlemistir.

Said Havv4, islam toplumunda sosyal hayatin devlet olmadan ylriiyemeyecegini savunmaktadir.
Havv4, siyasette, ekonomide, toplum hayatinin her alaninda haklari ve gérevleri belirleyenin Allah
olduguna vurgu yapmaktadir. Ona gore Kur'an'in hitkiimlerini uygulayacak olan islam devletini
ikame etmek farzdir. Ancak, bundan 6nce toplumu egitim ve ikna ile 1slah etmek gerekmektedir.

Havvi, siyasal katilim siirecinde “toplum” ve “sira” kavramlarini 6n plana cikarmaktadir.
Misliman toplumun ve sGranin belirledigi adaletli bir liderlige itaatin farz oldugunu
belirtmektedir. Tekfirci yaklasimlari reddeden Havvd'ya gore, bazen bir sistemin islam dis1
olduguna hitkmetmek, o diizende yasayan biitiin fertlerin kiifre girdigi anlamina gelmemektedir.
Hatta bazen butuntyle bir diizen hakkinda kifir hikmi vermekle birlikte, bizzat onun baskani
hakkinda Musliman oldugu hitkmii de verilebilmektedir. Bu yoniiyle onun cagimizdaki tekfirci
yaklasimlardan ayrilarak daha ilimli bir ¢izgi izlemeye c¢alistig1 ve fert ile toplumun 1slahini 6nde
tutan bir yaklasim icerisinde oldugu gorilmektedir. Bu yorumu, 6zellikle giiniimiizde “Allah’in
indirdikleriyle hitkmetmeyenler kafirlerin ta kendileridir.” ayetinden hareketle Miisliimanlari
haksiz yere tekfir eden insanlarin bakis agisini degistirecegi beklenmektedir.

107 Havva, el-Esds fi't-Tefsir, 4/53
108 Havva, el-Esds fi't-Tefsir, 10/412
109 Havva, el-Esds fi't-Tefsir, 10/315
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islami yonetimde liderlik hakki hususunda islam tarihindeki klasik yaklasimlara yakin duran
Said Havva, her ne kadar sliraya vurgu yapmak ve se¢im sistemini giindeme getirmek suretiyle
yeni bazi 6nerilerde bulunsa da kati bir tavir icinde olmadig1 anlasilmaktadir. Kadinin idareciligi
hususundaki tavri da ayni minvaldedir. Ona gore, yonetimin tist kademelerinde kadinlarin gérev
almalari dogru degildir. Zira Kur'an'in ifadesi ile erkekler “kavvam” konumundadir ve dolayisiyla
0zellikle yonetimin en list kademelerinde kadinlar erkeklere tabi olmak durumundadir.

Miisliman toplumun siira ile goreve getirdigi mesru idareciye itaat etmenin her Miisliimana farz
oldugunu belirten Havv4, islam dis1 yonetimlerde de toplumun maslahati i¢in belirlenmis olan ve
dogasinda ser bulunmayan kanunlara uymanin sart oldugunu savunmaktadir. Ona gore, islami
olmayan yonetimlerin her tiirli kural ve kanunlarina karsi ¢ikmak ya da iyiyi kotiiden ayirt
etmeden her uygulamalarini kabullenmek, islam’in her zaman tavsiye ettigi hikmet ve denge
siyasetine uygun dismemektedir.

HavvA'nin siyasi partilere bakisi, yasadigl cagin siyasal gelismelerine yakin durmaktadir. islami
cevrelerde farkli partilerin kurulabilecegini ve bu partilerin yonetime talip olan adaylarini halkin
Ontine cikarabilecegini ileri sirmesi onun, “siyasi cogulculuk” anlayisini benimsedigini
gostermektedir. Miellif, partilerin tegsekkild, adaylarin belirlenmesi ve siyasi ¢alismalarin 6zgir
bir ortamda yuridtilmesi ile adaylarin halk oylamasina sunulmasi gibi teknik konularda
ginimuzin demokratik yonetim sistemlerini dnerirken, partilerin propagandalarini Kur'an ve
stinnete gore icra etmelerini sart kosmaktadir. Sart kosulan bu hususun, demokrasi ile islam
arasindaki iliskinin niteligini ortaya koymak isteyen arastirmacilar i¢in énemli bir tespit oldugu
distnilmektedir.

Siyasi partiler meselesine de deginen Said Havv4, islam dis1 sistemlerle yonetilen tilkelerde
Mislimanlarin partiler konusunda dikkatli olmalar: konusunda uyarmaktadir. Ona gore, islam’
ve ahkamini benimsemeyen, hatta bunlara karsi diismanca tavirlar icinde olan siyasi kuruluslara
karsi Mislimanlarin tavir koymalari ve bunlardan uzak durmalari zorunludur. Havva bu
baglamda, imkanlar Gl¢iisinde Misliimanlarin kendi sistemlerini kurmalarini ve yasadiklari
ulkelerde siyaset ve yonetimde aktif olmalarini tavsiye etmektedir.

Tefsirinde siyaset ve yonetime dair dile getirdigi bu ve benzeri hususlar dikkate alindiginda Said
Havva'nin, Kur'an'da bu konudaki ayetlerin giiniimiize yénelik mesajlarini tespit ederek modern
bir tavir olusturma ve asrin sorunlarina bigane kalmaksizin Kur'dn ¢izgisinde ¢oztim onerileri
sunma gayreti icinde oldugu goriilmektedir. O, Kur'an’in ortaya koydugu prensiplerin hayatin her
alanini kusattig gibi siyaset ve yonetim alanini da kusattigini savunmaktadir. islam’in belirli
esaslar tizerine kurulu bir yonetim sistemine sahip oldugunu ortaya koymaya calisan Havva, bu
alan ile ilgili asrin ihtiyaclarina cevap verebilecek bazi dnerilerde de bulunmaktadir.
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Hizli niifus artisiyla, insanoglunun hirslart ugruna dogaya verdigi
tahribat telafi edilemez diizeye gelmesine ragmen diinya insana
yeni imkanlar saglamaya devam etmektedir. Siinnetullah olarak
nitelenen bu degisim ve doniisiim Allah’in insanlara rahmet
tecellisidir. Besin zinciri, erezyonla akan topraklarin yeni deltalar
ve vahalar olusturmast bunun en giizel érneklerindendir. Ancak
insanin cevreye verdigi zarar telafi edilemez noktalara dogru
gitmektedir. Olagelen bu tahribatlara karsi yerel ve evrensel ¢apta
faaliyetlerde bulunan sivil ve siyasi organizasyonlarin varlig
stirdiiriilebilirlik agisindan kiigiik de olsa bir teselli niteligindedir.
Uzun vadede kalici ¢oziimler i¢in insanoglunun egitilmesiyle biling
diizeyinin artist hedeflenmelidir. Dini kurumlar da kendi
biinyelerinde bu ¢abaya katki saglamalidir.islam cevre konusunda
insam temel alan ve onu sorumlu tutan bir anlayisa sahiptir.
Diinya insanin elinde emanettir ve zayi edilmeden korunmalidir.
Allah (c.c) doganin dengesinin korunmasini emretmistir. Hz.
Peygamber’in (s.a.v); “Nehirden bile abdest alsaniz israf etmiyiniz.“
hadisiyle bayraklasan, israftan sakinma prensibi cevrenin
korunmast baglaminda ne giizel bir diisturdur. Aym sekilde,
kiyametin kopacagi giin bile olsa aga¢ dikme tavsiyesi, insan
hayatinin muhtac oldugu dengeyi korumaya yéneliktir. islam’in
cevre konusundaki bu hassasiyeti Miisliimanlara ve biitiin
insanhga anlatilmalidir.

Anahtar kelimeler: Cevre, Cevre Tahribati, Cevreyi Korumak, Islam’da
Cevre, Hadis

Abstract:

The damage to nature caused by humanity with the rapid increase
in population and the ever increasing need for more energy has
almost reached the point of no return. The world has kept giving us
chances to fix this but we are coming to the end of the rope. The
existence of NGO’s and government organizations that aim to take
local and universal action to remedy these damages is important
but is not nearly enough in the long run. Increasing the level of
individual awareness can help solve this problem more sustainably.
Here religious institutions should also contribute to this effort.
Islam has an understanding of the environment that takes root in
people and holds every person responsible individually. The world is
entrusted to man and should be protected by him. Allah (c.c)
ordered the protection of the balance of nature explicitly. The
importance of nature in Islamic thought can also be found in the
teachings of the Prophet Mohammed (pbuh). He recommended
planting a tree, even if one sees the day of the apocalypse. The
emphasis Islam puts on preserving the environment should be
taught to Muslims and all humanity.

Keywords: Methodology of Islamic Law, Al-Shafi, Imam Shafi Naskh,
Naskh Theory.
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GIRIS

Cevre, insanin icinde hayatini siirdiirdiigi bitkisinden hayvanina kadar bir varliklar bitinudur.
Havasindan suyuna, yiyeceginden kullandig1 esyaya, insanla bir sekilde iligkili olan tiim evren bu
kavramin icerisine girmektedir. Ornegin atmosferdeki ozon tabakasi, kutuplardaki eriyen buz

kiitleleri, her gin birka¢ tiird kaybolan endemik bitki tirleri, soyu tiikenen hayvan cesitleri
insanlifi ilgilendirdigi icin cevre kavrami icerisinde degerlendirilmektedir.

insanin danyay: tahrip edisi yaratilisi kadar eskidir. Ancak kiinattaki doniisiim ve kendisini
yenileme giicli, yakin zamana kadar insanin verdigi tahribattan daha hizlidir. Belli hesaplar ile
bilingsizce hareket eden insanlarin ortaya koydugu zarar, bu doniisiim sayesinde ortadan kalkiyor
ve bir sonraki nesil bunu hissetmiyordu. Ancak bugiin Gizerinde yasadigimiz yash kire artik
insanin verdigi zarari telafi edemez duruma gelmistir

Diinya’nin emanet oldugu hususunda insanliga sunulan ilahi mesajlar1 bir kenara koyarsak,
cevreye verilen zararlar ile miicadelenin tarihi o kadar da cok eski degildir. Hatta kiiresel capta
cevrecilik hareketlerinin bir veya iki asirlik gecmisi vardir.

Gunumiizde sivil toplum kuruluslarinin miicadeleleri, siyasi otoritenin bu konudaki aldig1
Onlemler elbette yabana atilamaz. Ancak insanlar tizerinde hala en miuessir olduguna siiphe
olmayan dinin ve bu dinlerin muintesiplerinin kurumsal yapilarinin bu ¢abada olumlu katkisinin
olacagy muhakkaktir. Bu olgunun farkinda olunmasi ve aktiiel olarak hayata yansitilmasi
insanhigin dikkate almasi gereken en 6nemli konulardan biridir.

islam inang sisteminde insan miikerrem bir varliktir. Sadece diinya degil biitiin kiinat insanin
hizmetine sunulmustur. Yine biitiin unsurlariyla Diinya, insanin elinde emanettir. insanin degerli
olusu ve varlik alani olan cevrenin insana emanet olarak verilmesi arasinda siki bir bag
mevcuttur. Bu iki olgu birbirinin hem sebebi hem sonucu durumundadir.

islam’in evrensel mesaji icerisinde cevre 6nemli bir yer tutar. Bu mesajin bugiin Diinya niifusunun
ceyreginden fazlasini olusturan insan toplulugu tarafindan dogru algilanmasi Diinya agisindan
biiylik bir avantaj olacaktir. Esefle sdylemek gerekir ki dinin mesaji, diger konularda oldugu gibi
cevre konusunda da bu c¢agin Mislimanlar: tarafindan tam anlami ile dogru olarak
algilanamamistir. Ancak Misliiman ilim insanlarina diisen, 1srarla dogrular: dile getirerek cevre
konusunda iyi bir toplumsal bilin¢ diizeyine erisimi saglamaktir. Bu diger din miintesiplerine de
ornek olacaktir.

Bu calismada gecmisten giiniimiize gevreciligin seriiveni ve Miislimanin hayatinda en biyiik
6neme sahip olan Kur'an ve slinnette cevre olgusunun yeri ortaya konulmaya calisilacaktir.
Meselenin dogru olarak ortaya konulmasi ¢evrenin korunmasina yonelik zihniyet degisikliginin
meydana gelmesine katki saglayacaktir.

1. CEVRENIN TANIMI VE KAPSAMI

Cevre, her tirld canlinin icinde yasadigi ortamdir. Bu ortami hava, su, toprak, bitki, hayvan,
sicaklik, sogukluk gibi canli ve cansiz varlilar olusturur. Bundan dolayi ¢evre; “canlilarin yasayip
gelismesini saglayan ve onlari siirekli olarak etkileri altinda bulunduran fiziksel, kimyasal ve
biyolojik faktorlerin biitiiniidiir”! seklinde tanimlanmaktadir. Ekoloji ve ekosistem konu ile ilintili
kavramlardandir. Canli varliklar: cevre sartlari icerisinde inceleyen bilim dali ? ekoloji olarak
adlandirilirken canlinin cevre ile iligkisini konu edinen bilim dali ise ekosistem diye tarif

! Necmettin Cepel, Doga, Cevre, Ekoloji ve insanhgin Ekoloji Sorunlari, (istanbul: Altin Kitaplar Yayinlari, 1992), 38.
2Dogan D. Mehmet, “Cevre Md.”, Biiyiik Tiirkce Sizliik, (istanbul: Birlik Yayinlari, 1986).
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edilmektedir. Cevrecilik ve ekoloji ayni anlamda kullanilmakla birlikte ekoloji daha ziyade
ideolojik anlamda bir biitiinligi ifade eden ama biraz daha genis anlami ile cevre ve ilgili
problemler biitiin{inii ortaya koyan bir olgudur.?

Cevreciligi ise dogal ortamin bozulmamasi icin gayret sahibi olmak olarak tarif etmek
mumkindir.

2. CEVRECILiGIN TARIHSEL GELiSiMi

insanligin cevreyle miinasebeti yaratilisla birliktedir. insanligin atasi olan Adem Peygamber
yerylzline indirildigi andan itibaren, insan cinsinin diinya ile irtibat1 ve imtihani1 baslamaistir.
Tarihcilerin verdigi bilgilere gore ilk insanlar avcilik ve toplayicilikla gecinmislerdir. Niifus artip
daha fazla yiyecege ihtiya¢ oldukca kendileri tohum ekip iiriin yetistirmeye yani organize tarim
faaliyetlerine yonelmislerdir. Tarimsal faaliyetler icin kendilerine yer agma cabalariyla tabiatta
ilk tahribatlar1 baglamistir.

“Tarih Boyunca Cevre ve Insan” isimli makalesinde Adem Semenderoglu “insanoglu gliniimiizden
10.000 y1l kadar once ozellikle Anadolu'da sedanter (yerlesik) ya da semisedanter (yar: yerlesik)
hayata gecip tarima basladigindan beri cevresinde degistirici etkilerde bulunmaya baslamistir.
Onceleri insanin ekosistemlere miidahalesi orman alanlarini cesitli ihtiyac ve tarim alani agma
amaclyla tahrip etmesi seklinde iken, niifusun heniiz etkili bir sekilde artmis olmamasindan
dolay1 insanoglu cevreyi etkilemekten ¢ok, ¢evreden etkilenen bir pozisyonda idi. Ancak insanoglu,
iklim ve cografi sart optimum oldugu sahalarda sosyal, ekonomik ve kiiltiirel faaliyetlerini
gelistirme imkani1 bulunca, artan niifusa bagli olarak sinirli boélgelerde oldukca etkili
miudahalelerde bulunmaya basladi. Bol debili akarsularin kenarlarinda veya denize dokuldiikleri
kisimlarda, verimli aliivyal sahalar hizli niifus artisina sahne olurken genellikle liman 6zelligi
tasiyan koy ve korfezlere agilan bu bolgeler, ginimiizden yaklasik 5000-4000 yil kadar dnce sehir
devletleri ve cesitli uygarliklarin ulasim yoluyla birbirleriyle ticaret yaptiklari alanlar haline geldi.
Boylece kapali ekonomi sistemleri, hizli bir degisimle cesitli uygarliklarin kultiirel ve ticari
alisverislerinin saglandigy, etki alanlari genisleyen bir bicime déniismeye basladi. Bu sekilde ticari
mal Giretimi icin dogal kaynaklarin kullanimi da hizla artti. Artan yerel niifusun ve uzak alanlarin
taleplerine yonelik olarak dogal kaynak kullanimyi, sinirli alanlarda belirgin degisimlerle kendini
hissettirdi. Oyle ki, son 10 bin yillik donemi kapsayan ‘Holosen’in baslarindan ortalarina kadar
devam eden bol yagish ‘Klimatik Optimum’ devresinde artan niiffusun tarim alani agma, gemi
yapimi ve seramik esya v.b. yapimi gibi cesitli amaclarina yonelik orman alanlarinin tahribi,
erozyonun siddetlenmesine yol agt1.” demektedir. 4

Semender, antik caglardan itibaren insanin tarimsal alan agma, maden eritme gibi sebeplerle
ormanlar1 kestigini, ormanlarin kesilmesi ile erozyon ve toprak kaymasi gibi bir takim yerylzii
degisikliklerinin olustugunu, bunun da ilk cevre tahribati sayilabilecegini belirtmektedir. Bu kabul
edilebilir bir tespittir. Tarihin eski devirlerinden itibaren insanlarin Diinya’y1 degistirme ugraslari
devam etmektedir. Ancak son birka¢ asir dncesine kadar Diinyanin kendisini yenilemesi
insanligin yaptigl tahribattan daha hizli olmus, kalic1 ve yikici etkiler birakmamistir. Hatta
iyimser bakarak diyebiliriz ki, daglarin yiikseklerinden sellerle gelen topraklar nehir yataklarini
doldurmus, insanlar buralarda verimli tarim faaliyetlerini sirdirmislerdir. Zaman i¢inde kii¢ik
kesimler nisbi zarar gormus olsa bile tabiatta olan bu degisimleri insanligin sonunu getiren
felaketler olarak gormemek gerekir. Buna ragmen insanlar eski donemlerden itibaren icinde
yasadiklar: ortamlar: korumak ve muhafaza etmek hususunda bazi gayretler gostermislerdir.

3 Riza Akcall, “Cevre ve Ekoloji”, Cevre Dergisi, Ekoloji ve Cevre Dergisi, 16 (1995), 5-7.
4 Adnan Semenderoglu, “Tarih Boyunca Gevre ve insan”, Ekoloji ve Cevre Dergisi, (1992) 15-17.
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Osmanl arsivlerinde cevre korumasi ile ilgili arastirmalarda bulunan ismet Binark; Kanuni, II.
Selim ve II. Abdiilhamid donemlerinde yayinlanmis, hava kirliligini 6nleme, su yollarinin
temizligi ve korunmasi, yesilin korunmasi ve agac¢ kesiminin yasaklanmasi ile sehircilik
konularinda yayinlanan ferman ve emirnameleri konu ettigi makalesinde, Osmanli Devleti’nin
bahse konu olan sultanlar doneminde cevrecilik faaliyetlerini, havanin gesitli kétii kokulardan
korunmasi, su yollarinin kirletilmemesi, sehirlerde insanlar: tiksindirecek veya insanlara zarar
verecek uygulamalarin yasaklandigini belgelerden aktarmaktadir.®

Fatih Sultan Mehmet’e ait olan vakfiyede de, vakfettigi diikkanlarin kira gelirlerinin bir
kismindan karsilanarak sahislar gérevlendirip, yollarda gordiikleri balgamlarin tizerine kireg tozu
dokerek sagligi korumaya yonelik faaliyetler yapilmasini emretmistir. Yine Fatih’in yayinladigi
fermaninda ihtiyac disinda agag¢ kesenlerin cezalandirilacagiyla ilgili hitkiimler, dénemin ¢evre
sorunlari ve cevrecilik anlayis1 hakkinda bilgi vermektedir.®

Buitiin bunlardan anlasilmaktadir ki o yillara kadar cevre sorunu olarak adlandirilabilecek seyler;
havaya yayilan hos olmayan kokular, sellerin su yataklarini genisletmesi ve kirletilmesi, sehirlere
ve yerlesim yerlerine hayvan atiklarinin ve ¢oplerin atilmasi, yollara tiikiirilmesi... gibi zaman
zaman cesitli saglik sorunlarina sebep olsa da kalic1 ve yikici etkileri olmayan sorunlardir. Kaldi
ki 17. Yizyilin ortalarinda diinya nifusunun 545.000.000 oldugu diisiiniiliirse sadece niifus
artisinin sorunlari ne kadar blytittiigii kolayca anlasilir.

19. Yuizyilin ortalarindan itibaren sanayi devrimi, artan niifusun zorlamasi ve gelisen teknoloji,
yerylizline ve cevreye telafisi miimkiin olmayan zararlar vermeye baslamaistir.

Tahmini niifus oranlari, 1650 yilinda 545.000.000 iken 10 yil icerisinde %16.8 artisla 1750 yilinda
ancak 728.000.000 olmustur. Diinya niifusu bir doniim noktasi durumundaki 1750 yilindan 1850
yilina kadar olan dénemde %53.7 artisla 1.171.000.000'a, 1850 den 1950 yilina kadar olan zaman
aralifinda ise %92.5 artisla 2.495.000.000'a kadar ulasarak nerdeyse 100 yil icerisinde ikiye
katlanmistir. 1950'den 1990 yilina kadar olan sadece 50 yillik dénemde ise diinya niifusu %112.41ik
bir artisla tam bir niifus patlamasi gostererek 2.495.000.000 dan 5.300.000.000'a tirmanmistir.
Bunun insan-cevre iliskileri acisindan degerlendirilmesi, 1750'lere kadar buiyiik Olclide cevre
kontroliinde olan insanin sanayi devriminden sonra genisleyen yerlesim alanlari, yollar, sanayi
bolgeleri, fabrikalar, barajlar, dev rafineriler, maden ocaklari, hizla artan tarim alanlar1 vs. gibi
faaliyetleri sonucu dogal cevre ve fiziki ortamda esasli degisimlere yol acarak, cevre tinitelerine
biiyiik 6lciide hakim olmasi seklinde 6zetlenebilir. 7

Bugiin eski ile mukayese edilmeyecek derecede cevre problemleriyle karsi karsiyayiz. Sinirsiz
tiketim ve likslin getirdigi israf, sinirsiz tiretimi dogurmakta; tiretim ve tiiketim siirecinin ortaya
cikardigr atiklar DUnya’nin artik bas edemeyecegi bir noktaya dogru gitmektedir. Bunlar icinde
insan sagligl icin son derece zararli kimyasal atiklar, zengin tlkeler tarafindan az gelismis
ulkelere az bir bedel karsiliginda ihra¢ edilmekte, bu iilke insanlari nesiller boyu bu zararh
atiklarin tehdidi altinda yasamaktadirlar.

Tiirkiye Cevre Sorunlari ve Oencelikleri Envanteri Degerlendirme Raporun (205-206) da tilkemizin
karsikarsiya oldugu sorunlar; hava kirliligi, su kirliligi, toprak kirliligi, turizm, sanayi, cevresel
tahribat, kat1 atiklar ve giriiltii, olarak siralanmaktadir.® Diinyanin diger {ilkelerinde de durum

5 ismet Binark, “Arsiv Belgeleri Isifinda Tiirklerde Cevrecilik”, Ekoloji ve Cevre Dergisi, 3/19 (1996), 34-38.

¢Mehmet Seker, “Osmanli Vakfiyelerinde Cevre Bilinci ve Ornekleri”, Tiirk Devletleri Arasinda I. flmi isbirligi Konferansi, 22-24
Haziran 1992, Lefkose/KKTC, (istanbul: iTU ingaat Fakiiltesi, Cevre Mithendisligi B6lumdi, 1992) 514-527.

7 Semenderoglu, “Tarih Boyunca Cevre ve insan”, 15-16.

8 Turkiye Cevre Sorunlari ve Oncelikleri Envanteri Degerlendirme Raporu (2005-2006), (Ankara, Cevre ve Orman Bakanligi
Cevresel Etki Degerlendirmesi ve Planlama Genel Miidiirliigii Cevre Envanteri Daire Bagkanligi, 2008), 1.
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bundan farkli degildir. Fabrikalarin bacalarindan ve otomobil egzozlarindan ¢ikan CO, COz ve diger
zararl gazlar, sadece fabrika cevresinde ve sehirlerde yasayanlar: degil tim diinyay: tehdit eder
duruma gelmistir. Sera etkisi sebebiyle artan diinya 1sis1, buzullarin erimesinden tutun da insan
hayatini olumsuz etkileyecek bir¢ok iklim degisikliklerine sebep oldugu konunun uzmanlari
tarafindan dile getirilmektedir.

Yine fabrika bacalarindan c¢ikan dumanla olusan asit yagmurlari, insan saghgina ve bitki
ortustine kalici zararlar vermektedir.

Gurdlta kirliligi ayni sekilde insan psikolojisi Gizerinde tedavisi zor yaralar agmaktadir.

Nikleer kirlenme bugiin diinyanin karsi karsiya kaldigi en 6nemli problemlerdendir. Ariza yapan
bir niikleer santralin ortaya cikardig1 felaketin telafisi miimkiin olmamaktadir. Bunun yaninda
manyetik radyasyon bugiin en ¢ok ic ice oldugumuz tehlike olmustur. Vazgecemedigimiz mobil
telefonlar, elektrikli ve elektronik aletlerin bize wverdigi zararlara bilerek katlanmak
durumundayiz.

insanlarin bitmek bilmeyen, daha cok tiilketme arzusu sadece kendilerini degil etraflarinin
6limiine de sebep olmaktadir.

Tlketim cilginliginin Diinya'ya verdigi bliyiik tahribatlardan bir tanesi de tropikal kusaktaki
yagmur ormanlarinin tiiketilmesidir. Diinya karalanin %7sini kaplayan ve canl tiirlerinin %50-
90'n1n1 iceren tropikal ormanlar, dakikada 36 hektar hizla yok edilmektedir. Bu hizla diinyamizin
akcigerleri olarak nitelenen tropikal ormanlarin 50 yila kadar tamamen yok olma noktasina
gelebileceginden korkulmaktadir.®

Kiresel 1sinma trendini inceleyen NASA, ortalama sicakligin 1958’e gore 2015°te 1]C, 2029 da ise
1,5[] C daha yiiksek olacagini ortaya koymustur. Yoresel farklar ise bundan cok daha fazla
olacaktir. Nitekim, yeterli dnlemler hemen alinmazsa sicaklik artisinin Anadoluw’nun dogu
yarisinda 2030 yilina kadar +5[] C’ye kadar cikacagl ve Anadolu’nun yarisindan g¢ogunun
¢ollesecegi tahmin edilmektedir. Ayrica FAO ortalama sicakligin 1,5[] C yilkselmesinin cesitli
afetlerin yani sira Sibirya ormanlarinin yok olmasina yol acacagini belirtmektedir.®

Dlnya’da cevreci yaklasimlar, Gzintlyle belirtmek gerekir ki, cevre sorunlarinin basladigi
sanayilesme siirecinden yaklasik 100 yil sonra baslamustir. Birlesmis Milletler iklim Degisikligi ve
Cevre Sozlesmesi 1997 yilinda imzalanmis ve ancak 2005 yilinda yuriirliige girmistir. Bu protokol
imzalayan {ilkeler, karbondioksit ve sera etkisine neden olan diger gazlarin salinimini azaltmaya
soz vermislerdir. Maalesef bazi1 gelismis tlkeler hala bu protokole imza atmamakta, gevreci
Oonlemlerin maliyetlerinin pahalilif1 ve gelirlerinin azalacagl gerekcesiyle gerekli yatirimlari
yapmaktan kaginmaktadirlar.

Biitiin bunlara ragmen ulusal ve uluslararasi ¢apta bir takim gayretlerin varlig1 sevindiricidir.

Bugiin diinyada cevrecilik anlaminda devletlerin resmi kuruluslarinin yapti§i mevzuat
calismalarinin yaninda ¢evreyi koruyamaya yonelik cabalar, akademik cevrelerin yaptig1 bilimsel
yayin ve faaliyetler, sivil toplum kuruluslarinin ¢aba ve gayretleri azimsanmayacak boyutlara
ulasmistir. Bu az da olsa teselli etmektedir. Ancak derinligine olan bu ¢aligmalarin yatay ve yaygin
degildir. Dlinya’da yasayan 8 milyara yakin insanin bilyik cogunlugunu bekleyen tehlikeden
haberdar etmedikge tam olarak kurtulus mimkiin gérinmemektedir.

9 Semenderogly, “Tarih Boyunca Cevre ve insan” 15-17.
10 Ertugrul Gorcelioglu, “Ekosistem Kent ve insan” Istanbul Universitesi Orman Fakiiltesi Dergisi, 45/3-4 (1995), 4-14.
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Gecmis ile giniimiizdeki cevre sorunlarindan bir iki kiiciik alint1 yaparak diinle bugiin arasindaki
farka isaret etmeye calistik. Elbette bu konuda yazilmis detayli calismalar mevcuttur. Ginimiizde
cevre problemlerinin ¢ok bilytidiigii her vesile ile tekrar edilmektedir. Aslinda meseleye yaklasim
tarzi cok daha fazla dnem arz etmektedir. Zarar bu kadar yaygin olmasaydi ¢ok énemli degildi gibi
bir yaklasim, hangi boyutta olursa olsun ¢6ziim sansini yok eder. Ancak asil mesele insan hayati
ve mutlulugu ise en kiiciiglinden baslayarak sorunu halletmek gerekir. insana zarar veren bir
uygulamayi, maddi getirisi ne olursa olsun onu terk etmeyi dini ve manevi bir gérev bilmedikge
cevre sorunlarindan kurtulmak mimkiin degildir.

3. DUNYA-CENNET DUALITESI

fslam inancina gére insan Allah’in yaratmis oldugu en miikemmel varliktir. “And olsun ki, biz
insanogullarini serefli kildik, onlarin karada ve denizde gezmesini sagladik, temiz seylerle onlari
riziklandirdik, yaratiklarimizin pek cogundan istiin kildik.”" ayeti insanin diger yaratiklarin pek
cogundan ustiin kilindigini belirtmektedir. O kadar ki gece ile giindiizli, giinesi ve ayi, denizi ve
nehirleri insanin emrine vermis, onun i¢in gokten su indirmis, yemesi icin yerden tiirlii yiyecekler
bitirmistir.12

Allah Adem’i (a.s) cennette yaratmistir. Cennet insanin bulunabilecegi en mitkemmel mekandir.
En giizel yiyeceklerin, iceceklerin, evlerin altlarindan irmaklar akan bahgelerin bulundugu, hicbir
seyin kirlenip bozulmadig1 bir mekan. Cennet Kur’an’da yesilligiyle, giizelligiyle, ihtisamiyla
anlatilir ve insan oraya dzendirilir. Orasi gozlerin gérdigii ve goremedigi en giizel meyveler, cicek
ve agaclarla stislenmistir. Altlarindan irmaklar akmaktadir. Orada insanlar bu giizelliklerden
istifade ederken ahlaki olarak da en giizel bir halde olurlar. Ciinkli cennet hicbir yaramazligin,
dizensizligin var olamadig1 bir yerdir. Bu glizel mekanlar Allah (c.c) tarafindan insan igin
hazirlanmistir. Oraya ulagsmanin yolu Diinya’y1 cennetten bir parca yapabilmektir. Yani insanlar
Allah'in kendisine verdigi diger varliklarda bulunmayan tistiin 6zellikleriyle Diinya’y1 imar edip
yasanabilir kilmak zorunladirlar. Ciinkl insan Allah’in (c.c) yeryiiziindeki halifesidir.13 Halife asil
adina, aslin yapacagini yapan varliktir.14 insan Allah adina yer ylizinde hareket eden 0’nun adina
hitkmeden ve yerylziinii imar eden varliktir.

imtihan geregi insan yeryiiziine indirilmistir. Yeryiizii bozulmaya ve diizeltilmeye imkan saglayan
bir mekandir ve insandan Allah’in halifesi olarak yeryiiziini mamur hale getirmesi istenmistir.
Bu imar iki yonlidir. Hem insanlar arasinda hakkin ve adaletin hakim kilinmasi hem de
yerylziinin yasanabilir olarak muhafaza edilmesidir.

3.1. insan-Diinya iliskisi

insan, Allah’a (c.c) ibadet icin yaratilmis bir varliktir. Diinya da insan i¢in yaratilmistir. Denizleri,
daglari, ovalari, havasi ve suyu, gece ve glindlizii, giinesi ve ayi, semayi dolduran bitiin
yildizlariyla biitiin kainat, insana hizmet etmesi icin yaratilmis varliklardir.

Seyh Galip’in su beyti bu konuyu ne glizel dile getirir.
“Hosca bak zatina kim ziibde-i alemsin sen

Merdim-i dide-i ekvan olan 4demsin sen”

1 jsra, 17/70.

12 jhbrahim, 14/33.

B Konu ile ilgili ayetler i¢in Bkz. Bakara, 2/30, Sa'd, 38/26, Yunus, 10/14,

% Muhammed ibn Cerir et-Taberi, Cimiu'l-Beyan fi te’vili'l-Kur'an, thk. Ahmed Muhammed Sakir, (yy. Milessesetii'r-risle,
1420/2000), 1: 449.
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Kainatin merkezinde insan vardir. Her sey insana gore diizenlenmistir. islam’in biitiin emir ve
tavsiyelerinin ¢zlinde insanin maslahati ve menfaati oncelenmistir. Mekasidii's-Seria veya
zorunlu maslahatlar olarak isimlendirilen islam’in temel meseleleri; dinin, neslin, nefsin, aklin
ve malin muhafazasi olarak sayilmaktadir.’

insanlar arasi iliskilerin diizenlenmesinde insan tercih edildigi gibi Diinya’nin imar ve
sekillendirilmesinde de temel gaye insan maslahati ve menfaatidir.

Alkoliin yasaklanmasi insan aklinin muhafazasi icindir. Cinkii insan akliyla insandir.® Gayri
mesru cinsel iligkiler insan neslinin korunmasi icin yasaklanmistir.” insan silah zoruyla
Misliman yapilmaz.’* Cinkii o zaman Misliman olmaz, sadece minafik olur. Bu dinin ve
inancin koruma altinda olmasindandir. Hi¢cbir kimsenin mali rizasi olmadan alinamaz.’® Bu da
malin masuniyetindendir. Bitiin bunlar islam’in emirlerinin hikmetini anlamak, ayni zamanda
hikimlerin illetlerini tespit ederek yeni hitkiimlerin tesisinde kiyasin onctllerini ortaya koymak
icindir.

islam’in cevre anlayisini tespit hususunda da temel hareket noktasi budur. Yani fert ve toplumun
faydasina olan seyler emredilmis, zararina olan seyler yasaklanmaistir.

Bir ornekle mesele daha iyi anlasilacaktir. Allah hayvanlari da insana hizmet etsinler diye insana
itaatini saglayacak ozelliklerle yaratmistir. Ancak insan hayvanlarin giiciinden istifade ederken
onlara eziyet etmemeli, zulmetmemelidir. insanin erdemli davranisi olarak nitelendirildigi
merhameti, hayvanlara karsi da gostermelidir. islam’a gére ahiret hayatinda hayvanlara yer
yoktur. Hayvanlar kendisine zulmeden insanlardan hakkini almak i¢in diriltilecek sonra toprak
olacaklardir.?’ Ancak bu diinya hayatinda insanlar onlardan en glizel bicimde istifade etmelidirler.
Hz. Peygamber’in (s.a.v) hayvanlara gosterdigi merhamet, insanin kendisi disindaki varliklara
kars1 tavri hakkinda oérnek vasiftadir. “Peygamber (s.a.v) arkadaslarindan birisinin bahgesine
ugradiginda orada inleyen bir deve gordii. Devenin gozlerinden yaslar akiyordu. Bu deve kimindir
diye sordu. Orada bulunan bir geng; benimdir. Dedi. Bunun iizerine Rasulullah (s.a.v) “Allah’in
sana verdigi su deve hususunda Allah’tan korkmuyor musun? Deve senin onu ¢ok yordugun ve aci
verdigin hakkinda bana seni sikayet etti.”? buyurarak hayvanlara merhamet etmek gerektigini
Mislimanlara 0gretmistir.

Hayvana merhametin cevrecilikle ne iligkisi vardir diye bir soru akla gelebilir. Aslinda insan
davranislar1 butunseldir. Hayvanlara gosterilen merhamet, insana merhameti beraberinde
getirir. Miisliiman tiim varlig1 Allah (c.c) igin sever. Yunus’un; “Yaratilani hos goérdiik Yaradan’dan
oturd.” sozii bu mefkureyi ne giizel anlatmaktadir.

15 Omer Faruk Habergetiren, "isldim Hukukunda Gozetilmesi Zorunlu Maslahatlar Cercevesinde insan Onuru” Tiirkiye ilahiyat
Arastirmalart Dergisi, 3 / 1 (Haziran 2019) 150-169.

16 Allah (c.c) Maide suresinin 90-91. Ayetlerinde “Ey iman edenler! i¢cki, kumar, dikili taglar, fal oklar: seytan isi igrenc seylerdir.
Bunlardan kacginin ki kurtulusa eresiniz. Seytan icki ve kumar yoluyla araniza diismanlik ve kin sokmak, sizi Allah
anmaktan ve namazdan alikoymak ister. Artik vazgectiniz degil mi?” buyurmaktadir. Seytanin icki ve kumarla insanlar
arasina kin ve diismanlik soktugunu Mislimanlarin icki icmelerini yasaklamistir. Ayette zikredilen icki “hamr”
kelimesiyle ifade edilmektedir. Hamr ortmek demektir. Aklin dogruyu gormesini engelledigi ve akli orttiigii igin bu isim
verilmis ve bu sebeple yasaklanmistir. (Ebu’l-Kdsim Hiiseyin b. Muhammed er-Ragib el-isfehani, el-Mafredat fi garibil-
Kur'an, thk. Safvan Adnan ed-Davidi, (Beyrut: Daru’l-kalem, Dimegk: Daru’s-Samiyye, 1412), Y44 ; et-Taberi, CAmiu’l-beyan fi
te'vili'l-Kur'an, thk. Ahmed Muhammed Sakir, 4: 320 . Hz. Peygamber’de (s.a.v) “Sarhoslu veren her seyin haram oldugunu
belirmistir.(Buhari, Esribe, 3; Miislim, Esribe, 7.)

17 {sra suresi 32. Ayette, “Zinaya yaklagsmayin! Ciinkii o hayasizliktir, cok kétii bir yoldur.” Buyrulmaktadir.

'8 “Dinde zorlama yoktur. Dogru egriden acgikca ayrilmistir. Artik kim sahte tanrilari reddeder de Allah’a inanirsa kopmayan
saglam bir kulpa yapismistir. Allah her seyi isitir ve bilir”. (Bakara 2/256)

" “Ey iman edenler! Karsilikli rizdya dayanan ticaret disinda, mallarinizi aranizda haksizlikla yemeyin ve kendinizi
6ldiirmeyin. Siiphesiz Allah size karsi cok merhametlidir.” (Nisa Siiresi 4/29)

20 Muhammed b. Abdillah Ebu Abdillah el-Hakim en-Neysabiri, el-Miistedrek ale’s-sahthayn, (Beyrut: Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye,
1411/1990), 2: 345.

21 Ebu DAviid, Cihad, 47; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1: 204.
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Avlanma hususunda da hiikim bu konunun giizel bir 6rnegidir. Gida temininde veya insan
hayatini tehdit edecek yerde hayvanlarin oldiirilmesine izin verilmistir. Ancak merhameti
azalttig1 icin islam mutasavviflar1 avlanmayi hos saymamislardir?2. insana zarari olmayin
bdceklerin, canlilarin 6ldiiriilmemesi gerektigini anlatan Peygamber (s.a.v) “Yeryiuiziindekilere
merhamet ediniz ki Allah’ta size merhamet etsin” buyurmustur.23 Ayni sekilde bazi hayvanlarin
soylar1 tikenmekle karsi karsiya kaldigi zaman bu aslinda uzun vadede insanin da zararinadir.
Cunki yeryiiziinde Allah’'in (c.c) kurmus oldugu akil iistii bir denge vardir. insan miidahalesi
olmadig1 zaman, canlilarin bitkilerin azalmasi cogalmasi, sularin eksilmesi, fazlalagmasi iklimler
yeryuzl degisiklikleri bir denge icinde olmaktadir. Buna ekosistem denilmektedir. Bu dengeyi
muhafaza noktasinda uzmanlarin gortsiyle devlet bazi kurallar koyabilir ve diyebilir ki: su
hayvanin nesli tiikenmek tizere avlanmasi yasaktir. Tebaanin bu kurallara uymasi kanuni bir
yukiamlilik oldugu kadar dini de bir gerekliliktir.

3.2. iISLAM’IN iINSANLARA DUNYA iLE iLGiLi TAVSIiYELERI

islam’a gore dlinya Allah’in (c.c) milkiidiir ve insanin elinde emanettir. Diinyay1 imar etmek, zayi
ve israf etmeden istifade etmek insanin sorumluluguna verilmistir. O sizi yerden var etti ve size
orayl mamur hale getirme gorevi verdi.”24 ayeti buna isaret etmektedir. Diinya'nin mamur hale
getirilmesi, yasanabilir bir sekilde, ifsad ve israf etmeden, geregi gibi kullanmaktir. Ekolojik denge
olarak isimlendirilen sey, aslinda Kur’an’da Siinnetullah denilen ve kdinat1 ayakta tutan ilahi
dengedir. insan hilkatinde var olan doyumsuzlugu sebebiyle bu dengeyi bozacak sekilde Diinya'ya
ve dolayisiyla kendisine zarar vermektedir. ilahi sisteme miidahelenin sonucunun elim birtakim
zararlar1 doguracagini, Allah (c.c); “insanlarin kendi elleriyle yapip ettikleri yliztinden karada ve
denizde dizen bozuldu; boylece Allah -donis yapsinlar diye- islediklerinin bir kismini onlara
tattiriyor.”25 ayetiyle isaret etmektedir.

Diger taraftan diinya ahiretin tarlasi olarak belirtilmektedir.26 Ahirette alacagr miikafat1 veya
cezayl bu diinyada kazanir. Bu acidan diinya Misliman icin oldukc¢a oOnemlidir. islam
tasavvufcular: ise diinyayi, insani Allah’tan (c.c) alikoyan vuslata engel bir varlik olarak telakki
emektedirler.? Bu yaklasim tahlil edildi§inde Diinya'nin hoyratca kullanimi ile olusan ve diinyaya
kulluk olarak nitelenen, kendisinden baskasini diisinmeyen, doyumsuz ve bencil ruh halini
anlatmaktadir. insani ve Diinya’y1 tahrip edecek bu duygulara dikkat cekilerek insanin kendisini
bu duygularin gotiirecegi yanlisliklardan tezkiye etmesi gerektigi anlatilmistir. “Nefsini arindiran
elbette kurtulusa ermistir. Onu arzulariyla bas basa birakan da ziyan etmistir.”28 kisinin kendini
arindirmasinda Peygamberin ve kitabin insana yol gosterici bir rehber olarak génderildigine isaret
edilmektedir. Yoksa insan kendi elleriyle yaptiklarinin cezasini cekmektedir.

Meseleye, cevre ve ekolojik denge agisindan baktigimizda, temelde insanin emrine amade kilinan
biitlin unsurlariyla kdinat, Allah’in 6lciileriyle yasandigl zaman bozulmadan kalacaktir. Clinki
islam’in israfi yasaklamis olmasi, bunun ziddi olan iktisadin esas alinmasi cevre felaketini
ortadan kaldiracak en énemli mefkiredir. iktisad kullanimda adalete riayet etmek, her seyi yerli

22 Muhammed b. ibrahim b. Abdillah et-Tiveyciri, Mevsiiatii’l-fikhi’l-Islami, (yy. Beytil-efkari’d-devliyye, 1430/2009), 4:380.

% pAhmed b. Hiseyin b. Musa Ebu Bekir el-Beyhaki, el-Adab, tlk. Ebu Abdullah es-Said el-Menduh, (Beyrut: Miiessesetiil-
Ktiibi's-sekafiyye, 1408/1988), 1: 33.

% Hud, 11/61

% Rum, 30/41

% Gazall ihyada bu s6zii nakletmektedir. Irdki kaynaklarda bu séze rastlamadigini ancak, ibni LAl'in Mekdrimii’'l-ahlak ve
Ukayli'nin ed-Dud’fd’sinda Tarik b. Esem’in zayif bir rivayeti olan “Diinya onu ahiret icin azik eyleyenler icin nimet
kilinmistir” hadisinde alinmis bir mefhum oldugunu ifade etmektedir. (Zeyniiddin el-Iraki, el-Mugni an hamli1-esfar fi
Tahricii ma fi l-ihya mine 1-ahbdr, (Beyrut: Daru ibn. Hazm, 426/2005), 354.)

27 Muhammed b. Hibbdn b. Ahmed b. Hibban EbG HAtim et-Darimi el-Busti, Ravdatii’l-ukald ve niizhetii’'l-fudald, thk.
Muhammed Muhyiddin Abdtilhamid, (Beyrut: Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, ts.), 35.
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yerince ve yeterince kullanmaktir. Kuran’da Allah (c.c); “Ey Ademogullari! Her namaz
kilacaginizda giizelce giyinin, yiyin icin fakat israf etmeyin. Clinki Allah israf edenleri sevmez.”29
ayetiyle Mislimana tiiketimin o6l¢ili olmasini emretmistir. Doyduktan sonra yemek,
ihtiyacindan fazla harcamak, liks satafat ve gereksiz harcamalar israf kavramiyla
yasaklanmistir. Amr b. As’in rivayetinde soyle anlatilmaktadir. “Peygamber’in (s.a.v) abdest aldig1
sirada Sa’d’a ugradi. (onun suyu israf ettigini gordil) Bu israf nedir ey Sa’d, dedi. Bunun iizerine
Sa’d, abdest alirken israf olur mu? diye sorunca Peygamber (s.a.v) evet nehrin kenarinda bile olsan
(gereginden fazla kullanmak israf olur) buyurdu.”30

Ormanlarin ve bitki ortistinin yok edilmesi, dinyanin c¢6llesmesi karsikarsiya oldugumuz
tehlikelerden biridir. “Kiyamet kopaken elinde bir fidan olsan onu diksin”® hadisi ne kadar
anlamlidir. Cevre felaketlerinin en 6nemli sebebinin diinyanin hoyratca ve miisrifce tiiketilmesi
oldugu diustntilirse Peygamber’in (s.a.v) bize iktisat tavsiyesinin ne kadar dnemli oldugu
goriilmektedir. Diinya’nin insanin elinde, kendisinden sonraki nesillere saglamca ulastirilmasi
gereken bir emanet oldugu diistincesi, sadece Miisliimanlarin degil biitiin insanligin itibar etmesi
ve itina gostermesi gereken bir umde olmalidir.

4. CEVRECILIGIN HANDIKAPI

Burada cevreciligin iki bityiik handikapindan s6z etmek gerekmektedir.

icinde yasadigimiz asirda cevre sorunlarinin ne 6lciide girift ve devasa olduguna yukarida kisaca
temas ettik. Bugiin bu devasa sorunlar fark edilmis ve belli 6l¢iide miicadele de edilmektedir.
Ancak cevre sorunu kisisel menfaatle toplumsal menfaatin catisma noktasinda bulunmaktadir.
Dunya’y1 kirleten biitiin cevre sorunlarinin merkezinde insan vardir. insandaki sinir tanimaz
tiiketim arzusudur. Ve bu arzudan beslenen, bu arzuyu sirekli kamgc¢ilayan global sermaye
sahipleri, fabrikalari, iretim merkezleri ve isletmeleri. Cogu zaman kurallar, kanunlar onlarin
istekleri ve onaylar1 dogrultusunda sekillenmektedir. Genis toplum kesimlerinin baskisiyla bir
takim kurallar konmus olsa bile bu gii¢ cevrelerine bu kurallar1 uygulattirmak oldukca zor
olmaktadir.

Bir ikinci husus ise Diinya’'mizda tilkelerin resmi kuruluslari, akademik cevreleri ve sivil toplum
kuruluslariyla cevre sorunlarinin biytikligi ve ileride insanligin basina gelebilecekler hususunda
belirli bir farkindalik olusturmus olsalar bile toplumlarin biiyiik kesimlerinde ¢evre konusunda
cehalet ve aymazlik hakimdir. Cevreye zarar vermek sadece piknik yerinde yediklerinin artiklarini
birakip gitmek ya da otobanda giderken ictigi kola kutusunu otobana firlatmaktan ibaret degil
artik. Elbette bunlarda cevre ile ilgili asgari nezaket kuralidir, ancak sorun artik insanligin gelecegi
ile ilgili global dlgtidedir; iklim degisiklikleri, biiytik saglik problemleri, yeryltiziiniin ¢ollesmesi,
deniz seviyelerinin yiikselmesi ve bllyiik alanlarin sular altinda kalmasi, sira disi iklim ve yerytzi
olaylari...Cevre ile ilgili gelecek projeksiyonlar1 yapan bilimsel yayinlarda bu gibi senaryolar
sayfalarca uzayip gitmektedir. Bu konularin yaygin halk kesimlerine ulastirilmasi, anlatilmasi ve
ikna edilmesi gerekmektedir.

5. ISLAM’A GORE CEVRECILIK VE DINiN CEVRECILIKTEKI ROLU

islam’a gore insan yasadigi cevre ile canli bir bag icerisindedir. Bu gerek sosyal cevre gerekse fiziki
cevre fark etmez. Mislimanlardaki bu durum aslinda tamamen insani ve fitri bir durumdur.
Yasadigl ortama alismasi, duygusal bir bag olusturmasi, cevreyi degistirirken kendisinin de

» Araf, 7/31

30 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, thk. Suayb el-Arnaud, (yy. Miiessesetiir-risdle, 1421-2001), 11: 637.

3 Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Edebiil-Miifred thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki, (Beyrut: DAru’l-Besariru’l-islami,
1409/1989), 168.
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etkilenmesi selim tabiatinin geregidir. Yukarida da belirttigimiz gibi Diinya biitiin icindekilerle
Allah’'in (c.c) insana litfu ve nimetidir ve insanin korumasi gereken bir emanettir. Cinki Diinya
insanin sadece kendisine mahsus bir varlik degil gecici siire {izerinde yasadigy, istifade ettigi fani
bir mekan, kendisinden sonra gelecek nesillere bozmadan, tahrip etmeden ulastirmasi gereken
bir emanettir. Bu Peygamber’in (s.a.v) su tavsiyesinde acikca goriilmektedir. “Kiyamet
kopmaya basladiginda birinizin elinde bir agac¢ fidani1 bulunsa, kiyamet kopmadan onu dikmeye
glicii yeterse hemen diksin”32

Sadece kendisini diisinmeyip baskalari icin bir seyler yapmay1 tavsiye eden Peygamberimiz ayni
zamanda diinyayi glizellestirmenin anahtarini da bizlere gostermektedir.

Baska hicbir inang sisteminde yas agac kesmemek, ot koparmamak, canli dldiirmemek Allah’a
(c.c) yapilan bir ibadetin sihhat riikknii degildir. islam’da hac ibadetinin sihhat sartlarindan birisi
de ihram yasaklarina dikkat etmektir ki yukarida sayilan hususlara riayet etmeden ibadeti tam
yapmis sayllmaz. ihlal ettiginde ibadetin kabulii i¢in bir takim cezalar 6demesi gerekmektedir.

Peygamber; (s.a.v) bir kimse bir agacg diktiginde, kuslar o agacin dallarinda konup civildastiginda
Allah’in o kimseye sevap verecegini mijdeler.33

Hayvanlara eziyeti, fazla yiik yiiklemeyi yasaklayan Peygamber (s.a.v) susuz kalmigs bir kdpege su
icirdigi icin bir kimsenin giinahkar oldugu halde cenneti hak ettigini,34 cok ibadet ettigi halde
kedisini acg, susuz hapsettigi icin cehennemle cezalandirilacagini35 bildirerek insanin c¢evresine
merhamet Olciileriyle davranmasi gerektigini anlatmaktadir.

Hayvanlara merhamet 6l¢lisii ile davranilmasini buyuran bir dinin 6ziinde insan mefkuresi
vardir. insan icin faydali olan1 emreden, insan icin zararli olana yasak sayan bir din bir insanin
O0lumintd bitin insanligin 6limi ile esdeger tutuyorsa3 bu dinin miintesipleri toplumun
tamaminin bitylik zararlara ugramasini elbette ki hos gérmez.

Tarihte ilk koruma alanlari olusturan islam dinidir. Mekke’nin etrafi hac ibadeti sebebiyle Allah
(c.c) tarafindan harem kilinmis, Medine cevresini de Peygamber (s.a.v) harem kilmigstir.37

Hz. Ebubekir’in savasa gonderdigi ordu komutanina savas esnasinda agaclari kesmeyi, yakmayi,
ihtiyarlari, ¢ocuk ve kadinlar1 6ldirmeyi, savas disi unsurlara zarar vermeyi yasaklamasi38
cevrenin insan hayati icin ne kadar énemli oldugunun bir gostergesidir.

islam tarihi boyunca Miisliimanlarin bu konuda 6rnek olacak giizel davranislar vardir. Yarali
gocmen kuslarin tedavisi icin vakiflar tesis edilmesi bu giin biitiin diinyanin érnek alacagi
uygulamalardandir.

Ancak maalesef bugiin, islam diinyasinda da cevre bilinci yeterli diizeyde degil. Bunun sebebi;
islam diinyasinin uzun siiren savaslarin, sémiirgeci ve baskici idarelerin hegemonyasi altinda
dinlerinin inceliklerini bile unutmalari, kiiltiirel egitimden yoksun kalmalaridir. Ulkemizde de
Mislimanlarin yeterince cevre bilincine sahip olduklar: séylenemez. Bu konuda diyanet ve egitim
camiasina bilyiik isler dismektedir. Din halen toplumu en ¢ok etkileyen olgulardandir. Dinin ¢cevre

32 Ahmed b. Hanbel, Miisned, III. 191.

33 Ahmed b. Hanbel, Miisned, V. 414.

% Muhammed b. ismail el-Buhri, el-Camiu s-Sahih, thk. Muhammed Zitheyr b. Nasr en-Nasir, (yy. Daru Tavku'n-necat, 1422),
Edeb, 27; Mislim ibni'l-Haccac el-Kuseyri en-Neysabiri. El-Miisnedii’s-Sahih, thk. Muhammed Fuad Abdilbaki, (Beyrut:
Daru ihyai't-tlirasi’l-Arabi, ts.), Selam, 153.

% BuhAari, Musakat, 10; Mislim, Selam, 40.

36 Maide, 5/32.

¥ BuhAri, TtisAm, 16; Miislim, Hac, 454.

3 Ebw’l-Hasen Ali b. Ebi'l-Keram Muhammed b. Muhammed b. Abdi’l-Kerim ibni'l-Esir el-Cezeri, el-KAmil fi't-TArih.thk. Omer
Abdiisselam Tetmiri, (Beyrut, Darwl-kiitiibi'l-Arabi, 1417/1997), ¥: 136.
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konusunda gercekleri dogru olarak anlatildigi zaman insanlarin daha duyarli davranacaklari
muhakkaktir.

Cevre konusu kiiciik yaslardan itibaren okullarda, Kur’an kurslarinda, camilerde, toplumsal
egitimin verildigi biitiin mekanlarda daha yogun bir sekilde giindeme alinmali. Sadece bilgi olarak
degil ahlaki ve toplumsal bir bilin¢ haline getirilmeli ve davraniglara yansitilmalidir. Iyiligi
emretme hususunda, bir hadiste Peygamber (s.a.v) toplumu bir gemiye benzetir, Geminin
giivertesindekiler asagidakilere su vermemektedirler. Asagidakiler de suya ulasmak icin geminin
alt kisminda delik agmak istemektedirler, Eger geminin istiinde bulunan kimseler asagidakilere
mani olmazlarsa gemi batar ve hep birlikte bogulurlar.39 Dlinya bizim gemimiz. Diinya ile ilgili
hususlarda bir birimize dogrular1 anlatmali, yapilan yanlisliklara mani olmaya calismaliyiz.

SONUC

islam inanc sisteminde insan Allah’in en degerli yaratigidir. Diger biitiin varliklar: insan icin
yaratmis ve insanin emrine vermistir. Kainat icerisinde yer kiireyi havasi, suyu ve icinde viicut
bulmus milyonlarca canl tiiriiyle yasanabilir bir cevre kilmistir. Cevre kendini siirekli yenileyen
ve temizleyen muazzam bir dengeye sahip, canli bir varliktir Ancak insanda bulunan hitkmetme
ve daha ¢oguna sahip olma hirsi insani bu muazzam dengeyi bozacak bir takim davranislari sevk
etmektedir.

Dlinya niifuzu arttikca medeniyetler insa etmek ihtiyaci hissetmislerdir. Ancak ne acidir ki bunun
icin dogay1 tahrip etmisler ve sonucunda kurduklari medeniyetler ¢cogu zaman tahrip ettikleri
doga sebebiyle yikilmak durumunda kalmastir.

insanlik tarihi boyunca Allah’in elgileri insanlari Allahin (c.c) dogaya koydugu dengeyi
bozmamalar1 konusunda uyarmistir. Bu yoniiyle ¢evrecilik insanlarin cevreyi tahrip etmeleri
kadar eskidir. Bunun bayraktarligini da Peygamberler yapmuistir.

Glinlimiuzdeki ¢evre tahribati bir asir 6ncesiyle bile asla 6lciilemez. Diin agaci kesmek yere ¢op
atmak cevreyi tahrip etmek anlami tasiyordu. Bu giin ise sanayilesmenin ve ileri teknolojinin
getirdigi tamiri mimkiin olmayan ve tabiatin dengesini bozan ¢ok sayida problem var. Biyolojik
kirlenmeden kimyasal atiklara, guralta kirlili§inden nikleer tehlikeye varincaya kadar yuzlerce
ayr1 konuda doga tahribati ile kars1 karsiyayiz.

fyimser diustntldaginde bu giin, insanlik artik olanlarin farkina varmaya baslamistir. Artik
icimizde en azindan bunlari dile getiren birileri var. Ancak maalesef bu haykirislar ciliz
kalmaktadir.

Bugiin toplumlar ve devletler, ¢evre tahribatini durdurma icin bir takim sozlesmeler yapmakta,
ulusal veya uluslararasi kurallar ve kanunlar ihdas etmekte ve bunlari halklara ulastirmaya
cabalamaktadirlar. Cevrenin korunmasi baglaminda toplumlarin yonetilmesinde ve
yonlendirilmesi mutlak bir gerekliliktir. Bu konuda kanunlarin hikiimranligl yaninda dinin
koydugu kurallar1 hesaba katmak gerekir. Zira diitnyanin biiyiik cogunlugu bir dine inanmaktadir
ve semavi dinlerin tamaminda insanin insana ve topluma saygisi esastir. Ozellikle islam’in bu
konudaki hassasiyeti insanlara, yeterince anlatilirsa cevreyi korumakta daha basarili olunacaga
muhakkaktir. Cinka islam’in biitiin prensipleri insan merkezlidir. Batiin emir ve yasaklarinda
insan onurunu korumayi esas almistir.“° Nihal noktada insana zarar verecek her tiirlii eylemi
yasaklamis, bunun aksine insana ve insanliga fayda verecek faaliyetleri emretmistir. Zaman ve

¥ Ebu’l-Hiiseyn b. Mes(id b. El-Ferra el-Begavi, Serhu’s-Stinne, thk. Suayb el-Arnatd, (Beyrut, Dimegk, el-Mektebetii’l-islamy,
1403/1983), 14: 342.

40 Tugrul Tezcan, “insan Onuru - ${r4 iligkisi: Kuran ve Stinnet Baglaminda Bir Degerlendirme”, insan ve Toplum Bilimleri
Arastirmalari Dergisi, 6/5, Haziran 2017, 3266-3290.
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sartlar ne kadar degisirse degissin, cevre problemi ve algisi ne olursa olsun, islam’in insan
merkezli bu bakis acis1 meseleyi tam olarak teshis edip tedavisine isaret etmektedir.
Mislimanligin bu yonii insanlara dogru anlatilirsa insanlardaki dogay: tahrip etme insiyakini
ortadan kaldiracak 6nemli bir adim atilmis olacaktir.

Sorun ne kadar biiylik olursa olsun mutlaka ¢dziimii de vardir. Cevre konusundaki egitimi kiigiik
yaslardan itibaren vermeye baslamaliyiz. Cevre sorunlarini anlatirken sadece felaket
senaryolarini degil, insan unsurunun 6nemini, iyi insanin baskalarina faydasi dokunan, kot
insanin ise baskalarina zarar veren kimseler oldugunu anlatmali, insanlara, esyaya ve tabiata
digergamlik ve merhamet duygulariyla yaklagsmay1 6gretmeliyiz. Topluma zevkin sinirsizligindan
kurtulup yetecek kadar ile mutlu olmay: benimsetmeli, emanet ehli olarak, bize emanet
birakilanlari zayi etmeden sonrakilere aktarmayi sevdirmeliyiz. Bitiin bunlar bu diinya hesabiyla
degil ukba (ahret) hesabiyla istesinden gelinebilecek seylerdir. Halka bir egitim verilecekse bu ruhi
bir baglanti ile verilmelidir.
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0z:
Bu makale, Kur'an-1 Kerim’in belagati baglaminda séz diziminin énemli hususlarindan
biri sayilan izhar ve idmar konusundadir. Konu Arap dilbilimi agisindan ele alinmaktadir.
Bazi  ayetlerde,  dilbilim  kaidelerine  gére  amilmast  gereken  sizciiklerin
antlmadigi/hazfedildigi veya zamir ile ifade edildigi, bazisinda ise anilmamast gerektigi
veya zamir ile yetinebildigi halde anilmis oldugu goriilmektedir. Essiz bir nazmi olan
Kur’an-1 Kerim ayetlerindeki bu husus, onun belagati adina dikkat cekici isaret ve
manalar barindirmaktadir. Kur'an-1 Kerim'in belagatini konu alan ¢alismalarda bu
hususlara degisik agilardan temas edilmektedir. Bu c¢alismada séz konusu konu,
dilbilimsel agirlikli zaviyeden ele almaya c¢ahsiimaktadir. Arap dilbilimcileri, dilbilimin
temel referans kaynaklarinin basinda yer alan Kur'an-1 Kerim'i tahrif ve tagyirden
muhafaza etmek ve onun essiz nazmini ortaya koymak amacwyla bidayetten itibaren
bircok ilmi ¢ahsma gerceklestirmislerdir. Giiniimiizde de Arap dili ve belagati ilmi, Islam
medeniyetinin ilk asirlarinda oldugu gibi Kur'an-1 Kerim'in naznundaki harikalarin
kesfetmeye devam etmektedir. ilk muhataplari, Kur'‘an-1 Kerim ayetlerinin belagatinin
tam olarak farkindaydilar. Ciinkii onlarin dil selikalart buna musait idi. Tedvin
doneminden itibaren dilbilimciler, belagatin bu o6zelliklerini kesfedebilecek dilbilimsel
kaideler gelistirdiler. Bunlardan biri de izhar ve idmar konusudur. Bu hususlarin
dilbilimsel ac¢idan ortaya ¢ikarilmasi, Kur'dn'in belagati alanindaki ¢alismalara 1sik

tutacak oneme haizdir.
Anahtar kelimeler: Kur’an, Belagat, Gramer, izhar, idmar.

Abstract:

This article is about izhar and idmar, which is considered one of the most critical
issues of syntax in the context of the Qur'an. The subject is discussed in terms of
Arabic linguistics. The pristine and fascinating arabic hosted the rhetoric of Qur'an.
In some verses, it is observed that the words that should be referred according to
the linguistics bases are not removed, while in others they are referred even though
they should not be referred. This feature in the verses of the Qur'an, which has a
unique rhyme, has remarkable signs and meanings in the name of rhetoric. In
studies on the rhetoric of the Qur'an, these features are contacted from different
perspectives. This study is trying to address these issues from a linguistically
weighted perspective. Arabic linguists have carried out many scientific studies since
bidaya in order to preserve the Qur'an, which is one of the primary sources of
reference of linguistics, from manipulation and change and to reveal its unique
rhyme. Nowadays, the discipline of Arabic language and rhetoric continues to
explore the linguistic wonders of the Qur'an, as it did in the early centuries of
Islamic civilization. The first respondents were fully aware of the rhetoric of the
Qur'an because their elocutions were appropriate. As of the Tadwin era, linguists
developed linguistic bases that could explore these characteristics of rhetoric. One of
them is the subject of izhar and idmar. The linguistic reveal of these features is
essential to shed light on the work in the field of rhetoric of the Qur'an.

Keywords: Qur'an, Rhetoric, Grammar, Izhar, Idmar.
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Hukuka aykurt fiil ya da hakkin kétiiye kullanimi tabirlerinin anlam ve mahiyetce diger bir
fikhi karsihgu teassiiftiir. Teassiif; “bir kimsenin miilkiinde veya lehinde sabit olan bir
hakkinda bu miilk veya hakka miiteallik olarak bedelli veya bedelsiz bir sekilde
haddizatinda mesru, mubah bir eylemde bulunmakla beraber ishu eylemi sonucunda
kendisi disindaki kimseye zarar vermesi, hukukun hikmeti ve ruhuna aykirt bir durum
meydana getirmesi” seklinde tarif edilebilir. Fukaha, kendi miilkiinde dahi olsa mutad
stirlara aykirt bir sekilde tasarrufta bulunan kimselerin sorumlu tutulacagi hususunda
ittifak halindedir. Mutad/mesru bir tasarrufta bulunuldugu noktasinda ise goriis
ayriliklart s6z konusudur. Ebl Hanife, Safi, Malik ve ibn Hanbel hak sahibinin bu tir
olagan eylemlerden men edilemeyecegin savunurken Ebu Hanife bu eylemin hukuken
mesru olmast ve seri cevaz damdna miindfidir kuralhindan hareketle tazminin
gerekmeyecegini soylemekle birlikte kimi durumlarda sadece diydneten sorumlulugun
giindeme gelebilecegini ifade eder. imam Muhammed ve Ebii Yusuf ise meydana gelebilecek
zararin tahammiil edilemeyecek boyuta (zarar-1 fahis) varmast durumunda kisinin ilgili
tasarrufunun engellenebilecegini soyler. Bu hususta hem Mecelle hem de Yemen Medeni
Kanunu Imam Muhammed ve Ebli Yusufun goriigiinii  isabetli — gorerek
kanunlastirmuslardir.
Anahtar kelimeler: Hakkin Kotiiye Kullanilmast (Teasstif), Hak, Mecelletii’l-Ahkami’l-
Adliye, Yemen Medeni Kanunu, Islam Fikhi.

Abstract:

It has become clear that the notion (Abuse) notion is an alien term from Western
Law Jurors and is seemingly an equivalent of (lamentable use) in Islamic
Jurisprudence, or Figh. It means the practice of an originally legitimated action as
per a proven legitimate right — with or without remuneration- or even as per
lawfully allowable actions; however harming others or violating the cause of
wisdom behind the legitimacy of the action. Islamic scholars unanimously agreed
upon the fact that a person is held accountable for the damage incurred by the use
of his rightful property in an unusual manner; as in, setting their land on fire on a
stormy day, scorching lands of others around theirs. In this case, they are
considered as aggressors and they are required to compensate the others for their
loss. However, if the use of property is in a usual manner, Islamic jurists differed
with their judgments about this case. Abu-Hanifa and Al-Shafii agreed that it was
permissible; But Abu Hanifa stated that they have the right to do whatever they
want with their property but will be questioned about this action in the afterlife.
However, according to Malek and Ahmad’s sectors, they agreed that it is not
permissible; when damage is considerable according to Muhammad and Abi-Yusif
it not permissible and this judgment has been adopted by the Judicial Decisions
Journal. Restricting the use of the right to prevent harm to others is consistent with
the purposes and spirit of the law, and the realization of the noble verses “do not
harm” and “a view of facilitation” and “no harm is a will from God” and the words
of the Holy Messenger: “No harm.” The magazine’s opinion, which combined the
human right to use his property and the restriction of the right to use, was
distinguished by the restriction of non-harming the rights of others to whether the
damage was obscene other than non-obscene, because preventing the owner in that
necessitates blocking the door of the possibility of the person to use his property.
Keywords: The Abuse of Rights (Taassuf), Right, Yemeni Law, Comparative Study,
Islamic Jurisprudence.

MAKALE TURU GELIS TARIHI KABUL TARIHI = YAYIN TARiHi ORCID NUMARASI
ARTICLE TYPE RECEIVED ACCEPTED PUBLISHED ORCID NUMBER
Arastirma Makalesi/Research Article 10.08.2020 02.12.2020 31.12.2020 0000-0002-4028-2925
INTIHAL/PLAGIARISM DOI NUMARASI/DOI NUMBER
Bu makale intihal tarama programiyla taranmaistir.
This article has been scanned via a plagiarism sofware. :
ATIF/CITE AS

Ahmed, Abdulhakim Hamid Nasr. “Mecelletii’l-Ahkami’l-Adliye ve Yemen Medeni Kanununda Hakkin Kotiiye Kullanilmasi (Teassiif) / The
Abuse of Rights in the Yemeni Law and Judicial Judgements Journal Comparative Study of Islamic Jurisprudence (Taassuf)”. ilahiyat 4

(Haziran/June 2020): 97-115.


mailto:aabdulhakim7@gmail.com

ILAHIYAT

98

4/2020

E g

el AL Byl Aty ot Oy Al 2SI Us B 3ol Jlomswl (B §yLiadl)

doddod!
aili olpead Bsad) (3 5)lally G Jlenna) @ condl ol pseddl JlanzaV1 ol (3l Jlaszal (3 3L
0ol elgas e aj_i; Py ) cug_mj (3 r\m\ 3 (3L sl gy g Walsge
S5y, " abus desdroitsdDel "ele 0l Sta O g & sLghAST 33 D5 sleiby 4
e e o3y sl » "abus " adsl a3 4 aa gy Theabuse of rights' wle oyalley
BalS” SV oS Gam (3 3y99 "Bele] ST ST agamy e’ Bl sl ) O L
@ St @ THlall " adS oy et wd Y LS G LI LS @ iy e gedd) Jlaasa V"
aild ) Joad (bl Slimy G Glkna G plisiial & ahesly (i 37 8023 (3 434 2o
o L 2y Loy el aday (Ol ol aijlial Lbs L Lealis Loy ade B Lo 0 sy 28 )
Jlanzel (3 3Lkl slin daiiy (Gl psodd) JlenaVl)y Goad) (3 )Lkl Sl o Sl s (S
TP Ok gl e e e e et (o) (3 Lot Sl el e O 2 sa
Laiyy aeg il S R ol oV opk gl asey e Leps Les 0930 sl anic o
Sline pb Upad ad (3 Ol Cpaad’ @ gn Bablidly aiih) olgis jam 359 3ol psedd) JlenzVL
Sl Uly dem o e ke i Lee Jliy Vs Tolins Byuas oS (3 O3 pm O 0L 06 e
ik b Bimd Ciole o 3 DU an)l (3 e OF " 2" slins b aSe 3 Gl OIST13] ) e
e 36 ol 09y Adall SN A2 (6T e Sl gl T g L Oles addey UL Anze il
degf Al e g2 cd ais O padl G5 e il W)l e adanldly G 3 Ol g

G Jlexzal 3 3laal) sl eidl) oS 1Y)

3 psedd) LVl e el JLoN) e agien (3 olead)) T 1l

ANYIY (@R EN g ot dadan) oYl yoluan ol domgs plid¥) dpdis cyeined] giked] Opilal] 18 35 dapergl) ol By 1 s 39S (6905t =

(@YAAY [AYENY JoY1 dadall (OUs ol )13) Oledes T o oy B il 2 3o ¢ ccolifpnd) ((AV R4 1) g o P I

oy /Y
(el O 60 — g e Ay o — 2 Jy G5 K33 il (ol Ul 5 o8 Gl 065 0,8 il B i i S8 B -
Bl Gl Byl ) ol i gl Glah ) i Co el I3 s T o3 Colad B30 (el 1B g 4 g5 5 @i
Sleglaall )13)  ador Y il Tgmy o ol Sl (5 Cmnlly il i ol dazes Tl KXY o (Gl Oy dab Oy OL 15 1K)

YVA o ()8 Ay sl

iy, ade iy Iabme ol o pd dlirs b Ui i B DL B g — ¢

pttitg



E g

ABDULHAKIM HAMID NASR AHMED

dly oS g Al sde Lol el

(G Jlexiol @ Bsad) (3 3lall e adudl pSSY1 als Uisse il

3 dleazed @ 5Lall e ged) 3l OGN Cabse o sl

(o) Ol Bdaal w1 aly Syl il 3 lall 3556 < tLesLe
) Jlomal B Sjliaal] Sglilly gadll CaSH 1

e Mg cn VLl ol a0y o ) ity ¢ Joo VU g gt b ga oA Jlnzal (3 5Ll
porddl StV OF YL 639,20l g n o9 800 e 6 5 e OY telin) allonca U1 Jondll iey e
wgﬂbgc,mjgd\uu\w&m;},\5943,.;:;;0,4;;@1{.\,35@&@@\@%@
w52 L oF el Bo il G Jlamnad 8 Slianll i OF (Ssy - mcall shiog ] sle By 0 18 B
e ) 3 sgds (3 8l an CAY) e sl 6 o)l Wl L TLiar U3 jad )00l LY il
o5 e e 3 4 U Lasd Jamzad o) Mg LA L) ealind pitad 13 3 Dol g0t 5 sab g2l
O g g copomiar Y of Liateg Iobamia OSTI3] oy b o) Lo ol ilos 361 Loz V) &0
b ¥ ol Lasb g Jlarawl o ol )l 055

gty adaall s e sl LI i) 3 S s O o5 O e Alen Y Vs 53,
o o) 5L (g LS Bl e (e By (Y e e LSV ey 5o
Al ol Loly sleadl )Y mge ST

Gl pgadal) Juoazatl (8 Aozl 1,091 o8 A ghumall B slgldl) 51yT 2

O " " slams 1 Bpat el (3 Oz Liis S0 1)l e Sy OLLGY) OF s slgadl) 34
sball amgll e 01500y Olaiall adey S date b ok b Bimd Ciole pn @ U a0 (3 s

Z'L;‘ﬂ LS" a3 (3 slgaal) (ke

Yy JoBl popia 1 Jab gn Gl guad) DM Y o B a1 i) Ol eI el ¢ od ¥ il gl 5T el i gl — 0
o 39> B Bl g oS 1Lyl ) Joag Loy Tyglios Toal dslisin 3 Camndly 31 Siglme 00 IS) lll 2l o sl 3 ) ity
gy sgiall Bbles ade ais OO aylony ypall Gloddl J) 5388

“bod agadedt Jlonza¥l 58 @2l Sl Jadl) CaST (B (M) ABH1 (B oy cylone Id O] 8,53 G Low 0 pglayg —

Gelows ) @I gl )oYl dadd e iy Bl (B gl (63 B3ly) S (N Bl Jalgall Bl o 1y sl ol (SN jlmedt 1 oY1
OIE) ‘?J dikogy Bbende o M3 e o Loy & o I Crlo dom b e bl ilo daamy o1 sl laad) :;‘L‘J\j sy e g8 c‘L&A

pttitg

9 9 ILAHIYAT
4/2020



1 OO ILAHIYAT
4/2020

E g

el AL Byl Aty ot Oy Al 2SI Us B 3ol Jlomswl (B §yLiadl)

Nals Sl U6 aie s dlagee A 2y Ll tie ol U8 g (M3 e s Y ;oY)

Lo s Sliles e gLl BLaST (3 el b jpall am 3 UL aiblyy Al J3b gag caill 1 SWI
Sradl 3 GG (o o ol 5 e 095 asds e Y 4 gl e iy ) L Lo O
o A O] Ll pand oY) el e 55 095 sty 2l nd s pm YU dide Lis
S Lehead a aniad aadn (3 5,8l dmlas o OIS Yy oY) b sLisd U3 b s

o e Ty s Y

D radadd) SV Al 4 odtly Gy wly det pLY1 U sny Laa Bl OIS aag N

e 2,0 @ty an (1B Luam i3, Gglod) oyl @S Sl g ¢ Jadl) pis (g dourly of dorhaol) dyglas Sl COISTIBR (gl
LS9 DU o Balall dodaad)

Gy o) (Y E0,0 (Gl Oy dab Oy (@Sl SIS 413) (lilodf] pama ((BY ¥ D) il 31 Mems o @l dos gl — Y
o Tl ply (ROAY 1) ol dgaas o Sy gl (cpll e (LI Y LYY (Y AYY iyt Gt daks Bl Lefpdlf el
REAY 1) Jgw o o0 el o e (gl A ek TP/ Y AAT = 2V €01 W) i) dadal) GOV 1) (It i
Y (RN X ON/Y Lulighl gyledll pale o dogen bl ol YN[V 0 (@VAAY — 2V ENE ddab Ogl Bl )15 (g ) (gl
dadall (Jgrdans] By dmalons g pd TS 413 a3V JWST SIS Aadleilt Bl (B B gnall <Y Y Y/W ((AVYYY Byt dadaddt ( Jof dab ¢ jas)

KRR REY R0

0586 O dlayps canld sy Blo oo (5 Lo jlgh) o alSY oy g2 s13Y1 8 mimeadl (bloadl cpiedl o OF oy (AL 481 3 )5 U3y
Sl ¥ Jdl oda 3 i dlemsal OY cadb I oA Sl Mo el jlash oo 13 o il b o sy rnd Oyl 01 e A
0550 OF G cplSall Jlost OF Jol1 O ¢ G ¢ 25 o Bluglly chintor ypalt St 3 e oy & o BabB 4y pamy OF o Sayg (35080l
(& ety BBl SIS YL g Ay ade o o) oWt gag el o I lladt Bugeas OF ¢l (u it B Al ol Edlge Lgd ezl
SOl iy (5 A 392 WD 0 s S O) " BN M) s oy ) BB Jgdy sl Va

A/ s SIS LS Yy (wU plan  pUS Y delyd (AT 1) Sl s o il s ) 8 esms i st

o B LW EAY (ol YRV o (Y00 Y = AYVEYY cmladl ekl Wl ) dge (i) (o Solly paled] el ey ol = A
sl (eotdall Bald ) (YAO o Yuvn — 2 VEYY (B dadall ekl SN )13 (g ) ¢ LLS) pISS TS (2EOA (D) doms Jm
iy ol YYR/Y VY Y — B A e dadaall Olslir (oI Sa Bgmp o SFAAE (@Y ATA = BYFAA diad D9l 8 ExSe)
V0¥ 0 JWS 3 Sl Lt Y1 gl i Lpgl ¢80 (Y (SO Bguad) o g gian caddelf

St ‘:"‘_ 4 ds" gl slorg ¢ FEY/Y @AY PN ddeond! Al jlast daes ‘Clziyld.a‘;lpétzi// az.:.{‘gl,.-:dv o oo spane (st — l
aSas Jﬂﬁ\::hq)‘;.rib\‘é—fawwhﬁb:héﬁ)!ﬁw—q‘ﬂl;_jaj..dugaipjViléi—wcﬁ;}yéiwﬁzmcuéi—m — Libdl oy
ks 3l G Bls ad (5 O 550 caylay S B oSl 3 el Il (" 1 bl B alB oo JB ks i WY cands (STl ol e
st 2 A o Qs ek 06 g sl D o) iy il ) G 5 3 (s Ol S 5ia 085 iy 3 (Gyleadt s G
FANSE sial Rl o) i "y sl e b el Y s o sl iaisy (Ll 006 w20 ¥ sl g

REALTL SRS R PV e WP R AR S RLE S FW/RELE JR gUCTIRREREL [ AW RURRE AT TR 7R AV A

VoV o2 cderYl dpdonl 53 eyl 333 JWS 61 N




E g

ABDULHAKIM HAMID NASR AHMED

idly S B Bl oda Jol 3
(oS OT N B 3t Jlonswl B 3l ool 1.3

0 a5 g B 22 of sif 2 LS s 2R st i} s J6 1, L
{oady 20305 s ety 0 ST Y sy 3 5 B LY opdl s s 0 )
8% O canl e anVy (3 i Jleanal elol VI §liae e OV £ 3 a0 &) L (YYYIEA)
Bt sl ) 3] il sy Leis S Ll pLisy) (3 gl b oo 1 8V elgne Loy g1t OO

'Hu}l'é"u. g‘*.’JLgJT

S0 S s s oy e )5 ey 02 LS 0)5) 1l sl L
AL ol gl oyles] gl 13 ) Uit ooy 1o 1OVl B3 (e sl (YA - 18,200 0405

Nl ade Baad) o pld sy (3 s

e 2dg o o2 g L 7 3 s o g Ak e 1 JUS e
L sl el g 3 S oy Al oY) pims B S il (3 2ol () Vsl {15
Ma jnd ot oY) of Sl SU e d Tlal &yl of o 85l oY Byl IS5 cags
o m Ul Lo s 5 Y Qb gLl b Coadlh Moy ¢ Jbly 32 29 e g
ot 3 Bysall 0dgh Byl LY T gy w5l Sl ogl T3] L sutadl
@ (oW S s 3 iod) LT L) OY (Cmadl 16T () Jlennal (3 §Lal B ks Sz
o Ry i) Jan Lo Begia b ode Byl Slas Loyl ads oosll duad BB (815 (8 Aoy i

DT 4y sl

cliasiall Llgiy dgmmell Yty Ay o $EVATY (gpaall G y1s = Sl b §a) OTH ST syl e B oae gl (@ -

NPT Ll BLS VY APV (Rl daks 3 palil)
EVY/Y b il OT I alST Y o 2V 0 b i) Dbl dadas gyl ppnis —

QEEARE) £YY il tdadall gXJL..oJJ\ A g (9 4r) ¢V.CJ_/,0LJ/C.4&4(AVQG 1) glgﬂ\ [ S An?\id.g J«?J.H L J-U\ o~ "

ANV Yz £ 48)Y Sl (AN (Av[0 b B T pST YRV o

pttitg

4/2020

1 ILAHIYAT



1 O 2 ILAHIYAT
4/2020

E g

el AL Byl Aty ot Oy Al 2SI Us B 3ol Jlomswl (B §yLiadl)

—:iyped) Lndl B 3l Ll B Byliaddl foof 2.3

oo Al oY) e @ el g A YL slead) s Qe Vg e V) a1 g¥1 Jud!

DS G @ Lo Vg Gl (3 dsdlos) (ST V) Boadd Jlenzal

&S s ay kol ey s oy ¥ S o e 3 ik gl (Y1 a1 ) -
Boldl o ol Lo ity OF el tope SIS a e g e (3 Bl m i S celiad oShe (3 3 puadl
tade Oles ¥ b Jy o)l o ng S5 OIS oy el of 1o aSle 3 izt OF g Loos o 3 0o
@ Pl e O dim Gl e sy st ae V) Olets Vg coSe 3505 3 Bpay plabe Ttz o &Y
> & ol Lnji o e T ) 18 Sy 0 Sy oyl e OIS0l i it ¥ S
A o Jadd el 2l el et s 3 i) i ol A W s e SLE)l g i

Do LS

ot o sk 3513 e Cpadl e S i 3 Tk L o ) OF 1 i) o o, -y

A\R4

NMandn 25l g bcopn oY) Lol g aSle & abar (3 G Ak O = maog - S

Sis Lo ¥ (31 3o ad) iy 3 Sl (o Yy 1o V) i ity UL oLyl ) -
G Cradl e mas al ajle Cads ol 5 e AL Ta i e ails adey 0 ASU g Jlenzal
15 1185 ¢ ilidly Bde 3 Condin e ait Vg ey Sl pLaYl Cads o sliall gl e oSe
um'goMuj-iaqggaMyjajugﬁaf@uu;u@j@udba@wg;wuuL;;s;cuf

podlly peatd) oy L) Wbl SIASH (Ll Ol o 28l alilyy il ade

LSUW 3 Jlaxiol i 3 aadd) O3y i) oS- alty apiid) sl opn el 2my 6T, -

Ol Yy Lo Yy tiaad Les B To ols o 0130 Y] e (3 Bt e i Y U OF 5

AN @Sy pelall palm (¥4 X o Vil LillaLdf S — ¢

b g S s Gl Wl (e jlall 3y opile o) (YO Y Olrnsl gyl YY) VO ol Lpuof] AN pilial) wilty =
1l 2y i ol QoY) a8 Gleadl ddlf i ila, | beol) (@R VN 1) ol Sl dgemme ol Olay Jlaadl g (EEA/0 (21AAY— 2V ENY

FANY (Y ovg=2 1678 ) b dadall 801 )13 (g ) csbnd) o @ SV s 3o e

enS5 S i o gy Bl ik B B 5 0B a5 B Bl e o e o) S5 5085 B i 58 el e
FVIY Gl Sgts (Yo (SN S NS (S S 8 S ol s ) ¢ il "eodl ads J) 8138 s Jg\sj\ & i) 355 Gl

XYY/ Bl fy =Y

FENY GBLl cliipedl YRV o Gy oY o Soully plalf malr — 1

pttitg



E g

ABDULHAKIM HAMID NASR AHMED

O al ol 30 S il ey a2 i gl Gt e w3390 9 (g " 1 S S
cads 3y o 3l Al U] oy 800 Oy calal o ) wag LVl o oy Bl (3 4 e B2 4
ohos e ) Lo el b (s 8T8 Ly ade ) Lo ) B ol abily o 4t b
JBy e il 1l (b 4 2, Tal 1085 107y 1) s JB (b by OF 4l s (3B cany Of
e Y o a1 O e o s catdt Nigh el il (a3l (glaitl oy ade &1 Lo
585 Gt 1 (3 s 28 4Ll OIS s alle ety o e o) 13— Llg o L — dlens

Y s 13) &l e Sl s

e ol Jle it ¥ JU ey e ) Lo 1O e By 5 G e W )
Jao J‘"rﬁuﬁ o U ey Y Ay (o me Lgs v_ﬂj Lo tiun ol Jod & L olis 3 e
At JU g izl 13) oS 05y ol (3 ot 8 e o)l s OF Sl 2 Y T e e

Mo ol ond s s caddll @ mdlad) slVly A SIU a o g Bl

o 345y Of o)l U wied cam ) e alafle BUSYY o oyl (S o lias S 2 s e
O U e s5m o U3 n il 4 13) B o Jlamial (3 Lbn jtmg SU3 (1) am ) U
Loty oekeze 093 JUb e (3 GIW O pmny OF 50 4l 3) ol of S1oN1 as aidze e o

e Y aally gt LoV ) deadlly Leabdy Sbis o

Lo pg Vg CW 03] bz af ) TR asT (3 ailadly Sl Cadie gag gaUbly ikl o,
S cobloal o Oglalis L) 0L 2ol V1 (g 4 i gl o gl Iking caumal 13] 1okl
ol SE e st SUW 0T el Ny (s ader ¥ s (ol JLe £ ) sy e 0 Lo Wi

canie ) 12 W ey les add 13 SIS jg ¢ pn |13 AU e oS BLs)Y)

.yas A."["Q"”J,"}L'ﬂ@(’"YAO jﬁ@‘f @W/r&-}’/‘;\.ﬂﬁ\ (S T1E) g“w— "

YV sl J,./N/rLQy/MEVYVfW/J}E” -

A;‘L'"'J‘j islad! olgy — "

X /e L(A\T'QV—:\J_]AJ\ dnkolt Léj; iab) aJl.L_;y/uLjL‘;l&u EOE ] 4@\:}-'2-“ AV e oy oY .u—L.i//eY'i\‘/Y' cl.;i//‘JLQJ/— v

VYON Bl 07 lbyY/ fi =T

O 3 ILAHIYAT
4/2020



1 O 4 ILAHIYAT
4/2020

E g

el AL Byl Aty ot Oy Al 2SI Us B 3ol Jlomswl (B §yLiadl)

vl 4B B o) Jloaswl B Sylaet fuol 3.3
r ol V) SS9 s (3 we & 2y e S 133

Sl cles Wby dst b sl Wadlgn (3 ol e Oseleed) jlasl s 4T (glall a1 s
S G gy S sl e gl e B9l gned B s WSS S 3 e sl ST
oy Sl il 1l U Dl dipd ) QU oy s nd Byg ) el My laked) sl
gl ) xS Slranas (3 Lead Yy Lallas el oLl Yl elldy LS Lol o 1L LaT e 3T 0L,

T Sle 2t Yl gl B0 eV clus & oSNy D 1alB Sl o o) s INT
iihe AU oda 3 M OV togdl o (3 Bl s 3 Olete (s58 — 7 dendl M1 L2.3.3
e oo oy dad 2 (Sl e Bl (M)l g Jleatal 3 Crnd jomd iyl o 14
Ty Ll Cade sl

3 Jlonsal b Gaizd! B Byliandl oo Bl oY) Woms LiBge 4

td) psedll Jlenza WU ailacd) 2Junll a0 Al Slge ogeas

e @bt e S e 4y i) s e 13] S els LeiST oSl 3 ety B8 — (V14 Bl
3 LA 3> 3Bl oLl Of L =Y Ly 1Y el LB g 28 & 3 anyg
WAy el by eeidl o adselly pdl 5 (T @5l (3 Cadedl 3 bl CmLaly (3l
(o sl pdgr OF Vg 3] 0oy 2V e Shes fomy O

Y Sidee L O oty Clst) Lmliab ldoly Uk e alimally 3Bsall L OST13)) — (V1 4 8sU)
(g Il o =Y s OF LB § g

Sl 2 @ hopll 3 Cran g Ll 6 Ly b Lo Sl Lo M2 el n ) — (118 8) 35U

28 L et o Las oliy LS Lgaing U2 Wbl ooyl amS wbadl Slag eliy LS slalls LU
S Sl ad) e el

OANT @ VYAV (Y (g N s gt gyl — T

YYR/Y emdlsadt el AA/Y dgemadl By — 70
S5 ool die Ball B calsle &gy lilles Logry Syl Y il BLAN) Cndb clguyg B BV OF b aBly GO OF da ¥ A1 Caded — T

Bl pleyl s e &5 el s 935 e




E g

ABDULHAKIM HAMID NASR AHMED

A ks 6 OB gl i clsn e il i OF ) el Ly s (3 il ey — (1) 40) B3

Lyl ailsn d,5 ailSy O Sl w5l o)l i U] iy e Oliab) el 13) — (11 47) 33
U3 OV smtdl wdais ¥ ailiey lejss e Lkl Ul algn 3tk | 3l OF ol 13] ST alailly

() o E Al
(Lo ope ) o) OIS0 V) ) aSe (3 Bradl e ol g ¥) — (V) AY) U
(Lo )0 S AL anie gl g i Lo sluy S latl e Jadl &) il JST) — (V) ) 85U

@K;u\ o Sbjﬁaﬂ\ W‘Y\ il ‘“5’;3 W;Y\ cﬂj;-\ C‘.Q Lo J{J}—L&S\ )J,,A\) - (\ \ ﬁﬁ) asll)

(0] o O3S g &) Mt ol sl oy

b Ol ol sl OUS7 15 Jlasl (3 dE1 e L 0wy b p W)yl iy — (VY v sl
S Wl Colo oty Y Saane ol 06 Sl o clll mg et 0 Uall Olyg3g Ll 30
hoe Jord OIS I 1ISH lpg w05 4y sb pr 0 alSTMg Spaald Bontlyy Ol )l e 23T L
Sl o sl 3 sl JE1 o ) s ag s (g org gl ) 146 Lgd 30 =T Iy aleazs
5 3 ke oy ol 5 SISyl s <hdSS il Ll ) s Gl olilly 2l
Sl o LSy o by il OF s Led B e ¥ g M ol (3l an LA 6 oty 2T
Jory i ) SIS Wil al) sy S G gy g ey 2T Dy 0 8 e sy oy
DIST13) SUAS] 5,5 oy adlSS il Lo 1, ST el a0l 01 il B 3 L OIS
Slondl U3 rens o5l olses e olid i )0 adle (o (0 o)l iy 3250 01> (3 Blew [

(-l

25 OTBG o) abad il s ele ddly T ele 5 OB syl of STl Lasf 15y — (VY )
el fowr 0 dof alasl gl 2o Ul ele 0UST13) IS e JU1 o eSOl b Lo gy pall s S
(AUl s oo a3l p §pm el wbs (SE b Oy 0 IS (g el L

A_STL;T;L& MJM\&LQQ%UM‘J{QT)AUM\(&}‘Y\W@Bui&mL:c:_;w

Gl e 3 @ S I3 e a8 e Gl e anie 358 Y Gl sl LS

O 5 ILAHIYAT
4/2020



1 O 6 ILAHIYAT
4/2020

E g

el AL Byl Aty ot Oy Al 2SI Us B 3ol Jlomswl (B §yLiadl)

Bkl g lin (sl 1y Lo Y e Y sl Wby epi oY) lennal daad S 413 5T ¢l
Il e b A ST el b copiy oY) Aok i fenton o0 a0l s e (3
o)l 3o cle o i oty ldy i wie e o) ) W 0585 o) s sl el
OF 18 oo Ol &lI3 2 el o) e e 1B 822220 o (lgad 0pe o)1 ) 4l o el fod
Sy st DY A o) o S o s e s (o e i o)l oS g e
e Uiy o3 of (Ll Lol om0 WLl 8 Yy Aol fad OF iy 32 3 28 Lo
55 Op3la" 1B By oW e ey e 1 o B Jsy (B 08 ey oY) S g e
ookl i O ol e G ) i Jls oy Uty ey Eali 3528 5 L S
Caddly il oW as)l @ sW mis Of dp el Lo O e Olp i) Jal a sl (b e

YAN

R e (WL RC | NERE JOIICE TP e
A 3 Colal clael aJundl sl als 0 04 Bsad) (3 5Ll (3 5)sST sleald 2l 8kl
Lod aabaddl 51l Ly /A a8/ VY aY /1y Ay sl sleln by sligle ofg aSe eyl sl (3
sl iU, o s O o axd o g J OIS LS i) 5> s Shee o ) g OSTI3)
2r d b VL e Bras Gpany OF L o g Iz V) g o abpas 0 S i
e o3 O ol I3 o anis )bl il pigy 0L ks ) OLSTIBL T AL Y
OF oo S5 e ansg O o) g sloally slsbl oo B3linaSU alasl (3 Oy 355 s f (2280

U sl 3 s g 58U b OF il o 20 55801
sl e Gl @A) Cad) 3 JlsT B (V1Y) Bl i A

exlo Can OF by e (3 Ozl e JU b g JU \;uga;wwoj& ol =y
o cgdad L o e e Bt (3 Jles GUST D Liite 0,5 5 6 ot lind) (3 gl
ol S iy ) (ol Fad 2T gl sl GBsdll Clo Sy Dl 555 ety ¢ b Ly

L Gl b b gl x

awglly praall Jleld GUS et a i ¥ JU s b e e 005 Y OF -

VA Sskell Eduall 2l dloes — T
A u@uﬂfWY L\b“ﬁ‘}'ﬁ:\a,hﬂLCL;iﬂ LJ—A}!}!\‘ — YA

@+ 30A%) 5(VEE g VEY) 5 (€% Bkl : ot — Y*




E g

ABDULHAKIM HAMID NASR AHMED

L ey ol sag o baeVI ALY e ol et Y osda A ande 00 Lashes 055 Y OF -

Tl AN Al 4 sy sy G

Sl e IS0 L Jadly el el sl Jaas S vy a g soladl suie 2 V1 AY S5 0SS s
Tl Sl axdleg @i e SO 3L ) ) Ll and Leg slondl ] 81 3 B8 L Sl S

Jlomial 3 liall 3y das 53y aSle (3 OLY) 3pad OF (VY 2 [NV AR/VVAA) B3 ogeal o 0gy
Y sl i) oS il S iy pl] p Ll )l ey dte 2l s als (o) 3 s
@l o ol b 8 ) O 51 dll pB 0 G5 (3 O sl oSe (3 Sl 0 ol aig
Bt ) gy wilitlly oo aLY1 (o) pn Miay (ol A 3 B pay ) OLSYI A OY ),

)l s e (3 Cadl) e ol s Y ) s e pLed) s

O13) 4l (3 2zl e S min s A Y+ /11 24/V Y AA S (3 3 i) A als (o, U
8 48025 O el wif Vb Lao b b pal) OUSTI3) Lol cglummnnl oS gyl 2ol 05 S5 3
@ PO i o)litly daty Ly 3f pLY) U8 g Mg L il p 1) iae OIS7 o Lillas pas

T Las ) oalaall sl oF dge e dglazall Wl

@ plall pie iy Jlexsa V) g Loy oSt plisV 3 OLY! 3 (a1 A1 oy 1
Ll corg 23 3 U e OV -l b O Lasb ) ol OST13] Lagd i) Bgadd
S (3 LY plisl OIS

oo 5352kl 2LV Al gm BLoV) I i b AV A2 3 el WS el ) Ll
9 L:-}A LU up\_,,au\ Olfj c)b.- sl JL,a.?b A J_apa/u»-b g2 9 ;L;.,.S\ Ry oy 9& J{.\

Ay 34k mdy ol ) o sl

B o g sl BN B L 00 e 5 IS

YO VY =2V ENY VD (a1 () (o o (pU I e 5 20 g il g g o =T
YOV Y s 8 5 Sy =T

XN/ A s o 3 2SS g5 =

O 7 ILAHIYAT
4/2020



1 O 8 ILAHIYAT
4/2020

E g

el AL Byl Aty ot Oy Al 2SI Us B 3ol Jlomswl (B §yLiadl)

Sl o ) oy il cle LIS 2ol 0 568 JW e 8350l 3oV il g L JS7 Y
clshl

Oy =T 5l dhate 23> 0SS oy oS 2B 500 sgb Sl e Il Gl it o 3 IS 8
.cl.'«l-\ Qj..a u.A Ug.mj\ @Ja.:—w.; Y )\.U\ g_,o-\-@

Lesd ST 8613 S ¥ et ST sl ST 3o sl e oo 3 UL i e 3 JS—0
o 3adly elodl S 2LV il o o B DL O anie (ot 2B o eim Rl s
TS by Las 1y ey S LSS L 13] el Jgs e
@u;ufbjﬁtgb\y\ukuwoﬁu%qh;L».gs.uucajwuabb@—w
Trandy gt LasB 1o b gy ead o LU S sod

AY Y Bl gy bade Cllay OF o) s QLY 2B e ST 50U c318T13) -V

Tl ae agd) s Y - A

Lix-l )0 oty 9 < &;L FO PN Lgxs J«aj Sjj...a.g clo 4 o ujﬂb 3.0)5\; }T LA:.‘{;‘JJ}L ey —9
e U ol Sl o wbs S e DL ey UL e U of (Sl o anis 2

M‘Lé_”j

Ly 5134l 3 280 2oy o i Jgih &5 Gl 5 5 5138 S BN c\,,‘.u e &""““ - Yy Bun -
Sral gl b e 6 derp flig ¥ sy Aallad Elab By $100 @ oy 36 8IS0 & Jod 2 Aol ST 13 QWA (26 35
WA} BAd 61s6 Bl Gl 58 by Sl be ooy 931 o e ) 1650 B3R 6 BY G0t 2l LD S ¥ (o6 350 By Em
(G 5% A6 st 25 15y

6 150h 5 31 180 a5 3 T i 1 (i 5 kg 0 ey i iy el el S50 3 s gl ) — (1 Y ) B30I —
555 7l by b e AU el 5B 5 065 G i om0 il sy 5T oS s e 5 58 il ol B 056 5 55
I e (o 151 U8 0 1E o 31001 3 o 3 S0 Gt e s o 51 e oy G D1 8 05 Bty 1 18 85 o Gt
(ot e 55 4nin o 30 3 1 ol Ay 355 88 ) e 8 g s ) o

AY g dsladl T

AYYY Bl T




E g

ABDULHAKIM HAMID NASR AHMED

—: @) Jloaml B Bjliaall oo o) el O CiBge .5

Lo Vggoms 0550 ¥ Loy in Vlomto) ai fontond (o) 1 o sl 3l Ol (V) B3 s 3
e ot Vpgor 05K b €2 ally 1 an (3t Yiomio i il o Wl (o n 2l e Loy

P SIS I P

—aW IV 3 gt il G Jlenzal 0505

I R e

Lo 2 ) G b L Il 28 3L giad ] ap ) FLal) s Y
NV Eegrie b AL ] ap @ FLal ST Y

Q«édﬂﬁf@k&'}b}wdﬁYb}ﬂyw\ww\ygg%ﬂ&fﬂhb}wumw
Vsl s 3 a3 e as Wy aegal) Bigaly Gsad) 3 5Lall adn g Jlaxinl 43 4B L0
28 i) e (S Las Vagos 0585 4l Boally £l o (3l Ylowtal i fonzul o0 Ul s

1) Jlanal (3 deg 2l puse o8 plas B W) wosds d3g L0 e é;fii.‘
Ll o) S a4 da o 13] 1Y) el

o Lalleps e oY) dal s b Jleatal OB G g2l delh 33l (spiall jlald s
3 S o oY) ) el e 3 SIS Y T (Bl Jsis "o Vg s Y Bl S
@ G o lo Babf e 3 Gy TS 3 oY s e Yl e o )
G Jlaxtol @ abeat) (ol 20 3 el By — e ) 2 el 4B & sl Wy (3l
oy Beld il " aie ) 2y e S JU Lo il e (Bl e LLg (DI
gl OLaST 3 el 13y 7L G 8 ey WS s ¢ i @Y el sV f el
Gradl 3 GG (oo 28 o (g8 pde 0g3 ande e Y gl s i ) S (Lo O

2 OIS Ll qriesd oY) el 1ilae 58 093 llasiuly pall o e sem YU s L

Lol O 958V Baldl ol gikall Ol — TV
00/W (bl A

YEY o @V ANV A Al Ao ¢ oo Y il i ol Jlamtoof (5 o] i ¢ gyl o ™

hst it

O 9 ILAHIYAT
4/2020



1 1 O ILAHIYAT
4/2020

E g

el AL Byl Aty ot Oy Al 2SI Us B 3ol Jlomswl (B §yLiadl)

"k 3 bt oy ol 5T St el s g iy 5l Yl ol s
Jlonio) 3 Jamd 135V Magdy e (3 Loy ¥ g il Al )G (spu S8 3 3 OGO
> e 3 colad Ao oy dolan slanl pr 2T dad wozy OF 090 ally oY) sl
Bonbaas JS pllS oy ) s adl Aok 3 n Ll VAL Gpmg (b 8l Oy

Al oY ek Y i Jasies 4wl o S5 U S35ade 8 Bl Aaine gid

oY 4 b 3] sbiall am )l e OLS7 oy i Jlomil oo mi gl 200 OF JLakd s e iz

b b O o Las b, O clow pally

o W oy b ) LAl LeaY) A i ) TRV L SN RO C LR R VN

A 2

ok Loy s oo G ol a2l (bl Ll ety ool gl 4 dsT ) Ll e
o Lrde oty ol Bodiaall dyglas il COISTIS (Il U (3 arkonngg Bl o U3 e
Slsb) oo 53lag Hghdl) Aol o 5Ul gmg oOLuY) aidlly JeoY clale die ) he Lol Liag ¢ Jaid
Ayglans Bl OSTIL el JWY) YL ) ) g U FTaaa) A ale (3 sl
ekl S5 Lol Ol e il i) 05505 el b el o | clicle o of Blaall
Bely s 2ol ) (3 e Ol ISty (igienadl Lomge o) 3,2 0550 iy Akes

Faely aadl (ST (3 oS iy LAkl s e slgial) 5,0l Wy ¢ Loyl dad e ay s alid 0y
iy pia b \ghdod J) op ) pdlaadl SO I el

13 aSe G padl o S Cloo g (V) 83U ai 3 LS sl g2l 4 dsf el S el s
il o ol g adl el LAl Vg Ldsg te 8 5 Jlerul o Lgiid Aab S Ll il

Ofy Slipaadly syiall (3 Spomn 3902dll O} Eom telgidlly gV o (nBRS) dis ) g2y SDLLY

YEV/Y (LY pae g pLdl) OLaST Gogh ¢
QN Y/ 1oy pplel palor
AYAY=N VY L Ll oS-V s £

inb 8 W (Wi i b pTlal) Wy (SIS EVE[E VP E B A sl dakaadl Dgora Bl Wl sUW (s S gt £
" kel ot JBUFAAE B Y caedl (VA€ RVFY O (Vg dadae (L S b il o ( S o Ola (Al YR/ Y YA




E g

ABDULHAKIM HAMID NASR AHMED

Oly dmiie L) g Y 3 Jlemzad OSTI3] w3l pn Hlabl Vs iy UMy B Wb S50 Esl)
Ll OTI3ly el oY) Lagb 3 Jleszal e abds OISTI3) SAS) Cally oY) sdaad pde S
O i s 5905 300 05> el oy 3ol 5 el Jemid TN gu by jl e 5T 5

W Jlall e JLalt s Loy ) Jlenzal (3 3Lkl ad 269 Banly Alal cLa2l)

g;:‘“'sj‘ Oy duall e\griﬂ\ s g ‘“597\.«::)” aad) ‘;’3 8 ylzed! 3J§3 Je>u 6

3 O Yy il wis g o S e Vages 05 B ol 1 Boaay sl (3 0Ly s OIST13)
@ Ol Bras 0713 LT sodl Oglally pSK-) A2 e Ll gag da ) Agidll () o Vs
sy Rkl e i) Coade e dae il o e el i Les Jley D6 ol B S
Gle i) Sl OY ) gl olh Lesb 1o bpas e i Oy > apalllly i)l Cade
e 0l e 1l Jlyy Ol

GY ¢l e o Lol dll 1o @0 e o 13) L s ST e JLey b Aty 2S00 o
Mo ooy By 10 Ny V" Sl Wby lly o) potay ke & V) oS (3 aba 3 1> OIS0
L3 Ol e dm Ll SaU1 (3 85Tl ekl S s gy WS sl g2l

sl (3 @Y iling pladl g daty Chgy LS8 (2 ol sp 2Jadl pSSYT Al S, 015
4,25 OIS Ol (i Voo 05 4l pally Lo 1) o ol 13) aSle (3 OLudY) C2aas OF g2 alatell
e LAl e 355 sy sl LY pds e R B0l Yl dapal) 3 ASU OY slall el e
Ylaxzul 31 Jloninl Cgomg Jo &2 3l e 2l pgadl o oSl ) oSl i) (3 g Jlonsa)
e gl Gt Aol 0B BBl g e il oY) A Y Balo d BLL Leg i
% Y] s Ny bl 1Sy s 87 e (S el "1l s 5 (3R YY) 0L
U3 Oy ek s Ve 4 laET ) el dls W frey (LAY bl
e GV & Caeally sl pie BYI wis aseidl e g ol e s as (0B v Ll
Sl 3as ©3y9 Wy Lol ) amgll e iy OF @ g dy JW Kb aseadl 0557 e o2
OF oI 2 ¥ el LT Lt s W (3 ST Lol e DYl il (3 Cnd) (a6 3)Lzel)
OB Cyall ag ey fe dioli ool OF V] asass) b g It pashians Yy ST sl 1555
392 Y5 Gl Comgl Al () sl " s 4 A gy L 1pa S O o (gaia ST
el kil g e obly radlly Lol 3 dmg) e aid gl Jloid

NIy @Y AN EYY (VD (gaad SN 5 ey I alhe] 5 Lgilindaiy Lgidll delpdl] ( Jo P dozes (VWY DB £

pttitg

1 1 1 ILAHIYAT
4/2020



1 1 2 ILAHIYAT
4/2020

E g

el AL Byl Aty ot Oy Al 2SI Us B 3ol Jlomswl (B §yLiadl)

Sl gl g it

3 O Yy Tolome 1 Tar oSl 3 s o m il ooy 52 S 0 Vahns DL O )
(oo Oy Al SN Al ey a1 Aghdll C ol o S

2 a4 dak ot eyl A8 I Y 0T s Sl g gl fedll (3 s Jleszal O) - Y
9o g 5o Vg aolis el " Basl Lgne 3T oag WL ol alag bl ARl aelsill Sles
pn ) Jlomio 4 3 U0 LAl o e alie il 60" 5 GGl )l
Asgpha pb dmlae 332 gr et 5 3 B0 Y Oy il LSV

oo Ll S e SIS e pik Ly ad p G ol 4t b o el Sla 0 Of £ -
Cuy 3 Wl Bl ik gl ST ABLI delsilly sauilly Bkl 5aeBy o Yy 0 Y Bacls
oY ket Sl e Bl A BVl Jless! (3 adeand ol 50 (3 dallll

@ wgmhl Oy )l oS Uh Lpad O3] L Oyl azdll 3 il 51 (3 3Ll el —¢
olT i @l Gl ol Jlasly W cletigy pam Lade Lol L) hizey Sy bl e
LU sgaall sda e 23 ey (plad) et b Blady 8550 e (ol cadam Ll 5520 OV dlede
AV bl B3 g e plasinad (3 abend T () aty wd) e St Ll ) 05SG a3y
o) o8 Leiae 13 e Sl o e M sy e

ol > ol pSSY Al gy ol o B0 e bl sl O0SG Ylad Bl OS] -
et Ule Wil oSl 3 130 (SOl O ] of el 18 Lty SO Cadll gy sbiall
LI O care meily slodl o OL G 0 5 92ill anilis laeg olins g Jo 4 o)l §Lasl
Loz ol color o cdlid a3 Ty i 13) Sy L 2l 5l s« D o ) s
GH o s sl 05 By sl S e sl e e s g 300 s SIS ¢ al) T
g 56 Sl e ade sy 1 03] Bpadl) 201 (30l L pia e ool a8 U ) ezl o
30w Lemiad b ) g e e ol 050 By L8 sk ol U ISIL sl 0
P o s b St an oy e Y e OF W) sl L Sl S il Lasb )y o dllental
Pl il albl soles il ol e o o iy ol 13 ade T ) o (B o 2
Tlgzaly Ldy) el

Sl sy e dsg i) e Eslsly DL e (snl el s 381 B Y] At O] -
;\PwouﬁL,.@gy\axlgapd;\Jw&Jy&wotfija&,:J\szdl;JﬂM|ijﬂ
Lot 3 L0 30 oy S 5,50 Lk s e e 5555 byl gt O 55




E g

ABDULHAKIM HAMID NASR AHMED

er\pelly yaladd)
U Ogig dad Ogy OLY 15 ExKe gl @b (1Y EaSol G alt (gt ol

B iyl dadaadl eadall Oy 8 eBlgalt B3] el !

(@Y APVl Bl dake (3 paldll) castgdll ( duod) oy o)

(EY ) mRYVEYY daldl iadall Wl ) desge (D) (@SSl palall aslr (o o
S Bgkall o ¢ glan coddall iy o)

(Rl dades (3 AU (deaziod) dlgig dgemall Al by o

(EYRAY= RV ENY (YD S 15 (g lseadl il e jlamall 3y (il o)
(VYY) dndaad) B aW) (Olslir @SS 8pad (g o)

PYATA = AVYFAA 1 2l b ciab Ogl 8l 1S ( gradl (elB o)

BB 09 (Y (Ol SSTI 13 (FOMN 1S b BN el e )

2y i ol ale¥) 4 Jleadt didll B Sl Lol (1)1 1) edl Gyl Sgem cplll Olap Jlaadl il
Neeg—aVEYE () b gy cdodall S SIS gzt ol ‘,..a_ﬂ\ LS 1 o s )

5)‘!\.&“ ca-fyu:}“ O)ﬁ-ivu 615&‘ yw-l?.u-“ 4‘547\-0‘}“ 4ad) &3...»? u\:s;v\.o?i daw j.gf

SIS LSS 3 aldlly LY mdlas b alS-Y1 usld (a1 0 1) Sl s iall des ) 6 s g
RCHSY

Ogebyg dmb Oy ( Ol CLSTI 1) (bleial) pozes ((2Y ¢ ¥ D) il (@3] dorus 1 (iLE daes gl

(34

AAFY b (@Y dake A (g gl

RPN eoeal) Al il dndos (ELBYI (20 Ao Ll QLIS ( o) 3l o yge2is ¢ o)
RAYAY Yb (g (DI 1 (gl gl

AYVeo bl doliall dndas (soladl s

(@Y VY YD (Jgkaal) e daslr (LGP LIS 13 M) Bghonll (B A ghemall M WSS

(RYYYe cé‘ﬂy M) c@s\j-ﬂ\ ;C}.‘b &M\ o c‘;l& o Oleis c‘;'.lgj\

1 1 3 ILAHIYAT
4/2020



1 1 4 ILAHIYAT
4/2020

E g

el AL Byl Aty ot Oy Al 2SI Us B 3ol Jlomswl (B §yLiadl)

daladl Slegdaall j15) ( il 4l dgry o Gl Jlomn! (o3 Ciadly ddnll A cdori dos (zl
(YA Sy

ETIE ‘;ai P

Zu.!e.») “:\)'::.“ﬂ ydlas el& Ay e\j‘.“}!\ a._;_)b g ‘;a.\a.h Oj}\fﬂ\ Cf:b @ h.,»}]\ coho- é\)}\ o )}:S.U\ gé)}.@.:.m“

(@VAEN (T

dadall (OUis o) )13) Olodas JT pwr o y9gins Bk }.ﬁ TG (OWIgadl AV 1) wss o ! gg,.b\.ﬁ\
(YA/Y 2V Y S

(VYT Y ¥ dndaodl ( Jof dmb ¢ pas) ¢ aY1 ( ABLE)

2YEVE dab Ogl cbpall 5 (g ) (bgumdl (REAY 1) g ol o0 el o dems (el S et

(pYaaY -
.(A\Y‘e\/—&,«zd\ w‘ ‘in M) ¢ )Uﬁj‘ﬂ\ J.:t 4@5 o e ¢s§§\§}.ﬂ\

—2Y6%) VP cJ-gJ‘ )\J ‘M“;ﬁ@ ;\.Q?JJ' ‘("S’Q‘MCJJ&@(’M‘ 3L “:;-\.Ji ‘ﬁ.ﬂi 4?,\5?' )"*‘?&
2Y44)

adgh ookl Jrals e degdas (AL (ggladll
(EVATY dab Al dgey (Y Al B ! Jomin) (B Chaand By ) b

=2V EYY LWkl el TN 1 (g ) ¢ dilakud) ASHY1 (28 0A (D) dems Jay gl PN (sl i)

(f \’ D)
A9 09 ‘t_S""'“J‘ ‘;’-\.o.‘\ Ot
(et S0 15 — Jof dad 3l OT, 8 a1 (gylaitl dass dil ds gl ¢ o)

dalall 31 )13) (@il il Ci b i) Wil (BOAY 1) (ol Sgams o S gl ol sBe ( GLWSD!
@YAAT — 2§00 W e

(YR8 E —2Y 10 (VD kel aST1 15y gl (il o Mle
(BRI Y (g ca-d_,}‘ﬂ\ Jadaodt M) ) eg."-iﬂ\ oes

YRRV EYY VD S s (3Eed) ¥l Calidl B Lgilidasy dghd)) ussdll ( ) dases




E g

ABDULHAKIM HAMID NASR AHMED

KAYNAKCA
el-Bagdadi. Macma' ed-Damanat, el-Matbaatii'l Hayriyye, Kahire 1308.

ez-Zeylal, Cemaliiddin. Tebiin el-Haka'ik Serhii Kenzi'd-Dakaik. Matbaatii Bolak, 1313-

1315.

el-Ferra. el-Ehkam es-Siiltaniyye. thk. Muhammed elfaki, Dar{i'l Kiitiib el-Ilmiyye,
Beyrut 1421.

Ibnii Raceb el-Hanbali. Cami’ el-Uliim vel Hikam. Matbaatii'l Babi el-Halabi, 1369.
ibn Risd, el-Hafid Muhdmmed b. Ahmed. Biddyetii’l-Miictehid Nihtu’l-Muktasid,
Mektebetii'l-istikame, Misir 1371.

Kasani, Alauddin. Beddiu’s-sand’i’ fi tertibi’s-serdi’. Kahire 1327 h.

Kemal, Yildiz. islam Sorumluluk Hukuku; Akit Dist sorumluluk. M.U. flahiyat
Fakiiltesi Yayinlari, istanbul 2013.

Kurtubi, Ebi Abdullah Muhammed el-Ensari. el-Cami li Ahkami’l-Kur'an. Darii'l-
Kitubi'l-Misriyye ty.

Mansir el-Bahuti. Kessafii'l Kina“ ela Metni'l ikna‘. Matbatli Ansar Esstinne el-
Muhammediyye 1366.

Mecelle-i Ahkdm-i Adliye, thk. Necib Hevavini, Editor: NGr Muhammed, Karhane
Ticaret Kitiib: Aram Bag, Karatci.

Molla Hiisrev. Diiraru'l Hitkkam Serh Guraru'l Enkdm. Daru fhya’ el-Kiitiip el-
Arabiyye.

Senhirl, Abdurrezzak Ahmed. el-Vdsit; Nazariyyatii'l ltizdm Bivechin Amm.
Mektebetll Greenberg 1946.

Serahsi, Muhammed b. Ebi Sehl. el-Mebsiit, Matbaatu Dari's-Saadat, Kahire 1331 h.
Safil. el-Umm. el-Matbaatii'l-Emiryye, Misir 1321.

Satibi, Eb(i ishak ibrahim. el-Muvdfakat fi Usiili’l-fikh. Daru ibn Affan, 1997.
Sevkani, Muhammed b. Ali. Neylu’lI-Evtdar Serhu Muntegd’l-Ahbdr. el-Mektebet(i'l-
Misriyye, 1357h.

1 1 5 ILAHIYAT
4/2020






2,

KITAP DEGERLENDIRMELERI
INFORMEL MANTIK
Cafer Sadik YARAN, Ragbet Yayinlari, istanbul, 2018, (192 Sayfa)

OMER YILDIZ

_ Ars. Gor.
Ondokuz Mayis Universitesi [lahiyat Fakiiltesi

=~




1/2018

ILAHIYAT

118

E g

INFORMEL MANTIK

Akil insani diger canlilardan ayiran temyiz gictdiir. insan, akli sayesinde diisiiniir, konusur,
tartisir ve arastirir. Biitin bunlar yapilirken aklin dogru kullanilmasi gerekir. Aklin dogru
kullanabilmesi i¢in de mantik ilmine ihtiya¢ duyulur. Zira mantik ilminin ana gayesi, zihni yanlisa
dismekten korumaktir.

Mantik deyince siiphesiz akla gelen ilk isim Aristotelestir (M.0O. 384-322). Her ne kadar
Aristoteles’ten dnce mantik ilmiyle ilgili calismalar yapilmissa da tam manasiyla mantik sisteme
kavusturulamamuistir. Aristoteles mantig1 sisteme kavusturdugundan mantigin kurucusu kabul
edilmistir. Organon adli mantik killiyati, Aristoteles’in bu ilmi sisteme kavusturdugunun en
onemli delilidir.

Aristoteles’ten onceki filozoflarin inceledikleri konulari ti¢ baslik altinda toplamamiz mimkindir.
Bunlar; doga felsefesi, insan felsefesi ve metafiziktir. Filozof, bu konularin daha iyi anlasilabilmesi
ve felsefe ile ilgilenenlerin bu alanlar1 daha iyi kavrayabilmeleri i¢cin bu konulara giris mahiyetinde
mantig1 eklemistir.

Aristoteles mantig1 dedigimiz zaman, kiyasi temel alan formel mantik akla gelmektedir.
Gunumizde ise mantik ilmi ilgilendigi konu ve alanlara gore cesitli kisimlara ayrilmakta ve
mantik denildiginde bircok mantik tiirii karsimiza ¢ikmaktadir. Bunlar; formel mantik, informel
mantik, sembolik mantik, aksiyolji mantigi, bulanik mantik vb. gibi tiirlerdir.

Turkiye’de akademik anlamda formel mantik alaninda birgok ¢alisma yapildig halde informel
mantik alaninda neredeyse calisma yoktur. Biz de bu alanla ilgili eser veren Cafer Sadik Yaran’in
informel Mantik adl1 yapitini tanitacagiz. Kitap, 6nsoz ve on dort boliimden olusmaktadir.

Yazar, kitabin birinci b6limde mantigin kelime ve terim anlamini, konusunu, amacini, 6nemini,
tarihcesini ve tlrlerini agiklamaktadir. Bu kistmda mantigin din ve felsefe ile iliskisine deginerek
Kur'an’dan cesitli ayetleri érnek gostermektedir. Ozellikle mantigin tiirleri kisminda formel ve
informel mantigin tanimlarini, tarihi seyrini, benzerliklerini ve farkhiliklarini belirtmektedir.
Yazar, Aristoteles’in hem formel mantik hem de informel mantigin kurucusu oldugunu ifade
etmektedir. Bu da okuyucuya iki mantik tiirinii karsilastirmali olarak degerlendirme imkani
saglamaktadir.

Kitabin ikinci bolumiinde ise kavram, kavram cesitleri, kavramlar arasi iliskiler, bes tiimel ve
tanim teorisi yer almaktadir. Bu kisimda dzellikle okuyucunun anlayacagi tarzda 6rnekler verilerek
ve fazla ayrintiya girilmeyerek soyut olan konular somutlastiriimaktadir. Yazarin vermis oldugu
orneklerden biri sudur: islam’in yakin cinsi ilahi din, uzak cinsi dindir; ayrimi iman esaslari ve
ozellikle kelime-i tevhid, hassas1 namaz ve orug gibi ibadetler, ilintisi ise adalet ve merhamet gibi
ahlak esaslaridir.

Kitabin i¢lincii bélimiinde dnerme, 6nerme cesitleri, énermeler arasi iliskiler ve dondiirme
konular1 islenmektedir. Yazar, eserin dordiinci bolimiinde ise kanit, kanit cesitleri, kanitin
faydalar1 ve kanitlamanin genel kurallar1 hakkinda bilgiler vermektedir. Bu bélimde de dini ve
gincel ornekler verilerek okuyucularin konulara daha iyi vakif olabilmeleri ve konular: daha iyi
hatirda tutabilmeleri hedeflenmektedir.

Yazar, kitabin besinci bolimiinde, informel kanitin kisimlarini islemektedir. Bu bélimde Toulmin
modeli tizerinden iddia, destek, garanti ve bu basliklara iliskin konular1 aciklamaktadir. iddia,
destek ve garanti, formel mantikta ele alinan kiyasin biiyiik onciil, kiiciik 6nciil ve sonug
kisimlarina tekabiil etmektedir. Garanti biyiik onciile; destek kiclik oOnciile; sonug ise iddia
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kismina denk gelmektedir. Ornek olarak Sokrates olimliidiir: iddia; Sokrates insandir: destek;
biitiin insanlar élimlidir: garanti seklinde ifade edebiliriz.

Kitabin altinci boélumiinde kiyasin yapisi, oncilleri, terimleri, tiirleri, kiyasin cesitlerinden olan
yiklemli kesin kiyasin kurallari, sekilleri ve modlari aciklanmaktadir. Eserin yedinci bélimiinde
ise yuiklemli kesin kiyasin sekilleri, kurallar1 ve modlar1 daha genis bir bicimde ele alinmaktadir.
Ozellikle yazar bu kisimda sekillerin modlarinin daha iyi akilda kalabilmesi icin sifreler
vermektedir. Ornegin yazar birinci seklin birinci moduna BARBARA yerine ANKARA ismini kullanir
ve bu sifrelemeyi her mod icin uygular.

Yazar, kitabin sekizinci bolimiinde sartl kiyaslarin gesitleri ve kurallari, zincirleme ve hulfi kiyas,
dilem, entimem ve kiyasin degeri hakkinda bilgiler vermektedir. Dokuzuncu bélimde
timevarimsal kanitlar olan indiktif, kondiktif, abdiktif ve 6rnekli kanitlari islemektedir. Onuncu
bolimde analojik kanit, otoriteye dayali kanit, nedenli ve istatistiki kanitlar yer almaktadir.

Yaran, on birinci boliimde mantik yaniltmacalarini ve bunlarin kisimlarini isler. Bu hatalar1 da
kendi arasinda ayristirarak inceler. Bu yaniltmacalar perspektif hatalari, prosediir hatalari, ifade
hatalar1 ve reaksiyon hatalaridir. Yazar, bu yanlislarin daha iyi anlasilabilmesi ve bu yanliglara
diusulmemesi i¢in érnekler tizerinden konunun zihinlere daha iyi yerlesmesini amaglamistir.

Yazar, on ikinci bolumde diyalektik, diyalog cesitleri ve tartisma adabini, on ti¢linci bolimde
retorik, retorigin bilesenleri ve ikna yontemlerini ve son bolimde ise etik, argimantasyon ahlaki
ve iyilikseverlik ilkesini islemistir.

Sonug olarak sunlar ifade edebiliriz: Kitap birbirinden farkli on doért boliimden olusturulmustur.
Biitiin bu bélumler her diizeyde insanin okuyup anlayabilecegi tarzda kaleme alinmistir. Gereksiz
ayrintilardan kaginilarak sade bir anlatim tarzi benimsenmis, okuyucularin kitabi daha iyi
anlayabilmeleri icin ¢ok¢a drneklere yer verilmistir. Bu eser ozellikle informel mantik alaninda
yazilmis énemli bir kitaptir. Bu yapit, Turkiye’de bu alanda yazilan ve bu bashigi tasiyan ilk kitap
olma 6zelligine sahiptir. Bu alanda yapilan bir bagka calisma ise Vedat Kamer’e ait informel Mantik
Acisindan Akil Yiiritme Kavrami Uzerine Bir Tartisma adli doktora tezidir. Fakat bu calisma kitap
haline gelmemistir. informel Mantik adl1 yapitin icerdigi konulara baktigimizda inceleyebildigimiz
kadariyla klasik mantik kitaplarinda yer almayan Toulmin modeli, akil yurtitme tipolojileri ve etik
kismi bu kitab:r diger eserlerden ayiran en 6nemli kisimlardir. Yazarin kitapta yiklemli kesin
kiyasin dort seklinin modlarina bulmus oldugu sifreler, vermis oldugu drnekler ve konulari isleyis
tarzi bizi kitabin 6zgiin oldugu diisiincesine gotiirmektedir. Kitap birbirinden farkli mantik
konularini bilimsel bir bakis acisiyla ele almaktadir. Dolayisiyla kitabin, okuyucularin ilgisini
cekecek ve merakini giderebilecek bir tarzda oldugunu diisiinmekteyiz. Bu kitabi, giindelik hayatta
insanlarin karsilastiklar1 problemlere pratik coziimler bulmasini amaglayan bir eser olarak
zikredebiliriz. Formel Mantik formlarla ilgili bilgi verirken informel Mantik bu formlarin igerigi ile
ilgili bilgiler vermektedir. O halde diyebiliriz ki bu eserde formel ve informel mantigin, teori ile
pratigin evlendirildigini gérmekteyiz. Bu acidan eserin son derece onemli bir mahiyete sahip
oldugunu ifade edebiliriz. Son olarak bu kitabin, informel mantik alanindaki boslugu bir nebze de
olsa doldurabilecek bir eser oldugunu belirtmek istiyoruz.
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Hicri dordlincii asrin sonlari ile besinci asrin baslarinda yasayan Eb(i Ali Dekkak (6. 405/1015)
Horasan bolgesinde yetisen dnemli mutasavviflardan birisidir. Cesitli konularla ilgili gorislerini;
basta damad: ve &grencisi Kuseyri'nin (6. 465/1072) er-Risalesi olmak iizere, es-Siyak li-Tarih-i
Nisablir, Nefehati’l-Uns gibi klasik kaynaklardan Ogrenmekteyiz. Simdiye kadar yapilan
calismalarda Dekkak’a ait miistakil bir eserin giinimiize ulasmadig1 gorilmektedir. Sam’da
bulunan Zahireyye Kitiiphanesinde kendisine biri Arapca digeri Farsca olmak tizere iki risile
nisbet edilmektedir. Bu iki risdle yakin zamanda iranli arastirmaci Cemsid Cafericuze tarafindan
tahkik edilerek ilim diinyasina kazandirildi. Bu calismamizda bahsi gecen iki risilelenin Dekkak’a
nisbeti hususu -muhakkikin goriisleri esas alinarak- degerlendirildikten sonra risalelerin muhteva
tahlili yapilacaktir.

Muhakkik kisa bir giristen sonra Dekkak'in hayati, tasavvuf tarihindeki yeri ve etkisi, damadi ve
6grencisi Kuseyri'yle iliskisi, Abdurrahméan-1 Ciminin (6. 898/1492) Nefdhati'l-ins adli eserinde
kendisiyle ilgili goriisleri gibi pek ¢cok konuyu ele almaktadir (s. 17-30). Daha sonra Dekkak’in bazi
goriis ve diistincelerinin klasik tasavvuf metinlerinde ele alindigini, simdiye kadar kendisine ait
miistakil bir eserin elimize ulasmadigini, elinde bulunan niishada biri Arapca digeri Farsca olmak
tizere kendisine iki rislenin nisbet edildigini belirtmektedir (s. 31-42).

ilk risale Farsca olup diger risaleye gére daha hacimlidir. Muhakkik, bu risdlenin kenarinda “Bu
risale Seyh Eb{i Ali Dekkak’a aittir.”, sayfanin yukari kismi ile besmelenin altinda “Eb{i Ali Dekkak'in
risalesidir.” seklinde ibarelerin bulundugunu belirtmektedir. Ancak bu risdlenin Dekkaka ait
oldugunu séylemek zordur. Clinkii risalede zikir (s. 62), miicdhede (s. 65), sidk (s. 83), ma‘rifet (s. 93),
sema (s. 103) olmak tizere toplam bes yerde s6z konusu konularla ilgili Dekkak’tan “Ustad Eb(i Ali
Dekkak bu konuda soyle dedi.” kalibinda so6zler nisbet edilmektedir. Ayrica damadi ve 6grencisi
Kuseyri'yle kendisi arasinda gecen iki olay bizzat Kuseyri'den hikaye edilerek nakledilmektedir (s.
78, 79). Bu iki durum risalenin Dekkak’a ait olmadigini gostermektedir. Muhakkik sz konusu
nisbetin miistensihten kaynakli oldugunu, Dekkak’a ait bir sonraki Arapca risaleye bakarak boyle
bir hiikme ulastigini sdylemektedir (s. 36). Risale haller ve makamlar diye meshur olan temel ahlak
ve edep konularini icermektedir. Miellif ele aldig1 kavramla ilgili kisa bir aciklama yaptiktan sonra
varsa ayet ve hadislerden delil getirmektedir. Daha sonra cesitli mutasavviflardan nakiller yaparak
konuyu ele almaktadir. Miiellif risdlenin girisinde tasavvufun 6nemi ve sGfilerin fazileti gibi
konular: ele almaktadir (s. 44-55). ilk riikiin siifilerin halleri ve amelleriyle ilgili olup zithd (s. 56-
57), takva (s. 58-59), temizlik adabi (s. 60-61), zikir (s. 62-63) ve miicahede (s. 64-66) olmak {izere bes
fasildan olugmaktadir. ikinci rikin stfilerin zahir halleri ile ilgili olup giyinme 4dabi (s. 67-67),
glizel huyluluk (s. 69-70), hurde-i tarikat (s. 71-74), stfilerin ahlaki (s. 75-77) ve sohbet (s. 78-79) olmak
tizere bes fasildan olusmaktadir. Uctincii rikiin stfilerin batin halleri ile ilgili olup iki kistmdan
olusmaktadir. Birinci kisim tevekkil (s. 80-81), sidk (s. 82-84), yakin (s. 85-86), riza (s. 87-88) ve
tefekkiir (s. 89-90) olmak tizere bes fasildan olusmaktadir. ikinci kisim ise ma‘rifet (s. 91-93), feraset
(s. 94-95), miisahede (s. 96-97), muhabbet (s. 98-102) ve sema (s. 103-06) olmak {izere bes fasildan
olusmaktadir.

ikinci risile Arapca olup olduk¢a muhtasar ve vecizdir. Mukaddimeden de anlasilacag {izere risile
Dekkak’a aittir. Dekkak, risaleyi Kitdbu'l-indbe olarak isimlendirdigini ve tarikatla bagi olan baz
muridlerin seyr u sullkla ilgili bilgi vermesini istemeleri tizerine risdleyi kaleme aldigini
belirtmektedir. S6z konusu mukaddime su sekildedir:

“ ... Ustad, bilyiik imam, zamaninin essizi ve tercimani Eb{i Ali Hiiseyin b. Muhammed ed-Dekkak
der ki: Tarikatla bag1 olan bazi miiridler benden seyr u stiliikla ilgili bir takim bilgileri bir araya
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getirmemi istediler. Ben de Allah’in tevfikiyle bu isteklerine icabet ederek temel konularla ilgili
bilgileri bir araya getirdim. Risaleyi Kitdbu’l-indbe olarak isimlendirdim.” (s. 107)

Risile haller ve makamlarla ilgili temel konular ele almaktadir. icerigini su sekilde 6zetleyebiliriz:
inabet (s. 107), irdde (s. 108), takva (s. 108), vera ve haya (s. 108), ziihd (s. 108-09), fakr (s. 109), sabir (s.
109), itmi'nan (s. 109), tevekkiil, tefviz ve teslim (s. 109-10), riza (s. 110), murakabe (s. 110), muhabbet
(s. 110-11), havf (s. 111), reca (s. 111), sevk (s. 111), tins (s. 111-12). Ayrica muhakkik bu risaleyi Farsca’ya
tercime etmistir (s. 113-19). Muhakkik eserin sonuna kullanisi kolay olsun diye ayet, hadis, siir,
1stilahlar, 6zel isimler, kitap isimleri ve yer isimleri gibi cesitli indeksler eklemistir (s. 129-54).

Sonug olarak su hususlar ifade etmemiz mimkindir: Tasavvufun erken déneminin anlasilmasi
icin dncelikle elde olan malzemelerin giin yiiziine ¢ikarilmasi ve bir biitiin olarak degerlendirilmesi
gerekir. Ulasilan yeni eserler, yapilan yeni nesir ve terciimeler s6z konusu donemin genel resminin
ortaya konmasi bakimindan biiylikk 6nem arz etmektedir. Yukarida degerlendirmeye calistigimiz
iki risale erken donemle ilgili olup haller ve makamlar konusunda genis bilgiler sunmaktadir.
Ozellikle ikinci risdlenin tasavvufun tesekkiiliinde énemli bir rol oynayan Dekkak’a ait olmasi
risalenin 6nemini artirmaktadir.
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