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folklor/edebiyat
UG AYLIK BILIM VE KULTUR ARASTIRMALARI DERGISI
YAYIN [LKELERI

Kapsam

Uluslararas: Kibris Universitesi yayini olan folklor/edebiyat dergisi halkbilimi, edebiyat, antropolo-
ji, dil ve dilbilim alanlarinda inceleme ve arastirmaya dayali, yontembilimsel olgiitlere uygun;

1. Ozgiin kuramsal yazilar;

2. C)Zgijn aragtirma, inceleme yazilary

3. Belgeler ve yorumlar;

4. Uygulamalar ya da uygulamaya doniik yazilar;

5. Egitim ¢alismalari, derlemeler, elestiri ve degerlendirme yazilars;

6. Kitap elestirilerine yer vermektedir.

Genel ilkeler

folklor/edebiyat dergisi yonetimi (On Denetim Kurulu-Danisma Kurulu ve editdr) intihal (plagia-
rism) konusunda Turnitin/ ithenticate® araciligiyla ve diger bilimsel denetimlerden sonra metin ince-
lemelerine gecer. Makalelerin 6zgiin, atif alabilme olasilig1 yiiksek ve akademik ilkelere uygun olmasi,
temel yayin kosullaridir. DOT kayitlari ile yayinlanacak makalelerin bilimsel, etik ve yasal sorumlulukla-
r1 yazarlarina aittir. Psikoloji alaninda gonderilen 6zgiin arastirmalarin ozellikle insan katilimct ve/veya
hayvan deneklerle ¢alisma yapilmigsa, etik kurulu onay1 zorunludur. folklor/edebiyata gonderilen yazi-
larin bagka yerde yayinlanmamis olmasi ve genel yapisiyla asagidaki kurallara uymasi gerekmektedir:

Makalelerin dili, Tiirk¢e ve Ingilizcedir. Bilimsel makaleler (extended summary harig) arasiz
40.000, inceleme/tartisma/elestiri yazilar1 20.000, medya, kitap tanitim/elestiri yazilar1 da 5000 ile 9000
karakteri asmamalidir. Dergide yazis1 yayinlanan yazarlara, bir adet dergi ve makalelerinin pdf dosyas:
gonderilir. Yazarlara herhangi bir telif ticreti 6denmez; yazarlardan ticret istenmez. Yayimlanmus yazilar,
dergi kiinyesi belirtilmek kosuluyla baska bir kaynakta da yayinlanabilir.

Bilimsel-Akademik ilkeler

Bilimsel bir makalenin amaci, alaninda uzman yazarlarin bilinen yontemler kapsaminda elde etti-
¢&i sonuglar1 daha genis bilimsel kitlelere ulagtirmasidir. Bilimsel etik, bir aragtirmanin ¢ikis noktasidir.
TUBAnn bu konudaki yorumu “Etik, insanlarin ahlakli yagamanin temelleri iizerine akil yorduklari ve
bu temellerden yola ¢ikarak dogru ve yanlis1 ayirt etmeye, dogru davranis bicimlerini bulmaya ve uygu-
lamaya yarayabilecek kuramsal ve toplumsal araglar: gelistirdikleri bir diigiin alanidir” bi¢cimindedir. Bu
bakis agist folklor/edebiyat igin makale kabuliindeki temel ilkedir. Dergide TUBA ve TUBITAK’mn yayin
ilkelerine uygun makalelere yer verilir. Makalelerde etik kurul izni gerektiren ¢alismalar i¢in izinlerin
alindigina dair belge sunulmas: sarttir.

Dergide yer almasi istenen akademik nitelikli bir makale; Giris, Yontem, Sonug(lar), Tartisma bo-
limlerinden olusur. Giris kisminda agik ve anlagilir bir bigimde makalenin ele aldig1 sorunun genel
yapist hakkinda bilgi sunulur. Yontem boliimiinde bu sorunun nasil ¢6ziimlendigi ortaya konulurken
tercih edilen bilimsel yontem de agik¢a belirtilir. Sonug¢-Tartisma kisminda sorunun yontembilimsel
olarak incelenmesiyle varilan hususlar vurgulanir; ¢aliymadan sonra yapilmasi ya da siirdiirtilmesi on-
goriilen arastirmalar ve gelistirici girisimler igin 6nerilerde bulunulur.
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Degerlendirme Siireci

Dergiye https://www.folkloredebiyat.org sitesindeki Makale Takip Sistemi veya Dergipark ara-
cihigryla génderilen makaleler, UKU biinyesindeki On Denetim Kurulu'nca dergi ilkeleri ve kurallari-
na uygunluklar1 agisindan denetlenir. Bu kurulun yetkisi disindaki gerekli teknik ekleme /diizeltmeler
i¢in yazarlarla isbirligi yapilir. Yazi, Danisma Kurulu ve Editériin onayiyla alanda uzman iki hakeme
gonderilir. Degerlendirme siirecinde, “kér hakem” isleyisi uygulanir. Hakem raporlarimnin ¢eligkili du-
rumlarinda yaz, tiglincii hakeme gonderilebilir veya Danisma Kurulu+editor goriisiiyle karara varilir.
Yazarlar, denetim siireglerindeki uyarilar1 yerine getirirler; katilmadiklar1 hususlar varsa, gerekgeleriyle
birlikte kars1 goriislerini iletirler. Kesin sonug, Danigma Kurulunca alinir. Dergiye gonderilen yazilar,
hi¢bir durumda iade edilmez.

Yazim Kurallari

Yazilar, “Microsoft Word Document” formatinda, metin ve sonug kisimlar1 “Times New Roman”
yazi tipi ve “12 punto” biytikliigiinde olmalidir. Yazilar 1,5 satir araligi, kenar bosluklar: her bir kenar-
dan 2,5 cm. bosluk olacak sekilde ayarlanmalidir. Satir sonlarinda sozciikler kesinlikle hecelerine bo-
linmemelidir. Metin blok (saga sola dayali), satirbag1 verilmeden ve paragraflar arasinda satir boslugu
birakmadan, otomatik olarak, alt1 nokta bosluk birakilarak hazirlanmalidir.

Ilk sayfa diizeni:

1- Yazar adi (sag kose, saga dayali)

2- Makale bashg: (ortada 12 sozciigii gegmeyecek; ortalanacak)

3- Ceviri makaleler i¢in ¢evirmen ad1 (saga dayalr)

4- Tiirkge dzglin makaleler igin 150-200 sdzciik arasinda Ingilizce ve Tiirkge 6z (abstract), ma-
kale bagliginin Ingilizce gevirisi, daha sonra 6z metni yerlestirilir. Ingilizce makalelerde 200 sézciikten
olusan Tiirkge 6zet verilir. Tiirkge makalelerde 750-1000 sozciikten olugan genisletilmis 6zet “extended
summary” gereklidir.

5- Once makale dilinde, ardindan 6z (abstract) dilinde en az 5, en fazla 10 sézciikten olusan
anahtar sozciikler verilir.

6- Sayfa altinda verilecek bilgiler:
« Yazarla ilgili bilgi sayfa altinda (*) isaretiyle
 Makale ile ilgili agiklama ¢eviri metinlerde kaynak metin ile ilgili agiklama (**) isareti ile,
o Cevirmenle ilgili agiklama (***) isaretiyle gosterilir.

Diger Yazim ve Sunum Kurallari

Dipnot ve Kaynaklar APA 7 standartlarina uygun olarak verilir, ikinci kaynaktan yapilan alin-
tilarda, asil kaynak da belirtilir. Metin i¢cinde kaynak gosterme ve diger teknik uygulamalar hakkinda
ayrintili bilgi i¢in asagidaki kaynaktan yararlanilabilir:

http://www.apastyle.org

lletigim

Dergide yayinlanmas: istenen makaleler, https://www.folkloredebiyat.org sitesindeki Makale Ta-
kip Sistemine {iye olunarak biri yazar bilgilerini kapsayan isimli ve digeri isimsiz ayr1 adlarla word for-
matinda kaydedilmis iki dosya halinde gonderilir.

Yazarlar, her tiirlii iletisim i¢in agagidaki adres ve bilgileri kullanmalidir:

UKU Fen-Edebiyat Fakiiltesi Dekanlig:

Haspolat Kavsagi- Lefkosa KKTC

Telefon: (392) 671 11 11- 2600/2601

Belgegeger: (392) 671 11 65

El-mek : folkloredebiyat@ciu.edu.tr « mkaradag@ciu.edu.tr
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folklore / literature

QUARTERLY SCIENTIFIC CULTURAL JOURNAL

INSTRUCTIONS FOR AUTHORS

Scope

The Journal of folklore & literature is a Cyprus International University publication that publishes
original work in the fields of folklore, literature, anthropology, language, history, sociology, and psychol-
ogy that are based on analysis and research conducted in accordance with the scientific method. The
scope of the journal includes a variety of different pieces that range from original theoretical works to
original research and analyses; to documents and interpretations; to applications or application based
works; to educational works, meta-analyses, critiques, evaluations, and book reviews.

General Principles

The Journal of folklore & literature Management (Preliminary Evaluation Committee, Advisory
Board and Editor) checks all submissions for plagiarism by submitting articles to the Ithenticate® and
Turnitin plagiarisme detection site prior to evaluating any of the journal articles. Basic publication
principles include article originality, high potential to receive citations, and suitability with academic
standards. The scientific, ethical, and legal responsibilities belong to the article authors. Papers submitted
in the field of psychology must have ethical committee approval, especially for articles being submitted
as original research that contain human participants and/or animal subjects. It is imperative that
articles sent to folklore & literature have not been published anywhere else and that they are structurally
appropriate with the instructions indicated below.

Articles can be written in either in Turkish or Englishs. Scientific articles should be no more
than 40,000 characters (without space); analysis/discussion/critiques should be no more than 20,000
characters (without space); and media, book review/critiques should be no more than 5000-9000
characters (without space). Authors whose articles are accepted for publication will receive a hard
copy of the journal and a pdf of their article. No submission fees, publication fees or page charges are
requested from the authors. No royalties will be paid to the author. Published articles can be published
elsewhere as long as it stated in the masthead.

Scientific - Academic Principles

The goal of a scientific article is to disseminate its findings acquired from research conducted by
experienced field researchers, to the larger scientific community. Scientific ethics is the starting point
of a study. TUBA (Turkey’s Scientific Academy) defines ethics as “the field of thought where people
contemplate on the foundations of living a moral life and based on these foundations, they differentiate
between right and wrong, search for accurate behaviors, and develop theoretical and scientific tools that
can be applied”. This perspective is the basic principle underlying article acceptance for the Journal of
folklore & literature. The journal publishes articles that are in accordance with TUBA and TUBITAK
(The Scientific and Technological Research Council of Turkey)’s publication principles. In the context of
TR-DIZIN principles, ethical product decision is required.

Articles with exceptional academic quality that are accepted to the journal should contain
an Introduction, Methods, Results, and Discussion section. In the introduction, a clear and concise
description of the problem the article is covering should be given. In the methods section, how the
problem was approached should be described in detail and the choice of scientific method used should
be explained and justified. In the results-discussion section, examination of the findings via the scientific
method should be described and suggestions for future research as well developmental implications
should be offered
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Peer Review Process

Articles sent to the journal are initially examined and evaluated according to their appropriateness
with the journal’s publication principles and publication rules as determined by CIU’s Preliminary
Evaluation Committee. All other technical additions/changes that are beyond this Committee’s jurisdiction
are done in collaboration with the author(s). Upon receiving approval from the Advisory Board and Editor,
the article is sent to two expert reviewers in the associated field. During the evaluation period, the article
will go through a blind review process. In the event there is a conflict between reviewers final reports, the
article will either be sent to a third reviewer or a decision will be made by both the Advisory Board and
Editor. Authors are required to make the suggested or necessary corrections during the evaluation process.
In the event where authors disagree with the suggestions made, they need to indicate this with justifications.
The final decision is made by the Advisory Board. Articles sent to the journal are not returned.

Instructions for Authors

Articles should be written in “Microsoft Word Document” format where “Times New Roman” font
and “12” sizes are used. Spacing should be set at 1.5 cm and margins should be 2.5 cm all around. End of
sentence words should not be separated according to their syllables. Text orientation should be justified
without any indentations, no spacing between paragraphs; however, in the spacing section of MS Word,
the “before” option should be set at 6. For manuscripts written in Turkish, it is required to submit an
extended English summary of 750-1000 words.

First page design:

1- Author’s name (right corner, aligned right)

2- Article title (centered; no more than 12 words)

3- For articles that are translated, the translator’s name (aligned right)

4- For original Turkish articles, the abstract should be between 150-200 words in both English and
Turkish. The English translation of the article’s title is placed under the Turkish title, which is placed over
the abstract. For articles in English, a Turkish abstract of at least 250 words should be prepared.

5- Five to six keywords in the article’s original language, then in the abstract’s language should be
provided.

6- Information to be given as footnotes at the bottom of the page include:

« Author information, denoted with a (*)

« In translated texts, information about the translated source in association with the article,
denoted with (**)

« Information about the translator, denoted with (***)

Other Writing and Presentation Rules

Footnotes and Works Cited should be prepared according to the American Psychological
Association’s Publication Manual, 6. Primary sources must be indicated when secondary source citations
are used. For in-text citations and other technical applications, please visit http://www.apastyle.org/ for
further details.

Contact Us

For articles you wish to have published in the Journal of folklore & literature, please send two
files by mail to: https://www.folkloredebiyat.org one with detailed author information and one with no
identifying names that have been saved as a MS Word document.

For all forms of communication, authors should use the following address and details:
CIU Faculty of Arts and Sciences Deanship

Haspolat Kavsag1 — Lefkosa, KKTC

Telephone : (392) 671 11 11- 2600/2601 « Fax: (392) 671 11 65

E-mail : folkloredebiyat@ciu.edu.tr « mkaradag@ciu.edu.tr
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folklor/edebiyat’tan

Degerli okurlar,

Susan Sontag, Metafor Olarak Hastalik adl1 eserinde insanlik tarihinde salginla-
rin yarattig1 distopik zaman ve olgularin varsil bir sanatsal birikim ortaya koydugunu
belirtir. Yaklasik bir yildir yasadigimiz bulasi kaosu, bir yandan tecrit ve korkunun
baskisini ortaya koyarken diger yanlardan insan olmanin direnmeyle yiicelen onuru-
nu sergilemektedir. Her birimiz sagkinlik anlariin cenderesinden ¢ikarak “normal”in
stirdiiriilebilirliginde ugraslarimiza sahip ¢ikmanin savasimini verdik, vermekteyiz.

folklor/edebiyat ailesi de tiim birey ve kurumlariyla var olmanin 6tesinde daha
ileri hedeflere ulasmak i¢in ¢abalarini siirdiirdiiglinii bu sayiyla bir kez daha gozler
ontine seriyor. Tasarladigimiz, diledigimiz dergi kalitesini saglayacagina inandigi-
miz uygulamalari agik bir bi¢imde gordiigiimiize inandigimiz bir sayry1 sunmakta-
yiz. Bununla birlikte yolun bitmedigini; elbirligiyle daha alinacak ¢ok mesafelerin
bulundugunun da bilincindeyiz.

Bu sayimiz 16 aragtirma, iki derleme makalesi ve ii¢ kitap tanitimindan olus-
maktadir.

Bu saymmizdaki Alevi-Bektasi Kiiltiirii Ozel Dosyasi’nda farkli zamanlarda bize
ulagmis olan makaleler yer aldi. Bu iiriinlerde ve digerlerinde kutlu ugraslarini esir-
gemeyen tiim bilim/kiiltlir insanlarina, kendilerine ¢ok seyler bor¢lu oldugumuz fah-
ri olarak hakemlik gdrevleriyle dergimizi onurlandiran akademisyenlerimize igten
tesekkiirlerimizi sunuyoruz.

Oniimiizdeki bahar ay1 sonlarinda Universitemizin Kadimn ve Toplumsal Cinsiyet
Arastirmalart Merkezi (UKAMER) ile ortak yayimlayacagimiz “Kadin Calisma-
lar1 Ozel Say1s1”na destek igin tiim ilgili yazar ve akademisyenlerimize agik ¢agrida
bulunuyoruz.

(Ayrintil bilgi icin: https://www.folkloredebiyat.org/Defaultx. Aspx?ID=120 )

Gelecek sayida bulusmak iizere saglikli ve verimli zamanlar diliyoruz.

Metin Karadag
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from folklore/literature

Dear readers,

Susan Sontag, in her work titled //lness as Metaphor, states that the dystopic
time and phenomena created by outbreaks in the history of humankind set forth a
wealthy artistic accumulation. The contamination chaos we have been experiencing
for this past year underlines the pressure of isolation and fear while exhibiting the
honor of being a human which increases through resistance. Each and every one of
us has been fighting to claim our daily duties in an attempt to escape the mangle of
confusion and maintain faith in the sustainability of the ‘normal’.

Sfolklore/literature family is showing once more that it is trying to reach further
goals by going beyond mere existence with all its members and institutions. We
are presenting an issue in which we have clearly observed the contributions of the
practices that we believed to improve the quality of our journal to the levels we
planned. Yet, we are aware that our work is not finished and there is more ground to
cover with cooperation.

Our current issue consists of 16 research, two review articles and three book
reviews.

The Alevi-Bestashi Culture Exclusive Dossier of our current issue includes
the articles we have received at different times. We extend our sincere thanks and
gratitude to all science/culture people who put all their noble efforts to these and
other works, and academics who have fulfilled the honorary reviewer duties.

We are announcing an open call for papers for all academic and authors interested
for our “Special Issue on Women’s Studies” which will be published towards the end
of next Spring in collaboration with the Women and Gender Studies Research Center
(WGSRC) of our University.

(Please wvisit https://www.folkloredebiyat.org/Defaultx.Aspx?ID=120 for
detailed information.)

We wish healthy and productive days until our next issue.

Metin Karadag
Editor

XII



folk/ed. Derg, 2021; 27(1):1-14
DOI: 10.22559/folklor.1389

Klasik Masalin Modern Masaldaki Tezahiirii:
Bilge Karasu’'nun “Avindan El Alan” Masali

Manifestation of the Classic in the Modern Fairy Tale:
Bilge Karasu’s tale, “Avindan El Alan”

Seval Sahin”

Oz

Fredric Jameson, “Biiyiilii Anlatilar: Tiir Olarak Romans” baslikli ¢aligsmasinda,
geleneksel bir anlati1 formu olan romansin modern romanda nasil farkli sekillerde
ortaya ¢iktigi ve doniistiigii lizerinde durur. Burada 6ncelikle geleneksel anlati tiir-
leriyle ilgili calisan Nortrop Frye, Vladimir Propp ve Lévi Strauss’un yaklagimla-
rina deginir. Ona gore bu ii¢ elestirmenin yaklagimindaki ortak 6zellik anlatilarda
karakterleri dikkate almalar1 ve tanimlarini, tiire dair 6zelikleri, karakter iizerinden
yapmalaridir. Bu tarz yaklagimlar karaktere yabancilasmay1 engelledigi, karakterin
eylemlerini kavramsallastirmadigi i¢in sorunludur. Bu sebeple Jameson, inceleme-
nin karakterlerle degil onlarin ruh halleri, bu ruh hallerinin eylemlerle birlesmesin-
deki durumlarla yapilmasini dnerir.

Bu makalede Bilge Karasu’nun Gég¢miis Kediler Bahgesi’nde yer alan ve “masal”
olarak adlandirdigi “Avindan El Alan” masali, Jameson’in bu yonteminden yola
cikarak ele alinmistir. Karasu’nun masalinda, klasik masala ait bir¢ok unsur kendi
varliklarini devam ettirirler. Fakat bu devam ettirmede masal, arkaik bir¢ok anla-
tiya gondermeler yapan bir ¢agrisim alanina doniisiir. Bu ¢agrisimlara dil, belirli
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olmaktan 1srarla kacan ifade kaliplariyla eslik eder. Bu sekilde masalda hem ayni
anda iki masal birlikte akar hem de o masallar {izerine diisiinen anlaticinin sesi,
yaziya dokiiliir. Yazdigina dogrudan masal adin1 vermesi, klasik masalin unsurla-
rin1 kullanarak onu degistiren, doniistiiren bir yapi kurmasi Karasu’nun masalini
kendinden 6nce gelen masalcilarin anlatisina ekleyen bir kurgu olusturmasini da
miimkiin kilmistir.

Anahtar sozciikler: Bilge Karasu, Fredric Jameson, Go¢miis Kediler Bahgesi,

masal, hikdye

Abstract

Inhis article “Magical Narratives: Romance as Genre” Fredric Jameson, emphasises
how romance as a narrative form appears and transforms in the contemporary
novel. Jameson proposes that the inquiry not only be done through the characters,
but their state of minds, the spatiality of these states combined with actions.

In this article, the tale of “Avindan El Alan” (Eng: Prey) which is one of the twelve
fables in The Garden of Departed Cats by Bilge Karasu (Org: Gogmiis Kediler
Bahgesi) has been reviewed by Jameson’s method. In the tale, we come across
many elements that take part in the traditional tales continue their existence.
Nevertheless, the tale becomes a field of connotations of ideas. Language is
accompanied by these connotations with expressions that persistently escape being
too obvious. In this way, both tales flow together at the same time, and the voice of
the narrator, who thinks on those tales, pours out in writing. The fact that Karasu
categorizes this story as a fable, and that his creation of a structure that is changed
and transformed, by using the elements of the classic fairy tale which enables him
to add his fiction to the narratives of the old storytellers that came before him.

Keywords: Bilge Karasu, Fredric Jameson, Gogmiis Kediler Bahgesi, fairy tale, story

Extended summary

A narrative form can be included in a different type by changing form. At this point, it

is important to trace the continuity and the transformation of traditional narration types in

“contemporary” narratives of later times in terms of an approach to the concept of “genre.”
Determining the emerge of romance in the folklore and fairy tales in narratives over time,
gives us different perspectives for defining a genre that also considers the transformative

nature of the form.

To investigate the traces and transformations of the traditional within the modern, in this
kind of narratives schematic and invariable constancy studies, mostly based on the hero and
his functions, do not offer a method to search the traces of the genre in new narratives but
keep the genre match the stability.

In his article “Magical Narratives: Romance as Genre” Fredric Jameson, emphasises

how romance as a narrative form appears and transforms in the contemporary novel. Herein,
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he primarily mentions the approaches of Nortrop Frye, Vladimir Propp and Lévi Strauss who
have studies in the concept of narrative types. According to him there is a common thread
of those three literary critics: paying attention to characters and their state of minds within
the narrative. Jameson points out that the texture of the narrations was affected through the
characters. This kind of approach on the other hand was problematic for obstruction of the
de-alienisation and universalization of the deeds of the characters. For that reason, Jameson
proposes that the inquiry not only be done through the characters, but their state of minds, the
spatiality of these states combined with actions.

He claims that the actions in the form of romance genre even extending to the adventure
of the “fantastic” has a reflecting role in the visibility of the novel, and that role functions

EINT3

like a record player in as much as is connected to the actors’ “state of being.” In this way,
he underlines that, rather than accepting the romance which regarded as the opposite form
of fantasy and fairy tales, we need to reconsider them instead of seeing them as a good-bad
opposition. Having said that while tracing the traces of the traditional fairy tales in the new,
the singularity of it not to be ignored as those traces do not supress that singularity. That
way, it is possible to analyse the manifestations of the old in a series of texts as well as to
historicize them. Taking this approach into account, looking at the image of the old tale
type, which is a modern narrative in the modern novel, will also provide a connection to the

elements of the narrative of the transformation of the classic tale into the “contemporary.”

In this article, the tale of “Avindan El Alan” (Eng: Prey) which is one of the twelve
fables in The Garden of Departed Cats by Bilge Karasu (Org: Gé¢miis Kediler Bahgesi) has
been reviewed by Jameson’s method. In the tale, we come across many elements that take
part in the traditional tales continue their existence. Nevertheless, the tale becomes a field of
connotations of ideas. Language is accompanied by these connotations with expressions that
persistently escape being too obvious. In this way, both tales flow together at the same time,
and the voice of the narrator, who thinks on those tales, pours out in writing. The fact that
Karasu categorizes this story as a fable, and that his creation of a structure that is changed
and transformed, by using the elements of the classic fairy tale which enables him to add his
fiction to the narratives of the old storytellers that came before him.

Giris

Bir anlat1 formu, sekil degistirerek farkli anlat: tiirlerine dahil olabilir. Bu noktada, ge-
leneksel anlati tiirlerinin sonraki zamanlarda “cagdasg” anlati tlirlerindeki devamliliginin,
degisikliklerinin izini siirmek, “tiir” kavramina yaklasimlar agisindan énem tasimaktadir.
Romanslarin, halk hikayelerinin ve masallarin zaman igerisinde yeni ortaya ¢ikan anlatilar-
daki gortiniirligiini tespit etmek, formun doniisen yapisini da géz 6niinde bulunduran bir tiir
tanimlamasi agisindan farkli bakis agilar1 kazandiracaktir.

Fredric Jameson, “Biiyiilii Anlatilar: Tiir Olarak Romans” (2008:171-209) baglikli ¢alig-
masinda, geleneksel bir anlati formu olan romansin modern romanda nasil farkli sekillerde
ortaya ¢iktigi ve doniistiigli izerinde durur. Burada 6ncelikle geleneksel anlati tiirleriyle il-
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gili calisan Nortrop Frye, Vladimir Propp ve Lévi Strauss’un yaklasimlarma deginir. Frye,
Elestirinin Anatomisi’nde (1957) anlat1 tiirlerini komik, romantik, trajik ve ironik olarak dort
kategoriye ayirmis, bu kategorileri de sirasiyla ilkbahar, yaz, sonbahar, kig mitlerine karsilik
getirmistir. Propp, Masalin Bi¢imbilimi’nde (1928) olaganiistii Rus masallarini yedi eylem ve
otuz bir sabit 6geden olusan bir islevler tablosuna gore inceler. Lévi Strauss, Mitologikler’de
(1964-71) Ferdinand Saussure’un “s6z” (parole) ve “dil” (langue) ayrimindan yola ¢ikarak
mitlerin degismez yapilari iizerinde durur.

Jameson’a gore bu ii¢ elestirmenin yaklagimindaki ortak 6zellik, degismez ve sabit olan-
da 1srar etmeleri kadar anlatilarda karakterleri dikkate almalar1 ve tanimlarini, tiire dair 6ze-
likleri, karakter iizerinden yapmalaridir. ““ Frye’in ‘mitsel Mesih ya da kurtarict’ karakterine
yiikledigi nitelik, aslinda Propp’un bir dizi islev adin1 verdigi seydir; biz bunu daha esnek bir
tutumla bir dizi eylem seklinde adlandirabiliriz: Kahraman, kendi eylemiyle miicadele veren,
zafere ulasan ya da yenilginin acisin1 tadan kisidir, onun basarilari, diiskiin diinyanin yeniden
dogmasini ve bagkalagmasini saglar (bunun olanakli oldugu hallerde). Sunu 6ne siirecegim:
Boyle bir betimleme, ancak eylemin bash basina olayin baskin kategorisi oldugu bir anlati
icin uygundur; oysa romansta karsilastigimiz, bayagi farkli bir seydir: Edimlerden ¢ok varlik
hallerine yakin olan, daha dogrusu, insan edim ve eylemlerinin bile gorece statik, resimsel,
diistinsel bigimde algilandig1 -kendi baslarina nedenler olarak degil, daha ¢ok sonuglar ve
Ozniteliklerin ta kendileri olarak- bir olaylar dizisi” (Jameson, 2008: 177). Bu tarz yaklagim-
lar karaktere yabancilasmay1 engelledigi, karakterin eylemlerini kavramsallastiramadigi igin
sorunludur. Bu sebeple Jameson, incelemenin karakterlerle degil onlarmn ruh halleri, bu ruh
hallerinin eylemlerle birlesmesindeki durumlarla yapilmasini dnerir.

Bu yaklasimi g6z 6niinde bulundurarak eski bir anlati tiirli olan masalin modern bir anlati
olarak modern hikayedeki goriintiisiine bakmak, aynt zamanda klasik masalin “¢agdas” olan-
daki doniigiimiiniin anlatidaki unsurlariyla baglanti kurulmasini da saglayacaktir.

Jameson, romansin romandaki goriiniirligiinde hatta fantastige uzanan seriiveninde olay
orgiistindeki eylemlerin yansitict bir rolii oldugu ve bu roliin de bir kayit cihazi gibi calisti-
gin1 zira eyleyenin tecriibelerinin “varlik halleri’yle baglantili oldugunu sdyler. Bu sekilde
iyi-kotii karsitlig gibi sematik diisiiniilmeye ve ¢alisilmaya meyyal olan romansi, olaganiistii
masal vb. anlati tiirlerine yaklasimda bir karsitliktan ziyade onlar1 kavramlastirarak diisiin-
mek gerektigini ifade eder. Bunun i¢in, varlik hallerinin sunuldugu bir yer olan “diinya” kav-
ramiyla ylizlesmek gerektigini dile getirir ve “diinya” kavramini iki sekilde tanimlar: “Diin-
yanin teknik anlami deneyimin askin ufku, popiiler anlami ise doga, manzara vb.dir. O halde
romans da “diinya’nin diinya-lik’inin kendini agiga vurdugu bigimdir” (Jameson, 2008:181).
Yani, deneyimin askinliginin doga, manzara vb. yerde goriilebilir olmasi. Bu sekilde eski bir
anlatinin kendinden sonra gelen bir anlat1 tiirlindeki varligini tespit etmekle anlati tiiriinii, be-
lirli bir ¢agin kaliplariyla ele almak yerine tarihsel donemlerdeki varligini, canlanmasini, sol-
masini, “yenilenebilecek bir bigimsel olarak sunma”sini diisiinebiliriz. Bu “yenilenebilecek
bir bigimsel olarak sunma”da Jameson’in yaklagimini yapisal, sdylemsel, anlamsal ve gos-
tergesel diizlemde incelemek, doniisiimii detaylandirmay1 saglayacaktir. Yapisal diizlemden
anlat1 formunun biitiiniinii, sdylemsel diizlemden anlatiy1 olusturan dili ifade eden kaliplari,
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anlamsal diizlemden dilin ifadesinin formda karsilik bulmus halini, gostergesel diizlemden
ise anlatida génderme yapilan kiiltiirel, tarihsel, toplumsal vb. unsurlar1 kastediyorum.

Jameson’in romans i¢in tespit ettigi bu 6zellikler, masallarda da mevcuttur. Masal da
tipki romans gibi “yenilenebilecek bir bigim olarak” varligint devam ettirmis, Gogmiis Kedi-
ler Bahgesi’nde (1979) yazdiklarina “masal” diyen Tiirk modernist edebiyatinin 6nde gelen
isimlerinden Bilge Karasu i¢in varligin goriiniimlerinin ruh halleriyle birlestigi bir forma
donligmiistiir.

Bu makalede, Bilge Karasu’nun Gé¢miis Kediler Bahgesi kitabinda yer alan Avindan EI
Alan masalinin klasik masal ile nasil bir etkilesim iginde oldugunu gostermeye ¢alisacagim.
Bunun i¢in 6ncelikle Karasu’nun masal ile ilgili diislincelerine yer verecek, sonrasinda Avin-
dan El Alan masaliyla klasik masallarin olay orgiisiinde yer alan anlati araglariyla arasindaki
etkilesime bakacak ve klasik masallardaki unsurlarin Karasu’nun masalindaki doniigiimleri-
ne deginecegim.

1. ikircikli soylem

Bilge Karasu, yazi hayatina basladigi ilk donemlerden itibaren yazinin farkli anlati form-
larinin kurgu ve bi¢cimdeki rolleri {izerine kafa yormus, anlati tiirlerini yeni sekillerde ortaya
koymanin yollarini aramugtir. {1k baskisin1 1979 yilinda yaptigi Gégmiis Kediler Bahgesi’nde
ise “masal”lara yer vermistir. Bu kitaptaki masallar onun anlati ugrasinin 6nemli bir parga-
sidir: “Bu yazinsal tirtinlerden higbiri, bu masallarin ‘asli’ degildir, olma savini da tastyamaz;
‘as1l’ olmayinca ‘aslina uygunluk’ da s6z konusu olamaz. Onemli olan, her yeni yazimin, her
yenilemenin, kendi ¢aginin katkisini (hangi diizeyde, hangi bigimde olursa olsun) getirmesi,
orgelere, 6gelere, yeni anlamlar katabilmesidir; kendi ¢aginin diinyasinda bunlari yeniden
uretebilmesidir” (Karasu, 2017: 191) .

Bilge Karasu edebiyatinda, anlati cesitliligini kapsayan iist baslik “yazi”dir. Yazi’nin
altinda metin, hikaye, roman, deneme, masal birbiri i¢ine ge¢mis bir sekilde ilerler. Anlati-
lar, ¢agrildiklar1 yerde yerlerini alip yazi’y1 olustururlar, yazar da bu anlatilarda kimi zaman
yazar kimi zaman da anlatict olarak goriiniir. Karasu yazarken bu ikisinin de, yazarin da
anlaticinin da, anlatidaki varliginin farkindadir: “Kitaplarin bir yerde bitmesi gerekir. Yazar
icin boyle bu. ‘I¢inden gelerek’ yazsa da, yazmasa da. (Elbette, bu ‘i¢cinden gelen’, yazarina
gore degisir. Kiminin ‘anlatacagr’, kiminin ‘dile getirecegi’, kiminin ‘6gretecegi’, kimininse
‘kuracagi’ vardir” (Karasu, 1999: 216). Karasu’nun yazi’sinda anlatici ile yazar’in konumlari
degisebilir, birbirine doniisebilir. Bu sebeple onun edebiyatina tiirler arasi bir karsitliktan
cok iligkisellikle bakmanin, Jameson’in soyledigi anlamda varlik hallerinin eylemlerle bir-
lesmelerine odaklanmanin énemli oldugunu diisiiniiyorum. $oyle diyor Karasu: “Bu diinya-
daki varolusumuza, bu varolusun siirlip gitmesine hi¢ sasmiyor gibiyiz. Masallar, bu rahatlik
karsisindaki saskinligimin sonucu” (Karasu, 1999: 225). Gogmiis Kediler Bahgesi iste bu
saskinligin irtintidiir.

Gégmiis Kediler Bahgesi, 12 masaldan meydana gelir. Bu masallar1 birbirine baglayan
ise anlaticinin ziyaret ettigi kentteki dolagmalart ve bu dolagmalarin kanli bir oyunla, “gd¢me
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oyunu”yla sonlanmasiyla biten, kitapta italik harflerle yazilmis 12 bdliim ve eserin sonundaki
Geceyarisimin Masali: Masalin da Yirtiliverdigi Yer ve ardindan yine italik yazilmis 13. bo-
liimden olusur. Geceyarisinin Masali: Masalin de Yirtiliverdigi Yer, 1a, 10, 1c, 2a, 2b, 2c¢, 3a,
3b, 4 seklinde her say1 ve harfi izleyen bir anlat1 diizeni izler. Bunlar hem birbiriyle baglantili
hem de kendi baslarina anlatilardir.

Kitap, anlaticinin kentte gecirdigi zaman dilimini anlatan, kitabin basinda ve her bir
masaldan dnce italik harflerle yazilmis ve bir masali digerine baglayacak sekilde kurgulan-
mistir. Dolayisiyla eser, hem tek tek masallarla hem de masallardan 6nceki italik kisimlarin
birlesimiyle birden farkli anlatilar, eserler olarak ortaya ¢ikar.

Gogemiis Kediler Bahgesi’ndeki ilk masal Avindan El Alan’dir. Masal bir “ikircik” ile
baslar: “Gtinesli, 111k, ilkyaz koktu kokacak bir kis giiniiyle, onun dort giin ardindan gelecek
tipili, kiirtiinlerin iki ti¢ karis1 buldugu bir kis glinii arasindaki ikircik...(vurgu benim) Ma-
salimi bu giinlerden hangisine yerlestirecegimi diistintiyorum” (Karasu, 1999:15). Masalini
hangi giine yerlestirme konusundaki kararsiz anlatici sonrasinda, klasik masallarin basinda
yer alan tekerleme boliimiine gonderme yapar: Ardi ardina siralanan paragraflarin ilk keli-
meleri birbiriyle baglantili ve art zamanli olarak verilir. “Deniz/Once deniz/Sonra orfinoz/En
sonra da balik¢1” (Karasu, 1999:15). Bu sekilde, klasik masallarda, ¢ogunlukla masallarin
basinda yer alan “bir varmis bir yokmus, evvel zaman i¢inde kalbur zaman i¢inde” ya da “on-
lar ermis muradina” seklinde masallarin sonunda yer alan tekerleme, farkli bir sdyleme biirii-
niir, ama goriildiigii iizere klasik masalin olay orgiisiindeki tekerleme, varligin1 devam ettirir.

Avindan El Alan’da, baglangicta bu sekilde bir ardisik zaman yaratilirken tekerlemeler-
deki “bir varmis bir yokmus” séylemindeki aslinda higbir zamana génderme yapmayan, be-
lirli bir zamanin netligini sunmayan zaman dilimi, dogrudan birbiri ardina siralanan “6nce”,
“sonra” ve “deniz”, “orfinoz”, “balik¢1” ile saglanir. Klasik masallarda, masalin kahramanlari
hakkinda bilgi verilmesi gibi burada da deniz, orfinoz ve balik¢1 hakkinda bilgi verilir. Kahra-
manlarin sunumunda s6ylem, sik karsilagilan “develer tellal pireler berber iken” ifadesindeki
“iken”e gonderme yaparcasina ardisik zamansallik -6nce, sonra, en sonra da- ve “var” kulla-
nimiyla degistirilmistir. “iken”in “var’a doniismesi klasik masallarda kullanilan -mis’li geg-
mis zaman ve genig zaman ifadelerinin anlam yiikiinii tasiyan bir hale biiriinmiistiir. Bu sekil-
de klasik masal, Karasu’nun masalinda anlamsal diizlemde ve sdylemsel diizlemde doniisiir.
Ciinkii, anlam belirsizlikten belirli ve ardigik hale getirilirken belirli zamanlar1 imlemektedir.
Soylemsel diizlemde de genis zaman yerine “iken” ve “var” ile bir gonderme yapilmaktadir.
Ancak baslangictaki masal tekerlemesinin varligi devam etmekte, yani klasik masal, yapisal
diizlemde varligini siirdiirmektedir. Bu da masalin basindaki “ikircik”’le bigimin kurulumunu
paralel bir hale getirir. Bi¢cimi olusturan diizlemlerden bir kism1 sabit kalirken bir kism1 de-
gismekte ya da doniismektedir. Bu noktada Jameson’1n “haller ve bigimlenmeler”’den bahse-
den yaklagimina geri donebiliriz. Masalin baslangici, bahar ve kis karsitligi olarak degil, bir
kis glintiniin giinesli ve tipili halleri arasinda kurulmustur. Bu sekilde kurulan sdylemle doga,
hal ile diinyanin birlestigi bir yer haline ge¢cmistir. Masal, klasik masal baslarindaki tekerle-
menin sdylemini sadece zamansallik ile degil, masalin agiliginda buna bir hal ve bigim iliskisi
ekleyerek, bu kez de gostergesel diizlemde doniistiiriilmiistiir. Bu doniistiirmede, anlatici bir
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baska gondermeyi de masalin bu ilk ciimlelerinin i¢inde bir gdmiilii anlati gibi sunar. Gomiili
anlatidan kasit, cogu zaman birka¢ kelimeyle gegistirilen, ama tam da bu gegistiriliyormus
gibi goriinmenin ardinda bir hikaye saklayan anlatidir. Anlatida bize anlatilmayan ama sezdi-
rilen bir anlati durumunda kullanilir. Karasu’nun masalinda bu, “ikircik” kelimesinin kulla-
nilmasiyla verilir. Bu sekilde Avindan EIl Alan’da anlatic1 ve yazar birlikte yer alirlar, ¢iinkii
bu masal1 anlatanin bir yazar oldugu farkindalig1 da “ikircik” kelimesinin sadece baslangigta
yer almasiyla degil, bu kelimenin gomiilii bir anlatiy1 tasimasiyla saglanmustir.

Gomiilii anlatinin ardindan su ciimle gelir: “Masalimi bu giinlerden hangisine yerlestire-
cegimi diisiinliyorum” (Karasu, 1999: 15). Klasik masalin tekerlemeden sonra karakterlerine
ya da mekanina yapilacak gecis burada anlaticinin sesiyle kesilir. Bdylece bizzat anlatma
eyleminin kendisi de isin igine katilir. Her anlatildiginda degisebilen bir masalin anlaticisinin
kararsizligr ilk ciimledeki “ikircik”le desteklenir bir sekilde, eylemin kararsizligiyla goriiniir.

Klasik masallarda tekerlemenin ardindan karakterlerin anlatilmasina gegilmesi gibi burada
da deniz, masalm diger iki karakteriyle birlikte tanitilir: “Once deniz var ¢iinkii. I¢inde orfino-
zu, yliziinde balik¢ry1 tastyan. Sayisiz parmakli oldugu i¢in, orfinozu da, balik¢iy da, istedigi
yere siiriikleyen, balikla balik¢iy1 ayri ayr1 yeden, kimi zaman birine, kimi zaman da 6biiriine
yiiz verir goziiken” (Karasu, 1999: 15). Burada klasik masalin olaganiistii karakterleri denize
dontistiiriilmistiir. Denizin tasvirinde “sayisiz parmakli” olmastyla olaganiistii bir varliga gon-
derme yapilir. Denizin dalgalari degil sayisiz parmaklariyla tasvir edilmesi bu doniistiirmenin
isaretidir. Denizin dalgast parmagi oldugunda génderme yaptigt unsur da degismektedir. Boy-
lece klasik masala yapilan cagrisimla gostergesel diizlemde bir degisim yaratilmaktadir. Bu,
aslinda masalin ikircikli kismindan hemen sonra sdylenen: “Disiindiiglim bir sey daha var:
Sevmenin simgesel olarak da, gercek olarak da yemekten baska bir anlama gelmedigi...” (Ka-
rasu, 1999: 15) ifadesinde kendini bulur. Simgesel ve ger¢ek anlam burada deniz kelimesinin
dalgalandirilmasi yerine parmaklandirilmasiyla bir degisime ugratilmistir. Sevmek kelimesi ve
yemek kelimesi arasindaki simgesel ve gercek anlam iligkileri, masal boyunca balik¢1 ve orfi-
noz, bey ve pars arasindaki iligki ile verilecek, ikircik’teki gdmiilii anlati gibi burada da yemek-
av-avcl iliskisindeki yemek-ye(n)mek ¢agrisimiyla sevgi, 6liim ve insan arasindaki iliskinin
kokenlerine gonderme yapilacaktir. “Yemek hem 6ziimlemektir, kendi kani haline getirmektir,
hem de atmaktir. Kullanmaktir. Oliim, cogu zaman bir sevginin 6liimii ya da iki yandan birinin
oliimii olarak belki sevgiyi dondurdugu icin kurtaran bir seydir” (Akatli vd. 1997: 20).

Masal boyunca anlatici, kimi zaman geleneksel halk hikayelerini anlatan bir meddah
gibi araya girerek anlatmaya devam eder. Bu araya girislerde okur ile birlikte hareket eden,
kendi zaman dilimine okurun zaman dilimini ekleyen, hatta bu iki zaman dilimini birlestiren
bir anlatict vardir.

“Tutalim ki giinesli havadan basladik. (Bir¢cok okurun hosuna gitmegi de diisiinmiis ola-
biliriz bu arada...) Balik¢1 denize ¢iktiginda, diyebiliriz 6rnegin, sular, neredeyse kirisiksiz,
ince ince akiyordu kiyi ile karst adalar arasindan... Deniz, ¢cogu zaman, balik¢ry1 kollar,
kayirirdi. Baliker ise isinin rastgittigi bu zamanlari denizden degil, kendi bahtinin agikligin-
dan bilir, usta denizci olmasina verir, oviiniirdii. Deniz, kisioglunun kimi seyi anlamamakta
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gosterdigi direnimi bilirdi, kendisine gore aliklik olan seyin kisioglunda neredeyse zeyreklik
sayildigini bilirdi. Bilenler, susar” (Karasu, 1999: 16).

Buradaki “tutalim ki, diistinmiis olabiliriz, diyebiliriz 6rnegin” ifadeleriyle masallardaki
anlaticinin sesinin araya girdigi kisimlar birlesir. Masalin devaminda “Beyin pars1 6ldiirdiigii-
nii mii mustulayacak? Yoksa beyin 6liimiiniin yakiligint m1?” (Karasu, 1999:19) “Hem nasil
kiyar, ne ile kiyar?” (Karasu, 1999: 20) “Uzun soziin kisas1,” (Karasu, 1999: 23) ifadeleriyle
bu durum desteklenir. Dolayisiyla klasik masal sdylemi, Karasu’nun masalinda devam eder
ancak zamansallik boyutu tipki masalin bagindaki gibi tekrar degigir. Masalin tekerlemeyle
baslayan ve herhangi bir zaman dilimine génderme yapmayan “evvel zaman iginde kalbur
saman i¢inde” ifadesindeki herhangi bir zamana gondermede bulunmayan, isaretlenmemis
zamani, Karasu’da yukarida verdigim o6rneklerle okuru da isin igine katarak, tipki masal an-
laticisinin dinleyeni de g6z oniinde bulundurarak anlatmasi gibi, olasiliklart artirarak yapar.
Bu ifadelerin higbirinde bir kesinlik yoktur. Ifade, yiiklendigi anlam itibariyle siirekli bir mug-
laklik saglar. Nitekim masalin tamamina hakim olan belki, sanki, santyorum ifadeleri de bunu
destekler niteliktedir. Klasik masallardaki zamansizligin belirsizligi Karasu’da sadece belirli
bir zamani isaretleyen bir zamana karsi ¢ikisi degil ayni1 zamanda anlamin muglakligini bera-
berinde getirir. Bu muglaklik kahramanlarin masaldaki konumlarini da etkiler.

2. insan ve hayvan
Pertev Naili Boratav, hayvan masallartyla ilgili olarak sdyle der:

“Hayvanlarla insanlarin iligkilerini anlatan hikayelerden bir boliigli de masal ile gergek
maceralarin ‘masallagsmig bigimleri’ diye tanimlanacak bir tiir anlatilarin sinirinda dururlar:
bir¢ok avci hikayeleri, ay1 ile insanlarin maceralarini anlatanlar (6rnegin geng bir kizi kagi-
ran, onunla ‘evlenen’ ay1ya deggin olanlar) bu kiimeye girer. Bu boliik anlatilar masallarin ve
efsanelerin olusum basamaklarmni izlemek ve doguslarindaki, gelismelerindeki tiirlii etkenle-
ri meydana ¢ikarmak bakimindan 6énem tasirlar” (Boratav, 1969: 86).!

Boratav’in “anlati simiri” olarak tanimladigt masalin hikdye ile birlesik bu hali,
Karasu’nun masali i¢in de uygundur. Avindan El Alan’da, iki masal bir arada anlatilmaktadir.
[Iki balik¢1 ve orfinoz arasindaki masal, ikincisi ise bey ve pars arasindaki masal. Bu masalla-
rin ortak 6zelligi ise aver masali olmalaridir ki bu tarz masallar Boratav’in isaret ettigi anlati
sinirlarindaki masallardandir.

Insanin doga ve hayvan ile iliskisi, bu iliskinin bir catisma, miicadele gibi kurulmasi masal-
larda rastladigimiz unsurlardandir, fakat Karasu masallarda miicadeleyi degil esitligi vurgular:
“Av-avcl, usta ¢irak.. Bir esitsizligin i¢inde bir sevgi iligkisidir bunlar. Esitsizlik bastan verilmis
bir sey. Tabii o ¢ergeve i¢inde diisliniilebilir ama avci agisindan bakilirsa avin ne diisiindiigiini
de bilmek gerekir ya da tersi” (Akatlt vd. 1997: 20). Burada, her iki masalda da insan ve hay-
van arasinda bir av miicadelesi vardir, ancak farkli sekillerde: Balik¢i ile orfinozun masalinda
zokay1 yutan balik, balik¢imin kolunu da yutar. Ikisi birlikte bir biitiin haline gelirler. Avcinin
vurdugu pars, avciya yenik diiser ama avcel bu yenikligin kimde oldugu iizerine diistinmeden



folklor / edebiyat

edemez. Sonugcta her ikisinde de insan, hayvani yenilgiye ugratmis gibi goriinlir ama bir taraf-
tan da av olanin kendisi mi yoksa avlayan mi1 oldugu iizerine diisiince tiretmekten de uzak du-
ramaz. Iste masallardaki, hayvan ve insan arasindaki miicadele iliskisinin bu yonii, Karasu’nun
masalinda doniiserek diisiinceyi dogurur. Nitekim Gdé¢miis Kediler Bahgesi’nin sonunda yer
alan Geceyarisi Masali: Masalin da Yirtiliverdigi Yer’de soyle der:

“Avcinin avina duymasi gereken saygi, hanidir unutuldu. Av, avciya boyun eger ya da
egmez; ama saygisizca davranir m1? iliskinin kurali bastan bozulmustur; saygisiz bir av, bu
durumda kendini av degil de aver goriiyordur gercekte, dyle diyelim. iliski tersyiiz edilmekle
mi kalmistir? Sanmiyorum. Bana kalirsa, ortadan kalkmustir. Ortalikta, ¢atigmaktan, ezis-
mekten bagka sey diistinmeyen iki yaratik kalmigtir.

Bu ‘av-aver’ iliskisi de, bastan beri, masallarin -ister kapali ister agik- stirekli konularin-
dan biri oldu” (Karasu, 1999: 224).

Klasik masallarda insan hayvani yendikten sonra bunun iizerine diisiinmez, hayvani yen-
mis olmasinin sonucunda bir ddiile kavusur: Bu, kimi zaman yiiksek bir mertebe kazanma
kimi zaman da bir kurtarici roliinii oynamadir. Karasu’nun ayni anda anlattig1, farkli gergeve-
lerle birbirini izleyen iki masalindaki insan ve hayvan arasindaki iliskide, av sonrasinda insa-
nin, Karasu’nun deyisiyle kisioglunun diistinmesi, diisiincenin tiim bir masalin basat bir figiir
gibi olmasi, klasik masaldaki karakterin, hayvani avladiktan sonra 6diil ya da kurtarici roliinii
askiya alir, bu rolii pasifize eder; bu sekilde insanin yerini eylemleri {izerine diisiinen “6zne”
alir. Eyleyen olarak insan klasik masalda eyleminin sonucunda bir seye kavusur, Karasu’nun
masalindaysa eylemin kendisi kavusup kavusmama ya da kimin neyle karsilagtig1 {izerine
diisiince iiretmekle diisiinen insani, 6zneye cevirir: “ ‘Ikimiz de 6lmiis olmaliy1z,” diyor ba-
like1, ya da kendini hala balik¢1 sanan bir diisiince; ‘baligin agirligi tistimden kalkmadi; oysa
ugar gibiyiz...” (Karasu, 1999: 24).

Insan ve hayvan arasindaki iliskide ddiiliin diisiinceye, insanin 6zneye diisiinmesine pa-
ralel bir bagka durum balik¢1 ve orfinozda goriiliir. Orfinozun balik¢inin kendisini yukari
¢ekerken elini uzatmasi sebebiyle dirsegine kadar balik tarafindan yutulan koluyla bir insan-
balik birlesimi canli ortaya ¢ikar: “Balik¢i, hanidir, suyun i¢cinde mi disinda m1, yiiziinde mi
dibinde mi, bilemez olmus. Bir ad ariyor; belki kendine, belki baliga, belki de ikisinin olus-
turdugu yeni yaratiga. Aynalar var sanki ¢evresinde, durmadan ¢ogalan; bakiyor, goriiyor,
baktik¢a daha ¢ogunu goriiyor; esini bugiline dek gérmedigi bir, yiiz, bin yaratik goriiyor”
(Karasu, 1999: 23-24). Masallardaki olaganiistii hayvanlarin yerini burada balik¢1 ve orfinoz,
orfinozun balik¢inin kolunu 1sirarak orada kalmasiyla insan ve hayvan birlesimi bir varhik
alir. Klasik masaldaki bu olaganiistii varlik, Karasu’nun masalinda olagan bir hale doniisiir,
¢linkii balik¢inin orfinozu sandalina ¢ekerken kolunu kaptirmis hali, bir ihtimal olarak olduk-
ca rasyoneldir. Bu durum, masaldaki dilin santyorum, belki, sanki ifadeleriyle beslenen mug-
lakligryla da paralellik gosterir. Bu sekilde kurulmus sdylem, ihtimallerin ¢oklugunu, dahasi
anlamin da ¢oklugunu tasir ki bu da ayn1 anda akan iki masal ve onlar1 bir biitiin olarak alan
tek masalla sdylemsel ve yapisal diizlemdeki degisimi saglar. Diger taraftan miicadele yerine
esitlik de sdylemsel ve yapisal diizlemdeki bu degisimle miimkiin hale gelir. Nitekim bu form
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Karasu’nun 6zellikle vurguladigi bir anlati bi¢iminin de 6érnegidir: “Dogunun yerlesegelmis
anlatr bigimlerinden biri (kutu kutu i¢inde, gergeve ve gergeve ig¢inde anlatig) beni oldum
olas1 diisiindlirmiis, kiskirtmistir” (Karasu, 1999: 224).

Hayvan ve insan arasindaki vahsi ve vahsi olmayan iliskisindeki karsitlik burada ortadan
kaldurilir, ¢iinkii insan ve hayvan birlesir. Bu birlesme masallardaki gibi degil, ava ¢ikan balikgi-
nin avladigr avina yakalanmasiyla saglanmustir. Klasik masalardaki iyi-kotii karsitligr gibi doga
ve medeniyet, vahsi ve vahsi olmayan seklindeki tiim karsitliklar bu sekilde tersyliz edilmis olur.

Masalin kolektif hafizay1 olusturan simgelerle beslenen yapisi Karasu’da ihtimallerin
cokluguna doniisiir. Nitekim Avindan El Alan masalinda hem balik¢1 ve orfinozun hem de
bey, ve parsin masallarinin birlikte akmasi da bu ¢oklugu saglayan unsurlarin basinda gelir.
Iki masal ayn1 anda birlikte akmaya devam ederler. Balik¢1 ve orfinoz masalina bir siire sonra
havadaki marti, bey, pars ve yilan masalina ise at katilir. Boylece masaldaki hayvanlar orfi-
noz, marti, at, pars, karaca ve yilan olarak artarak devam eder. Bu artista orfinoz ve martinin
klasik masallarda ¢ok rastlanan hayvanlar olmadigi ama at, karaca, pars ve yilanin ise klasik
masallarda, 6zelikle hayvan masallarinda en ¢ok rastlananlar olduklarina dikkat ¢ekmek ge-
rekir. Cok bilinen ile az bilinenin yan yana getirilmesi, klasik masal ile Karasu’nun kendi
masalint birlestiren bir kdpriiye donligsmiistiir.

Jameson’in tiirler arasindaki iliskilerde diinya ve diinya-lik arasinda kurdugu iliskiyi ha-
tirlarsak Karasu’nun masalia bu sekilde yaklasarak onun edebiyatinda farkli anlati formlari-
nin birbiriyle kurdugu diyalogu da gorebiliriz. Nitekim elestirmenlerin dikkat ¢ektigi nokta-
lardan biri, Karasu’nun metinlerindeki yer degistirmeler ve gorselliktir. Avindan El Alan’da,
deniz hem balik¢ryr hem de baligi sahiplenen bir diinyadir, bu diinya tipkt anne karnit gibi
onlar1 sarip sarmalar, ancak bilinmezligi ve derinligiyle tekinsiz bir durumu da vardir. Fakat
hem balik hem de balik¢1 birbirleriyle av araciligiyla kenetlendiklerinde deniz, bir diisiince-
nin, tecriibe edilen bir eylemin disiincesinin yuvasina doniisiir, diinya-lik halini alir. Teknik
olarak diinya ile, popiiler olarak diinya bdylece birlesir. Nitekim masalda balik¢1 ve beyin
masaltyla birlikte bir de Acun Agaci goriiniir. O da birbiriyle ayni anda akan iki masal gibi
farkl1 bir sahnede ortaya ¢ikar ve diinya ile diinya-lik’in birlesmesini sembolize eder:

Ulu Agag, Acun Agact, ortadiregidir evrenin. Krallar, altinda durur bu agacin, bak-
raclarindaki kutsal sularla dibini sularla. Aslanlari, parslanlari, kollartyla bogiirleri arasinda,
suyunu ¢ikarircasina sikar, tek elleriyle bogazlarinin son solugunu keserler; kimi zaman ¢e-
nelerinden, kimi zaman da art ayaklarindan tuttuklar gibi ikiye ayirirlar canavarlari, bacak-
larina sarilan yilani ensesinden tutup bogarlar. Diinya onlarindir, gii¢lerini Agagtan alirlar
(Karasu, 1999: 21).

3. Deniz, diis ve korku

Balik¢inin diinya ve diinya-lik’1 denizde birlestirmesi, denize bagka bir anlam daha yiik-
ler: Olacaklar iizerine diisiinen 6zne, ona baktiginda baska anlamlar da gérmeye, diisiinmeye
baslar. Burada bunun karsilig1 6liim olur.
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Usta masalcilarin masalin basinda sdyledigi, kendi hayatindan kesitleri de anlattig1 ma-
saldaki tekerlemeye ek olarak anlatilan ‘diis’ler de vardir: Bu tekerlemelerden, mantik kayit-
larini hice sayan ‘yalanlama’ niteliginde olanlarla korkulu diislere ¢alan maceralari anlatanlar
karagdz, orta oyunu tiirleriyle ortaklasa kullanilan gereclerdir; baz1 6rneklerinde, sonunda
‘diis’ diye agiklandiklar olur (Boratav, 1969: 83).

Balik¢1 masalda “uykunun diislerindedir.” Orfinoz onu denizin karanliklarina siiriikleyip
bir kayanin oniine getirir, kayadan sizan ¢atlaktan iceri girmelerini sdyler, ancak balik¢1 hazir
olmadigini, “Karanliklar Sultanini”’ndan uzak duracagini séyler. Benzer bir sekilde balikgi-
nin masaldaki animsamast da diis gibidir: Cocukken bir yilan1 yakaladigini, onu 6ldiirmedigi
ve onunla dost olduklarini hatirlar. Balik¢inin denizdeki diisiinceleri ardi ardina ¢agrisimlart
getirir. Diisler, animsamalar, bunlarin ortaya koydugu korkular. Balik¢inin diisiinde balikla
birlikte deniz dibine inmesi, mitlerde oliiler diyarina gidilmesinde oldugu gibi, kolektif ha-
fizay1 temsil eder bir sekilde cagrisimlara agilir. Basli basina masalin isminin Avindan El
Alan olmast bile bu ¢agrisimi destekler niteliktedir. Kimin av oldugu, kimin avlandigi hep
belirsiz kalacak ancak avin kendisinden yola ¢ikan tim ¢agrisimlar Karasu’nun masalina
dagilacaktir. Boylece birbiri i¢ine girmis iki masal ve bu iki masali biitiinleyen tek bir masal
olarak anlati, yapisal diizlemde birinden digerine hareket eden bir form kazanir. Kutu kutu
anlatilar birbiriyle baglantilandirilir, ayrica her kutuda sdylemsel diizlemdeki degisikliklerle
gostergesel diizlemler, yeni anlam diizlemleri yaratir. Bilindik gostergeler av ve avcinin mii-
cadelesinde oldugu gibi tersyiiz edilerek esitlige gonderme yapar hale getirilir.

Klasik masallarin sonundaki tekerleme bdoliimiinde, “gdkten {i¢ elma diislip” yenmek
icin birakilmasi gibi, balik¢inin kahveye gidip oturdugunda kimsenin kolundaki balig1 fark
etmemesinde, masalin1 anlatip gerisini dinleyenlere birakan bir masalcinin tavri ortaya ¢ikar,
tistelik de bunu bir kahvehanede yapar. “Atilan zokay1 giicliikk ¢ikarmadan yutacak, sonra
da bitiin giiciiyle misinaya asilip balik¢iy1 terletecek olan orfinoz bir siire sonra yenilecek,
sandala alinirken de balik¢inin kolunu” (Karasu, 1999: 17) ve “Gerekir ki, sandala ¢ekilirken
balik¢inin kolunu” (Karasu ,1999: 18). Her iki alint1 da goriilecegi gibi balik¢inin kolunu ifa-
desinden sonra ciimle herhangi bir noktalama isareti kullanilmaksizin birakilmis, bir sonraki
paragrafa gecilmistir. Klasik masallarin sonundaki elma ve yeme sdylemi, boylece balik¢inin
kolu ve bu kolun bir balik tarafindan yenmesine doniigiir. Burada masal boyunca aklimiza
gelen bir balik ile bir insanin miicadelesini anlatan diinyanin en meshur anlatilarindan birini,
Moby Dick (1851) romanini hatirlamaliy1z.

Moby Dick’te Kaptan Ahab’in kolunu kapan beyaz balina pesindeki tutkulu macerasi,
Karasu’nun masalinin ¢agrisimlarindan biridir. Yine, Karasu’nun gevirisini de (ileri, 2007:
263-266) yaptig1 William Faulkner’in Ay: (1942) hikayesi de bu ¢agrisimlari tagir. Orada
da Big Ben adli aymnin pesindeki bir ¢ocuk ve onun av macerasi vardir. Masaldaki bir diger
gonderme ise Dede Korkut Hikdyeleri’nedir. Dede Korkut Hikdyeleri nde “bir gocuk bas ke-
sip kan dokmezse ad konulmaz. Yine Pertev Naili Boratav, eski Tiirklerde yeni dogan erkek
cocuguna hi¢ ad verilmedigini ya da gegici bir ad verildigini belirtir” (Boratav, 1973: 107).
Karasu’nun masalinda, beyin pars1 avlamasina dair olanda sdyle bir sahne ¢izilir:
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“Cocuk ilk avini getirip biiyiiklerinin 6niine birakiyor. Gozleri yerde, bekliyor. Oymak dedesi
hayvani yartyor, kanindan alip ¢ocugun dokuz yerine siiriiyor, usta elleriyle sag bacagin en giizel
kemigini styirip ¢ocugun elini veriyor, ‘bundan bdyle herkes seni simdi verecegim adla anacak,’
diyor. ‘Adin...” O sirada gok glirlityor uzun uzun. Cocuk adsiz kaltyor “(Karasu, 1999: 23).

Ancak goriildiigii gibi yapisal diizlemde klasik masal devam ederken avini getiren ¢cocugun
admi alamamasi, sdylemsel diizlemde bir degisime sebep olur. Nitekim sonrasinda bu adsiz
kalma durumuyla balik¢inin bir adi olup olmadigini, kolundaki balik ile birlikte baska bir var-
liga donlismiisken adi olup olmadigi iizerine diisiinmesi de bunu destekler niteliktedir. Klasik
masal, sdylemsel diizlemindeki bir kiiciik degisimle modern hikdyenin sdylemine taginir.

Burada dikkati ¢eken bir bagka unsur dokuz sayisidir. Bu saymin: Tiirk mitolojisinde
ve kiltiiriinde 6nemli bir yeri vardir. Yedi gok kiiresinin ve sabit yildizlar1 kapsayan ‘g6giin
iist kemerinin Gtesinde olan en yiiksek, dokuzuncu cennetle baglantili” oldugu ileri siirtiliir
(Schimmel 2000: 179). Tiirkge ve Farsca kitaplarda ¢ok¢a gecen “niih sipihr” (dokuz gok)
inanci, ‘kadim kozmik bdlgelerin [1. Yukar: diinya, 2. Orta diinya, 3. Asagidaki diinya] ii¢
katina ¢ikarilmas1” sonucu dogmus olabilecegi gibi ‘kozmik agacin dokuz dali’ndan da kay-
naklanabilir. Yaratilig destanina gore, Tanri, dokuz dalli bir aga¢ ve bu agacin her dalinin
altinda bir insan yaratir. Yedi kat gokten sonra gelen Ars ve Kiirsi de birer kusatici kat sayila-
rak, goklerin dokuz kat olduguna inanilir. Samanlarin, ayinlerde dokuz kat gége ¢ikip, dokuz
kat1 da dolasarak tekrar indikleri sdylenir (Durbilmez, 2007: 185).

Boylece Karasu’nun masalindaki Acun Agaci da anlam kazanir. “Evrenin ortasindaki
Ulu Agag, Acun Agaci, ortadiregidir evrenin” (Karasu, 1999: 21), “Gokylizii, yeryiizii, sualtt
bir araya gelmis gibi, bu Ulu Agacta. Evrenin tiim olmuslar sanki. Balik¢1 biliyor ki balik
kendisine yapisik; asagida yayilir gordiigii ise denizdir” (Karasu, 1999: 25) ve “Oliip yok
olan, oliilere karisan, yerin, suyun altina inip onlardan salik alan, gokyiiziine, onun da 6tesine
cikip 15181, aydinligy, bilgeligi oradan, ¢igek derer gibi, yanina alip gdvdesinin dagilmis par-
calarini yeniden bir araya getirerek, tazelenip yeniden dogmus gibi yeryiiziine dénerek insan
arasina karisandir ki bilinecek her seyi bilir” (Karasu, 1999: 25). Evrenin katlari, yaradilisi,
goge ¢ikip inme motifleri Karasu’nun masalina sdylem diizleminde degiserek girer.

Tazelenip yeniden dogmak, klasik masallarda ¢ok rastlanan “bigim degistirme”nin ma-
saldaki ikinci masal olan bey ve pars arasindaki masalda goriiniimiiyle desteklenir. Bu ma-
salda karaca, geng bir delikanlidir aslinda: “Karaca birden tas gibi durdu kaldi. Diinyalar
carpistt delice hizlar1 i¢inde. Boynu kirilip yiizii gézii kan i¢cinde kalan Beyi gozyaslariyla
diriltmege ¢alisan uzun sagli, uzun parmakli; giizeller giizeli delikanlinin yok oluvermis bir
karacanin yerinde durmakta oldugunu kim anlayabilir, kim bilebilir bundan bdyle?” (Kara-
su,1999: 26). Masalin bu kisminda bir satir koyu harflerle, bir satir italik harflerle seklinde iki
masal ayni anda yazilir. Bunlardan biri kanatli atin digeri de tekboynuzun masalidir: Boylece
Karasu, Dogunun anlat1 geleneginde hoslandigini sdyledigi ve masalin tamamina hakim olan
“kutu kutu” anlatiya bu kez kutu i¢inde kutu ekler. Buradaki kanatli at, karacanin iizerinde
kanatlarin1 agmis, tekboynuz ise kandirilarak avlanmistir. Kanatli At, yani Pegasus’un Tiirk
Mitolojisindeki karsilig1 Tulpar’dir ve yigit kisilerin yaninda yer alir. Tekboynuz da mitolojik
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bir kahramandir. Masalin son kismina gegmeden hemen 6ncesinde verilen bu bir paragraf-
taki iki masalin da atlarla ilgili olmasinda Karasu bizi baska bir gdsterge diizlemine gotiiriir.
“Kilin, Tiirk ve Altay mitolojisinde yer alan boynuzlu attir. Cogu zaman tek boynuzlu olarak
tasvir edilir. Boynuz giicii simgeler. Sozciik, gli¢ ve toprak, ¢gamur anlamlarimi tasir. Mogolca
Hilen/Kiling, Kalmuke¢a Kileng sdzctigli korku anlamina gelir” (Karakurt, 2011: 133). Tek-
boynuzun kandirilarak avlanmasi ve isminin anlamlarmdan birinin korku olmasina paralel
bir gsekilde masal da basladig yere deniz geri donecek ve korkuyla bitecektir.

Masalda birlikte akan iki masali birbirine baglayan ise yilandir. Yilan, bir masaldan dige-
rine hareket eder gibi hem beyin hem balik¢inin hayatindadir. Balik¢inin ve beyin avla kur-
duklar iligskide yilan da bu degisimi simgeler bir varlik olarak goriiniir: “Misir mitolojisine
gore Glines Tanrist Re, her giin 6lii olarak on iki saatlik yer alt1 yolculuguna ¢ikar, yedinci
saatte karanliklar ve soguklar diyarina gelir. Burada, bes basli, genis bir yilan yatmakta ve
kivrimlariyla yenileyici Kheperi’yi sarmaktador. On ikinci saatte Kheperi, kendisini Re’ye
baglar. Re, Kheperi’ye doniiserek yeniden yasamaya baslar” (Simsek, 2019:14).

Tazelenmeler, bi¢cim degistirmeler sonunda denizle birlesir. Denizin bir ruh halini yan-
sitan diinya-lik hali, bu ¢agrisimlarin beslendigi bir yere doniistiigiinde, kahramanlarin tut-
kularini da tastyan, ¢agrisimlar ve anlatiy1 yutmaya hazir bir duruma geger. Balik¢inin ve
masaldaki diger kahraman beyin tutkulu kisilikler oldugu, bir “sevi’nin pesinde olduklari,
masalda birkag kez yinelenir. “Balik¢1 misinaya asiliyor, eli kan i¢inde artik. Baligin gii-
zelligini seziyor. Gonliinde bir seyler oluyor.”, “Bey giirziine dayanip bakiyor. Parsin kafa-
st kanlar i¢inde. Bey bu parsi sevemezdi ki... Sevmis olamazdi hig...” (Karasu, 1999:18).
Tutku, klasik masalda da kahramanin 6nemli bir par¢asidir. Kahraman, yapip ettiklerini bu
duyguyla gerceklestirir, masaldaki macerada aslinda onun en biiyiik yardimcisi da bu tutku
olur. Tabii tutku ve macera i¢in ¢ikilan yolda korku da ona eslik eder. Karasu’nun masalinda
da balik¢1 ve bey avlanmalarindan sonraki diisiinceleriyle kendi i¢lerinde bir yola ¢ikarlar.
Klasik masalin yolculugu bdylece psikolojiye doniisiir; yolun, yolculugun, sertivenin, ma-
ceranin fiziksel mesafesi yerini psikolojik mesafeye birakir. Bu sekilde gosterge diizlemi de
tamamen degismis olur.

Sonuc¢

Bilge Karasu’nun Gé¢miis Kediler Bahgesi’nde yazdiklarina “masal” adint vermesi iize-
rine bircok fikir ileri siiriildii. Bu fikirlerde dikkati ¢eken masalin, eski bir form olarak onun
yazdiklarinda sonradan Kismet Biifesi’nde (1982) yaptig1 gibi “metin” olarak adlandirdiklari
ile arasinda bir kosutluk oldugu ise genellikle kabul goren bir goriistiir (Ileri, 2007). Benim
burada yapmaya calistigim Karasu’nun masalini okuma i¢in yeni bir bakis sunmaktir.

Jameson’1n tiir kavrami igin, romans tizerine yaptigi caligmada, romanslar ve masallar
icin karsitliklar ve karakterlere odaklanan arastirmalar yerine karakterleri bir eyleyen olarak
diistinmek ve bu eylemde ruh halini, kahramanin diinyay: algilayisindaki farkliliklar1 goz
onilinde bulundurmasi noktasindan yola ¢iktigimizda bir tiirin baska tiirler i¢inde yasama-
ya devam etmesinin izlerini siirmeyi basarabiliriz. Klasik masalin yenideki varligmin izini
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siirerken ele alinan tekilligini de gdzden kacirmamak gerekir. Aksi halde Jameson’in bizi
uyardigi karsitligin esiri durumuna diiseriz. Bu sekilde eskinin yeni igindeki tezahiirlerini
bir metinler silsilesi halinde incelemek ve bunu tarihsellestirmek basli basina bir arastirma
konusu olarak duruyor.

Karasu’nun Avindan El Alan masalinda, klasik masala ait bircok unsur kendi varlikla-
rin1 devam ettirirler. Fakat bu devam ettirmede masal, arkaik birgok anlatiya gondermeler
yapan bir ¢agrigim alanina doniisiir. Bu ¢agrisimlara dil, belirli olmaktan 1srarla kagan ifade
kaliplariyla eslik eder. Karasu’nun, sadece bu masalinda degil genel olarak edebiyatinda halk
agzinda kullanilan kiirtiin, sevi, ileng, corum gibi kelimelerle bir dil kurdugu da burada hatir-
lanmalidir. Bu sekilde masalda hem ayni anda iki masal birlikte akar hem de o masallar {ize-
rine diigiinen anlaticinin sesi, yaziya dokiiliir. Yazdigina dogrudan masal adin1 vermesi, kla-
sik masalin unsurlarimi kullanarak onu degistiren, doniistiiren bir yapt kurmasi Karasu’nun
masalint kendinden 6nce gelen masalcilarin anlatisina ekleyen bir kurgu olusturmasini da
miimkiin kilmistir.

Not

1 Bu noktada Karasu’nun, halk edebiyati, masallar, folklor ¢alismalariyla bilinen Pertev Naili Boratav’in “Halk

G

Edebiyat: Uzerine Ondeyis”, “Halk Siiri” ve “Asik Edebiyat1” makalelerini de ¢evirdigi hatirlanmalidir. (ileri
2007: 263-266)
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Yedi Diivelden Yedi Basa Salur Kazan'in Yedi
Basli Ejderhayi Oldiirdiigii Boyda Mimetik Arzu™

The Seven Great Powers to Seven Head:

The Mimetic Desire in the Narrative of Salur Kazan Kills the
Seven Headed Dragon
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Oz

Bu ¢alismada Salur Kazan’in ejderhay: dldiirmesinin yer aldig: anlatrya/destana,
René Girard’in mimetik arzu kavrami dogrultusunda yaklasiimaktir. Girard’in
mimetik arzu kavrami Dede Korkut Kitabi’nin muhtevasini ¢éziimlemek igin
kullanilmistir. Girard’in yapisalct goriinen kuramsal yaklagimi sadece metne uy-
gulanmakla kalmamis, s6z konusu hikayenin getirdigi oriintii kiiltiirel ve tarihi ni-
tel olgularla yorumlamaya c¢alisilmistir. Metin ¢dziimlemesine ek olarak yapilan
tarihi ve kiltiirel referanslar ile edebiyat-kiiltiir-tarih goriingesinden halkbilimsel
bir yaklagim denenmistir. Aras ve Kars Kalesi’nin alinmasi ile baslayan anlatma
bir av macerasiyla devam etmektedir. Beyleriyle siirek avina ¢ikan Salur Kazan
bir siire sonra tek basina ava ¢ikmak ister. Tek bagina ¢iktig1 avda karanlik bas-
tirana kadar av bulamaz. Ellerini agip yurduna avsiz ddonmemek i¢in Allah’a dua
eder. Duasi kabul olur ve karsisina bir ejderha ¢ikar. Ejderhayla olan miicadelesi
ve miicadele sonundaki kutlamayla hikaye son bulur. Hikaye dua ile karsilasacag:
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ejderhay1 ¢agiran Salur Kazan’in yolculugu ve macerasinin sadece bir destani yi-
gitleme olarak degerlendirilemeyecegini gostermektedir. Mimetik ¢dziimlemeden
hareketle yaklasilacak olursa ejderhada mimetiklesmis olan gii¢, kudret, liderlik
ve diismana korku salmadir. Salur Kazan’in mimetik bir arzuyla ejderhada temsil
olanlara sahip olma arzusunu tasidig1 baska bir ifadeyle Salur Kazan temsilinde
hikayeyi anlatanlarin mimetik bir arzu sonucu ejderha ile karsilasmak ve onu &1-
diirmek istedigi iddia edilmistir. Salur Kazan’1 ejderhayla karsilagtiran sinanma
arzusu ve onu 6ldiirmeyi isteyen arzu, ejderha 6zelinde bir taklitle var olmaktadir.
Aslinda arzu ejderha olmaktir, ejderhayla ejderhanin sahip oldugu gii¢, kudret ve
hiikiimranliga kavusmaktir. Savagma iizerinden kurulan bu taklit iligkisinin uyara-
n1 ve/veya diismani ejderha gibi goriiniir. Ancak iddia edilmistir ki ejderha Salur
Kazan’da veya onun temsilinde s6z konusu anlatry1 insa edenlerin ve aktaranlarmn
dogal uyarani oldugudur.

Anahtar sozciikler: mimesis, Salur Kazan, mimetik arzu, ejderha, savag¢ilik

Abstract

In this study the narrative/epic/story of Salur Kazan killing the dragon is approached
through René Girard’s concept of mimetic desire. The narrative, which started
with the capture of Aras and Kars Castles, continues with a hunting adventure.
Salur Kazan, who goes on a battle together with his governors, wants to hunt alone
after a while. He, alone, cannot find a prey until the darkness falls. He prays to
God not to return to his homeland without hunting. His prayer is fulfilled, and a
dragon appears before him. The story ends with the fight against the dragon and a
celebration. The story shows that the journey and adventure of Salur Kazan, who
summons the dragon he will encounter with pray, cannot be considered just as an
epic prowess. Through mimetic analysis, it is noted that the mimetic power of the
dragon is force, leadership, and the spread of fear. Salur Kazan has the desire to
have those represented in the dragon with a mimetic desire, in other words, in the
representation of Salur Kazan, it is claimed that the story/storytellers wanted to
meet the dragon and kill him as a result of mimetic desire. The desire to be tested
which caused Salur Kazan to encounter the dragon and the desire to kill him come
into existence with an imitation of the dragon. In fact, the desire is to be (like) the
dragon, to attain the dragon and the power, force, and dominance possessed by the
dragon. It seems like that the stimulus and/or enemy of this imitation relationship
which is based on warfare is the dragon. However, it is claimed that the dragon
is the natural stimulus of those who construct and transmit the narrative in Salur
Kazan or its representation.

Keywords: mimesis, Salur Kazan, mimetic desire, dragon, bellicosity
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Extended summary

The mimetic dimension of Salur Kazan’s encounter and collision with the dragon, which
is described together with the hunting adventure, was tried to be interpreted following the
folklore, culture, and history acquis. The story of “Salur Kazan killing the seven-headed
dragon” is based on the telling in the TTG (Turkmen - Turkmen Sahra - Gonbad) manuscript,
which has made a place for itself in the written history of Turkish literature and Book of Dede
Korkut a long time ago. It is clear that the narrative of encountering and fighting the dragon
in TTG is a famous narrative, from the times of creation to the times when the narrative
was snagged and diversified and when it touched transcript, it was enriched, updated, and
thus temporalized in every age. In addition to being an indicator of continuity in terms of
belonging and representation of the narrative content, it also shows that the consciousness of
history continues with observant social and cultural processes. In other words, the Turks did
not stop fighting dragons, seeking leaders to fight the dragon, and establishing its narrative.

Salur Kazan’s story with the dragon has been analysed based on René Girard’s concept
of mimetic relationship. Aristotle has basically given a narrower meaning to mimesis. But
René Girard has created an unlimited field of interpretation ethologically and ethnologically.
Therefore, it is obvious that the comparison to be made will draw a borderless interpretation
field. It will be apparent that he holds their prowess in an infinite bond in terms of ethnological
and folkloric analysis. It would be appropriate to concentrate on the imitation-connection
level of Salur Kazan’s narrative of killing the dragon.

Salur Kazan is one of the most frequently mentioned names as a self-realized hero,
as seen in the Dresden and Vatican transcript. Whether mediating or not, the hero seeks
its realization. For this, he finds himself endangered, even, or unwillingly. However, the
metaphysical relations that allow the mediating hero to realize himself, in other words,
mimetic desires are established. This is what makes the narrative of meeting Salur Kazan
and the dragon in the TTG transcript special. The strongest mimesis that allows the hero to
realize himself is met with the strongest desire; it is the dragon. It is clear that there is an
ancient reason why Salur Kazan’s mimetic relationship with the dragon is great. There are
five important stages of the narration process that constitutes the mimetic desire of Salur
Kazan. 1- Salur Kazan goes on a constant hunt. 2- The separation of Salur Kazan from the
continuous hunt. 3- Salur Kazan sees the dragon. 4- Salur Kazan defeats the dragon. 5- The
Salur Kazan skinning the dragon to make objects and a tent.

It can be stated as a result of the data and analysis that the important thing is that the dragon
is an object of desire. It is clear that the narrative was not written down before the end of the
eighteenth century. Looking at this history, it makes sense that this narrative was completed
with such a result. The ontological distance between Dragon and Salur Kazan is so obvious
that desire is growing. As desire increases, so does violence. While waiting for the hero on the
road to awakening or mature, the narrative becomes a pure manifestation of mimetic desire.
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War against the dragon is a great mimetic desire. The dragon expresses great power and might.
It is the desire to have all the things that the dragon in Salur Kazan has; It is an emulation of the
reunion with the power of a dragon to those who were previously lost. When we adapt René
Girard’s “mimetic desire” to the narrative, we are faced with an unlimited self-acceptance
and appropriation situation of Salur Kazan. In this story in which Salur Kazan killed the
dragon, appropriation, self-taking, seisin completes itself with the dragon. Moreover, he took
parts from the dragon and made a canopy for his tent. Even though Salur Kazan frequently
mentions the repetition of “I did not brag, I did not say” in Book of Dede Korkut, Segere-i
Tiirki (Genealogy of the Turks), and in many narratives, it is not plagued by the bravery and
collisions that can be modest. It is not possible to have humble desires. Time and place are not
mimetic periods that can be a hero in their own right. As mentioned above, mimesis is great,
desire is as great. Despite the dimensions of the mimetic desire, aside Salur Kazan, even the
narration and the narrator have no intention of narrowing the adventure.

Giris'

2018-2019 yillart edebiyat tarihi ve Tiirk tarihi i¢in ¢ok dnemli yillar olmustur. Dresden
ve Vatikan’dan sonra yeni bir Dede Korkut yazmasi 2018 yilinin Aralik ayinda Tahran’da Veli
Muhammed Hoca tarafindan bulunup bilim alemi haberdar edilmis ve 2019 yilinda Tiirkiye,
Azerbaycan ve Iran’da bu yazmanin igerigi yayimlanmaya baslamistir. Arastirmacilar s6z ko-
nusu yeni yazmay1 Tiirkmen-Tiirkmensahra-Giinbed niishas1 gibi isimlerle adlandirmislardir.
Yirmi dort soylama ve bir boy? ihtiva eden bu yazma biiyiik bir heyecan yaratmis, Dede Kor-
kut Kitab1’nin mevcut yazmalarmdan daha fazla yazmani mevcut olmasi gerektigi tespitlerini
dogrulamis ve Dede Korkut Kitabi tarihinin tamamlanmamis oldugunu da gostermistir.

Bu galismada Tiirkmen veya Tiirkmensahra veya Giinbed olarak adlandirilan niisha hak-
kinda genis bir tafsilata girisilmeyecek olup Salur Kazan’in av macerasiyla birlikte anlatilan
ejderhayla karsilagip carpismasinin mimetik boyutu halkbiliminin, kiiltiiriin ve tarihin miik-
tesebati dogrultusunda yorumlanmaya calisilacaktir.

Siiphesiz Dede Korkut Kitabi’nin (DKK) heyecan yaratan Tiirkmen-Tiirkmensahra-
Giinbed yazmasi kendisini bir¢ok sozlii ve yazili tarihi kaynakla miijdelemisti. Yeni niisha
Dresden ve Vatikan niishalarindan daha yakin tarihli bir niisha olsa da daha eski bir niisha-
nin bir yerlerde, bir kiside, tarihin zamanla orttiigii bir perdenin altindan ¢ikacagi inancini
giiglendirdi. Bir yerlere kapanmis veya birilerinde kapali kalmig DKK’nin derinlerine hala
ulastlamamis olsa da bulunan her yeni bilgi anlatinin kiiltiirel, edebi ve tarihi unsurlarinin bir
orilintliye sahip oldugunu baska bir ifadeyle neredeyse sabit bir temel iizerinden birbirini ta-
kip eden muhteva ve mekanizmalarla yol almis oldugunu gostermektedir. Bu yiizden sadece
yeni niisha {izerinden yapilacak bazi yargilar 6nceki niishalar1 da kapsayacaktir.
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Tiirkmen-Tiirkmensahra-Giinbed (TTG)? yazmasi

Esasinda elektrik miithendisi olan Veli Muhammet Hoca (Velimet Hoca) babasinin va-
siyeti ve mirasi lizerine eski, tarihi ve kiymetli eserleri toplamay1 kendine vazife edinmis,
Iran’da yasayan Giinbed’li bir koleksiyoncudur. Velimet Hoca 2018 yilmin Aralik ayinimn
ortasinda sahibinin S.Rabif oldugu Hiiner kitabevine ugrar. Iceri giren ve sonradan Kacar ha-
nedanindan oldugu anlasilan bir kisiden S.Rabii’nin eserin kiymetine dair fikrinin olmamast,
esere yogun bir ilgi gostermemesi ancak kendisine tavsiye etmesi iizerine kitabi satin alir.
Tanidig1 baz1 arastirmacilara yazmay1 gosterir ancak 6nemli bir eser olmadigi cevabini alinca
metnin taginabilir belge bigimini (pdf) bircok bilim insanina yollar bunlar arasinda aile dostu
Sahruz Ak Atabay (Shahrouz Aghatabi) ve Yusuf Azmun da bulunmaktadir. Daha sonra 2019
yilinin Mart aymda Kazakistan’ta Metin Ekici ile karsilagir. Velimet Hoca Metin Ekici’ye
s6z konusu niishanin bir fotokopisini gosterir. Ekici niishanin pdf dosyasini edinir. Ozellikle
Tirkiye’deki bilim camiasinin eser hakkinda etraflica ilk bilgi sahibi olmasi bu vesileyle
olur. Bahsedilen ii¢ karsilasma da bugiin TTG yazmasi hakkinda c¢alismalarint yayinlamisg
ve ardindan diger bilim insanlar1 da niisha {izerine goriislerini yayinlamistir ve yaymlamaya
devam etmektedir.

TTG niishas1 31 yapraktan ve 61/62 sayfadan olusmaktadir. icinde yirmi dért civarinda®
soy ve bir boy yer almaktadir (Azmun, 2019; Ekici, 2019). Bilindigi lizere Dede Korkut
Kitabi’nin Dresden niishas1 bir mukaddime ve on iki boy, Vatikan niishasi da bir mukaddime
ve alt1 boy ihtiva etmektedir (Gokyay, 1973; Ergin, 2011). Calismamizin temasit ve konusu
icinde olan Salur Kazan, hangi niisha olursa olsun DKK’deki en 6nemli kahramanlarin, kah-
ramanliklarin, olay kisilerinin ve hikayelerin ¢atisma kurucusu ve ¢oziiclisiiniin baginda gel-
mektedir; Vatikan niishasina adi® verilmis olandir. Salur Kazan’in bu 6neminin giin yiiziine
cikan yeni niishada da yer almasi bu anlamda sasirtic1 degildir.

Salur Kazan ve ejderha

Salur Kazan’in yedi basli ejderhay: dldiirdiigii bir boyun yer aldigi TTG niishasindaki
anlatma esasinda Tiirk edebiyatinin ve DKK’nin yazili tarihinde kendine ¢ok 6nceden yer
acmistir. DKK’nin Kazilik Koca Oglu Yegenek hikayesinde/destaninda/anlatmasinda; Salur
Kazan “ejderhalar agzindan adam alan Deli Evren” olarak adlandirilmis (Gokyay, 1973:100),
DDK’nin Salur Kazan Tutsak Olup Oglu Uruz Cikardig1 anlatmasinda “...Kulaguzsuz yol
basaran Kazan eridiim / Yedi baglu ejderhaya yetiip vardim / Heybetinden sol g6ziim yasardi
/ Hey goziim, namerd géziim muhannes gézliim / Bir yilandan ne var ki korhdun, dediim /
Anda dahi1 erem, begem deyii dgiinmediim / Ogiinen erenleri hos gormedim...””” (Gokyay,
1973:137) ifadelerinde ejderhayla karsilasan Salur Kazan’la ilgili birden ¢ok anlatinin te-
sis edildigini gostermektedir. Salur Kazan ve ejderha karsilagmasi sadece DKK’nin yazili
mirasinda degil Ebiilgazi Bahadir Han’in Tiirklerin Soykiitiigii’nde de yer almistir. Secere-i
Terakime’nin Salur Ogiircik Alp’1n atalarinin, kardeslerinin ve ogullarinin zikrinde bir sualin
ardindan: “Ve yine Salur kazan Kay1 Korkut Ata ile bir zamanda idi. Korkut Ata’nin Salur
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Kazan Alp’1 methedip soyledigi: Gokyliziinden inip geldi canli yilan / Her insan1t yutardi
gordiigii zaman / Salur Kazan bagini kesti vermeden aman / Alplar beyler goren var m1 Kazan
gibi” sozleri ile yer bulmustur (Ebiilgazi Bahadir Han, 1974: 84).

TTG’deki ejderhayla karsilasma ve doviigme anlatisnin meshur bir anlatma oldugu, ya-
ratim vakitlerinden, anlatinin budaklandig1 ve ¢esitlendigi ve de niishalara degdigi vakitlere
zenginlestigi, giincellendigi ve boylece her ¢agda zamansallastigi ortadadir. Anlati igeriginin
aidiyetlik ve temsiliyeti bakimindan bir devamliliga gdsterge olmasinin yaninda, tarih bilin-
cinin de miisabih sosyal ve kiiltiirel igleyislerle devam etmis oldugunu gostermektedir. Bagka
bir ifadeyle Tiirkler ejderhalarla savasmayi, ejderhayla savasacak liderler aramayi, bunun
anlatisini tesis etmeyi birakmamustir.

Tafsilatina gecmeden 6nce Salur Kazan’in ejderhayla karsilagmasi anlatisinin 6zetine ge-
cilebilir: “Salur Kazan’a bir giin serhat beylerinden bir ulak on bin diismanin {istiine geldigi
haberiyle gelir. Kazan kollarini kavusturup otagina girer. Yirmi bin diisman denilince yerinden
kimildamaz, otuz bini duyunca hige sayar, kirk binde ¢ekinmez, elli bin diisman geliyor deni-
lince az bulur, altmis bini duyunca Allah’1 zikreder ama atina binmez, yetmis binde kalkmaya
yeltenmez, seksen bin denilince i¢i lirpermez, doksan bini duyunca zirhini giyer, yiiz bin diis-
manin geldigi haberi verilince ise abdestini alip namazini kilar ve cenge dogru adimin atar.
Komutanlarma gorevlerini dagitir, yedi giin yedi gece diigmanla savasir. Yedi giliniin sonunda
etrafina baktiginda yalniz yedi diismanin kaldigini fark edince galip geldigini anlar ve Aras’la
Kars Kalesi’ni almis olur. Salur Kazan bu savas sonunda alt1 bey oglunu kendisi gibi bey yapar.
Bir kara yazin sicak giiniinde ii¢ yiiz yigidiyle av avlar kus kuslar. Ikindi vakti kimsenin ken-
disiyle gelmemesini yalniz basina av avlamak istedigini sdyler. Ancak karanlik basana kadar
avlanamaz. Avsiz donmemek i¢in el a¢ip dua eder. Dagin eteginde yedi yerde mesale gibi yanan
koyu dumanlarin tiittiigii bir 151k bulutu goriir. Isik ve duman kiimesine dogru yola koyulur. Bu
sirada Salur Kazan’in lalast da Kazan’in bir basma ava gittigini 6grenmistir ve Kazan’1 bul-
maya gider. Kazan 151k ve dumanin oldugu yere yaklasinca goziiniin secemediginin yedi basl
bir ejderha oldugunu fark eder. Salur Kazan’in akli bagindan gider ama yine de doviismeye
niyetlenir. Tam o sirada lala da Kazan’a yetismistir. Kazan lalasina danigir. Lala arzu etmese de
Kazan’in savagmasini salik vermek zorunda kalir. Kazan ejderhanin tizerine dogru giderken ej-
derhay1 uyur bulur. Uyuyan birini 6ldiirmenin hile olacagini sdyleyip mertlige sigdiramaz. Bir
ok firlatip ejderhayi uyandirir. Ejderha uyaninca kuyrugunu savurur, dagi sarsar, atesiyle yerleri
yakar, bir nefes ¢ekisiyle her seyi somiirtir. Ejderha nefesiyle Kazan’1 ¢cekmeye baslar tam da o
vakit Kazan’m duastyla biiyiik bir kaya peyda olur. Bu sayede ejderha tarafindan yutulmaktan
kurtulur. Bir siire kayanin arkasinda kalir. Ardindan seksen okunu hazirlayip birer birer ejderha-
ya saplar. Ejderha can ¢ekigmeye baslar. Kazan kiliciyla ejderhanin tizerine yiiriiyiip ejderhanin
yedi bagini keser. Ejderhanin iistiine ¢ikip bagdas kurar ve oturur. Bayindir Han’a varip ejderha
derisinden yapilmis golgeligi diker. Yedi giin yedi gece hanini ejderha gdlgeliginin altinda ko-
nuk eder. Dede Korkut, “Kazan gibi bir kogak bir yigit, bu diinyadan geldi gecti” der. (Ekici,
2019: 9-16; Shahgoli vd., 2019: 221-225 24a-31a).
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Mimetik iliski ve arzu

Mimesis kavrami gesitli budaklariyla kuramsallagsmis birgok y1gina boliinmiistiir. Kavra-
mui Platon, Aristoteles, Tarde, Freud, Auerbach, Lacan, Girard vs. lizerine kafa yoranlarin her
birinin kendi biitiinligii icinde degerlendirildiginde bile ¢ok karmasiktir {istelik kavranmasi
da giictiir. Aristoteles temel olarak daha dar bir anlam yiiklemis olsa da René Girard etolojik
ve etnolojik® olarak smirsiz bir yorum alani1 olusturmustur. Bu yiizden yapilacak karsilastir-
manin da sinir tanimaz bir yorum alani ¢izecegi, etnolojik ve halkbilimsel ¢oziimleme baki-
mindan 1ralarint sonsuz bir bagda tuttugu belli olacaktir.

Girard’in diigiince sisteminde mimesis-taklit hareket noktasini Platon’dan &zellikle de
Aristoteles’ten alir. Platon’un Devlet’inde sozle ilgili her yapitin bir taklit, hikaye ve dykiinme
yoluyla dogaya yoneltilmis oldugu, ethos ve pathos olarak sdz sanatlarinin canlandirilma zorun-
lulugu tasidigr ancak hakikate hizmet etmedigi, idealar yoluyla tasarlandigi bunun da sakincali
oldugu konusulur.’ Aristoteles de siiri oncelemek iizere anlatinin mimetik bir yonelimin, mi-
metik bir iligkinin sonucu oldugunu'® diger yandan siir ve anlati isini yapmasi gerekenlerin mi-
metik iligkiyi en iyi kuracak olanlardir'' diyerek kendinden kolayca gegenlerin uzak durmasina
hiikkmeder. Aristoteles’in mimesis kavraminda ayrimlar taklidin araglari, taklit edilen nesneler
ve taklide eklenen yeni tarzlar veya diger bir ifadeyle sekiller iizerinden belirlenir. Her ne kadar
taklit dedigimiz sey bireysel bir mefthum gibi goriinse de taklit kisinin degil biiyiik 6l¢iide ey-
lemin taklididir. Bu ayrimu belirginlestirebilmek icin kisilere doniik bireysel dykiinmeye taklit;
eylemlere doniik toplumsal dykiinme bigimine mimesis kavrami teklif edilecektir.'? Girard in
mimesis anlayiginda kiginin arzusunda ve dykiinmesinde hep bir 6tekisi bulundugundan onun
mimetik arzu kavraminda bdyle bir ayrimin diisiintilmiis olmasina dahi ihtiyag¢ yoktur.

René Girard mimesis anlayisinda taklidi, varliklar1 birbirine yaklagtirma ilkesi tizerinden
hareket noktasini olarak kurar. Kendinden gayrisi, baskast hem 6rnek hem bigim hem de rakip
durumundadir. Bunun ardindan Girard anahtar bir kavram olarak arzuyu kullanir. Kendisinden
once mimesis ile ilgili konugmuslarin bu iki kavrami, arzu ve taklidi iligkilendirmekten imtina
ettiklerini ifade eder. Ona gore arzu mimetik bir iligki sonucu ortaya ¢ikar ve mimesis arzu
olmadan ger¢eklesmez. Arzularimiz bagka birine duyulan arzuya ve/veya onun arzusuna 0y-
kiinmekten ortaya cikar. Eger bir anlatida veya toplumda 6zne ve drnekleri arasindaki asamalar
yerinde inga edilemezse taklit diigmanliga'® doniisebilir (bkz. Girard, 1976; 2001, 2010).

Girard mimetik arzunun algilanmasinin baslangici olarak baskalarina yapilan génderme-
yi goriir. Buna Heidegger’in baskalarini diisiindiigli zaman hep kalabaliga gonderme yapma-
sin1 0rnek olarak gosterir. Ancak mimetik arzunun algilanmasinin baglangi¢ noktasi olarak
gosterdigi yerin yeterli olmadigini, mimetik arzu taniminin daha derinlerde aranmasi gerek-
tigini, higbir kural disilik icermedigini vurgular. Mimetik arzuda dogal ile dogal olmayan
arasindaki romantik ayrimi kabul etmez ¢iinkii “dogal arzu yoktur ve her arzu baskalarindan
geemektedir” (Girard, 2010: 46-7). Baska bir ifadeyle arzu nesneye duyulan bir arzu degildir,
Ozneyle bir irtibata duyulan arzudur. Bu durumda arzu yokluktan veya pragmatik bir ¢oziim-
lemede degil baskasiyla baglanti diizeyinde aranmalidir.'
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Arzunun taklitgi tabiat1 Girard tarafindan “liggen arzu” kavramiyla tasvir edilir. Uggen
egretilemesinin bir kosesinde nesne, bir kosesinde arzulayan 6zne diger kosesinde de arzu-
nun dolayimlayicisi yer alir. Girard son tiggen kosesini mimetik arzu-metafizik arzu-6tekine
gore arzu olarak {i¢ bicimde kullanmistir (Girard, 2001: 23-59). Bir baskasiyla baglanti dii-
zeyinin belirlemis oldugu mimetik iliski “arzu-ele gegirme-temelliik” (Girard akt. Kogak,
2001:13) yoluyla mimetik arzuya biiriiniir ve anlatilarin varh@inda kendini gosterir.'> Bu an-
lamda Salur Kazan’in ejderhay1 6ldiirme anlatisinin taklit-baglanti diizeyine yogunlasmak
artik yerinde olacaktir.

Ejderhada mimesis Kazan’da arzu

Salur Kazan Dresden ve Vatikan niishalarinda da goriildiigii gibi kendinin gergekles-
tiricisi bir kahraman olarak ismi en sik gecen isimlerden biridir. Dolayimlayici olsun veya
olmasin kahraman kendisini gerceklestirmenin pesine diiser. Bunun i¢in bile bile veya is-
temeyerek tehlikeye atmis halde bulur kendini. Ancak dolayimlayici kahramanin kendisini
gerceklestirmesine olanak saglayan metafizik iligkilere bagka bir ifadeyle mimetik arzular
tesis olunur. TTG niishasinda yer alan Salur Kazan ve ejderhayla karsilagsma anlatisini 6zel
kilan da budur. Kahramanin kendisini gergeklestirmesine olanak saglayan en gii¢lii mimesis
en giiclii arzuyla karsilik bulur; o da ejderhadir.

Ejderha yer ve gok simgesi olarak Tiirk kiiltiir tarihinin erken dénemlerinde bereketin,
refahin, giiclin, kuvvetin karsiligi olarak anlam alani olustururken Asya’nin diger kiiltiirleriy-
le iliskiye gecildiginde kotiiliik anlamlarina kaymaya baslamistir (Coruhlu, 2002: 133). Ana-
dolu Selcuklularinda bir hiikiimdarlik, kudret, kuvvet ve 15181n sembolii olmustur (Yetkin,
1976: 210). Yine Anadolu’da kétii ruhlardan koruyan bekgi tasvirlerindendir (Oney, 1968:
32). Tiirk kiiltiir tarihinin tiim evreleri i¢in ejder sembolleri ve tasvirlerini ¢ogaltmak miim-
kiindiir.'* Yukarida DKK’de ve Secere-i Terakime’deki ejderha motifierine Tiirk anlatilart
6l¢ceginde temas edilmisti. Buna sliphesiz Manas, Er Tostiik ve niceleri daha eklenebilir: Alp
Almambet on yasina kadar altmis basli ejderhadan ders alir. Manas bir gece riiyasinda keskin
bir kili¢ bulur onu beline baglarken onun bir aslana doniistligiinii aslaninsa birden ejderha
oldugunu sonra da bir kus olup eline diistiigiinii goriir. Gordiigii ejderhayla Almambet ve Sir-
gak savasir (Inan, 2017:30,38,80). Er Téstiik de bir giin evine dénerken yerin tam ortasinda
tepesi neredeyse goge degecek bir ¢inara tirmanan ejderhay1 bigagiyla belinden ayirir (ilig,
2002: 85/1775-1795).

Salur Kazan’in ejderhayla kurulan mimetik iligkisinin biiyiik olmasmin kadim bir se-
bebi oldugu agiktir. Kazan’in mimetik arzusunu olusturan tahkiye siirecinin ise bes 6nemli
asamasi bulunmaktadir. 1- Salur Kazan’in siirek avina ¢ikmasi. 2- Kazan’in siirek avindan
ayrilmasi. 3- Kazan’in ejderhayi gormesi. 4- Salur Kazan’in ejderhayi alt etmesi. 5- Kazan’in
ejderhanin derisini yiiziip nesneler ve ¢adir yapmasi.
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1- Aras ve Kars Kalesi’ni aldiktan sonra adeta “sigir”in bir pargasi olarak, av soleni
niyetine komutanlariyla Salur Kazan’in ava ¢ikmasi, diismana karsi kazanilmig savagin avla
mimetik bir arzu sonucu biitiinlestirilmesidir. Aras ve Kars Kalesi’ni ayr1 boy ejderhayla do-
viisli ayr1 bir boy olarak ele almamak 6zellikle bu noktada anlaml olmaktadir.'” Ciinkii 6teki
ile kurulan mimetik baglanti daha tamamlanmamuistir. Sadece kendi kudretini bilen bir beyin
savaga ne zaman ¢ikilacagini bilip yigit¢e savasip bir yer almasindan baska bir sey yoktur.
Ancak bu agamada diisman degil rakip vardir. Kara yazin en sicak giinlerinden birinde av av-
lanip kus kuslanir (Ekici, 2019: 10; Shahgoli vd., 2019: 222/26b). Arzunun biiyiikligii kadar
rakip, rakibin biiyiikliigii kadar arzu tesis edilecektir. Bu yiizden artik siirek avinda kalmanin
da pek bir anlami yoktur.

2- Siirek avindaki beylerden ayrilmaya karar verir Salur Kazan. Anlat1 boyunca isimleri
ne kadar anilsa da beyler baskasi degildir Salur Kazan’in kendisidir. Bu anlamda arzu da
degillerdir. Salur Kazan gibi bir beyin boylesi catismasiz bir serim ve diiglimde kendini ger-
ceklestirmesi miimkiin olmayacaktir. O yiizden orduyu bir kenara kendisini bir kenara koyar.
Beylerine orduya donemlerini emreder baska bir ifadeyle istemez emreder. Yalniz basina bir
av avlayip gelecegini sdyler. Karanlik basana kadar yol alir. Ancak av avlamadan donecek
olmaktan ¢ekinir. Ellerini acip dua eder. Ordusuna, yurduna avsiz donmemek i¢in dua eder
(Ekici, 2019: 10; Shahgoli vd., 2019: 222-3/26b-27a). Baskasina 6ykiinmenin mimetik sonu-
cu olarak artik bir avla karsilasacaktir Salur Kazan.

3- Dagin tepesinden asagiya bakinca dykiinecek nesneyi de bulmus olur Salur Kazan.
Yedi ayr1 yerde mesale gibi yanan 1giklar goriir. Ordusunun mesaleleri sanir ancak kisa siirede
bir ejderha oldugunu fark eder (Ekici, 2019: 10; Shahgoli vd., 2019: 222-3/27a). Mimetik
arzuda tarif edildigi gibi bir illiizyon olarak giren alevler, arzu kendisini gdsterince gercek-
lige, ejderhaya dontigmektedir. Oyunsu nitelemesini ifade eden tiyatrodaki mimetik kavra-
mi da ortaya ¢ikar. Lala, Kazan’in bir basina ava gittigini 6grenir pesine diiser ona yetisir,
onu ¢arpismaktan alikoymak ister ama Kazan’in miicadele etmesi i¢in tavsiye verirken bulur
kendini. Boylece bagkasi taklit edilirken olusan mimetik arzu, anlaticinin yaninda bir sahi-
din daha olmasi anlatiy1 ve oyunu gii¢clendiren unsur olur. Diger yandan Kazan ejderhayla
muradin ararken karsilagmistir. Av baglt bagina mimetik bir arzu iken avlarin da en biiyiigii
en bilyiik murada hizmet etmek i¢in metafizik bir unsurdur. Bu metafizik unsur son maddede
aciklanmaya ¢aligilacaktir.

4- Ejderhay1 oli gibi yatar bir halde bulan Salur Kazan metafizik rekabetin olusabil-
mesi ejderhay1 uyandirmak zorundadir ve uyandirmaya karar verir. Uyandirdigi an anasir-1
erbaa’nin ii¢ unsurunun en yiice hali ejderhayla ortaya ¢ikar. Kuyrugunu savurarak daglar
sarsacak kadar topraga hiikkmeder, ates pliskiirterek her yeri yakar, nefesinin havasiyla tiim
havay1 ve seyleri somiiriir (Ekici, 2019:11; Shahgoli vd., 2019: 223/28a). Dairenin tamam-
lanabilmesi i¢in Kazan galebe calarak su vazifesi gorecektir. Kazan atiyla birlikte ejderhanin
agzina dogru siiriklenmeye baslar. Salur Kazan Allah’a dua edip kurtulus yolunu gdsterme-
sini niyaz eder. Ejderhayla arasinda bir kaya peyda olur. Kayay1 kendine siper edinir. Kaya-
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ya ragmen Kazan’in bir gézli ejderhanin heybetinden bulanir. Hangeriyle gozlerini oymaya
niyetlenir. Bagkalar1 sonra ne der diye diisiinerek kendine gelir. Sadagindaki seksek okunu
cikartip hazirlar ve tek tek ejderhaya saplar. Ejderha can ¢ekismeye baslar. Kazan da kili-
ciyla'® yedi basini kesip ejderhanin {istiine bagdas kurup oturur (Ekici, 2019:11-2; Shahgoli
vd., 2019: 224/28b,29a). “Sey”ler nasil insanlar onu arzu ettigi i¢in degerleniyorsa, herkes
bir sahiplik duygusuyla yaklasir; Kazan ejderhaya sahip olmak istemektedir. “Sahiplenme
mimetigi” catismay1 insa eder ve biri galip gelir. Mimetik arzu tamamlanmig gibi goriinse de
goriiniir olmadan, goriiniir kilinmadan tamamlanamaz. Kahraman baskasinda goriiniir olan
arzusunu, yine baskasinda goriiniir kilmak zorundadir. Bu ya bir sevgili ya bir halk ya da bir
kraldir. Siiphesiz bu anlatida o hanlar hant Bayindir Han olacaktir. Son boliim artik mimetik
arzunun nasil tamamlandigryla ilgilidir.

5- Salur Kazan 6ldiirdiigii ejderhanin derisinden kendisine elbise, ¢adir, yayina kiris,
oklarina sadak, kilicina kin yaptirir. Kazan o mu ejderha oldu yoksa o ejderha m1 sdylentileri
arasinda I¢ Oguz’la Dig Oguz’un bir araya geldigi Baymdir Han (padisah) huzuruna varip
ejderha derisinden yapilmis golgeli diker ve altinda oturulur (Ekici, 2019:12; Shahgoli vd.,
2019: 224-5/29b-,31a). Kazan arzusunun pesinde giderken en biiyiik mimetik arzuyla karsi-
lamistir ve goriiniir de kilmistir. Girard’1 hatirlarsak “arzu, veya daha da temel bir diizlemde,
ele gecirme, temelliik” (aktaran Kogak, 2001: 13) Salur Kazan’in ejderhay1 61dirdiigii bu
boyda temelliik, kendine alma, mal etme ejderhayla kendini tamamlar. Ustelik kendisine ej-
derhadan pargalar ayirmistir, otagi i¢in de golgelik yaptirmistir.

Sonug¢

Verilerin ve ¢oziimlemelerin sonucu olarak ifade edilebilir ki onemli olan ejderhanin bir
arzu nesnesi olmasi meselesidir. On sekizinci ylizyilin sonlarindan dnce yaziya gecirilmedigi
cok acgik olan bu anlatinin' boylesi bir sonugla tamamlanmis olmasi bile bu anlamda
anlamli olmaktadir. On iiciincii yiizy1ldaki Mogol Istilalari; Rusya’nin Tiirk cografyasina
genislemesi ve bugiinkii Tiirkiye’nin dogu ve giineydogusu enleminde Azerbaycan’in giliney
boylamlarinda yer alan genis cografyadaki uzun savaslar ve Akkoyunlu hakimiyetinin sona
ermesi vs.? gibi geri ¢ekilmeler, vazgegmeler, anlatilarindaki zaman-mekan cografyasinin
kaybedilmis olmasi, savag-isinin Tiirk topluluklari i¢in tarihin basindan beri gelen alisgkanlig1
vb. eylemlere doniik toplumsal dykiinme bakimindan mimetik bir kriz durumu s6z konusudur.
Gorece ¢ok yakin bir zamanda tesekkiil etmis bir ¢esitleme olan bu anlati tarihi ve cografi
pariltidan uzak kalmis bir Tiirk diinyasinin da 6nceki anlatilardan hareketle kurmus oldugu
bir mimetik biitiinlesme bulunmasinin® bir yana yazili kiiltiirle beraber gelen bireysellesme
¢agmin yansimalarini igermesi bakimindan da dikkat ¢ekicidir. Bu yiizden yazili kiiltiirle
biiyiik 6l¢iide parcalanmamis zamanlarin devinimi ve Oriintiisii olan deneyimden artik arzuya
gecis yapildigi bile iddia edilebilir.

Ejderha ve Kazan arasindaki ontolojik mesafe dylesine agiktir ki arzu artmaktadir. Arzu
arttik¢a siddet de artmaktadir. Yola ¢ikan kahramanin uyanisi veya erginlesmesini beklerken
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safi bir mimetik arzu tezahiirli oluyor anlati. Ejderhaya kars1 savas biiyiik mimetik arzudur.
Ejderha biiyiik bir giicii ve kudreti ifade etmektedir. Kazan’daki ejderhanin sahip oldugu tiim
seylere sahip olmak arzusudur; dnceden sahip olup da yitirilenlere bir ejderha kudretiyle
yeniden kavusmanin dykiinmesidir. Girard’in “mimetik arzu”’sunu anlatrya uyarladigimizda
Salur Kazan’in sinir tanimaz bir kendine alma, kendine mal etme durumuyla karsi
karsiyayiz. DKK’de, Secere-i Tiirki’de ve nice anlatida Salur Kazan sik¢a “6viinmedim, ben
demedim” yinelemesini zikreder olsa da miitevazi olunabilecek yigitlikler ve ¢arpismalarla
orselenmemektedir. Miitevazi olacak bir arzusuzluk miimkiin degildir. Kendi halinde bir
kahraman olabilecek mimetik donemler degildir zaman1 ve mekani. Yukarida maddeler iginde
de belirtildigi gibi mimesis biiyiik, arzu onun kadar biiyliktiir. Mimetik arzunun boyutlari
karsisinda birakin Salur Kazan’1 anlati(ct)nin bile maceray1 daraltmaya niyeti yoktur.

Notlar

1 Bildiride Salur Kazan’in ejderhayla karsilamasindaki mimetik unsurlara géonderme yapilmis ancak mimetik
arzu ¢oziimlemesi yer almamistir. Bu yiizden bu ¢alisma yeni bir ¢aligma olmasinin yani sira ¢éziimlemeyi de
igermektedir.

2 Azmun gibi bazi arastirmacilar yiiz bin diismana kars1 Kazan’in ve komutanlarinin savasip Aras ve Kars
Kalesi’ni almasini bir boy; Kazan’n siirek avindan ayrilip tek basina devam ettigi av macerasini bir boy olmak
iizere iki boy olarak ifade etmektedirler.

3 Ogzellikle boyle bir kisaltma tercih edilmistir. Adlandirma tartigmasina girilmek istenmemekte ve kesin bir
adlandirma belirleme gayretinin olmamasi gerektigi diigiiniilmektedir. Zamanla meshur olacak ismin yeni
niishanin ad1 olarak kalacagi agiktir.

4 Yazmanm bulunusu ve karsilagmalar hakkinda bkz. Shahgoli vd., 2019; Ekici, 2019; Azemoun, 2019; Ercilasun,
2019; Arikoglu, 2019; Sertkaya, 2019; Azmun, 2019; Ekici, 2019 a.

5 Bunoktada soz birligi yoktur. Ornegin Shahgoli vd. (2019) yirmi dért olarak saymis; Ercilasun (2019) “yirmiden
fazla” diyerek kat’i bir sinirlamaya girismemeyi tercih etmis; Sertkaya ve Uzuntas (2020) ise dogrudan yirmi
yedi rakamini vermislerdir.

Hikayet-i Oguzname-i Kazan Bég ve Gayr1. Vatikan niishasinin ad1 ve muhtevast i¢in ayrica bkz. Kagalin,2006.

7  “Kulaguzsuz yol basaran Kazan er-idiim / Yidi baslu ejderhaya yetiip vardum / Heybetinde sol goziim yasardi
/ Hey goziim namerd goziim muhannet gdziim / Bir yilandan ne var ki korhdun didiim / Anda dah1 erem bigem
diyii 6ginmediim/ Oginen erenleri hos géormediim” D278 (Ergin, 2011:236-7).

8  Etolojinin ahlaki smirlari ve mimetizmi, etnolojinin de krizleri betimlemenin istiin bir yolu oldugunu tarif
eder, Girard. Alisik oldugumuz anlamda bir budun bilimi tarifi yapilmamaktadir. Etnologlarin degis tokusa
etolojistlerin ise diger antropolojik ve folklorik bilimlerden ayr1 olarak taklitlerle ilgilendigini boylece etoloji ve
etnoloji alanlarinin da bireysel ve toplumsal ¢oziimlemeler i¢in en giiglii yol olduguna yénelik bir anlam alani
kazanir (Girard, 2018: 123-8).

9  “Kurdugumuz devletin kurulabilecek devletlerin en iyisi olduguna beni inandiran ¢ok seyler var. Ama inancimi
as1l destekleyen, siir iistiine vardigimiz kuraldir...Siirde benzetmeye dayanan her seyi atmak. Bunun ne kadar
yerinde oldugu, insanin igindeki giicleri birbirinden ayirdiktan sonra biisbiitiin ortaya ¢ikt.” (Platon, 2010:
595a).

10 “Simdi, destan, tragedya siiri, ayrica komedya, dithyrambos siiri ve aulos ile kithara sanatlarmin hepsi ana
hatlariyla 6yle ya da boyle taklittirfmimésis]” (Aristoteles, 2018:1).

11 *“...siir sanati hezeyanl insandan [manikos] ziyade dogal olarak yetenekli insanin [euphyés] isidir, ¢linkii
yetenekli insanlar kolayca sekilden sekile girer, hezeyanli insanlarsa kendinden gegmeye egilimlidir [ekstatikos].
Ister hazir buldugu oykiilerde, ister kendi kurguladig: dykiilerde...” (Aristoteles, 2018:49).

12 Literatiirde taklidi/mimesisi bireysel-toplumsal olarak ayrima tabi tutma c¢abasi bulunmamaktadir. Boyle bir
ayrima girisilme ¢abasi netice olarak bireysele atfedilen birgok 6zelligin toplumsalda anlamli ve anlasilabilir
oldugu iddiasin1 da getirdiginden ortaya atilmistir. Bu bir cesit indirgemeciliktir. Indirgemeci olmak
tartigilabildigi miiddetge iyi bir sey bile olabilir: “Bilimsel aragtirma ya indirgemecidir ya da higbir sey degildir”
(Levi-Strauss akt. Girard, 2018:60) soziiniin haylazligindan cesaret aliarak.

13 “Taklit lizerine literatiirii incelerseniz, edinme ve sahiplenmenin asla taklit edilebilecek davranis bigimleri
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arasina dahil edilmedigini hemen kesfedeceksiniz. Edinme ve sahiplenme dahil edilirse, sosyal bir fenomen
olarak taklit goriindiigiinden daha sorunlu ve hepsinden 6nemlisi ¢atismali hale gelebilir. A adl1 bir bireyin uygun
hareketi, B adli bir bireyin taklidine dayaniyorsa bu A ve B nin bir ve ayn1 nesneye birlikte ulagmasi gerektigi
anlamina gelir. O nesne i¢in rakip olurlar. Sahiplenmeyi taklit etme egilimi her iki tarafta da mevcutsa, taklitgi
rekabet karsilikli olma egiliminde olmalidir; iletisim teorisyenlerinin olumlu geri bildirim olarak adlandirdiklart
ileri geri pekistirmeye tabi olmalidir. Bagka bir ifadeyle, model olarak ilk hareket eden birey, kendisini taklit¢isi
tarafindan engellendiginde, kendi uygun diirtiilerinde bir artis yasayacaktir. Ve karsilikli olarak. Her biri kendi
taklitgisinin taklit¢isi ve kendi modelinin modeli olur. Her biri, digerinin yoluna koydugu engeli bir kenara
itmeye calisir. Siddet bu siireg tarafindan iiretilir daha dogrusu siddet iki veya daha fazla ortak, fiziksel veya
baska yollarla hepsinin arzuladiklar1 nesneye el koymalarini engellemeye ¢alistiklarinda siirecin kendisidir.
Yargisal bakis acisinin ve kendi psikolojik diirtiilerimizin etkisi altinda, her zaman biraz orijinal siddet veya
en azindan siddetsiz davranistan ayri olacak iyi tanimlanmig siddet eylemleri arariz. Sugluyu masum olandan
ayirmak istiyoruz ve sonug olarak mimetik yiikselisin stirekliligi ve karsilikliliklarinin yerine siireksizlikleri ve
farkliliklart koyuyoruz” (Girard, 2000:9-10).

“Oykiinen arzu her zaman baskas1 olma arzusudur. Yalnizca bir metafiziksel arzu vardir ancak bu ilkel arzuyu
somutlagtiran &zel arzular sonsuz cesitliliktedir. Dogrudan gozlemleyebildigimiz kadartyla, bir romanin
kahramaninin arzusunda higbir sey sabit degildir. Yogunlugu bile degiskendir. “Metafiziksel erdem”in
derecesine baglidir ve bu erdem de nesne ile araci arasindaki mesafeye baglidir” (Girard, 1976:83).

Byung-Chul Han, Girard’in mimetik teorisine anolojik bir karsi ¢ikista bulunarak soyle demistir: “Girard’in
mimetik teorisi de zaten para s6z konusu oldugunda hemen yanliglanir. Parayi, baskalar1 da ona sahip oldugu
i¢in arzuluyor degilim. Para ancak taklit¢i arzuyla deger kazanmiyor. Para 6zel bir nesnedir, ¢iinkii degerin
kendisi’dir.” (2017:22).

Evrensel diizlemde de ejderhalar mimetik iliski kurmak istenilecek kadar goz ¢niindedir. Ornegin Grek mito-
lojisinde Gaia tanrilarina 6liimsiizlikk kazandiran altin elma dalin1 yiiz bash bir ejderha korumaktadir (White,
2012:127); Viking mitolojisinde diinya agac1 Y ggdrasil’in kdklerini kemiren en biiyiik canavar ejderhadir (Pa-
ajanen, 2012:240); Cin mitolojisinde ejderha 6liimsiizligi, bilgeligi ve imparator kudretini simgeleyen; ugur
getiren, tanrilarla insanlar arasinda ulaklik yapan ilahlar arasindadir. Bazi efsanelerde de yagmura hitkkmeden
nehirlerin tanrisi olarak gecer (Trutanow, 2012:342-3).

Tir 6zelinde biitiinliigiine sindigini disiindiigiimiiz durum velev ki hatali olsun, veri okumasi yanlis olsun;
mimesisi olusturan eylemin kesinlikle bir biitiin oldugu kanaatindeyiz.

Ejderhalar mitik anlatilarin birgogunda tilsimli kiliglarla dldiiriilebiliyorken; 6rnegin Viking mitolojisinde ko-
tiictil ejderha Fafnir’i biyili bir kiligla 6ldiirtir Sigurd (Paajanen, 2012:248) ; ejderhanin ¢ekiciligini hatta
ejderhayi dldiirmenin ¢ekiciligini agiklamak igin kutsal bir gizeme bagvurulmadan, Kazan’in sahsi kiliciyla 6liir
ejderha.

Hasiye notlarinda yer alan agiklamalarin kaynagi Nadir Sah’in miingisi Mirza Mehdi Han’in 1759’da yazmis
oldugu sozliikkten pargalar olmasinin yani sira yazmanin 6nceki sahibi olan Aga Muhammed Han Kagar’in
1786-1797 yillar1 arasinda hiikiimdarlik yapmis olmasi (Shahgoli vd., 2019:156; Ercilasun, 2019:7).

1480 yilinda Rusya’nin Altin Orda Devleti hakimiyetinden ¢ikmasi (Kurat, 1987: 112-6); 1550°de Car
Kanunnamesi ile Rusya’nin Tirk illerindeki genislemesi (a.g.e., 1987: 146); 1552’de Kazan Tiirkleri’nin
(ki Moskova Carlig1 bu hakimiyetten sonra durmadan yayilmistir), 1557°de Baskurtlar’in Moskova Carlig:
hakimiyetine girmesi idil-Ural sahasinda yasayan Tiirkleri iktisadi ve kiiltiirel agidan (a.g.e., 1987:225) eski
giinlerini aratacak bir yiizyillar silsilesine siiriiklemistir. Tiirk cografyasinin Rus diinyasi ile girismis oldugu
hakimiyet miicadelesinin yaninda biraz daha giineyde Tiirk Diinyas1 Mogol Istilalar1 ile yoruluyordu (Barthold,
1928: 37-59). Akkoyunlu ve Karakoyunlu’larin Dogu Anadolu — Azerbaycan — Irak ve Acem diyarlarindaki
varlik miicadelesi ve ardindan gii¢ yitimi (Uzungarsili, 2003: 180-213).

Siyasal bir ¢dziimleme gibi goriinse de agikar bir bicimde tersini sdylemek iktiza ediyor. Umit Hassan’in
da belirttigi gibi Orta Asya Tirklerinin ge¢irmis oldugu her kiiltiirel 6zerklikte gdcebe-yar1 gégebe coban-
fetih-yagma savas-isine sahip topluluklarda aldigi 6zgiil formlarin dikkate alinmasinin agiklayici olabilecegi
dikkatten kagmamalidir (1985:25) .

EK NOT: “Bu ¢aligma International Dede Korkut Congress On Turkish Culture History and Literature
2020’de sunulan bildirinin tamamiyla degistirilmis ve genisletilmis halidir. Bildiride Salur Kazan’in ejderhayla
karsilamasindaki mimetik unsurlara génderme yapilmis ancak mimetik arzu ¢oziimlemesi yer almamistir. Bu
yiizden bu ¢alisma yeni bir ¢alisma olmasinin yani sira ¢dziimlemeyi de icermektedir.”
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Diinya ve Tiirk Kiiltiiriinde Tarihi, Mitik ve
Ekinsel Agidan “Ayna”nin Yeri’

The Place of the “Mirror” in the World and
Turkish Culture in terms of its History, Myths and Culture

Medine Sivri™
Zeynep Angin™

Oz:

Ayna, insanoglunun kadim tarihi boyunca ona eslik etmis en dnemli nesnelerden
biridir. Bu nedenle siradan bir nesneden farkli olarak aynanin da derin bir tarihi
bulunmaktadir. Antik kalintilarda yapilan arkeolojik kazilar, aynanin bazi mede-
niyetlerde bir siis esyasi; bazilarinda ise yeniden diinyaya gelebilmek i¢in kulla-
nilacak bir nesne olarak mezarlarda 6liinlin yanina birakildigini isaret etmektedir.
Kendisine yiiklenen bu simgesel anlamlar nedeniyle de ayna; tarih, kiiltiir, mitler
ve edebiyat i¢gin zengin bir kaynak olmustur. Tarih boyunca medeniyetler arasinda
gergeklesen karsilikli etkilesim ve kiiltiir aligverigleri sonucu aynanin bu simgesel
anlamlar1 farkli medeniyetlerde de agiga ¢ikmistir. Bu baglamda ayna mit, tarih,
kiiltiir ve edebiyatta benzer ozellikler gostererek kendine yer edinmistir. Bu ¢alis-
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mada tarihsel ve sosyolojik bakis acisinin 15181yla ayna degerlendirilmistir. Ayna-
nin yalnizca goriintiiyli yansitarak insani goriiniir kilan 6zelligi disinda, aynaya ta-
rih boyunca yiiklenen anlamlari degerlendirmek amaglanmistir. Bu baglamda elde
edilen veriler dogrultusunda aynanin kadim ge¢misi ve insanoglunun yasamindaki
yeri degerlendirilmeye ¢alisilmigtir. Sonugta, ayna tarihine ve aynanin farkli alan-
lardaki kullanimlarinda aynanin insanlar tarafindan gesitli ritlerde yogun olarak
kullanildig1 ve farkli boyutlara gegis i¢in gerekli olan bir anahtar olarak simgeles-
tirildigi tespit edilmistir.

Anahtar sozciikler: ayna, mit, tarih, kiiltiir, object

Abstract:

The mirror is one of the most important objects that have accompanied it
(humankind) throughout the ancient history of man. Therefore, unlike an ordinary
object, the mirror also has a deep history.

Archaeological excavations in ancient ruins, the mirror is an ornament in some
civilizations; in some he showed that it was left next to the deceased in graves as
an object to be used for rebirth.

Archaeological excavations in ancient ruins, the mirror is an ornament in some
civilizations; in others, it indicates that it was left next to the deceased in graves as
an object to be used for rebirth.

Because of these symbolic meanings attributed to the mirror, it has been a rich
resource for history, culture, myths and literature. As a result of the mutual
interactions and cultural exchanges between civilizations throughout history, these
symbolic meanings of the mirror have also manifested themselves in different
civilizations. In this context, mirror has taken its place in myths, history, culture
and literature by showing similar features. In this study, the mirror is evaluated in
the light of the historical and sociological perspective. Apart from the feature of
the mirror that makes people visible by only reflecting the image, it is aimed to
evaluate the meanings attributed to the mirror throughout history. In this context,
the ancient history of the mirror and its place in the life of human beings were tried
to be evaluated in line with the data obtained.

In the history of the mirror and the use of the mirror in different areas, it has been
determined that the mirror was used extensively by people in various rituals and
symbolized as a key necessary for transition to different dimensions.
It has been determined that in the history of the mirror and the use of the mirror
in different areas, the mirror was used extensively by people in various rites and
symbolized as a key necessary for transition to different dimensions.

Keywords: mirror, myth, history, culture, obje
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Extended summary

Before human beings used the mirror as a tangible object, it provided the beginning of
the history of mirrors with the ability of water surfaces, shiny stones and tree trunks to reflect
the image. After this beginning, the history of the first man-made mirrors dates back to BC. It
is 7 thousand years. The first mirror used by man in archaeological excavations; It is a mirror
made of shiny obsidian found in Catalhdyiik. Other ancient remains of the mirror were found
in Egypt. Mediterranean civilizations, Greeks, Etruscans, Romans and Egyptians before these
civilizations, who are interested in their beauty and ornaments; they used metals such as copper,
tin and bronze and made a mirror by turning them into a thin glaze layer in order to prevent the
oxidation of these metals. In this context, they used the simplest form of the glazing technique.

The mirror is also an indicator of wealth and splendor in these periods. Since it is very
expensive, it is far from being an object that an ordinary person can own and use. In the
Mediterranean civilizations, Etruscans, Roman and Greek civilizations, the mirror is an
indispensable object used to display ornament and beauty. For this reason, women had to pay
a large amount of money to own these objects.

The Sumerians could not increase the size of the mirrors due to the quality of the glass
produced using different materials than the glass produced today. Of course, the glass used by
the Sumerians in making mirrors is not in the image quality of the glass produced with today’s
technology. Sumerians used a greenish blue glass to make mirrors within the framework of
the possibilities available at that time. Since flat, thin and light colored glass could not be
produced, glass mirrors were the size of a small glass or cup. Glass is an important material
used in mirror making. Glass’s inherent bright and smooth surface is very attractive because
it is a reflective surface. For this reason, the Sumerians used this reflective surface as a mirror
by covering it with different metals. Considering the conditions of that period, glass mirrors
constitute an upper class compared to metal mirrors that rust frequently.

The first glazed mirrors similar to the mirrors used today were made by Flanders who
lived in today’s Southwest Belgium and Northern France in the 15th century, and from there
spread throughout Europe with the Renaissance. These glazed mirrors made in the Flandra
region were used from the 15th to the 16th century. In the 16th century, Venice, which has
an important place in the deep-rooted history of the mirror, took its place in the history scene
with a new technique they developed in mirror making.

Having an ancient history and culture, Anatolia and Central Asian lands have hosted
many civilizations and have interacted with many civilizations and cultures due to their
location on the trade route. For this reason, the tradition of leaving a mirror on the grave in
ancient civilizations in other geographies is also among the Turkish traditions. In the Gokturks
period, information about the use of mirrors is obtained not only from the remains but also
from written sources. It is seen that the mirror is mentioned in the Acura Inscriptions, one of
the works belonging to this period. In this context, the use of mirrors in Turks, who have a
long history, dates back to quite old times. It is understood that the first mirrors belonging to
the Mining Age were made of iron, steel and bronze in the ruins from Central Asia.
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Myths, which tell about the existential experiences of man and his efforts to make sense
of his existence, are among the leading narratives that witness human life best. Myths also
contain clues about living in harmony with this universe by trying to understand the language
of the universe in which humanity lives. Myths, which constitute the main source of societies,
cultures, arts and literatures, have also contributed to people’s thinking of the mirror idea,
seeing the power of reflection and discovering one’s own self in the mirror. Narcissus myth
also describes the important experience of seeing oneself on a reflective surface for the first
time. This myth is also important for the relationship between the mirror and the human
self. It tells about seeing oneself, establishing a relationship between self-image and self and
recognizing oneself.

Surrounded by symbolic meanings, the myth of Narcissus has an important place in the
history of mirrors. Because this myth proves that still water surfaces were used as mirrors
by the first humans today. The features of the spring at the beginning of the myth describe
the properties of the water surface that acts as a mirror. Because water surface has such a
high and perfect reflection power, Narcissus was able to see the beautiful face and powerful
body that made water and mountain nymphs fall in love with him for the first time and quite
clearly.

Mirror, which has a history almost as old as human history, has gained a place as an
important element in human life both as a use and with its symbolic meanings throughout the
ages. The mirror was used not only as an image-reflecting object, but also in religious rituals
and post-death rituals. For this reason, the mirror has been the most symbolized object by
human beings. Because the use of the mirror in religious rituals and after-death rituals has
caused its reflection feature to be attributed to different meanings. In this context, different
beliefs about the mirror that emerged in different cultures still exist today.

Giris

Insanoglu aynay1 elle tutulur bir nesne olarak kullanmadan &nce su yiizeyleri, parlak
taslar ve aga¢ govdelerinin gorlintliyli yansitma dzelligiyle ayna tarihinin baslangicini sagla-
mustir. Bu baslangicin ardindan ilk insan yapimi aynalarin tarihi M.O. 7 bin yilidir. Yapilan
arkeolojik kazilarda insanoglunun kullandig ilk ayna; Catalhdyiik’te bulunan parlak obsid-
yenden yapilmis olan aynadir. Aynaya dair diger eski kalintilar ise Misir’da bulunmustur. Bu
kalintilar, bir ayna ¢ercevesine ait olan alcitasi ve kayagantas levhalaridir.

Her ikisi de yaklasik olarak M.O. 4500 yillarma ait olan bu parcalar, Misir’da El-
Badari’de bulundu. Ayni zamana ait biiyiik olasilikla duvara asmak i¢in delinmis,
yansitict bir tag olan mika da yine Misir’da bulunmustur (Pendergrast, 2003: 3).

Misir’da bulunan aynaya ait olan bu kalintilar, o dsnemde Misir’da insanlarin yaptiklar
aynalarm etrafini gergeveledikleri ve kendilerini daha iyi gérebilmek i¢in bu aynalari duvara
astiklarini agiklamaktadir. Aslinda s6z konusu tarih goz oniine alindiginda duvara asilmak
icin delinmis olan ayna 6rnegi oldukc¢a 6nemlidir. Zira o donemlerde diger medeniyetlerde
genellikle kiigiik boyutlu el aynasi denilen tarzda aynalar kullanilmaktadir.
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Gizelliklerine ve siis egyalarina merakli olan Akdeniz uygarliklari, Yunanlilar, Etriiskler,
Romalilar ve bu uygarliklardan dnce de Misirlilar; bakir, kalay, tung gibi metalleri kullanip,
bu metallerin oksitlenerek paslanmasini 6nlemek i¢in de bunlari ince bir sir tabaka haline
getirerek ayna yapmislardir. Bu baglamda sirlama tekniginin en basit seklini kullanmislardir.

Etriisk kadinlar1 da sapli, ayakli, kutulu aynalar kullaniyorlardi ve bu aynalar me-
zarlarda bulunan Yunan aynalarina ¢ok benziyorlardi. Varlikli Roma kadinlarinin
da vazgegemedikleri bir objeydi ayna; isyan eden Seneca su tespiti yapmistir bu
baglamda: “Kadmlar bu altin ya da giimiis islemeli, degerli taslarla siislii aynalar-
dan birine sahip olabilmek i¢in eskiden devletin yoksul generallerinin kizlarina
verdigi ¢eyizin degerinde deger ddemeye raziydilar! (Melchior-Bonnet, 2007: 24).

Ayna, bahsi gecen bu donemlerde zenginlik ve ihtigamin da gostergesidir. Maliyeti cok
pahali oldugu i¢in siradan bir insanin sahip olup, kullanabilecegi bir nesne olmaktan uzaktir.
Akdeniz uygarliklari, Etriiskler, Roma ve Yunan uygarliklarinda ayna, siisii ve giizelligi go-
rintiileyebilmek i¢in kullanilan vazgeg¢ilmez bir nesnedir. Bu nedenle de kadinlar bu nesne-
lere sahip olabilmek i¢in oldukga yiiklii miktarda para 6demek zorunda kalmislardir.

Misir’da ayna kiiltiirii oldukca gelismistir. Bu gelismenin altindaki neden ise Misirlilarin
6liim ve dlimden sonraki hayata olan inanislaridir. Bu inanis nedeniyle Misir mezarlarina,
6limden sonraki yagamda kullanabilmek i¢in 6len kisinin sahip oldugu degerli esyalar1 da
konulmustur. Misir medeniyetinde 6liim ¢ok 6nemsenmis ve 6liime 6zel hazirliklar yapilmis-
tir. Oliim yalnizca dogal olarak yasanilan bir olay olarak degil, 6liimden sonra biir diinyanin
tanrist Osiris’in karsisinda giinahlar1 ve sevaplart i¢in hesaplasma yasayacaklart bir ortam
olarak diistiniildiigii i¢in bu medeniyetin 6liim sonrasi ritleri ¢ok fazladir. Bunlarin baginda
da bedenin bozulmadan muhafaza edilmesini saglayan mumyalama iglemi gelmektedir (Ti-
mugin, 1992: 59). Cografi sartlart nedeniyle (¢evresindeki ¢oller ve Nil nehri) Misir medeni-
yeti bagka medeniyetler ile ¢ok fazla etkilesime girememis ve kendi igine doniik, kapali bir
medeniyet olarak varligimi stirdiirmiistiir. Bu baglamda disiiniildiigiinde Misir’daki ritlerin
kendine has, etkilesime girmemis yapist dikkat ¢cekmektedir.

Misir medeniyetinde aynalarin mezarlarda yer almasinin bir diger nedeni de, Misir inang
sisteminde insanin ruh esini temsil eden Ka ve Ba’dir. Kadim bir tarihe sahip olan Misir
medeniyetinde Ka ve Ba’nin insanin gériinmeyen bedeni olduguna inanilmistir. Oliimsiiz
oldugu diisiiniilen Ka ve Ba’ya yardimci olabilmek i¢in bazi ritler olusturulmustur:

Misirlilar, her insanin dehasini, enerjisini ve kimligini temsil eden Ka adinda bir
¢ifti olduguna inanirlardi; ayrica ruh ya da bilinci temsil eden ve genellikle bir
kus ile temsil edilen Ba’ya da inanirlardi. Bedenin 6zenle hazirlanan mumyalama
islemi ve diger cenaze ritiielleri hem Ka’y1 hem de Ba’y1 muhafaza etmek igin ta-
sarlanmistir. Ka’nin tipki bir 6nceki bedeninde oldugu gibi enerji i¢in yiyecege ih-
tiyact oldugu diisiincesinden hareketle, Misirlilar diizenli olarak mezarlara yiyecek
ve igecek birakirlar. Giin boyunca cennete dogru ucup giden Ba’nin ise aksamlari
mumyalanmis bedeniyle yeniden bulustuguna inanilirdi.
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Misir’da aynalar mezarlarin temel unsurlaridir. Misirlilar aynanin derinliklerinde
kesfedilen Ka’nin ayna sayesinde muhafaza edildigine ve yine ayna sayesinde di-
ger yasama gegigine miisaade edildigine inanmig olabilirler (Pendergrast, 2003: 5).

Antik Misir kiiltiirlindeki mezara ayna birakma gelenegine baska uygarliklarda da rast-
lanilir. Mezara ayna birakma geleneginin temelinde, aynanin bu diinya ve &liimden sonra
varilan teki diinya arasindaki gecis kapisi olarak goriilme diisiincesi yatmaktadir. Aynanin
derinlikleri bu medeniyetlerin inaniglarina gore, yeralti/yeriistii ve ayalti/ayiistii gibi farkll
boyutlara acilan kapidir:

Tarih 6ncesi zamanlardan beri aynalar insanoglunun ilgisini ¢ekmistir. Ruhu tut-
mak, kotii ruhlart defetmek ya da son yolculuk olan diger yasama gegmeden 6nce
bedenin kendi goriintiisiinii kontrol etmek igin Antik Misirlilar, Kizilderililer, Cin-
liler, Mayalar ve Inkalar 6liilerini metal ya da tastan yansiticilarla gomdiiler. Yu-
varlak aynalar hem giinesi yansitabildigi i¢cin hem de giinesin kii¢iik bir imitasyonu
oldugu icin giines tanrilariyla iligkilendirildiler (Anderson, 2008: 1-2).

Mezara ayna birakma geleneginin, birbirinden farkli medeniyetlerde benzerlik goster-
mesi, hem aynayla ilgili insanoglunun zihninde beliren diisiincenin ortak olmasina, hem
aynanin yansitma 6zelliginden ¢agrisim kurarak farkli boyutlara agilan gecis kapist olarak
goriilmesi, hem de medeniyetler arasi etkilesime isaret etmektedir:

M.O. 1000. y1lda insanlar, diinyanin her yerinde ayna yaptyordu. Akdeniz’in sula-
rinda yelken agan Fenikeli ve Etriisklii tiiccarlar; diger iilkelerden haberleri, mal-
lar1 ve gelenekleri tasiyorlardi. Pek c¢ok kiiltlir geleneksel bronz Misir aynasini
degistirerek kendi ayna tasarimlarini yapmistir (Pendergrast, 2003: 8).

Ik defa Misirlilar tarafindan yapilan, daha sonra diger medeniyetlerin de kendine 6zgii
tarzda yapmis olduklari madeni aynalar, siislii gergeveler igindedir ve son derece ince ve ay-
rintili iglemelerle bezenmistir. Bunun nedeni aynanin estetik bir nesne olarak kabul edilmesi,
siislin ve gosterisin bir gostergesi olarak goriilmesidir:

Bu aynalarin hemen hemen tiimii kabarikti, i¢blikey olduklarindan yansittiklari ob-
jeyi kiiciiltiiyorlardi, digbiikey olduklarinda ise biiyiitiiyorlardi. Genel olarak ¢ok
kiiclik —caplar1 on beg ya da yirmi santimetre- olan bu aynalardan {i¢ amaca ydone-
lik olarak yararlaniliyordu: ¢ekmecelere ve kutulara konuluyordu ve cep aynalari
olarak kullaniliyorlardi: sapli ve halkali aynalar siislenme sirasinda kole tarafindan
tutuluyordu ve daha sonra da duvara asiliyordu. Nihayet, bazilar1 bir destek (ge-
nellikle ti¢ ayak ya da {i¢ koke tutturulmus bir disi ya da erkek siluetini temsil eden
destekler) iistiinde dururdu (Melchior-Bonnet, 2007: 24).

Madeni aynalarin ardindan bilinen ilk cam aynay1 Stimerliler yapmistir. Camin parlak
ylizeyini ayna gibi kullanan Siimerliler, ayna tarihinde farkli bir sayfa agmislardir.

Stimerliler i¢inde bulunduklari diinyay1 anlamak istediler. Nasil oluyor da nese ve
hayat; 1stirap ve kagiilmaz liimle bir arada varoluyordu? Sayisiz tanri yarattilar
ve kehanetlerin ¢esitli metotlari araciligiyla gelecegi 6grenmenin yollarini aradilar.
Hayvanlarin i¢ organlarini incelerken ve gokyiizii ile ilgili ¢alisirken goriintiileri
gormek i¢in bir ¢esit aynaya baktilar (Pendergrast, 2003: 6).
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Stimerliler, giiniimiizde tiretilen camdan farkli malzemeler kullanilarak iiretilen camlarin
kalitesi nedeniyle aynalarin boyutunu bilyiitememislerdir. Stimerlilerin ayna yapiminda kul-
landiklar1 cam, giiniimiiz teknolojisiyle {iretilen camin goriinti kalitesinde degildir elbette. O
donem sahip olunan imkanlar ¢er¢evesinde Stimerliler ayna yapiminda kullanmak i¢in yesi-
limtirak mavi renkte bir cam kullanmislardir. Diiz, ince ve agik renkli cam {iretilemedigi i¢in
cam aynalar kii¢iik bir bardak ya da fincan boyutlarinda olmustur (Melchior-Bonnet, 2008: 27).

Cam, ayna yapiminda kullanilan 6nemli bir materyaldir. Camin, dogasinda olan parlak
ve piiriizsiiz yiizeyi, yansitict bir yiizey olmasi nedeniyle olduke¢a caziptir. Bu nedenle Sii-
merliler bu yansitici yiizeyin etrafini farkli metallerle kaplayarak ayna olarak kullanmislardir.
O donemin sartlari ile diigiiniildiigiinde cam aynalar, sik sik paslanan metal aynalara kiyasla
bir iist sinift olusturmaktadir.

Giliniimiizde kullanilan aynalara benzer ilk sirli aynalar yaklasik olarak 15. yiizyilda, bu-
giinkii Glineybati Belgika ve Kuzey Fransa’da yasamis olan Flandersler tarafindan yapilmais,
oradan da Ronesans ile birlikte tiim Avrupa’ya yayilmistir. 15. yiizyildan 16. yiizyila kadar
Flandra bolgesinde yapilan bu sirli aynalar kullanilmistir. 16. yiizyilda ise aynanin koklii
tarihinde 6nemli bir yere sahip olan Venedik, ayna yapiminda gelistirdikleri yeni bir teknikle
tarih sahnesindeki yerini almistir:

(...) Venedikliler Murano’daki cam tesislerinde elde ettikleri bir alagimla, kusursuz
gOriintii veren fakat pahaliya mal olan giimiis sirli aynalarin kalitesine yakin kali-
tede ayna yapmay1 basarmiglardir. Béylece Venedik aynalar1 diinyada iin yapmis
ve XVII. yiizyilda Venedik’ten ¢esitli lilkelere baglayan ayna ihracatt XX. yiizyila
kadar siirmiistiir (Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 1991: 260).

Venedik, aynanin yapim teknigini kolaylastirmasi ve buna istinaden aynanin kullanimini
yayginlastirmasi agisindan son derece 6nemli bir mihenk tagidir. Hem ayna yapiminda uzun
yuzyillardir kullanilan eski teknigin sona ermesini saglamig, hem de gelistirdigi yeni teknik
ve tasarim ile aynanin kullanim sekillerini ¢esitlendirmistir. Bu baglamda Murano adasinda-
ki cam tesisleri oldukca dnemlidir. Bu tesislerde yalnizca yeni gelistirilen sirlama teknigini
bilen ayna ustalar1 ¢aligmistir. Bu sirlama tekniginin baska iilkelerin eline gegmemesi ve
aynanin gizemini korumak i¢in yemin etmis cam ustalarinin, adadan baska bir yere gitmele-
rine izin verilmemistir. Tim diinyanin merak ettigi ve yalnizca Murano adasindaki ustalarin
bildigi bu gizli ayna teknigini su sekilde agiklamak miimkiindiir:

Venediklilerin usuliine gére dncelikle ince bir kalay yaprag: diiz bir satih iizerine
yayilirdi. Daha sonra bu kalayn iistii de civa ile kaplanirdi. Civanin fazlasini sikig-
tirarak aldiktan sonra iistiine kagit ve onun iistiine de levha konurdu. Civann iistiine
cam iyice oturduktan sonra aradaki kagit ¢ekilirdi. Kagit ¢ekildikten sonra kalayl
civa bir amalgam olusturarak cama yapisir ve alt yilizeyini kaplardi. Son olarak da
camin arkasinda olusan sirr1 korumak igin bir sirt gecirilirdi (Cetindag, 2011: 6).

Aynanm M.O. 7 bininci yildan baslayan tarihinde yasamis oldugu en biiyiik sigrama,
Venedik’te gelistirilen bu sirlama teknigi sayesinde olmustur. Venediklilerin, uzun bir siire
titizlikle sakladiklar1 bu sir, Murano adasindaki cam tesislerinden, Fransizlarin kagirdiklari
dort usta tarafindan ifsa edilmis, boylece de aynanin sirr1 ¢ozlilmiistiir (Cetindag, 2011: 6).
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Fransizlarin, ayna sirlamasindaki biiyiik bir titizlikle saklanmaya calisilan gizi Venedik-
lilerden ¢almalarmin ardindan, ayna imalatinda hizlt bir artis olmustur. Venediklilerin te-
kelinden kurtulan ayna yapimi, hizla ¢ogalmis; bu durum da son derece pahaliya satilan
aynalarin fiyatin1 bir nebze de olsa diistirmistiir. Bu tarihten sonra aynalar, dini birer simge
olmalar1 ve iglevsel kullanimlarinin yaninda dekoratif nesneler olarak da giinliik hayatta yer
almaya baslamistir:

XVIL yiizyilin ikinci yarisinda Barok Cagda ¢ok zengin kabartma, oyma ve yaldiz-
I1 stislemelerle zenginlestirilmis ¢erceveler i¢inde biiyiik boy duvar aynasi imalati-
na baglanmistir. Bu tiir g6z alic1 aynalarin en gosterisli ornekleri Fransa’nin Versa-
illes ve FontainebleauSaraylari’nda bulunmaktadir. Bugiin miize olarak kullanilan
Versailles Saray1’nin en dikkat ¢ekici mekanlarindan biri “Aynali Salon”dur ve bu
salon icin 483 par¢a camin kullanilmis oldugu bilinmektedir (Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi, 1991: 260).

16. yiizyilda Venedikliler tarafindan gelistirilen aynanin civadan yapilan amalgamla sag-
lanan sirlama teknigi yaklasik olarak 19. yiizyila kadar kullanilmistir:

XIX. ylizyilin ortalarina kadar tibbi ve fiziki aletlerde kullanilan aynalarin arka
yiizii bakir ve kalay alagimiyla kaplanmistir. Ayni yiizyi1lda Alman kimyaci Liebig
(1803-1873) camin lizerine ¢ozeltiyle giimiis kaplama yontemini gelistirdi (Cetin-
dag, 2011: 6).

Liebig’in gelistirmis oldugu bu teknik, giinlimiizde de aynanin sirlanmasi sirasinda kul-
lanilan tekniktir. Durgun su yiizeylerinden; parlatilmis tas ve agag¢ govdelerinden; parlatiimis
metalden; camin farkli alagimlarla sirlanmasinin ardindan ayna, 19. yiizyilda teknik bakim-
dan, bugiin bildigimiz ve kullandigimiz anlamda imal edilmeye baslanmis ve tarihsel siireg
olarak oldukg¢a uzun bir zaman diliminde yolculuk yapmustir.

Tiirk tarihinde ayna ile ilgili en eski tanima, Kaggarli Mahmud’un Divanu Liigati t- Tiirk
adl1 eserinde rastlanir. Bu eserde ayna ile ilgili {i¢ adet agiklama yer almaktadir.

Bunlar: -koznaii —ayna (Mahmud, 2014: 502)

- ké.g — aynanm yliziine diisen pas. Bunlardan ké.z7ii.ke ko.gtis-di aynanin yiizeyine
yesillik ve pas diistii (Mahmud, 2014: 402)

- ikiyiizliigkoziii- (iki yiizlit) ayna’dir (Mahmud, 2014: 368).
Kaggarlt Mahmud’un ayna ile ilgili vermis oldugu bu tanimlardan ko.g ve iki yiizliig

koziii ifadeleri ¢alismanin ilerleyen kisimlarinda agiklanacaktir. Bu iki tanimin disindaki di-
ger tanimda Eski Tiirklerde ayna kelimesinin koznii kelimesi ile ifade edildigi gortliir.

Insanoglunun kendini gérme arzusu, neredeyse kendi varolusu ile birlikte baslamustir.
Giliniimiizde yapilan kazi ¢alismalarinin ardindan bulunan kalintilardan bunu anlamak miim-
kiindiir. {1k insanlara ait olan kalintilar, korunma amach ve siislenme amagli olarak ikiye
ayrilir (Cetindag, 2011: 4). Gogebe Hazarlarin yagamis oldugu Macaristan topraklarinda ya-
pilan kazi ¢aligmalarinda bulunan kalintilarda erkek ve kadin cesetlerinin yanindaki esyalar
bu goriisii destekler niteliktedir:
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Mezarda ikisi kadm ve ikisi de erkek olmak iizere dort 6lii vardi. Iskeletlerin sol
tarafinda bir at kosumu, at bagliklarina ait sitisler ve plakalar sagilmisti. Kadin ce-
sedinin kafasi civarinda, madenden yapilmig bir ayna ve bir gerdanliga ait inci
taneleri bulunuyordu. Sol kolunun yaninda telden yapilmis bronz bir diigme ve
parmaklarinin yaninda giimiisten bir halka ve bir tas vardi. Erkek 6liiniin hemen
baginin yaninda, demirden bir harp baltast vardi (Ogel, 1984: 232).

Catalhoyiik’te bulunan obsidyenden yapilmis ayna, insan yapimi aynalarin atasidir. Bu
aynadan sonra, ayna yapiminda metallerin kullanildigi goriiliir. Altin, glimiis, bronz ve tung-
tan yapilmig olan aynalar uzun yillar insanlar tarafindan kullanilmistir. Ancak metallerin par-
latilmas1 yontemiyle yapilan bu aynalarda, siklikla pas olustugu igin kullanima pek elverisli
degillerdir. Oyle ki Kasgarli Mahmud’un Divdnu Liigati t- Tiirk adli eserinde ayna madde-
sinde aynanin {izerindeki pas i¢in 6zel bir terim yer almaktadir. K6.g (aynanin yiiziine diisen
pas) kelimesi, eski metal aynalarin sik sik pas tutmasi sebebiyle giinliik hayatin i¢cinde yer
alan bir terim olarak ortaya ¢ikmustir.

Kadim bir tarihe ve kiiltiire sahip olan Anadolu ve Orta Asya topraklar1 pek ¢ok medeni-
yete ev sahipligi yapmis ve ticaret yolu tizerinde yer almalari nedeniyle pek ¢ok medeniyet
ve kiiltiir ile etkilesim i¢ine girmistir. Bu nedenle diger cografyalardaki antik medeniyetlerde
yer alan mezara ayna birakma gelenegi Tiirk gelenekleri arasinda da yer almaktadir:

Tiirklerin aynayla ilgili ¢ok sayida inanglar1 onun, olaylar ve nesnelerin gizli, si-
hirli igeriginden haber verdigi inancini aktariyor. Ahiska Tiirkleri, Kurban Bayra-
minda bir insan yatti§1 zaman yanina ayna ve su koyarsa rityasinda bahtini gorebi-
lecegine inanirlardi. Orta Asya samanlar1 da ruhlar1 cagirmak istedikleri zaman su
dolu cam veya aynaya bakarlardi. Anadolu’da 20. ylizyilin ortalarina kadar, defin
merasimlerinde mezara tersinden bir ayna koyarlardi (Eliade, 2014: 81).

Goktiirkler doneminde aynanin kullanimiyla ilgili yalnizca kalintilardan degil, yazili
kaynaklardan da bilgi sahibi olunmaktadir. Bu doneme ait olan eserlerden Agura Yazitlari’'nda
aynadan bahsedildigi goriilmektedir (Cetindag, 2011: 10). Bu baglamda koklii bir tarihe sa-
hip olan Tiirklerde ayna kullanimi oldukga eskiye dayanmaktadir. Orta Asya’dan gliniimiize
ulasan kalintilarda Maden Devri’ne ait ilk aynalarin demir, ¢elik ve bronzdan yapildig1 anla-
stlmaktadir (Cetindag, 2011:6).

Eski Tiirklerde ayna ile ilgili en fazla ve yogun bilgi saman geleneklerinden 6grenilmek-
tedir. Saman geleneginin 6nemli 6gelerinden birisi olan ayna, samanlarin ayinleri esnasinda
kullanilmaktadir. Samanin, sihirli oldugu diisiiniilen bir davulu, geyik veya 6kiiz boynuzla-
riyla ve cesitli kus tiiyleriyle siislenmis kiilah1 vardir. Uzerinde gok ve yerin resmi bulunan
davulu ile samanin vecd igerisinde dans ederek girdigi trans sonrasi ata ruhlardan bazi bilgi-
ler 6grendigi diistiniiliir (Kiiciik vd., 2010: 10).

Samanizmde ayna tasarimi ¢ok islevseldir. Samanin “baska diinyalar: gérmesini
saglar”; ruhlan “foplamaya ve yerlestirmeye” yarar. Bu dliinyanin yansimasi, yani
ters ¢evrilmis bigimi, Obiir diinya olarak algilandigindan, saman aynaya bakarak
obiir diinyay1 seyreder. Otesinde ayna, 6lenlerin canlarmin /ruhlarinin golgelerinin
toplandig1 bir kap, zarf ya da torba olarak inanca taginir.
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Saman aynaya baktiginda, baskalarina gériinmeyen canlarin / ruhlarin gélgesini,
genellikle kus bigimli olarak algilar. Bu nedenle kimi topluluk samanlari, hirkala-
rinin omuz baglarina kanat takar (Korkmaz, 2010: 136).

Toplum igerisinde samanin 6zel bir yeri vardir. Yalnizca dini/sihirli gliglerinden dolay1
degil, sifac1 yoniiyle de toplumda saygi gosterilen, o toplumun diizenini saglayan otoriter
bir konumu da vardir. Samanistik ritiieller oldukga 6zeldir. Saman, 6zel tasarlanmis giysi ve
materyallerle ayini baglatir:

Elbise tizerinde gesitli simgesel anlamlar1 olan motifler ya da sekiller (kus se-
killeri ya da arba denilen Erlik’in {ilkesinde yasadigina inanilan canavarin resmi
¢gibi), yine degisik seyleri temsil eden demir ya da bakir nesneler yer alir. Samanin
alemleri, dlinyay1 ve insanlarin canini, sonugta evrenin yansimasini gérmesini sag-
layan madeni ayna, giinesi ve ay1 temsil eden rozet ya da daire seklinde kesilmis
nesneler elbisenin iizerine ilistirilebilir. Glinesi temsil eden yuvarlak delik seklin-
deki bir nesne samanin yeraltina inmek icin kullandig1 deligin yerine gegebilir.
Samanin omuzunda ayrica onun zorluklara olan dayaniklilifini ve giiciinii simge-
leyen bir demir zincir bulunmaktadir. Elbise {izerine takilan demir nesneler kotii
ruhlarin saldirilarina kars: bir kalkan gorevi goriir. Madeni nesnelerin canli oldugu
diistintildiigii i¢in bunlarin paslanmayacagina inanilir (Coruhlu, 2002: 73).

Madencilik yonii oldukga kuvvetli olan Eski Tiirklerde, madenler dini inanig ve yasayis-
larda da yerini almaktadir. Toplumda adeta bir kanaat dnderi seklinde yer alan samanlarin ki-
yafetlerinde, yasayisin ve kiiltiiriin izleri goriilmektedir. Madenleri ¢ok iyi bilen ve iyi isleyen
Eski Tiirkler bu madenlere dini bir takim 6zellikler de atfetmislerdir. Bu nedenle de samanin
kiyafetinin pek ¢ok yerinde madeni materyale rastlanir. Yine madenlerden yapilan ayna da
yansitma 6zelligi ile samanin gectigi yer alt1, yer listli ve gokytizii gibi farkli boyutlar1 yansit-
mada ve samanin bu boyutlar aras1 yolculugunda gegisleri saglamaktadir:

Mangurya’nin kuzeyinde yasayan g¢esitli Tunguz topluluklarinda (Khingan, Bi-
rargen vb. Tunguz’larinda), bakir aynalar 6nemli bir rol oynar. Bunlarin Cin-
Mangurya kokenli olduklari bellidir, fakat bu nesnelerin sihirsel anlamlari kabile-
den kabileye degisir. Aynanin, samanin “diinyay1 gdrmesine” (yani dikkatini isine
yogunlastirmasina), “ruhlarin yerlerini belirlemesine” ya da insanlarin ihtiyaclari
tizerine diisiinmesine, vb. yaradigi soylenir. V. Didszegi, Mangu-Tunguz dilinde
“ayna” anlamina gelen panaptu teriminin, pana, “ruh, tin” (veya daha dogru ola-
rak “hayalet veya golge-ruh”) sozciiglinden geldigini gostermistir. Demek ki ayna,
gblge-ruhu igine alan bir kap veya yuva (-ptu)dir. Saman aynaya bakinca 6lmiis
kisinin ruhunu goriir (Eliade, 2014: 205).

Samanistik ritiiellerde, samanin aynaya bakinca 6lmiis kisinin ruhunu gérmesi gibi Mo-
gollarda yeraltinin hakim giicli sayilan Erlik, yaninda gezdirdigi aynasinda insanlarin girdik-
leri tiim giinahlar1 gérmiistiir (Beydili, 2005: 80-81). Bu baglamda ayna ve metafizik alem
arasinda 6nemli bir iliski bulunmaktadir. Samanlarin transal yolculuklari esnasinda boyut
degistirerek, alemler arasinda yolculuk yapmasini ve insanlar ile tanrilar arasinda iletisim
kurmasini saglayan ayna, insan i¢in bilinmeyen diinyaya agilan bir kap1 gibidir. Bu nedenle
de aynaya, farkli kiiltiirlerde ve inaniglarda pek ¢ok anlam yiiklenmistir:
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Aynalar1 metafizik alemle irtibatlandirma gelenegi birbirinden c¢ok farkli kiiltiir
ve medeniyetlerde rastlanan ortak bir inan¢ veya hurafedir. Bu inancin izine hem
tarihi kalintilarda hem bilinen en eski metinlerde hem de sifahi kiiltiir ve hurafe-
lerde rastlanmaktadir. Aynalarin olaganiistiiliik i¢erdigi yoniindeki inang, kiiltiir ve
medeniyetlerde ¢ok farkli sekillerde tezahiir etmistir. Mesela kimi medeniyetlerde
aynalarda perilerin, kimilerinde kétii ruhlarin ve kimilerinde de melek ve cinlerin
yuvalandigi diistiniiliir. Ayrica kimi medeniyetlerde ayna, kendisinden korkulan
olumsuz bir obje, kimilerinde ise bir ¢esit ugurdur. Aynanin ugursuzlugu kiiltiir-
gelenek ve hatta yorelere gore bile degisiklik gosterebilir (Cetindag, 2011: 193).

Ornegin Eski Tiirk evlerinde aynaya sik stk bakmak adet olmadig1 ve iyi karsilanmadig
icin aynalar; odalarin duvarina asilmaz, bunun yerine ¢ogunlukla, giimiisten yapilmis el ve
minder aynalar1 kullanilirdi. Sik sik aynaya bakmak ser getirecegi diislincesi ile iyi sayilma-
dig1 i¢in de bu aynalarin cam tarafi daima arkaya ¢evrilir ve arkalarindaki siislii kisim 6ne
gelecek sekilde konurdu (Cetindag, 2011: 9).

Yukarida deginildigi gibi Kasgarli Mahmud un Divanu Liigati t- Tiirk adli eserinde ayna
ile ilgili yaptig1 agiklamalarda iki yiizliigkoznii- (iki ytizlii) ayna ifadesini bu noktada agik-
lamak yerinde olacaktir. Iki yiizliigkdznii ifadesi, aynanin kullanimi ve aynanin seklini ifade
eden iki anlama sahiptir. Ilki, Eski Tiirklerin kullandig1 aynalarin arka kismindaki islemeli
taraf ile birlikte aynanin iki tarafi, iki yiizii vardir. Birinci yiiz, aynanin camdan olan, insanin
kendi goriintiisiinii gordiigii yiizdiir. Ikinci yiiz ise bu cam tarafin altta kalacak sekilde birakil-
diginda tstte kalan islemeli yiizdiir. Bu islemeli yiiz, aynaya farkli bir goriintii vermektedir.
Ters ¢evrilmis aynalardaki bu iglemeler aynanin farkli dekoratif nesneye doniismesine olanak
saglar. iki yiizliigkdzniiniin ikinci anlam ise, aynanin; metafizikle, insanin bilmedigi alemle
olan iliskisiyle temellenen anlamidir. Yukarida da ifade edildigi gibi aynanin, inanisa gore
farkli alemlere, boyutlara agilan bir kap1 oldugu diisiiniiliir. Bu agidan bakildiginda aynanin
yine iki tarafi, iki yilizii vardir. Birincisi, insanin aynayi eline alip baktigi, cam yiizeye yan-
styan kendi goriintiisii; ikincisi ise Samanlarin dini ritiieller esnasinda baska alemlere gegis
yaparken aynay1 kullanmasidir. Bu nedenle evlerde kullanilan aynalara sik sik bakmak, bas-
ka alemlere gecis saglanir korkusu ile iyi sayilmaz ve aynanin cam yiizeyindeki bu gecislerin
oniine gecebilmek i¢in de ayna ters gevrilerek birakilir ve arka kismi camdan degil, genelde
glimiisten ve iizerinde yogun bir is¢ilikle hazirlanmis islemeler vardir.

Islami déneme ait olan aynalar arasinda da Selguklularin kullanmis olduklari aynalar
dikkat ¢gekmektedir. Bu aynalar yine kiigiik boyutlu olup, 6n yiizleri parlatilmis ve arka yiiz-
leri ise kabartma motiflerle siislenmistir. Tamami1 yuvarlak olan bu aynalarin arka yiizleri
genellikle yildizlara ait semboller ve efsanevi hayvan motifleriyle bezenmistir (Sinemoglu,
1991: 260).

Osmanlt donemine gelindiginde ise aynalardaki stislemelerin daha da zenginlestigi ve
aynanin boyutlarinin ¢esitlendigi goriliir:

Osmanlilar altin, glimiig, yesim, demir ve bronzdan yapilmis zengin bezemeli ve

cogunlukla sapli aynalar kullanmislardir. XVI. yiizyilin II. yarisiyla XVII. yiizyila
tarihlenen bazi altin ve yesim aynalar, Osmanli sanatinin dl¢ilii sadelik, zenginlik
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ve siitiin tekniginin drnekleri olarak Topkap1 Saray1 Miizesi’nin Hazine Dairesi’nde
sergilenmektedir. X VIII. yiizy1lin ortalarindan itibaren de Bati sanatinin tesirleriy-
le saraylarin i¢ siislemelerinde, gorkemli ¢erceveler icindeki boy aynalarina yer
verilmeye baglanmistir (Sinemoglu, 1991: 260).

Genel olarak Tiirklerde aynanin tarihine bakildiginda, baslangigta Bati medeniyetlerinde
goriilen gelismelere paralel gelismelerin yasandigini sdylemek miimkiindiir. Esasen, Ana-
dolu topraklarinda bulunan ilk insan yapimi ayna ile Catalhdyiik ve Anadolu, tiim diinya
tarihinde yerini alarak bir 6ncelik kazanmistir.

Aynanin tarihine bakildiginda su, ayna yapma fikrinin ortaya ¢ikmasini saglamasi ve
aynadan dnce insanlara gorilintiiyii —ayna netliginde olmasa da- yansitmasi agisindan oldukg¢a
6nemlidir. Durgun su yiizeyleri insanoglunun karsilastig1 ilk yansitici yiizeylerden bir tanesi-
dir ve pek ¢ok mitte bu 6zelligi nedeniyle yer alir. Aynanin tarihi igerisinde suyun énemli bir
yeri vardir. Eski ¢aglara doniip bakildiginda, suyun yansitma ozelligi ile aynanin ilk ornegi
(prototype) (Isler, 2004: 199) oldugu gériiliir. Durgun su yiizeylerinden yanstyan goriintiiler,
ilk insan1 saskina ¢eviren ve merakinin artmasina neden olan goriintiilerdir.

Insanoglunun ilk yapay aynayr ne zaman yaptigini tam olarak belirtmek
imkansizdir. Baglangigta, muhtemel olarak su ¢ukurlarinin i¢ine baktilar, sonra
durgun sular ve diger diiz, yansitict objeler arasinda mantiksal bir iligski kurdular
(Pendergrast, 2003: 3).

Insanin varolussal tecriibelerini ve varligini anlamlandirma ¢abalarini anlatan mitler, in-
sanin yasamina en iyi taniklik yapan anlatilarin basinda gelmektedir. Mitler, insanligin iginde
yasadiklart evrenin dilini anlamaya ¢alisarak, bu evrenle uyumlu bir sekilde yasam siirdiir-
menin ipuglarini da igermektedir.

Yeryiiziinde ikamet edilmis her yerde, biitiin ¢aglarda ve her kosulda, insana ait
mitler tiiremistir ve bu mitler insanin viicudunun ve aklinin eylemleriyle ortaya
¢ikan ne varsa hepsinin esin kaynagidir. Mitin, kozmosun sonu gelmez enerjile-
rini insanin kiiltiirel yaratimina akitan gizli bir yarik oldugunu sdylemek ¢ok ileri
gitmek olmayacaktir. Dinler, felsefeler, sanatlar, ilkel ve tarihsel insanin sosyal
bicimleri, bilim ve teknolojideki biiytlik buluslar, uyku kagiran diisler hep mitin o
temel, biiytlii yliziiginden figkirir (Campbell, 2013: 13).

Toplumlarin, kiiltiirlerin, sanatlarin ve edebiyatlarin baslica kaynagini olusturan mitler,
insanin ayna fikrini diisiinmesine, yansitmanin giiciinii gérmesine ve aynada insanin kendi
benligini kesfetmesine de katkida bulunmustur. Narkissos miti de, insanin kendini ilk defa
yansitict bir yilizeyde gérmesinin énemli tecriibesini anlatmaktadir. Bu mit ayn1 zamanda
ayna ve insan benligi arasindaki iliski agisindan da 6nemlidir. insanin kendini gérmesi, kendi
gOriintiisii ile benligi arasinda iliski kurmasi ve kendini tanimasini anlatir.

Tanr1 Kephisos ile Nympha Liriope’nin oglu olan Narkissos dogdugu zaman, anne ve ba-
bast kahin Teiresias’in yanina gitmiglerdir. Narkissos’u goren kahin, Kephisos ile Liriope’ye
cocuklari i¢in “kendi yiliziine bakmazsa ¢ok ileri yasa kadar yasayacag1” kehanetini soyle-
mistir (Grimal, 1997: 527).
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Teiresias’in bu kehaneti, gelisme ¢cagina gelen ve yakisikli bir gence doniisen Narkissos’un
kaderi olmustur. Clinkii kendisine asik olan, dag Nymphe’lerinden Ekho’yu (yanki) hor gor-
diigii, askina karsilik vermedigi i¢in cezalandirilan Narkissos, suda kendi yiiziinii goriip, ken-
di hayaline asik olmus ve adeta eriyip gitmistir (Necatigil, 2011: 103).

Simgesel anlamlarla c¢evrili olan Narkissos mitinin ayna tarihi i¢erisinde de 6nemli bir
yeri vardir. Clinkii bu mit bugiin durgun su yiizeylerinin, ilk insanlar tarafindan ayna olarak
kullanildigimi kanitlar. Mitin baginda yer alan pinarin 6zellikleri, ayna islevi géren su yii-
zeyinin Ozelliklerini anlatir. Pinar, boylesine yiiksek ve miitkemmel yansitma giicline sahip
oldugu i¢in de Narkissos, su ve dag perilerini kendine asik eden giizel yiiziinii, gii¢lii bedenini
ilk kez ve oldukca net bir bigimde goérebilmistir.

“Sembolik olanin matrisi” ayna, kimlik arayisina eslik eder. Aynayla ilk karsilas-
mada bilyiilii ve mucizevi olani yakalayabilmek i¢in mit ya da folklorun gorsel-
lestirilmis anlatisina bagvurmak gerekir: Narkissos insanin kendisiyle bu sasirtic
karsilagmasinin ilk kahramanidir (Melchior-Bonnet, 2007: 18).

Narkissos oliimiiniin ardindan yalnizca nergis ¢igegini degil, uzun yillardir kullanilan
kendi adin1 tastyan bir de terim birakmigtir. Bu terim, Narsisizm ya da Narkissosculuk, yani
kendine agirt hayranliktir:

Narkissos kendi imgesini gozleye gézleye oliir. Ruh ayristirmasinda “libido” dedi-
§imiz enerji once kendi {istiine yonelir, sonra ben’le bagkasi arasinda boliistiiriiliir,
bu enerji daha sonra bagkalarindan uzaklasip ben’e baglandiginda narkissoscu egi-
limler olusur. Kisiligin gelisimde narkissoscu evre ilksel evredir (Timugin, 2000:
249).

Goriintli yansitict olarak ayna genel olarak mitlerde “gli¢™{in gdstergesi, simgesi olarak
yer almaktadir. Genellikle biiyiik yansitici glines ile baglanti kurularak kullanilan ayna 6rne-
§in, Japon mitolojisinin en bilyiik tanrigalarindan Amaterasu’nun da simgeleri arasinda yer
alir. Amaterasu, Izanagi ve izanami’nin birlikte yarattiklar1 giines tanrigasidir.

Dogumundan itibaren Amaterasu, biitiin evreni aydinlatan bir parlaklikla 1g1maya
baslad1. Izanagi ve Izanami, en kiigiik ¢ocuklarma hayran olmuslardi. “Pek ¢ok
¢ocugumuz var ama higbirisi bizim giizel Amaterasu’muzla karsilastirilamaz” dedi
izanagi. “Bu biiyiik tanricaya kesinlikle bizim iilkemiz yetmez. O goklere ait, ora-
dan biitiin evreni aydinlatabilir. Biiyiidiigii zaman onun goklerin merdivenlerine
tirmanmasina izin vermeliyiz” (Rosenberg, 2000: 581).

Giines Tanrigast ve Ana Tanriga olarak Amaterasu Japon mitolojisinde, yagamin devam-
liligint saglayan tanrigadir. Bir giin kardesi Yeralt1 Tanris1 Sosa-no-wo’ya kizip sarayini terk
etmis ve anne arketipinin simgesel temsili olan tag bir magaraya girmistir. Amaterasu’nun
ortadan yok olmasi nedeniyle adeta yasam da durmustur. Her yer karanliga gomiilmis, giin
15181 goremedikleri igin bitkiler solmaya baglamistir. Bu durumun sona ermesi ve Tanrigalari-
nin geri gelmesini saglamak isteyen biitiin tanrilar, Amaterasu’nun kendini kapattig1 magara-
nin 6niine gelip ona gilizel dokunmus kumaslar, pahali miicevher, tarak ve ayna gibi pek ¢ok
6zel hediye sunup onun magaradan ¢ikmasini saglamislardir (Rosenberg, 2000: 586-587).
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Yunan mitolojisinde Dionysos’un Hera tarafindan 6ldiiriilme sahnesinde de ayna yer
almaktadir. Zeus’un oglu olan Dionysos, Zeus’un iilkede olmadig1 bir zamanda Hera tara-
findan kacirilir. Tahtin1 emanet ettigi kiiciik oglunun giivenligi i¢in muhafizlarina emanet
eden Zeus, muhafizlarinin ihanetine ugrar. Hera’nin rigvet ile kandirdig1 muhafizlar, kiigiik
Dionysos’a eglenmesi i¢in oyuncaklar verir ve ustaca yapilmis bir ayna ile Dionysos’u bir
caliligin igine ¢ekerek vahsice 6ldiirtirler (Frazer, 2004: 312- 315).

Ayna, Yunan mitolojisinde ayrica Afrodit’in simgelerinden biridir. Giizellik Tanrigasi
Afrodit, ¢ogunlukla aynada tehlikesiz olan kendi giizelligini izlemistir (Gardin vd. 2014:
81). Ayna, insanin varolugunu temsil eden bedenin goriintiisiinii aktarmasi nedeniyle, tarih
boyunca insanin ilgisini ¢geken ve kendi goriintiisiinii goriip, kendini anlama ve anlamlandir-
ma yolunda ihtiya¢ duydugu bir nesnedir. Gérme, bakma ya da yansitmay1 iceren ayna bu
nedenle kisiyi var ederek, canlinin temsilini olusturur.

Insan tarih dncesinden beri kendi gériintiisiiyle ilgilenmis ve yansimasini kegfe-
debilmek i¢in her tiirlii yontemi kullanmis, bu amagla siyah ve parlak taslar ve
su kaplarindan yararlanmistir. Narkissos ya da Perseus mitleri bu yansitict yiizey
merakina taniklik ederler (Melchior-Bonnet, 2007: 23).

Narkissos mitinde, pinarin durgun su yiizeyi ayna gorevini listlenmis ve mitik kahra-
manin ilk kez yansitici bir yiizeyle karsilasmasina olanak saglamistir. Perseus miti de tipki
Narkissos miti gibi, ilk insanlarin ayna olarak kullandiklar1 nesneler ile ilgili bilgi verir. Ilk
insanlar yalnizca durgun su yiizeylerini degil, ayn1 zamanda yansima 6zelligine sahip olan
kalkan gibi parlak ya da parlatilmis nesneleri de ayna olarak kullanmiglardir:

Perseus, Jupiter ile Danae’nin ogluydu. Biiyiikbabasi Acrisius, 6liimiiniin torunu-
nun elinden olacagini sdyleyen bir kehanet yiiziinden dehsete kapilmis ve anne-
siyle oglunu bir sandiga kilitleyerek denizin ortasina birakmisti. Seriphus’a kadar
stiriiklenen sandik bir balik¢1 tarafindan bulundu. Balik¢i, ana oglu iilkenin krali
Polydectes’e teslim etti. Kral onlara ¢ok iyi davrandi. Perseus bilyiiyiince Poly-
dectes onu lilkeyi yerle bir etmeye baglayan korkung canavar Medusa’yla savasa
gonderdi. Medusa bir zamanlar saglariyla {inlii giizel bir geng kizdi, ama giizelligi-
ne giivenip Minerva’ylaasik atinca tanriga onun cazibesini sokiip almis ve giizelim
lilelerini de tislayan yilanlara doniistiirmiistiir. Yasadigi magaranin her yerinde,
hasbelkader ona bakmaya kalkan ve onu gordiigii anda taglagan insan ve hayvanlar
vardi. Perseus ise Minerva ve Mercurius’un gozdesiydi. Minerva ona kendi kalka-
nini, Mercurius ise kanath sandaletlerini vermisti. Perseus, Medusa uyurken yani-
na yaklasti, ama ona dogrudan dogruya bakmamak i¢in elindeki kalkana yansiyan
gorlintiistini kullandi. Sonra da Medusa’nin basini kesip Minerva’ya verdi. O da
kesik basi kalkaninin (Aegis) tam ortasina takti (Bulfinch, 2011: 138).

Narkissos mitinde, {izerinde herhangi bir lekenin, gélgenin diismedigi durgun, piril piril
parlayan pinarin suyu, ayna iglevini gérmiistii. Perseus mitinde ise, Perseus’un elinde tuttugu
kalkan, yani parlak bir metal yiizey ayna gorevini listlenmis; bu parlak metal yiizeyden yan-
styan kendi goriintiisii nedeniyle de Medusa tasa donligmiistiir.

Toplum igerisinde yasayan bir varlik olarak insan, i¢inde yasadigi toplumun sahip oldu-
gu deger ve diisiincelere kosut bir yagam stirdiiriir. Bir toplumdaki en genel anlamiyla deger
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ve diistinceler sistemi kiiltiirii olusturur. Yap1 olarak devingen bir 6zellige sahip olan kiiltiir,
toplum dinamikleri ile birlikte gelisebilir, yenilenebilir ve farkli kiiltiirlerle etkilesim igine gi-
rip biinyesine farkli 6geleri de katabilir. Ancak en kisa ve 6z tanimiyla kiiltiir nedir sorusuna
cevap aranirsa: Kiiltiir, bir toplumun tarihsel siire¢ iginde tirettigi ve kusaktan kusaga aktar-
digi her tiirlii maddi ve manevi 6zelliklerin biitiiniidiir (Sayar-Ding, 2009: 156) denilebilir.

Boylesine bir biitlinliige sahip olan kiiltiir, toplumun kusaklar boyunca nesilden nesile
aktardig1 inang ve ritleri biinyesinde barindirir. Aktarilan bu 6geler, i¢giidiisel olmayan, gesit-
1i 6grenme siirecleriyle nesilden nesile gecen tiim insan eylemlerini ifade eder (inang, 2014:
48). Aynanin kiiltirde yansimalarina bakildiginda, ayna ile ilgili kusaklar boyu siiregelen ve
giliniimiizde de varligini devam ettiren pek ¢ok inanisin oldugu gortliir.

Mitik diisiincede aynanin, bu diinya ile dbiir diinya arasindaki sinirt sembolize ettigi dii-
stiniiliir. Ayna, genellikle karanlik diinyanin bilinmeyen gii¢leriyle ilintili olarak diistiniildiigi
icin bir evde aynanin kirilmast hayra yorulmamis ve aynanin kirildigi evden birinin basina
koti bir sey gelecegine dair bir inanis olusmustur (Beydili, 2005: 80).

Tirklerin aynayla ilgili ¢ok sayida inanglar1 onun, olaylar ve nesnelerin gizli,
sihirli igeriginden haber verdigi inancimi aktariyor (...).Tirk halklarinin sihirli
hikayelerinde, 6biir diinyada dorugu gokyiiziine dokunan iki dag arasindaki san-
dikta bulunan ve biitiin diinyay: gosteren bir aynadan bahsedilir. Bu daglar: sadece
“Simurg” asabilir. Diinyay1 gosteren ve olaylarin gizli igerigini aktaran o aynay1
elde etmek i¢in ayn1 yoldaki ulu agacin az ilerisinde yasayan ve “Simurg”’un yav-
rularini yiyen ejderhayi 6ldiirmek gerekir (Beydili, 2005: 81).

Insanlarin aynadan korkmasindan, ayna araciligiyla cin, peri gibi farkli boyutlara ait ol-
duklar1 diisiiniilen varliklarla bir araya gelecegi diisiincesinden dolay1 ayna, dnemli bir simge
haline gelmistir. Aynanin simgelestirilmesinin altinda yatan neden ise insanin bilinmeyene
kars1 gelistirdigi endisedir. Ozellikle yeni dogum yapmis, logusa kadinlar icin aynaya bak-
manin gerri ile ilgili inaniglar vardir:

Ahlat’ta logusa hanim aynaya bakmaz. Zira 40 giin cinler logusanin basina tebelles
olurlar. Aynaya bakar veya yalniz birakilirsa cinler veya “Deniz Karis1” logusanin

cigerini yerler. Bu bulguda al ruhu, halk inaniglarinda cin olarak algilanmistir (Ka-
lafat, 2012: 64).

Aynanin “olumsuz giiglere” agik olmasi nedeniyle sahip oldugu olumsuz sembollerin
yaninda, aynanin parlakligi ve berrakliginin, temiz ve olumlu disiincelerle farkl sekilde yo-
rumlandig1 da goriilmektedir:

Tirk folklorunda ayna, aydinligin, el degmemisligin simgesidir. Geleneksel dii-
giinlerde, gelin alay1 oniinde gotiiriilen siislii ayna, gelinin bakireligini simgeler.
Gelin oglan evine ayak bastiginda, aydinlik dilegiyle yiiziine ayna tutulur.

Yeni bir eve tasinirken 6nce ayna ve Kuran gotiiriiliir ve yiiksekce bir yere asilir.
Yola ¢itkanin ardindan yolu ve sans1 agik olsun diye, gittigi yone dogru, agiklik bir
yere ayna yerlestirilir. Olumlu yonde simgelediklerine karsi ayna ile ilgili olumsuz
inaniglar da vardir. Gece aynaya bakanin dmriiniin kisa olacagi, kiiciik ¢ocuklar
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aynaya baktirilirsa sas1 ya da deli olacaklari, karanlik bastiktan sonra komsuya
ayna vermenin ya da ayna kirmanin ugursuzluk getirecegi, hi¢bir etken olmadan
ayna kirilirsa 6liime isaret oldugu, bunlardan en yaygin olanlardir (Biiyiik Larous-
se Sozliik ve Ansiklopedisi, t.y. 1117).

Aynanin diger bir olumlu kullanimi da eski Tiirk geleneklerinde, bebeklerin besiklerine
sans ve ugur getirdigi i¢in takilan kiiglik aynalardir. Siirlerde ve ninnilerde aynali besik ifadesi
siklikla yer alir (Cetindag, 2011: 57). Aynanin bir diger olumlu kullanimi, top aynalaridir. Es-
kiden diikkanlarin kapilarina zincirle top ayna asilir ve bu aynalar araciligiyla, diikkkanin i¢inde
oturan kisi sokag1 seyredebilir ve sokaktan kimlerin gelip gectigini 6grenebilirdi (Pala, 1999:
50). Yine Anadolu’da insanin kotii gozlerden ve nazardan arindirilmasi igin yapilan kursun
dokme islemi sirasinda nazari gekmesi i¢in kalbur ya da gézerin i¢ine; ayna, kasik, kullanilma-
mus siiplirge sap, iizerlik, su, ekmek, yag, cocuk ayakkabisi ya da terligi konulurdu.

Aynanin metafizik alemle ilintilendirilmesinin ardindan, ayna araciligiyla gelecegi go-
riip, gelecekten haber verme esasina dayanan bilyiiciiliik ve falcilikta ayna siklikla kullanir
hale gelmistir:

Ayna, biiyiiciilik ve falcilikta etkili olduguna inanilan 151n yansitict sirlt cam...
Aynanin biiytide etkili oldugu ve gelecekten haber verdigi inanci pek eskidir. Hi-
ristiyanlarin kutsal kitabr Incil’de de sozii geger. Aynanin, gérebilme niteligi olan
gozlere pek uzaklari (diinyanin 6biir ucu gibi) gosterdigine de inanilmistir (Han-
cerlioglu, 2013: 69).

Ozellikle kiire seklindeki aynalar, gelecekten haber verdigini iddia eden bilicilerin adeta
vazgecilmez bir pargasidir. Kiire seklindeki ayna, sekli itibariyle kii¢iik bir diinyay1 andirir.
Diinyanin sahip oldugu yuvarlak sekle sahip olan bu aynalara bakan biliciler, aynanin i¢ine
odaklanarak bakip, ayna ylizeyinde gelecekte olacaklara dair beliren sekilleri degerlendirip,
kisinin gelecegi ile ilgili bilgi verir.

Eski Tiirklerde aynanin gelecegi bildirme yetisi ile ilgili inanislar vardir. Bunlardan bir
tanesi ayna bakisidir. Bu inaniga gore, cesmeye asilmis aynada beliren goriintiilere bakilarak
gelecekten haberdar olunurdu (Acipayamli, 1978: 19). Ayna bakisinda, aslinda iki tane yansi-
tict kullanilir. Bunlardan biri, cesmeden akan suda olusan yansima, bir digeri de aynanin yii-
zeyinde olugan yansimadir. Daha 6nce Ahiska Tiirklerine ait bir ritte de Kurban Bayrami’nda
yatagin yanina ayna ve su koyan birinin rityasinda gelecegini gérecegine dair olan inangtan
bahsedilmistir. Sarikamis’ta da geng kizlar, ayin muayyen zamanlarinda, su, ayna ve ayin
yanstyan 1s1gindan hareketle gelecekteki kismetleri ile ilgili tahminlerde bulunurlar (Kalafat,
2009: 28). Buradan da anlasilacag: iizere insanlar ayna ve suyu gii¢lii yansiticilar ve goriicii-
ler olarak degerlendirmislerdir. Gliniimiizde de hala ayna gibi yansitict 6zellige sahip olan su
ile fala bakip, gelecekten haber verme gelenegi devam etmektedir.

Tiirk kiiltirtindeki inanislar ve gelenek-goérenekler aynanin farkl kullanim sekillerine ve
bir nesne olarak farkli farkli sekillere sahip olmasina neden olmustur:

Tiirklerde sapli el aynalari ile sapsiz minder aynalari ¢ok yaygindi. Onceleri ahsap
cerceveli olan bu aynalar daha sonradan metal bir ¢ergeve i¢ine alindi. Ahsap olan-
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larin kenarlar1 ve arkalari genellikle sedef kakmaliydi. Metal olanlar ise glimiisten
veya tombaktan yapilir ya da altin kaplanirdi. Arkasi kabarik olanlara “kabarak
ayna” denirdi. Aynalarin degerli taslarla bezeli olanlar1 da vardi. El aynalari dik-
dortgen, yuvarlak ya da oval bigimli, minder aynalar1 ise ¢gogunlukla yuvarlakti.
Her zaman aynaya bakmak iyi sayllmadigindan, minder aynalari genellikle beze-
meli arka yiizleri disa gelmek {izere duvara asilird1 (Ana Britannica Genel Kiiltiir
Ansiklopedisi, 2004: 156-157).

Son soz olarak neredeyse insanlik tarihi kadar eski bir gegmise sahip olan ayna, ¢aglar
boyunca hem kullanim olarak hem de sahip oldugu simgesel anlamlar ile insan hayatinda
onemli bir 6ge olarak kendine yer edinmistir. Ayna, yalnizca goriintii yansitan bir nesne
olarak degil, dini ayin ve 6liim sonrasi ritlerde de kullanilmistir. Bu nedenle ayna, insanoglu
tarafindan en fazla simgelestirilen nesne olmustur. Ciinkii aynanin, dini ayin ve 6liim sonrasi
ritlerde kullanimi, onun yansitma 6zelligine farkli anlamlar ytiklenmesine neden olmustur.
Bu baglamda farkli kiiltiirlerde olusan ayna ile ilgili farkli inaniglar, glinlimiizde hala yasa-
maktadir.

Insanlik tarihinin en eski nesnelerinden biri olan aynanin kiiltiire olan yansimalari kadar,
edebiyata ve felsefeye de yansimalari olmustur. Insan hayatinin dnemli bir parcasi olarak ve
ylzyillar boyunca farkli ritlerde kullanilarak sembollestirilen aynaya, ugras alani insan olan
edebiyat ve felsefe bilimi tarafindan siklikla farkli bakis agilariyla deginilmistir.
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Ilhan Basqoz'iin Biografik Tiirk Halk Hikdyeleri
Unvanli Doktora Tezi Uzerine

Upon ilhan Basgdz’s Dissertation Titled
Turkish Biographic Folktales

Giirol Pehlivan®

Oz

[Than Basgdz, akademik Tiirk halk bilimi calismalarinin ikinci neslindendir. Per-
tev Naili Boratav’in danismanliginda 1949 yilinda tamamlanan; fakat Boratav’in
derslerinin siiresiz tatil edilmesi sebebiyle savunmasinda bulunmadigi bu tez,
Tiirkiye’de halk bilimi alaninda tamamlanmig ikinci doktora ¢alismasidir. Gerek
ilk tezlerden olmasi gerekse daha dnce ¢alisilmamis bir konuda olmasi sebebiyle
Tiirk halk bilimi tarihinde 6nemli bir yere sahiptir. Ancak bu dnemine ragmen ba-
silmamustir.

Basgoz, tezini dort bolim halinde olusturmustur. Toplam olarak elli ii¢ metin
tizerinde caligmis olup bunlarin yirmi iki tanesi herhangi bir sekilde yayimlan-
mamustir. Tirkilii hikayeleri uluslararasi bir tiir olarak géren Basgdz, diinya folk-
lorunun bazi sorunlarimi ¢dzmek igin Tirk halk hikayelerinin ipucu verebilecegi
diisiincesindedir. Boylece onun daha doktora tezinde sadece Tiirkoloji sorunlarimi
¢bzmeyi amaglayan bir yaklagiminin olmadig1 anlasilmaktadir. Calismada yasayan
asiklarin hayatinda goriilen temel siireglerin, hakkinda bilgi olmayan asiklarda da
mevcut oldugu varsayimindan hareketle mukayese yontemiyle eski asiklarin ha-
yatiyla biyografik halk hikayeleri arasinda baglantilar irdelenmistir. Bu baglamda
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Baggoz’lin dinleyici ve ortamin hikaye metinlerinde degisime yol agmasiyla ilgili
ilk verileri tezini yaptig1 sirada fark ettigi goriilmektedir. Yine arasoz (digression)
konusu da bu siiregte dikkatini ¢eken bir konudur.

Bu makalede Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Kiitiiphanesi’nde
muhafaza edilen Basgdz’iin tezi ve igerdigi malzeme giiniimiiz aragtirmacilarina
tanitildiktan sonra, kullandig1 hikdye metinleri, yaklasimi, etik kurallar1 uygula-
mas1 ve etkileri bakimindan “yorumsamact” yaklasimla tahlil edilmistir. Sonug
olarak Basgdz’iin tezi, kullandig1 sozlii kaynaklar bakimidan bugiin de degerini
muhafaza etmektedir. Tezin genel bakis agisini olugturan “tarihsel inga” anlayisinin
bugiin kullamlabilirligi ve tikel 6rneklerin genellenebilirligi pek miimkiin goriin-
memektedir.

Anahtar sozciikler: Tlhan Basgdz, bivografik Tiirk halk hikdyeleri, asik, asik
edebiyati, musannif

Abstract

ilhan Basgdz belongs to the second generation of the Turkish folklore studies.
Though the supervisor Pertev Naili Boratav didn’t read the final version and
couldn’t attend the jury by reason of his classes were suspended indefinitely, the
dissertation, finished in 1949, was the second doctoral thesis completed in Turkey.
For the reasons that it was one of the first dissertation and was about a topic not
studied previously, it has a significant place in the history of Turkish folklore
studies. Nevertheless, the work has not been published.

Baggdz composed his dissertation in four parts. Totally, fifty-three texts were
studied, twenty-two of which had never been published in any way. He considered
the melodious folk tales as an international genre, and thought that Turkish
folktales might shed light on some of the issues of world folklore. Thus, as early
as his dissertation work, it is understood that his approach was not just to untangle
the issues in the field of Turcology. In his study, it was assumed that the basic
processes seen in the lives of minstrels were also present in the minstrels that who
were not known much about, and then the connections between the lives of old
minstrels and biographic folktales were examined using comparison method. In
this regard, it is clear that Bagg6z noticed the initial data about how the audience
and the setting cause changes in story texts. Also, digression was another topic that
called his attention during his doctoral studies.

In this article, Bagg6z’s thesis, preserved in the Library of Ankara University, Faculty
of Languages, History and Geography, and the material contained in his thesis were
introduced to today’s researchers and then was analyzed with a “hermeneutic”
approach in terms of the story texts he used, his approach, his application of ethical
rules and their effects. As a result, Basgdz’s thesis preserves its value today in
respect of the oral sources he used. However, it doesn’t seem possible today that
the applicability of “historical construction” approach, which constitutes the general
point of view of his thesis and generalizability of particular examples.

Keywords: /lhan Basgoz, Turkish biographic folktales, minstrel, minstrel
literature, story teller
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Extented summary

The subject of this study is the analysis of Ilhan Basgdz’s dissertation, Turkish
Biographic Folktales (Characters, Structure, Minstrels’ Relations to Their Work), completed
in 1949, in terms of its resources, approach, ethics and impact. Bagg6z wrote his dissertation
under hard circumtances as his supervisor Pertev Naili Boratav’s courses were suspended
following a three-year investigation and judicial process. The thesis defence was convened in
such a heavy atmosphere that Boratav wans’t assigned as a member of the jury, although he
was not dismissed yet from his office at university.The jury, including Fuad Ké&priilii, found
Basg6z successful with a good command. Irregardless, the dissertation opened Basgdz the
doors of academia again and ensured him to go the USA and continue his studies on Turkish
Folklore there.

Baggoz’s dissertation is about romantic biograhical folk tales. The disertation, which
includes a Preface, Introduction, Four Parts, Additional Texts, and Notes, does not have a
conclusion. The parts that form the body of the dissertation are 1. The Biographical Analysis
of Former Minstrels as Heroes, 2. The Shadows of Misntrels’ Real Lives in Tales, 3. The
Relations between The Poems in Biographic Tales and Minstrels’ Work, 4. The Structure
of Biographic Folktales. Basgdz says that folktales need to be analysed on an international
basis. Thus, he takes folktales out of Turcology’s respectively narrow limitations and places
them in a wider field which may help solve some problems of world folklore. As the headings
of the parts signify, the dissertation has a historical perspective. The problem that the writer
of the thesis needs to solve is how the biographic folktales are formed. At his point it is very
important to determine the overlaps between the minstrels’ real biographies and the biogpahy-
like stories based on them. However, Bagg6z’s main obstacle was that almost nothing was
known about minstrel’s biographies. In order to overcome this, the researcher adopts such a
problematic approach that he takes the common elements of today’s minstrels’ biographies
into the scope of past minstrels’s lives. This is methodologically problematic since Basgoz
assumes a determinism between the plots of biographies of minstrels whom we know about
and whom we know nothing about.Yet, it is not possible to accept such a determinism, This
assumption denies change in any context of adaptation strategies. Furthermore, his approach
bears a serious overgeneralisation issue. Basgdz considers those common elements in
minstrels’ biographies, which are clearly partial, to be universal. But, this issue discussed by
Karl R. Popper in epistemology results in that it is not possible to go from the partial to the
universal. Here, a dilemma lies on the basis of Basg6z’s dissertation.

On the other hand, some of the topics on which Basgdz would write in his time in the US
were realised thence. Basg6z saw in his fieldwork that the narrator and the environment of the
narration had effects on narratory and he didn’t refrain indicating that. In fact, it is seen that
before Basgoz, his professor Boratav had called attention to this issue. Nevertheless, when
Basg6z found out about the Performance theory in the US, he understood how important
it was in all aspects and he aligned his latter work with the theory. As a matter of fact, he
contributed quite a lot as a researcher who wrote out the first evidential examples of the
theory. However, Boratav never elaborated on the topic in detail. This is the result of his
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remaining aloof from the theory. Another topic that Baggoz realised then was the presence
of digressions in the tales. The term, which means narrator’s cropping some things from
the story and adding others, is still not taken into consideration well in Turkey. As regards
to wording, it is seen that the use of “we” dominates the text. After going to the US, the
researcher left this style, which in language is a reflection of a positivist approach regarding
the researcher and research subject as separate.

It can be said that the dissertation is also valuable in terms of folk poetry studies. Basg6z
met quite a number of minstrels and highlighted that minstrels plagiarised poems from well-
known ones, and, thus, misguided researchers. Another issue is that sometimes during the
performance when the minstrels forget lines, they complete them with the lines from a well-
known minstrel whom they don’t really remember. All these warnings are worthwhile with
regard to minstrels literary studies.

The dissertation is ethically trouble-free. Baggoz addressed the academics who supported
him, and he did not abstain from criticising such researchers as Boratav (his supervisor),
Fuad kopriilti, and Nihat Sami Somyarkin (later surnamed as Banarly).

The impact of the dissertaion has remained limited. This is because it has not been
published and is not ecasily available. Among those who reached the dissertaion, Fikret
Tiirkmen, who studied on Asik Garip in doctorate, criticised it in its own scope, and, contrary
to Basgoz, he asserted that Asik Garip did not really live. Tiirkmen’s basic stand is that the
living minstrels believe all characters in folktales really lived. However, there is no doubt
some of them are fictional. Hence, what the tradition says at this point should not be taken
as fact.

Finally, I"d like to express that, as Basg6z’s dissertation was not published in Turkey at
the time it was submitted, his remarkable views on the creation of folktales based on his field
work could not have the opportunity to be discussed.

Giris

Tiirkiye’de halk edebiyati alaninda yapilmis ilk doktora tezi Pertev Naili Boratav’in
danigmanliginda Mehmet Tugrul tarafindan yapilan ve 1946 yilinda tamamlanan Cal Mah-
mutgazi Kdyiiniin Halk Edebiyati (Menkabe, Hikaye, Masal, Fikra)’dir. Bu tezin ardindan
biten ikinci doktora tezi ise, yine Boratav’in danismanliginda hazirlanmaya baslayan; an-
cak adi gegen akademisyenin Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi’ndeki kiirsiisiiniin kapatilma-
styla Necmettin Halil Onan’mn sorumluluguna verildigi anlasilan (Cetik, 2019: 159) ilhan
Basg6z’tin 1949 yilinda tamamlanan Biografik Tiirk Halk Hikdyeleri (Kahramanlari, Tesek-
kiilleri, Saz Sairlerinin Eserlerile Miinasebeti)’dir.!

Basgéz, DTCF’den 26.10.1944 tarihinde mezun olduktan®> sonra aymi fakiilte-
de Boratav’in yaninda 28.12.1944 tarihinde® ilmi yardimci olarak goreve baslar. Boratav
ve Basg6z’in bu yillarda siyasi goriisleri arasinda paralellik oldugu bellidir. Bu sebeple
1944’ten itibaren DTCF’de Boratav ve “solcu hocalar” aleyhinde olan gelismelerden Basgoz
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de etkilenmistir. Boratav, Behice Boran, Niyazi Berkes ve Mediha Berkes “sol goriisli” Go-
riisler dergisini ¢ikarinca, gelen tepkiler iizerine 17.12.1945 tarihinde MEB Bakanligi emrine
almirlar. Ancak Danistay’in 26.04.1946 tarihli karariyla gérevlerine donerler (Cetik, 2019:
84). Bu yil icinde 28.12.1946 tarihinde Basgoz’iin ilmi yardimeilik gorevi de Gazi Egitim
Enstitiisti’ne nakledilir.* Bu arada Boratav’in teklifiyle DTCF’de 7.04.1947 tarihinde “Halk
Edebiyati ve Folklor Kiirsiisii” kurulur (Aygiin Cengiz, 2017: xi). Ardindan 1947 yilinda bir
dizi olay sonucunda Boratav hakkinda sorusturma agilir ve 1 Temmuz 1947°deki bir kararla
Tirk Halk Edebiyati ve Folklor dersleri gegici bir siire tatil edilir (Cetik, 2019: 88). 10 Ocak
1948°de Boratav, Boran ve Niyazi Berkes 6gretim mesleginden ¢ikarilirlar (Cetik, 2019: 89).
12 Temmuz 1948’den itibaren ad1 gegen 6gretim iiyeleri agi1ga alinarak kadrolar1 L cetveline
nakledilir. Boratav, maasinin 1/2 olarak alabilir (Cetik, 2019: 94-95). Yukarida 6zetlenen
durum, Basgdz’iin ilmi yardimciliga basladigi andan itibaren huzursuz bir ortamda dokto-
ra tezini hazirlamak zorunda oldugunu gdstermektedir (Pultar ve Aygiin Cengiz, 2003: 83).
Basgoz hatiralarinda yardimsiz kalmasinin sebebi olarak hocas1 Boratav’in Dil ve Tarih-Cog-
rafya Fakiiltesi’ndeki gorevine olayl bir sekilde son verilmesi ve onun da Fransa’ya gitmesi
olarak zikreder. Bu noktada Bagg6z’lin hafizasi kendisini yaniltmaktadir. Ciinkii Boratav’in
DTCF’deki gorevine kesin olarak 12 Temmuz 1948 tarihinde son verilir (Cetik, 1998: 32),
fakat 1952 yili sonuna kadar Tiirkiye’de kalir (Cetik, 1998: 40). Dolayisiyla Basgdz’iin be-
lirttigi “yardimsiz kalma” durumunu, Boratav’in resmi gérevinin sonlanmasi ve mahkeme-
lerle ugragmasiyla aciklamak gerekmektedir. Boratav’in vazifesinin olmadigi 1948 yilinda
—ki tam da Basg06z’lin tezini kaleme aldigi yila denk geliyor- Basgdz-Boratav iliskisi hakkin-
da net bir bilgi yoktur. Bu dénemi anlatirken Basgdz’tin kullandig1 “Ben tezim iizerinde ¢a-
lisirken solcu arkadaslar benimle alay ediyor. Hapishaneye edebiyat doktoru olacakmisim.”
(2017: 165-166) climlesi, bu siradaki havanin agirligini ve tez sahibinin ruhsal durumunu
gosterir niteliktedir. Ote yandan Boratav’in ayrilmasiyla tezin resmi danismani Necmettin
Halil Onan olmustur. Ancak Onan, Boratav’a bir mektup gondererek, tez hakkinda kendisini
aydinlatmasini ister. Boratav’in rapor seklinde verdigi cevap, tezin basarili oldugu yoniinde-
dir (Cetik, 2019: 159-160). Bu durum, Onan’1n tez iizerinde Boratav’in danismanlik yetkisini
gayri resmi de olsa kabul ve devam ettirdiginin bir gostergesidir. Tez savunmasinin da olduk-
ca gergin oldugu anlasiliyor. Basg6z’e gore Onan, tez savunmasi igin herkesin kabul edecegi
bir formiil bulmus ve jiiriye Fuad K&priili’yii yazmistir. Bu yillarda bilimsel bir otorite olan
Kopriilii, tezi kabul ederse de reddederse de kimse itiraz edemeyecektir. Savunmada Koprii-
li, Basgdz’ii oldukga zorlamis, verdigi cevaplart begenmemistir (Basgdz, 2017: 165-166);
fakat sonugta “iyi” dereceyle doktor olabilecegine dair raporunu tanzim etmistir (Pultar ve
Aygiin Cengiz, 2003: 83; Erbas, 2016: 135). Sonraki yillarda Baggdz, bu durumu Boratav’in,
Ustad bilgisini gdstermis, benden intikamint almig. seklinde degerlendirdigini ifade etmistir
(Cetik, 2019: 160). Onan da 07.04.1949 tarihli raporunda tezin “iyi” dereceyle kabul edilebi-
lecegini yazar (Basg6z 2017: 444). Boyle gergin bir ortamda tezini savunan Baggdz’iin ilmi
yardimeilik gorevi kisa bir siire sonra bitmis ve kendisi Tokat Lisesi’ne edebiyat 6gretmeni
olarak tayin edilmistir (Basg6z 2017: 165).
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Bu makalede oncelikle Basg6z’iin doktora tezinin analitik 6zetini verecek, ardindan
“kaynaklar”, “yaklasim”, “etik” ve “tezin etkileri” noktalarindan yorumsamaci bakis agisiyla
degerlendirmelerde bulunacagim. Boylece tezin temel yaklagimini, ele aldig1 konuya getirdi-

8i katkilar1 ve kendisinden sonraki literatiirde ne sekilde degerlendirildigini vurgulayacagim.

1. Teze genel bir bakis

Basgoz’iin tezi “Onséz” (2 sayfa numaralandirilmamistir), Bibliyografya (1-9), Giris
(8-24) ile dort boliim (24-185) ve Ek-Metinler (185-199)’den olusmaktadir. Tezin 199-214
numaralt sayfalar1 arasinda atiflar “son not” olarak diizenlenmistir. Su durumda tez 6+214
sayfadir. Onsoz’deki 18 Subat 1949 tarihinden anlasildigia gore tezin yazimi bu tarihte
tamamlanmigtir.

Tez, Onsdz ile baslamaktadir. Bu kisimda, dncelikle, Basgdz’iin nesredilmis mevcut
hikaye kitaplarinin bilimsel analiz i¢in yetersizligini vurguladigi goriilmektedir. Bu deger-
lendirmeye bagli olarak yazar, metin derlemek i¢in 1945-1946 yazlarinda Kars’a gittigini ve
sayis1 onu gegen hikaye topladigini; ancak sonuca varmak i¢in topladigi metinlerin yeterli
olmadigini belirterek, imkan olmadigindan yeniden derlemeye ¢ikamadigini ifade eder.

Arastirmaci, ayrica hikayelerin sadece metinleri {izerinde galistigini, oysa bu metinleri
hakkiyla degerlendirmek i¢in hikayelerin “i¢inde dogup gelistigi sosyal muhitin biitiin cep-
heleriyle” taninmas1 diginda, musannif asiklarin hayatlarinin ayrintili bir bigimde bilinmesi
gerektigini yazmaktadir. Bu agiklamalar da Basgdz’iin calismasini “metin merkezli” yaklagi-
min bir {irlinii olarak degerlendirebilecegimizi gostermektedir.

Onso6z’iin son paragrafinda tesekkiir edilenler; Prof. Dr. Irfan Sahinbas, Azra Erhat, Tah-
sin Yazici, Faruk Atay, Hilmi Artan, Prof. Dr. Pertev Naili Boratav’dir.

Biografik® Tiitk Halk Hikayeleri ile Arap, Fransiz, Ingiliz Halk Hikdyeleri Arasinda Mu-
kayeseli Bir Calisma Denemesi” (8-24= 16 s.) baslikl1 Giris’te 16 kaynaktan alinmig 64 dipnot
var ve iki alt bashik mevcuttur; 4. Araplarda Tiirkiilii Biografik Halk Hikayeleri, B. Fransiz ve
Ingiliz Ortacaginda “Asik Gelenegi”’; Halk Hikdyesi Ornekleri ve Tiirk Halk Hikdyeleri.

A. Araplarda Tiirkiilii Biografik Halk Hikayeleri (9-16) basligi altinda yazar, bu iki mil-
letin hikayeleri arasindaki benzerlikleri ele alir. Basgdz’e gore Arap halk hikayeleriyle Tiirk
halk hikayeleri arasindaki iliskiye ilk kez O. Spies dikkat ¢ekmistir. Ad1 gegen arastirmact,
bu iki milletin halk hikayeleri arasinda konu bakimindan benzerlikler oldugunu ileri siirer.
Pertev Naili Boratav ise bu benzerliklerin “klise sozler”de de goriildiigiine dikkat gekerek,
bu iliskinin sekil noktasinda da var oldugunu iddia etmistir. Baggdz, verimli bir mukayesenin
iki millete ait metin ve arastirmalarin artmasiyla miimkiin olabilecegini sdyler. Ardindan bu
benzerlikle ilgili olarak Arap hikayesi olan “Bayad ve Riyad”1 6rnek olarak verir (11) ve su
bes 6zelligin Tirk halk hikayelerinde de gortildiiglinii ifade eder:

a. Kahraman agik-sairdir, b. Hikdye manzum-mensurdur. Seriiven, nesir; heyecan ve
hisler siir olarak ifade edilir (11). Siirle mensur kisim arasinda kuvvetli bir baglilik Tiirk halk
hikayelerinde de goriiliir (14), c. Kavusma icin gecirilen maceralar, d. Kavusma s6z konusu-
dur, e. Hikaye, kiz ve erkek kahramanlarin ikisinin birden adiyla anilir,
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Antere ile Asik Garip hikayesi arasinda da “bashk i¢in gurbete ¢ikma” temi bakimimdan
benzerlik mevcuttur.

Biyografik mahiyette olan Arap halk hikayelerinde ii¢ esas tem vardir; 1. Kahraman-asigin
bir kizla sevismesi ve ona agki, 2. Sevilen kiza kavusabilmek i¢in gegirilen maceralar, 3. Netice
(Kahraman 6liir). Baggdz, neticenin olumsuz olugunu Tiirk halk hikayesinden 6nemli bir ayrilik
olarak goriir. Clinkii biyografik Tiirk halk hikayelerinde mutlu son vardir (15).

Basgoz, dogus olarak Arap ve Tiirk halk hikdyelerinin dnce biyografik mahiyette ri-
vayetler halinde basladigini, sonra bu rivayetlerin bir kisi tarafindan toplanarak “tipik bir
hikaye” haline getirildigini disiinmektedir (15).

Arap halk hikayeleri 10. yilizyilda, Tiirk halk hikayeleri ise 16. ylizyilda olusmustur. Su
durumda Tiirkler, Araplardan etkilenmis midir? Baggdz, buna kesin cevap vermez (15-16).
Ancak daha sonra bir baska bahis dolayisiyla kullandig1 “Ciinkii Tiirk-Arap halk hikayeleri
arasinda da miinasebetler bulundugunu biliyoruz” (21) ifadesi kanaatinin bu oldugunu gos-
terir gibidir.

B. Fransiz ve Ingiliz Ortacaginda “Asik Gelenegi”; Halk Hikdyesi Ornekleri ve Tiirk
Halk Hikayeleri (16-23) baslikli bu kisimda iki nokta ele alinir (16); 1. Troubadourlarin ha-
yatinin hikaye haline gelip gelmedigi, gelmisse Tiirk halk hikayeleri ile ilgisinin derecesi, 2.
Eger biyografik Fransiz hikayeleri mevcut degilse, tiirkiilii Fransiz halk hikayeleriyle (chan-
tefabl) Tiirk halk hikayelerinin mukayesesi.

Bu noktada arastirmalari sikintiya sokan nokta, 19. yiizyila kadar troubadourlarin sanat
degeri olabileceginin diisiiniilmemesi sebebiyle kaynak yoklugudur. Sadece yedi troubadou-
run hayat1 hakkinda bilgi vardir. Bunlarin hayatlar1 biyografik hikaye vasfi gostermez. Bazi
tiirkiilerde hayatlar1 hakkinda bilgiler vardir.

Tiirk halk hikayeleriyle bunlar arasinda ii¢ ortak tema vardir (18):

a. Uzakta bulunan kiza gérmeden 4sik olmak, b. Asik olduktan sonra siir yazma kabili-
yeti kazanmak, c. Iyi saz ¢alan troubadorlarla imtihan olup, kazanmak.

Ikinci maddede ele alinacag1 sdylenen “tiirkiilii agk hikAyeleri”ne Fransiz edebiyatindan
verilebilecek tek drnek “chantefable” denilen “Aucassin et Nicolette”dir. Yazmasi 13. yiizy1-
lin sonuna tarihlenen ve dogu kokenli oldugu disiiniilen bu hikaye ile Tiirk halk hikayeleri
arasinda benzerliklere rastlanir (19-21):

1. Manzum-mensur olmak (Bir farkla ki Aucassin et Nicolette’de manzum kisimlarda
da olay anlatilir. Tiirk halk hikayelerinde bu yoktur.), 2. Baslangi¢ formelleri benzer (“Derler,
anlatirlar, hikayet ederler ki), 3. Kiz ve erkek kahramanlarin adiyla anilan bir agk hikayesidir,
4. Her ikisinde de toplumsal konumlar1 kavugmalarina engel olur

Sonug olarak Baggdz’e gore, Aucassin et Nicolette ile Tiirk halk hikayeleri benzerliginin
sebebi her iki gelenegin de Arap hikayeciliginden etkilenmesi olabilir. Ancak Basgoz, her iki
tiirtin olustugu toplumsal muhit benzerliklerinin de bu duruma yol acabilecegini yazar (21-22).

Basgdz, konuyla ilgili pek malzeme olmayan ingiliz edebiyatina daha az yer ayirir. 6-7.
yiizyilda yasamus ingiliz sairlerine ait menkabelerde’ “riiya gorerek siir yazmak” Tiirk halk
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hikéyeleri ile benzerdir. Ancak Ingilizlerde “ask badesi igme” motifi yoktur. Ote yandan Agik
Garip’in siir sdylemeye baslamasiyla bunlar arasinda benzerlik mevcuttur (22-23).

Giris’in ardindan Hikdye Kahraman: Eski Asiklar i¢in Biografi Tetkikleri (24-54=30's.)
baslikli ilk boliim gelmektedir. Derlenen metinler disinda, 21 kaynaktan yapilmis 126 atfin
oldugu bu kisimda Basgoz, alt1 asigin (Tufarganh Abbas, Asik Kerem, Asik Garip, Ercisli
Emrah, Karacoglan, Dede Kasim) hayatini s6zlii kaynaklardan faydalanarak insa etmeye ¢a-
lismigtir. Boliimiin baginda arastirmaci, bu asiklarin hayatiyla ilgili yazili kaynaklarin olma-
digin1 vurgular ve dort kaynakla bunlar hakkinda biyografi insa edilebilecegini yazar (24);
“a. Asiklarin hikdyeleri, b. Siitleri, c. Hayatlar: etrafinda tesekkiil eden sifahi menkabe ve
rivayetler, d. Sifahi an’anede yasayan biografik bilgiler.” Baggdz, agik¢a bu kaynaklardan
biyografik bilgi ¢ikarmanin zor oldugunu kabul eder ve “¢iinkii bu sifahi kaynaklarin verdigi
bilgilerin hemen hepsi daima degisip hakikatten uzaklasabilir” (24). Bu sebeple buldugu ¢o-
ziim, asiklarla ilgili tim kaynaklar1 kullanarak bunlardan elde edilen bilgilerin mukayesesini
yapmak, birbirini takviye eden bilgilerle bir biyografi olusturmaktir. Goriildiigii gibi burada
anahtar terim “mukayese”dir.

Bu béliimde Tufarganli Abbas (24-27) , Asik Kerem (27-32), Asik Garip (32-33), Ercisli
Emrah (34-40), Karacoglan (40-52), Dede Kasim (52-53) isimli alt1 4s181n biyografisi temel-
de sozlii kaynaklardaki bilgilerin, aragtirmacilarin yorumlariyla karsilastirilmasit sonucu insa
edilmistir.

Bu noktada sunu ifade etmek lazimdir ki bu asiklarla yapilan sonraki ¢aligmalarin biiyiik
kisminda Basg6z’iin tezi kullanilmamis, dolayisiyla onun oldukea eski tarihlerde topladigi
ve yayimlanmamis sozIii rivayetler diger arastirmacilar tarafindan degerlendirilememistir.
Hatta Karacaoglan hakkinda hazirlanmis bir bibliyografyada (Sefercioglu 1981) bile tezin
kiinyesi mevcut degildir.

Biografik Hikdyelerde Asiklarin Reel Hayatina Ait Izler (54-64) bashikli ikinci boliimde
asiklarin gergek hayatindan hikayelere gegen unsurlarin neler oldugu incelenmistir. Bolimiin
basinda Basgdz, bazi metodolojik agiklamalar yapmaktadir. Bu agiklamalarin en 6nemli nok-
tasi, asiklarin hayati hakkinda yeterince bilgi sahibi olunmadig1 gergegidir. Baggoz, bu agig1
kapatmak igin tarihte yasayan asiklarin hayatinda miisterek unsurlari tespit edecegini ve ha-
yatta olmayan asiklarda da bu unsurlarin bulundugunun kabul edilebilecegini, bu unsurlarla
biyografik hikayelerin karsilastirilmasi yoluyla asiklarin hayatindan hikayelere nelerin gec-
tiginin tespit edilebilecegini sdyler (55). Bu akil yiiriitmenin ardindan sunlar1 yazmaktadir:

Biz mukayeselerimizde bu ikinci yolu takip edecegiz. Cilinkii asiklarimizin hayat-
larinda miisterek unsurlar bulmak miimkiin olmaktadir. Fakat tarihimiz boyunca
yasamis agiklarin hayati hakkinda bilgiler toplamak basit bir mesele olarak goriin-
miiyor. Bunlarin hayatlar1 uzun zaman yazili kaynaklara gegmemis, ancak sifahi
olarak yasamistir. Bu ise, onlarin baglarindan gegenlerin, ¢ogu zaman, menkabe-
lesmesini mucip olmustur. Bu yiizden giiniimiizde yasamakta olan asiklarin hayat-
larinin tetkikini konumuz diginda birakmayacagiz. Ciinkii bugiinki asiklarin haya-
t1, cemiyet igindeki fonksiyonlar1 daha eskiden yasayanlarikinden farkli degildir
ve onlar hakkinda hiikiimler verirken bize faydali olabilecektir (55).
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fleride bu yaklasimin barindirdig1 yéntem sorunlarina “Yaklasim” kisminda dikkat ce-
kecegim. Yukaridaki agiklamanin ardindan Basgdz, mukayese yapmaya girisir ve biyografik
hikayelerde reel hayata iliskin su 6geleri tespit eder:

a. Fakirlik (56-59), b. Mahlas edinme vakiasi (59-60), c. Sazla seyahat (60-62), d.
Asiklarla karsilasma ve imtihan edilme (62-63), e. Asigin roliiniin oldugu adetler (63-64).

Biografik Hikdyelerdeki Siirlerin Saz Sairlerinin Eserlerile Miinasebeti (65-96) unvanli
iiclincii boltimde biyografik hikayelerdeki siirlerle, hayati hikdyelesmemis asiklarin siirleri-
nin kargilagtiritlmasi yapilmistir. Bagg6z’e gore boyle bir karsilastirma su iki noktanin anla-
silmasini saglayacaktir (65):

1. Hikaye kahramani olan asigin sahsiyetinin, hatta biyografisinin daha iyi taninmasina
yardim etmek, (O as18in sohretinin diger asiklara yaptig tesirin, kimlerin tesirinde kaldiginin
tespiti yoluyla yasadig1 yiizyilin tespiti.)

2. Biyografik hikayelerin olusumu, yayilmasi ve ugradigi degisikliklere dair bazi tes-
pitler yapmay1 saglamak. (Biyografik hikayelerde, hikdye kahramani olan asigin siirleri bu-
lundugundan, bu siirlerin baska asiklarin siirleriyle iliskisi, hikayelerin diger saz sairlerinin
eserleriyle miinasebeti anlamima gelir. Bu tespit edildiginde iligkinin hangi devirde yogun
oldugu ve hikayelere hangi asiklardan siirler gectiginin anlasilmast miimkiin olur.)

Baggdz, yukaridaki amacina ulasabilmek i¢in 15 bin siirle, bibliyografyada gdsterilen
tiim biyografik hikayelerdeki siirleri karsilastirmis ve sonugta elli siirlik bir liste ¢ikarmistir
(66). Bu siirler toplamda yedi biyografik hikayeye dagilmis olup hikayelere gore siir sayisi
soyledir: Kerem: 22, Asik Garip: 4, Ercisli Emrah: 17; Karacoglan: 3; Asik ilyas: 2; Tufarganli
Abbas: 1; Ali Izzet: 1 (66-69). Bu mukayeseden ii¢ tip benzesme ortaya ¢ikmustir (70-72):

1. Siirlerin sadece nakarat kisminin benzemesi (Nazireler), 2. Nakarat misralarinin ya-
ninda bazi dortliikleri de birbirine benzeyen siirler, 3. Birbirinin ayn1 olan iki siirin, iki bagka
saire ait olarak goriinmesi.

Baggoz, ilk maddeyi ¢cok dnemsemez, en fazla sanatkarlarin karsilikli tesirlerinin ele
alinabilecegini soyler. iki ve iiciincii maddeler ise daha énemlidir; ¢iinkii bunlarda siirin iki
ayri sairden hangisine ait oldugunun tespiti 6nem kazanir. Bu noktadan itibaren Basgdz, bu
elli siirin mukayeseli bigimde inceleyerek, bu siirlerle ilgili ¢esitli hitkiimler verir. Bunlardan
birini 6rnek verelim: 50 numarali siiri, Ali Izzet Ozkan aynen Pir Sultan Abdal’dan almistir:
Esasen onun siirlerinde sik stk boyle intihallere rastlamak miimkiindiir (88).

Bu karsilastirmalarin sonucunda Basgoz su sonuglara varir:

1. Saz sairlerinin eserleriyle biyografik hikayelerdeki siirler arasinda karsilikli iliski var-
dir. Elli siirden on {igii saz sairlerinden halk hikayelerine ge¢mistir. Yedi siir de hikayelerden
saz sairlerine gegmistir. Dokuz siirin ise hikayelerden mi saz sairlerine, saz sairlerinden mi
hikayelere gectigi tespit edilememektedir (88),

2. Saz sairlerinin eserleriyle hikayeler arasindaki bu miinasebet oncelikle, Hikaye kah-
ramant olan asiklarin yasamis kimseler olmasindan kaynaklanir (88-91),

3. Siirleri en ¢ok degisen biyografik hikdyeler; Kerem, Emrah, Asik Garip’tir (91),
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4. Halk hikayelerindeki siirlerle, eserleri arasinda karigmalar bulunan asiklarin ¢ogu 17.
yiizyiln sairleridir: Karacoglan (18 siir), Erzurumlu Emrah (8 siir), Gevheri (3 siir), Asik
Omer (2 siir). HikAye kahramani olan Garip, Kerem, Emrah gibi asiklarmn 17. yiizyilda ya-
sadi1g1 ve bu ylizyilda asik edebiyatinin biiyiik geligme gdsterdigi géz oniinde tutulursa, bu
iliski tabiidir. Ayrica hikayelerdeki siirlerin bozulmaya ve yeni siirler girmeye baslamasi da
17. yiizyildan sonradir (91),

5. Siirlerde ve hikayelerdeki siirlerde “ask™ ve “gurbet” temalari, ortak olarak, agik ara
ondedir (92),

6. Biyografik hikayelerdeki siirler, intihal edilebilir veya tersi olarak kendi biyografik
hikayesini yazan asiklar, hikayelerinin icine baska asiklarin siirlerini koyabilirler (92-94).
(Konu, yontem kisminda “intihal” baslhiginda islenecektir.),

7. Halk hikayesine bir siirin gegebilmesi igin, siirin hikdyenin konusuna gegecegi yere
uymast bir zorunluluktur. Bu sebeple belli vakalara, yer ve olaylara telmih yapan siirlerin
hikayelere gegmesi zordur (94),

8. Biinye ve temasi uygun siirlerin hikayelere veya asiklara gegisinde cografi bolge ya-
kinlig1 da tesirlidir (94),

9. Siirin sahibi olan sanatkarlar arasinda isim ayniliginin da rolii vardir. Erzurumlu Em-
rah ile Ercisli Emrah’in siirleri arasindaki biiyiik gecisin sebebi bu yilizdendir (94),

10. Son olarak, dnemsiz olmakla birlikte, asiklarin mahlaslari veya isimlerinin konusma
dilinde baska manalara gelen kelimelerden olmasinin da bir rolii olmustur. Ornegin Garip,
Kerem, Selvi gibi isimler konusma dilinde de manalidir. Ornegin sifat olarak kullanilan “ga-
rip” kelimesi, siirin Asik Garip’e izafe edilmesini kolaylastirmaktadir (95).

Tezin en 6nemli ve uzun bolimi Biografik Halk Hikdyelerinin Tesekkiilii (96-185)
basligin1 tasir. Basgoz, bu boliimde hocasi Boratav’in “genellemeci” yaklasimini benimser.
Boratav’dan yaptig1 alint1 su sekildedir:

Bir halk hikayesinin nasil meydana geldigini hi¢ siiphe yok ki, musannifi malum
olan hikayeleri tetkik ve onlar hakkinda sdylenen rivayetlerden ve mevsuk malu-
mattan istifade ederek izah etmek miimkiindiir. Bu izah, hikdyeler ayni biinyeyi
gosterdikleri, ayn1 ictimai sartlarin mahsulleri olduklar i¢in, musannifi mechul
hikayelere de, hataya diismeksizin, tesmil edilebilir (95).

Bagg6z amacini, Boratav’in eksik malzeme iizerinden yaptig1 dogru genellemeyi delil-
lendirerek, “en basit biografik vak’adan, an’anevi bir halk hikdyesine dogru giden olusu”
(97) tespit etmek olarak agiklar ve ardindan biyografik halk hikayelerinin olusumunu iki
kisma ayirarak inceleyecegini yazar (97):

1. Tam bir an’anevi hikaye karakteri géstermeyen; fakat asiklarin hem hayatindan
hem siirlerinden izler tastyan siir-vak’alarin, menkabelerin, rivayetlerin, kiigiik tiir-
kiilii hikayelerin tesekkiilii, 2. An’anevi’ bir biografik halk hikayesinin tesekkiili.
Bu agiklamaya ragmen Basgdz, konuyu besli bir tasnif ¢er¢evesinde inceleyerek ilk
plandan sapar (97-147):

56



folklor / edebiyat

1. Tam bir halk hikayesi karakteri gostermeyen biografik mahsullerin tesekkiili, 2.
Asiklarin hayat etrafinda menkabelerin tesekkiil etmesi, bunlarmn siirler ve biografi-
lerle miinasebeti, 3. Kiiciik tiirkiili hikayelerde (Bozlaklar) asiklarin hayati veya bi-
ografik bozlaklar, 4. Yasayan asiklara ait biografik hikaye epizotlar1 ve bunlarin kiigiik
hikayeler halinde anlatilmasi, 5. An’anevi biografik halk hikayelerinin tesekkiilii.

Buradan anlagildigina gore ilk dort baglik, arastirmacinin ilk olarak zikrettigi ikili tasnif-
teki 1 numarali maddenin agimlanmasidir. Tezin devaminda arastirmaci her basligin altinda
konuyla ilgili tahlil ve yorumlarini siralamaktadir.

Tam Bir Halk Hikdyesi Karakteri Gostermeyen Biografik Mahsullerin Tesekkiilti (97-
110) baglikl1 ilk maddede Basgoz, agiklarin hayatlarinda gegen bir¢ok olay siirlestirdiklerini,
bunlarin siirleri i¢inde biiyiik bir yek@in tuttugunu belirterek, ¢ok defa as181n siirini okumadan
basindan gegeni kisaca anlattigini yazar. Bu tip siirlere “siir-vak’a” adini veren Basgdz, bun-
lar1 alt1 baslik halinde ele alir (97):

a.t Kadin, giizel, sevgili ve bunlarla ilgili diger konulara bagl siir vak’alar; bazi1 6rnekler
(97-100), b. Asiklarin giinliik hayatiyle ilgili ¢esitli hadiseler, meseleler ve giigliiklerle ilgili
siir-vak’alar ve 6rnekler (100-103), c. Agit karakteri tagiyan siir-vak’alar (103-105), d. Tarihi
karakter tasiyan siir-vak’alar (105-106), e. Imtihan ve karsilikli miinazara sahnelerini anla-
tan siir-vak’alar (106-108), f. Riiyada dolu igerek asik olma ve bunlari anlatan siir-vak’alar
(108-109).

Arastirmaciya gore bu siir-vak’alarin tamaminin yasandigimi iddia etmek giictiir. Hatta
bunlarin bazilar1 tamamen hayalidir. Nitekim asik, basindan gegeni anlatirken kendini ikinci
bir sahis olarak naklettigi “ald1 Talibi, aldi Ali izzet bakalim ne dedi” gibi ifadeler kullanarak
bu durumu hikayelestirerek anlatir (109-110).

ikinci madde olan Asiklarin Hayat: Etrafinda Menkabelerin Tesekkiil Etmesi, Bunlarin
Siirler ve Biografilerle Miinasebeti (113-128) kisminda asiklarin hemen hepsi hakkinda ¢ok
defa reel malzeme yerine menkabelere rastlandigi belirtilerek, bu menkabelerin siir-nesir
karisimi olduklar1 ve konular itibariyle biyografik hikayelerin olusumunda 6nemli bir rol-
lerinin olduguna dikkat ¢ekilmektedir. Bu duruma Basg6z’iin ele aldig1 menkabelerden olan
Yunus Emre hakkinda olusan anlatilar verilebilir. Tez sahibi bu menkabelerin dort “esash
tema” etrafinda toplanabilecegini ifade eder (113):

a. Kahramanin asik olmasi ve siir sdyleme kabiliyetini kazanmasi (113), b. Kahraman-
as1gin mertebesinin lstiinliigiini, kerametlerini ve insan-iistii vasiflarini anlatan menkabeler
(114), c. Giinliik hayatin ¢esitli meselelerini anlatan menkabeler (114), d. Kahramanin agkin
ve bir sevgili ile miinasebetlerini anlatan menkabeler (114-115).

Baggoz, bu menkabeden sonra Siimmani, Efkari, Asik Ilyas, Ziilali gibi Asiklardan da
ornekler vermektedir. Bu noktada tez sahibi, biyografik hikayelerin dogmasinda, eski men-
kabelerin yeni kahramanlara adapte edilmesinin de roliiniin oldugunu ifade eder (123). Bu
menkabelerin bir kismu siirlere baglidir ve siirin daha iyi anlagilmasi gorevini iistlenirler.
Ayni gorevi tastyan “siir-vak’a”lardan farklar1 sudur ki menkabe unsurlar1 (6rn. keramet gos-
terme) kazanmislardir (124). Bu menkabelerin siirden ayr1 bir islev kazandigi durumlar da
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vardir. O zaman menkabe, siirin disinda yasayabilmekte, hatta bu durumda ¢ok defa asigin
hayati hakkinda reel olduguna inanilan bir bilgi yerine gegebilmektedir (124-125). Bunlarin
disinda ayr1 ayr1 yasayan iki menkabe birleserck daha uzun ve hikaye karakteri daha belirgin
tek menkabe haline de doniisebilmektedir (127).

Kiigiik Tiirkiilii Hikdyelerde (Bozlaklar) Asiklarin Hayati veya Biografik Bozlaklar (128-
135) baglikli tigiincii maddede Basgdz, ii¢ bozlak tizerinde durur: Necip ile Telli, Sultankiz,
Kuloksiiz. Necip ile Telli’de nesir kisim heniiz siirin yardimci unsuru olmaktan ¢ikamamis,
tiirk{i anlatinin esas unsuru olarak kalmistir. Bu da onu “siir-vak’a”ya yakin bir konuma ge-
tirir. Sultankiz ise basta “siir-vak’a”dir. Daha sonra farkli anlaticilar ona yeni siirler eklemek
suretiyle hikdyeyi zenginlestirdiler. Kuloksiiz ise gerek siir sayis1 gerekse hikayenin ayrinti-
lanmastyla biyografik hikayeye en yakin bigimi almistir (128-135).

Yasayan Agiklara Ait Biografik Hikdye Epizotlar: ve Bunlarin Kiigiik Hikdyeler Halinde
Anlatilmast (135-147) bashgmni tasiyan dordiincii maddede arastirmaci,“Asik Senlik’in Asik
izani ile Imtihan1” ve “Siimmani’nin Kirim Seyahati” metinlerinin analizinden yola ¢ikarak
su sonugclara ulasir:

Bu gruptaki anlatilar, halk hikayelerinin artik tamamiyla sekil 6zelliklerini almis, or-
negin geleneksel icrada hikayeye baslamadan 6nce sdylenen destanlar, bunlar anlatiimadan
once soylenir olmus; ayrica hikayelerin baslangicindaki kalip sdzler aynen yerini almigtir.
Bu epizotlar, diigiinlerde hatta kahvehanelerde anlatilir kivama gelmislerdir (137). Fakat
konu bakimindan hikayenin genisligine ve olgunluguna kavusamamislardir. Biyografik
hikayelerdeki as1gin biitiin hayatinin ve agk macerasinin anlatimi olmaktan bu epizotlar he-
niiz uzaktirlar. Ayrica bu kisa hikayelerde mensur kisim, yeterince islenmedigi igin tipik halk
hikayelerindeki biinye saglamligina sahip degildirler (138). Bu biyografik epizotlar, Geng
Osman anlatisinin Kéroglu hikayesine girisi gibi, bazen halk hikayelerine girmek suretiyle
onlara malzeme verirler (141). Hatta biitiin bir biyografik tiirkiilii rivayetin girdigi de gorii-
liir. Latif Sah hikayesine giren Alesger’in ii¢ siirlik biyografik menkabesi bu duruma 6rnek
verilebilir (145).

An’anevi Biografik Halk Hikdyelerinin Tesekkiilii (147-185) unvanl beginci ve son mad-
dede Basgoz, tipik biyografik hikayelerin olusumu iizerinde durur. Nihat Sami Somyarkin
(Banarli)’1 elestirerek bagladigi bu kisimda, hikayelerde mensur kismin asil dnemli kisim ol-
dugunu, siirlerin ara yerde kahramanlarin hislerinin ifadesi oldugunu séyler ve Somyarkin’mn
siirlerden hikayenin ¢iktigina dair diisiincesine kars1 ¢cikar. Baggoz’e gore nesir ve siir iki ayri
olusum seyri gosterir (147-148).

Tez sahibine gore biyografik halk hikayelerinin tek olusum seyri izlediklerini soyle-
mek ve onlari tek tipe irca etmek yanlis olur. Hikayeler olusumlari bakimindan ii¢ ayri sekil
arz etmektedirler (148); a. Kahraman-as1gin kendisi tarafindan tasnif edilen biografik halk
hikayeleri (148-163), b. Kahraman-asiktan baska bir sanatkar tarafindan tasnif edilen ve mu-
sannifini bildigimiz hikayeler (163-169), c. Musanniflerini bilmedigimiz eski, tipik, an’anevi
biografik hikayeler (169-185). Bu maddeler tezin devaminda basliklar1 biraz degistirilerek,
asagidaki gibi degerlendirilmektedir:
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Kahraman-Asigm Kendisi Tarafindan Tasnif Edilen Biografik Halk Hikdyeleri (ss. 148-
163) konusunda temel metin olarak Ali izzet’in biyografik hikayesinin iki versiyonunu kul-
lanmus, yer yer Asik ilyas, Efkari, Talibi ve Zemini’nin metinleriyle karsilastirmalar yapmis-
tir (148-162). Basgodz’iin tespitlerine gore Ali izzet’in hikAyesine, hayatma ait parca olaylart
anlatan siir-vak’alar temel vazifesi gérmiistiir. Mensur kisimlar, herhangi bir fantastik vakayi
icermedigi icin, bunlarin genel olarak asigin basindan gecebilecek reel olaylar oldugu sdyle-
nebilir. Ancak bunlarmn hicbir degisime ugramadig1 séylenemez. Ciinkii Ali izzet, geleneksel
hikaye kaliplarindan etkilenerek kendi hikayesinde degisiklikler yapmaktadir: Cocuksuzluk,
dua ile ¢ocuk sahibi olmak, babanin zengin olmasi, gergekei olmayan bir mekana sézde gitmek
(asik, Kiirdistan’a gidecegini sOyler; ancak Elbistan’a gider), “tek giizele asik olmak™ anlayigini
kirtp her gordiigiine asik olmak vs. (150-154). Siir bahsinde Basgoz, asiklarin hikayeye ¢ok siir
ekleyerek daha giizel hale getirilecegini diisiindiiklerini, bu yiizden vak’alara bagli olmayan
siirleri de metne soktuklarini sdyleyerek, bu durumun biyografiyi bozdugunu ifade eder. Ciinkii
asik, siire uydurmak i¢in hikayede degisiklikler yapmaktadir. Dogrudan hikaye i¢in iiretilen
siirler mensur kisim ile uyum igerisindedir ki bu durum, sonradan eklenen siirleri tespite imkan
vermektedir (154-160). Konuyla ilgili son s6zii Baggdz’e birakiyorum:

Goriiliiyor ki Ali Izzet kendi hayatina ait biografik bir hikdyeyi meydana getirirken
siirlerini ve biografik vak’alarini ele almis, bunlar1 yukardanberi izahina ¢alistigi-
miz tesirler altinda degistirerek tertiplemis birbirine eklemis, eksik yerlerini dol-
durmus, baska sairlerin eserlerinin ve anonim tiirkiilerin de yardimile biografik bir
hikayeyi bizzat telif etmistir (160).

Kahraman-Asiktan Baska Bir Sanatkar Tarafindan Tasnif Edilen ve Musannifini Bildigi-
miz Hikayeler (163-169) konusunu Baggdz {i¢ metin {izerinden tahlil etmistir; Murat Uraz’in
telif ettigi Karacoglan ile Karakiz, Siimmani ile Giilperi; Ali izzet’in telif ettigi Agahi Baba.
Baggdz, Erzurum’da bizzat M. Uraz’dan bu hikayelerin kendisi tarafindan telif edildigini 6g-
renmistir. Ancak Uraz, Basg6z’e gore, hikdye an’anesine biiyiik bir baglilik gostermis ve bu
hikayelere siibjektif miidahalesi, an’anevi hikayecilerin hikayelere yapmis olduklari miidaha-
lelerden hi¢ de fazla olmamustir. Bu sebeple Basgoz, bu hikayeleri incelemesine dahil etmistir.
Uraz, hikayeyi olustururken Karacoglan’la ilgili sdzlii menkabeleri almis, ayrica siirlerden de
biyografik malzemeyi devsirerek, uygun yerlere tamamiyla Karacoglan’in siirlerini koymustur.
Stimmant ile Giilperi hikayesiyle ilgili sozlii rivayetler Basg6z’iin elinde yeterli seviyede olma-
digindan bu hikayenin Uraz tarafindan yazilma siirecini yeterince takip edemedigini belirten
arastirmaci, Erzurum’da uzun siire bulunan Uraz’in Siimmani hakkinda ¢ok s6zlii rivayet din-
ledigini ve bu hikdyeyi de bunlara istinaden yazdigim diisiinmektedir. Ote yandan Ali izzet’i
Uraz’a gore gok basarisiz bulan Basgoz, onun Agahi Baba ile ilgili hikdyesini, bir hikdyeden
cok sozlii kaynaklardan toplanmis rivayetler olarak kabul etmenin daha dogru olacagini dii-
siinmektedir (163-168). Basgoz’e gore Uraz ve Ali izzet’in hikiyelerin meydana gelmesinde
oynadig1 rol, I. tip hikayelerdeki kahraman-asiklarin oynadigi rolden farkli degildir (169).

Musanniflerini Bilmedigimiz Eski, Tipik, An’anevi Biografik Hikdyeler (169-185) bas-
likl1 son madde, biyografik hikayeler olarak bilinen Kerem ile Asli, Asik Garip, Dede Kasim,
Tufarganli Abbas, Ercisli Emrah gibi metinlerle ilgilidir. Ciinkii Basg6z’e gore bunlar biyog-
rafik olmakla beraber, musanniflerinin bilinmedigi hikayelerdir.
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Bu kisimda tez sahibi, bundan 6nceki a ve b kisimlarinin sonug¢larini géz oniinde bu-
lundurarak, hikdye gelenegini iyi bilen asiklarla yaptig1 goriismelerden edindigi bilgilerle
birlestirerek ve son olarak musannifi belli olmayan hikayelerin tahlilini ekleyerek sonuca
ulasmay1 hedefler. Yaptig1 tahlillerden biyografik hikayelerin iki unsurun birlesmesinden
olustugu sonucuna varir (169):

1. Hikayeye kahraman olan asiga ait olan siir ve biyografik unsurlar, 2. Hikayenin mu-
sannifi olan sanatkara veya hikaye an’anesine ait olan unsurlar.

Hikayeleri yaratanlara bakildiginda da iki tip ortaya ¢ikmaktadir:

a. Miellif Asik: Siirlerini olusturan ve biyografisine ait olaylar1 yasayip soyleyen ve
kurgulayan sanatkar, b. Musannif Asik: Bunlar1 bir araya getirip tertip ve tanzim ederek bir
hikaye olusturan sanatkar.

Bu noktada Basgdz, musannifin roliinii agiklama geregi duyar. Ona gore, biyografik
hikaye musannifi, 4s1§1n hayatina ait malzemeyi alip bir biitiin haline koyan ve uygun yerlere
asign siirleri yerlestiren kisidir. Dolayisiyla diger halk hikdyelerinde musannifin hikayelerdeki
rolii gok daha fazladir. Baggdz’iin, Mehmet Kasim (Hicrani)’in tasnif ettigi “Hanlar Hikayesi”
orneginde gosterdigi gibi, musannif tiim olaylara miidahale edip gelenegin kaliplari ¢ergeve-
sinde gergek bir olay1 6yle hikayelestirir ki olayla hikaye arasinda baglanti kurmak miimkiin
olmaz. Basgoz, bu noktada ... eger hadisenin ashini kendisinden ogrenmemis olsak, hikdye ile
reel vak’a arasinda bir miinasebet bulmamiza imkan olmayacakt: (172) der.

Bu kisimda bazi meselelerle ilgili olarak Salman Bey ve Asik Garip drnekleri tizerin-
de durulsa da asil tahlil, Basgdz’iin 1938-1948 yillar1 arasinda halk hikayesi olarak tasnif
edildigini diisindligii ve musannifi belli olmayan “Minhac1 Hikayesi” {izerinden yapilmak-
tadir. Biyografisi bilinen bu asigin hikayesini tasnif eden hikayeci, biografik rivayetlerden
bazilarint ¢ikarip, bazilarini hikdye an’anesine uyacak sekilde degistirmis ve bazilarini da
hikdyeye almaya hi¢ liizum gérmemigtir (181). Musannif, hikayeye Minhaci’nin siirlerinden
bes tanesini almistir. Bu siirler, hikayenin vakalariyla uygunluk géstermektedir. Bu noktada
hikayenin yeni ortaya ¢ikmis olmasi da degisikliklerin az olmasina ve dolayistyla tahlillerin
daha saglam bir zemine oturmasina hizmet etmektedir.

Basg6z, biyografik hikayelerde goriilen biiyiik degisimlerin sosyal ¢cevrenin degisimiyle
ilgili oldugunu, ¢ok farkli bir ¢evrede yeni bir musannifin ¢ikarak yeni biyografik malzemey-
le hikayeyi yeniden tasnif edebilecegini de yazmaktadir. Ona gdre bunun en giizel drnegi
Asik Garip’in Tiirkmen rivayetidir (183).

Tezin ayr bir “Sonug” kismu yoktur. Basgoz, asagidaki yargilarla tezini nihayetlendir-
mektedir:

Bu eski biografik hikdyelerin malzemesi —gerek siirler gerek biografik rivayetler-
en evvel, bir hikaye maksadi ve karakteri tasimamakla beraber, kahraman olan agik
tarafindan sdylenip yayilmistir. Hikayeye kahraman olacak olan bu asigin 6liimiin-
den sonra -40-60 sene sonra- bu malzeme bir usta asik veya hikayeci tarafindan,
cesitli tesirlerin baskisi altinda —an’ane gibi, hikayeci asigin kendi sahsiyeti ve
kabiliyeti gibi- tertip ve tasnif edilmis boylece biografik bir halk hikayesi meydana
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gelmigstir. Bu hikayelerin tasnifleri {izerinden gegen zaman, musannif sanatkarlarin
unutulmasini, bilinmemesini inta¢ etmistir (185).

2. Tezin kaynaklari

Tez, yapildig1 yil itibarryla halk hikayesi calismalarinin emekleme devrine aittir. Bu
sebeple tezde kullanabilecegi evsafta metin bulma sikintis1 geken Basgdz, bu eksikligi iki
yaz boyunca Kars’ta derleme yaparak ¢dzmeye ¢alismis, ancak kendisinin de Onsoz’de ifade
ettigi gibi, yine de malzemesi tam anlamiyla yeterli olmamistir. Buna ragmen tez, giiniimiiz
aragtirmacilarinin kullanma imkanina sahip olmadig1 yirmi iki yayimlanmamais, otuz bir ya-
yimlanmig metni igerir:

Hikaye Metinleri
Basilmis Metinler Sayisi Basilmamis Metinler Sayisi

Asik Garip 7 Asik Garip 3
Kerem ile Ash 7 Kerem ile Aslt 5
Emrah ile Selvi 6 Emrah ile Selvi 3
Karacoglan 2 Tufarganli Abbas 3
Necip ile Telli 3 Minhaci 2
Talibi (Felek Yarasi/Ankara Destani) | 2 Dede Kasim 2
Kuléksiiz 1 Al [zzet 1
Stimmani 3 Zemini (Bektas Usta) 1

Agahi Baba 1

Fakiri 1

Bu metinlerden ii¢ tanesi Ilhan Basgoz’iin derlemesi; biri Ilhan Basgoz’iin lisans tezi;
biri (Kerem ile Asli) Siikrii Elgin’in lisans tezi; digerleri ise P. N. Boratav ve DTCF ar-
sivlerinde gosterilmektedir. Tezin “Ek-Metinler” kisminda, “Senlik-izani Karsilagmas1” ve
“Minhac1’nin Hikayesi”nin tam metinleri; Asik Garip (Raif Yelkenci congiinden), Kerem ile
Asli (Eflatun Cem Giiney’den alinmis bir Sivas congiinden), Emrah ile Selvi (Asik Kemal
anlatmast), Tufarganli Abbas (Abbas Dilir anlatmasi), Karaoglan ile Ismikan Sultan (Radloff,
Kirim rivayeti) hikayelerinin ise 6zetleri verilmistir.

3. Tezin yaklasimi

Bilindigi gibi folklor iiriinleri ¢ok defa uluslararast 6zellikler tasir. Bu durumu insan
ruhu ve psikolojisinin ortak olusuna baglayan Adolf Bastian gibi etnologlar dahi olmustur
(Eberhard 1948: 7; Ornek 1969: 184). DTCF’de Eberhard’n 6grencisi olan Basgoz, tezinin
daha basinda tiirkiilii hikdyelerin uluslararasi oldugunu vurgular:

Yasamis bir asikin hayatini konu olarak alan ‘tiirkiilii halk hikayeleri’, yalniz Tiirk
halk edebiyatina has bir nevi olarak karsimiza ¢ikmiyor. Diger milletlerde de, ta-
rihlerinin muhtelif devirlerinde, bu cins, nazim nesir karisik, biografik hikayelere
rasthiyoruz (Giris’in ilk ciimlesi, 9).

61



folklor / edebiyat

Yukaridaki alintiyla baglantili olarak da biyografik Tiirk halk hikéyelerinin incelenmesi-
nin diinya folklorunun bazi sorunlarinin aydinlatilmasinda katki saglayacagini belirtir:
Bu bakimdan biografik Tiirk halk hikayelerinin tetkiki yalniz Tiirk halk edebiya-
tmn1 ilgilendiren bir mesele olarak kalmayacak, kendi halk hikayelerini, hikayenin
yasadi81 devrin sartlari iginde tetkik edemiyen diger milletlerin halk edebiyati ¢a-
lismalarina da 6nemli faydalar saglayabilecektir (9).

Bu iki alint1 ¢ok 6nemli, goriildiigii tizere Basgdz, Tiirk folklorunu sadece Tiirkolojinin
meselelerini ¢6zmek disinda, onu uluslararasi halk bilimi ¢alismalarinin i¢inde ele aliyor.’
Bu goriisiinii destekleyen bir 6rnegi de Fransiz halk hikayesi “Aucassin et Nicolette” vesi-
lesiyle vermektedir. Bu hikayenin basindaki giris formeli “or dient, et content, et fablent”dir
ve hala manasi anlasilamayan bir ciimle olarak kalmistir. Fransiz arastirmacilart bu ifade-
den hikayeyi anlatanlarin mi, yoksa dinleyicilerin mi kastedildigi hususunda farkli sonug-
lar ¢ikarmaktadir. Bu farkli sonuglar, hikayenin birkag kisi tarafindan birden anlatildig1 gibi
onemli bilgiler verebilecek niteliktedir. Oysa Tiirk halk hikayelerinin yardimiyla bu problem
coziilebilir. Tirk halk hikayelerinin baslangi¢ kaliplari ne hikayeyi anlatani ne de dinleyen-
leri kasteder (20-21). Béyle ciimleler dogrudan hikdaye an’anesine isaret etmektedir. Yani
‘daha eskiden bu hikdyeyi anlatmuis olan sanatkarlar soyle sdyler ve béyle hikdaye ederler ki.’
Fransiz hikayesinin bu baslangig klisesinin de hikdyeyi daha evvel anlatmis olan hikdyecileri
anlatmak istedigi soylenebilir (21).

Tez sahibinin ¢6zmek zorunda oldugu temel sorun, biyografik hikayelerin nasil olustu-
gudur. Bu noktada asiklarin gercek biyografileriyle bunlardan yola ¢ikilarak olusturulan bi-
yografi nitelikli hikayelerin ¢akistigi noktalarin belirlenmesi ¢ok 6nemlidir. Ancak agiklarin
biyografileri lizerinde hemen hicbir seyin bilinmemesi Baggdz’iin dniindeki en biiyiik engel-
dir. Bu engeli ¢6zmek i¢in arastirmaci, bugiinkii asiklarin biyografilerindeki ortak unsurlari
geemisteki asiklarin hayatina tesmil etmek gibi metodolojik agidan oldukg¢a sorunlu yakla-
sim1 benimser. Esasen ¢dzmeye calistigi sorunun —hikayelerin tesekkiilii- tarihsel nitelikli
olusu ona bagka bir ¢are birakmamaktadir:

Mademki, hikdye kahramani asiklarin hayati hakkinda teker teker etrafli maluma-
ta sahip degiliz ve bu yiizden bunlarin hayat: ile hikdyeleri arasinda mukayeseler
yapamtyoruz. O halde, tarihimiz boyunca yasadiklarini bildigimiz biitiin asiklarin
hayatini incelesek acaba bunlarda birbirine benzeyen, miisterek unsurlara rastlar
my1z? O vakit hayat1 hakkinda malumat sahibi olmadigimiz asiklarda da ayni un-
surlarin varligini kabul edebiliriz. Bu miisterek unsurlarla, biografik hikayelerin
mukayesesi yapilirsa, gerek hikaye kahramani olan asikin gerek diger asiklarin ha-
yati ile hikayeler arasindaki miinasebetin nelerden ibaret oldugu ve asiklarin haya-
tindan hikayeler[e] gecen unsurlarin hangileri oldugu meydana ¢ikmis olacaktir.”
(...) “bugilinkii asiklarin hayati, cemiyet i¢indeki fonksiyonlar1 daha eskiden ya-
sayanlarinkinden farkli degildir ve onlar hakkinda hiikiimler verirken bize faydali
olabilecektir (55) (vurgular bana aittir).

Vurguladigim kisimlara dikkat edilirse, Basg6z’iin asiklarin hayatini olusturan “olay
orgiileri”nde bir determinizm varsaydigi goriilecektir. Oysa olay 6rgiisii, maddi sebepler ve
araclarm c¢ok insani ve pek az bilimsel bir karisimidir. Olay 6rgiisii bir determinizm degildir
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ve ayrintilarin goreli nemi olup olay 6rgiisiiniin iyi ilerlemesi icin sarttir. Ustelik olay 6r-
giilerini alt alta toplay1p bunlardan bir toplam ¢ikarmak da giictiir (Veyne, 2014: 54-56). Ote
yandan tez sahibinin bugiinkii asiklarin yasantisiyla ge¢cmiste yasamis asiklarin hayatinin
farkli olmadigini ifade etmesi, Basgdz’iin degismeyi ¢ok dar bir agidan goriip degerlendirdi-
ginin gostergesidir. Bu durum, “yaziya ulasmamis” topluluklarin hemen hi¢ veya ¢ok yavas
degigmedigini savlayan 19. yiizyil sosyal bilimcilerini animsatmaktadir. Oysa “uyarlanma
stratejisi” geregi tiim toplumlarin degistigi gozlenmistir (Kottak, 2001: 267). Ayrica tez sa-
hibinin yaklasimi, ciddi bir genelleme sorununu biinyesinde tasimaktadir. Basgdz, tikel ol-
dugu cok acik olan asik biyografilerindeki ortakliklar: tiimel dnermeye doniistiirebilecegini
diistinmektedir ki Karl R. Popper’in epistemolojide ele aldig1 bu sorun, tikel dnermelerden
tiimele gitmenin miimkiin olmadig1 yoniinde, itiraz edilmesi gii¢ bir akil yiiritmeyle sonuca
baglanmistir (Popper, 1998: 51-55). Basgdz’iin tezinin temelinde yatan agmaz budur. Tez, bir
yantyla ¢ok giincel derlemeye dayanan bir 6z tagirken, konusu geregi tarihin insasina yonel-
mek durumundadir. Baggdz’iin sonraki yillardaki ¢alismalarina bakildiginda, tarihsel insaya
dayanan yaklagim1 doktora tezinde kullandigi 6lgiide bir daha tercih etmedigi goriilmektedir.
Hatta tezinde bile yer yer tarihsel bakis acisina oldukga ters tespitleri vardir. Asagidaki belir-
lemesi bu duruma 6rnek verilebilir:
Aucassin et Nicolette’te yer yer hikdyeyi anlatan sanatkarin sahsiyeti kendisini
gosteriyor. Anlatici vak’a karsisinda ¢gogu zaman bitarafligini kaybederek hikayeye
miidahele ediyor ve hislerini agiga vuruyor (...) Tiirk halk hikayelerinde de anlatici
sanatkarin zaman zaman hikayeye miidahelede bulundugu ve kendisini hikayenin

icinde hissettirdigi goriiliir. Pertev Naili Boratav, onlardaki bu vasfi destani temsi-
lin halk hikayelerindeki izleri olarak kabul etmektedir (20).

1949°da yapilan bu farkina varis, Baggdz’ii uzun zaman mesgul edecek ve sonunda
1986 yilinda Journal of American Folklore’da yayimlanan “Digression in Oral Narrative: A
Case Study of Individual Remarks by Turkish Romance Tellers” (Sozlii Anlatimda Arasoz:
Tiirk Hikdye Anlaticilarinin Sahsi Degerlendirmelerine Ait bir Durum Incelemesi) isimli bir
makaleye doniisecektir.'

Tez sahibine gore halk siiri, edebiyat tarihinin degil, folklorun ¢aligma alan1 iginde ol-
malidir. Baggoz tezinde yaptigi karsilastirmalarin bile agik¢a gosterdigi gibi asik siirlerinin
de masal, tiirkii vs. folklor mahsulleri gibi ve onlarin derecesinde “biinye ve yap1” degistir-
digini, farkli asiklara izafe edildiklerini ifade eder (89). Bu noktada Basgoz, blinye ve yapi
degisimine yol acan sebepler arasinda “siirin dinleyici muhiti”ni de sayar ve bu konuyu
Asik Efkari Ornegi lizerinden agiklar (88-90). Efkari’nin bu konudaki agiklamasini nemine
binaen aliyorum:

Gittigim, gezip dolastigim yerlerde benden, mesela Asik Senlik’in, Siimmani’nin
siirlerini sdylememi isterler. Olur a insanlik, orada bunlarin siirleri aklima gelmez.
Ben o vakit kendimden ya evvelden yazmig oldugum bir siirimi sdylerim, yalniz
sonunda kendi ismimi sdylemem, Senlik veya Stimmani tapsiririm. Yahut, oracikta
irticalen bir siir sdyler gene sonunda Senlik veya Siimmani adini sdylerim. Boyle-
ce bu siirleri, Senlik’in ve Simmani’nin sanirlar (90).
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Bu ifadenin ardindan Basgdz, konuyla ilgili bir gbzlemini de aktarir. Efkari’den derle-
me yaparken asik, dnce bir siirini yazdirmis, daha sonra bu siiri sildirerek ilk versiyondaki
“amma” kelimesinin yerine “isem de”” koyup yeniden yazdirmistir. Clinkii Efkari, kendi mu-
hitinde normal olan bu kelimenin sehir ortaminda yadirganacagini diistinmiistiir (90). Yine
Efkari, Basgoz’e, hikayelestirdigi Adana seyahatini hem yalnizken hem de Adana Halkevi’nde
anlatmis; Basgdz, iki anlatim arasinda farklar bulundugunu tespit etmistir (140-141). Ancak bu
sirada hentiiz bu farklar bir yaklagima baglayamamustir. Basg6z’iin bu tespiti!, yillar sonra Po-
soflu Miidami’den 1967 yilinda yaptig1 derlemeler sonucunda 1974 yilinda sundugu ve akabin-
de yayimlanan “The Tale Singer and His Audience” (Hikaye Anlatan Asik ve Dinleyicisi) adli

113

bildirisinde'? ele aldig1 “context (baglam)”le ilgilidir. Bilindigi gibi Basgdz, az 6nce andigim
bildirisiyle “Performans (gosterim)” yaklasiminin temel metinlerinden birini kaleme almustir.
Boylece 1948’de tezinde Saz sairlerinin eserlerine ait 6nemli bir mesele teskil eden bu konunun
daha etrafl bir sekilde incelenmesi tezimin plani disinda kalan ve daha biiyiik bir emek isteyen
bir galigmaya liizum gostermektedir (91) seklinde ifade ettigi bilimsel sorunu, yine kendisi ele
almig ve son olarak 2008 yilinda yayimlanan Hikdye.: Turkish Folk Romance as Performance
Art® ile sonuglandirmustir. Bu noktada danigmani Boratav’a gore Basgoz iin kuramsal yaklagi-
mi daha fazla 6nceledigi goriilmektedir.'* Cetik’in ifadesiyle bu, 6grenciyle hocasi arasinda gok
actk¢a goziikmeyen gerilimin de belirdigi noktalardan birisidir (2019: 162). Boratav’ i Hipo-
tezler ileri siirmek ve teoriler dnermek igini biz baskalarina birakalim (Basgdz 1998: 31) di-
stincesini Basg6z, ABD’deki kurama 6nem veren halk bilimi anlayigiin etkisiyle terk etmistir
(Cetik 2019: 162-164). Basgoz’iin, doktora tezinde kullandig1 “metin merkezli mukayese” yak-
lasimini tamamen terk etmese de ABD’de yaptigi ¢alismalarda “Gosterim™i esas aldigi agiktir.
Basgoz, hatiralarinda Performans kuraminin kendisi ABD’ye gittigi yillarda heniiz soyut; fakat
cok popiiler oldugunu, bu yaklasimi kendisinin somutlastirdigini yazar (2017: 317-320).

Baggoz, asiklarin intihalleriyle ilgili aragtirmacilarin dikkatli olmasini 6giitlemektedir.
Kendi icra ortamlari i¢inde bu tarz intihalleri kolay kolay yapamayacak olan asiklar, siir-
lerini derleyen aydinlarin gelenegi bilmemelerinden faydalanarak, kendilerini daha dnemli
gostermek gayesiyle, inlii asiklarin siirlerini kendilerine mal edebilmektedirler. Bu noktada
Basgoz; Asik flyas, Asik Aziz ve Ali izzet 6rnekleri iizerinde durur. Halk siiri kitaplarinda
goriilen ayni siirin birden fazla agiga aitmis gibi gosterilmesinin bir sebebi de budur (92-93).
Ozellikle giiniimiiz asik edebiyati arastirmacilarmin isini ¢ok zorlastiran bu énemli tespitin
yapilan ¢alismalarda hep akilda tutulmasinda fayda vardir.

Bu kism1 Bagg6z’iin tezdeki ve ABD devrinden itibaren kullandigi bilimsel iisltp lizerine
bir karsilastirma yaparak bitirmek istiyorum. Tezdeki iislip (Onsoz harig) “biz”li yapilar1 kul-
lanmaktadir; rastlryoruz (9); Bu, bize Fransiz troubadour’larimin hayatimin tiirkiiler halinde
anlatildigimi gostermektedir (18); lizerinde duracagiz (19); biz tedkiklerimizde (...) mukaye-
seler yapacagiz (24). Tirkiye’de bugiin de yaygin olan bu iislip, ABD’de sosyal bilimler ala-
ninda 1960’11 yillardan itibaren degigsmeye baslamistir. Basgéz, ABD’de akademik faaliyete
basladiktan sonra yazdigi kitap ve makalelerde her zaman “ben’li bir {isliibu yeglemistir. Aras-
tirmaci ile konusu arasina bir mesafe koyan “biz”li ve “edilgen” kullanimlar, esasen pozitivist
yontemin dildeki yansimalar1 olmanin disinda giinliimiiz sosyal bilimlerinde pek anlam ifade
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etmemektedir. Gergegin karmasikligi karsisinda aragtirmacinin belli bir agidan olaylar1 deger-
lendiren bir gézlemci oldugu gergegi (Yildirim ve Simsek, 2016: 27-29), arastirma metninin
yazimini biiyiik dlciide degistirip ¢esitlendirmistir (Glesne, 2015: 333; Merriam, 2015: 230).

4. Tezde bilim etigi

Bilim etigine riayet, bir tezde dikkat edilmesi gereken hususlarin basinda gelir. Hatta te-
zin tim veri ve yorumlarini bu ilkeye baglamak en dogrusudur. Etikteki ihlaller, tezin veri ve
yorumlarinin otomatik olarak siipheli olmasina yol agar. Bagg6z’{in tezine bu agidan bakildi-
ginda biiyiik bir agik yiireklilikle tezin eksikliklerinin itiraf edildigi, “Ons6z”iinde topladig
metinlerin yeterli olmadigini ifade etmesiyle sabittir.

Ayrica tezde, tiim katki sahiplerinin adlarinin anildig1 goriilmektedir Yukarida bahsetti-
gim Aucassin et Nicolette’te bulunan baslangi¢c formelinin Fransiz aragtirmacilar tarafindan
tam olarak ¢oziilemedigi bilgisini, Basgdz, Azra Erhat’in kendisine sdyledigini belirtiyor;
Burada Aucassin et Nicolette’e ait bir meseleye kisaca temas etmek istiyoruz. Bana Fransiz
hikayesini terciime etmek iyiliginde bulunan Azra Erhat tan 6grendigime gore... (20). Boy-
lece bu tespitin serefini Erhat’la paylasiyor. Ayrica Basgdz, Ingiliz edebiyatinda yer alan
sairlere ait kaynaklardan kendisini haberdar eden Irfan Sahinbas’a ve buralardaki bilgileri
terciime eden Hilmi Artan’a, hem “Onséz”de hem de ilgili bilgilerin verildigi yerdeki 64
numarali sonnotta tesekkiir etmektedir.

Bagg6z’tin konuyla ilgili bazi1 arastirmacilari da elestirmekten kacinmadig: goriilmekte-
dir. Baggdz lin umumi olarak hocasi Boratav’in goriislerini kabul ettigi goriilmekteyse de'’
yer yer onu dahi elestirmistir:

Pertev Naili Boratav’m verdigi ve Dede Kasim’1 16. ylizyilin sairi sayan sifahi
an’aneyi hakikat olarak kabul etmemek i¢in sebepler vardir.” (52) “Bunlara da-
yanarak Pertev Naili Boratav’in naklettigi rivayetlerin gosterdigi gibi Kasim’in
16’1nc1 yiizyilda degil, 1742-1796 arasinda, 18. yiizy1lin ikinci yarisinda yagadigini
kabul etmek lazimdir (53).

Tezde elestirdigi diger arastirmacilar Nihat Sami Somyarkin (Banarli) ve Fuat
Kopriili’diir. Ozellikle Somyarkin’in hikayenin siirden ¢ikt1g1 diisiincesine yaptig1 elestirinin
¢ok onemli oldugunu diisiiniiyorum. Bagg6z, Somyarkin’in aksine, alandaki gézlemlerinden
yola ¢ikmaktadir. Dolayisiyla bence, masa bagindan konuyu ele alan Somyarkin’a gore daha
tutarli ve gézleme dayanan bir model ileri siirmektedir (147-148). Kopriili’yii ise agiklarin
biyografileriyle ilgili daha ikinci derece hususlarda tenkit etmektedir. Biitiinliyle bakildiginda
aragtirmaci, aldig1 yardimlart agik yiireklilikle belirten, alandaki 6nemli isimleri bile olgun
bir bicimde elestiren bir zihniyete sahiptir.

5. Tezin etkileri

Bir tezin etkisi biraz da ulasilabilirligiyle dogru orantilidir. Giintimiizde “Ulusal Tez
Merkezi” vasitasiyla ¢cok rahat ulasilabilen tezlere 2010°1u yillara kadar ulasmak ¢ok zordu.
Hele Baggoz iinkii gibi 194011 yillarda yapilan tezler i¢in bu durum bir kat daha zorlagmak-
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taydi. Nitekim bugiin bile tanitimin1 yaptigim bu teze ulagmak neredeyse imkansizdir. Bu
gercek, Basgdz’iin tezinin etki alanini oldukga daraltmistir.

Baggdz’iin tezini analitik olarak kullanan en 6nemli ¢aligma, tespit edebildigim kadariy-
la, Fikret Tiirkmen’in Asik Garip Hikayesi Uzerinde Mukayesele Bir Arastirma’sidir. 1972
yilinda doktora tezi olarak tamamlanan ve 1976 yilinda basilan bu ¢calismada Asik Garip’in
kimligi ve onun adi etrafinda olusan hikdyenin hangi yiizyilda olustugu sorunlarryla ilgili
olarak Basgdz’iin doktora tezine atiflar ve elestiriler getirilmektedir. ilk olarak Tiirkmen,
Basgoz’iin Asik Garip’in yasamus bir asik oldugu fikrini ele alir ve bu diisiinceye katilma-
digin belirtir. Tiirkmen’e gore Basgdz’iin en onemli delili, asiklarin Garip’in yasadigina
dair verdikleri beyanlardir. Oysa asiklar, hayali oldugu kesin olan sahislart da yagsamis kabul
etmektedirler. Bu noktada Tirkmen Biz, Dogu Anadolu’da yaptigimiz derlemeler esnasinda
buna defalarca sahit olduk diyerek (1995: 6) Baggdz’iin gozlemlerine karsi kendi gozlemle-
rini 6ne siirmekte ve Asik Garip’in itibari bir sahsiyet oldugunu ileri siirmektedir. Hikayenin
olustugu zaman noktasinda ise Tiirkmen, Baggdz’iin de dahil oldugu bir grup arastirmacinin
ileri siirdiigli 16. yiizyil goriisiinii kabul etmektedir (1995: 9-12).

Halk hikayesi ¢aligmalarinda dnciilerden biri olan Tiirkmen’in kitabinda anilmis olma-
sina ragmen, halk hikayesi alaninda sonradan yapilan tez ve kitaplarda Basg6z’iin tezinin
nadiren kullaniliyor —kullanildiginda da nakledici bir niteliktedir- olmasi, acikcasi Tiirk halk
hikayesi aragtirmalari i¢in bir sanssizliktir. Ciinkii bu sebeple Basgdz’iin nispeten sinirli mal-
zeme ile yaptig1 genellemeler, maalesef hikaye monografileri bazinda ele alinamamis, eksik
veya tam yanlar1 belirlenememistir.

Sonuc¢

1946°da Pertev Naili Boratav’in Halk Hikdyeleri ve Halk Hikdyeciligi kitab1 bu konu-
ya alandan derlenmis metinler 1s18inda ciddi bir soluk getirmisti. 1949 yilinda tamamlanan
IThan Basgdz’iin tezi, bu calismanin bir boliimiinii genisletip yeni malzemeyle yeniden ele
alan bir nitelige sahiptir. Ancak siyasi sartlar iki akademisyenin de halk hikayeleri konusu-
nu Tiirkiye’de devam ettirmelerini imkansiz kilmis, biri Fransa’ya digeri ABD’ye giden iki
akademisyenin ¢aligmalari, yaklagim bakimindan birbirinden belli noktalarda ayrim gosteren
bir nitelikte devam etmistir. Ozellikle Baggdz’iin halk hikayesi tiiriiyle ilgili arastirmalari-
n1 devam ettirdigi ve 2008 yilinda konuyla ilgili ¢cok dnemli bir kitaba imza attig1 goriilir.
Bu eserinde Basg6z, yaklasim bakimindan doktora tezinin ¢ok uzagindadir. Tezinde metin
merkezli mukayese yaklasimini benimseyen ve tarihsel biyografi insasin1 deneyen yazar, ki-
tabinda gosterim (performans) kuramini kullanir. Tez sahibinin de hatiralarinda belirttigi gibi
ABD’de 1960’larda ¢ok popiiler; ama belli l¢lide soyut olan bu teori, arsivinde derlenmis
metinler ve hikaye icrasina dair gozlemleri olan Bagg6z’iin ¢alismalartyla somut héle gel-
mistir. Buna ilave olarak, Baggdz’lin tezinde kullandig1 aragtirma nesnesi ile aragtirmaci ara-
sina mesafe koyan “biz”li tislip, ABD’deki akademik hayatinda yerini bu mesafeyi azaltan
“ben”li iisliiba birakmustir.

Tezin temel yaklagimi degerlendirildiginde, tarihte yasamis asiklarin hayatiyla tezi
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yaptig1 zaman diliminde yasayan asiklarin hayatini temel nitelikleriyle ayni1 kabul etmesi,
yani degisimi neredeyse yok saymasi, bu baglamda tikel 6rneklerden tiimele gidilebilecegini
savlamasi ciddi yaklasim eksiklikleridir. Ancak sunu da ifade etmeliyim ki tarihte yasamis
asiklarin hayati hakkinda yazili kaynaklarin olmamasi, tezde kullanilan “insa” ve “genelle-
me” yaklasimini tezin yazarina neredeyse dayatmustir. Ote yandan tez, kullandig1 artik der-
lenme imkani olmayan hikaye metinleri ve biyografik halk hikayelerinin olusum ve tiretimi
hakkinda gelistirdigi diigsiinceler sebebiyle bugiin bile arastirmacilar agisindan degerini mu-
hafaza etmektedir. Bu sebeple mutlaka basilarak Tiirk halk bilimi yaymciligina kazandiril-
malidir.

Tez sahibi, etik degerler bakimimdan olgun bir tavrinin oldugunu gostermis, 6nemli sa-
yilabilecek bir bulusun farkina varmasini saglayan bir bagka akademisyene hak ettigi pay1
vermekten ¢ekinmemistir. Ayrica kendi danigmani da dahil olmak {izere fikrine katilmadigi
aragtirmacilar bilimsel nezaket cercevesinde elestirmekten geri durmamistir ki i¢inde bu-
lundugu agir kosullar1 gbz oniine alindiginda bu tavrin bir kat daha degerli oldugu her tiirlii
izahtan varestedir.

Baggoz’lin doktora tezi, Tiirkiye’deki halk hikayesi ¢aligmalarina, maalesef ¢ok etki
edememistir. Bunda tezin basilmamis ve ¢ok zor ulasiliyor olmasimin etkisi biiyiiktiir. Bu
kullanamama durumu, sadece biyografik halk hikayelerinin olusumu iizerinde degil, genel
olarak halk hikayelerinin tiretimiyle ilgili olarak yapilacak tartigmalari da olumsuz yonde
etkilemistir. Ayrica Baggdz’iin ele aldig1 konuyu sadece Tiirkolojinin degil, diinya folkloru-
nun bir meselesi olarak almasi, bugiin bile 6rnek alinacak bir yaklasimin Tirkiye’deki erken
orneklerinden biridir.

Notlar

1 Bu makale, Ankara Universitesi DTCF Halk Bilimi Boliimii caligmalari baglaminda “Folklor Sokag1 Atélyesi”
catist altinda “Onun Tezini Anlatiyorum” etkinligi kapsaminda yapilan bir konusma [https://www.youtube.com/
watch?v=mUrC2zbwP2k (02.10.2020)] vesilesiyle ortaya ¢ikti. Bu etkinlikte konusmam i¢in beni davet eden,
ilhan Basgdz’iin doktora tezinin pdfsini benimle paylasan, elindeki tiim bilgi ve belgeleri kullanimima agarak
bu makaleyi kaleme almam i¢in beni devamli tesvik eden Prof. Dr. Serpil Aygiin Cengiz’e gok tesekkiir ederim.

2 Ankara Universitesi DTCF Personel Dosyasi (Serpil Aygiin Cengiz vasitastyla)

3 Ankara Universitesi DTCF Personel Dosyast (Serpil Aygiin Cengiz vasitasiyla)

4 Ankara Universitesi Rektérliik Personel Dosyasi (Serpil Aygiin Cengiz vasitasiyla)

5 Basgoz’den yapilan alintilarda ve tezin basliklarinda yazarin imlasina uyulmustur.

6  “Menkabe” terimi Basgoz’iin kullanimidur.

7 Igindekiler kisminda “An’anevi” yerine “Tipik” kelimesi vardur.

8  Tasnifte kullanilan rakam ve harf tercihleri Baggdz’e aittir.

9  Basg6z’lin tezine rapor yazan Boratav da bu noktaya isaret etmektedir (Cetik, 2019: 160).

10 Tirkgesi i¢in (Basgdz, 2006).

11 Basg6z, bu durumu kendisinden 6nce Boratav’in da fark ettigini belirtmektedir (Basgéz, 2017: 318).
12 Olayin anlatimi igin (Basgdz, 2017: 317-320); makalenin Tiirkgesi i¢in (Basgoz, 1986: 49-138).

13 Tiirkgesi i¢in (Basgoz, 2012).

14 Ote yandan Boratav ve Basgoz’ii konu alan bir doktora tezinde (Ozteke, 2010) Basgéz, Boratav’in girag kabul

edilerek ikisinin eserlerini bir usta-girak iligkisi i¢inde degerlendirmek gerektigi ifade edilmis olup Basgoz’iin
yaymlarinin Boratav’1 takip ettigi tespiti yapilmis (265); ayrica Basgoz’iin kuram konusuyla pek ilgilenmedigi
iddia edilmistir (268). Bu tespitlerin yiizeysel bir karsilagtirma sonucu yapildig: agiktir.

15 Nitekim bu hususa tez hakkinda yazdigi raporda Necmettin Halil Onan da isaret etmistir (Basgdz, 2017: 444).
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Giiney Sibirya Tiirklerinin Halk Anlatilarinda
Doniistiirticii Bir Gii¢ Olarak Riizgar

Wind As A Converter Power in Turkish Folk Narratives

Fatma Zehra Ugurcan’

Oz

Hava, insanin yasamsal kaynagi olmasi sebebiyle {izerinde ¢okga diisiiniilen bir konu
olmustur. Antik Cag felsefesinden mitolojik algilara ve semavi dinlere kadar birgok
alanda hava ve onun harekete gegmis hali olan riizgarin belli bagh tasavvurlarla kar-
silik buldugu goriiliir. Bu tasavvurlarin birgogunda riizgar tanrisal bir alamettir. Tiirk
mitolojisinde ise benzer bir sekilde, riizgarin tanr1 ve ruhlarm hakimiyetinde oldu-
guna dair inamslarla karsilasilir. Tiirkler; Yel Baba, Yel Iyesi gibi isimler verdikleri
ruhlarin riizgarlar1 kontrol eden gii¢ler olduklarma inanmiglardir. Ortaya ¢ikan bu
inanglar sadece toplumsal yasama degil halk edebiyatina da etki etmistir. Nitekim mi-
tolojik unsurlar edebiyat1 zenginlestiren hazinelerdir. Bu baglamda mitolojik algilarin
6nemli bir parcasi olan riizgarin da anlatilarda kendisine siklikla yer buldugu sdylene-
bilir. Riizgar, anlatilarda kutsal bir dokunusla kahramanin kaderine olumlu anlamda
yon veren ve kahramani doniistiirebilen bir olgudur. Ancak nadiren riizgarin anlati
kisilerine olumsuzluklar getirdigi ve hatta riizgarin seytani varliklarin temsilcisi oldu-
guna tanik olunur. Anlatilarda riizgar algisiin olumluyu ya da olumsuzu sembolize
etmesinden bagimsiz olarak, onun her zaman dogaiistii varliklarla iliskilendirildigi
ve anlatida belirleyici, mistik bir unsur olarak yer aldigi g6z 6niinde bulundurulma-
lidir. Bu ¢alismada anlatilarda yer alan riizgar olgusunun kdkenini aydinlatmak i¢in
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meselenin felsefe, mitoloji, semavi dinler ve tasavvuf cephesindeki manasi tizerinde
durulmus ve yapilan ¢itkarimlari desteklemek i¢in Giiney Sibirya cografyasindan Al-
tay destan1 Maaday-Kara, Sor destan1 Altin Tay¢1, Sor masallar1 Kayip Kiz ve Sanssiz
Nekker, Hakas masali Isik Isikoglu Hakan ve bunlara ek olarak da mitolojinin Ana-
dolu sahasindaki izlerini gdstermek adina Anadolu sahasindan Akkiz ile Karakiz ma-
sali incelenmistir. Incelemenin amaci, Tiirk mitolojisinde ve kiiltiir yapisinda yer alan
rlizgar tasavvurlariin halk anlatilarina yansimalarinin ne 6l¢iide ve nasil oldugunun,
anlatilarda hangi islevleri yerine getirdiklerinin tespit edilmesidir.

Anahtar sozciikler: riizgdr, mitoloji, inang sistemleri, Tiirk mitolojisi, Tiirk inang
sistemi, halk anlatilar

Abstract

Air has been an important issue because it is a vital source of human. Many beliefs
about weather and wind developed in ancient philosophy, mythological perceptions
and celestial religions. In many of these imaginations, the wind is a divine sign.
Similarly, when we turn to Turkish mythology, we encounter beliefs that the wind
is dominated by gods and spirits. The Turks; the names such as “Yel Baba”, “Yel
Tyesi” believed that the souls they gave were the forces controlling the winds.
These emerging beliefs have influenced not only social life but also folk literature.
Indeed, mythological elements are treasures that enrich literature. In this context,
it can be said that wind, which is an important part of mythological perceptions,
frequently finds a place in the narratives. Wind is a phenomenon that positively
directs the fate of the hero with a sacred touch in narratives and can transform the
hero. However, we rarely witness that the wind brings negatives to heros and even
the wind is the representative of evil beings. Regardless, there is a fact that the
perception of wind is always associated with supernatural beings and is a decisive
mystical element in the narrative. This study focuses on the meaning of philosophy,
mythology, heavenly religions and sufism in order to illuminate the origin of the
phenomenon of wind in the narratives. In order to support the ideas put forward
in this study, the Altai epic from the South Siberian geography, “Maaday-Kara”,
Shor epic “Altin Tay¢1”, the Shor tales “Kayip Kiz” and “Sanssiz Nekker”, the
Hakas tale “Isik Isikoglu Hakan” and “Akkiz and Karakiz” from the Anatolian
field will be examined. The aim of the study is to determine to what extent and
how the reflections of wind imagery in Turkish mythology and cultural structure
are reflected in folk narratives, and what functions they perform in the narratives.

Keywords: wind, mythology, beliefs, Turkish mythology, Turkish beliefs, folk
narratives

Extended abstract

In the narratives, which are a reflection of life, it is seen that the progress in the fate of
the hero is connected with the suddenly developing events. Sometimes the heroic adventure
begins with a sudden and mysterious touch. This touch is a trigger, sacred power for the
hero. The hero in stagnation suddenly begins to move towards his destiny with a mysterious
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event. It can be a spirit, a divine call, a supernatural being that drives the hero into adventure.
Sometimes the wind, which the whisper of nature and heralds the divine world, touches the
hero. In the narratives that will be discussed in this study, wind is an auxiliary element that
will shape the fate of the hero by triggering the transformation. It is undoubtedly the thoughts
and beliefs about the source of the wind in cultural systems that make the wind a mysterious
and important power in narratives.

Mankind has positioned the wind, which is based on the holiness of the air, in similar
places in mythologies and divine religions. In connection with the weather, the wind is
included in the belief systems as a divine sign and as an aid or punishment for the price of
the sins committed. Independently of its positive or negative qualities, one thing is certain,
which is that the wind is clearly a tool at the disposal of the supernatural, sometimes even a
dangerous weapon. In a simpler and more general way, when we consider mythologies and
thought systems around the world, the tendency to associate all air and air related elements
with the supernatural is noteworthy.

The Turks have placed the wind in an important and decisive position in their lives and
called it “yeland assigned souls to the “yel”. The word “yel” means wind. However, in
Turkish culture, wind is not only divine energy, positive divine power, but is often interpreted
as a sign of negativity. The Turks thought that the winds were under the control of the gods,
but at the same time they feel great fear against the spirits that created it. This is due to the
respect and fear of the divine, the possibility of a reward or punishment from it. Today,
the definition of a bodily pain in Anatolia as “yel girme” can be explained with the belief
that the evil spirits that haunt the human body make the person sick, according to the old
Turkish culture. Another explanation of these two expressions in the concept of “’yel™ is the
negative characters of Turkish mythology such as seven or nine-headed Celbegen, Yelbuga
and Yalmavuz. These characters are often seen in epics and fairy tales as beings that tend to
harm and trap people and compete with people.

The Azerbaijani Turks believed in a mythological entity named Yel Baba, who is the ruler
of the winds and storms, and called Yel Baba to help them to winnow crops, and at the same
time felt great fear against him. In the wind thought of the Altay Teleutes, we see beliefs that the
spirit of the person who left his body after his death will turn into a wind. Another finding that
makes the matter of wind and divine energy meaningful is the link between shaman and wind.
It is a symbolic representation of the wind that the shaman is standing with tambourine during
the ritual and turning quickly around himself. Shaman does not only describe the wind with
his movements, but also by expressing this with using expressions, “I came like the wind, I go
like the wind.” Evoking the wind with movements or words is a symbolic method used in the
shaman’s rites. The physical movements of the shaman are essentially the method of calling the
wind. The shaman invokes supernatural powers from a wider perspective, thanks to his magical
operations such as turning around himself and shaking the fan.

There is a common point in which all these facts, which are designed in many ways in
the mythological views and philosophical ideas of various societies, meet. This point is the
spiritual aspect of the wind. This point is the spiritual aspect of the wind. Wind is a spiritual
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energy that sometimes creates fear, sometimes helps, and is respected. Above all, it is certain
that there is a common understanding in the cultural structures that the weather and wind
are under the rule of God. One aspect of divine domination is the souls that bring the winds.

Its position in nature, belief systems and philosophical thoughts carried wind to an
important position in cultural life and led to its transfer to folkloric products. In folk narratives
presenting sections of life, narrative people were associated with wind and other natural
elements, and thus the meaning was enriched, and the narrative was able to go beyond the
truth. While narratives present an example of life, they utilize all the elements that shape the
world of human thought and behavior in life. Sometimes a supernatural power, sometimes a
magical being determines the course of the narrative and shapes the hero’s journey. Wind is
also one of the factors contributing in shaping the events in the narrative. In many narratives,
the wind is a small piece in the plot as a sign of supernatural beings. In some narratives, the
heroes get their share of the wind’s transformative energy. In such narratives, the wind is
observed not only as a symptom but as an important building block in the hero’s journey.

The most remarkable of the uses of the wind in the folkloric field is the emergence of
the wind in the folk narratives as a force that changes the fate of the hero. This appearance
of the wind in folklore has been determined in the epics and tales of the Turkish world.
An important part of the epics and fairy tales to be mentioned is from the South Siberian
geography, which reflects the mythological background very well, and one from the Anatolian
field. The narratives taken from the South Siberian geography are the Altaic epic Maaday-
Kara, the Shor epic Altin Tayg1, Shor tales Kayip Kiz and Sanssiz Nekker, the Hakas tale
Isik Isikoglu Hakan. From the Anatolian field, the tale of Akkiz and Karakiz was examined.
The aim of the study is to determine to what extent and how reflections of wind imagery in
Turkish mythology and cultural structure are reflected in folk narratives, and what functions
they perform in narratives.

Giris

Inigler, ¢ikislar ve zikzaklarla dolu yasam yolculugu diiz bir ¢izgi {izerinden ilerlemez.
Yasamin bir yansitmasi olan anlatilarda da kahramanin kaderindeki gidigatin ansizin gelisen
olaylarla baglantili oldugu goriiliir. Duragan bir yasam igerisinde, ayni duraganlikla devam
ederken kahramanlagmak miimkiin degildir. Kahramanlik yolculugu, bazen ani bir farkinda-
likla baglar. Ornegin, kahraman duraganlik icindeyken aniden evlenmeye karar verir, durup
dururken aniden avlanma arzusuyla dolup tasar ya da ¢ok eski bir diismani hatirlayip birden-
bire ona savas agmaya karar verir. Bu ani hareketlenmeler kahramanin enerjisini yiiksek bir
noktaya tasir. Bunun diginda yolculugu baglatan her zaman kahramanin igsel ¢agrisi olmaya-
bilir. Bazen ani ve gizemli bir dokunusla kahramanlik seriiveni baslar. Bu dokunus kahraman
icin tetikleyici, kutsal bir gii¢ niteligi tasir. Duraganlik icerisindeki kahraman aniden gizemli
bir olayla kaderine dogru yol almaya baslar.

Kahramani seriivene siiriikleyen bir ruh, tanrisal bir ¢agri, dogaiistli bir varlik olabilir.
Bazen de tabiatin fisiltist ve ilahi alemin habercisi olan riizgar kahramana dokunur. Bu ¢alis-
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mada ele alinacak anlatilarda riizgar, kahramanin doniigiimiinii tetikleyerek kaderini bigim-
lendirecek yardimer bir unsur olarak yer alir. Riizgar anlatilarda gizemli ve 6nemli bir gii¢
durumuna getiren, kuskusuz kiiltiirel sistemlerde riizgarin kaynagina dair diisiinceler ve ona
yonelik inaniglardir.

Diisiince ve inang sistemlerinde hava, riizgar ve nefesle ilgili tasavvurlar

Insanlar her zaman tabiatta kolay olarak gozlemleyebildikleri varliklar iizerine diisiince-
ler gelistirmisler ve onlara ¢esitli anlamlar tayin etmislerdir. Bunlardan biri de dort unsurdan
biri olan havadir. Hava durgundur, harekete gectiginde riizgar, firtina ve kasirgadir. Yagama-
nin ve canliligin vazgegilmez bir pargast olan hava, insan algisinda yalin halinden ziyade
harekete gecmis aktif haliyle yer eder.

Ulasilamayan ve sinirlart bilinmeyen gizemli gok, kutsal kabul edilip insan yasaminda
onemli bir gii¢ olarak algilanmistir. Dinler tarihgileri, gokyiiziiniin daima yiice varlik/varlik-
larin yeri oldugu ve bu yiizden de insanlik tarihi boyunca kutsallik atfedildigini belirtirler.
Hava, gokytiziinii ve tiim alemi kapladigi i¢in yiice varlik/varliklarla 6zdes olarak gorilir. O
halde, tanriyla 6zdes olan havanin iliskili oldugu tiim varliklar da (riizgér, firtina vs.) tanriyla
iliskili ve kutsal enerjiyle dolu olarak kabul edilmelidir. Havanin vazgecilmezligi ve dolayi-
styla kutsalligt; riizgar, firtina gibi doga olaylarinin ilahi diinya ve ruhlar alemiyle iliskilen-
dirilmesine yol agmistir. Riizgar ve firtina kadar, nefes ve ruh tizerine gelisen diisiinceler de
havayla ilgili tasavvurlarin birer pargasini olustururlar. Nasil riizgar ilahi diinyaya yoruluyor-
sa, nefes ve ruh da kutsal enerjiye yorulur.

Antik Cag filozoflar1, hava ve onunla ilgili tiim olgular iizerine varolusa yonelik diisiin-
celer gelistirirken, mitolojik sistemlerde ve semavi dinlerde hava ve riizgarin varligi tanrisal
bir igarete, hatta tanrinin hiddetine ve kudretine, bazen de yardimina yorumlanmigtir. Akilct
bir yaklasimla dogaya yonelen Antik Yunan diisiiniirleri, doga ve onu meydana getiren ilk
madde {izerine diistinceler gelistirirken, diinya tizerindeki temel elementlerin yani sira havay1
da farkli bakis acilarindan degerlendirmislerdir.

Sokrates’ten onceki diisiiniirler, varligin kaynagi(arkhe) lizerine gesitli fikirler 6ne siir-
miiglerdir. Bunlarin arasindan Anaksimenes; yayilma, hareket etme ve yogunlagma/seyrek-
lesme kabiliyetlerine dayanarak “arkhe”nin hava oldugunu ileri slirmiistiir. Hava her ta-
rafa dagilip yayilabilir, her yere girebilir. Diinyay: kusattig1 gibi insan1 da sarip sarmalar.
Anaksimenes’i
ruh arasinda gordiigii benzerliklerdir (Arslan, 2006: 121-122). Her nefes alip veriste insanin

icini dolduran hava, aslinda her seferinde insan1 kutsal bir enerjiyle sarip sarmalamaktadir.

arkhe” nin hava oldugu fikrine ulastiran bir diger neden ise, onun havayla

Evrenin diizeni ve insanin bu diizen igindeki yeri ile ilgili agiklamayi bir kusaktan digerine
aktaran vazgegilmez bir dil olan mitler, yaratilistan s6z ederken dnceligi suya verirler. Ancak
karanlik ve ezeli sularin yaratiligi baglatmasi i¢in harekete ihtiya¢ vardir. Kimi anlatida dansla
kimi anlatida kanat ¢irpmakla birlikte hareket baglar. Hareket, yaratilis demektir. Yunan mito-
lojisinde diinyanin yaratilist mitosu, “gilivercin” ve “yilan” gibi disil ve eril ilkeleri sembolize
eden iki varlikta ifade bulur. Yaratilis, “Her seyin tanrigas” Kaos’tan dogan dalgalar {izerinde
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dans eden Eurynome’yla baslar. Eurynome’un kanat ¢irpisindan dogan riizgardan da yilan Op-
hion dogar (Graves, 2010: 25; Sproul, 2017: 207). Bdylece yaratilis baslamis olur.

Kozmogoni mitlerinde “yaratilis glicii” olarak sunulan riizgari, tanrisal bir gii¢ olarak
pek cok kez ¢esitli kurgusal bigimlerde goriiriiz. Ornegin Yunan mitolojisinde yiice tanriimn
emrindeki Aeolus, Zeus’un buyruguyla riizgarlar ya da kasirgalar1 sakladigi yerden ¢ikarip
diinyaya gonderir (Rosenberg, 2003: 31). Ares de basta firtina tanrisi olarak konumlanmasina
ragmen, daha sonra savasin sembolii haline gelmistir (Can, 1994: 86). Aurora ile Astraia’nin
cocuklari olan Zephyros, Boreas, Notos, Euros da dort yonden esen riizgarlarin hakimleridir
(Bonnefoy, 2018: 439). Siimer mitolojisi havayla iliskilendirilen tanrilarin yogun oldugu bir
diger mitolojik sistemdir. Evrenin yaratiliginda yer ve gégii birbirinden ayiran ve ismi “Azgin
Riizgarin Efendisi” anlamina gelen Enlil, hava tanrist (Kramer, §83; Eliade, 2009:105), Ea da
firtina ve riizgarlardan sorumlu tanrilardan biridir (Uraz, 1994: 37,49). Bu 6rneklerden yola
cikarak, riizgar, firtina ve kasirga gibi hava olaylarinin tanrilarin bir alameti, hakimiyetinin
bir gdstergesi ya da yaratilis atesini alevlendiren bir gii¢c oldugu sdylenebilir.

Semavi dinlerin kutsal kitaplarinda da hava ve riizgarla ilgili inanislar goriiliir. Kitab-1
Mukaddes’te yaratic1 ve riizgar arasinda bir iliski vardir. Yaraticinin kutsal enerjisi dogay1 hare-
kete gecirir; riizgar bir sozle yaraticinin 6niinde esmeye baglar, ardindan deprem olusur. O, ne
riizgardadir ne depremdedir (Kitab-1 Mukaddes, 1. Krallar: 19). Riizgar, O’nun kudretinin bir
alametidir. Riizgar gibi hareket igeren hava olaylarinin yani sira, bir¢ok kiiltiirde havanin bir bi-
¢imi olan nefesin tinsel bir bakis agistyla yorumlandigi da géz ardi edilmemelidir. Islami anla-
yista Cebrail Aleyhisselam, Hz. Meryem’in nefesle hamile kalmasini saglar. Boylece Hz. Mey-
rem hicbir erkekle miinasebeti olmadan cocuk dogurmustur (Ocak, 2012: 269). Islami anlayista
yer alan bu hadise, “nefes” teki giice dair inanglarin ne kadar giiclii oldugunu gostermektedir.

Kuran-1 Kerim’de, her seyde oldugu gibi hava ve onunla ortaya ¢ikan tiim olgular yiice
yaraticinin hakimiyetinde ve kontroliindedir. Miilk suresinde yer alan “Yahut géktekinin, iize-
rinize tas yagdiran riizgdr géndermeyeceginden mi emin oldunuz?” (Miilk Suresi: 17) s6z-
lerinden siddetli riizgarin ve onunla birlikte gelen muhtemel tehlikelerin insanoglu igin bir
ceza niteligi tasiyabilece@i anlagilmaktadir. Isra suresinde de yine benzer bir uyari goriiliir.
Korkudan yaraticinin merhametine siginan insanin bunu ¢ok ¢abuk unutmasi ve yaraticidan
yiiz ¢evirmesi halinde tas yagdiran kasirgalar onlara bir ceza olacaktir (Isra Suresi: 68).

Islami diisiiniis sistemini gelistiren mutasavviflar, insanin yaratilis1 ve onun maddesel
kaynagi lizerinde durmuslar ve anasir-1 erbaa’y1 yaratilisin merkezine koymuslardir. Asik
Pasa “Garibname”de havanin insanin yaratilisindaki unsurlardan biri oldugunu ve Allah’in
yarattiktan sonra insana bir de ruh verdigini dile getirmistir (Celik, 2019: 320) Yunus Emre
ise Risaletii’n Nushiyye’de toprak ve sudan yaratilan Adem’in riizgar ile kurudugu ve cana
kavustugu diislincesine yer verir (Yunus Emre, 2013; 19-21).

Insanoglu, havanin kutsalligindan yola ¢ikip anlamlandirdig1 riizgar1 mitolojilerde ve
semavi dinlerde benzer sekillerde yorumlar. Havayla baglantili olarak riizgar, ilahi bir isaret
ve bir yardim veya isledigi giinahlarin bedeli olan bir ceza seklinde inang sistemlerinde yer
almaktadir. Olumlu veya olumsuz niteliklerinden bagimsiz olarak kesin bir sey vardir ki o
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da riizgarin acik bir sekilde tabiatiistiiniin emrindeki bir arag, hatta bazen tehlikeli bir silah
oldugudur. Daha basit ve genel bir ifadeyle, diinya genelinde mitolojileri ve diislince sistem-
lerini ele aldigimiz zaman, hava ve havayla ilgili tiim unsurlari tabiatiistiiyle iligskilendirme
temaytilii dikkat ¢eker.

Tiirk kiiltiiriinde riizgar

Diinya genelini kapsayan genis bakis a¢isint daraltip Tiirk kiiltiiriine yoneldigimizde
ozellikle havanin degil, onun aktif hali olan riizgarin genis bir yere sahip oldugu gergegiyle
karsilagiriz. Tiirkler, riizgari hayatlarinda 6nemli ve belirleyici bir konuma yerlestirmigler ve
ona “yel” demisler, “yel” e ruhlar atamiglardir. Yel sozi, riizgar anlamina gelir. Ancak Tirk
kiiltiirtinde yel sadece tanrisal enerji, olumlu tanrisal gii¢c olmakla kalmamus, siklikla olum-
suzlugun bir isareti olarak da yorumlanmistir. Tiirkler, riizgarlarin tanrilarin kontroliinde ol-
dugunu digiinmiis ama ayn1 zamanda da onu meydana getiren ruhlara kars1 biiyiik bir korku
duymaktan vazgegmemislerdir. Bu, tanrisal olana duyulan saygi ve korku, ondan gelecek bir
odiil veya cezalandirma ihtimalinden kaynaklanmaktadir. Oyle ki, Bahaeddin Ogel “Tiirk
Mitolojisi” adli ¢aligmasinda riizgarin varliginin kotii ruhlarin ve cinlerin varligi olarak yo-
rumlandigini, hatta bugiin Anadolu’da bedensel bir agrinin “yel girmesi” olarak tanimlandi-
gin1 anlatir (Ogel, 2010: 308-309). Yel girmesi anlayis, eski Tiirk kiiltiiriinde insan viicuduna
musallat olan kétii ruhlarin kisiyi hasta etmesi inanciyla agiklanabilir. Yel kavramindaki bu
iki anlamliligin bir diger agiklamasi da Tirk mitolojisinin yedi veya dokuz basli Celbegen,
Yelbuga ve Yalmavuz gibi olumsuz karakterleridir. Bu karakterler, cogunlukla destanlarda ve
masallarda insanlara zarar vermeye, onlar1 tuzaga diisiirmeye meyilli ve insanlarla rekabet
halindeki varliklar olarak goriiliir. Bunlarin ayn1 zamanda sekil degistirme gibi sihri 6zellik-
leri de bulunmaktadir. Bu tipin Anadolu’da benzer 6zellikler tasiyan bir bigimi de Congoloz
veya Karakoncolos isimleriyle bilinen goriinmez varliklardir. Congoloz’un kisin soguk giin-
lerinde insanlarin karsisina ¢ikarak onlara soru sordugu ve istedigi cevabi almadigi takdir-
de elindeki tarakla saldirdig: bilinmektedir. Konumuz agisindan Congoloz’un 6nemi, onun
soguk giinlerde firtinalarla birlikte ortaya ¢iktigina dair inanislardir (Yildirim, 2015: 1272;
Duvarct, 2005: 126). Bu 6rnekler riizgarin olumsuz varliklara isaret eden bir gii¢c oldugunu
ve buna ek olarak olumsuz varliklarin belirtisi olabilecegini gostermektedir.

Riizgarin hem saygi duyularak medet umulan hem de korkulan bir varlik olduguna dair
inanglar, Azerbaycan Tiirkleri arasinda da mevcuttur. Azerbaycan Tiirkleri, riizgarlarin ve fir-
tmalarm hakimi olan Yel Baba adinda bir mitolojik varliga inanmislar ve ekin zamani ekinleri
savurmasl i¢in Yel Baba’y1 yardima ¢agirip ayni zamanda da ona kars1 biiyiik bir korku duy-
muslardir (Beydili, 2015:609). Bu korku, muhtemelen Yel Baba’nin yanlis davranislar karsi-
sinda insanlar1 acimasizca cezalandiracagl inanglari lizerine gelismistir. Azerbaycan Tiirkleri
gibi Yakut Tirklerinde de riizgarm bir ruhu oldugu inanct hakimdir. Bu ruhun ad:r Hollorok
Igcite’dir. Daglarda uyuyan riizgar, giiriiltii oldugunda uyamr (Dilek, 2014: 84). Altay Tele-
titlerinin riizgar tasavvurlarinda ise kisinin 6liimiinden sonra bedenini terk eden ruhunun yele
doniisecegine dair inanglarinin agirlik kazandigmi goriiriiz (Lvova, 2013: 94). Riizgar ve tan-
risal enerji meselesini anlamli kilan bir diger tespit ise, saman ve riizgar arasindaki baglantidir.
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Potapov, “Altay Samanizmi” isimli caligmasinda riizgarin térensel anlami iizerinde durmustur.
Potapov, riizgérin insan dis1 bir varlik oldugunu ve doganin giiciinii temsil ettigini dile getirir.
Samanin ayin sirasinda tefle ayakta durarak kendi etrafinda hizla donmesi riizgarin sembolik
temsilidir. Saman sadece hareketleriyle riizgar1 betimlemez, ayni zamanda bunu dile getirerek
Riizgar gibi geldim, riizgar gibi gidiyorum ifadelerini kullanir (2012: 116-117).

Teleiit Samanlarinin da riizgarla mistik bir baglarinin oldugu, topluluk arasinda samanla-
ra “oziinde yeli olan” adinmn verilmesinden anlasilmaktadir (Lvova, 2013: 92-94). Hareket-
lerle veya sozlerle riizgar ¢agristirmak, samanin ayinlerinde kullandig1 sembolik bir yontem-
dir. Samanin fiziksel hareketleri, esasen riizgar1 ¢agirma metodudur. Saman dénmek, yelpaze
sallamak gibi biiyiisel islemleri sayesinde riizgari, daha genis bir bakis acisiyla dogaiistii
giigleri ¢agirmis olur.

Havanin yaratilisla birlikte baslayan seriiveni, insanoglunun algisinda riizgar ve nefes
bi¢iminde ruhsal bir diizlemde devam etmistir. Cesitli toplumlarin mitolojik tasavvurlarinda
ve felsefi diistincelerinde bir¢ok farkli bicimde tasarlanan tiim bu olgularin bulustugu ortak
bir nokta vardir. Bu nokta riizgarin ruhsal yoniidiir. Riizgar bazen korku uyandiran bazen yar-
dim eden, bazen saygi duyulan ruhsal bir enerjidir. Tiim bunlarin iizerinde, kiiltiirel yapilarda
havanin ve riizgarin tanrinin hakimiyetinde olduguyla ilgili ortak bir kani oldugu kesindir.
Tanrisal hakimiyetin bir goriiniimii de riizgarlar1 getiren ruhlar, yani iyelerdir.

Dogadaki, inang sistemlerindeki ve felsefi diislincelerdeki konumu riizgan kiiltiirel ya-
sam igerisinde dnemli bir yere tagiyarak anlatilara aktarilmasina yol agmistir. Yasamdan ke-
sitler sunan halk anlatilarinda anlat1 kisileri, riizgar ve diger tabiat unsurlariyla bagdastiriimis
ve boylece anlam zenginlesmis, anlati gergegin digina ¢ikarak edebilesmistir.

Bir kahramanin yasami etrafinda gelisen destanlar ve masallar, mitolojik sistemlere ait
tasarimlarla, dini ve toplumsal degerlerle bezelidir. Anlatilar, yasamin bir drnegini sunarken
yasamin i¢erisinde insanin diigiince ve davranis diinyasini sekillendiren tiim unsurlardan fay-
dalanirlar. Kimi zaman dogaiistii bir gii¢ kimi zaman biiyiilii bir varlik anlatinin gidisatini
belirler ve kahramanin yolculugunu sekillendirir. Riizgar da anlatidaki olaylarin sekillenme-
sinde katkis1 olan unsurlardan biridir. Riizgar bir¢ok anlatida dogaiistii varliklarin bir alameti
olarak olay orgiisiinde kiigiik bir parca halinde yer alir. Baz1 anlatilarda ise kahramanlar,
rlizgarin doniistiiriicii enerjisinden nasibini alirlar. Boyle anlatilarda riizgar, sadece bir belirti
olarak degil, kahramanin yolculugunda 6nemli bir yap1 tasi olarak gézlemlenir.

Anlatilarda déniistiiriicii bir gii¢: Riizgar

Uzerine yiizyillardir diisiiniilen ve kesinlikle yaratic1 giiclerle iliskisine inamlan riizgarin
kiiltiirel alana ve halkbilimi {irtinlerine taginmast elbette dogal bir durumdur. Riizgar1 halkbilimi
tirlinlerinde ¢esitli kullanimlarla goriiriiz. En dikkat ¢ekici olani ise halk anlatilarinda riizgarim
kahramanin kaderini degistiren bir gii¢ olarak ortaya ¢ikmasidir. Burada riizgarin sdz konusu
doniistiirticii glictine ve kader tizerindeki belirleyici roliine 6rnek olarak destan ve masallara yer
verilecektir. S6zii edilecek olan destan ve masallarin 6nemli bir kism1 mitolojik arka plani ¢ok
iyi yansitan Giiney Sibirya cografyasindan, bir tanesi ise Anadolu sahasindandir.
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Altay destan1 Maaday Kara’da (Bekki, 2001) Maaday Kara, oglu Kogiidey Mergen’i
diismanlarindan korumak i¢in bir agaca birakarak dogaya emanet eder. Bir zaman sonra ¢o-
cugu yer iyesi! bulur. Birden esmeye baslayan siddetli bir riizgar yer iyesini yere diigiiriir ve
cocugu alir gotiirtir. Cok kisa bir siire sonra ¢ocuk iki yasina ermis ve konusmay1 6grenmis
cirilgiplak bir halde tekrar beliriverir. Cocuk, yer iyesi tarafindan kudretli bir bahadir olana
kadar biiyiitiiliir. Kogiidey Mergen, destan boyunca tiirlii engeller asar, diismanlari yener ve
her zaman muzaffer bir kahraman olur.

Sor destanlarindan Altin Tay¢i’da ¢ocuklart olmayan kari kocanin 60 yasindan sonra ¢o-
cuklart olur. Cocuk biiyiiyiince ad ister ama koyamazlar. Bir siire sonra ¢ocuga Altin Tayg1
adini1 koyan bilge bir ihtiyar, sabah oldugunda atinin ve elbisesinin evin dniine gelmis olacagini
soyler. Gergekten de Oyle olur. Ad1 sani, at1 ve giysileri tamam olan Altin Tayg1, babasinin diis-
mani Celbegen’den intikam almaya gider. Ikisi déviismeye baslarlar. Bu miicadelede kazanan
taraf Altin Tay¢1 olacaktir. Onu basartya gotiiren ise riizgar goriiniimiindeki ilahi yardimlardir:

Az m1 gegti cok mu gecti.
1lik bir yel esti.
Altin Tay¢i’min giiciine gii¢ katt1. (Ergun, 2006: 306)

Sor masali olan Sanssiz Nekker de riizgar motifi kahramana yardimc1 ve onu doniistiirme
egiliminde olan tanrisal bir varligin alameti olarak dikkat ¢eker. isminden dolay1 asagilanma-
lara maruz kalan Sanssiz Nekker bir gece evinden kacar. Bir siire sonra bir kizla karsilasir.
K1z, kendisini Sanssiz Nekker’in gelecekteki esi olarak tanitir. Sanssiz Nekker korkup kag-
masina ragmen kiz riizgara dontiserek onun pesini birakmaz:

Kiz sabah uyandiginda oglan yine yokmus. Kiz bunu gériince siddetli riizgar olup og-
lanin arkasindan segirtmis, onu takip etmis. Oglan giin aydinligina vardiginda, arkasindan
kara goge kadar siddetli kasirga geliyormus. Bakmus ki, riizgar uzak degilmis, kiz yine onu
gotiirecek gibiymis. Kacamayacagini anlamig. Kara kayanin orta yerinde soba gibi kara bir
magara varmis. Oraya buraya bakmadan kara kayaya dogru gitmis. Kara kayaya gelip kara
magaraya girmis. Kara kayay1 kapatip orada dinleyince duymus ki, bu yer yer degilmis, bu
su su degilmis. Siddetli riizgar hisirdayarak gelip sert kayayr dalamig, magaranin kapisini
ardma kadar agmis. Kiz ¢ocugu bunun 6niine yine gelip diisiivermis. Oglan1 elinden tutup
stiriikleyerek magaradan ¢ikarmis (Babuskin, 1940: 30).

Sanssiz Nekker’in karsisina ¢ikan bu kiz onun kaderini degistirecek, sanssizken sansl
bir kahramana doniistiirecek olaganiistii bir firsattir. Kahraman karsilastig1 bu yabanci ve sira
dist duruma duydugu korkudan dolay1 kaderinden kagmaya calisir. Ama olaganiistii giiglerle
donatilmis olan kiz onun pesini birakmaz. Kizin riizgara doniisebilme yetenegi onun ulvi
alemle iliskisinin oldugunu, riizgarin da onun bu yoniinii simgeleyen bir alamet oldugunu
gosterir. Sanssiz Nekker’in kaderi bu kutsal karsilagmayla birlikte sekillenecek ve zenginlik,
glic ve mutlulukla dolu bir yasami olacaktir.

Anadolu’da hala yasamaya devam eden halk anlatilarinda eski gelenegin siliklestigi bi-
linen bir gergektir. Ancak buna ragmen anlatilmaya ve aktarilmaya devam eden anlatilarin
Tiirk mitolojik sisteminden ve eski inanislardan izler tasidigi goz ardi edilemez. Anadolu ma-
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sallarinin bir 6rnegi olan Akkiz ile Karakiz masalinda (Sariyiice, 1994: 7-13) annesi 6ldiigi
icin tivey annesiyle ve kiz kardesiyle yasayan Aysegiil, bir giin ormanda yiin egirirken aniden
¢ikan bir riizgar onun yiiniinii alip gétiiriiverir. Aysegiil yiiniin pesine diisiip gider. Ne kadar
ugrassa da yakalayamaz. Ne tesadiif ki yiin bir kocakarinin bahgesine diiser. Kocakar1 onu
misafir eder, ikramda bulunur ve Aysegiil’iin iltifatlarina karsilik ona biri kara, biri kirmizi,
biri pembe ii¢ kap1 gosterir. Aysegiil pembe kapidan igeri girip ¢ikinca giil gibi pembe bir kiz
olur, giizellesir. Aysegiil oradan ayrilip eve donerken giildiik¢e yanaginda giiller agar, bastigi
toprak bereketlenir, sararmis otlar yeserir. Uvey anne kendi kizin1 da kocakarmin evine gon-
derip istedigi sonucu alamayinca Aysegiil’ii evden kovar. Eski evinden ayrilis1 Aysegiil i¢in
yeni ve olaganiistii glizellikteki yasaminin baslangicidir. Ertesi giin padisahin oglu Aysegiil i
goriip asik olur ve onu iilkesine gotiiriip evlenir.

Akkiz ile Karakiz masalinda masal kahramanini pesinden kaderine siiriikleyen riizgar
bazen de kahramanin kaybolmasina neden olan, bir siire onu saklayan ve zamani geldiginde
tekrar meydana ¢ikaran ilahi bir giigtiir. Riizgarla birlikte kaybolma motifi, kahraman i¢in bir
felaket degildir. Kaybolup yeniden meydana ¢ikma, yeniden dogumu ve yiikselisi simgeler.
Geri dondiiglinde kahraman yepyeni, canli ve giiclidiir. Sor Tiirklerinden derlenen Kayip
Kiz masal1 rlizgar motifinin bu yoniine giizel bir 6rnektir. Masalda bir kiz ¢cocugunun aniden
kaybolmasi ve uzun yillar sonra evlenmis bir halde ihtiyar bir adamin kilavuzlugunda tekrar
evine donmesi hikaye edilir. Bu masalin en dikkat ¢ekici unsuru, kizin ortadan kaybolma
asamasinda yasanan olaganiistii hadisedir:

Ug ay geemis. Kiz besikte yatiyormus. Aksam olmus. O sirada anne-baba ev isleriyle
ilgileniyorlarmis. Aniden siddetli bir riizgar ¢cikmus, gercek bir kasirga olmus. Oyle bir esmis
ki besigi kaldirmis. Kar1 koca korkuyla eve kosup gormiisler ki, kizlarinin yerinde baska bir
kiz varmis. Ne bir erkege ne de bir canavara benziyormus (Cudoyakov, 2010: 96).

Kizin kaybolma sahnesi biiyiisel bir olay neticesinde gergeklesir. Masalin heniiz baginda
gergeklesen bu olay, masalin sira dist bir seriiveni anlatacaginin habercisidir. Kizin kaybol-
masi sirasinda ortaya ¢ikan riizgar ve kasirga ulvi bir yardimdir. Bu sayede kaybolan kiz, en
sonunda ideal yagsamla ve mutlulukla miikafatlandirilacaktir. Kizin kaybolmasinin ardindan
geriye ne biiyliyen ne de 6len sembolik bir bebek kalmistir. Aradan gegen uzun yillarin ar-
dindan kiz eve dondiigiinde bu semboller tipki baslangigta oldugu gibi biiyiisel bir islemle
ortadan kaybolur (Cudoyakov, 2010: 97).

Kizin kaybolarak ¢iktig1 gizemli yolculukta karsisina ilahi diinyadan gonderilmiscesine
c¢ikan bir es ve ihtiyar adam onun bu diinyadaki yardimcilaridir. Kayip kizin basina gelenler
dogaiistii gligler tarafindan 6nceden onun admna planlanmis gibidir. Ortadan kaybolarak ye-
rine sembolik bir cisim birakma, es bulma ve ihtiyar adamdan gelen yardim, eve doniis ve
sembolik cismin yok edilmesi epizotlarinin her biri kayip kizi erginlige ulagtirmak ve ideal
yasama gotiirmek i¢in planlanmis basamaklar olarak kabul edilebilir. Bu noktada olaylari
baslatan riizgar olgusunun dogaiistii gliglere gonderme yaptigint da unutmamak gerekir.

Hakas Turklerinden derlenen Isik Isikoglu Hakan masalinin® olay orgilisiinde riizgér
belirleyici bir rol oynamakla birlikte diger anlati1 6érneklerinden farkli olarak olumsuzlugu
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simgeler. Hakan duydugu bir kehanetten dolayr kizin1 tehlikeden korumak adina kimseye
gostermeden biiyiitmiistiir. Kiz yirmi bes yasina geldiginde babasindan bir kerecik bahgeye
¢ikma izni ister. Kizin bahgeye ¢ikmasi masalin doniim noktasidir. Yirmi bes senedir adeta
kizin giin yiiziine ¢itkmasini pusuda bekleyen dogaiistli giigler, sonunda harekete gecme fir-
sat1 bulurlar. Birden gdkyiizii bulutlarla kaplanir, agaclari yerinden sdken bir kasirga ¢ikar
ve Darya Isikkiz1 kasirgaya kapilip kaybolur. Kiz1 arama yolculuguna ¢ikmaya goniillii olan
ordudan bir asker, kizi kara Celbegen’in evinde bulur. Kiz riizgarla kaybolduktan sonra kotii
huylu birine doniismiistiir. Masal boyunca asker ve kiz arasinda stratejik bir miicadele gorii-
liir. En sonunda iyi niyetli asker, kiz1 61diirtip yurdun yonetimini ele gegirir ve bir hizmetgiyle
evlenip mutlu mesut yasamaya baslar. Isik Isikoglu Hakan masalinda digerlerinden farkli
olarak riizgar iyilik degil kotiiliik getirir. Bunda riizgarin bu masalda Celbegen’in bir alameti
olmasiin pay: biiyiiktiir. Genellikle masallarda olumluyu sembolize eden dogatistii varlik-
larla riizgar arasinda bir bag kurulurken burada seytani bir varlik olan Celbegen’in riizgarla
sembolize edildigine sahit oluruz. Bu masal, yukarida da sézii edilen ve Bahaeddin Ogel’in
vurguladigi riizgar konusundaki ikiligin olumsuz yansimasi olan Celbegen’in riizgar fonksi-
yonunu agiklamak i¢in iyi bir 6rnektir.

Sonuc¢

Hava, durgun bir haldeyken insana can verir. Harekete gecip riizgara doniistiigiinde ise
insanin hayatina yon veren bir etkendir. Yunan mitolojisinde riizgar yaratilisi tetikler. Islami
anlayista hava; su ve topraktan yaratilmig olan bedeni kurutan ve nefes alip can bulmasini sag-
layan bir unsurdur. Yukarida incelenen anlatilardan havanin hareketli hali olan riizgérin, firtina-
nin veya kasirganin kahramanin yolculugunda belirleyici bir rol oynadigi dikkat ¢ekmektedir.

Anlatilarda havanin genellikle ilahi bir riizgara doniiserek kahraman i¢in ¢ogu zaman
doniistiiriicii bir gli¢ oldugu goriiliir. Kahramanin riizgarla temast onu canlandirir ve ona
yepyeni bir yagamin kapisini aralar. Kahraman i¢in riizgarin varligi hareketin baslangicidir.
Bu hareket bir bakima yaratilisin bir bagka temsilidir. Kahraman doniisiim yasar ve yeniden
bambaska bir insan oluverir. Bu olusum genellikle olumlu yonde gerceklesir ve kahraman
olaganiistiiliiklere sahip bir kahraman olarak yoluna devam eder. Baz1 anlatilarda riizgarin
kahraman1 doniistiirme giicii yerine onu yeni bir yola sevk ettigine tanik oluruz. Riizgar, kah-
ramanin en zor aninda aniden ortaya ¢ikip ona yardimci olur, giicline gii¢ katar.

Riizgarin kahramanlara etkisi her zaman olumlu degildir. Bilindigi gibi tiim unsurlar ¢ift
kutupludur. Havanin veya riizgarin olumsuz yonleri de mevcuttur Riizgarin anlatilara olum-
suz yoniiyle yansimasina sadece bir anlati 6rnek verilebilmistir. Anlatida hakanin kizi riizgar
alametiyle ortaya ¢ikan Celbegen tarafindan kagirilir. Bu sadece bir kaybolus degil, kotiiye
dogru bir dontisiimdiir. Celbegen’in tiim kotii 6zellikleri kiza da sirayet eder. Anlatilarin tii-
miinde kahramanin yasamina dokunan riizgar, onu artik doniigii olmayan bir yola sokar. Bu
yol onu nadiren olumsuz bir sonuca ama ¢ogunlukla da diinyadaki cennete gotiiriir. Sonug
ne olursa olsun riizgarin anlatilarda kahramanin kaderine yon veren 6nemli bir donistiiriict
islevi oldugunu séylemek miimkiindiir.
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Folklor disiplini baglaminda halk hekimligi halkin saglik alaninda hastalik,
sagaltma, sagalmayla ilgili gelistirdigi, naklettigi bilgidir. Yerel ve 6zgiin sagaltma
yontemleri pozitif bilimlerce geleneksel tip (GT) seklinde adlandirilmaktadir. Bu
adlandirma, gegmisten giiniimiize ulasan, deneyimlenmis sagaltma metotlarindan,
modern tip ilminin icerigiyle, prensipleriyle ¢atismayanlar i¢in tercihen kullanilir.
Bu nedenle geleneksel tip kavrami, halk hekimligi bilgisinin kapsami ve igerigi
bakimindan kusatici degildir. Faydasi deneyimlenmis bu uygulamalar diinyada
ve iilkemizde iki ekolde yetisenlerce icra edilir: Sifacilar ve hekimler. Saglik
Bakanligi’nin 2014 yonetmeligiyle belirli halk hekimligi uygulamalarini icra
ruhsati, hekimler ve dis hekimlerine taninmigtir. Takip eden siiregte, uygulama
alaninda alayli ve mektepli tartismalari baglamistir. Bu arastirmada Ankara’da
kupa terapisi/hacamat uygulamalarini icra eden alaylilar ve mekteplilerin, onlarin
hastalarinin s6z konusu uygulamaya yaklagimlari derleme yontemiyle kaydedildi.
Bir sagaltma y6ntemi olarak hacamatin alaylilar ve mektepliler tarafindan nasil
tatbik edildigi, uygulamanin halk bilgisindeki 6zgiin haliyle ne kadar ortiistigii,
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halkin deneyimsel bilgisinin deneyle dogrulanip, dogrulanamadigi iizerinde
durulmaktadir.

Anahtar sozciikler: folklor, Tiirk halk hekimligi, geleneksel tip, kupa terapisi,
hacamat, alayli,

Abstract

In the context of folklore discipline, folk medicine is the knowledge related to
illness and to recover that has been enhanced throughout the ages and verbally
transferred to generations in the area of health. Local and authentic healing
methods of folk medicine are coined under the name of traditional medicine (TM)
in the eyes of positive sciences. Modern medical scholars preferably use this very
nomenclature to address particular folk knowledge formed in healing area that are
handed down throughout generations, have been seen helpful and curative with
self-experience, and do not directly conflict with both content and basic principles
of modern medical scholarship. For this reason, the concept of traditional medicine
does not embrace wholly all folk medicine knowledge which is more extensive
and contentful. The beneficial and experienced practices in folk medicine have
been performed in our country as well as the world by two schools: Healers and
physicians. The license to practice in the area of TM has been given to physicians
and dentists by the code that issued in 2014 by Republic of Turkey Ministry of
Health. After this regulation, a discussion and competition has started in the area
of practice between schools. In this study approaches of the practitioners from
both parties and the view of their patients related to healing process have been
compilated. How the cupping therapy is practiced by self-trained healers and
medical scholars as a healing method and how much this very practice coincided
with the original form of folk are questioned as well. The question of whether the
cupping therapy as originally formed among folk is really beneficial, and folk’s
experiential knowledge has been verified by experiments have also been looked
closer.

Keywords: folklore, folk medicine, traditional medicine, cupping theraphy, self-
taught healers, physicians

Extended summary

Folklore is the folk knowledge that has been formed and developed by folk itself,
and transmitted to generations through verbal, written and visual channels. Folk medicine

comprises one part of this wholeness which focuses on health, illness, healing and cure. This

very area covers all applications, methods, medicines and beliefs as well as theoretical lore.

Local and authentic healing techniques of a particular society are nomenclature traditional

medicine (TM) in the eyes of positive scholarship. This very term preferably and only

is used for healing methods which have been proved by experiment. For this reason, we

can attest that the folk medicine which is in conflict with content or principles of modern

medicine, and whose benefits haven’t been proven by experimentation simply are leaved
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out in the scope of TM. That is to say, TM term is not inclusive in terms of the scope and
content of folk medicine which we refuse to separate it as experiential and experimental.
Supposing that is possible, there are many practices which have been proved as useful are
waiting to be experimented. Complementary and alternative medicine, on the other hand,
are medicine methods and practices whose sources are completely foreign, and imported
from one culture to another culture which always known as foreign in practice. Health lore
in folk medicine diversifies and enlarges in parallel with locality and relativity. Its aim is
both to protect society from illness, and to cure them from illness by means of material
and spiritual means. This ensures the continuity of its’ practice in addition to/or despite the
formal health services. This is also because folk medicine services are alternative centers
that enable folk to access health services in one way or another. It eases the formal health
care services’ burden as well. By doing so, it also promotes social endurance. Furthermore,
folk medicine facilitates contact vernacular in between health care givers and takers, and is
far from all time-consuming bureaucratic formalities. In this context, after a folk medicine
practice became experienced in terms of its’ benefits, it is performed in the application area
without being stuck in the procedures. Nowadays, health practices transferred from folk
medicine into TM are performed by practitioners who encultured in two different schools:
Traditional healers and physicians. Earliest records about Turkish-Islamic civilization show
that these schools were simultaneously active in the field of application in the past. Schools
must have created expertise areas in certain practices and developed an understanding which
required to be meticulous not to operate in each other’s fields during republican period. With
the regulation issued by Republic of Turkey of Ministry of Health in 2014 that practice
license in TM limited with only physicians and dentists. This regulation generated a heated
debate and competion between schools those healers became master in the pattern of master-
apprenticeship and college educated physicians. Cupping therapy was one of healing methods
which has been practiced by both physicians and self-trained healers before the regulation.
Traditional healers are banned to practice cupping therapy, which also has been defined as
crime. My field research shows that following the bylaw, healers continue to provide this
health service depending on the patient demand. Considering that physicians must have
learnt how to practice cupping therapy with all aspect of the method from traditional healers,
eliminating them from practice is rather ironic. In this paper, the approaches of practitioners
trained in two schools who apply cupping therapy to their patients are compiled. Main
difference in their approaches is that enculturation process of first goes through in oral
culture environment where master-apprentice relationship is actively followed. While folk
medicine knowledge is institutionalized with in the frame of experience, religion, and folk
beliefs, physicians and dentists come from the tradition in which books are main source of
learning process, and based on experiment. Economic reasons, written procedures of official
health services, insufficient public transportation facilities, operated language in health care,
prohibitions and drawbacks related to religion and folk beliefs, gender role regulations play
role in the patients’ preference to resort one of these two traditions. Approaches and methods
of the schools towards cupping therapy differ in the areas of procedures, hygiene, social
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contact during practice, religious and magical elements accompanying the treatment. When
a patient on medication apply to healers to benefit cupping therapy, healers are reluctant to
make decision about If patient should or can pursue her/his desire as this decision requires
to know pharmacological lore. That is why healers direct these kind of patients to physicians
to consult if their situations are suited. While healers let religious and magical elements in
practice of cupping from very beginning to end, physicians display a secular attitude within
the framework of ethical rules they are strictly bound to. Furthermore, healers take narratives
formed around folk beliefs into their consideration while conducting cupping method.
Therefore they refuse to practice in particular days and use particular things in treatment such
as vinegar. Schools establish a link between healing, cure and current spiritual condition of
patients as well. Whereas healers put forward that amount of the blood taken out of body in
cupping process is directly proportionate to healing speed, physicians refuse this correlation
grounding on experimental data.

Giris

Folklorun bugiine kadar ¢ok tanimi yapildi. Bunlardan birinde folklor, “bir grup insanin
ait olduklar alt kiiltlirlerden {ist kiiltiirle cevrelenmis yeni yagam alanlarina tasidiklari, alis-
kanliklarindaki gibi i¢giidiisel bir motivasyonla uygulamaya, yasatmaya devam ettigi gele-
nekler, stirecler, diinya goriisiidiir” (Tylor, 1891a: 16). Bu, gruplarin kendilerini grup olarak
tanimlamalarint miimkiin kilan kiiltiir elementlerinin kendi dogal habitatlarinda oldugu gibi
siki takibine (Tylor, 1891b: 539) olanak tanir. Bu baglamda folklor, gruplarin sehir haya-
t1 iginde yasatmaya devam ettigi kiiltiir elementleri, arkaik diislince, inanis, uygulamalarin
mevcut yagam kosullarina uyarlanmig halidir.

Folklorcu icin, sehirde folklorun pesine diismek, kaydetmesi ve derlemesi kolay olmaya-
cak yapica ufak tefek degisikliklerle islevini karsilamaya devam eden yeni kiiltiir formlarinin
kayit altina alinmasi, siniflandirilmasi, arsivlenmesidir. Bunlarin her biri, gelecekteki nesiller
icin arkaik uygulamalar olacak, yeni nesillerin bunlari tatbik ettigi giincel haliyle bizimki-
ler arasinda yapisal, islevsel farklar olacaktir. “Zamanin bir noktasinda derlenip kaydedilen
folklor, kiiltiirel hafizanin bir bilesenine doniisiirken; gelecek nesiller i¢in ayn1 yapi olarak
yasatilmayacaktir” (Dorson, 1970: 208). Folklor, bir tilke veya belirli bir bolge halkina iliskin
maddi ve manevi alandaki kiiltiir {irinlerini konu edinen, bunlar1 kendine 6zgii yontemlerle
derleyen, siniflandiran, ¢6ziimleyen, yorumlayan ve son asamada da bir birlesime vardirmay1
amaglayan (Ornek, 2000: 15) disiplindir. Bu disiplin gergevesinde halk “en az bir ortak unsu-
ru paylasan iki kisinin bir araya gelmesiyle olusan grup”tur. (Dundes, 1965: 2-3). Folklorun
calisma kadrolari arasinda halk hekimligi de hastalik, sagalma ve sagaltma alaninda olu-
san, gelisen, nakledilen saglik bilgisidir. Modern tibbin bu alanda uygulanagelen yontemleri,
ilaclari, inanglart ve pratikleri “geleneksel tip” (GT) seklinde adlandirmasinin altinda yatan
gergeklik de s6z konusu bilginin olusumunun, gelisiminin ve naklinin sézli ve/veya model
alma yoluyla ger¢eklesmesindendir.
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Halk Hekimligi alaninda kavramlar kargasasi: Geleneksel mi tamamlayict m al-
ternatif mi?

Diinya Saglik Orgiitii’ne/DSO [World Health Organization/WHO] gore GT, “fiziksel ve
ruhsal hastaliklardan korunma, bunlara tan1 koyma, iyilestirme veya tedavi etmede, sagligin
siirdiiriilebilirliginde kullanilan, kiiltiirlere 6zgli inang, tecriibelere ve teorilere dayanan, iza-
h1 miimkiin olan veya olmayan bilgi, beceri, uygulamalar biitiiniidiir” (WHO 2000). Buna
karsilik tamamlayici veya alternatif tip, bir tilkenin resmi veya GT uygulamalari arasinda yer
almayan, kiiltirlesme stireclerinin sonucu olarak bir kiiltiiriinden bagka bir kiiltiire 6diin¢len-
mis saglik uygulamalaridir'.

GT, modern tibbin deneysel bilgisiyle dogrulanmig halk hekimligi bilgisidir. Bu nedenle halk
hekimligi alaninda olusan, geligen tiim saglik uygulamalarini kapsamaz. Halk hekimligi “halkin
olanaklar1 bulunmadigi i¢in ya da baska sebeplerle doktora gidemeyince veya gitmek istemeyin-
ce, hastaliklarin tanilama ve sagaltma amaci ile bagvurdugu yontem ve islemlerin timiidiir (Bo-
ratav, 2013: 139). Sozlii etkilesim kagmilmaz bir sekilde “dogrudan, ayni degerleri ve diinya go-
riislinii paylagan, ayn1 vasitalart kullanarak baglami yorumlayan, sonugta ayni anlamsal sonuglara
ulasan grup tiyelerinin” (O’Connor ve Hufford, 2001: 15) dahil oldugu bir iletisim siirecidir. Halk
hekimliginde, halkin nesiller boyu deneyimleyerek faydasini tespit ettigi saglik bilgisi informel
6gretim alaninda, nesillere sozlii kiiltiir aktarimiyla nakledilir. Uygulamalar ve teknikler arasin-
daki gorelilik ve yerellik sozlii kiiltiir ortamiyla dogrudan iliskilidir. Amaci, “kullandigr maddi ve
manevi araglar yardimiyla, halkin sagligini korumak ve hasta kimseleri sagliklarina kavusturmak-
tir” (Acipayamli, 1989: 5). Hastalik ve sagalma 6zii itibariyle grubun stirekliligini etkiler. Terime
halk hekimliginin diinii ve bugiinii iizerinden yaklasilanlar da vardir:

Folklorcular ge¢miste modern tibbin sagaltma alanindaki bosluklarmi doldurur, sézlii olarak
nakledilen, ama modern tip tarafindan gérmezden gelinen uygulamalara yogunlasirdi. Simdi dog-
rudan modern tibba ve halk hekimligine dair tartismalar tiretmektedir (Briggs, 2012: 321).

Halk bilgisi ve bilimsel bilgi arasindaki sinirlar deney [experiment], deneyim [experi-
ence] ve bilginin aktarimi {izerinden goriiniirliik kazanir. Halk bilgisinin énemli bir boliimii
kiiltiirel bellekte; digerinin bilgisi yazil kiiltiir ortamimda muhafaza edilir, bu ortamlara has
iletisim araglar1 izerinden nakledilir: S6z ve yazi.

Halk hekimligi alaninda hastaligin kendisi kadar sagaltmayla ilgili uygulamalar da halka
aciktir. Bu baglamda halkin anlayacag: dilde, uzmanligina giivenilen kisilerce icra edilirken;
resmi saglik sistemi i¢inde bilgi kendine has bir dil, teknikle dgrenilir, aktarilir, icra edilir.
Bu baglamda resmi saglik sistemi ig¢inde, gayri resmi olarak tanimlanan sagaltma yontemleri
halk hekimligi catis1 altinda ele alinir. “Sistemler arasi farklilik, ilkinin deneyim ve inanglar;
digerinin deneysel bilgi zemininde kurumsallagmasidir. ikisi de neden-sonug iliskisi ¢erceve-
sinde teorisini geligtirmistir” (Tiirkdogan, 1974: 41).

Bilginin aktarimi, iki saglik sistemi arasindaki farki tasvir etmek i¢in kullanir. “Halk
hekimligi alaninda uzmanlagma sozlii aktarimla, 6grenme usta ¢irak iliskisine dayali goz-
lemledir. Modern tipta matbu metinlerin okunmasiyladir” (O’Connor ve Hufford, 2001: 16).
ilaveten, uluslararasi alanda resmi saglik sistemleri bir noktaya kadar halk hekimligi uygula-
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malarmi destekler. Nitekim, sifacilar, resmi saglik sisteminin yiikii azaltir. Toplumun saglik
hizmetlerinden su veya bu sekilde yararlanmasi noktasinda alternatif merkezlerdir. “Sagalt-
ma uygulamalari refah seviyesi, stres ve kaygiy1 azaltma gibi grubun siirekliligini saglayan
toplumsal kontrol mekanizmalarina dair datalar sunar” (Press, 1978: 71).

Bu nedenle, arastirma sahasinda yerel halk hekimligi bilgisini derlenmek icin 6nce res-
mi otoritelerin tanmimladig1 saglik sistemi belirlenmelidir. Ardindan, bu sistemin disindaki
aktorlerin uyguladig: yerel sagaltma teknikleri iizerinden sahanin halk hekimligi kaydedilir.
Bu minvalde “bugiin halk hekimligi i¢inde yer alan sagaltma bilgisinin ve tekniklerinin bir
boliimii, zamanin bir noktasinda tip ilminde gecerliyken; modern zamanlarda iskartaya ¢1-
kartlmistir” (Yoder, 1972: 191). Halk hekimligi alaninda bireyin fiziki, ruhi ve sosyal iyilik
halini korumaya, iyilestirmeye ve siirekliligini tesis etmeye yonelik bilgi akist araliksizdir.
“Halk hekimliginde saglik sistemi toplumun tiim katmanlarina agiktir. Sadece bireyin degil
toplumun ekonomi, din, aile, ritiiel, ahlak gibi diger kurumsal alanlarina da faydali hekimlik
bilgisi prosediirlere takilmadan uygulanir” (Manning ve Fabrega, 1973: 290). Halk hekimli-
gine dayali saglik sistemini, resmi saglik sisteminden ayiran 6zellikler sunlardir:

Halk hekimliginde hekimlik, usta ¢irak iligkisine dayal1 sdzlii 6gretimle kazanilir,
aktarilir. Saglik bireyin bedeni, ruhu ve akli arasindaki ahenktir. Hastaligin tedavi-
sine biiyiisel, dogaiistii elementler eslik eder. Bireyin diisiinceleri, duygular1 has-
taliklarin etiyolojisi arasindadir, bunlarin teshisi tedavide rol oynar (O’Connor ve
Hufford, 2001: 18).

Siiregler (dogum, siinnet vb.), hastaliklar, uygulamalar alaninda uzmanlagma vardir.
“Kimi sifacilar genel hastaliklara bakarken; digerleri hususi hastaliklarla ilgilenir: Ebeler,
masajcilar, sinikcilar, ¢ocuk sifacilari, yanikcilar vb.” (O’Connor ve Hufford, 2001: 27,
Brady, 2002: 76). Yilancik, dolama, gece yanigi (zona), ¢iban, aydas, mayasil, dalak, fitik,
gobek disiigii, karabulak, kanser, kirik-cikik, sarilik, sigil, kadin hastaliklari, hacamat ve sii-
lik, alazlama/iitileme, goz/itdirsegi, yarimca (basagrisi), erikleme, esleme, islegi, gelincik,
kulung, kostii (kdstebek), felg, sitma, temre, kuduz (Ucer, 1989), mide, kulak, yel, bas agris1,
bademcik, kabakulak, kasik silkin, korku, nazar, gébek diisme, kireglenme, nasir, sagkiran,
kabizlik, kansizlik, kisirlik, ishal, idrar, bulanti, mantar ocaklar1 Tiirk halk hekimliginde te-
davide kullanilan teknikte veya hastaliklar alanindaki uzmanlagsmaya 6rnektir.

Metodoloji

DSO’niin iiye iilkelerini, GT uygulamalarimi ulusal saglik sistemine biitiinlestirmeye ¢a-
girdig1 Pekin Deklarasyonu’yla kanita dayali GT bilgisinin kayit altina alinmasi diinyada hiz
kazandi (WHO 2008). Tiirkiye de DSO’niin énerdigi geleneksel ve tamamlayici tip (GTAT)
adlandirmasini kabul etti. Saglik sistemiyle biitiinlestirerek konuyla ilgili yonetmeligi yayim-
ladi. GETAT alaninda ge¢gmisten bugiine ulasan halk hekimligi uygulamalarimin bir kisminin?
uygulama yetkisi hekimlere, dis hekimlerine ve bunlarin gozetiminde uygulanmasi kosuluyla
temel saglik egitimi almis saglik mensuplarina verildi.* Béylece sifacilarin bu yontemleri
uygulamasi “Tababet ve Suabati Sanatlarinin Tarzi Icrasia Dair Kanun” uyarinca* sug kap-
samina girdi. Uygulama alaninda faaliyet gosteren sifacilar da cezalandirilds®.
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Ne var ki 19.10.2019-02.06.2020 arasinda Ankara’da yaptigimiz alan arastirmasi, Ak-
yurt, Etimesgut, Sincan, Cubuk, Pursaklar, Yenimahalle semtlerinde haccamlikla/hacamat-
cilikla geginen sifacilarin faaliyetlerini siirdiirdiigiinii, konuyla ilgili taninma, onaylanma
girisimlerinde bulunduklarini gosterdi. Sifacilar, onaylanmak i¢in 6zel kurslara katiliyor, us-
taliklarini onay mercilerine sunuyordu. Bu belgeler hastalarin kabul edildigi odanin duvarina
asiliyor, sifact marifetini belgeleyerek bir yere kadar kendisini koruyordu.

Hacamat yapan sifacilara haccam Y. Cilgi vasitastyla ulagiimistir. Kilavuz kaynak kisi araci-
ligiyla ulagtigimiz, yaslari 26 ile 63 arasinda degisen kadin ve erkek on dokuz sifacidan on biri bu
tiir belgelere sahiptir. Digerleri belgeleri olmadig gerekcesiyle goriisme talebimizi reddetmistir.
Sertifikalilardan yedisi calismamiza goniillii kaynak kisi olarak katilmay1 kabul etmistir.

Sertifikali hekimlere kilavuz kaynak kisi Hekim M. Kara (2020) vasitastyla ulagilmis-
tir. Hekimler 6zel kliniklerde bagimsiz ¢alisan, Saglik Bakanligi onayli sertifikaya sahip ve
Ankara’da hacamat/kupa terapisi yapanlar arasindan secilmistir. Sertifikali uzman hekimle-
rin, uzmanlik alanlar1 dahiliye, is yeri hekimligi, spor hekimligi, ortopedi ve travmatoloji,
cildiye, beyin cerrahisi, anestezi, ndrolojidir.

Hastalara, hekimlerin ve sifacilarin hacamat giinlerinde hazir bulunularak ulasilmistir.
Hekime ve/veya sifaciya en az ii¢ seans giden hastalardan goniilliiler arastirmaya dahil edil-
mistir. Boylece arastirmada sagaltan ve sagaltilan arasindaki iliskiye, hastanin hastaligina ve
sagaltma teknigine dair bilgisine, deneyimine dair halk bilgisi derlenebilmistir.

Sifacilar, hekimler ve hastalariyla derleme yaparken yonlendirilmemis goriisme teknigi
kullanilmistir. Bu yontem kaynak kisinin bir konuda neredeyse tamamen serbest ve genel
mahiyette konusmasini, aragtirmaciya “kaynak kisiyi hazirliksiz ve ayrintili cevaplar ver-
meye tesvikle, ¢cesitli konularda genis bilgi” (Goldstein, 1983: 75) saglar. Boylece kaynak
kisinin konu hakkindaki goriigleri, deger yargilar1 ve duygulart da kaydedilir. 19.10.2019-
16.12.2019 arasinda sifacilarla miilakatlar yiiz ytlize iletisim ortaminda, hastalarini kabul et-
tikleri mekanlarda; hekimlerle 04.01.2020-02.06.2020 araliginda yiiz yiize iletisim ortami
canli veya online programlar lizerinden tesis edilmistir.

Internet, folklor arastirmalarinda uluslararasi projelerin hayata gecirilmesini miimkiin
kilmakla kalmayip, derlenen halk bilgisinin de otomatik, daimi sekilde kaydedilmesini sag-
lar. Bir avantaji da “derleme kaydinin ham haliyle diinyanimn tiim folklorcularinin erigimi-
ne acilabilmesidir” (Kirshenblatt-Gimblett, 1996: 44). Nitekim folklorun belirli bir alanina
yonelik derlenen ham bilgi, diger alanlara dair halk bilgisini de igerebilmektedir. Derleme
kayitlarinda halk hekimligi alaninda bilgi kaydetmek amaglanmis, gériismelerin igeriginde
saglik politikalari, saglik sisteminde biirokrasi, hekim folkloru, goreli estetik, halk ekonomisi
alanlarinda da bilgi kaydedilmistir. internet, arastirma konusuyla ilgili soru ve sorunlarin tes-
pit edilmesinden, materyalin derlenmesine, siniflandirilmasina ve arsivlenmesine kadar tiim
siireclerde folklorcu i¢in ihmal edilmemesi gereken bir alandir.

R. Bendix’in (1998: 243) sdyledigi gibi alan arastirmasi1 uzakliklarla sinirlandirilamaz On-
line alan arastirmasi ayni zamanda birden ¢ok mecrada derleme yapabilmeye olanak saglar.
Kaynak kisinin arastirmaciya sagladig bilginin giivenilirligine gelince; bu canli yiiz yiize alan

87



folklor / edebiyat

arastirmasinda da arastirmacinin kaygilari arasinda hep yer almistir. “Online derlenmis halk
bilgisi, en az canli yiiz yiize iletisim ortaminda derlenen kadar otantiktir” (Blank, 2007: 21).
Ustelik “kaynak kisilerin sdzlerinin dogrulugunu dlgmek, yargilamak igin ekstra kriterler belir-
lemek arastirmacinin isi degildir” (Hine, 2000, 49). Online derleme yapilirken de, “materyalin
anonimligi, kaynak kisinin giiven ortamindan emin olmak, kaynak kisilerden onay alinmasi ve
mahremiyete hiirmet” (Carter, 2005: 152) arastirmacinin manevi sorumluluklaridir.

Sifacilarin, hacamati tedavi yontemi olarak uygulamasi sug olarak tanimlandigindan kay-
nak kisilerin gerg¢ek adlart ortiilmiistiir. Sosyal bilimlerin bir ¢ok disiplininde gegerli etik ku-
rallar1 dogrultusunda kaynak kisilerin aile ve sosyal hayatlarindaki giivenliklerini garanti altina
almak i¢in bu yol tercih edilmistir. Kaynak kisilerin cinsel igerikli, dini, etnik ve hukuki vb.
konularda bilgi saglamalari halinde aragtirmacinin etik sorumlulugu kaynak kisinin arastirma-
nin yaymlanmasindan sonra giivenliginden emin olmaktir. Bu tiir durumlarda kaynak kisilerin
isimleri yerine ardisik sayilarin, harflerin (001, 003; KK 1, KK2...), kullanilmas1 bagvurulan bir
yontemdir. Bu yontemler kaynak kisilerin insan dig1 varliklarmis gibi konusturulmast yoniiyle
tercih edilmemistir. Bu kodlar, kaynak kisinin, gergekte bir insan oldugunun unutulmasina ne-
den olur. Bir zaman sonra kaynak kisi insan dis1 bir varligi, metin i¢inde konusturuyormusga-
sina soyutlasir. Aragtirmanin yayimlanmasinin iizerinden gecen zaman paralelinde aragtirmaci
ve kaynak kisi arasindaki bag1 zedeler. Kaynak kisinin kod i¢ine gizlenmis gergek adi, zamanla
unutulur, bilgisi soyutlasir. Bu nedenle folklor, sosyoloji, antropoloji gibi alan arastirmasindan
beslenen disiplinlerde kaynak kisiye verilen miistear adin, kaynak kisinin gergek adini ¢agris-
tiran nitelikte olmasi tavsiye edilir (Murchison, 2010: 204; Hicks, 1977, 216; Guenther, 2009:
414). Bu arastirmada da kaynak kisilerin ilk isimleri bag harf gostererek; soyadlari ise gergek
soyadini ¢agristiracak miistear adlarla degistirilerek ortiilmistiir.

Savaslar, afetler, salgilar gibi toplumsal vakalar arastirmacinin kaynak kisiye ve arastir-
maya kars1 sorumluluklar arasina bir yenisini daha eklemistir: Kendisinin ve kaynak kisinin
fiziksel, ruhsal, zihinsel sagligin1 koruyan tedbirler almak. Bdyle bir ortamda internet hem
aragtirmacinin hem de kaynak kisinin lehine bir derleme ortami olarak islevseldir. COVID
19 salgin siirecinde gergeklestirilen online derleme kayitlarinda séz1ii izin WAV ses dosyasi-
na kaydedilirken, imzali etik izin formlar1 e-posta vasitasiyla alinmistir. Formlar tarafimiza
ulastir[almayan kaynak kisilerden derlenen halk bilgisine metin i¢inde yer verilmemistir.

Halk hekimliginden GETAT a: “Kirk yillik hacamat oldu kupa terapisi!”

Hacamat, Arapca’da hicamet seklinde kullaniltyor olup, anlami “boynuz veya siseyle
kani topladiktan sonra nester, mengene denilen aletlerle kan alma” (Devellioglu, 2006: 305)
islemidir. Hacamat yaptirmaya ihticdm; meslek erbabina haccam; uygulamada kullanilan
aletlere mihcem denir (Kose, 1996: 422). Kani, viicudun bir boliimiine toplamak i¢in ya-
piltyorsa kuru hacamat (dry cupping); viicuttaki kani disar1 akitmak i¢in yapiliyorsa kanli
hacamat (wet cupping) adin1 alir. Kuru hacamata halk arasinda “sise ¢gekmek” denir.

Antik tipta “hastaliga neden olan, olmas1 muhtemel toksik veya zararli kanin hastalig1 on-
leme veya iyilestirme amaciyla alinmasi” (Qureshi ve ark., 2017: 174) anlaminda kullanildigini
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bilmekteyiz. Hacamat, Eski Misir, Cin ve Yunan tibbindan diinyaya yayilmistir. Bas agrisi,
istahsizlik, sindirim hastaliklarinin tedavisinde kullanilmistir. Hipokrat da kanli hacamati bir
tedavi yontemi olarak (Turk ve Allen, 1983: 128; Qureshi ve ark., 2017: 174) kullanmustir.

Islam medeniyet dairesi tip bilgisinde, hacamatin ilgili hadis ve siinnetlerden® hareketle
tatbik edildigi goriiliir. Bu sahada verilen yazili eserlerde tip bilginleri, hacamatta hadise ve
siinnete paralel bir uygulama usulii gelistirmistir. Bu minvalde Ibn-i Sina da hadis ve siinnete
atifta bulunarak hacamatta orta yolun icrasmni 6nerir. Hacamati, deri iizerine agilan ¢izgiler,
kesiler tizerinden kirli kani disart akitmak seklinde tarif eder. Eflatun’un da kafasimin st kis-
mindan kal aldirdigini naklettiginden bahseder (Tokadi Mustafa Efendi, 2018: 956).

Seyyahlar, hacamati kan alma islemi seklinde tanitir. Thevenot, Tiirklerin baslart agridi-
ginda nesterle kesip, epey kan aldiktan sonra yaray1 pamukla kapattiklarini, iglem sirasinda
alma bes, alt1 ¢entik atildigint sdyler. Bu islemin ¢oklukla donmeler(miihtediler) tarafindan
yapildigini, bazi Tiirklerin de bu iste mahir oldugunu, ama nesterle uygulamay1 yaptiklarimi
haber verir (2014: 75-76). Evliya Celebi, hacamatin kadin dellaklarca’ yapildigini1 kaydeder
(2011, 101). Osmanl1 halk arasinda hacamatin bir saglik kurali oldugunu, bunda Ermeni ber-
berlerin mahir oldugunu, dana boynuzundan kupalar kullanildigini, kuru ve kanli hacamatin
birlikte yapildigini (Abdiilaziz Bey, 1995: 350) bilinmektedir.

Hacamat, gelencksel zeminde ¢iraklara model alma, gézlem yoluyla dgretilir. Uygula-
ma, hastalik ve sagaltmaya dair halk bilgisi de ustadan ¢iraga sozle nakledilir. Ciragin kendi
basina yaptig1 ilk hacamat uygulamast ritiiele doniisiir. Ustaya erigsimin kolaylig1 bakimindan
ciraklarin, ustanin akrabalari arasindan segildigi ve yetistirildigi goriiliir. A. Koksal’in bu
husustaki ifadeleri soyledir:

Bu bir sanattir, altin bileziktir. O yiizden yanimda yetisenin kiz olmasini tercih
ederim. Okula gitsin, gitmesin, bir sanat1 olsun ki, bagina bir hal gelse, bu isten
ekmek yesin. Gordigiinii unutmamali, titiz olmali. Kupay1 ne i¢in nereye vuraca-
gint aklinda tutmali. Bir de kan tutmamali. Streslisin, yeri gelir azarlarsin. Ciragin
el olursa bir iki azarlasan iigiinciiye gelmez. O yiizden kendi canin, kanindan olsa
nazini ¢eker. Ben halamdan 6grendim (Kdksal, 2019).

Hacamat tekniginde ustalagsmis sifacilar, ¢iraklarii ¢ogunlukla hemcinslerinden seg-
mekte, kars1 cinsten ciraklarla aralarinda akrabalik bagi olmasina dikkat etmektedir. Ciragin
kendi basina yaptig1 ilk basarilt hacamat uygulamasini takiben, ¢iraga hacamat seti almak us-
talar arasinda gelenege doniismiistiir. Usta sifacilar, ¢iraklarini segerken el yatkinligi, hafiza
giicli, merak duygusu gibi 6zelliklere odaklanmaktadir.

Modern tibbin GETAT alaninda, hacamata kupa terapisi (cupping thearapy) denilmek-
tedir. Bes sinifa ayrilmaktadir. Bunlar “kuru kupa, 1slak/kanli kupa, flash/bos kupa ve masaj
kupa terapisi”( Parlakpinar ve Polat, 2020: 248) seklindedir. Bu siniflandirma i¢inde arastir-
mamiza konu olan hacamat, 1slak kupa terapisine karsilik gelmektedir. Hacamat, “bolgesel
vakum aletleri yardimiyla, viicuttaki enerjiyi bloke eden ¢ogunlugu kapiller damarlara ait
toksik maddelerin teskil ettigi kanin, yilizeysel cilt kesikleri olusturarak emniyetli bir bigimde
alinmasini saglayan islemdir” (Sert, Sakarya, Yiiksel, Sert ve Kalayci, 2015: 19-25). Deney-
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sel ¢aligmalara gore (Okumus, 2016: 375-379), hacamat 6deme sebep olan maddeleri, tok-
sinleri, bakterileri, zararli kimyasal ve biyolojik maddeleri; agir metalleri, ila¢ kalintilarini,
kimyasal ve endojen maddeleri; yanik ve intihaba bagli édemi viicuttan atmada; hiicreler
aras1t dokunun temizlenmesinde ve basimcinin azaltilmasinda rol oynar. Bulgular halkin de-
neyimle tespit ettigi faydalarin deneyle dogrulandigi yoniindedir.

Hasta, Hastalik ve Hacamat: “Duydum, inandim, Buldum, {yilestim”

Hacamata yonelen hastalar, evvelce bu tedaviye basvurup, iyilesenlerin deneyim anlati-
larma kulak vererek hekime veya sifaciya gitmektedir. Bu kisisel deneyim anlatilari, hastanin
haccamla veya hekimle tanistig1 andan baslayip, iyilesmeyi takip eden siireci de kapsamakta-
dir. Asagidaki anlat1 bu baglamda kayda degerdir:

2011 yilinda hanimim basin1 duvardan duvara vururdu. Oyle bir agr1 cekerdi. Bas-
ladi m1 on giin bazen bir ay onu unutun. Bir giin hastanede yine sira beklerken, bir
bagka hastanin yakiniyla yan yana diistiik. Burada bir doktor bas1 agriyan hastalara
hacamat yapryormus. Bir kadin varmis, doktor hig¢bir ¢are bulamayinca demis ki:
“Teyze sana hacamat yapayim desem ne derdin?” Kadin demis ki, “su an basimi
kes de yeniden dik. Hissetmem oglum. Ne yapiyorsan yap, ben 6lmiisiim” demis.
Kadinin daha ilk seferden basinin agrist gegmis. Torunlarina bakiyormus simdi.
Ben bunu duyunca doktorun pesine diistiim. Sordum sorusturdum. “Adana’ya git-
ti” dediler. Internetten hacamatc1 buldum. Haninmuim iyilesti, iic dort kez aralikli
gittik. Simdi yilda bire diistii. Yine de agris1 oluyor, bir iki giin derken ayaklaniyor
(Demir, 2020).

Halk, ilaglarin, yontemlerin yayilmasi noktasinda deneyimden elde edilen faydaya odak-
lanir. Birine faydast dokunan ilaca, yonteme, doktora, sifaciya dair bilgi sozlii iletisim or-
tamlarinda yayilir. Bu da bize “Sagaltma yontemi 6zellikle de hastanin bizzat tanidigi birinin
deneyimledigi bir sagalma anlatisiyla destekleniyorsa mesruluk kazanir”(Brady, 2012: 76)
sozlerini hatirlatir. Son minvalde hastalikla miicadele eden birey, bu mesru yontemi dene-
meye ikna olur.

Literatiire bakildiginda halkin neden sifacilara yoneldigiyle ilgili teorilerin ¢esitlendigi
goriiliir (Acipayamli, 1969, Artun, 2005, Boratav, 2013). Modern ve kurumsallagmis tip hiz-
metine erisimi olan toplumlarda hastanin, hastaliktan sagalmak i¢in 6nce hekimlere sonra gi-
facilara gitmesi s6z konusudur (Yoder, 1972: 192). Oyle ki orta sinifa ve is¢i sinifina mensup
kisiler, siniflarinin sundugu saglik olanaklarini 6nce modern tip alanina; sonra gifacilara bas-
vurmak seklinde tercihen kullanir. “Hastalarin modern tipla sagaltilamayan hastaliklar igin
sifacilara yoneldigi” (Sever, 2015: 196) de kaydedilmistir. Ekonomik sebepler, resmi saglik
hizmetlerinin yazili prosediirleri, ulagim olanaklarinin yetersizligi, modern tip dili ve halk
dili farki, din ve inanclar dairesindeki yasaklama ve ¢ekinceler, toplumsal cinsiyet rollerine
bagl diizenlemeler hastanin hastalik halinde resmi saglik hizmetlerine basvurmay1 tercih
etmemesi veya geciktirmesinin nedenleri arasindadir.
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Hekimler ve sifacilar elinde hacamat: Hastaliklar,yaklasimlar, uygulamalar

Arastirmamiz, Ankara’da hacamatla sagaltmaya bagvuranlarin migren, bel fitig1, fibro-
miyalji, depresyon, yliksek kolesterol, Tip 1 ve 2 diyabet, kas agrilari, dolagim hastaliklarin-
dan mustarip oldugu; bu hastaliklarla ilgili uzmanlagmis hekimlere bagvurarak ilag tedavisi
gordiigiini, tedaviden olumlu sonug alamayanlarin hacamata yoneldigi gostermistir.

Uzun yillardir bas agrisi ¢ekiyordum. Kas ve eklem agrilarim da vardi. Tomografi,
MR cekildi. flaglar kullandim. Patolojik bir nedeni olmadig1 anlasildi. Bir yakinim
araciligiyla bir doktorun hacamat yaptigini, iyilestirdigini duymustum. Bunu birkag
kisiden duyunca inancim ¢ogaldi. Gitmeye karar verdim. Raporlarimu, tahlillerimi de
gotlirdiim. Fiziki muayenemi yapinca, dnce osteopati yapti. Sonra hacamatla iyilese-
bilecegimi sdyledi. Ben de “hocam beni bu agridan kurtarm da ne yaparsaniz yapin”
dedim. Diyetimi verdi, bir hafta sonra hacamata gittim (Veren, 2020).

flagh tedavi goriirken geleneksel tedaviye yonelme siireci kaynak kisi tarafindan su soz-
lerle anlatilmistir:

Bir iki y1l kadar o ilagtan baska bir ilaca ne varsa denedim. Benim doktorum, be-
nim durumumdaki kimi hastalarda hacamat tedavisiyle diizelmelerin oldugunu
soyledi. Doktorum dért seans hacamat yapti. {1k seferinde basimdan kan gekilirken
tiim agriin, acinin da g¢ekildigini, bedenimi terk ettigini hissettim. Sanki basimin
i¢inde bir kiitle varmis, bagimin i¢inde oturuyormus da beynimi ele gegirmis, kanla
beraber digar1 ¢ikiyormus gibiydi. Bir buguk, iki y1l sonra ilk kez o gece deliksiz,
huzurlu bir uyku uyudum. Ise yarayacagini o giin anladim (Giiltepe, 2019).

Hekimler ilag tedavisinin kesilmesinden birkag hafta sonra hacamat yapmaktadr. Tlac-
tan somut fayda géremeyen hastalara hacamat dncesinde arindirma diyetleri vermekte, bu
siiregte hastanin giinliik tiikettigi su miktarini da 500 ml. ile 1000 ml. arasinda arttirmaktadir.

Geleneksel sifacilarsa ilag tedavisini kesip kesmemek noktasinda karar yetkisini hasta-
ya birakmaktadir. Kararin bir doktora danisarak verilmesinden yanadir. Bu yaklasimda far-
makoloji formasyonundaki yetkinligin rol oynadig: gortildii. Sifact A. Koksal’in bu konuda
sozleri soyledir:

Biz doktor veya hemsire degiliz. Boyle bir karar1 alamayiz. Hasta bu konuda karar:
doktoruna danisarak vermelidir. Ben hacamatin hangi hastaliklarda, bedenin hangi
bolgelerine yapilacagini bilirim. Ug giin diyeti biz de veriyoruz. Suyu fazla tiiket-
mesini biz de istiyoruz. Diyet yapmamig bir hastaya hacamati zaten yapmayiz.
Yine de hastanin bize soyledigi esastir. A¢ karnina, {i¢ giin hayvani bir giday1 ye-
memis, igmemis olarak bize gelmesi gerektigi kendisine soylenir (Koksal, 2019).

Ankara’da islettigi aktariyenin bir boliimiinii geleneksel bir klinige doniistiiren Y. Cilgi,
kendisine tedavi i¢in miiracaat eden hastalarin sikayetini, tedavi dykiisiinii kaydederken ilag-
lart da not almaktadir.

Ben sadece bel, kas agrisi, kemik agrilari, migren ve fitik bakiyorum. Bunlarin
disinda bize bagvuranlari doktora yonlendiriyorum. Adam doktora gidiyor bes alt1
dakika doktorun yaninda ancak durabiliyor. Ne ara derdini anlatacak da akil sora-

cak? Esi dostu doktor olan hastalarimiz var, onlar kendileri bir sekilde danisip, akil
soruyorlar (Cilgi, 2019).
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Sincan’da hacamatcilikla gecinen S. Soylu (2019) ve K. Soylu (2019) da bu hususta
meslektaslartyla aymi goriistedir. Hastast N. Oz (2019) ilaglarina devam ederken hacamat
oldugunu su sozlerle anlatmaktadir:

Cocuklugumdan beri migren hastastyim. Eskiden yilda bir iki gelen ataklar, son
zamanlarda ayda bire kadar siklagsmisti. Bir arkadasimdan Ankara’da bir bayanin
migreni hacamatla iyilestirdigini duydum. S. Hanim’a ulastim. Telefonda bana et,
siit cinsinden higbir seyi li¢ giin siireyle yememem, kullandigim bir ilag varsa dok-
torumdan izin almam gerektigini sdyledi. Ben de bizim igyerinin hekimine sordum,
“sikint1 olmaz. Ige yaramasa da zarar1 da olmaz” dedi. Oyle basladim (Oz, 2019).

[laglarin hastaliklar iizerindeki yapisal ve islevsel etkisinin kapsamli bir bilgi alam olmast,
sifacilarin bu alandaki karar yetkisini hekimlere birakmasinin gerekgesi olarak kaydedilmistir.

Hijyen prosediirleri

Sifacilarin ve hekimlerin hacamatta takip ettikleri hijyen prosediirleri ve sosyal temas
yaklagimlarinda farklar kaydedildi. Ankara’da hacamat yapan sifacilarin aktariyeler i¢inde
diizenledikleri klinikte, evde miistakil bir odada, evin salon veya oturma odasinda hasta kabul
ettigi goriildii. Bu ortamlarda sifacilar, tek kullanimlik tek kullanimlik eldivenle; hali, yemek
masas1 veya muayene masasinda; piknik ortiileri, sifact veya hasta tarafindan tedarik edilen
carsaf, naylon Ortiiler iizerinde, yatis veya oturma pozisyonunda hacamat uygulamaktadir.

Hacamatin bas bolgesine yapilmasi halinde uygulamanin yapilacagi alanin ustura vb.
aletlerle tiras edildigi; sirke ile temizlendigi; tek kullanimlik jiletle kesilerin agildigi ve is-
lemi takiben yine sirke ile yaranin temizlendigi gériildii. Islem sirasinda kullanilan kupalar
tek kullanimlik; pompa ise ¢ok kullanimlidir. Malzemeler sifacilarca tedarik edilmektedir.
Akyurt’ta miilakat yaptigimiz N. Usta (2019), hacamatta yara temizliginin sirke ile yapilmasi
hususunda su bilgileri vermektedir:

Bu isin geleneginde kesilecek yer hacamattan dnce ve sonra sirke ile temizlenir.
Yanikta, sivilcede, ¢ibanda intihap olmasin diye de sirke kullanilir. Bizim hoca-
larimiz, meslegi 6grendigimiz igin erbabi kisiler boyle dgrettigi i¢in biz de boyle
yapiyoruz. Bir de sirke biiyii ve nazar iizerinde tesirlidir.

Hekimlerin muayene ortaminda tek kullanimlik muayene masasi ve Ortiisti izerinde; tek
kullanimlik eldivenle hacamat yaptigi goriildii. Hastanin kesilerinin agilmasinda nester kul-
lanilmaktadir. Hasta kupa setini (kupa, nester, pompa) kendisi tedarik etmektedir. Bu yakla-
simin gerekcesi hekimlerce soyle agiklanmaktadir:

Islem seti ucuz, eczanelerde var. Maksadimiz hastanin bizim bundan bir kazanci-
miz oldugunu diisiinmesine sebep olacak bir duruma kendimizi diisiirmemek. Biz
alip, hastadan parasini istesek, hasta bizim bu isten bir karimiz oldugunu diisiinebi-
lir. Hastanin gonlii rahat, her sey tek kullanimlik, agiyoruz, kullaniyoruz. Goziiniin
6niinde t1bbi atik kutusuna atiyoruz (Tos, 2020).

Hacamat sirasinda 1-1,5 mm. derinliginde kesiler agiyoruz. Bu kesilerin yiizeysel
olmasi 6nemli, hacamatin amaci dolagima girmeyen kani disartya ¢ikarmak. Kesi-
ler derin agilirsa dolasima giren kan ylizeye ¢ikar. Dogru yapilan hacamat sonrasi
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yara dokusu olugmamas1 beklenir, islemi takip eden birkag giin i¢inde yara iyilesir,
yaranin iizerinde yiizeysel kabuklar olusur, kaybolur. Biz batikonu temizlik i¢in
tercih ediyoruz, sirke de ayni isi goriir ama agik yaraya sirkenin dogrudan siiriil-
mesi hastanin canini yakar, skar doku olusumunu tetikler. Antiseptikler yaranin
enfeksiyon kapma riskini minimalize eder. Hasta isterse, alt1 yedi saat sonra dus
alabilir, ama en dogrusu yirmi dort saat beklemektir. Yaray1 sudan ve soguktan
korumak skar doku olusumunu engeller (Tik, 2020).

Hekimler, kesilerin agilacagi alan1 islem dncesi ve sonrasi antiseptik ¢ozeltilerle temiz-
lemektedir. Temizlenen hacamat yarasi, tek kullanimlik steril kompresle kapatilip, bantla
sabitlenmektedir. Hastaya, yarasinin yirmi dort saat soguktan ve sudan korunmasi gerektigi
soylenmektedir.

Dinsel ve biiyiisel elementler: Kutsal ve sekiiler arasinda sifa

Gozlemlemedigimiz uygulamalar 6zelinde sifacilar, uygulama baslamadan 6nce hasta-
ya, dinlemesi veya sesli okumasi gereken dua ve sureleri tarif etmektedir. Kimi hastalarin
s6z konusu dua ve sureleri ezberden bilmedigi durumlarda sifacilar bunlari hastalara akilli
telefon marifetiyle dinletmektedir. Boylece dogasi itibariyle karmasik olan sifanin hastaya
erismesi i¢in doga iistii alanla igbirligine gidilmektedir.

Uygulamaya baslarken bayan sifacilar “el benim elim degil Fatma anamin eli” diyor, ar-
dindan besmele ve “Ya Safi” diyerek isleme basglamistir. Sifacilar akil ve ruhla ilgili hastaliklart,
dogrudan doga iistii alanla iligkilendirmekte; hastay1 hacamat yaparken dua ve sureleri okumakta,
dinlemektedir; kendisini, hastasini, hastaliga neden olan doga iistii varliklardan korumaktadir.

Sifacilar, Carsamba, Cumartesi giinii ve ayin ¢ift giinlerinde hacamat yapmamaktadir.
Bunun iki izahi vardir. {lki Carsamba giinleri hastaliklarin ¢ogaldigi, mevcut hastalarin iyi-
lik hallerinin k&tilye donecegine dair halk inancidir. Kaynak kisi B. Sel (2019) bu hususta
sunlar1 s6ylemektedir: Carsamba yeryiiziine hastaliklar yagar, yeryliziinden olanlardan ¢ok,
hi¢ bilinmeyen devasiz hastaliklar yagar. O giin bedenlerde yara acilmaz. Siinnet, tiras, tir-
nak kesmek hele de hacamat hi¢ yapilmaz. Yara agilinca yeryiiziine diigen hastaliklar gelir o
yaranin {izerine yapisir.

Pursaklar da goriistiigiimiiz kaynak kisi de “Carsamba giinii agilan yaralarin i¢ine cinler
yuva yapar. O yiizden hacamat yapilmaz, siinnet olunmaz.” (Mutlu, 2019) seklinde yorum
yapmaktadir. Carsamba ve Cumartesi gilinleriyle ilgili bu yaklagimin bir diger izahi da ha-
dislere dayanmaktadir.® Hacamatin tatbikatiyla ilgili usullerin Tiirk-Islam kiiltiir ekolojisinde
hadislerle sekillenmis olmasi, geleneksel sifacilart Carsamba ve Cumartesi giinleri hacamat
yapmaktan men etmektedir.

Hacamata eslik eden dinsel ve biiyiisel 6gelerden biri de faldir. Kana bakarak hastaligin
nedenleri {izerinde yorum yapan sifacilar Ankara’da ragbet gérmektedir. Bayan hastalar bu
tiir sifacilara hacamat yaptirmak icin evlerde giinler diizenlenmektedir. Birbiriyle yakindan
tanigan akraba, komsu ve tanis olan hanimlar bir evde toplanarak hacamat yaptirmakta, haca-
mat sonrast kupada toplanan kan iizerinden yapilan yorumlari dinlemektedir.
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S. Karsli (2020), hastanin kaninin rengini, yogunlugunu, pthtilagma hizin1 esas alarak has-
taliga neden olan bilyii, nazar, geg saatte tekinsiz yerlerde dolagma, kirk basmasi vb. nedenleri
tespit etmekte, bunlarin ortadan kalkmasi igin igerigi dualardan olusan regeteler hazirlamak-
tadir. Diger geleneksel sifacilarin da kupa i¢ine dolan kanin rengini, pihtilagma stirecini, kan
iizerinde beliren kopiikleri, kanin kupa i¢indeki dagilimini esas alarak hastaligin sebebini, ige-
rigi ve iyilesme siirecine dair ¢ikarimlarda bulunmaktadir. Hastalar, kan tizerinden hastaliga ve
iyilesme siirecine dair yapilan yorumlari, dikkatle ve inangla dinlenmekte, dikkate almaktadir.
Bu hususta B. Sel’in (2019) su sozleri dikkate degerdir: Hacamatin kendisi kadar, ¢ikan kanin
seklinden semailinden sebep yapilan yorumlara da iman ederim. Dikkatle dinlerim. Hocalik bir
seyim varsa onun da icabina bakarim. Bu sayede ¢ok belanin esiginden dondiim.

Sifac1 A. Koksal (2019), hacamat sonras1 kupaya topladigi kani yorumlamay1 reddet-
mektedir. Sorulara firsat vermemek icin kupay1 kesilerin tizerinden kaldirir kaldirmaz dok-
mektedir. Yine de hastalarin kupanin fotografini ¢ektigi veya yanlarinda gelen refakatcilerin
kupadaki kanin goriintiisiinii kaydetmektedir. Bu minvalde L. Yolcu (2019) koyu, siyaha do-
niik renkte kanin biiyiiye isaret ettigini su sozlerle ifade etmektedir:

Ug dért ayda bir boynumun ortasindan igne sokulur gibi bir his oluyor. Bu baglayin-
ca kendim su iki kagimin arasindan ince ince kan akitasim geliyor. Bunu doktorlara
anlatsam beni deli sanirlar. Ama aynen bdyle oluyor. Kanla beraber nazar, biiyii de
cikiyor. Kan kokuyor, kapkara oluyor. Her zaman degil, iizerimde biiyii, kotii g6z
varsa rengi karartyor. Zaten bu alindiktan sonra hafifliyorum (Yolcu, 2019).

Hacamatm hekimlerce uygulandigi durumlarda da hastalarin yukarda zikredilen dua ve su-
releri okumakta, dinlemektedir. flgili ayetleri ezberden okuyamayan hastalarsa kulaklikla bun-
lart dinlemek konusunda isteklidir. Ameliyatlarin dini bir boyutu yok, ama ¢ok goriiyoruz hasta
ameliyata hazirlanirken de dua eder, ezberden kuran okur. Bazen telefondan agar dinler. Has-
taya iyi geliyor, onun kendini daha iyi hissetmesini sagliyorsa ne zarari olacak (Kara, 2020).

Hastalarin talepleri, davranislar1 hekimlerce anlayisla karsilanmaktadir. Bir hasta isleme
besmeleyle baslamadigi i¢in hekimini uyarmis, hekim hastasint memnun etmek i¢in bismil-
lah diyerek islemi baglatmistir. Bu uygulamada hasta, yakinlarindan dinledigi sagalma konu-
lu kisisel deneyim anlatilar1 dogrultusunda, iyilesecegi yoniinde biitiin bir inang gelistirerek
hekime bagvurmustur:

Hasta iyilesecegine dyle inaniyordu ki! Ug bes ay sonra onu daha kétii bir hal-
de bulmaktansa, “Bismillah” diyerek hastayr memnun etmek aklima yatti. Benim
inancimda bdoyle seyler yok, ama hastaya faydasi varsa, iyilesmesinde etkili ola-
caksa okusun, okudu da zaten. Ben “Oku!” da demem, “Okuma!” da demem. Ka-
rigmam ama anlarim. (Tos, 2020).

U. Tik (2020) “... Biz de hastayla ayn1 dindeniz, okuduklar1 bize yabanci seyler degil
ki! Her seyi bilimle agiklayamiyoruz ki, bu bir gercek.” ifadeleriyle konuyla ilgili goriisiinii
paylasmistir. Bununla birlikte, hekimler genelde hacamatta bir giin ayrim1 yapmamaktadir.
Hastalarin Pazartesi ve Persembe giinlerinde yogunluk olusturmakta, bu durumun doktorla-
rin programlarini etkiledigi Hekim F. Kili¢ (2020) tarafindan su sozlerle ifade edilmektedir:
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Pazartesi ve Persembe giinleri, 6zellikle ayin tek glinlerinde giinde iki, ii¢ hasta
mutlaka hacamat i¢in geliyor. Aralarda gelenler de ¢ogunlukla bilgi almaya gelir.
Biz de kendimizi buna gére hazirliyoruz. Onlar diyeti yapmadan gelmiglerse, kan
sulandirici, insulin gibi siirekli kullandiklari bir ilag¢ varsa, geldiklerinde bilgilen-
dirip, bir iki hafta sonrasina islem i¢in giin veriyoruz.

Hekimlere basvuran hastalarin Carsamba giinlerine randevu almadiklari, bu hususta has-
ta tercihine dayali hacamat giinleri olustugu goriilmektedir.

Hacamat noktalari ve kan miktari

Her iki grup kendilerine hacamat i¢in miiracaat eden hastalarmin kahil noktasina ha-
camat yapmaktadir. Kahil noktas1 kiirek kemikleri arasinda yer alan, kanla iligkilendirilen
hastaliklarin sagaltilmasinda hekimlerin ve sifacilarin 6nemle tizerinde durduklari hacamat
noktasidir. Kahil noktasina hacamatin her hastalik ve her seansta uygulanmasi konusunda
hekimler ve geleneksel sifacilar hemfikirdir. Diger noktalarda ekollerin, bir seansta uygula-
nacak kupa sayisinin belirlenmesi ve kanin miktari agisindan usul ve yaklagimlari farklidir.

Sifacilar tek seansta sayisi 5 ile 20 arasinda degisen noktadan hacamat yapmaktadir.
Ornegin migren sikayetiyle sifactya basvuran hastanin basi tiras edildikten sonra basa iiste
bir; basin alt kismina ti¢ kupa gelecek seklide; boyuna iki kupa; sirt bolgesine bir kupa yapis-
tirilmaktadir. Bu kupalarin ig¢ine es zamanli bir sekilde kan ¢ekilmektedir. Kupalarin i¢i kanla
dolduktan sonra, kupalar kaldirilmaktadir. Sifact M. Uslu kupalarin iginin kanla dolmasini
beklemekte; kupaya dolan kan miktarinin ¢oklugunu iyilesme siireciyle iligkilendirmektedir:
“Kupaya ne kadar ¢ok kan dolarsa hastanin iyilesmesi de o kadar hizli olur, hasta kanin ren-
gi koyu, kapkara oluyor. Kupay1 yapistirp, kupa i¢indeki havayi ¢ektikten sonra dolmasini
beklerim” (Uslu, 2019).

Hekimler ise hacamat yapilacak yere kag¢ kupa yerlestirilecegine, hastanin seansina ve
hastaligina gore karar vermektedir. Migren sikayeti icin hekime basvuran hastaya ilk seansta
basin iist kismindan tek bir kupa ve kahil noktasina bir kupa ile hacamat yapilmakta, takip
eden seanslarda kupa miktar1 arttirilmaktadir. Hekimler kupay1 yerlestirip pompayla cekil-
mesi sirasinda ii¢-yedi dakika kuralin1 uygulamaktadir. Ug-yedi dakika kurali hekim D. Ka-
rasu (2020) tarafindan su sozlerle anlatilmaktadir “Kupa i¢ine gelen kan miktarinin hastanin
sagligina katkisi iizerine deneysel bir bulgu gérmedim. Hastanin kanayan yarasinin {izerinde
kupanin ¢ok uzun siire tutulmasi doku hasarina neden olabilir. 3-7 dakika yeterlidir”. Hekim
C. Bilgin (2020) de konuyla ilgili yaklagimini su sozlerle aktarmaktadir:

Hastanin evvelce hi¢ hacamat tecriibesi yoksa, bedenin 6zellikle bas bdliimiinde
tek bir kupayla miidahaleyi tercih ederim. ik seansta beklentiyi diisiik tutmak,
hastay1 rahatlatacak miktarda kani alarak seansi tamamlamak yerinde, yeterli bir
yaklasimdir. Bir de hacamatla kupaya aldigimiz kan dolasimda olmayan kan, bu da
maksadi itibariyle az olacaktir zaten.

Bu minvalde, sifacilar ilk seanstan itibaren kupa sayisini ¢ok tutarken hasta memnuniye-
tini de gdz oniinde bulundurmaktadir. Hasta, sifacinin kendisiyle gegirdigi siireye, gosterilen

95



folklor / edebiyat

alakaya, alinan kan miktarina gore sifaciya gelmeye devam etmekte ve tanidiklarina sifacry1
tavsiye ederken; hekimler karsisinda bdyle bir tutum gelistirmemektedir.

Sonug¢

Hacamat 6zii itibariyle Tiirklerin fethettikleri topraklarda tanistiklart halklarla kiiltiirlesme
siirecinde Tiirk halk hekimligine dahil olmus kadim bir sagaltma teknigidir. Tiirk-islam mede-
niyeti dairesinde, hacamata dair halk hekimligi hadis ve siinnet gergevesinde diizenlenmistir.
Modern tip alaninda, halkin sagaltma tekniklerinden kanita dayali olanlar GT ad1 altinda simif-
landirilmaktadir. Bu baglamda tiim halk hekimligi uygulamalari, GT kapsamina girmemek-
tedir. Ankara 6zelinde sifacilara ve hekimlere basvuran hastalarin yakinlarindan dinledikleri
sagalma konulu kisisel deneyim anlatilarini referans alarak sifaci ve/veya hekimlere yoneldigi
goriilmektedir. Hastalar, sagalmada hacamattan hem kisa vadede hem de uzun vadede fayda
gormiislerdir. Tercihen hekimlere yonelen hastalarin hekimin tip bilgisini, standart ticretlen-
dirmeyi dikkate aldi8y; sifacilara yonelen hastalarm uygulama 6zelinde sifaci ve sifa arasinda
kutsal bir bag kurdugu, kutsal olandan sifay: talep ettigi kaydedildi. Bununla birlikte cinsiyete
bagli ¢ekincelerin, hacamata eslik eden dinsel bilyiisel pratiklerin de bu tercihte 6ne ¢ikarildigi
goriildii. Ekoller arasinda hijyen, dinsel ve biiyiisel elementler, hangi hastaliklara hacamatin uy-
gulanmast gerektigi, hacamatla hastadan alinan kanin miktarina dair beklentiler, kesi derinligi,
islem Oncesi ve sonrasi saglik tedbirleri diizeyinde yaklagimlarin ve usullerin, hastanin iyilik
halini kisa ve uzun vadede tehdit etmeyecek 6lgiide farklilastigi goriildii.

Notlar
DSO, bu ayrimi yaparken bir saglik uygulamasinin kiiltiirel kokenini esas almaktadir (WHO, 2013).

2 Bu GETAT uygulamalari, kupa terapisi (hacamat) ve siiliiktiir. Akapunktur, apiterapi, fitoterapi, hipnoz, ho-
meopati, kayropraktik, larva uygulamasi, mezoterapi, proloterapi, osteopati, ozon, refleksoloji, miizikterapi de
GETAT uygulamalar arasindadir (CMBS, 2020b).

3 GETAT uygulamalari, Bakanlik¢a yetkilendirilmis tinite ile uygulama merkezlerinde ve ilgili alanda uygulama
sertifikast bulunan tabip ve sadece dis hekimligi alaninda olmak {izere dis tabibi tarafindan yapilabilir. Temel
egitimi bulunan saglik meslek mensuplart merkez ve tinitelerde sertifikali tabiplere yardimei olabilirler (CMBS,
2020b).

4 “Tirkiye Cumhuriyeti dahilinde tababet icra ve her hangi surette olursa olsun hasta tedavi edebilmek igin tip
fakiiltesinden diploma sahibi olmak sarttir; Diplomasi olmadig: halde, menfaat temin etmek amacina yonelik
olmasa bile, hasta tedavi eden veya tabip unvanini takinan sahs iki y1ldan bes y1la kadar hapis ve bin giine kadar
adli para cezasi ile cezalandirilir” (CMBS, 2020a).

5 Hacamat uygulayan sifacilara verilen ceza 6rnekleri i¢in bakiniz: (HT, 2016).

6 Hacamatla ilgili hadis ve stinnetlerin muhtevasi {izerine bir degerlendirme i¢in bakiniz: (Kaya, 2020, s. 62-83;
Aytekin, 2019, s. 207-213).

7  llgi kaynakta dellak/tellak seklinde verilen bu meslegin kadin icracilarma natir adi verilir. Evliya Celebi’nin
meslek erbabini nitelemesi hacamatciligin Maliki, Safii, Hanbeli ve Hanefi mezheplerinin fikhinda hacamatci-
lik hiir kisiler i¢in adi meslekler arasinda yer almasi ile ilgili oldugu distiniilmektedir. Bakiniz: (Aytekin 2019:
215-217).

8  “Allah’tan bereket timit ederek Persembe giinii hacamat yaptirin. Carsamba, cuma, cumartesi ve pazar giinil
hacamat yaptirmaym. Ozellikle pazartesi veya sali giinii hacamat yaptirin. Ciinkii Allah bugiin Eyiip’e (a.s.)
hastaliktan sifa verdi. Carsamba giinil onu hastaliga miiptela kilmist1. Ciizzam ve alaca hastalig1 carsamba giinii
veya gecesi goriliir” dedigini rivayet etmistir. Yorumlar ve degerlendirmeler igin bakiniz: (Kaya, 2020, s. 62-
83).
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Oz

Insanlik tarihi kadar eski olan Halk Hekimligi, modern tip biliminin her gegen giin
hizla ilerleyip geligmesine ragmen bazi hastaliklarin teshisi ve tedavisinde uygu-
ladig1 pratik yontemleri ile glinimiizde halen islevselligini korumaktadir. Zengin
ve koklii gegmise sahip Kazak Halk Hekimligi Kokeni Samanizm, Totemizm gibi
inang sistemlerine dayanir. Farkli kaynaklardan beslenerek giiniimiize kadar gelen
halk biliminde baksi, emsi, evliya, tabib, asik, balger, molla gibi farkli farkli isim-
lendirilen halk hekimlerinin kdkeni incelenmistir.

Kazak halkinin baksilik gelenegi ve halk hekimliginin ilham kaynagi Dede Korkut
ve ezgileri oldugu bilinmektedir. Gliniimiizde ¢ogu halk hekimi faaliyetlerini Dede
Korkut’un izinden giderek siirdiirmekteler. Bu ¢alismada, Korkut Atay1 kendisine
pir ve iistad kabul eden baksilarin bazi baksilik uygulamalarina yer verilmistir.
Sadece yasamis olduklar1 yore ya da bolgede degil, tiim Kazak cografyasinda iin
salmig olan baksilarin baksilik Baksilik geleneginin tarihi ve gelisim siiresi, baksi-
liga gegis kaynagi, baksilarin toplumdaki yeri, gorevi ve onlarla ilgili ortaya atilan
goriisler, baksilarin giydigi 6zel kiyafetleri ve ritiiel sirasinda oldukga 6nemli, kut-
sal sayilan aletleri tanitilip degerlendirilmistir. Calismamizda Kazak halk hekimli-
ginin ilk uygulayicilari olan baksilarin tedavi yontemlerinin tespiti yapilip, zaman
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asamasina ugrayarak sekil degistirdigi lizerinde durulmustur. Kiiltiirel kodlarin
belirlenmesi ve uygun sekilde sonraki kusaklara aktarimi pek ¢ok farkli sekilde
gerceklesetirilebilir. Giintimiize kadar gelen kaynaklari inceledigimizde ¢ogu ¢a-
lismalar zaman-mekan-sahis {igliisii merkez alinarak yapilan ¢alismalar oldugunu
gormekteyiz. Kazak halk hekimligi yontemlerinin ve bu isi icra edenlerin kiiliirel
gecis siirecinde var olma miicadeleleri ve sonrasinda gelenegin nasil sekil degistir-
digini anlamaya ¢aligmak betimlemek ve bilim diinyasina tanitmak amaglanmistir.

Anahtar sozciikler: Kazak halk hekimligi, saman, kam, baksi, baksilik gelenegi

Abstract

Folk Medicine, which is as old as human history, still maintains its functionality
with the practical methods applied in the diagnosis and treatment of some diseases,
although modern medical science is advancing and developing day by day. Kazakh
Folk Medicine which has a rich and deep-rooted history, is based on belief systems
such as Shamanism and Totemism. Today’s folklore, by feeding from different
sources up to present and named the origins of folk physicians differently, such as
bakshi, labor, awliya, medical, lover, balger, molla, have been examined. In Kazakh
bakhshi and medicine a large number of folk physicians have lived and are still
living, especially the bakhsi, whose inspiration is Dede Korkut and hiz melody. In
this study, some applications of bakhsis who accept Korkut Ata as her master are
given. The history and development period of Bakhsi tradition not only in the region
where they lived, but also in all Kazakh regions, the source of transition to bakhsi, the
place, duty and opinions of the Bakhsian and the opinions put forward about them,in
society, The special clothes of Bakhsi and the instruments that are considered to be
very important and sacred during the ritual will be introduced and evaluated. In our
study, it was emphasized that the treatment methods of the Bakshi, which are the
first practitioners of Kazakh folk medicine, were determined and changed shape by
going through time.The identification of cultural codes and their transfer to the next
generations can be realized in many different ways. When we examine the sources
that have survived until today, we see that there are studies based on time-space-
person-trio. It is aimed to understand, describe and introduce to the science world
how Kazakh folk medicine methods and those who carry out this work struggle to
exist in the cultural transition period and how it changes shape afterwards.

Keywords: Kazakh folk medicine, shaman, kham, bakhsi, bakhsi tradition

Extended summary

Treatment tasks are still continuing today with the belief sky god and shamanism /

bakshism which are at the root of the Kazakh traditional folk medicine, In our article, Bakshi

traditions which are the source of folk medicine titles are handled such as bakshi transition,

clothes and tools evident that there are many bakshi who started and continued on their way
of bakshism and folk medicine based on Dede Korkut tunes in the history of Kazakh bakshi
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and folk medicine. Today’s folk physicians continue and keep them alive. A few of the well-
known bakshis not only in the region where they live, but almost everywhere in Kazakh
territory are included in our article. The main subject of mythical stories about Dede Korkut
is his search for immortality, eternal life and immortality. The motif of escaping from death in
the tunes of Dede Korkut is the appearance of the ideology of bakshism. It is aforementioned
that Kazakh bakshi, who came after Dede Korkut, treat his melodies with the kopuz in
order to combat death in the process of treatment. We see that the bakshis such as Koylibay,
Balakay, Black Mirza, Jaman Sart, Shumen, Dosjan, which became famous in the Kazakh
hometown are great bakshis that continued on the trail of Dede Korkut.

According to the sources of researchers at the beginning of XIX-XX century, Kazakh
bakshism is known to be weakened with the advent of Islam.

Folk medicine, which was officially restricted in the Soviet Regime, has survived until
today struggled to not disappear from the historical scene. Opinions on Kazakh bakshism are
widely found in Russian printing until the October plagiarism.

Even if that information is exotic views that are observed by Russian travelers, we can
prove that there is valuable information about stature.

In general, Bakshism, as an integral part of ethnographic culture, can be said to play a very
impressive role in the molding of the people’s traditional worldview, ideology, belief-based
customs and healing practices. It is possible to link the emergence of the Kazakh bakshism
tradition, which is based on the old system of shamanic religious beliefs, to several sources.

As bakshism in general is a kind of medicine in terms of its main social duty, folk
medicine methods and types of religious-magical treatment are at the core of it.

Bakshis’ healing practices are based on the mythology and demonology of shamanic
religious beliefs. This; human soul, causes of illness, various evil spirits and description of
these spirits, search for ways of death, life, immortality, etc. it is directly linked to world view
and religious-philosophical insights.

Interest in the Kazakh bakshism tradition started to increase in the world of science in the
last quarter of the XVIII century. Western and Russian experts such as scientists, travelers,
writers, doctors, officers, etc., who came to Kazakhstan named the bakshis games with

concepts such as “magician”, “physician”, “emissor”, “doctor”, “prophet”, “fortune teller”,
as they mostly watch exotic life, in the curiosity of the steppe life.

As the experts found the bakshi games mostly exotic and watched the curiosity of the

LRI 9 ¢

steppe life, they named the bakshis with concepts such as “magician”, “physician”, “emissor”,
“doctor”, “seer”, “fortune teller”. These namings were made based on the games of Bakshis
exhibited and the tasks they undertook with the end of the XVIII century and at the turn of
the century of XIX The Kazakh bakshism framework was limited functions such as treating,

interpreting the future, and finding loss.

Bakshism usually comes from ancestry: from father to son to grandchild. This transition
sometimes breaks several generations and reappears in one of the next generations. It is seen
that Bakshism’s blessing is sometimes passed on to his nephews by his uncle. Often the blessing
of stature passes from generation to generation without interruption up to seven hubs.
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The majority of the elected individuals personally experienced the event that there was
no escape from the envy of ancestral spirits or jinn. In our article, you can see how the
bakshis accept the call to bakshism with examples.

In some selected people, the blessing of bakshism manifests as a child. For this reason,
he lived many glances known as “bala baks1” in different regions of Kazakh territory. The
number of those who manifest blessedness as a child among Kazakhs is not small.

In the process of transition to stash, included in the information given in historical
sources, visiting the grave of holy personalities, staying a night at the graves, giving hands
to dreams are the conditions and conditions that must be fulfilled in order to start the stature
mission perfectly.

According to the opinion of historical researchers and ethnographers, the blessing of
bakshism manifests in most cases at the age of 30 to 45 years. Usually, the person suffers
from the blessing of Bakshism. Behavioral forms such as seeing surreal beings, frequent
dizziness, contraction of arms and legs, exposure to spiritual and physical pain, being angry,
abstracting yourself in people, avoiding crowded places, and a contemplative attitude are
the symptoms observed in candidates. This kind of ailments, which we can call “Baksilik
hastaliklar1”, affect some people for a short period of time, and it is seen chronically in some
people. Each candidate survives these ailments differently.

When it comes to Turkish shamanism, the three shaman ways mentioned above come
together at one point: To become shaman, the illness followed by spiritual depressions,
crises, and seizures is the general code of being shaman / bakshi/ Kam. It is also possible that
Bakshi’s appearance is not very different in society. During the treatment, they wore sacred
tools and special clothes and performed rites. When not needed, these tools and apparel
treatment tools are kept in bakshi place. We can prove that Bakshi clothes are used especially
in animal skin and feather, as a result of being intertwined with nature. In some sources, we
encounter in the province where the children facing bakshi, they are afraid and run away. We
can say that the clothing of the baksi is old and torn and patched so that the evil spirits run
away. In addition to making different sounds, the tools used during the treatment are used to
expel bad spirits because they made from cold metals.

Kazak Bakshism was officially banned in 1868 after Russia invaded Kazakh territory.
Their main goal is to control infectious diseases in the region before they spread to inner
Russia. Many information about Kazakh traditional folk medicine is found in the writings of
Russian scientists. The Russification policy implemented in the Soviet Period prevented the
development of the national consciousness, language and culture of the local nations. Since
the contents of the works, which will be published under the Soviet pressure of seventy years,
are constantly examined, there were no great opportunities to investigate the history of folk
medicine and to transfer it to the present day.

For Russians, Kazakh folk medicine, developed with traditional techniques of Eastern
medicine seemed to overshadow the success of Western medicine. Medical experts who
researched Kazakh medicine left the work to historians at this stage. Thus, extensive research

104



folklor / edebiyat

studies could not be carried out. Folk medicine techniques, which have been going on with the
people for centuries, have been largely erased from history and prevented their development
and transfer to the present. After Kazakhstan gained independence, folk medicine was
examined as a branch of science in established research centers, but could not reach the
required level.

Giris

Insanoglu, yaratildig1 andan itibaren sagligini korumak ve hastalig1 atlatmak gibi énemli
bir sorunla karsilagmaktadir. Biyolojik bir organizma olan insan viicudu, dogal ya da psikolo-
jik etkiler karsisinda giigsiiz kalarak zarar gérmeye meyilli anatomik bir sistemdir. Gordigii
zararlar1 ortadan kaldirmak i¢in tarihi siire¢ igerisinde deneme-yanilma ve kesif yoluyla bir-
cok yontem gelistiren insanoglu, giiniimiizde viicudunu en kii¢lik bilesenleriyle birlikte ele
alan bilimsel tip bilimini ortaya koymus bulunmaktadir. Bilimsel tibbin temelini olusturan
bilesenlerden belki de en 6nemlisi ve en etkilisi halk hekimligi olarak adlandirilan tedavi
uygulamalaridir.

Yaradilisindan itibaren kendini ve dogay1 tanimaya baslayan insanoglu, hastaliklarin se-
bepleri ve tedavileri iizerine yaptig1 ilk deneme—yanilma teknigi ile kendi basinin ¢aresine
bakmaya calismustir. {1k ¢aglardan giiniimiize kadar gelen yazi, resim, arac-gerec gibi birgok
materyal, o donem insaninin mevcut sartlar i¢inde, bir¢ok tedavi yontemini uyguladigini
gosterir. Genel olarak bitki ve hayvansal {irtinlerden yapilan ilaglar, insanin dinle tanigmasi
sonucunda biiyt, sihir, kurban gibi dini nitelikli eylemlerle birlikte kullanilarak, ayni1 dogrul-
tuda farkli tedavi yontemlerini olusturur.

Tarihsel siireg igerisinde bu uygulamalar, topluluklarin olusturduklari kiiltiirel unsurlarin
da katilmastyla yeni bir boyut kazanir ve tedavi tiirleri farkli uygarliklarda farkli uygulama-
larla yapilagelir.

Ik devirlerde, 6zellikle Samanizme inanan Tiirkler, bu inang ¢evresinde olusan ritiiel-
lerle kendine 6zgii tedavi yontemleri gelistirir. Giintimiize kadar gelen Tiirk halk hekimligi
uygulamalarinin biiyiik gogunlugunun, Samanizm etkisinde gelistirilip, zaman igerisinde di-
ger inaniglara uyarlandigi goriiliir. Orta Asya’da baslayan Tiirk tarihi, zaman igerisinde farkl
cografyalara taginir. Bu taginma beraberinde Tiirk kiiltiirline 6zgii unsurlarin da diinyanin
farkl1 bolgelerine taginmasina neden olur. Bugiin Tiirklerin yasadig1 tiim cografyalarda emgi-
tabiplere (ocaklilara) rastlamak miimkiindiir.

[lkel toplumda insanlar, hastaliklarin kaynagini bilemedikleri igin Tanri’nin buyruklarina
uyulmadiginda kutun uzaklagsmasi, kotii ruhlar, yetersiz beslenme, yasaklarin ¢ignenmesi,
savaglar, ay ve gilines tutulmalari, yildizlar, firtinalar ve simsek ¢akmasi gibi doga olayla-
r1; bilyl ve biiyiiciiler, devler, cadilar gibi varliklar ve durumlarin hastalik nedeni olduguna
inanmisglardir. Hastaliklarin tedavisinde ise kaybolan Tanr1 kutunu geri alma, ruhlarla iyi ge-
cinme, biiyii gibi yontemlerin yani sira bitkisel, hayvansal, madensel ilaclar1 kullanan kam /
saman, emgi, otaci, biiyiicii, tabib, sinik¢1 gibi adlarla bilinen kisiler halk hekimligi gérevini
yurutmustir.
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Korkut Ata’ya dayanan Kazak baksihg

Kazak folklor literatiiriinde emsi (emgi; ocakli, izinli, aktar, hekim), tawip (tabip, efsun-
cu), balger (falci), otast ya da siikst (kirikgt, ¢ikiker, siike1), molda (hoca, muskaci), sipa-
ger (hekim, doktor), demsi ya da dem saluws: (iifiiriikk¢ti, muskaci), jirawlar (ozanlar), mis-
tan (cadi), tamirsi (nabizei), (Alimbay, 2012:40) gibi farkli adlarla bilinen halk hekimlerinin
kokleri islam 6ncesi Tiirk inang diizenine dayanan tedavi yontemleriyle biiyii uygulamalari-
nin ustasi kabul edilen Samanlik / Kamlik / Baksilik geleneginin Kazakistan topraklarindaki
ardillar1 olarak adlandirilabilir.

Tiirk mitolojisinde koruyucu ata ruhlarmin biiyiik bir kismi1 Korkut Ata kavramiyla ya-
pisal-islevsel baglamda birebir iliskilidir. Korkut Ata’nin bilinen en eski fonksiyonu baks1
koruyucu ruhu olmasidir. Onun bu fonksiyonu degisik efsanelerde 6liimden kagma motifine
esdeger anlam kazanmustir.

Korkut Ata ile ilgili efsanelerin bilyiik cogunlugu benzeri motifin —6liimden kagma— de-
gisik versiyonlaridir. Bu efsanelerden birinde Korkut, hem ozan hem aksakal, digerinde ko-
puz yapan kisidir. Geri kalanlarinda ise evliya, tabip, baks1 seklinde tezahiir eder ve siirekli
olimsiizliik pesindedir. Hatta Korkut ataya atfedilen siir dizelerinde; o 6liimden kagan ya da
6liimiin yaklastigini bildiren bir sahsiyettir. Diyebiliriz ki; o toplumun fiziki (bir tabip olarak
hastalara sifa dagitir) ve manevi (bir evliya olarak olmuslar1 ve olacaklari haber vermekle
toplumu i¢sel olarak gelecege hazirlar) koruyucusudur. Onun baksiligi, tabipligi ve evliyalig
gOriiniisii a¢isindan Tiirk etnik medeniyetinin katmanlarinda zaman ve mekan ¢ergevesinde
degismis, devrine gore bunlardan biri 6n plana ¢ikmistir. Bu anlamda Korkut Ata’nin ilk ba-
kista degisik gortinen fonksiyonlart biri digerinin ayni ya da baska basamaklarda semiyotik
okunusudur (Bayat, 2016: 82).

Tiirk diinyasinin muhtelif toplumlarinda onun sozlii gelenekte yasadigini, yasatildigimi
belgeleyen halk anlatilari vardir: Cokan Velihanov’un tespit ettigi bir efsaneye gore “ Hor-
hut” adli saman Kirgiz samanlarina (baksi) kopuz ¢almayi ve tirkii sGylemeyi 6gretmistir
(Ozdemir, 2003: 27). Korkut Ata kisiliginin Tiirk diinyasinda kutsallasmasi, yurdun aksakali
ve her seyi bilen arif insan simgesine doniismesiyle agiklanabilir. Bu da onun baksi icralarin-
dan destana kadar Tiirk kiiltiiriiniin tiim alanlarinda yer almasina neden olmustur.

Korkut Ata, 6limsiizligli toplumdan ayri, disarida aramaktadir. Bu felsefi diisiinceye
gore insan toplumunda dogum ve 6liim kacinilmazdir. Sonsuzluk kozmik alemde ya da kut-
sal alemdedir. Korkut atada 6liimiin olmadig1 bir yerde, ger¢cek zaman ve mekan disinda
bulunmaya can atar.

O, yirmi yasinda iken bir riiya goriir. Riiyasinda beyaz giysili, ak sakalli bir pir-i fani
kendisine “kirk yasindan fazla yasamayacaksin” der. O da bundan sonra dayilarinin kendisi-
ne hediye ettigi deveye binip 6liimsiizliik beldesini aramaya koyulur. Korkut yol alirken 6nii-
ne kazili bir mezar ¢ikar. “Bu da ne?” diye sordugunda, gaipten bir ses, “Korkut’un mezar”
diye cevap verir. Nereye giderse gitsin dniine bu kazilmis mezar ¢ikar. O da canini kurtarmak
icin Sir Derya’nin iizerine kilim déser ve kilimin iistiinde oturarak kopuz ¢alar. Korkut’un
canini almaya gelen Azrail gece-gilindiiz ¢alinan kopuzun sesinden ona yaklasamaz ve ni¢in
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geldigini unutup, bekler. Efsaneye gore Kazak Edebiyati’nda “Korkut Kiiyii” olarak bilinen
pek cok ezgi ilk olarak o zaman icra edilmis yani ortaya ¢ikmistir (Sisman, 1998: 51).

Oliimden kagma ve oOliimsiizliigii arama efsanelerinin ekseriyetinde Korkut Ata’nin
ozanlig1 ve kopuzunun 6liimle miicadele etmesi 6n plandadir. Hem tarihi hem mitolojik hem
de epik gelenekte Korkut Ata’nin ozanlig1 ve ozanlarin piri olmasi onun tabipliginden, evli-
yaligindan, gaipten haber vermesinden, riiya tabir etmesinden daha ¢ok 6n plana ¢ikarilmistir
(Bayat, 2016: 83).

Anadolu’da, ozan-baksilik geleneginin XVI. yiizyildan itibaren yerini asiklik gelenegine
birakmaya baslamasi gibi, Kazak sahasinda da baksilik gelenegini takip eden devrede hem
kahramanlik ezgileri, hem de zamani ve devri degerlendirici destanlariyla 6n plana ¢ikan
jiravlarin XVIIIL. yiizyil sonlarindan itibaren yerlerini “akin adindaki bir baska gelenek tem-
silcisine birakmaya bagladiklar1 goriiliir (Arikan, 2014: 7).

Bugiine kadar folklor iizerine ¢alisilmis olan kaynaklarda, Dede Korkut™un ozanligi,
baksilig1, evliyaligi, tabipligi ve benzeri 6zelliklerinden her ne kadar bahsedilmis olsa bile,
Ibn-i Sina, Ulikpan Hakim (Lokman Hekim) ve diger baksilar gibi herhangi bir hasta {ize-
rinde sagaltma uygulandigina dair bilgilere rastlanmamistir. Ancak hikayelerinde halk he-
kimligine dair birka¢ 6rnek yer almaktadir. Dede Korkut’a “tabiplik” 6zelligi, hikayelerinde
gegen halk hekimligi 6rneklerinden dolay1 verilmis olabilir kanisindayiz. Bu goriisiimiizi
yukaridaki Fuzuli Bayat’in yorumlar: da onaylamaktadir.

Korkut Ata ile ilgili hikaye ve efsanelerin ¢ogunun ana temasi, 6liimstizliigii aramaktir.
Korkut’un dliimden kagmasi ve 6liime ¢are aramasinin temelinde baksilik ideolojisi bulun-
maktadir. Bundan dolayidir ki Korkut’tan sonraki déonemlerde sohretleriyle taninan biiyiik
Kazak baksilarindan Koylibay, Balakay, Kara Mirza, Jaman Sart, Stimen, Dosjan gibi baksi-
lar 6limle miicadele ederken Korkut kiiylerini (ezgi) icra etmislerdir.

Kazak baksilarimin, hatta Tirk halklar1 baksilarinin piri olarak Korkut Ata kabul edil-
mektedir. Korkutun baksiligi, bilhassa Kazak topraklarinda o kadar iyi korunmus ki geg-
miste yasamig olan biiylik Kazak baksilar1 Korkut’u kendilerine pir ve tistad edinmislerdir.

Kazak baksilarinin piri, atas1 konusunda goriis tutarsizligi o kadar yaygindir ki arastir-
macilar bu mevzuda farkli sahsiyetlerden bahsetmislerdir. Ornegin, S. Valihanov, “Baganali
Koylibay tiim baksilarin piri, koruyucusu, Korkut tan sonraki en biiyiik baksidir (Valihanov,
1985: 265).” diyerek hem kuskulu hem de ¢eligkili bilgi sunmustur.

Ancak Korkut her tiirlii tiim baksilarin piri oldugunun tartisilmamasi gerek kanaatinde-
yiz. Korkuttan sonraki déonemlerde her ¢agin her toplumun 6nemli biiyligii oldugunu tarihi
eserler de kanitlamaktadir.

Zeynolla Sanik ise, Korkut’tan sonraki baksilarin, Korkut™u bir evliya bilerek kendisin-
den medet umduklarmni, Ketbuga’y1 da baksilarin piri ve cin-perilerin atasi saydiklarini kaydet-
mis ve bu goriisiiniin dogrulugunu pekistirmek amaciyla, 1885°te Rusya’nin Barnaul sehrinde

Radloff’un nesrettigi
Halk Edebiyati Denemeleri) adli eserde yer alan baks1 sarinindan 6rnek vermistir:

Obraztsy Narodnoy Literatury Tuyrkskih Plemen” (77irk Boylarmin
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Oli desem 6li emes, Olii desem, 6lii degil;

Tiri desem tiri emes. Diri desem, diri degil.

Ata Korkit dwliye! Ata Korkut, bir evliya!

Aweli kuday jin jasagan, Tanri evvel cinleri yaratmis ki

Birinen birin mol jasagan, Birbirinden stiin yaratmis.

Jinnifi argr atast — Ketbuga, Cinlerin atasi, Ketbuga:

Jin atas1 — sar1 azban, Cin atasi1 sar1 Azban,

Awre kilma, sen azban! Zahmet ¢ektirme, sen Azban! (Sanik, 2017: 45)

Kazak milli arkeoloji ekoliiniin temelini atan, dogabilimci, etnograf A. Margulan, “Ejel-
gi Jir-Amizdar " (Eski Dénem Destan ve Efsaneleri) adli calismasinda baksilar pirinin Korkut
oldugunu, destanlardan 6rnekler vererek savunmustur.

Su ayag1 Korkit, Suyun sonu Korkut,

Péleketti sen korkit! Felaketi sen korkut!

Babhsi piri emes peii?! Bakst piri degil miydin?!

Bahsi baba, sen, kolda! Ata baksi, sen kolla! (Margulan, 1985: 153).

Korkut’tan sonraki déonemlerde de Kazak topraklarinda yagamis olan iinlii baksilarin ¢ok-
lugundan s6z eden Margulan, ad1 gegen eserinde birka¢ baksiya kisaca deginmistir: “Biiyiik
baksilarin, jiravlarin, kopuzcularin en ¢ok yetistigi ¢cevre, 6zellikle Kipgaklarin (XIH-XIX.
yy.) arast olmustur. Bizan starihine gecen Kokem Baksi; Rum ve Misir’a el¢i olarak gidip
gelen Kose, Berende ve Jarik Baksilar. Bunlardan birisi Misir’a kopuzunu gétiirmiistiir. Mi-
sirlt fotografcilar fotograflarint gekmisler. Kipgaklarin arasindan ¢ikan diger bir tinlii baks,
Barlik Baksr’dir. O, iran’a, Gazan Han’a elgi gitmistir. Bunlar haricinde Sar1 Saltik ve Saki
Jappar gibi donemin biiylik baksilarini da sdylemek miimkiindiir” (Margulan, 1985: 158).

S. Valihanov’un Korkut’tan sonraki en biiyiikk baksi olarak ileri siirdiigii Baganali
Koylibay Baksi’y1r konu alan Magjan Jumabay’in 1923°te yazdig1 “Koylibaydin Kobizi”
(Koylibay’in Kopuzu) adli destanda, baksinin; Nayman boyundan geldigi, baksilik yetenek-

leri ve kopuzunun iki yiiz atla yarisarak yaris1 kazandig1 anlatilmigtir

Koylibay Baksi’dan sonra Kazaklar arasindan ¢ikan meshur baksilar sunlardir: Tiney
Baks, Iztilev Baksi, Jansaya Baksi, Kirabay Baks1, Aspandiyar Baksi, Darhan Baks1, Ibii
Baks1, Dameli Baksi, Ajibay Baks1 vd.

Taranan kaynaklarin hemen hemen hepsinde baksi ayinlerine genis yer ayrilirken, ya-
samlari ile ilgili ¢ok kisa ve doyurucu olmayan genelleme bilgiler yer almistir. Bunun nedeni
baksilarin toplumdan ayri; dag, magara, orman, nehir ve gol kryilart gibi 1ss1z yerlerde hayat
stirmiis olmalarindan olabilir kanaatindeyiz.

Kazak topraginda Bolsevik rejiminin gelmesi ve onlarin somiirge politikasi, halk arasinda
hekimligi eskinin kalintist diye sdylenerek «mollay1 kov, kamg¢ila», sloganiyla elimine edilmis-
lerdir (Saduakas, 2014: 54). Misliimanligin yayilmasinimn kazak halk hekimligine de olumsuz
etkileri olmustur. Halk arasindaki sifacilar sarlatanlar olarak tanitilmistir. Yinede ¢ogu zaman
halk gerek eski inanglari terk etmede zorluk yasadigindan gerek caresizlikten sabah namazi
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veya aksam namazi sonrasi gizlice ocaklarda tedavi aramislardir. Daha sonrasinda Sovyet re-
jiminin Kazak topraginda hiikiim siiren somiirge politikalar1 sonucunda halk hekimligi antik
ve ¢agdist uygulamalar denilerek halk hekimleri itibarsizlastirilmis, akabinde yasaklanmistir.

Baksilik gelenegi

ilk ¢ag kabile toplumu ve ilkel toplumun eseri olan baksilik; bir kiiltiirel hareket, ideo-
loji ve toplumsal sistem seklinde biitiin halklarin yasaminda viicut bulmustur. XIX. yiizyilin
sonu ile XX. yiizyilin basinda arastirilip yaziya gegirilen baksilik, Kazak baksilik gelenegi-
nin Islam’m getirmis oldugu kural ve yasaklar yiiziinden siirgiine maruz kalarak iyice yip-
ranan, rengi solan ve adeta son nefesini alip vermekte olan bigimiydi. Bu diisiincemizi Orta
Asya halklarindaki baksilik sorunlari aragtiran iinlii bilim adam1 V. N. Basilov’un su sézleri
de dogrulamaktadir: Biz, Orta Asya ve Kazakistan'da monoteist dinin hakimiyeti altinda sii-
riinmekte olan baksiligin ancak son donemine sahit olabildik (Basilov, 1992: 326).

Kazak baksiligr ile ilgili ilk bilgiler ancak XVIII. ylizyilin II. yarisinda ortaya atilmaya
baslamustir. Bunlar, N. Riyckov, P. S. Pallas, I. G. Georgi ve I. G. Andreev gibi arastirmacilarin
Kazakistan topraklarindaki baksilik iizerine kayda aldiklar1 genelleme bilgilerdir. Kazak bak-
stlari ile ilgili XIX. yiizyilda ve XX. yiizyihn baslarinda yaziya gegirilen ilging bilgileri A.I.
Levsin, V. V. Radloff, M. Miropiyev, H. Kustanayev, E. Divayev, A. E. Alektorov, I. Kastaniye
vb. aragtirmaci bilim adamlarmin ¢alismalarinda bulabiliriz. Sovyet Doneminde Kazak baksi-
larinin sagaltma uygulamalar1 ve baksilik gelenegi iizerine degerli arastirmalar yapanlar ise 1.
A. Cekaninski, S. Seyfullin, A. Zatayevig, A. Margulan, V. G. Erzakovig, V. N. Basilov, A. T6-
levbayev, R. Mustafina, K. Baybosinov, R. Kukasev, E. Tursunov, vd. arastirmacilar olmustur.

Her ne kadar azzimsanmayacak sayida eser ortaya konulmus olmasina ragmen Kazak
budunbilimei Abilkasimov, Kazak baksilik gelenegini bir biitiin olarak ele alan 6zel bir ¢a-
lismanin heniiz ortaya konulmadigini belirtir ve konu iizerine yapilan ilk ve en kapsamli
calismanin $. Valihanov’un Kazaktardagr Samandiktin kaldigi (Kazaklarda Samanlik Ka-
lintilart) adli galismasi oldugunu ileri siirer. Bundan sonraki degerli calismalar olarak 1. A.
Kastaniye’ye ait [z Oblastiy Kirgizskih Verovaniy (Kazak Inanglar) ve I. A. Cekaninskiy’nin
hazirlamis oldugu Bahsilik sledi drevnih verovaniy kazahov (Baksilik: Kazaklarin Eski
Inanglarimin Uzantist) adli eserleri gdstermistir (Abilkasimov, 1993: 91).

Kazak baksilik gelenegine ait goriis ve diisiincelere Ekim Ihtilali’ne kadarki Rus mat-
buatinda ¢okga rastlanilmaktadir. Bunlarin biiyiik cogunlugu “egzotik merak” sonucu or-
taya atilmig olsa bile gecmise yonelik bilgiler icermesi bakimindan belli bir derecede ise
yarayabilir.

Baksilik, sagaltma deneyimi olarak ¢ok kadim donemde ortaya ¢ikmis, hatta insanoglu-
nun var olusuyla birlikte yasamaktadir. Bunun temelinde halk hekimligi yatmaktadir. Halk
hekimligindeki rasyonel bilgi ve tecriibelerden baksilar tarafindan ¢okga yararlanilmistir. La-
kin baksilig1 tamamiyla halk hekimligiyle bagdastirmak yanlis olur. Ciinkii halk hekimligi,
halkin yiizyillar boyunca edinmis oldugu hastalik tiirleri ve hastayi tedavi etme yontemlerine
yonelik rasyonel bilgi ve deneyim birikimlerine bagvururken, baksilik iyi-kotii ruhlar, can,
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hami gibi kavram ve varliklar {izerinde yogunlasir. Baksiligin ikinci bir 6nemli yonii ise psi-
koterapistik 6zelliklere sahip olmasidir (Tdlevbayev, 2013: 182).

Genel olarak baksiligin, etnografik kiiltiiriin ayrilmaz bir pargasi olarak halkin gelenek-
sel diinya goriisiiniin, ideolojisinin, inanca dayali 6rf-adetlerinin ve sagaltma pratiklerinin
kaliplagmasinda c¢ok etkileyici rol oynadigini sdyleyebiliriz.

Eski samanlik dini inanglar sistemine dayandirilan Kazak baksilik geleneginin ortaya
cikigini birka¢ kaynaga baglamak miimkiindiir. Genel anlamda baksilik, esas toplumsal go-
revi bakimindan bir tiir hekimlik oldugundan, onun temelinde halk hekimlik yontemleri ve
dinsel-biiytiisel tedavi tiirleri yatmaktadir. Baksilarin uyguladiklar sagaltma uygulamalari sa-
manlik dini inanglarin mitolojisi ve demonolojisine dayanir. Bu; insan cani, hastalik sebeple-
11, ¢esitli koti ruhlar ve bu ruhlarin betimlenmesi, 6liim, yagam, 6limstizliik yollarini arama
vb. diinya goriisii ve dini-felsefl anlayislarla dogrudan baglantilidir.

Diger olaylar gibi baksilik gelenegi de siirekli degisim i¢indedir: Ortaya ¢ikma, kaliplas-
ma, gelisme ve kaybolma gibi donemler yasar. Bu ylizden baksilarin toplumdaki yeri, gérevi
ve onlarla ilgili ortaya atilan goriisler de zamanla farklilik gosterebilir.

Kazak baksilik gelenegine karsi ilgi, XVIII. yilizyilin son ¢eyreginde bilim diinyasin-
da artis gostermeye baslamistir. Kazakistan’a gelen Batili ve Rus bilim adamlar1, gezginler,
yazarlar, doktorlar, subaylar vb. uzmanlar baks1 oyunlarii, cogunlukla egzotik olarak, yani
bozkir yasamina olan meraktan dolay1 seyrettiklerinden, baksilar1 “sihirbaz”, “biiyiicii”, “he-

kim”, “emgi”, “tabip”, “kahin”, “falc1” gibi kavramlarla adlandirmislardir. Bu adlandirmalar,
baksilarin sergilemis oldugu oyunlar ve tistlendikleri gorevlere gore yapilmistir.

XVIIL. yiizyilin sonu ile XIX. ylizy1l bagindaki Kazak baksilig1 ¢cergevesi ancak tedavi
etme, gelecegi yorumlama, kayip bulma gibi fonksiyonlarla sinirl kalmistir.

V. G. Bogoraz-Tan, baksilik geleneginin gelisim siirecini asagidaki gibi dort déneme
ayirmistir:
a. Ik ve en erken donemi olan aile ici baksilik;

b. ikinci dénem uzmanlasmis baksilar dénemidir. Ancak heniiz toplumdan ayrilmamis-
lardir. Bu dénemde soydan gelme baksilik heniiz yoktur.

c. Ugiincii dénem kabile toplumuyla alakali baksilik donemidir. Baksimin yardimcist
olur. Bu dénemde baksilarin, ekonomi ve toplum iizerindeki etkileri daha ¢ok artmistir ki
iiretim ve irlinii paylagtirma iglerini yonetirler.

d. Dordiincii donem olan gelismis kabile ve toplumsal sinif déneminde baksilik iyice
¢Okmiistiir. Bu donem baksilig1, 6zellikle Kazaklara 6zgiidiir (Bogoroz-Tan, 1914: 153-154).

Baksinin yetismesi ve baksihiga gecis

Soyunda kut olmayan kaganlik, savinda kut olmayan baksilik yapamaz, sdztinde belirtil-
digi gibi herkes baks1 olamaz.

Baksilik, genelde soydan gelir: Babadan ogula, toruna geger. Bu gecis, bazen birkag nesil
ara verir ve sonraki nesillerden birinde tekrar tezahiir eder. Baksilik kutsiyetinin kimi zaman
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dayi tarafindan yegenlere de gectigi goriiliir. Genelde baksilik kutsiyeti yedi gobege kadar
ara vermeden nesilden nesile gecer. Bu siireg, Uzakbay adli baksinin siirinde islenmistir:

Jinnifi at1 Karaman, Cinin ad1 Karaman,

Endi kayda baramin Kurtulugum yok artik.

Atamnan kalgan Karaman Babamdan kalan Karaman

Senimenen bolamin Seninle birlikte yasarim. (T6levbayev, 2013: 186).

Baksilik kutsiyeti, secilmis kiside bazen anne karnindayken, bazen de cocukken tezahiir
eder (Omarbekov, 2015: 67).

Eliade Mircea, Asya’da kisiye samanlik gii¢lerinin bagislanmasi yollarini soyle tasnif
eder: Samanlik “mesleginin” kalitsal aktarimi (babadan ogula gegmesi) ve, 2) kendiliginden
gelen bir i ¢agrisi” ya da “secilme” dir (Eliade, 1999: 31).

Ecdat samanin kus seklindeki ruhunun ana rahminde olan ¢ocuga gectigi ve saman kade-
rinin kaginilmaz oldugu kaniti, se¢imin psikolojik izahidir. Saman literatiiriinde “/yik Mas”
denilen can veya ruh agacinin dallarinda yapraklar seklinde biten miistakbel samanlarin ruh-
lar1 zamanla hamile kadinlarin rahmine iner. Saman olacak bebek, anasinin karninda iken
agagctan inen can, viicuduna girer. O halde se¢im bir kaderdir ve samanin diinyaya gelisinden
once ana rahminde baglamistir. Ana rahmi 6teki diinyayla baglantili oldugundan, dogacak
samanla 6teki alem, baglangigta birbirine baglidirlar. Bu alaka, samanin yuvada terbiye aldigi
siirede yenilenir ve yeni bir boyut kazanir. Oteki diinyadan gelen kut, yeniden geldigi yere,
saman gibi kurulmak i¢in doner. Saman diinya goriisiinde kozmik biitiinliik, ger¢ek diinya ile
oteki alemin birbirini tamamlamast seklinde varligini siirdiirtir (Bayat, 2006: 35).

Bu husus, Kazak baksilarinin piri Korkut ile ilgili efsanelerde soyle anlatilmaktadir:
“Annesi, Korkut’a hamileyken yaban eseginin sagr1 etine aserir ve bu agerme bir y1l boyunca
stirer. Korkut’u karninda ii¢ y1l tasir ve yilda bir defa dogum sancis1 gegirir. Sonunda dogum
yapacagt yil dokuz giin dogum sancisi gegirir. Bu arada {i¢ giin, ii¢ gece karanlik basar, sa-
ganak yagmur yagar ve o kadar siddetli firtina kopar ki goz gozii géremez hale gelir. Halk
¢ok ama ¢ok korkuya kapilir... Boylesine halka korku salan bir karanlikta dogdugundan, ona
“Korkut” adi verilir ” (Margulan, 1985: 367).

Samanlik konusunu ana hatlariyla ele alan bilim adam1 Fuzuli Bayat, Rus arastirmaci V. G.
Bogoraz’a atifta bulunarak, biitiin 6n kosullar dikkate alindiginda, baksilik yeteneginin, secil-
mislerde dogustan mevcut oldugunu belirtir ve soyle devam eder: “Baksilik yetenegi biiyiik bir
kiiltiir mirasini ve toplumun gizli bilimini korumaya yonelik bir olgudur. Bu yetenegin felsefi
boyutu baksilarin kendilerine verilen bu vergiyi miikafat olarak degil, bir yiik olarak algilama-
sina dayanir. Toplum da baks1 vergisini agir bir yiik olarak goriir ” (Bayat, 2006: 35).

Vergi-yiik iliskisini su sekilde aciklayabiliriz: Vergi goreve cagridir ki vergi miikellefi
konumunda olan saman / baksinin, bu “yiik™i (sorumluluk) sirtlamasi kag¢inilmazdir. Vergi
6demekten kaginan vergi miikelleflerinin sonunun yasalar ¢ercevesinde yargilanacagi gibi
cagriy1 kabul etmeyen baksilar da agir bir sekilde cezalandirilir; bu genellikle dliimle sonug-
lanir. Yani ¢agri, goniillii olarak kabul edilmez, zorla kabul ettirilir ve dogal olarak baksilik
ettirgen bir yap1 bigiminden edilgen bir yap1 bi¢cimine ge¢mis olur. Toplum baksiya, hiikiim
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giyen, irade dis1 ¢alistirilan kisi goziiyle bakar. Baksilik / Samanlik iizerine ¢alisan arastir-
macilarin biiyiik cogunlugu baksilik gorevinin, ilk ¢agridan itibaren agir sarsintilarla, timit-
sizlikle kabul edildiginin altin1 ¢izmislerdir.

Ata ruhlarinin ya da cinlerin kiskacindan kurtulusun olmadigi olay1 seg¢ilmis bireylerin
biiyiik ¢ogunlugu bizzat yasamislardir. Stiymenbay Baksi’nin baksilik ¢agrisint nasil kabul
ettigini ornek gosterebiliriz.

XIX. yiizyilin sonunda Torgay Vilayeti’'nde Siiymenbay denen baksinin ayinlerini kayida
gegiren Rusya Cografya Dernegi’nin iiyesi A. E. Alektrov, Siiymenbay Baksi’nin hem baba
hem anne tarafinda iinlii baksilarin yagadigini ve babasinin da biiyiik bir baksi oldugunu anlat-
mustir. Babasi vefat ettikten sonra cinleri, baksilik “gdrev”i agabeyi Keregebay’a “devretmek”
ister ama o, bu gorevi devralmak istemez, baksiligi reddeder ve ¢ok gegmeden oliir. Ikinci aga-
beyi de baks1 olmak istemez ve o da 6liir. Bundan sonra cinler Siiymenbay’a musallat olmaya
baslar. Bir giin develerini aramaya ¢ikan Stiymenbay, kamislarin arasinda kaybolur ve karanlik
cokene kadar oradan ¢ikamaz. Etrafina bakinirken bir de ne gorsiin! Sag tarafinda baglarina
beyaz sarik takan kalabalign, sol taradinda ise biiyiik bir ordunun kendisine dogru yaklagmakta
oldugunu goriir. Cok korktugundan oracikta bayilip diiser. Kendine geldiginde gece yarisi ol-
mus ve etrafinda kimse yoktu. Evine gelip uyumaya hazirlanirken cinlerin kendi aralarinda $oy-
le fisildastiklarini duyar: Stiymenbay 't kendimize baskan segelim. O, insanlart kétii ruhlardan
arindwrarak tedavi etsin. Hey, Siiymenbay, bizi duyuyor musun? Git, insanlari tedavi et! Tam
o sirada ¢adirin baskosesinde asili duran babasinin kopuzu ¢almaya baslar ve Siiymenbay’in
eline gelir. Bu olaydan itibaren atalar1 ve babasinin cinleri Siiymenbay’a hamilik etmeye baglar.
Stiymenbay, o zaman 30 yasindadir (Alektrov, 1900: 31-32).

Baksilik cagrisinin kagiilmazhgina deginen halkbilimei Ozkul Cobanoglu, ¢agrinin se-
cilmis aday1 “baksi” veya “emg¢i” olmaya zorladigini belirtir ve gézlemlerini okuyucularina
su sekilde aktarir: “Bakst veya emci olmay1 reddedenler karsi karstya kaldiklart amansiz
hastalik ve benzeri durumun bir neticesi olarak 6leceklerdir. Bu nedenle cogunluk kendisine
riiya yoluyla yapilan ¢agriy1 kabul eder ve yine riiya yoluyla bildirilen yol ve yonteme gore
belli ziyaret yerlerini ziyaret edip, kurban kesme ve orada bir gece geceleme gibi bedenini ve
ruhsal arinmasini tamamlayarak “gdrev”e hazir hale gelir ” (Cobanoglu, 2018: 3).

Bazi secilmis kisilerde baksilik kutsiyeti ¢ocukken tezahiir eder. Bu nedenle Kazak toprak-
larmin farkli bolgelerinde “bala baks:” adiyla taninmis olan birgok baksi yasamustir. Kazaklar
arasinda ¢ocukken baksilik kutsiyeti tezahiir edenlerin sayis1 az degildir. Onlardan biri XIX.
yiizyilin 8011 yillarinda diinyaya gelip Kazakistan’in Arka bolgesinde yasamis olan Hamidolla
Baks1’dir. O, baksiligin kendisinde nasil tezahiir ettigini soyle anlatmistir: “On yaslarinda bir
cocuktum. Cocuklarla oyun oynuyorduk. Kendimi bir anda ¢ok giiclii hissetmeye basladim.
Giirestigim arkadaslari, hatta benden biiylik ¢ocuklar1 bile kolayca yere seriyordum. Meger-
sem cinler bedenime yerlesmek icin beni sikistirryormus. Yani bu baksilik kutsiyetinin bende
tezahiir etmeye baslamasiydi. Bu olaydan sonra {in salmis Koylibay Baksi’nin mezarliginda
geceledim ve rityamda el verildi. Boylece baksiliga baglamis oldum ” (Télevbayev, 2013: 186).

Toélevbayev’in vermis oldugu bilgilerde yer alan baksiliga gecis siirecinde kutsal sahsi-
yetlerin mezarinin ziyaret edilmesi, mezarlari basinda bir gece kalinmasi, riiyada el verilmesi
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baksilik gorevinin kusursuz sekilde baslatilabilmesinde yerine getirilmesi gereken merha-
leler, kosullardir. Bu kogullar, Cobanoglu’nun (2018: 4) Kazak Halk Kiiltiiriinde Kam dan
Bakst ve Emgiye Déniisiimler baslikli makalesinde su sekilde yer almaktadir: ...”Baz1 baksi
ve emgiler bu siireci tamamen rilya yoluyla -pratisyenler bunun uyku ile uyanikik arasinda
oldugu konusunda 1srar ederler- ve Arslan Baba gibi biiyiiklerin nezaretinde tamamlandigini
anlatmaktadirlar”.

Hamidolla Baksi, sadece tedavi isleri ve gelecekle ilgili yorumlar yapmayla ugrasmadi-
gini, ayrica kayip buldugunu ve calinan hayvanlarin nerede ve kimde gizlendigini kestirdigi-
ni de anlatmistir. Cinlerinin kendisine kirk y1l hizmet ettigini dile getiren baks1, 6liimiinden
once Benim cinlerime sahip ¢ikacak, bu gorevi siirdiirecek halefim yoktur. Bundan dolayt
cinlerim benimle birlikte gidecek demistir (Tolevbayev, 2013: 186).

Diger bir kaynakta Hamidolla Baksi’nin cinleri iyice giliclendiginde, bedeninin kursun
gecirmedigi, karnina bigak saplanilmadigi ve beline baglanan ip iki ucundan onar kisi tara-
findan ¢ekildiginde, belinin hig¢ de sikilmadigint anlatiliyor.

Bedenin her tiir dis etkenlere karst direngli olmasiyla ilgili hususa agiklik getirmek icin
yine Samanlik konusunda Bayat’a bagvuruyoruz. Bayat, cagrinin rast gele yapilmadigini;
herkese baksilik kutsiyetinin takdim edilmedigini vurgular. Baksilik gérevine ¢agrilan insan-
da dogustan bu sanatin yetenek ve gizemleri gizli bulunur. Ornegin, baks1 goérevine ¢agrilan
bireyin otekilerinkinden bambagka bir viicut 6zelligine sahip olmasi son derece ilgi ¢ekicidir.
Bu tiir kisilerde siradan bireylerde rastlanilmayan iki bedensel farklilik géze garpar:

Viicuttaki 6zel bir delik ki buna “oybon ” denilir.
Karinda olan 6zel bir yer ki buna “kieli ” denilir (Bayat, 2006: 34).

A. Popov’un tespitlerine gore iizeri deriyle ortiilmiis bir tiir delik olan oybon, baksinin
bigcak, hancer, kili¢c gibi keskin aletleri sapladigi, ancak kendine zarar vermedigi yetenegini
sergilemek i¢in kullandig1 6zel bir beden uzvudur. Boyle bir deligin olmasi baksimnin diizen-
baz, sarlatan biri olmadigini, gercekten de bedenine keskin aletleri saplayabilmek becerisinin
bulundugunu haber verir

Bunlarin yan1 sira ¢agri, zayif, hasta, az konusan, diisiinceli ve garip hareketleri ve ta-
virlart olan insanlara da verilir. Bu ise se¢ilmis insanin yukarida bahsi gecen iki bedensel
6zelligini pekistirir durumdadir. Ayrica se¢ilmis adayin, muhakkak psikolojik bir 6zelligi de
bulunmalidir. Ciinkd biitiin zihinsel ve psikolojik ayricaliklart saman / baksi, egitimi esnasin-
da almis olur (Bayat, 2006: 36).

Tarih arastirmacisi ve etnograf Omarbekov’un goriisiine gore baksilik kutsiyeti, cogu
durumda insanda 30 ila 45 yaslarda tezahiir eder. Genellikle baksilik kutsiyetinin niifuzun-
da kisi rahatsizlik gegirir. Gergek istii varliklar gérme, sik bag donmesi, kol ve bacaklarin
kasilmasi, ruhsal ve bedensel acilara maruz kalma, sinirli olma, insanlarda kendini soyutla-
ma, kalabalik yerlerden uzak durma, siirekli diisiinceli bir tavir gibi davranig bigimleri bakst
adaylarinda gozlenen belirtilerdir. Baksilik hastaliklar: diyebilecegimiz bu tiir rahatsizliklar
bazi kisilerde kisa siire yasar, bazi kisilerde ise kronik sekilde goriiliir. Bu rahatsizliklar1 her
aday farkli sekilde atlatir:
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Bolgenin taninmis baksisindan el almak;

Kutsal saydiklar atalarinin mezarliginda gecelemek;

Bolgenin {in salmis biiyiik baksisinin mezarimi ziyaret etmek;

Uzun siire hasta yatmak ve riiyasinda el verilerek iyilesmek (Omarbekov, 2015: 73).

Yagslara gore baksilik kutsiyetinin tezahiir etmesi konusunda ise, diinya etnografi literatii-
riinde ise 6 ile 50 yaslarda, bazen daha erken yaslarda gergeklestigi iddia edilir. Bu durumda
baksilikta belli bir yas sinirinin olmadigini sdyleyebiliriz ki bu da ¢agrinin 6zel bir durum
sergiledigine isarettir. Her halde goriilen su ki baksilik kutsiyetinin belirmesi, genellikle cin-
sel olgunlasma ¢agina, yani 20-25 yas arasina denk gelmektedir. Ayrica s6z konusu kutsiye-
tin daha geg niifuz ettigi adaylar da mevcuttur. Kazak baksilarin tarih ve hayatlari incelendi-
ginde, gec yasta saman / baks1 olanlarin genellikle o kadar da gii¢lii olmayan saman / baksilar
oldugunu gérmek miimkiindiir.

Baksilik kutsiyeti, en iyi samanlar / baksilar igin {igten bes yasa kadar; orta diizeyde olan
saman / baksilar i¢in bes yastan dokuz yasa kadar olan dénemde; zayif saman / baksilar i¢in
ise 12-18 yas arasi baglar. Bundan sonra fiziki ve psikolojik degismeler, sarsintilar, azaplar
baslar. Baksilik pratigini yiiriiten gliniimiiz Kazak baksilar1 da ¢agrinin yas boliimiinii onay-
lamaktadirlar.

Kazak baksilig1 lizerine Gliney Kazakistan’da alan aragtirmasi yapan Cobanoglu, yas ko-
nusuyla ilgili olarak sunlart belirtmistir: “Emgi veya baksi gibi bir pratisyen olma siirecinde
herseyden 6nce “soy” son derece dnemli bir etken olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Anne veya
baba tarafinda bazi hallerde her iki yonde de gecmiste yasamis “emgi” ve “baksi”larin olma-
s1, bireyin “em¢i” veya “baks1” olabilmesi siirecini baglatan “ilk ¢agri”’y1 almasinda etkidir.
Olen atalarin ruhlar1 ve manevi giigleri “ervak” (ervah=ata ruhlari veya ruhsal varliklarr)
bireyin hayatinda bazen 13-15 hatta 7 gibi geng yaslardan itibaren ¢esitli agir hastaliklar veya
“6liimden donme” halleri ve anlarinda ortaya ¢ikar”(Cobanoglu, 2018: 3).

Biitiin bunlarla birlikte samanlig1 / baksiligi, ¢agr1 olmadan, yardimer1 ruhlari (cinleri) bu-
lunmayan, kendi baslarina 6grenenlerin de oldugu gériiliir. Bu tiir “baks:”larin, taradigimiz
kaynaklarin hemen hemen hepsinde, nefsi arzularini 6n plana ¢ikardiklari, halkin cahiliyetini
kendi menfaatleri ugruna kullandiklari, yani diizenbaz olduklari ileri siiriilmiistiir. Bu duru-
mu ¢alismasinda elestiren felsefeci K. Siilembayev (Siilembayev, 1978: 49) de onaylar ve o
tiir sarlatanlarin 6zellikle Islamiyet’in yayilmastyla daha ¢ok arttigini kaydetmistir. Bunlar
baksilar tasnifinde, biiyiik ihtimalle ancak ve ancak baksilik tarih sahnesinde oyun sergiledik-
lerinden, en alt sinif olan zayif baksilar boliimiine dahil edilmislerdir.

Halk inancina gore aday; baks1 ya da emgi olacag siralarda, bedene yerlesmek isteyen
cin ve iyeler (hamiler) tarafindan sikistirilir. Tlk etaplarda baks: adayi ile yerlesmek isteyen
cinler arasinda anlagsma saglanamaz. Ciinkii baks1 aday1 ilk zamanlar kendisine baksilik kut-
siyetinin yerlesmek istediginin bilincine varamayabilir. Cinler kimi zaman adayin birkag y1l
hastalik gecirmesine neden olurlar. Bu donemde baksi aday: cinlerin dediklerini kabul etme-
yerek baksilik gorevi tistlenmemekte epey 1srar eder ama sonunda cin ve iyelere yenik diiger
ve baks1 olmay1 kabul eder. Boylece hastalar1 tedavi eder, fala bakar ve zaman igerisinde
baks1 ayinlerini de yapmaya baslar (Kondibay, 2004: 298).
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Baz1 bilim adamlar1 samanlarin kendi kendine asabi-isterik bir karakter sergiledigi go-
riisiindedirler (Tokarev, 1964: 294). Ozellikle kaydetmek gerekir ki saman/baks1 hastaligi
tipindeki hastalik, kutsiyet tezahiir eden/¢agr1 alan biitiin adaylarda; halk hekimlerinde, bak-
silarda, ozanlarda, jiravlarda, falcilarda vb. goriilmektedir. Ruhlarin/ervaklarin/cinlerin dilin-
den siir ya da dua soyleyen, kozmik bilgileri sembolik bir dille topluma ileten, tedavi eden,
gelecekten haber veren bu kisilerin durumunu hastalik adi altinda degerlendirmek degil, et-
no-psikolojik kiiltiir hadisesi olarak degerlendirmek dogru olur.

Baks1 ya da emgi olmak, Tirk ya da daha genel anlamda Asya samanizminde bireyin
soyuna bagli olarak kabul etmesi teklif edilen bir misyon ya da gdéreve doniismiistiir. Ken-
disine soyundaki “ervak”lar1 tarafindan “kut” verilerek teklif edilen bu gorevi baksi olmay1
reddeden “baks1” adayini “kut-urmakta” ve o kisi kudurarak lmektedir. Baksi ya da “emgi”
de “oliimle” kars1 karsiya oldugu bir anda “ervak” tarafindan kendisine teklif edilerek ve-
rilen gorevi kabul etmemeleri halinde kaderine terk edilerek dlecektir. Ancak gorevi kabul
ettigi i¢in Oliimden donen, pek ¢ok anlatmada Slmeden Slen, ahirete veya Gteki diinyaya
gidip goren ve gorevi kabul ederek tekrar insanlar arasinda “baks1” ve “emgi” olarak yasayan
pratisyenlerin ayni kavramsallagtirma dogrultusunda tematik, sosyal, kiiltiirel ve islevsel bir
siireklilik gosterdigi aciktir (Cobanoglu, 2018: 4).

Bu baglamda baksilik, adeta soya bagli olarak yaratilisla birlikte diinyaya gelindiginde
devralinan “kamuya hizmet etmeyi” ve onu “korumay1” esas alan bir kutsal 6ziin, “ervak”mn
yeni etdzlerde ya da bedenlerde, yeni nesilleriyle kamuya hizmet etmeye adanmasidir denile-
bilir. Bu bildigimiz “ruhgdg¢ii”’nii ¢agristiran sozlerle kastimiz bedenden bedene gécen/gegen
bir ruh anlaminda “tenasiih” degildir.

Fuzuli Bayat, saman secilmenin genel hatlarryla ti¢ yolla gerceklesecegini ileri stirmiistiir:

Soyla gegen samanlik goérevi: Baba hatt1 ile oldugu gibi ana hatti ile de gegebilir. Bu du-
rumda aileden birinin veya bir kag¢inin saman olmasi ve ecdat samanin kendi soyundan birini
samanlik gérevi i¢in se¢gmesi s6z konusudur. Ecdadi saman olmayan birinin ruhlar tarafindan
samanlik gorevine segilmesi. Insanin kendisinin samanlik yolunu segmesi ve saman sirlarini
6grenmek i¢in uzun bir mesafe kat etmesi (Bayat, 2006: 27).

Diger inang sistemlerinde oldugu gibi, samanlikta da i¢ ve dis taraflar goriilebilir. Bin
yillar boyunca samanligin felsefi temelleri ve ritiiel pratigi usta saman tarafindan adaya so6zli
bir bicimde 6gretilmistir. Ayrica samanlarin rityalar ve cinler aracilig1 ile bu meslegin gizli
sirlarin1 benimsediklerine de rastlanmaktadir. Bunun baslica nedeni, miirekkep saman ger-
ceklerinin (bu gerceklik samanligin ¢ok tabakali olmasiyla ayirt edilir) rasyonel izaha uyma-
masidir. Gizli bilginin mevcutlugu onunla bagdasir ki saman seyahatleri her zaman korkulu
ve gozlenilmez olmustur. Bu nedenle bu tiir seyahatler her zaman biiyiik manevi giig, fiziki
saglik ve ahlaki temizlik talep etmistir (Anjiganova, 2002: 105).

Samanliga gegisin alameti olan and téreninde samanlar iyi ve koti iyelerle aralarinda-
ki iligkinin sinirlarii 6grenirler. Miicadele edecekleri animistik giicleri 6grenirler. Faaliyet
alanlar1 hakkinda fikir sahibi olurlar. Bu sebeple samanliga gecisteki and toreni samanlik
yetilerinin bagli oldugu referanslari gésteren bir kut térendir.
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Baksilik, ecdattan evlada verilen mirastir. Sinir sistemi bozuklugu olan ebeveynler sik-
likla kendilerini baksi, emgci, tabip bilingli bulmaktadirlar. Demek, bir cocugun hastalig soy-
dan almasi normaldir. Bu durumda, kendilerini 6zel kalitede buluyorlar (Cekaninskiy, 1929:
78). Ancak, baksilik sadece atadan ¢ocuga verilen miras olarak kabul edilmez. Bir baksinin
dediklerine gore, meger ebeveyn ¢ocugunu baksi olmasini isterse, siiriiden bir erkek koyun
secer. Onun ipine yanmis kumasi baglar. Zamani gelince kumasi alip kuzuya koyar. Daha
doksan giin sonrakuzuyu kesip, etini yoksullara dagitir. Derisini mollaya verir. Kanin1 kece
evin yanina gomer. Kiirek kemigi devenin derisine baglayip, baksi ¢ocuk isteyen aileye verir.
Cocuk dogar dogmaz ilk 6nce meme emmeden, kiirek kemigi emer (Cekaninskiy, 1929: 99).

Genel olarak Tiirk kiiltiiriinde soyla gecen ve ecdat saman ruhunun goéreve ¢agirdigi
samanlik 6gesi daha ¢ok kabul gdrmiis ve saman folklorunda 6nemli bir yer olusturmustur.

Tiirk samanlig1 s6z konusu oldugunda, yukarida bahsi gegen li¢ saman olma yolu bir
noktada birlesir: Saman olmak i¢in ruhi depresyonlarla, krizlerle, nobetlerle izlenen hastalik
saman/baksi/kam olmanin genel kodudur.

Kisaca baksiliga gecis prosediirii; hastalanma, ¢agri alma, ¢agriyi kabul etme, manevi
olarak temizlenme, hizmete hazir hale gelme ve yetkinlesme gibi alt basliklarla ifade edilebi-
lecek agsamalardan olusur. Bilindigi gibi, Eliade’nin konuyu da bilim diinyasinda meshur eden
iinlii caligmasi “Samanizm”den beri s6z konusu agamalarin aynen basta Sibirya olmak {izere
Tiirk, Altay, Mogol, Buryat hatta Asya baksilik geleneklerinde viicut bulusudur. Ayrica yuka-
rida bahsi gegen “baksi hastaliklar”nin ortaya ¢ikmasi, temsili olarak “etlerin kemiklerden”
ayrilarak temizlenmesi, baksi olacak kisinin “yardimci ruhlar edinmesi” ve ata ruhlar1 nezare-
tinde egitilip yetistirilmesi ve en sonunda bazi geleneklerde bir ko¢ kurban edilerek kamuya
baks1 olarak hizmet etmeye baglamasiyla alakali ¢ok genis bir literatiir bulunmaktadir.

Baks1 kiyafeti ve aletleri

Once baksilarin kiyafetleri ve ritiiel sirasinda kullandiklar1 arag-gereglerden ve bagvur-
duklar1 yardimer ruhlardan bahsetmek yerinde olacaktir.

Baksilarin tedavi sirasinda kullandig1 kutsal araglarin hepsi asai-musei diye adlandiril-
mistir. Samanlik inancinda Baksilar, Asai gokteki, Musei ise yerdeki ruhlari yardima ¢agirir-
lard1 (Kul Muhammed, 2005: 68). Bu aletleri kullanan baksilar insanlara psikolojik bir etki
yaparak tedavi ederlermis. Uzerine giydikleri bol kesim giysiler ve ses ¢ikaran ¢ingiraklarla
korku getirip hastalig1 kovmaya ¢alisirlardi.

Baksilar yama isi kaba, kus tiiylii ve hayvan derisi giyisiler giyer ve kemiklerinden kolye
takarlardi. Samanlarin boyle giyinmesinin sebebi; yasamin yoksulluk, doga ve hayvanlarla i¢
ice oldugu fikrini vermek i¢indi. Kazak baksilarinin giyimi genelde bayan elbisesi tarzinda
dikilmis lizerine ¢esit ¢esit kus tiiyleri, canlar,muska, kolye, hayvanlarin pengeleri dizilmistir.
Samanlarin elbisesinde kadin memesine benzetip dikilen dikisler olur. Bazi erkek baksila-
rin baksiliga gecis doneminde bayan elbisesi giydikleri bilgileri mevcuttur (Alimbay, 2012:
370). I. Kastaniyenin yazilarinda ise baksinin yeninde puhu kusu dikildigini veya elinde puhu
kusu tiiylii sopasi oldugu sdylenir. Baksilik anaerkil doneminden kadmnlarin gérevi oldugun-
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dan erkek baks1 kendisine baksi ruhu girip baksi olma kabiliyetine sahip olana kadar cinleri
kagirmamak niyetiyle bayan elbisesi giymis kaanati yaygindir.

Samanlarin bag giyimi Amerikali kizilderililerin bas giyimi tarzinda kus tiiyleri dizilmis
sekilde uzun olur. Cinlerle savastigi zamanlar baksi giyimlerinin koruyucu 6zellige sahip
oldugu sdylenir (Abdizgaziuli, 2010: 45). Bas giyimlerinde oldugu gibi ayakkabilart da kus
formu veya iicgen seklinde metal plakalarla siislenmistir. Bu metal plakalar farkli sesler
c¢ikarirlar. Bol miktarda metalin kullanilmasi kazaklarin yasam kiiltiiriinde hala devam et-
mektedir. Metal kutsal sayilir (Tohtobayeva, 2017: 45).

Son zamanlardaki Kazak baksilar1 halkla i¢ i¢e yasayip, ailelerine ve giinliik islere 6n-
celik vermiglerdir. Yine de zaman zaman halktan gelen taleplere gore baksilik gorevlerini de
siirdiirdiiler. Giintimiizdeki baksilarimizin da giyimlerinde ¢ok farkliliklar yok. Sadece gec-
miste baksilar sar1 rengi ¢ok kullandiklar: bilinir ama simdilerde beyaz rengi ve milli nakis
dikisli kaftan veya yelek giydiklerini gormekteyiz.

Arag-gerecler; rituel icrasinda son derece dnemli bir yer tutar; oyunun etkili, kusursuz
gerceklesmesinde ve yardimei ruhlarin, cinlerin, ata ervaklarinin ve kut-iyelerin (hamilerin)
cagrilmasinda biiyiik rol iistlenen olmazsa olmaz tamamlayici enstriimanlardir. Bu enstrii-
manlardan istifade edilmeyen bakst oyununu diisiinmek bile imkansizdir. Kazak baksilariin
ritliel esnasinda yararlandiklari araglari asagidaki gibi tasnif edebiliriz. Arag-gerec tiirleri,
basta Tolevbayev (2013: 69) ve Abilkasimov (1993: 127) olmak {izere diger aragtirmacilarin
ortaya koymus olduklari ¢alismalardan tespit edilmistir.

Miizik enstriimani olarak; aynali kopuz, dombira, davul, ¢ingirak.

EEINNT3

Korkutma ve trkiitme aracglar1 olarak; “asa”, “ates”, “kame¢1”, “bicak”, “hanger”, “to-

EEINT3

puz”, “tokmak”, “orak”, “tirpan”, “kazma”, “capa” vb. kullanilmaktadir.

Bunlar baksilarin baslica araglaridir. Bunun yani sira ek olarak kullandiklart malzemeler
de mevcuttur: Fala bakmak i¢in kullandiklar1 41 kumalak, koyunun kiirek ve kaval kemikleri,
cesitli muskalar, banotu (gonca) bitkisi ve ardig.

Sonuc¢

Halk hekimliginin temeli olan baksilik gelenegi, Sovyet doneminde yasaklanmig, dolayi-
styla zayiflatilmistir. Zaman zaman yok olma riskiyle karsi karstya kalsa da geleneksel Kazak
toplumunda baksilarin sosyal statiisiiniin yiiksek olmasi, ger¢ek baksilarin kendi sanatina saygi
gostererek halkin giivenini kazanmalari ve yararli yontemlerin uygulanmasi ¢agdas yasami-
mizda halk, etnografi kiiltiiriin unsuru bu gelenegi hayatta tutmay1 basarmis olsa da az bilinen
geleneklerden biridir. Kazak Tiirkleri bagimsizliklarini kazandiktan sonra baksi kiiltiirii bilim-
sel agidan incelenmeye baglanmistir. Ancak bu konuda yapilan ¢aligmalar yetersiz kalmustir.

Kokeni antik Tiirk mitolojisine dayanan, yiiz yillar boyunca halk arasinda deneme ya-
nilma yoluyla gelisen Kazak halk hekimligi ne kadar zorluk gorse de giiniimiize kadar gel-
meyi ve modern tibbin bir ana bilim dalina doniismeyi basarmistir. Giiniimiizde Cin Halk
Cumhuriyeti’nde yasayan Kazaklar tarafindan kurulan ve baks1 gelenekleri uygulanan tibbi
merkezler resmi olarak ¢aligmaktadir. Cin devleti tarafindan da destek géren Kazak halk he-
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kimligi merkezleri biiyiik ilgi géormektedir. Kazakistan 1991 de bagimsizligini aldigi zaman
tip fakiiltelerinde dogu tip boéliimleri agilmistir. Maalesef Kazakistan’da bu is resmi olarak
devam ettirilmemis ve sadece halk arasinda varligini korumaya mahkum edilmistir. Kazak
baksilig1 insanlara sadece yardim etme niyetiyle tedavi hizmetleri sunmaktadir.

Notlar

1 Calismada Kirgiz ifadesi gegiyor. Bu ifade 1920 yili Ruslar tarafindan Kazaklar Kirgiz diye adlandirildigin
belirtmek gerekmektedir. 1925 yila kadar Rus oryantalistleri tarafindan Orta Asya’daki iki milletin birisini “Kir-
g1z” ikincisini de “Kara Kirgiz” diye asagilamis niyette adlandirilmasi s6z konusudur.
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Kiiltiiriin Kokenlerinde Dayi Hukuku

Uncle Law in the Origins of Culture

Berat Samet Kahraman®

Oz

Insan, bulundugu kiiltiirel yap1 i¢inde aidiyet hissine ve kdken bilincine sahip ol-
mak ister. Akraba iliskileri bu gergevede dnemli rol oynar. Ozellikle ilkel toplum-
larda daymnin sahip oldugu ayricalikli konumu ve koruyucu yapisi, diger akraba
iligskilerinden farklidir. Babanin sadece délleyici rol oynadigi ana soylu toplum-
larda day1, yegenlerinin birinci dereceden sorumlusu ve varisidir. Aile i¢cindeki bu
baglardan dolay1 day1 hukuku ortaya ¢ikmustir.

Zamanla gelisen toplumda aile kurumunun olusmasi ve baba otoritesinin ¢ocuk
tizerinde etkisinin azalmasi, dayinin sahip oldugu giiclii statiiniin sarsilmasina yol
acmustir. Bu noktada dayi-baba gerilimi ortaya ¢ikmistir. Baba otoritesinin top-
lumda tamamen kabul edilmesiyle, zamanla dayinin toplumsal roliindeki degeri
azalmaya baslamigtir. Ancak kiiltiiriin kokenlerinde gii¢lii bir rol oynayan dayinin
kiiltiirel bellekte hald 6nemli izleri mevcuttur. S6z konusu day1 hukukunun ana
soylu toplumdan baba soylu topluma gegiste yasadigi degisim ve doniisiim ortaya
konulacak, Tiirk kiiltiirii i¢indeki izleri takip edilip kalip ifadeler, anlatilar ve halk
uygulamalariyla agiklanacaktir. Kiiltiirel pek ¢ok unsurda yer alan day1 kelimesinin
arka planindaki halk hukuku ortaya konulacaktir.

Anahtar sozciikler: Tiirk halk hukuku, dayr hukuku, Tirk kiiltiiri, atasézleri,
deyimler
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Abstract

A person wants to have a sense of belonging and a sense of origin within the
cultural structure in which they are located. Relatives play a significant role in
such a framework. Especially in primitive societies, the uncle occupies a privileged
position and a protective role that is different from other relatives. In maternal
societies where the father only plays a fertilizing role, the uncle is responsible as a
first-degree relative and is also an appointed heir. Uncle law emerged due to such
ties within the family.

The formation of a family institution in the developing society over time and
the decrease of the influence of the father authority on the child led to a stronger
status of his uncle to dissolve. At this point, uncle-father tension emerged. With
the full acceptance of the paternal authority in society, over time, the value of the
uncle’s social role began to decline. However, the uncle, who plays a strong role
in the origins of culture, still has important traces in cultural memory. The change
and transformation of the uncle law from the matrilineal society to the paternal
society will be explained, its traces in Turkish culture will be defined and explained
through stereotypes, narratives and folk practices. The folk law at the background
of the word uncle which takes place in many cultural elements will be revealed.

Keywords: Turkish folk law, uncle law, Turkish culture, proverbs, idioms

Extended summary

Humans have tended to reproduce from the moment they existed. Proliferation has made
socialization a necessity. The feeling of security is at the core of this need. The security
caused by socialization stems from the anxiety of existence. From the first societies to the
present, humanity has provided its existence through institutionalization within the society.
Every individual in the society has been regarded as valuable as the society and ensuring their
safety has been the fundamental principle. At this point, security has been kept related to first
degree closeness and kinship relationship. The close relatives of every born child were those
he could trust first degree. This situation is determined as a verbal but a definite law in folk
law. It is not possible to determine the father of a child born in primitive society.

Studies conducted in primitive societies show that this folk law, which existed in the
early times of humanity and has become an archetype in today’s modern societies, is still
alive. In primitive societies, uncle has a different status than other kinship relations. Just as
the uncle has public and responsibilities over his nephew, the nephew has rights over his
uncle. This reflects the necessity of social existence on the basis of mutual uncle-nephew
relationship.

The cultural stages of societies have changed the nature of kinship relations. While the
phenomenon of reproduction was an act based on unification in the early days, it occurred
within the framework of the institution called marriage with the development of societies.
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Reproduction based on unification is a family structure where the father has no role other
than insemination and the society does not define a legal obligation. The reason why the main
nobility is prioritized is the lack of active father role. Uncle law emerged as a necessity of this
period. In the future, the family institution based on marriage was formed with the formation
of the mother and the father with certain legal responsibilities. The purpose of marriage is
to know in advance the father of the child that the married woman will give birth to, and to
secure the care and safety of the child with a society-approved guarantee. In this structure,
status started to pass to the father with the family structure based on marriage. The society
has never taken the uncle, which is the security mechanism, out of the systematic pattern. His
uncle had to share his power with the father. This situation caused uncle-father tension, and
it was reflected in the verbal culture products, which are accepted as folk law laws. Proverbs
and idioms show the evolution of uncle law with the change in the structure of the family
institution in society.

In the article, a classification trial was made by examining the stereotypes about the
uncle. Paternity law was examined and classified in three separate periods. The period of
family structure based on unification, in which his uncle was the sole authority, was called the
First Conscious Discourse Period. With the emergence of the marriage institution, the period
in which the uncle shared his authority with the father and there was conflict and tension was
called the Second Conscious Discourse Period. The period when the marriage institution
is completely settled and the authority of the uncle remains in the unconscious memory is
defined as the Period of Unconscious Discourse.

It covers the first times of humanity in the First Conscious Discourse Period. In this period,
the word uncle in mold expressions directly refers to the mother’s brother and the child’s
uncle. Since Turkish society continues its existence as a modern society, the expressions of
this period are very few in the stereotypes. However, the strong legal structure of this period
can be felt. For example, Who is your daddy to mule? They said, my uncle is horse, the word
uncle in the phrase of the mold shows the effort to attribute the ancestry to the uncle who has
a superior status.

In the Second Period of Conscious Discourse, society provided the necessary dynamics
of existence. Family structure based on reunification has evolved into a family structure
based on marriage. With the father factor, the first degree significance of the expressions
of the uncle started to decrease. For example, the phrase Work fell to uncle expresses the
power of uncle law even when the father played an active role. In the society where the
father’s authority has begun to form, the father is not yet active. Therefore, he has to share
his authority with his uncle. As a security mechanism, the uncle has always existed in the
society during this period.

In the Period of Unconscious Discourse, the family structure based on marriage has
been institutionalized as the main means of reproduction. This period covers the Second
Conscious Discourse Period and our present. The word uncle in the stereotypes does not in
any way refer to the uncle who is directly related to kinship. It refers to maternal law as a
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remainder of the primitive period. For example, Do you have an uncle in Ankara? The uncle
in the discourse does not refer to the uncle with kinship ties. Unconscious collective memory
conditionally reminisces uncle law. Remembering the status of the uncle and the necessity
of protection in the primitive period, this law is accepted unconsciously. If the word uncle in
the expression is removed, and another word of relatives is substituted for it, there will be no
logical connection between the culture and it will seem strange. This shows the unconscious
existence of uncle law.

It is seen that the privileged nature of the uncle is unconsciously preserved not only in
molded expressions, but also in various Turkish folk culture elements and practices. The
uncle is always seen as a status holder in narratives and various marriage rituals. The basis
of all the examples given in the article is the uncle law, which has been extending from the
beginning of the First Conscious Discourse Period to the present day.

Giris

Insanoglu ¢ogalmaya, zaman icinde bir arada yasamaya ve toplumsallagsmaya ihtiyag
duymustur. Toplum olabilmenin temelinde glivenligin gerekliligi vardir. Glivenlik duygu-
su, kendine 6zgii bilgi birikimi, degerler sistemi ve kurumlasmanin olusumuna yol agmustir.
Giivenlik tehditlerine karsi toplumun almis oldugu 6nlemler, insanlar arast iliskilerde ortaya
cikar. Buna bagli olarak toplum icinde fertlerin statiileri belirlenmistir. Giivenme ve yakinlik
kurma, birey-birey iliskilerine akraba boyutu kazandirmistir. Bir kisinin yakin akrabalart,
birinci derecen giivenebilecegi kisiler olmustur (Bigak, 2014: 170).

Akraba baglarmin giivenlikle olan iligkisi, ana soylu aile diizeninin goriildigi giinii-
miiz ilkel toplumlar1 6rnek alinarak bakildiginda daymin diger akrabalara gore ayricalikli
bir statiiye sahip oldugu goriiliir. Bu toplumlarda soy, ana soyu tizerinden yiiriir, gocuklar ve
miilkiyet ana iizerinden geger. Veli yetkisi ise dayidadir (Bachofen, 1997: 19-20). Ana soylu
topluluklarda, ¢cocuklar ve aile miilkii izerindeki ayricaliklara anadan ¢ok day1 sahiptir (Se-
nel, 1997: 230) Dayinin statii sahibi olmasinin nedeni, dogan yegeninin giivenligini saglama
zorunluluguna dayanir. Toplumda oynadigi rolle hak ve sorumluluklar belirlenir. Bir insanin
degeri, topluluk hayatinin gerektirdigi is boliimiine yaptig1 katkiya gore belirlenir. Toplum
tarafindan onaylanmis bir insan, baska insanlar i¢in 6nemli bir kisi ve bireyleri bir birine bag-
layan zincirin bir halkasi haline getir (Adler, 2000: 119). Dayi-yegen iliskisinin sahip oldugu
toplumsal gereklilik, dayiligin ne denli 6nemli ve onaylanan bir konum oldugunu gosterir.

Toplumlarin geg¢irmis oldugu kiiltiirel evreler akraba iliskilerinin mahiyetini degistirmis-
tir. Bu degisikligin temelinde, cogalmanin kurumlagmasi vardir. Cogalma, birlesme ve evlilik
olmak iizere iki farkli sekilde saglanmistir. Birlesmeye dayali gogalma, babanin délleyicilik
disinda aktif bir roliiniin olmadig: aile yapisidir. Evlilik yoluyla ¢ogalma ise, gelisen top-
lumsal yap1 ve artan niifusa bagli olarak aile kurumunun olustugu yapidir. Evliligin amaci,
evlenmis kadinin doguracagi cocugun babasini 6nceden bilmek, cocugun bakimini ve giiven-
ligini toplumca onaylanmus bir giivenceye baglamaktir (Giiveng, 2002: 243). Birlesmeye da-
yali aile yapisinda dayinin sahip oldugu statii, evlilige dayali aile yapisiyla babaya gegmeye
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baslamistir. Toplum, giivenlik mekanizmasi olan dayiy1 higbir zaman sistematik oriintiiden
cikarmamistir. Kiiltiirel olusumun degismesine bagli olarak zamanla dayi algisinda azalma
olmustur. Gii¢lii bir statii sahibi olan dayi, erkini babayla paylasmak zorunda kalmasiyla
otorite gerilimi yaganmigtir. Dayi-baba arasinda yasanan miicadele, toplumun goriislerini,
hayata bakis agilarini, duygu ve diisiincelerini yansitan kalip ifadelere yansimistir. Toplumun
binlerce yillik denemelerinden ve buna dayanan diisiincelerinden, kiiltiirel bellekte devam
eden atasozleri ve deyimler, koken bilgilerinin izlerini tasir. Atasézleri ve deyimler Tanri,
peygamber sozii gibi insanlarin ruha isler. Atalar sozii Kur’an’a girmez, yaninca yeligiir ifa-
desi, Tiirk kiiltiiriinde atalarin sdziine verilen dnemi ortaya koyar (Aksoy, 2017: 15).

Atasdzleri ve deyimleri olusturan kelimelerin, kokenlerinde toplumun kiiltiir diinyasinin
isaretleri vardir. Toplumsal duygularin, diigiincelerin 6ziinii olusturur (Cobanoglu, 2004: 2).
Kokenlerden gelen bu bilgi, sosyokiiltiirel deneyimler ve degerleri yansitir (Dursun, 2015:
151). Kalip ifadelerin ¢dztimlenmesi, anlamlandirilmasi toplumlarin gecmisleri ve uygarlas-
ma siirecindeki evreleri hakkinda bilgiler verir. Bu yolla kiiltiirdeki degigmeler, kalip ifade-
lerin incelenmesiyle ortaya ¢ikartilabilir. Zaman i¢inde dayiligin toplumsal algis1 gdzlemle-
nebilir.

Zaman i¢indeki degisikligi tespit etmek i¢in atasdzleri ve deyimler ti¢ ayr1 donem iginde
tasnifi yapilmistir. Dayimnin salt otorite oldugu, birlesmeye dayali evlilik donemine Birinci
Bilingli Séylem Donemi, evlilik kurumunun ortaya ¢ikmasiyla daymin otoritesini babayla
boliistiigii, catismani ve gerilimin oldugu doneme Ikinci Bilingli Soylem Dénemi, evlilik
kurumunun tamamen yerlesmesi ve daymin otoritesinin bilingdist bellekte kaldigi doneme
ise Bilin¢dist Soylem Dénemi denilmistir.

Tasnif denemesinde kullanilan biling ve bilingdist kelimeleri, psikolojinin psikanaliz
yaklasiminda kullanilan terimler degildir. Biling, kisinin dogrudan tanidig1 ve farkinda oldu-
gu zihin yapisidir. Psikanaliz yaklasimda ise bilincin bireysellesme siirecine ego ad1 verilir.
Ego, bilingli zihnin orintisidir. Biling diizeyindeki algilardan, anilardan ve duygulardan
olusur (Gegtan, 1998: 172-173). Bilingdis1 kavramini Freud, kisinin bir¢ok davranigini akil,
bilgi ve iradenin denetiminden kagan veya ondan saklanan bir mekanizma seklinde agik-
lar (Gliveng, 2002: 36). Jung ise bilingdisini, arketip adini verdigi ortak duygusal ve zihni
davranis kaliplarini miras alan, onlarin iiriinleri olan sembolik fantezilerin, diisiincelerin ve
eylemlerin pratik insan davranigina yansimalari oldugunu ifade eder (2017: 300). Calismada
biling¢ kelimesi, kisinin day1 séyleminde bilingli bir gsekilde annesinin erkek kardesini igaret
eder. Kan bagina dayali dogrudan bilingli sdylemdir. Bilingdist kelimesi ise day1 kelimesinin
anlamini yitirmesi, dogrudan bir akrabay1 isaret etmemesi, ancak kolektif bellekte otorite
olarak bir karsiliginin olmasi anlaminda kullanilir.

1. Akraba ve evliligin sistematik yapisi

Akraba, kan bagtyla birbirine bagli olan kimseler, akraba olma ise evlilik yoluyla ya-
kinlik kurma durumuna denir (TDK, 1998: 63). Akraba, pek ¢ok toplumda Eviilik Oncesi
ve Evlilik Sonrast olmak tizere iki temel yapiya sahiptir. Evlilik 6ncesi, kisinin dogumuyla
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tanidig1, yakininda bulunan kan bagina dayali akrabaliktir. Evlilik sonrasi akrabalik ise iki
kisinin karsiliklt iliskisinden dogan, iki farkli akraba grubunun edindigi iliski oriintiistidiir.
Evlilik oncesi ve evlilik sonrasi akrabalik, karsilikli sosyal bir iliski, gérev ve sorumluluk
sistemidir (Giliveng, 2002: 236-243). Akraba ve akrabalik/akraba olma evlilikle birbirinden
ayrilir. Akrabalik sonradan edinilir. Ana-analik kavramlarinda oldugu gibi sonradan edini-
len kisi “-lik, -lik” ekiyle 6ncesinden ayrildig1 diisiiniilebilir. Akrabalik sisteminin temelinde
fertlerin birbirine karsi hak ve goérevleri vardir. Hak ve gérevlerin mahiyetini ve iligki boyu-
tunu belirleyen unsur hukuktur (Dursun, 2016: 137).

Kiiltiirel varolusun ve diizenin saglanabilmesi i¢in toplum, hukuksal bir yapiya ihtiyag
duymustur. Ilkel aklin yasa/hukuk ihtiyacim kesfi, toplum olmanin baglangicini gostermekte-
dir. (Bigak, 2014: 122). Ilkellerde yazili hukuk, ¢agdas toplumlarda gériilen hukuk normlart
ve yasalar1 yoktur. Bu durum, ilkelerde hukuk olmadigint gostermemektedir. Normatif sis-
tem denilen ahlak kurallari, estetik 6lgiiler, iyi davraniglar vb. olumlu tutumlar hukuk dege-
rindedir. Ilkellerde hukuk algis1, kolektif davranis ve diisiince yapisina sahiptir. Ferdiyetci
bir tutum, sahsi istek ve davranislar ilkel toplumda kabul edilemez. Bu hukuk algisina halk
hukuku denilmektedir (Dursun, 2016: 54-55). Halk hukuku, toplumun gelenek, gorenek ve
aliskanliklarindan beslenen, kalip tutum ve davranisla sekillenerek giiniimiize tagman, top-
lumdaki islevsellikleriyle dinamizmini kaybetmeyen, siireklilik gostererek bir sonraki nesle
aktarilan, toplumun temeli olan ailede baba otoritesinden baslayarak bir otorite tarafindan
onaylanan ve desteklenen sozlii hukuk kurallaridir (Dursun, 2016: 56). Halk hukuku, bireyin
topluma, toplumunda bireye karsi sorumluluklarini tanimlamaktadir. Bundan dolay1 dogan
her bir ¢cocuga, oncelikle toplumun sorumluluklart daha sonra ise ¢ocugun toplumuna karsi
yiiktimliiliikleri vardir. Toplum-gocuk iliskisinin temelini ise aile kurumu olusturur.

[lkel diinya icin aile, birlesme ve evlilik olarak ayrilir. Birlesmeye dayal ailede, babanin
belirli bir statiisii yoktur, ¢linkii biyolojik babanin tespiti miimkiin degildir. Birlesmeye dayali
yapisinda baba, sadece dolleyici rol iistlenir. Dogan ¢ocugun sorumlulugu, annenin en biiyiik
erkek kardesine, dayiya verilir. Dayi, toplum ¢ocuk iliskisinde rol oynayan ilk akrabadir.
Bundan dolay1 en giiglii statiiye sahiptir. Toplumdaki kadinlarin erkek kardesleri, biitiin bir
toplumun babalik sorumlulugu almis olur. Klan i¢i evlenmek, toplumun temel dinamiklerini
sarsacagl i¢in uygun goriilmez. Toplum ici biitiin kadinlar ayni toplumdaki biitiin erkekler
icin yasakli disi kabul edilir (Reed, 1982: 224). Egzogami kuralinin uygulanmasinin teme-
linde de bu goriis yer alir. Egzogami, iki fark toplumun kiz alinip vermesine, karsilikli diiniir
olunmasina denir. Bu yap1 Tiirk kiiltiiriinde oldukea giiglii bir hukuktur. Yenisey yazitlarin-
da yatta tiiniirime ifadesi, yad eldeki diiniiriime anlamina gelir. Dede Korkut hikayelerinde
Kazan Bey’in oglu yad kiz1 helalime destur versin diye vasiyet eder. Deli Dumrul, yad kizi
helalim var der. Egzogaminin izleri ge¢misten bu giine tiirkiilerde de goriiliir. Yad ellerden
sitem, el oglu, yad eller aldi vb. ifadeler, egzogami hukukunun giiciinii gdsterir (Inan, 1998:
341). Yedi kat yabanci ifadesi de, Tiirk kiiltiiriinde yedi gobek uzaktan evlenme gelenegine
olan baglilig1 gosterir (Dursun, 2016: 106). Egzogami, aile olmay1 zorunlu kilan ve aileyi ko-
rumaya yonelik bir hukuk uygulamasidir. Kokenleri délleyici baba doneminin baglangicina
kadar uzanir.
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Doélleyici baba, belirli bir sistemin ve faydaciligin karsiligi olarak ortaya ¢ikar. Her erkek
dol verici veya her kadin dél alic1 degildir. Belirli bir hukuk gozetilir. Iki farkli konumda
bulunan toplumun erkekleri karsilikli dolleyici rol Gstlenir. Genellikle kiy1 ve i¢ toplum ara-
sinda bu iligki goriiliir. Délleyiciligin 6tesinde toplumlar arasinda karsilikli iiriin takasi da
goriiliir. Kiy1 toplumu deniz mahsullerine karsilik, i¢ toplumdan tarim iiriinii alir. Bu karsi-
likl1 iliskiye simetrik alisveris denir (Ozcan, 1998: 96). Malinowski, simetrik aligverisi ikti-
sadi, siyasi ve dini birliktelige dayanan karsiliklilik ilkesi altinda ele alir. Malinowski’ye gore
romantizmden uzak kardeslik (yasakli disi) algisi, cinselligin yikiciligiin 6niine geger. Bu
durum salt faydaciligi saglar (1987: 46).

Faydacilik toplumun i¢ dinamiklerinde de siirdiiriiliir. Dogan her ¢ocuk belirli bir koru-
ma ve yetistirme sistemine tabi edilir. Bu sisteme genel olarak egitim kiimesi denilir. Dogan
cocuk cinsiyetsiz kabul edilir ve erginlik donemine kadar anne basta olmak iizere kadin egi-
tim kiimesi i¢inde yetisir (Reed: 1982: 117).

Erkek ¢ocuk, zamani geldiginde besleyen ve koruyan ilk varligin disiligindeki yiiceligi
ifade eden anneden ve bu kiimeden ¢ikmak zorundadir (Campbell, 2013: 130). Ciinki er-
ginlik donemiyle kisi bir kimlik kazanmaya hazir hale gelir. Day1 merkezli bir erkek grubuna
gecmesi gerekir. Erkek cocuklarinin erginlenmesi igin temel sart, anneden —kutsal annenin
koruyuculugundan- kopustur. Cocuklarin anneden ayrilmalarinin nedenini, ¢ocukluk diinya-
sindan, anaerkil yapidan, sorumsuzluk ve cinsiyetsizlik durumundan kopus olarak nitelendir-
mektedir (Eliade, 2015: 35).

Eliade’nin ifade ettigi erginlenme ve anneden kopus eyleminin pragmatik gerekcesini
Reed, kiime egitim gruplarina giris olarak degerlendirir. Kiime egitim grubu, ¢ocukluktan
eriskinlige gegcis sonrasi egitim grubudur. Erkek ¢ocuklar erginlenme siirecinden sonra day1
kontrolii altinda erkeklerden olusan bir gruba dahil edilir ve burada ortak avlanma, savas ve
kisilik egitimi alir.

1.1. Day1 hukuku

Dayi1, akraba sistemi iginde tanimlayict bir hisimliktir, ancak sahip oldugu toplumsal
sorumluluklarindan dolay1 siiflayici 6zellige de sahiptir. Dayi, yalnizca bir kisiyi ya da ilis-
kiyi degil, karsilikli bir sosyal birlikteligi kapsar. Sozgelimi, dayi-yegen iligkisi, karsilikli
gorev ve sorumluluklar: gosterir. Sistem ig¢inde kime dayi ad1 verilirse, onunla kisi arasinda
dayi-yegen iliskisine benzer bir iliski vardir (Giiveng, 2002: 237). Dayi-yegen iligkisi day1
hukukuna dayanir. Kazak ve Kirgiz Tirklerinde bu iligkinin bir takim somut uygulamalari
vardir. Yegen, dayisinin malindan ii¢ kez calabilir. Caldig1 mallar yegen hakk: olarak goriiliir,
ancak calma belli bir takim hukuk kurallarina baglhdir. Yegen, dayisinin atini, kopegini ve
savag aletlerini ¢almaz. Ayrica yegen, anasinin kabilesine ait bir kiginin toyunda, babasinin
kabilesine ait bir toydan daha fazla mevki (orun) ve pay (iiliis) talep edebilir. Yegenin ¢ocugu
yegen hakki kullanmaz. Inan, dayi-yegen hakkinin egzogaminin ilk devirlerinin karanligina
kadar uzandigina siiphe olmadigini sdyler (1998: 289).
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Day1 ad1 verilen kisi, biyolojik anlamda annenin kardesi olmasa bile iliski boyutu degis-
mez. Kisinin arada kan bag1 olmaksizin bir kisiye day1 veya yegen seklinde hitab1 veya kan
bag1 olsa bile dayis1 olmayan bir kisiye dayi-yegen demesi de day1 hukukunun kapsayiciligina
girer. Ciinkii day1 sdyleminde evlilik, cinsel anlamda menfaat riski bulunmaz. Amca yegeniy-
le evlenebilir. Ancak day1, yegeniyle kesinlikle evlenemez. ki kisi arasinda hukuk iliskisi
kurulmus olur. Bundan dolay: akraba sozciigli daymin asil dnemi, tanimlayici niteliginden
cok siniflayict gorevlerinden gelir (Giliveng, 2002: 237). Dayinin sahip oldugu hak ve sorum-
luluklar, toplumun dayiya olan bakisi, daymin akrabadan 6te glivence haline gelmesini saglar.

Day1 hukuku, ilkel toplumlarda dayinin sahip oldugu sorumluluklart somut bir sekil-
de ortaya konar. Day1, yegenlerini toplumun ¢esitli erginleyici ritiiellerine hazirlamaktan da
sorumludur. Malinowski, day1 i¢in sadece toplumu ilgilendiren islerde yegenini gelistirme-
digini, ayn1 zamanda toplumun koékenini agiklayan ¢esitli masal, efsane gibi anlatilar da 63-
retmekle miikellef oldugunu ifade eder (1987: 41). Hoebel, Man in the Primitive World adli
eserinde, day1 yegenini ¢esitli sinavlardan gegirerek toplumuna uygun bir erkek oldugunu
mesrulastirir. Eger ¢ocuk bu sinavi basariyla gegerse dayi yegenine unvan, hediye vb. diiller
vermektedir. Burada 6nemli olan, dayinin sinayiciligina ve denetleyiciligine olan giivendir
(Aktaran Ayaz, 2015b: 157). Erkek ¢ocuk, egitim grubuna dahil oldugu andan itibaren top-
lumundaki kadinlarla iligkisini keser ve her kadin onun i¢in yasakli disi haline gelir. Ayn
zamanda yemek yeme aliskanlig1 da degisir. Buna bagli olarak da sofra diizeni edinir. Dayis1
ve ¢evresindeki diger akraba erkeklerle kan akrabaligini tanir (Reed, 1982: 230-233). Bu
noktada birlesmeye dayali aile yapisinda cinsel kimlige dayali gruplagma, egitim igin ger-
ceklestirilir.

Evlilige dayali aile yapisi, dolleyici babanin birlesme sonrasi anneyle birlikte yasamasty-
la baslar. Bu durum toplumsal yapinin degismesine neden olmustur. Anne merkezli yapi var-
ligini stirdiirirken, gocugun yanindaki koruyucu erkek degismistir. Babanin annenin yaninda
kalmasiyla daymin yerini baba almaya baglamistir. Hiyerarsik diizen de degismistir, ana soy-
lu erkek otoritesiyle, baba soylu erkek otoritesi ¢catigmaya baslamistir. Bu durum erkek erkine
dayali baba soylu yapinin olugmasina zemin hazirlamistir.

Berna Ayaz, konu hakkinda daha 6nce dolayli bir aragtirma yapmistir. Dayiligi kiilt ola-
rak ele alir ve kiiltiin ortaya ¢ikisini anaerkil diizenle, yeni ortaya ¢ikan ataerkil diizenin
catismasindan dogdugunu ifade eder (2015: 156). Ancak day1 hukuku, mitik anlatilardan uy-
gulamalara, kalip ifadelerden halk anlatilarina yansimis, insanlarin toplumu olusturdugu do-
nemden giiniimiize ulagsmig degerli bir statiidiir. Malinowski bu durumu Trobriand yerlilerini
kaynak gostererek agiklar. Higbir mitik anlatida ve inan¢ merkezli uygulamada babadan veya
kocadan bahsedilmedigini, bazi uygulamalarda babanin sadece gorsel olarak bulundugunu
ifade eder. Yerlilere gore hiyerarsik diizen azdan ¢oga 6nem sirasina gore; dolleyici baba,
anne, day1, dayinin dayisi olarak ilerler (1992: 182).

Ralph Piddington, ¢esitli térenlerde ailenin en yasl iiyesinin —ki en biiyiik dayi- mitik
6lii atalardan s6z ederken, 6lii atalarin soyunu kadinin erkek kardesine bagladigini ifade eder.
Adanson Hoebel de daymin mirasinin yegenine kaldigini, daymin biitiin toplumsal hak ve
ayricaliklarinin ogluna degil, yegenine aktarildigini sdyler (Aktaran: Reed, 1982: 225).
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Bu bilgiler 1s1nda ilkel toplumda cinsiyet¢i kimlik yapisina dayali iistiinliigiin olmadig1
goriiliir. Pragmatik gerekgelerle dayi, cocuklarin resmi tek koruyucusudur. Birlesmeye dayalt
aile kurumu otorite bakimindan day1 merkezlidir. Evlenmeye dayali aile yapisinda her ne
kadar baba ortaya ¢iksa da, day1 her zaman koruyucudur. Her iki aile tiiriinde de ¢cocuklarin
sorumlulugunu iistlenen bir erkek vardir. Kadina, ana soyunun kutsalligina dayanan bir ayri-
calik atfedilmistir, ancak cinsiyete dayali istiinliik yoktur (Cakmak, 2015: 62).

2. Tiirk kiiltiiriinde day1 hukuku

Kelimeler, yaratildig1 kiiltiir evreni hakkinda bilgiler verir. Bir kelimenin sozliige gir-
mesi, yasayan anlamimni sabitlemedigi gibi degisimini de engelleyemez. Tiirkce Sozlikte
day1: 1. Annenin erkek kardesi, 2. (mecazen) bir kimsenin kayiricisi olan, sdzii gegen kimse,
3. Yash erkeklere seslenme sozii, 4. Osmanli Imparatorlugu doneminde Tunus, Cezayir ve
Trablusgarp’ta se¢imle basa getirilen kisi, anlamlarina gelir (1988: 535).

Day1 kelimesi, etimolojik olarak incelendiginde Tiirk¢e olmadig: goriiliir. Day1 kelimesi,
Cin’ce tay- kelimesinden tiiretilmistir. Cince’de tay- biiyiik anlamina gelmektedir. Goktiirk
yazitlar1 Bilge Kagan, Gliney 11°de; Lisiin Tay sengiin (Li Ts’lian biiylik general) seklinde
gecmektedir. Moyon Cor yaztinda Tay Bilge Totok ve Altin Kol II’de Altun Tay Sangun ifa-
deleri de 6rnek olarak alinabilir (Sertkaya, 2018: 95-96).

Eski Tiirk¢ede annenin erkek kardesi i¢in biiyiik agabey anlamina gelen tay-aga kelimesi
kullanilmistir. Eger annenin erkek kardesi iki tane ise, biiyiik i¢in tay-aga, kii¢iigiin akrabalik
adi1 tay-aga-y’dir. tayagay- tayakay kelimesi vurgusuz orta hecenin diismesiyle tagay-takay
seklini almstir. zagat “day1” kelimesi eski Uygur Tiirk¢esi’nde Hsliang Tsang terciimesinde
unvan olarak, Divanii Liigatit Tiirk’te, Codex Cumanicus’ta, Secere-i Terakkime’de ise akra-
balik bag1 olarak day: anlaminda gegmektedir (Sertkaya, 2018: 113).

Day1 kelimesinin Tiirkge Sozliikte yer alan doérdiincii anlami, kelimenin gegirdigi kiil-
tiirel asamalar1 gosterir. Birinci anlami olan annenin kardesi, kelimin en eski ve yalin haliy-
ken, ikinci, {igiincli ve dordiincii anlamlari, daymin kiiltiir tarihi i¢indeki 6nemi iizerine insa
edilmistir. Day1, Osmanli Imparatorlugu déneminde, askeri teskilatlanmada da énemli bir
unvan olarak kullanilmistir. Daha ¢ok denizcilikle ugrasan Kuzey Afrika eyaletleri halkindan
Akdeniz’de korsanlik yaparak meshur olmus denizcilere day: unvani verilmistir. Bu eya-
letlere Garp Ocaklar1 denilmistir. Eyaletlerdeki yonetim digerlerinden farklidir. Beylerbeyi
tayin edilmesine ragmen, idari isler divan ad1 verilen eyalet meclisine birakilmistir. Meclise
baskanlik eden kisiye de dayr ad1 verilmistir. Eyaletlerin glivenligini saglamak iizere gérev-
lendirilen yeniceri agas1 ve biitiin subaylarla denizcilerin reisleri de divan iiyesidir. Dayilik
bir yonetim statiisii oldugu i¢in, Yeniceriler arasinda iktidar miicadelelerine ve huzursuzluga
neden olmustur (Maksudoglu, 1994: 59-60).

Day1 zamanla sifat halinden isme dogru degisim siireci gecirir. Dayiya yonelik anlam,
zamana ve toplumsal yapiya bagli olarak anlam tabakalagsmasi yasamistir. Halbwachs, bu
tabakalagsmay1 ardigik iki doneme tekabiil eden hatiralar olarak degerlendirir. Diisiince taba-
kasinin (akiginin) durum/olay odakli psikolojik veya tecriibeye dayali duygu oldugunu ifade
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eder. Bundan dolay1 tek ve evrensel bir zaman miimkiin olmadig1 i¢in diisiince ve ifadeler de
zaman i¢inde tabakalagarak degigir (2018: 153-155). Bu tabakalasma, kiiltiir tarihini katman-
lar halinde yansitan kalip ifadelerde goriiliir.

Kalip ifadeler, genis grup kimliginin (toplumun) garanti bilgilerin biitiinii olarak deger-
lendirilir (Assmann, 2015: 98-99). Kalip ifadeler, ilkel toplumlarda bireyin okulu ve yeryii-
ziinde yasama kilavuzu olarak nitelendirilir (Cobanoglu, 2004: 2). Insanligin ilk tecriibelerin-
den giliniimiize uzanan siiregte, bir akil yiiriitme ve aklin1 kullanma pratigi olan kalip ifadeler,
sadece islevsel bir yana sahip degil, sosyolojik ve psikolojik yanlart vardir. Toplumun dav-
ranig bi¢cimini, diinya goriisiinii, tdresini, inancini, hayat tecriibesini de ortaya koyar (Dursun,
2015:152).

Ifade etmeye veya sdylemeye deger bir olgunun yasatilmasi, ifadenin arkasindaki psiko-
lojik veya sosyolojik kabullerden kaynaklanir. Buna baglh olarak, dayiya farkli donemlerde
farkli anlamlar yiiklense de, toplumun diisiince ve deneyimlerini yansittigi i¢in yasatilmaya
deger bulunmustur. lkel toplumdan modern topluma day1 kelimesi zamanla anlaminda da-
ralma yasamustir. Bu siireg, kalip ifadelerde kullanilan dayinin karsiladig1 anlamlardaki fark-
lilikla goriiliir. Anlam tabakalagmasini goriiniir hale getirmek i¢in ¢aligmada day1yla ilgili bir
siniflandirma denemesi yapilmustir.

Kalip ifadelerde gecen day1 kelimesi, ii¢ temel doneme ayirarak incelenebilir. Bu dé-
nemler; Birinci Bilingli S6ylem Dénemi, ikinci Bilingli S6ylem Dénemi ve Bilingdist S6ylem
Dénemi olarak adlandirilabilir. Dénemlerin ayrimi, toplumlarin aile kurumu olgusundaki
degismelere gore yapilmistir. Bilingli sdylem denilmesinin nedeni, dogrudan daymin kas-
tedildigi, anlam olarak annenin kardesi daymin anlasildig1 ifadelerden dolayr denilmistir.
Bu dénemin birinci ve ikinci olarak ikiye ayrilmasinin sebebi, birlesemeye dayali evliligin,
yerlesik babayla olusan aile kurumuna doniismesidir. Bilingdist séylem denilmesinin gerek-
cesi ise evlilige dayali aile kurumunun yerlesmesine bagli olarak, dayinin 6neminin oldukca
azalmasi, degerinin unutulmaya baslanmasi ve yerini babanin almasidir. Bu dénemde dayz,
i¢ kiiltiirel degerini yitirmis, bilingli séylem dénemlerinin bakiyesi olarak bilin¢disinda top-
lumsal kabul olarak kalmistir.

Ug temel donem iginde Tiirk kiiltiiriinde yer alan day1 hukukuna iliskin kalip ifadeler,
halk anlatilar1 ve uygulamalari, dayinin donemsel anlam karsiligina gore siniflandirilmistir.

2.1. Birinci bilingli sdylem donemi

Birinci Bilingli S6ylem Dénemi, diisiince ve deneyim mekanizmalarinin paralel oldugu,
salt iletisim, iktisadi ve siyasi birligin zorunlu yasandigi, temel amacin varolug ve siirdii-
rlilebilir yasamin oldugu donemi kapsar. Bu dénem, deneyimlerin bir diigiince sistematigi
olusturdugu siirectir. Buna bagli olarak day1 ve dayilik kurumu, birinci koruyucu ve denetle-
yici mekanizmadir. Bu donem, mutlak sonlu bir dénem degildir. Toplumun degisimine veya
degisme gereksinimine bagli olarak sonlanabilir. Malinowski’nin yakin tarihte tizerlerinde
calistiklart ilkel kabilelerde dayilik kurumunun hala Birinci Bilingli S6ylem Dénemi’nde ol-
masinin nedeni de budur.
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Bu donem, temel ana soylu yapi olarak kabul edilebilir, ¢ilinkii toplumda kadin ve erkek
egitim gruplart varhigim siirdiiriir. Dogan ¢ocuk ergenliginden itibaren grup degistir ve aile
yapisi birlesmeye dayalidir. Bundan dolay1 bu dénemde day1, en yalin ve en kuvvetli siirecini
yasar. Dayiya ait soylemler birinci dereceden anlamiyla dogrudan ¢ocugun annesinin erkek
kardesini, dayisim ifade eder. ikinci derecen anlam bu dénem igin gecerli degildir.

Day1 kelimesinin dogrudan bu donemi yansittigi kalip ifade oldukea azdir. Katira baban
kim? demigsler, dayim attir demig (Aksoy, 2017: 349) ifadesi, kusurlu yanini gizlemeye ¢alisan,
sadece Oviinebilecegi yanini gostermek isteyen bir kisi i¢in kullanilir. Ayrica kalip ifadede yer
alan katir kelimesi day1 hukukuyla iliskilidir. Ciinkii katir, erkek esekle disi atin birlesmesin-
den meydana gelen ve iireyemeyen bir canlidir. Katira babasinin kim oldugu soruldugunda
dayisini sOylemesi, ziirriyetini dayisiyla agiklamasi ve babasini yok saymasi, Birinci Bilingli
Séylem doénemini kapsayan dayir hukukundan dolayidir. Ayrica, dayun attir ifadesinde yer
alan at kelimesinin 6zellikle kullanilmasi, ana soyunun yiiceltilmesinden ileri gelir.

Dayinin &viing kaynagi olarak kullanilmasi, kdken bilincinin dayiya atfedilmesi ve dayi-
nin babadan iistiin tutulup dncelenmesi 6nemlidir. Day1 ve baba arasindaki gerilim ve yasa-
nan sancili slireg acike¢a gortliir. Kiiltiirel bir degisme belirli bir siire¢ i¢erir. Miimtaz Turhan
bu durumu ii¢ asamali (tastyici-toplum-kiiltiir) kabul siireci olarak degerlendirir. Kabul ise
ancak fertlerin degisikligi denemesiyle saglanir (2016: 42). Gerek dayi, gerek baba statiisii
bu donemin sonlarinda sinanmaya baglamistir.

2.2. ikinci bilingli séylem dénemi

Ikinci Bilingli Séylem Dénemi, diisiince ve deneyim mekanizmasinin ihtiyaglara paralel
olarak degigmeye basladigi, zorunlu iktisadi ve siyasi birligin zamanla varolus ¢abasindan,
gereksinim ve tiilketime doniigtiigii donemi kapsar. Bu donemde toplum, kendi varolusu i¢in
gerekli temel dinamikleri saglar, bu dinamikler {izerine 6zel yetiler kazanmaya baslar. Day1-
nin, yerini babanin almaya baslamasi da bu 6zel yetilerin sonucudur. Birlesmeye dayali aile
yapisi, evlenmeye dayali aile yapisina doniisiir ve dayiya ait sdylemlerin birinci dereceden
6nemi azalmaya baslar.

Bu doénemde day1 ve baba birlikte varligin siirdiirtir. Baba, ailenin koruyucusu konu-
mundayken, day1 toplumun koruyucusu olma &zelligini korur. Baba ve dayinin deger var-
liklar1 birbirine esit degildir. Day1 daha baskin bir yapiya sahiptir. Baba, aile kurumun bir
ferdi olarak goriiliir. Dayiya ait sdylemler, birinci dereceden ve ikinci derecen anlamlar tasir.
Gergek anlamda (annenin kardesi) day1 kastedildigi gibi, dayilik (kan bag1 olmayan) atfedi-
len kisiler de (otorite) sdylemin anlamina dahil edilir.

Bu doneme ait kalip ifadeler ve drnekler, birinci doneme gore daha fazladir. Orneklerde
dayi-baba gerilimi agikca goriiliir. Ayrica sdylemler keskin bir sekilde yargi bildirir.

Is dayiya diistii/diiser ifadesi, (https:/sozluk.gov.tr/?kelime= i%C5 %9F% 20d ay %C
4%Blya %20 d% C3%BC%C5%9Ft%C3%BC) daymnin degisen statiisiinii gosterdigi gibi
day1 hukukunun ne denli giiclii oldugunu da yansitir. Isin day1ya diismesi, bir isin basarila-
mamast lizerine dayimnin bu isi kesin bir sekilde yapacagina kanaat getirilerek sdylenir. Day1,
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ikinci plana itilir. Dayidan dnce bir otoritenin varligt anlasilir ve bu kisi babadir. Ancak, baba
otoritesinin heniiz olustugu toplumda, baba yetkin degildir. Bundan dolay1 otoritesine, erkine
sigmilan kisi her zaman dayi olur. Isin day1ya diismesi, day1 hukukunun giiciinii gosterir.

Kiz halaya, oglan dayiya ¢eker (Aksoy, 2017: 398) ifadesi, toplumdaki egitim kiimeleri-
nin varligimi gosteren, pragmatik gerekgelerin korundugu déneme ait séylemdir. Kizin kadin
grubuna, oglanm erkek grubuna dahil edilmesi, ilkel toplumlarda ortakligin ilk evresidir.
Ortak kimlik yaratiminin bir gerekgesidir (Assmann, 2015: 148-149). Kizin halaya ¢ekmesi
baba soyunun, oglanin dayiya ¢ekmesi ise ana soyunun yiiceltilmesidir. Cekme ibaresi, aile
karakteri, huy giizelligi vb. olumlu beklentiler i¢in kullanilmigtir. Her iki soyun da esit tutul-
masl, var olan gerilimi azaltmaya yoneliktir.

Bélge agizlarinda kullanilan, genel kullanima yayilmayan kalip ifadeler de vardir. Ozel-
likle kirsal yasamda kullanilan kalip ifadelerde gegen day1 kelimesi ve onun karsiladigi day1
hukuku, toplumun kiiltiirel belleginden gelen derin bilgiyi gosterir. Ornegin; Dayilar yegen-
leri yiikseltir, amcalar batirir (Aksoy vd., 2009: 86) ifadesi ikinci Bilingli S6ylem doneminin
soy gerilimi ruhunu anlatir. Dayilarin yegenlerini yiicelttigini, amcalarin ise batirdigini soy-
lemek, alt metin okumalarinda aslinda amcalarin dayilardan daha etkin rol oynamaya basla-
digimni isaret eder. Toplumsal kabul, daymin statiisiinde ve degerinde azalmayi1 kabul etmekte
glicliik yasar. Egri agaca yayim, her gérdiigiine dayim deme! (Aksoy vd., 2009: 103) ifadesi,
diisiince pratigi agisindan dayiya olan giiveni yansitir, ancak ayni zamanda day1, kan bagi
olmadan dayilik atfedilenlere karsi olusan bir giivensizligi de verir. Bu ifade, toplumda bazi
kisilerin kiiltiirel yapry1 istismar ettigini gosterir. Clinkd day1 hukuku zayiflamis ve yaptirim
glicli azalmistir. Giivenme dayina, azik (ekmek) al yanina (Aksoy vd., 2009: 130) sdylemi de,
degisen toplumsal diizenin uyarisidir. Kolektif yapidan bireysellesmeye gecen toplumlarin
deger yargilariin degistigini ifade eder. Dayiya karsi giivensizligin olusmasi da, 6ncesinde
veya hala dayiya olan giivenin isaretidir. Dayim adam olmadiktan sonra, ha sehirli olmus ha
koylii (Aksoy vd., 2009: 86) ifadesi de, daymin misyon olarak toplumun ona yiikledigi go-
revi yerine getirmesi yoniindeki gerekliligi bildirir. Dayinin adam olmasinda aranan nitelik,
onun otorite ve koruyucu olma 6zelligi tizerine insa edilmis day1 hukukuna uygun davranma
zorunlulugudur.

2.3. Bilincdisi soylem donemi

Bilingdis1 Séylem Donemi ise, Ikinci Bilingli Séylem Dénemi ve giiniimiizii kapsayan
siirectir. Bu donemde day1, birinci ve ikinci dereceden anlamindan uzaktir. Dayi, tigiincii bir
anlam olan, bilingdig1 anlam kazanir. Bu donem kalip ifadelerde kullanilan day1, sadece ses
uyumu ve bilingdis1 kabule dayanir. ifadeyi kullanan da, ifadenin muhatabi da daymin birinci
ve ikinci anlamini algilayamaz. Ciinkii daymin anlam karsilig1 day1 hukukuna bagli koruyucu
bir statii degil, herhangi bir tanidik halini almistir. Ancak bu herhangi bir tanidik da tipk: day1
gibi siyasi anlamda gii¢lii, giivenilen veya olumlu iletisim kurulmak istenilen bir kisidir.

Halk arasinda kullanilan Ankara’da dayin mi var? ifadesi, kiginin igini statii anlaminda
yiiksek bir tanidig1 aracihiryla yaptirmasini durumunda kullanilir. Tlkel aklin, dayy: yiikle-
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digi anlam ve pratiklik goriilebilir. Dayi, yegene hak olarak diger kisilerden daha fazla ayri-
calik tanir. Yegenini kayirir ve bu durumu day1 olusuyla mesrulastirir. Ancak bu sdylemdeki
day1 kelimesi, birinci dereceden anlamiyla dayiy1 isaret etmez. Dayimin yerini almis olan ve
giivenilen herhangi bir kisiyi sembolize eder. Ifadeyi kullanan kisiyle bunu duyan kisi, asla
annesinin erkek kardesinin kastedildigini diisiinmez. Kolektif bellek, dayiy1 bilingdist kabul
eder ve yadsimaz. Day1 kelimesiyle, amca, hala, teyze vb. akraba kelimeleri yer degistirilse,
ifade ve kiiltiir arasinda mantik 6riintlisii kurulamayacagi i¢in insanlara tuhaf gelecektir.

Kopriiyii geginceye kadar ayiya dayt demek (Aksoy, 2017: 372/1884) ifadesi, faydaci ve
cikarci bir akil yiiriitme gerekliligidir. Metafor anlamiyla kdprii bir zorlugu teskil eder. Ay1
ise taninmayan bir kisinin giiciine boyun egmek anlamina gelir. Ayz kelimesinin Tiirk kiiltiirii
icinde de otorite anlami vardir. Samanizm’de samanin hayvan anasi ay1, ayni zamanda onun
koruyucu ruhudur. Samanin gegmisi ve gelecegi gérme giiciinii, aydinlanmasint ve keha-
nette bulunmasini saglayan bagimsiz ruhtur (Bayat, 2016: 102). Bundan dolay1 ayiya saygi
duyulmaktadir. Ay: Idi Koca Idi masali, ay1 tarafindan kagcirilan bir kizin, bir siire sonra koy-
liler tarafindan ay1 6ldiriilerek kurtarilmasini anlatir. Masalin sonunda kiz 6ldiiriilen ayiya
kocam diye agit yakar (Onal, 2011: 414). Kadinin tutumu, kaba da olsa, ay1 da olsa kocasi
oldugu yoniindedir. Masalda aymin se¢ilmesinin nedeni, kiiltlirel bellekteki otorite algisidir.
Halk arasinda kullanilan Ayiya day: demek ifadesi de, yabanci veya kaba bir otoriteyle day1
hukukuyla yaklasmak, samimi bir iletisim kurma ¢abasidir. Ayn1 sekilde, yabanci bir kisiye
dayi! seklinde seslenmek, biitiin yabanci insanlari ¢ocuga dayi/dayizade olarak tanigtirmak,
otoritesine boyun egmek ve giiven telkin etmek icin sdylenen, Bilingdist Doneme ait bir
soylemdir. Bu ifadenin bilingdis1 algisi, imtiyazli day: statiisiidiir (Adler, 2000: 122; Ayaz,
2013a: 29; Ayaz, 2015b: 162). imtiyazl statii, argo anlam kazanarak dayilanmak, dayilik
etmek soylemlerinde de goriiliir. Soylem, giiciine gilivenip diklenmek, day1 gibi davranmak
anlamina gelir (Aktung, 2019: 90). Eylemin harekete gecirici kuvvetini mesrulastiran, kiltii-
rel bellekte onaylanmis dayilik statiistidiir. Dayiyla ilgili ¢esitli adlandirmalarda da bu durum
goriilmektedir.

Usak Ulubey’in Kisla koyiinde, 6zellikle tarim isgileri ile isveren arasinda baglantiyi,
isgiiclinii ve giivenligi saglayan kisiye Dayibas: denilmektedir. Bu kisi, her seyden dnce gii-
venilir bir kisi olmalidir. Ciinkii is¢iler paralarin1 almak konusunda tereddiit yasamamali,
igveren de iginin yapilacagina emin olmalidir. Bu noktada her iki tarafin da giivendigi ve
kefil oldugu kisi olarak dayibasi ortaya ¢ikar. Dayibasi, emek-sermaye arasindaki iligkinin
giivencesidir (KK-1). Dayibasi kelimesinde kullanilan day: ifadesi de bilingdist dayr huku-
kundan ileri gelir.

Her ne kadar kiiltiirel yap1 day1 aleyhinde doniigse bile, Tiirk kiiltiiriinde dayiya olan gii-
ven, bilingdis1 kolektif bellek i¢inde devam etmektedir. Bu durum halk anlatilarina da yansi-
mustir. Dede Korkut Kitabi’nda i¢ Oguzla Dis Oguz’un miicadelesi boyunda dayz statiisiiniin
6nemi vurgulanir. Aruz Koca hem beylerbeyi hem de Salur Kazan’in dayisidir. Oguz toplu-
mun biitiinliigiini korumak ve boliinmeleri engellemek adina Salur Kazan dayisini dldiirtiir.
Kamal Abdulla bu olaymn, ana soylu yapiyla iligkili oldugunu ifade eder ve dayinin eskiyi
sembolize eden giiclii bir statii oldugunu, Salur Kazan’in dayisini 6ldiirtmesinin eski diizene
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(ana soylu) kars1 bir tavir anlamima geldigini ifade eder (1997: 37). Anlatida eski yapiyla
yeni yapinin ¢atigmasi, ana soylu yapidan baba soylu yapiya gegiste yagsanan gerilim goriiliir.
Toplumsal diizen iginde daymin yerini babasinin almaya baglamasiyla degisen kabullerin
bedelini Beyrek cantyla dder (Ayaz, 2015b: 161). Koéroglu Destani’nin Ozbek rivayetinde
ise Koroglu Bolduruk Kasap’in evine kilik degistirip girer ve kendisini Ivaz’in dayis1 olarak
tanitir (Boratav, 1984: 29). Bu sayede giiven verir ve eve girebilir.

Tiirk halk kiiltiirii uygulamalarinda da day1 ayricalikli yapisini korur. Ornegin, s6z boh-
cas1 hazirlanirken gelinin veya damadin aile fertlerinin yani sira dayiya da ayrica bir gomlek
vb. hediye konulmasi gerekmektedir (Ayaz, 2013a: 107). Karakegeli/Kirikkale’de damadin
dayis1 veya amcasi gelin alict geliyor diye haber vermek icin gelin alayindan dnce kiz evine
gelir (Koca, 2019: 87). Alagam Cerkez kiiltiiriinde, kiz isteme toreninde aile biiyiigii olarak
day1 veya amca kabul edilir. Day1 veya amca, s6z sahibi kimseler olarak goriiliir (Seving,
2019: 68). Nevsehir Derinkuyu’da kiz gérmeye ilk 6nce anne, baba, damat, biiyiikanne ve
biiylikbaba gider. Eger kiz istenilecekse daha sonra day1 amca gibi biiytikler de gider (Cif-
cibas, 2018: 75). Bu 6rneklerin disinda Tiirk kiiltiiriinde pek ¢ok dayr hukukuna istinaden
dayiya taninan ayricalik ve statiisiine gosterilen hiirmet vardir. Hepsinin temelinde Birinci
Bilingli Dénemin baslangicindan bu giine uzanan day1 hukuku vardir.

Sonu¢

Insanligmn ilk tarihinden bu giine dayinin sahip oldugu statii ve statiisii iizerine insa edi-
len hukuk incelenmistir. Toplumun yasadig: aile yapisina dayali kiiltiirel degismelerin day1
hukuku iizerindeki etkiler, Birinci Bilingli Soylem Dénemi, kinci Bilingli Séylem Dénemi
ve Bilin¢disi Soylem Déonemi gergevesinde degerlendirilmistir. Birinci donemde dayinin tek
basina otorite oldugu ve dayiya iliskin ifadelerin dogrudan kan bagi olan dayiy1 karsiladigt
goriilmiistiir. ikinci ddnemde ortaya ¢ikan baba faktdriiyle dayinin degerinde azalma olmus-
tur, ancak bu donem dayi-baba geriliminin yasandigi bir siirectir. Day1, var olan hukukunu
korumaya ¢aligirken, baba ise kendisine toplumu i¢inde yeni bir rol kazandirmaya ¢aligsmis-
tir. Bu dénemde dayi-baba geriliminin kalip ifadelere yansimalari tespit edilmistir. Ugiincii
donemde ise evliligin tek gecerli aile yapisi olarak kabul edilmesinden dolay1 daymin dege-
rinin oldukga azaldig1 goriilmiistiir. Ancak toplumsallasmanin yasandigi ilk andan bu giine
daymin kolektif bellek i¢indeki yerini korudugu, kalip ifadelerde day1 kelimesinin bilingdisi
kullanilmasindan anlagilmustur.

Ug donem iginde kiiltiirel unsurlara yanstyan day, Tiirk kiiltiiriindeki degisim ve donii-
stimleriyle incelenmistir. Toplumun diisiince ve yasay1s seklini ortaya koyan, ayn: zamanda
birer hukuk kurali olarak kabul edilen kalip ifadeler, anlatilar ve uygulamalar gostermektedir
ki bu giin kullanilan day1 kelimesinin ardinda kiiltiir tarihi ve halk hukuku vardir. Tiirk kiiltii-
riinde dayt, bilingdisinda hala etkili ve toplumca onayl1 bir statii sahibidir.
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Tiirkiye'deki Edebi Mekanlarin “Modern
Miizecilik” Baglaminda Degerlendirilmesi

The Evaluation of Literary Places in Turkey in the Context of
“Modern Museology”

Samet Cevik”

Oz

Edebiyat turizminin yapi tasi olan edebi mekanlar, ayni zamanda bir kiiltiirel miras
unsuru olarak 6n plana ¢ikmaktadir. Bu mekanlar, ya yazarin hayatinin bir kismini
gecirdigi mekan olmasi ya da yazarin sahsi esyalarini barindirmasi nedeniyle tilke-
lerin 6nemli edebi ve kiiltiirel miras degerlerini olusturmaktadir. Edebi mekanlarin
bu degerleri koruma ve gelecek nesillere birakma islevi dogrultusunda yénetilmesi
gerektigi gibi gliniimiiziin gelisen ¢agdas teknolojilerine ayak uydurup toplumun
degisen beklentilerine uyum saglayan bir yonetim anlayisina sahip olmalar1 da
beklenmektedir. Bu ¢alismanin amaci, edebi mekanlarin uygulamalarinin “modern
miizecilik” baglaminda degerlendirilmesidir. Arastirmanin evrenini Tiirkiye’de
miize statiisiinde hizmet veren edebi mekanlar olusturmaktadir. Calismaya 7 edebi
mekan (Necati Cumali Ani ve Kiiltiir Evi; Namik Kemal Evi; Sait Faik Abasiya-
nik Miizesi; Orhan Kemal Miizesi, Asiyan Miizesi; Yahya Kemal Miizesi; Rifat
Illgaz Kiiltlir ve Sanat Evi) dahil edilmistir. 2017-2018 yillar1 arasinda bu edebi
mekanlardan goriigme ve gozlem yontemleriyle modern miizecilik uygulamala-
rina dair veriler toplanmistir. Modern miizeciligin gerekli unsurlari olan “sunum
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ve anlatim teknikleri”, “egitim”, “koruma ve restorasyon”, “aragtirma, iletisim ve
etkinlikler” ve “pazarlama, tanitim ve sosyal medya” agisindan edebi mekanlarin
uygulamalar1 degerlendirilmistir. Elde edilen veriler; edebi mekanlari giiniimiiz
kosullarina uygun hale getirme, toplumla yakinlagtirma ve mekanlara dair farkin-
dalig1 artirma y6niinde ¢abalarin bulundugunu ancak bu yolda ¢esitli engellerin de
oldugunu gostermektedir.

Anahtar sozciikler: edebiyat turizmi, edebi mekanlar, yazar evleri, modern miize-
cilik, modern miizeciligin gereklilikleri

Abstract

Literary places, which are the significant constituent of literary tourism, also come
into prominence as an element of cultural heritage. These places constitute impor-
tant literary and cultural heritage values of the countries either because they are
the place where the author spends part of her/his life or because it contains the
author’s personal effects. While literary places, should be managed in line with
the function of preserving these cultural heritage values and sustaining them to the
future generations, it is also expected to be managed with an understanding that
adapts to the changing expectations of the society by keeping up-to-date with the
developing contemporary technologies. The aim of this study is to evaluate the
practices of literary places in the context of “modern museology”. The population
of the research consisted of literary places serving as a museum in Turkey. Seven
literary places (NecatiCumalt Memorial and Culture House, Namik Kemal House,
Sait Faik Abasiyanik Museum, Orhan Kemal Museum, Asiyan Museum, Yahya
Kemal Museum, Rifat Ilgaz Culture and Art House) were included in the study.
Between 2017 and 2018, data on modern museum practices were gathered through
interviews and observations from these literary places. The practices of literary

EEINT3

places are evaluated in terms of “presentation and expression techniques”, “edu-
cation”, “conservation and restoration”, “research, communication and events”,
“marketing, promotion and social media”, which are essential elements of modern
museology. The data obtained shows that there are efforts made to bring literary
places up-to-date, to integrate with society, and to raise awareness about museums,

but there are various obstacles in this way.

Keywords: literary tourism, literary places, author-related houses, modern muse-

ology, necessities of modern museology

Extended summary

Modern museology is a holistic approach that includes the selection, maintenance, exhi-
biton methods, promotion, education oriented programs, researches to integrate the museum
with the society, and public relation studies. In this study, modern museology is dealt with
in terms of literary places, which are also cultural heritage elements. As a type of literary
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tourism, these places linked to the author can create attractive elements for visitors who have
an inner interest in the life stories of the authors. Visits to these places enable to witness the
memories of the authors admired, get in touch with their personal belongings, and the envi-
ronment of the place increases the experiential quality of such contacts.

The first literary museum in Turkey is Asiyan Museum, where Tevfik Fikret lived bet-
ween the years 1906-1915. The museum was opened to service in 1945 under the name
“Edebiyat-1 Cedide Museum”. In the following years; in Istanbul Sait Faik Abasiyanik Muse-
um, Yahya Kemal Museum, Hiiseyin Rahmi Giirpinar Museum, Kemal Tahir Museum Hou-
se, Orhan Kemal Museum, Haldun Taner Museum House; in Ankara Mehmet Akif Ersoy Ho-
use; in Izmir Necati Cumali Memorial and Culture House; in Diyarbakir Cahit Sitk1 Taranci
Museum and Ziya Gokalp Museum; in Hatay Cemil Meri¢ Museum; in Tekirdag Namik
Kemal House and in Kastamonu Rifat Ilgaz Culture and Art House started to service. 7 out of
these literary places (Necati Cumali Memorial and Culture House, Namik Kemal House, Sait
Faik Abastyanik Museum, Orhan Kemal Museum, Asiyan Museum, Yahya Kemal Museum,
Rifat I1gaz Culture and Art House) were included in the study. Between 2017 and 2018, data
on modern museum practices were gathered with interview and observation methods from
these literary places. The practices of literary places are evaluated in terms of “presentation

9 < EEIN3 EEINA3

and expression techniques”, “education”, “conservation and restoration”, “research, commu-
99 <

nication and events”, “marketing, promotion and social media”, which are essential elements
of modern museology.

In terms of presentation and expression techniques, literary places have generally adop-
ted techniques that are more traditional and do not contain much technology. Personal gui-
dance services, panels or explanations written under objects are the most used methods. In
the field of education, which is one of the most important issues of modern museology, all
literary places have an important occupation. Student groups constitute the largest target
audience of literary places. In the field of conservation and restoration; it is understood that
almost all literary places have undergone a comprehensive restoration and during the resto-
ration process, the places remained as faithful to their original form as possible. In terms of
research, communication and events, it is seen that literary places do not have much commu-
nication with other museums and do not lead their staff in this direction. However, literary
places make efforts in terms of integrating with the society and to raise awareness of both
the literary place and the author in society through various events. Although marketing and
promotional activities in modern museology are very significant and should be undertaken
by a seperate unit, it is revealed that there is no a seperate unit for these activities in literary
places and the internet or social media is not actively used in most literary places.

The managers make efforts to adopt museums to today’s conditions, to bring them closer
to the society and to increase awareness about museums, but they encounter various obstac-
les in this way. The most important of these obstacles is the budget problem. Literary places
do not have a high budget, as they are generally affiliated to units such as municipalities or
associations and serve as non-profit organizations. Therefore, costly efforts such as the use
of new technologies within the museum, effective promotion and advertising activities are
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forcing literary places.

Managers of places; since they are not the sole decision-maker for any event, promotion
or cooperation, they may be obliged to obtain permission from the units they are affiliated
with or to implement their decisions. This situation is one of the factors that constitute an
obstacle in the development of literary places. The low number of staff in literary places is
also one of the important factors that causes many works to be put into the background. Most
literary places have one or two staff who can only deal with routine works. The absence of
positions such as education unit specialist, social media expert that should be in modern
museums in literary places also constitutes an obstacle to the professional management of
these places.

It should not be forgotten that literary places are a cultural heritage value of countries,
especially the cities they are located in. The literary places that keep the literary heritage left
by the authors should focus on the works of transferring this heritage to the future generati-
ons in its original form, on the other hand, they should have a professional management that
adapts to the changing expectations of the society and accommodates today’s contemporary
technologies as much as possible.

Giris

Eserlerin sergilenmesi, verilen hizmetler, toplumun ilgisi, islevsellik, yonetim, mimari
ve nitelik bakimindan miizeler 6nemli bir degisim ve doniisiim gegirmektedir. Bu degigime
ayak uyduran, kendini yenileyen ve ziyaretgilerini tatmin edecek daha etkili ve ¢ekici ortam-
lar olusturan miizeler daha fazla tercih edilmektedir (Kervankiran, 2014). Miizeler, 20. yiiz-
yilin ortalarina kadar eserlerin toplanmasi, korunmasi ve sergilemesini kapsayan klasik bir
anlayisa sahipken kiiresellesme olgusuyla birlikte teknolojide yasanan gelismeler ve kiiltiir
kavramina olan bakisin degismesiyle modern miizecilik yaklasimiyla ele alinmaya basla-
mistir (Altunbas ve Ozdemir, 2012). 20. yiizyilin ortalarindan itibaren miizelerde koleksi-
yonlarm toplumun her kesimiyle bulugmasi i¢in tiirlii yontemler gelistirilmeye baslanmuistir.
1950’lerden itibaren bireye ve topluma yonelik alanlarda uzmanlarla ¢aligma ihtiyact dog-
mustur. Miizelerde iletisim, tasarim ve egitim alanlarinda da uzman personelin bulundurul-
masi gerekliligi onem kazanmistir (Atagok, 2010).

Uluslararas1 Miizeler Konseyi’nin (ICOM) zaman iginde giincellemis oldugu “miize” ta-
nimlarindan da miizeciligin gecirmekte oldugu degisim ve doniisiimiin anlagilmasit miimkiin-
diir. ICOM, 1946-2007 yillar1 arasinda “miize” kavramina iliskin sekiz farkli tanimlamaya
gitmigtir. 1946 yilinda miizeler; hayvanat bahceleri ve botanik bahgelerinin de dahil oldu-
§u, ancak siirekli sergi salonu bulunmayan kiitiiphanelerin hari¢ tutuldugu, sanatsal, teknik,
bilimsel, tarihi veya arkeolojik koleksiyonlar1 igeren tiim halka agik mekanlar seklindedir.
1951 yilinda miizelerin koruma, ¢aligma, gelistirme ve 6zellikle kamuoyuna nesnelerin ve
kiiltiirel deger 6rneklerinin egitim ve haz vermek i¢in sergileme amaclarini giiden kurumlar
olduklar1 eklenerek miizelerin islevlerine dair de bir bakis ag¢is1 kazandirtlmistir. 1961 yilin-
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da miizelerin amaglar1 arasinda yine ¢alisma, egitim ve eglence vurgulanirken 1974 yilinda
miizelerin kar amaci giitmeyen, topluma ve toplumun kalkinmasina hizmet eden kurumlar
olduklarina dikkat ¢ekilmistir. 1989 yilinda, yapilan son tanimin evrenselligi vurgulanmis-
tir. 1995 ve 2001 yillarinda miizelerin insanlarin gesitli amaglarla ihtiya¢ duyduklari maddi
kanitlar1 edinen, arastiran, iletisim kuran ve sergileyen kurumlar olduklarma deginilmistir.
2007 yilinda yapilan tanimda ise miize, “egitim, calisma ve eglence amaglariyla insanligin
ve ¢evresinin somut ve somut olmayan kiiltiirel mirasini edinen, koruyan, arastiran, iletigim
kuran ve sergileyen, topluma ve toplumun kalkinmasina hizmet eden, halka agik, kar amaci
glitmeyen ve siirekliligi olan kurulus” seklinde tanimlanmistir (ICOM, 2007). Bu son tanim-
da miizelerin siirekliligi olan kuruluslar olduklart vurgulanirken ayni zamanda somut olma-
yan kiiltiirel mirasa da ilk kez miize tanim1 kapsaminda yer verilmistir. Bu da miizelerin hem
islev hem de kapsam olarak degisen yapisini gostermesi bakimindan 6nem arz etmektedir.

Bu ¢aligmada modern miizecilik, ayni1 zamanda birer kiiltirel miras unsuru olan edebi
mekanlar 6zelinde ele alinmistir. Edebiyat turizminin bir ¢gesidi olarak yazarla baglantili bu
mekanlar, yazarlarin hayat hikayelerine i¢sel bir ilgi duyan ziyaretciler i¢in ¢ekicilik unsur-
lar1 olusturabilmektedir. Bu mekanlara yapilan ziyaretler, hayranlik duyulan yazarlarin hati-
ratina taniklik etmeyi, kisisel esyalariyla temasa gegmeyi saglamakta ve mekanin ortami bu
tiir temaslari deneyimsel kalitesini artirmaktadir. Bu mekanlar ayn1 zamanda birer kiiltiirel
miras unsuru olarak turistik destinasyonlarin da énemli ¢ekiciliklerinden sayilmaktadir.

1. Modern miizecilik

Modern miizecilik, miizeye girecek eserlerin segimi, bakimi, sergileme yontemleri, tani-
timi, egitim odakli programlar, miizeyi toplumla biitiinlestirme yoniinde yapilan arastirmalar
ve halkla iligkiler calismalarini kapsayan biitiincil bir yaklasimdir. Keles (2003: 6) giinii-
miiz modern miizeciliginde dort 6nemli yaklasimin bulundugundan bahsetmistir. Bunlar;
“sanal miize”, “dokunulabilir miize”, “mobil miize” ve “vakif miizeciligi” yaklasimlaridir.
Sanal miizecilik, miizelerin modern teknolojileri kullanarak sahip olduklari koleksiyonlari ve
sergileri genis kitlelere hizli bir sekilde ulastirmalarina imkan tanimaktadir. Sanal miizeler,
elektronik ortamda erisilebilen gorsel, ses ve metin dosyalarini sanat, kiiltiir ve tarih alaninda
insanlarla paylasan dijital hazinelerdir. Bu anlamda modern miizelerin bilginin sunuldugu ya
da korundugu ortamdan ¢ok bilginin paylasildigi mecralar olarak 6n plana ¢iktig1 s6ylenebi-
lir (Barlas Bozkus, 2014: 330). Modern miizeler ¢cagdas iletisim teknikleriyle sahip oldukla-
rint insanlara ulastiran “mobil miizecilik” anlayisina yonelmektedirler. Ayrica yapilan gesitli
etkinliklerle miizeler hedef kitlelerini genisletmeye yonelmekte ve miize gezme aliskanlig
olmayan kesimlere ulagarak “dokunulabilir miizecilik” yaklasimiyla hareket etmektedirler.
Bu yaklagim ayni zamanda egitimin modern miizeciligin temel yapi taglarindan biri oldugu-
nu gostermektedir (Keles, 2003).

Modern miizecilik ag¢isindan 6nemli konulardan biri sunum ve anlatim teknikleridir.
Sergileme; miize tiirlerine gore farklilik gostermekle birlikte miizenin amaci, koleksiyonu,
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vermek istedigi mesaj ya da hedef kitle profili gibi unsurlardan da etkilenmektedir (Boyraz,
2013). Giintimiizde modern miizecilik kavrami i¢inde geleneksel yontemlerin yani sira tek-
nolojik araglardan yararlanilarak yapilan gosterimler de ziyaret¢ilere sunulmaktadir. Miize-
lerde duragan ve dinamik sergileme teknikleri g¢esitli sekillerde kullanilmaktadir. Duragan
sergileme ve sunum teknikleri arasinda vitrin i¢i sergileme, panolar, stant iizeri sergileme,
diyaromalar, maketler, modeller (mankenler ve mumyalar), kopyalar, slayt gosterileri yer
almaktadir. Dinamik sergileme ve sunum teknikleri ise gosteri odalari, dokunmatik ve in-
teraktif sistemler, planetaryum, panorama, robotlar, canlandirma, IMAX dijital sunumlar,
hologramli sunumlar gibi 6zel hazirlanmis diizenekler gerektiren gosterimleri icermektedir
(Erbay, 2011).

Modern miizecilik anlayisinda egitim, miizenin stlendigi temel islevlerin basinda
gelmektedir. Gliniimiizde miizeler; arastirmacilik, gdzlem, yaraticilik, hayal giicli ve bege-
ni duygusunun olugmasina ve gelismesine katkida bulunabilecek egitim kurumlari olarak
benimsenmislerdir. Miizeler; sergilenen eserleri anlayip kavrayabilen, yorumlayan, estetik
begenisi olan izleyici kitlesinin olusturulmasini sagladiklari gibi ayn1 zamanda yaraticiligin
gelistirilmesinde de rol oynarlar. Miizeler egitimin dgrenciler i¢in orgiin egitimle baglantili
olarak ve ayrica okul disinda; yetigkinler i¢in de okul sonrasinda devam etmesini saglamakta-
dir. Bu yiizden egitim departmanlari, birimleri, yoneticileri ve elemanlari miizelerin olmazsa
olmaz unsurlar1 arasindadir. Bu kapsamda miizelerin diger egitim-6gretim kurumlart ile is-
birligi yapmalar1 s6z konusudur (Karabiyik, 2007; Okan, 2015).

Koruma islevi modern miizeciligin de 6nemli islevlerinden birisidir. Modern binalarda
koleksiyonun muhafazasi i¢in tasarim c¢aligmalar1 daha kolay olabilmekteyken o6zellikle il-
kemizde miize olarak kullanilan ¢ogu binanin tarihi bir degere sahip olmasi ya da eskiden
baska bir amagla kullanilirken gliniimiizde miizeye doniistiiriilmesi gibi sebeplerle bu ko-
nuda birgok zorluk belirebilmektedir (Inel, 1998’den aktaran Altunbas ve Ozdemir, 2012).
Ulkemiz miizelerinin ¢ogu eski mimariye sahip tescilli yapilardan olusmakta ve bu yapilar
tizerinde biyiik degisiklikler yapilamamaktadir. Miize binasi olarak tasarlanmayan yapilarda
eser vitrinleri, bina mimarisine uydurulmaya calisildiginda eserin goriintiisii olumsuz etkile-
nebilmektedir. Kimi zaman da eser, yapinin golgesinde kalabilmektedir (Ersoy, 2016).

Modern miizecilikte miizelerin birbirleriyle iletisim kurmasi ve isbirlikleri 6nemlidir.
Personelin belli donemlerde diger miizelere giderek bilgi paylasiminda bulunmasi, ¢agdas
tekniklerin hizli bir bigimde yayilmasini saglamaktadir. Béylece miizeler arasi aragtirmala-
rin yayginlasmasi da olanak bulabilmektedir (Altunbas ve Ozdemir, 2012). Ayrica modern
miizeler, hedeflerine ulasmak i¢in baglica yontem olarak iletisim ve halkla iliskilere yonel-
mektedir. Miizeler yaptiklar1 etkinlikleri genis kitlelere ulagtirmak ve toplumun ilgisini ¢ek-
mek durumundadirlar. Bu nedenle modern miizeler hedef kitlesini genigletmek i¢in bilingli
programlar ve gesitli iletisim araglariyla halka ulasmak durumundadir (Karabryik, 2007).
Bu kapsamda miizeler, toplumun farkli kesimlerini hedef alan ¢esitli etkinlikler gercekles-
tirmektedirler. Soylesiler, dinletiler, ¢ocuklar ya da yetiskinler i¢in atdlyeler modern miize
etkinlikleri arasinda yer almaktadir (Okan, 2015).
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Modern miizeler agisindan veri tabani olusturmak ve envanter yazilimlart kullanmak
gerekli oldugu kadar (Okan, 2015) miizelerin pazarlama ve tanitim ¢aligmalarina énem ve-
rerek internet ve sosyal aglari da etkili bir bicimde kullanmalar1 énem arz etmektedir. Bu
nedenle glinlimiizde miize yoneticileri tarafindan daha genis kitlelere ulasabilmek i¢in halkla
iletisim birimleri kurulmakta, kitap, afis ve brosiir gibi yayinlar basilmaktadir. Ayrica tekno-
lojik gelismeyle birlikte mobil uygulamalar gelistirilmekte, dinamik haritalar Gretilmekte ve
sosyal medya aracilig1 ile miizelerin taninirliginin artirilmasi igin planlamalar yapilmaktadir
(Kervankiran, 2014).

2. Modern miizecilik agisindan Tiirkiye’deki edebi mekéanlar

Tiirkiye’de agilan ilk edebi miize, Istanbul’da bulunan Asiyan Miizesidir. Tevfik Fikret’in
1906-1915 yillar1 arasinda yasadig1 ev, 1940 yilinda Istanbul Belediyesi tarafindan satin alin-
mis ve 1945 yilinda Edebiyat-1 Cedide Miizesi olarak hizmet vermeye baglamistir (Istanbul 11
Kiiltiir ve Turizm Miidiirliigii, 2019). Sonraki yillarda istanbul’da Sait Faik Abastyanik Mii-
zesi, Yahya Kemal Miizesi, Hiiseyin Rahmi Giirpinar Miizesi, Kemal Tahir Miize Evi, Orhan
Kemal Miizesi, Haldun Taner Miize Evi; Ankara’da Mehmet Akif Ersoy Evi; [zmir’de Necati
Cumali1 Ani1 ve Kiiltiir Evi; Diyarbakir’da Cahit Sitki Taranct Miizesi ve Ziya Gokalp Miizesi;
Hatay’da Cemil Meri¢ Miizesi; Tekirdag’da Namik Kemal Evi ve Kastamonu’da Rifat [lgaz
Kiiltiir ve Sanat Evi gibi edebi mekanlar hizmet vermeye baslamigtir.

Calisma kapsamina yedi edebi mekan dahil edilmis olup bu evlerin yetkilileri ile ya-
pilan goriismeler ve gézlem sonucu elde edilen bilgiler 15181nda edebi mekanlarin modern
miizecilik uygulamalarina dair veriler toplanmistir. 4 Agustos 2017 tarihinde Necati Cumalt
Kiiltiir ve Sanat Evi; 14 Agustos 2017 tarihinde Namik Kemal Evi; 16 Agustos 2017 tarihin-
de Sait Faik Abasiyanik Miizesi; 24 Kasim 2017 tarihinde Orhan Kemal Miizesi; 30 Mart
2018 tarihinde Asiyan Miizesi; 4 May1s 2018 tarithinde Yahya Kemal Miizesi ve 8 Agustos
2018 tarihinde Rifat llgaz Kiiltiir ve Sanat Evi yetkilileri ile goriismeler gerceklestirilmistir.
Elde edilen veriler, modern miizeciligin gerekli unsurlari olan “sunum ve anlatim teknikleri”,

“egitim”, “koruma ve restorasyon”, “arastirma, iletisim ve etkinlikler”, “pazarlama, tanitim
ve sosyal medya” bagliklart altinda siniflandirilarak sunulmustur.

Sunum ve anlatim teknikleri: Edebi mekanlarin ¢ogunda verilmek istenen mesaj yaza-
rin anisini yasatmak, hayati ve eserleri hakkinda ziyaretgilere bilgi vermektir. Necati Cumalt
Ani ve Kiiltiir Evi, Sait Faik Abasiyantk Miizesi ve Orhan Kemal Miizesi tamamen bu amaca
yonelik olarak diizenlenmis olup sadece yazarin hayatiyla iliskili obje ve belgeleri sergi-
lemektedir. Yahya Kemal Miizesi de yazarin edebi ve kisisel hayatinin 6nemli unsurlarini
sergilemektedir ancak miizenin bir boliimii de miize fikrinin yaraticisi olan ve koleksiyonun
biraraya getirilmesini saglayan Nihat Sami Banarli’nin hatirasina ayrilmistir. Asiyan Miizesi,
Tevfik Fikret’in kendi yaptirdigi ve 1906-1915 yillar1 arasinda yasadigi ev olmakla birlikte
1945 yilinda “Edebiyat-1 Cedide Miizesi” olarak agilmis ve Tevfik Fikret ile birlikte ¢ok
sayida edebiyat ustasina yer verecek sekilde diizenlenmistir. Glinlimiizde de Asiyan Miizesi,
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agirlikli olarak Tevfik Fikret’in anisin1 yagatmak amacini giidiiyor olsa da bazi boliimler Ab-
diilhak Hamit Tarhan, Sair Nigar gibi edebi isimlere ayrilmistir. Namik Kemal Evi ile Rifat
llgaz Kiiltiir ve Sanat Evi ise sergileme kararlarinda yazarin anisini yasatma amaci diginda
ayn1 zamanda yazarin bagli oldugu yorenin ¢esitli etnografik degerlerini de sergileyerek bir
“etno-edebi miize” seklinde hizmet vermektedir.

Sunum ve anlatim teknikleri agisindan edebi mekanlar degerlendirildiginde genellikle
daha geleneksel olan ve teknolojiyi ¢ok fazla barindirmayan tekniklerin benimsendigi goriil-
mektedir. Kisisel rehberlik hizmetleri, biiyiik panolar ya da objelerin altina yazilan agiklama-
lar en ¢ok kullanilan yontemlerdir.

Her gelen konuga kisisel rehberlik hizmetinin sunuldugu edebi mekanlar; Necati Cumali
Ani ve Kiiltiir Evi, Yahya Kemal Miizesi, Orhan Kemal Miizesi ve Asiyan Miizesidir. Yahya
Kemal Miizesi, bu hizmeti goniillii tiniversite 6grencileri araciligiyla gergeklestirmekte ve is-
tenildiginde yabanci dilde de rehberlik hizmeti vermektedir. Orhan Kemal Miizesinin dnemli
bir farki, Orhan Kemal’in oglu Sayin Isik Ogiit¢ii’niin birinci agizdan babasmin hayatindan
kesitleri, anilari sunuyor olmasidir. Sait Faik Abasiyanik Miizesinde miinferit ziyaretcilere
rehberlik hizmeti sunulmamakla birlikte gruplara rehberlik hizmeti verilmektedir. Asivan
Miizesinde ayrica sesli rehberlik hizmeti sunulmaktadir.

Edebi mekanlar tarafindan en ¢ok tercih edilen diger anlatim teknikleri, biiyiikk pano-
lar ve obje alt1 etiketlemedir. Bu yontemler rehberlik yontemine kiyasla daha smirh bilgi
sunmakta ve ¢ift yonlii iletisime izin vermemektedir ancak, ziyaretcilerin belli bir diizeyde
bilgilenmesine imkan tanimaktadir. Necati Cumalr Ani ve Kiiltiir Evi ve Sait Faik Abasi-
yanik Miizesi pano sistemini etkin bir sekilde kullanarak bilgi verme fonksiyonunu yerine
getirmektedir. Necati Cumali Ani ve Kiiltiir Evinde her oda isimlendirilerek oda girislerine
Tiirkge ve Ingilizce dillerinde tabelalar asilmistir. Ayrica her objenin altinda Tiirkge dilinde
aciklamalar mevcuttur. Sait Faik Abasiyanik Miizesi ve Asiyan Miizesinde ctiketleme sistemi
Tiirkge ve Ingilizce dillerinde uygulanmaktadir. Orhan Kemal Miizesi, Namik Kemal Evi,
Rifat llgaz Kiiltiir ve Sanat Evinde ise sadece Tirkge agiklamalar mevcuttur.

Sunum ve anlatim teknikleri agisindan edebi mekanlarda teknolojinin kullanildig: alan-
larin smirh oldugu goriilmektedir. Asivan Miizesindeki sesli rehberlik uygulamasi disinda ses
ve gorintiiniin kullanildig1 teknikler stireklilik gostermemektedir. Orhan Kemal Miizesinde
onceleri Orhan Kemal’in sesinin kullanildig1 fakat daha sonra iptal edildigi belirtilmistir.
Yahya Kemal Miizesinde de ses kayitlar1 bulunmakta ancak donemin kosullar geregi kayit-
larin kot olmasindan dolay: ziyaretgilere sunulamamaktadir. Miizede, 6grenci gruplarina
yarim saatlik bir video sunumu gerceklestirilmektedir. Sait Faik Abasiyanik Miizesinde de
gruplar i¢in talep oldugunda etkinlik salonunda belgesel gosterimi yapilmaktadir.

Egitim: Modern miizeciligin en 6nemli alanlarindan biri olan egitim alaninda tiim edebi
mekanlarin 6nemli derecede bir ugraslar1 s6z konusudur. Ogrenci gruplari, edebi mekéanlarin
en biiylik hedef kitlesini olusturmaktadir. Bu mekanlarda modern miizecilikte olmasi ge-
rektigi gibi sadece egitim fonksiyonuyla ilgilenen ayri bir birim olmamakla birlikte miize
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yetkililerinin okullarla ve ¢esitli kurumlarla etkin igbirliklerine biiyiik 6nem vererek dgrenci
gruplarimi miizede agirlamaya ¢alistiklar1 anlasilmaktadir.

Necati Cumali Ant ve Kiiltiir Evini Urla ve Izmir’deki okullar, 6zellikle nisan aymdan
itibaren ziyaret etmektedirler. Genellikle okullarin, gezileri farkli 6grencilerle siirekli olarak
tekrar ettikleri belirtilmistir. Namik Kemal Evi, 6zellikle nisan, mayis ve haziran aylarinda
yogun bir sekilde 6grenci gruplari tarafindan ziyaret edilmektedir. Gruplarin biiyiik ¢ogun-
lugunu Tekirdag’daki okullar olusturmakla birlikte 6zellikle Ankara’dan, izmir’den ve cevre
illerden de gezilerin gerceklestirildigi belirtilmistir. Sait Faik Abastyanik Miizesine 6zellikle
nisan-may1s ve eyliil-ekim aylarinda diizenli olarak Istanbul’dan gelen okullar bulunmakta-
dir. Miize, diger edebi mekanlardan farkli olarak ¢ocuklara yonelik, akilli telefonlara yiikle-
nen bir program araciligtyla egitim amacli oyunlar da sunmaktadir. Orhan Kemal Miizesini
de egitim-6gretim donemlerinde yogun bir sekilde okullar ziyaret etmektedir. Miize, ¢esitli
isbirlikleriyle daha fazla sayida okula ulasmay1 hedeflemektedir. Asiyan Miizesi, egitim an-
laminda hem lise ve dengi okullar hem de {iniversiteler tarafindan ekim ayindan haziran
sonuna kadar ziyaret edilen bir miizedir. Miizenin egitim fonksiyonuna ¢ok 6énem veren miize
yonetimi, Tevfik Fikret’in de ¢ok yonlii bir kisilik olmasi nedeniyle, gelen 6grencilerin oku-
duklar1 bolim ve ilgi alanlarina gére anlatimi sekillendirmektedir. Miizede daha kiiciik yas-
taki 6grenci gruplari i¢in miize anlatimmin yan1 sira miize nedir, islevleri nelerdir, bir miize
nasil gezilir gibi temel konularda bilgilenmelerini saglayacak anlatimlar da yapilmaktadir.
Yahya Kemal Miizesini ise 6grenci kuliipleri vasitasiyla daha ¢ok tiniversite dgrencileri ziya-
ret etmektedir. Miize, 6grenci gruplari icin randevu sistemiyle calismakta ve rehberlik hizme-
tinin yani sira yazarin hayatini, edebi kisiligini anlatan video sunum da gergeklestirmektedir.
Rifat llgaz Kiiltiir ve Sanat Evi de basta Kastamonu olmak iizere ¢evre illerden okullarin ve
iiniversite 6grencilerinin diizenledigi gezilerin yogun oldugu bir edebi mekandir.

Koruma ve restorasyon: Koruma ve restorasyon alaninda edebi mekanlar incelendigin-
de hemen hemen biitiin mekanlarin kapsamli bir restorasyondan gectigi ve restorasyon siire-
cinde mekanin orijinal haline miimkiin oldugunca sadik kalindig1 anlagilmaktadir.

Necati Cumali Ani ve Kiiltiir Evi olarak hizmet veren Necati Cumali’nin izmir’in Urla
ilgesinde bulunan baba evi, 1985 yilinda yol genisletme ¢alismalari nedeniyle yikilmistir.
Takip eden yillarda Urla Belediyesi tarafindan rekonstriiksiyon c¢aligmalarina baslanmuistir.
Otantiklik agisindan bakildiginda evin, aslina miimkiin oldugunca yakin sekilde yeniden insa
edildigi anlasilmaktadir. Evde sergilenen objeler acisindan ise evin otantiklik beklentilerini
karsiladig1 goriilmektedir, ¢linkii sergilenen esyalarin birgogu yazarin sahsina ait olup 6lii-
miinden sonra esi Berin Hanim tarafindan Istanbul’daki evlerinden getirilmistir. “Calisma
Odas1” ismiyle diizenlenmis odada yazarin ¢alisma masasini, daktilosunu, pikabini, fotograf
makinesini gérmek miimkiindiir. Bu esyalar i¢in serit ya da camekan gibi herhangi bir koru-
ma dnlemi alinmamakla birlikte ¢esitli uyar1 yazilart bulunmaktadir. Yazarin pasaportu, kim-
ligi, evlenme ciizdani, lise fizik defteri, askerlik, stinnetlik ve ¢cocukluk fotograflari, havan
koleksiyonu, oyun takimlari, kahve fincani gibi kisisel esyalar1 ise camli bolmeler ardinda
sergilenmektedir.
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Namik Kemal Evi, Namik Kemal’in anisin1 yasatmak amaciyla 1992 yilinda 18. ve 19.
yilizyll Osmanli mimarisi tarzinda ti¢ kat olarak insa edilmistir. Namik Kemal’in higbir ki-
sisel esyast bulunmadigindan evin, otantiklik anlaminda edebiyat turistlerinin beklentilerini
karsiladigini sdylemek pek miimkiin degildir. Ancak ev, etno-edebi bir miize seklinde tasar-
landigindan Tekirdag’in geleneksel kiiltiiriine ait olan ve ¢cogu 100-150 yillik bir ge¢mise
uzanan pek ¢ok objeyi barindirmakta ve kiiltiirel mirast koruma anlaminda 6nemli bir iglevi
yerine getirmektedir.

Sait Faik Abasiyanik Miizesi, 2013 yilina kadar eski sistemle miizecilik anlayisina devam
etmis, 2013 yilinda ise yenilenmistir. Bu yenilemenin, biitiin teknolojik imkanlarin ve yeni
miizecilik teknolojilerinin kullanilarak yapildigi ancak, bu diizenlemede saglamlastirma ve
bazi diizenlemeler haricinde evin, esyalarin orijinalitesine dokunulmadig belirtilmistir. 1938
yilindan itibaren Sait Faik’in annesiyle birlikte yasadigi bu ev, yazarm &liimiinden kisa bir
siire sonra ve annesi hayattayken 1959 yilinda miize olarak acilmistir. Miize, annesinin vasi-
yeti lizerine sadece Sait Faik’in hayat hikayesine odaklanmis olup son restorasyon itibariyle
de bu vasiyet dogrultusunda yazara dair egyalar, belgeler ve hatiralar1 sergilemeye devam
etmektedir. Miize, hem yazarin yasadigi ev hem de sergilenen esyalarin yazara ait olmasi
nedeniyle otantiklik acisindan avantajli bir konumda bulunmaktadir. Okul evraklari, lise dip-
lomasi, Istanbul Universitesi kimligi, orijinal el yazmalari, pasaportu gibi belgeler, koruma
amacli camli bolmelerde yer alirken esyalar da ziyaretcilerin gecisini engellemek amaciyla
camekan ardinda sergilenmektedir.

Orhan Kemal Miizesi binas1 Orhan Kemal’in yasadig1 yer olmayip oglu Sayn Isik Ogiit-
¢ii tarafindan yazari edebi hatirasini yasatmak amaciyla agilmistir. Sergilenen pek ¢ok obje,
yazara ya da aile bireylerine aittir. Miizede sergilenen kiiciik objeler, belgeler ve kitaplar
camli bélmelerde ve panolarda koruma altina alinmistir. Orhan Kemal’in ¢alisma odasini tas-
vir eden boliimde bulunan; yazarin ¢alisma masasi, yatagi, tim eserlerini yazdigi daktilosu
gibi kisisel egyalar1 ise zincirden bir seritle ziyaret¢i gegigine engellenmistir.

Asiyan Miizesi, Edebiyat-1 Cedide Miizesi olarak agildigi 1945 tarihi dncesinde de bir
restorasyondan ge¢mis ve sonraki yillarda da miizede cesitli diizenlemeler yapilmistir. Mii-
zenin gliniimiizdeki yetkilisi, gegmisteki bu bakimlar sirasinda kalem iglerinin siva altinda
kalmast, duvar renklerinin 6zgiinliigiinii kaybetmesi, bazi bolmelerin bakimsiz kalmasi, ban-
yoda, mutfakta, camasirhanede degisikliklerin yapilmasi, orijinal taslarin iizerine ahsaplarin
dosenmesi gibi evin 6zglinliigiiniin kaybolmasina yol acan pek ¢ok degisikligin yapildigin-
dan bahsetmistir. 2010 yilinda alinan kararla miize kapsamli bir restorasyondan gegirilmis-
tir. Bu restorasyon sirasinda ciddi bir arsiv arastirmast yapilmis ve evin ilk donemi olan
1910’1ardaki haline yaklasilmaya ¢aligilmistir. Bunu saglamak igin arsivdeki fotograflar, bir-
cok kisinin evle ilgili anilar1 ve kitaplardan yararlanilmistir. Ozellikle Tevfik Fikret’in bizzat
kendisinin ¢ekmis oldugu ve 2005 yilinda bir miizayededen temin edildigi belirtilen 20’ye
yakin fotografin evin 6zgiin haline yaklasilmasinda ¢ok faydali oldugu belirtilmistir. Ayrica
Rusen Esref Unaydim’in 1919°da yazdign “Tevfik Fikret: Hayatina Dair Hatiralar”’ kitabinda
evle ilgili verilen ince detaylardan da biiyiik dl¢lide yararlanilmistir. Elde edilen bulgular
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1s181inda mevceut olan orijinal esyalar orijinal yerlerine konmus ve evin Fikret donemindeki
biitiin bolmeleri sergilemeye agilmistir. Miize olarak ac¢ilmadan 6nce evin Tevfik Fikret’in
esi tarafindan pansiyon olarak kullandirildigi zamanlarda bir¢ok esyanin yok olmasi sonucu
bazi parcalar replika olarak yapilmistir. Miize yetkilisi, replikalarin yapilmasina ¢ok itina
gosterdiklerini ve birebir benzemelerini sagladiklarini belirtmistir. Evdeki tablolarin bazi-
larinin 6niinde ¢igekler mevcut olup bunun nedeninin ziyaretgilerin tablolara yaklasmamasi
icin alinmis bir 6nlem oldugu belirtilmigtir. Miizede fotograf ¢ekimine izin verilmemektedir.

Yahya Kemal Miizesinin baglt oldugu Fetih Cemiyeti, miizenin agildigt 1961 tarihinde
baska bir binada hizmet vermekte olup sonraki yillarda Kara Mustafa Pasa Medresesi’nin
Sibyan Mektebi kisminin restore edilerek miize haline doniistiiriilmesiyle giiniimiizde hizmet
verdigi bu binaya taginmistir. Yahya Kemal, hayatinin son 20 yilin1 Park Otel’de gegirdigin-
den bu binayla herhangi bir ilgisi bulunmamaktadir. Sabit bir yerde yagamadigi i¢in ¢ok fazla
kisisel bir esyast da bulunmayan Yahya Kemal’in otel odasindaki esyalari, sahsina ait belge-
leri Nihat Sami Banarli tarafindan miize i¢in toplanmistir. Dolayisiyla miize; yazarm kullan-
dig1 objeler, kiyafetler, kitaplar gibi sergilenen esyalar bakimindan otantiklik beklentilerine
cevap vermektedir. Bu esyalar ve belgeler koruma amagli olarak camekan igerisinde sergi-
lenmektedir. Yazarin el yazilari gibi bazi belgelerin ise orijinalleri sergilenmemekte, bunun
yerine fotokopileri kullanilmaktadir. Binanin tarihi bir yap1 olmasi nedeniyle rutubet proble-
mi yasandig1 i¢in boyle bir yola bagvurulmustur. Belgelerin orijinal versiyonlar1 ise miizede
klasorler iginde muhafaza edilmektedir. Miize binasinin 6niimiizdeki siirecte kapsamli bir
restorasyona alinacagi ve bu tiir problemler i¢in koklii ¢oztimler iiretilecegi belirtilmistir.
Ayrica miizede fotograf ¢ekimine kesinlikle izin verilmemektedir.

Rufat Ilgaz’in dogdugu ve Rifat llgaz Kiiltiir ve Sanat Evi olarak hizmet veren ev, uzun
yillar boyunca atil durumda kalmis, daha sonra bakanlik tarafindan satin alinarak aslina uy-
gun bir sekilde restorasyon ¢aligmalari baglatilmistir. Bu edebi mekan, hem yazarin dogdugu
ev olmas1 hem de evde sergilenen esyalarin bir kisminin yazarin sahsina ait olmasi nedeniyle
otantiklik acisindan sansli bir konumdadir. Yazarin sahsina ait olan yatak, kiyafetler, tablolar,
televizyon, kitaplik, radyo, daktilo, cesitli kisisel objeler gibi esyalar Istanbul’daki evinden
getirtilmistir. Rifat llgaz Kiiltiir ve Sanat Evi, ayrica Cide’nin geleneksel kiiltiiriinii tanitan
unsurlara da yer verdiginden kiiltlirel mirasin korunmasi ve siirdiiriilebilirligine de katki sag-
lamaktadir. Baz1 belgeler ve yazarin gesitli kisisel esyalari camli bolmeler ardinda sergi-
lenmekte olup ayrica esyalarin bulundugu odalarda da ziyaretgi gecisini engelleme amacglh
seritler kullanilmaktadir.

Arastirma, iletisim ve etkinlikler: Arastirma, iletisim ve etkinlikler anlaminda edebi
mekanlarin, diger miizelerle ¢ok fazla iletisiminin olmadigi ve personelini bu dogrultuda
yonlendirmedigi goriilmektedir. Ancak toplumla yakinlagma ve biitiinlesme agisindan edebi
mekanlarin ¢aba harcadigi ve miimkiin olabildigince bir halkla iligkiler araci olarak gesitli et-
kinliklerle hem edebi mekénla hem de yazarla ilgili toplumdaki farkindalig artirma yoniinde
calismalar gergeklestirdikleri goriilmektedir.
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Asiyan Miizesi, Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 ve diger miizelerle siirekli iletisim iginde
olduklarini belirten tek miizedir. Ozellikle Il Kiiltiir Miidiirliigiiniin yaptig1, 6zel miizeler-
le devlet miizelerini bulusturan projeler dogrultusunda miizelerle bir paylasim dogdugu be-
lirtilmistir. Bunun diginda edebi mekanlarin birgogunun belediyeye bagli kurumlar olmasi
nedeniyle yerel paydaslarla iliskilerinin istenilen diizeyde oldugunu sdylemek miimkiindiir.
Ayrica bir¢ok edebi mekanin resmi ya da 6zel kurumlar ve gesitli sivil toplum kuruluslariyla
isbirligi ve destek anlaminda iletisimi mevcuttur.

Kurumlarla iletisim digsinda toplumla biitiinlesmek de modern miizecilik agisindan
onemli bir konudur. Necati Cumalr Ani ve Kiiltiir Evinde zemin katta cesitli kaynak kitap-
larin bulundugu halka agik bir kiitiiphane yer almaktadir. Ogrenciler burada arastirma ya-
pabilmekte ve personel de kendilerine yardimci olmaktadir. Bu, hem modern miizeciligin
egitim fonksiyonu acisindan hem de toplumun miizeyle yakinlagmasi agisindan énemli bir
unsurdur. Namik Kemal Evinde de ¢ok genis bir Namik Kemal arsivi bulunmaktadir. Evin
yetkilisi, Namik Kemal’in ve onu anlatan pek ¢ok eserin de toplanmastyla buranin Tiirki-
ye’deki en genis Namik Kemal arsivi oldugunun altin1 ¢izmistir. Ziyaretcilere kitap, dergi
gibi kaynaklarin temin edilebildigi de belirtilmistir. Toplumla biitiinlesme adina 6nemli
bir uygulama olmasinin yan1 sira Namik Kemal Evinin bu anlamdaki bir diger 6zelligi
de evde sergilenen pek ¢ok objenin Tekirdagli vatandaglarin hediyeleriyle olusturulmus
olmasidir. Bu anlamda hem Tekirdagli vatandaslarin miizeyi benimsedigi hem de miizenin
toplumsallik islevini yerine getirdigi sOylenebilir. Sergilenen bu esyalarin altina hediye
eden vatandaslarin isminin yazilmis olmasimnin da énemli bir ayrinti oldugunu belirtmek
gerekir. Benzer bir uygulama Rifat llgaz Kiiltiir ve Sanat Evinde de yapilmaktadir. Bu
mekandaki geleneksel kiiltiirii yansitan objeler de Cideli vatandaslarin hediyeleriyle bir
araya getirilmistir. Namik Kemal Evinde bulunan bir oda da Tekirdag’in dnemli sahsiyetleri
icin diizenlenmistir. Bu odanin asil temasi, Tekirdag’a hizmet etmis tiim dnemli isimleri bir
arada bulundurarak onlarin hatiralarint yagsatmak ve ziyaretgilere sehir i¢cin 6nemli olan bu
simalar hakkinda bilgilendirme yapmaktir.

Her edebi mekan cesitli etkinliklere ev sahipligi yapmaktadir. Necati Cumalr Kiiltiir ve
Sanat Evinde Necati Cumali’y1 anma etkinlikleri, fotograf sergileri, siir dinletileri gibi ¢esitli
etkinlikler gergeklestirilmektedir. Namik Kemal Evinde 6zellikle Namik Kemal haftasinda
aralik ay1 i¢erisinde Namik Kemal kiiltiirel etkinlikleri diizenlenmektedir. Ayrica evin bahge
katinda bulunan Mehmet Serez Sergi Salonunda da resim sergileri ve gesitli kiiltiirel faali-
yetler gergeklestirilebilmektedir. Sait Faik Abasiyanik Miizesi Adalar Belediyesi ile birlikte
Sait Faik’in dogum ve 6liim y1l doniimlerinde Burgazada’da etkinlikler ger¢eklestirmektedir.
Miizenin alt katinda bulunan, yaklasik 20-30 kisinin agirlanabildigi etkinlik salonunda da
yazar agirlama ya da Burgazadali gocuklara dykii atolyesi seklinde etkinlikler diizenlenmek-
tedir. Ayrica Adalar Sokak Festivali gibi Adalar’da gergeklesen her etkinlige de miize olarak
katki sunuldugu belirtilmistir. Orhan Kemal Miizesinde miize binasinda etkinlik gerceklesti-
rilemiyor olsa da miize olarak Tiirkiye capinda pek ¢ok etkinlige imza atilmaktadir. Ornegin
Cukurova Belediyesinin diizenledigi Orhan Kemal Edebiyat Festivali’ne konusmaci, sanatgi
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destegi saglanmasi ya da Cukurova Edebiyatgilar Derneginin Orhan Kemal Oykii Odiilii or-
ganizasyonunun desteklenmesi gibi. Ayrica Sayin Isik Ogiitcii pek ¢ok televizyon progra-
mina ya da Tiirkiye’nin gesitli illerinde diizenlenen konferans, panel gibi ¢esitli etkinliklere
katilarak miizenin daha goriiniir kilinmasinda aktif rol oynamaktadir. Asiyan Miizesi de gok
sayida etkinlige imza atan bir edebi mekan olarak dikkat ¢ekmektedir. Miize biinyesinde
siir giinleri, gegici sergiler, festival, imza giinleri, sempozyumlar gibi ¢ok ¢esitli sanatsal
ve kiiltiirel etkinlikler gerceklestirilmektedir. Geleneksel olarak her yil 19 Agustos’ta Tevfik
Fikret’i Anma To6reni miize bahgesinde Tevfik Fikret’in mezarimin basinda yapilmaktadir.
Benzer sekilde Tevfik Fikret’in dogum giinii olan 24 Aralik tarihinde de geleneksel etkinlik-
ler diizenlenmektedir. Ayrica miize zaman zaman fotograf gruplari, kitap okuma gruplar gibi
cok ¢esitli topluluklari da agirlamaktadir. Yahya Kemal Miizesi, alan olarak kii¢lik bir miize
oldugundan miizenin etkinlik gergeklestirmeye miisait olmadig1 belirtilmistir. Ancak 11 ve
Ilge Milli Egitim Miidiirliikleri ile baslatilan projeler dogrultusunda miize olarak okullarda
Yahya Kemal’i tanitict etkinlikler gergeklestirilmektedir. Bunun yant sira okullarin diizenle-
dikleri programlara da fotograf, video, konugmaci gibi ¢esitli konularda destek verilmektedir.
Yahya Kemal’in 6liim yil doniimlerinde her yil bir okul ile birlikte téren diizenlenmektedir.
Yazarim 60. 6liim y1ldoniimii olan 2018’de Yahya Kemal Beyatli Sempozyumu diizenlenmis-
tir. Rifat llgaz Kiiltiir ve Sanat Evi ise her y1l temmuz ayinda “Cide Rifat Ilgaz Sar1 Yazma
Kiiltiir ve Sanat Festivali”ne ev sahipligi yapmaktadir. Evin gergeklestirdigi bagka bir etkin-
lik bulunmamaktadir.

Pazarlama, tanitim ve sosyal medya: Modern miizeciligin gerekli unsurlarindan biri de
miizelerin bilgiye erisimi olanakli kilarak miize ve etkinlikler hakkinda tanitim yapilmasi
suretiyle toplumda miizeye karsi olan farkindaligin artirtlmasidir. Bu yiizden miizecilikte
pazarlama ve tanitim ¢alismalari gok 6nemli bir konumda olup bu ¢alismalarin ayri bir birim
tarafindan Ustlenilmesi gerekmektedir. Giintimiizde teknolojinin gelismesi ve hedef kitleye
daha kolay erisilebilirligin saglanmasi gibi nedenlerle tanitim ¢aligmalarinda internet siteleri
ve sosyal medya mecralarinin rolii biiyiiktiir. Ancak edebi mekanlarda pazarlama ve tanitim
calismalari i¢in ayri bir birimin olmadigi ve internetin ya da sosyal medyanin ¢ogu edebi
mekanda aktif bir sekilde kullanilmadig1 gortilmektedir.

Edebi mekanlarin ¢ogu tanitim amacli olarak yazili materyalleri kullanmaktadir. Birgok
edebi mekan brosiir bastirmisg, bazilar: bu brosiirleri yabanci dilde de hazirlatmistir. Namik
Kemal Evinde yazili materyal olarak ev tarafindan bastirilan Ibret Gazetesi bulunmaktadir.
Asiyan Miizesi brosiirlerin yani sira ¢esitli etkinlikler zamaninda afisler de bastirmaktadir.

Edebi mekanlardan sadece Sait Faik Abasiyanik Miizesi ve Asiyan Miizesinin web sayfa-
lar1 bulunmaktadir. Bu web sayfalarinda hem yazari ve edebi hayatini tanitict hem de miize
ve etkinlikler hakkinda bilgilendirici paylasimlar bulunmakta olup stirekli giincellemeler ya-
pilmaktadir. Yahya Kemal Miizesi ad1 altinda bir web sayfast bulunmamakta ancak miizenin
bagl bulundugu Istanbul Fetih Cemiyetinin web sayfasinda miize ve etkinlikler hakkinda
paylasimlar yapilmaktadir.
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Sait Faik Abasiyanik Miizesi ayn1 zamanda sosyal medya mecralarini da etkin bir sekilde
kullanmaktadir. Miizenin Facebook, Twitter ve Youtube mecralarinda hesab1 olup bu sayfa-
lardan hem miize ve yazarla ilgili bilgilerin hem de giincel edebiyat haberlerinin paylasimi
yapilmaktadir. Asiyan Miizesinin Facebook, Instagram ve Twitter hesaplart mevcuttur ancak
Twitter hesabi giincel olmay1p uzun siiredir paylasim yapilmamustir. Namik Kemal Evinin Fa-
cebook ve Instagram sayfalari, Yahya Kemal Miizesinin de Instagram sayfasi bulunmaktadir.
Orhan Kemal Miizesinin miize adiyla Facebook ve Instagram sayfalart mevcuttur. Ancak Isik
Ogiitcii kendi Facebook, Instagram ve Twitter hesaplarindan miizeyle ilgili giincel paylasim-
larda bulunmaktadir. Necati Cumali Ani ve Kiiltiir Evi ile Rifat llgaz Kiiltiir ve Sanat Evinin
ise hicbir sosyal medya mecrasinda hesab1 olmayip sadece ziyaretcilerin etiketledikleri fo-
tograflar araciligiyla sosyal medyada goriiniir olabilmektedirler.

Tanitim amaciyla yapilan etkili c¢abalardan biri olan reklam ¢aligmalarina edebi
mekanlarin hem biitgesi elvermemekte hem de bagka bir kuruma ya da dernege bagli olduk-
larindan bu konuda karar mercii olamamaktadirlar. Bu kapsamda Asiyan Miizesi ve Yahya
Kemal Miizesi, Istanbul metrosunda yer alan ModyoTV’de tanitimlarinin yer aldigmi belirt-
mislerdir. Ancak edebi mekanlara yerel, ulusal hatta uluslararasi basinin da ilgisi giin geg-
tikge artmakta ve zaman zaman bu mekanlarda program ya da belgesel ¢ekimleri gergekles-
tirilmektedir. Bu programlarin ¢ogu internet ortaminda da izlenebilmekte ve dolayisiyla bu
mekanlarin tanitimina katki saglamaktadirlar. Benzer sekilde seyahat bloglarinda da edebi
mekanlarla ilgili yazilar paylasilmaktadir. Ayrica yine tanitimin 6nemli bir unsuru olarak
Asiyan Miizesi uluslararasi yarigmalara katildigini da belirtmistir.

Bazi edebi mekanlarda yazarlarin kitaplarinin satis1 da yapilmaktadir. Ornegin Sait Faik
Abasiyanik Miizesi, hem kitap satis1 hem de cesitli hediyelik esya satig1 gerceklestirmektedir.
Bir baska o6rnek ise Orhan Kemal Miizesidir. Miizeye bagli olan ve miizenin altinda bulunan
Ikbal Kahvesinde hem yazarin tiim eserlerinin satis1 yapilmakta hem de ziyaretciler sohbet
ortaminda miizeyle ve Orhan Kemal ile ilgili detayli bilgiler alabilmektedirler.

Sonuc¢

Tirkiye’deki edebi mekanlarin modern miizecilik agisindan incelendigi bu calismada
yoneticilerin; miizeleri gliniimiiz kosullarina uygun hale getirmek, toplumla yakinlastirmak
ve miizelere dair farkindalig1 artirmak yoniinde cabalarinin oldugu ancak bu yolda cesitli
engellerle karsilagtiklari ortaya ¢ikmigtir. Bu engellerden en 6nemlisi biit¢e sorunudur. Edebi
mekanlar, genellikle belediye, dernek gibi birimlere bagli olmalarindan ve kar amaci giitme-
yen kuruluslar olarak hizmet vermelerinden dolayi yiiksek bir biitceye sahip degillerdir. Bu
yiizden yeni teknolojilerin miize biinyesinde kullanimi, etkin tanitim ve reklam ¢aligmalari-
nin yapilmasi gibi maliyet gerektiren ¢aligmalar edebi mekanlari zorlamaktadir.

Bagka birimlere bagli olmanin edebi mekanlari etkiledigi bir diger durum da karar ver-
me asamasinda ortaya ¢ikmaktadir. Mekan yoneticileri; herhangi bir etkinlik, tanitim ya da
isbirligi gibi konularda tek baslarina karar verme mercii olmadiklar1 i¢in bagli bulunduklari
birimlerden izin alma ya da onlarin aldig1 kararlar1 uygulama durumunda kalabilmektedirler.
Bu durum da edebi mekanlarin gelisiminde engel olusturan unsurlardan biridir.
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Kar amaci glitmeyen kuruluslar olarak edebi mekanlarda personel sayisinin az olmasi da
yapilmak istenen pek ¢ok isin geri plana atilmasina neden olan 6nemli unsurlardan biridir.
Edebi mekanlarin ¢gogunda bir ya da iki personel bulunmakta olup bu personel ancak rutin
islerle ilgilenebilmektedir. Edebi mekanlarda modern miizecilikte olmasi gereken egitim bi-
rimi uzmani, sosyal medya uzmani gibi pozisyonlarin bulunmuyor olugu da bu mekanlarin
profesyonel bir bicimde yonetiminin &niinde bir engel teskil etmektedir. Ote yandan mekanla
ilgili ¢esitli sikintilar ve bu sikintilarin giderilmesinde yasanan biirokratik siiregler ¢ogu za-
man sorunlar olusturabilmektedir. Edebi mekanlarin ¢cogunun tarihi yapilar olmasi, restoras-
yon ve c¢esitli tadilat islemlerini gerektirmektedir. Yazarlarin 6zgiin esyalarinin ve belgeleri-
nin korunabilmesi i¢in bu iglemlerin de ayr1 bir uzmanlik gerektirmesi ve gerekli arastirmalar
yapilarak bu islerin yapilabilmesi s6z konusudur.

Bu mevcut sorunlara ragmen edebi mekanlar modern miizeciligin gereklerini yerine getir-
mek i¢in caba gostermektedirler. Sunum ve anlatim teknikleri acisindan, bahsi gegen problem-
lerden dolay1 teknolojik imkanlar1 her mekan takip edemese de miinferit ya da grup ziyaretgi-
lerine kisisel rehberlik hizmeti uygulayarak en gii¢lii iletisim yoluyla bilgi verme fonksiyonunu
yerine getirmektedirler. Egitim alaninda da her edebi mekanin iyi diizeyde oldugunu séylemek
miimkiindiir. Il Milli Egitim Miidiirliikleri ile yapilan protokoller araciligiyla edebi mekanlar
diizenli olarak okullart agirlamakta, kimi zaman da kendileri okullara giderek ¢esitli etkinlik-
lerde yazar ve miize hakkinda bilgilendirme yapmaktadirlar. Koruma ve restorasyon alaninda
bir degerlendirme yapildiginda; yazarin dogdugu ya da hayatiin bir kismimi gecirdigi edebi
mekanlar, restorasyon ¢alismalarinda mekanin orijinal haline sadik kalma konusunda biiyiik
bir gayret gostermislerdir. Yazarlarin bizzat sahsina ait olan objelerin ve belgelerin sergilenmesi
konusunda gerekli koruma 6nlemleri de alinmaya caligilmaktadir.

Modern miizeciligin diger iki unsuru olan “arastirma, iletisim ve etkinlikler” ile “pazar-
lama, tanitim ve sosyal medya” alanlarinda da edebi mekanlarin ¢abalar1 olmakla birlikte
yukarida bahsedilen nedenlerden dolay1 bu iki alanda geride kaldiklar1 s6ylenebilir. Bu ko-
nularda yapilacak isler hakkinda daha ¢ok edebi mekanlarin bagli bulunduklart birimler nez-
dinde kararlar alinmakta ve hi¢ siiphesiz edebi mekén icin ayrilan biitce bu konuda 6nemli
bir belirleyici olmaktadir. Bu anlamda edebi mekanlarin daha ¢ok taninmasini ve toplumla
yakinlagmasini saglayacak ¢aligmalar i¢in mekan yoneticilerinin sorumlulugunun artirilmasi
ve karar alma mekanizmasinin daha 6zerk bir sekilde ¢alistirilmasi 6nem arz etmektedir.
Diger kurumlarla, miizelerle ya da gesitli isletmelerle yapilacak isbirlikleri konusunda bii-
rokrasinin ortadan kaldirilmasi, daha etkin ve verimli ¢aligmalarin yapilmasini saglayacaktir.

Edebi mekanlarin, basta bulunduklari sehirler olmak tizere tilkelerin bir kiiltiirel miras
degeri olduklari unutulmamalidir. Yazarlarin biraktig1 edebi mirasi yasatan edebi mekanlarin,
bir yandan bu mirasin 6zgiin haliyle gelecek nesillere aktarilmast hususundaki ¢alismalara
agirlik vermeleri bir yandan da toplumun degisen beklentilerine uyum saglayan ve giinimii-
ziin ¢agdas teknolojilerini miimkiin oldugunca barindiracak bigimde profesyonel bir yoneti-
me kavusmalar1 gerekmektedir.
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Roman Kimliginin Catismali insast:
“Fotokopi Romanlik” Karsisinda Otantik Romanlk

Contested Construction of Roma Identity:
“Copycat Roma” versus the Authentic Roma”

0zan Ustuk™

Oz

Roman kimligi ve temsiline yonelik yaklasimlar, hem akademik mecrada hem de
Romanlar arasinda oldukga tartismalidir. Etnik baglami 6ne ¢ikan Roman kiiltiirel
kimligi, Romanlar ile Oteki (Gaco, Roman olmayanlar) arasinda meydana gelen
sinir iligkileri araciligiyla tesis edilmektedir. Roman kimliginin heterojen yapist
olduke¢a c¢atismali bir kimlik insasi siirecine isaret etmektedir. Kiiltiirel kimligin
kurulusunda 6nemli bir etkisi olan grup i¢i ¢atigmalarin etkilerini irdelemek, yek-
pare kiiltiirel séylem repertuvarlarini kaydetmenin 6tesine gegen, derinlemesine ve
uzun soluklu etnografik arastirmalar sayesinde miimkiindiir. Elestirel etnografya
yaklasimi benimsenen bu ¢alismada, Roman-Gaco kiiltiirlerarasi iletisiminde iiret-
mis temsili ¢esitlilik bir yana, bu iletisimsel siirecler ile farkli bicimlerde iliskile-
nen Romanlarin kendi mahalleleri iginde meydana getirdikleri grup i¢i ¢atigmalara
odaklanilmistir. Bu nedenle, “otantik” ya da “ger¢ek” Romanligin ne olmas1 ge-
rektigine yonelik kiiltiirel miizakere ve ¢atismanin tiretmekte oldugu heterojen ve
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parcali kiiltiirel yapi, 6znelerin bakis acilarina ve seslerine kulak vererek irdelen-
mistir. Bu sayede aragtirma 6znelerinin tarihselligini ve yaraticiligin1 yadsimadan,
meydana getirdikleri 6zgiil kimlik temsillerinin hegemonik sdylemlerin i¢inde na-
sil konumlandig1 incelenmistir.

Anahtar sozciikler: Tiirkiye Romanlar, kiiltiirel kimlik, etnisite, temsil, kiiltiirle-
rarast iletigim, elestirel etnografya

Abstract

Roma identity and representation are quite controversial both in academia and
among Roma people themselves. The cultural identity of Roma, which primarily
foregrounds ethnic constituency, is constructed through the boundary work
between the Roma and the Other (Gadjo, non-Roma people). The heterogeneous
nature of the Roma identity indicates that it is a contested identity construction
process. Examining the effects of intragroup conflicts, which have a significant
impact on the establishment of cultural identity, is possible through in-depth
and long-term ethnographic research that goes beyond depicting culture as a
monolithic discursive repertoire. In this study, the critical ethnographic method has
been adopted, which allows us to focus on intragroup conflicts among the Roma
people along with the diversity of the representations produced by Roma-Gadjo
intercultural communication. Through critical ethnography, the heterogeneous
and fragmented cultural structure produced by cultural negotiation and conflict
regarding what “authentic” or “real” Roma should be, has been examined. It is
done by listening to the points of view and voices of the subjects. Thus, without
denying the historical experiences and the potential agency of the research subjects,
this study examines how the specific identity representations of the Roma have
positioned in hegemonic discourses.

Keywords: the Roma people of Turkey, cultural identity, ethnicity, intercultural
communication, critical ethnography

Extended summary

Roma identity and representation are quite controversial both in academia and among

Roma people themselves. The cultural identity of Roma, which primarily foregrounds ethnic

constituency, is constructed through the boundary work between the Roma and the Other
(Gadjo, non-Roma people). The heterogeneous nature of the Roma identity indicates that it
is a contested identity construction process. Examining the effects of intragroup conflicts,

which have a significant impact on the establishment of cultural identity, is possible through

in-depth and long-term ethnographic research that goes beyond depicting culture as a
monolithic discursive repertoire. In this study, the critical ethnographic method has been
adopted, which allows us to focus on intragroup conflicts among the Roma people along with

the diversity of the representations produced by Roma-Gadjo intercultural communication.

Through critical ethnography, the heterogeneous and fragmented cultural structure produced
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by cultural negotiation and conflict regarding what “authentic” or “real” Roma should be, has
been examined. It is done by listening to the points of view and voices of the subjects. Thus,
without denying the historical experiences and the potential agency of the research subjects,
this study examines how the specific identity representations of the Roma have positioned in
hegemonic discourses.

Understanding the intragroup conflicts among the Roma people are crucial for examining
their identification experiences, which have been built on specific historical narratives about
their migratory past. The Roma who migrated to the Sira neighbourhood during Lausanne
Treaty in 1923, are known as the “first-comers”. The first-comers distinguish themselves
from those who migrated to the neighbourhood later on from Kandira and other regions
of Turkey through creating boundaries rooted in moral values. Therefore, the local Roma
culture contains highly heterogeneous and fragmented texture, particularly in terms of
cultural values and norms. The varying desires on matters such as economic well-being,
citizenship rights or educational opportunities also complicate the cultural fabric of the Roma
neighbourhood with regards to cultural heterogeneity. These diverse attitudes are determined
by the degree of middle-class cultural capital that different families accumulated. Unlike the
claims of the “culture of poverty” thesis, it has been observed that the families’ ways of living
are not determined by the cultural values they all share, but in cultural capital, which they
are able to access. This argument also shows that the ethno-racial identity construction of the
Roma is contextual and affected by intragroup interests and conflicts. In fact, the depiction
of “first-comers” as the “assimilated ones” by the local municipality officials indicates to
us that there is a degree of middle-class cultural capital they have been acquiring since the
migration. The adoption of middle-class cultural capital have been reproducing the capitalist
work ethics as cultural values. However, the labour markets’ insistence on the accumulation
of cultural capital does not seem to provide tangible advantages to the Roma that could
result in class mobility but rather dissolves the solidarity bonds among them. Furthermore,
it causes intragroup conflicts and damages the solidarity in which the Roma fundamentally
relies on to survive. By examining the “ghetto-related” behaviour’s and values’ in relation
to the cultural capital is an attempt towards eradicating the risk of “blaming the victim” and
linking poverty with the structural inequalities. Even though the construction of the Roma
identity is essentially a cultural process, we should acknowledge that it is affected immensely
by their class dispositions.

Despite the growing prominence of Romani movement in Turkey, the initiatives of
the government and NGO’s does not offer a solution to the racist practices and economical
challenges to which Roma are exposed consistently. For this reason, representational struggles
such as politics of recognition remain secondary to their economical struggles. Thus, hiding
their ethnic identity has to be regarded as an essential everyday tactic for the Roma who
largely wishes to be employed in formal labour markets. However, the labour markets
establishes their demand for de-ethnicization for all groups under the name of capitalist work
ethics and tries to mask the structural inequality through blaming the poor as unfit for the job
requirements they hold.
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For the Roma who are stuck between the authentic and “copycat” representation of the
Roma image, do not have the means to alter their life whether they embrace the middle-class
values or not. The Roma of Sira Neighbourhood not only have to comply with the cultural
hegemony that the labour market dictates, but also have to accept the risk of exclusion by their
own community for “acting white” in the process. As a result, only a small number of Roma,
with a hope of class mobility are able to find the courage to risk leaving the neighbourly
solidarity they have been relying on for so long.

Giris

Roman c¢aligmalari, ortaya ¢iktiklari evrede, Hint kdkenlerine odaklanmakta ve “Cin-
geneligi” sabit bir 6z seklinde tanimlamaya yatkin bir ¢er¢ceveden hareket etmekteydi. Bu
donemden glinlimiize kadar iiretilen bircok metinde “etnik Cingene” ya da “gercek Cingene”
taniminin arayisina yonelik bir ilgi oldugu, baska bir degisle, tek ve 6zcii kiiltiir anlayisindan
hareket edilen primordiyalist bir yaklasimin egemen oldugu goriilmektedir. Ozcii ve poziti-
vist saikler i¢eren “gergek” veya “hakiki” bir gegmis arayist ¢ercevesinde gelisen, Roman-
larin Hint kokenlerini kanitlamaya yonelik saplanti, DNA testlerinin ortaya ¢ikmasiyla da
devam etmistir. Kokenlere iligkin bu tiir mit ya da inanc¢larin, bir halkin 6zii olarak kavranip
sabitlenmesi, etnik yapinin dogal, organik, verilen ve sabit olan bir sey olarak tasvir edilmesi
egilimini de giiclenmistir (Mayall, 2004: 273-274).

Roman calismalarindaki giincel perspektifler ise Csepeli ve Simon (2004) tarafindan
antropolojik ve sosyolojik olarak iki kategori altinda ele alinmistir. Bu kategorizasyon di-
siplinlerin metodolojik ilgisine ve odaklandiklar1 epistemolojik diizleme de gondermeler
yapmaktadir. Bernard Formoso (2000), Judith Okely (1983) ve Patrick Williams (1982) gibi
antropologlarin, Roman kimligini genellikle topluluklarinin géziinden, yani “yerlinin bakis
acisindan” inceledikleri goriilmektedir. Bu bakis agisinin tipik bir 6rnegini sergileyen For-
moso, Roman kimliginin ne ortak soy, ne de bolgesellige dayandigini, aksine Roman olan ve
olmayanlar arasindaki keskin farklilagsmaya dayandigini iddia etmektedir. Ona gore bu fark-
lilagma, aksi halde oldukea gesitli kiiltiirlere sahip olma potansiyeli barindiran tikel Roman
topluluklar1 arasinda bir bag yaratarak, bu topluluklari tek bir ¢atr altinda birlestirmektedir.
Farkli olarak sosyolojik yaklagimlarin, Roman imgesini etnik bir kimlikten 6te ayrimei top-
lumsal siireglerin bir {irlin{i olarak degerlendirilmeye meyilli oldugu goriilmektedir. Sosyo-
lojik tahayyiil, Romanlig1 yoksulluk meselesine baglamakla birlikte toplumlarin Roman ve
yoksul imgelerini nasil iligkilendirdigi ve insa ettigini anlamak agisindan da 6nemli bir bakis
acis1 ihtiva etmektedir (Csepeli ve Simon, 2004: 135-140).

Csepeli ve Simon (2004: 135) Roman kimligi konusunda her ne kadar sosyolojik pers-
pektifin antropolojik perspektiften oldukga farkli oldugunu sdylese de, bu ¢alisma, disiplinler
aras1 yonelimi nedeniyle s6z konusu fark: birbiriyle bulusmaz olarak gérmemistir. Aksine iki
yaklagimin da gii¢lii yonlerinden hareketle, sosyolojik ve antropolojik perspektifler birbirle-
rini biitiinleyici bir sekilde kullanilmistir. Bu ¢alismada hem Roman kimligi ve imgesinin,
tabakalasmis toplum igerisinde konumlandirilmasini anlamak suretiyle sinifsal boyutunu
irdelemek, hem de bu konumlandirmanin kiiltiirel grubun kendilik insasina nasil etki etti-
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gini anlamak amaglanmistir. Bagka bir deyisle sinifsal perspektiften Roman kimligini genis
anlamda toplumsal diizendeki yeri itibariyle serimlemek, kiiltiirel perspektif sayesinde bu
deneyime Romanlarin géziinden bakarak sinifsal marjinalizasyonun yereldeki etkileri ve go-
rliingiilerini anlamak amaglanmastir.

Roman ¢aligmalarina yonelik kuramsal ve kavramsal tartismalardan hareketle, bu calis-
mada elestirel etnografya yonetimi benimsenmistir. Bu yontem sayesinde detayli etnogra-
fik betimi, sosyal yap1 ve gii¢ iliskileri icerisinde konumlandirmak amaglanmistir (Madison
2004). Metinde hem etnografyanin aktarildigi, anlati agirlikli, giindeligin akisini izlememize
ve sezmemize olanak taniyan yogun bir betimleme (Geertz, 1990:47) araciligiyla arastirma
Oznelerinin yaratici kapasitesi ve failligini teslim etmek, hem de bu failligin yapisal ve iktidar
iliskileri altinda nasil sekillendirildigini serimlemek hedeflenmistir. Bu siiregte etnograflarin,
etnik merkezci, giic-yiiklii (power-laden) analitik kategorileri ve egzotik imgeleri edinmele-
rinin yani sira, akademik otoriteden kaynaklanan kibirle bu kategori ve imgeleri calistiklar
insanlarin temsillerine yansitma riskine yonelik bir farkindalik gelistirmeleri 6nem kazanmak-
tadir. Bourgois’e gore bu riskten uzak durmak, elestirel bir 6zdiistinimselligin (self-reflexivity)
benimsenmesi ve bir kiiltliriin basitce tek bir gergeklik ya da 6z barindirmadigmim fark edil-
mesiyle miimkiin olabilir (Bourgois, 2002: 18-19). Bourgois’in bu farkindalik ¢agrisina kulak
vererek, bir yandan gorecelilige saplanmamak, diger yandan hegemonik olanin i¢inde kiiltiirel
ozgiilligii kaybetmeden, aragtirma 6znelerinin tarihselligini ve yaraticitlifini teslim etmeye
onem verilmistir. Roman ¢alismalarinda sik¢a karsilasilan homojenize edici ve yiizeysel kiil-
tiir anlatilarin1 yeniden iireten metinlerin aksine parcali ve ¢atigmali bir kiiltiir kavrayisi bu
calismanin merkezindedir. Bu kavramsal ve yontemsel tartigmalardan hareketle Urla Sira Ma-
hallesi Roman yerleskesine, Aralik 2016 itibariyle Ekim 2018 tarihine kadar 22 ay boyunca,
her biri 2 ile 6 saat arasinda siiren, 50’nin iizerinde saha ziyareti ger¢eklestirilmistir. Mahal-
leye asina 4 akademisyen, 2 STK goniilliisii, 5 belediye ¢alisani, 2 Halk Egitim Mudirliigi
calisani, 1 okul miidiirii ve 3’ii flkokul dgretmeni ve 3’ii Okuldncesi dgretmeni olmak iizere
Roman olmayan 20 kisi ve 2’si Roman Halk Dernegi iiyesi olmak tizere 39 Roman ile derin-
lemesine goriismeler yapilmistir. Bu goriismeler kendi iginde bilgi kaynaklart (Belediye ¢ali-
sanlari, dernek baskani ve dgretmenler) ve analiz kaynaklari (Sira mahalleliler) olarak ayris-
mustir. Gorlisiilen Romanlarin 17’si yetiskin (10°u kadin 5°1 erkek), 7°si 18-25 yas arasi geng
erkekler ve 15’1 gocuktur. Toplamda 59 kisi ile goriisme yapilmistir. Bu siirecte basta katilimci
gdzlem ve derinlemesine goriigme teknikleri olmak iizere, dogaglama (impromtu) goriismeler,
otobiyografik goriigmeler, yazili kaynaklarin ve tarihi haritalarin incelemesi gibi ¢esitli analiz
teknikleri birbirlerini besleyecek bigimde ve gerektigi 6l¢iide arastirmada yer almistir.

Kiiltiirlerarasi baglamda Roman kimliginin insasi

Romanlik, agirlikli olarak etno-irksal bileseni ile miizakere ve temsil edilen bir kimliktir.
Barth’a gore, “etnik gruba aidiyeti belirleyen unsurlar objektif olarak nitelenen farkliliklar
degil, toplumsal siirecte olusan farkliliklardir. Burada objektif farkliliklardan ziyade, top-
lumsal etkilesimin belirledigi farkliliklar 6nemlidir”. Bu nedenle, Roman kimliklenmesini
incelemek i¢in “gruplarin kendi kimliklerini tanimlarken kullandiklari unsurlarin neler ol-
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duguna” bakmak 6nem kazanmaktadir (Barth, 2001: 18). Kiiltiiriin ayn1 zamanda bir iktidar
miicadelesi alani oldugu anlayisindan yola ¢ikarak, kimlik temsillerinin her daim bir gii¢
iligkisi baglaminda kuruldugu ve miizakere edildigini unutmamak gerekmektedir. Bu aras-
tirmada goriildiigii tizere Romanlar, kiiltiirel kimligin performansinda ve miizakeresinde de-
zavantajli konumlarini telafi etmeye yonelik gelistirdikleri taktiksel bir sdylem repertuvari
paylasmaktadir. Kiiltiirel sahada aktif olarak devam eden iktidar miicadelesinin bir izdiigiimii
olan kiiltiirlerarasi iletisim Ortintiileri, hegemonik sdylemlerin kurdugu stratejilerin karsisin-
da marjinal olanlarin trettigi taktiklerde (de Certeau, 1984) somutlagsmaktadir. Bu gergevede
Roman kimliklenmesi, arastirma 6znelerinin tabi olduklari stratejik yapisal baskilarin altinda
tirettikleri taktiksel direnis ekseninde incelenmistir. Bu inceleme iki farkli analiz diizlemi
hesaba katilmustir. i1k diizlem Barth’m (2001) diisiinsel izlegini takip ederek, Romanlarin et-
nik kimlik insasinda 6teki etniklikler ile iliskilerini irdelemeyi esas almaktadir. Tkinci analiz
diizlemi ise grup-i¢i dinamiklerin yapisini anlamaya yoneliktir.

Bu makalenin verilerinin elde edildigi etnografik arastirmada iki analiz diizlemi de de-
tayli bir bigimde incelenmistir. Ancak alan yazinda sik¢a karsilastigimiz ilk diizlemden farkli
olarak bu makale, ikinci analiz diizlem etrafinda oriilmiistiir. Bu makalede, uzun soluklu bir
saha calismas araciligiyla tiretilen yerel bilgi sayesinde elde edilen 6zgiin kiiltiirel kavram
setleri araciligiyla, bir mahalle 6zelinde Romanlarin grup-i¢i kimlik miizakerelerine odak-
lanilmaktadir. Bu analiz diizlemi Romanlarin Gaco ile iliskisini kadar grup i¢i kiiltiirel ¢a-
tigmanin da 6nemini kavrama ve girift kiiltiirel dokuyu iireten birey ve gruplarin failligine
odaklanma imkan1 tanimaktadir.

Romanlarda grup ici catisma

Sira mahallesi Romanlarinda grup-i¢i kimlik miizakerelerinin kimliklenmenin 6nemli
bir parcast oldugu ve gruplar arasindaki ‘fark’1 kuran kiiltiirel sinirlarin, ahlaki degerler iize-
rinden tesis edildigi goriilmiistiir. Bu siire¢ ayn1 zamanda Roman kimliginin ne olmasi gerek-
tigi lizerine “06zcti” bir kiiltiirel ingaya da isaret etmektedir. Du Gay’mn (1997) argiimanindan
yola ¢ikan Stuart Hall, kiiltiiriin, siniflama sistemleri igerisinde seylere farkli pozisyonlar
atanarak bir anlam verme edimine bagli oldugunu vurgulamaktadir. Ona gore “farkin igaret-
lenmesi” (marking of ‘difference’), kiiltiir dedigimiz sembolik diizenin temelidir (Hall, 1997:
258). Bu diizen, makro/kiiresel baglamda Romanlar1 Gaco/Oteki karsisina yerlestirirken, ye-
rel baglamda ve mahalle 6zelinde grup i¢i ayrismalara sebebiyet vermektedir. Ciinkii Roman
kimliklenmesi hegemonik stereotiplerin/kalip yargilarin baskisi altinda kurulmaktadir.

Sira mahallesi Roman yerleskesinde, kiiltiirel kimlikleri ve yasam big¢imleri bakimin-
dan uzlagmazlik yasayan biiyiik aileler mevcuttur. Anderson (1999), Philadelphia gettosunda
gergeklestirdigi “Sokagin Kodu” [Code of the Street] isimli ¢alismasinda, saygin (decent)
ve norm-dis1 degerler ya da sokagin degerlerini (streef) benimsemis aileler iizerinden benzer
bir uzlasmazlig1 6rneklemektedir. Anderson, saygin olarak tabir edilen ailelerin, kendilerini
norm-digi davranig Oriintiileri gosteren ailelere referansla tanimladiklarini géstermistir. Bu
referanslardan baglicalarini, ailelerin bagli oldugu emek pazarinin yapisi (formel ya da infor-
mel), ¢ocuklarina verdikleri 6z-disiplin ve son olarak aile bireylerinin sug, siddet, uyusturucu
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madde kullanim1 gibi davranislarla iliskilenme ya da uzak durma yoniindeki tutumlar olus-
turmaktadir. Anderson’a gore kiiltiirel yasam bigimlerini tanimlayan bu referanslar, “karsit
deger yonelimlerinden” kaynaklanmaktadir. Bazilar1 i¢in ¢ocuklarinin iyi bir egitim almasi
saygimligi nitelerken, digerleri agisindan “beyaz davranarak™ sokagin degerlerinden vazgeg-
meyi ifade etmektedir (1999: 97). Sira Mahallesindeki aileler arasinda benzer bir ayrigma
oldugu ve bu ayrismanin kokensel anlatilara iligkin kuruldugu gézlemlenmistir.

Sira mahallesi Romanlari, gruplar arasi farklar: tarihsel/kdkensel ayrimlar iizerinden be-
lirlerken, “otantik” ya da “ger¢ek” Romanligin insasinda {i¢ sdylemsel tema sivrilmektedir.
Bunlar, ¢aligma etigi degerlerinin benimsenmesi, cinsiyet ve cinselligi diizenleyici kurallarin
varlig1 ve son olarak gettoya 6zgii kabul edilen norm-dis1 davraniglardan uzak durmak olarak
ii¢ kategoriye ayrilabilir. Hepsinin 6zlinde ahlaki bir durusa isaret ettigi anlasilan bu ayrimla-
rin, Sira mahallesine farkli zaman dilimlerinde go¢ eden Romanlar arasinda meydana gelmis
gruplagmalar ile Ortiistiigli gortilmiistiir.

1923 miibadelesinde Selanik’ten Urla’ya gelen ilk Roman gd¢menler, kendilerini
Urla’nin yerlisi olarak tarif etmekte ve Urla belediyesi ¢alisanlari tarafindan da “ilk gelenler”
olarak adlandirilmaktadirlar. Hatta bazi goériismelerde bu gruptan “yogun asimile olanlar”
olarak bahsedildigi kaydedilmistir. Mahalle ikinci goé¢ dalgasini, 1980°1i yillarin sonuna dog-
ru, agirhikli olarak Kocaeli’nin Kandira ilgesinden almistir. ikinci go¢ dalgasini takiben basta
Ankara olmak iizere Sira Mahallesindeki Roman yerleskesi, Tiirkiye’nin ¢esitli sehirlerinden
gb¢ almaya devam etmistir. Ikinci go¢ cogunlukla mahalle igerisinden insanlarin akraba ve
tanidiklarini davet etmeleriyle gergeklesmis olmasina ragmen ilk gégmenler sonradan gelen-
lerden memnuniyetsizliklerini her firsatta dile getirmislerdir.

Bunlara gelin burda is var, elektrik, su bedava dediler. Bunlar da dolustu hemen.
(E, 50c, 05.05.17)?

Grup-igi farki kuran ayrimlarin, kiiltiirel degerler ve ahlaki isaretgiler ¢ergevesinde or-
giitlendigi sdylenebilir. Bu ayrimlari isaretleyen degerlere bagli davranmayanlarin, ‘ilk ge-
lenler’ tarafindan birer “leke” olarak tasvir edildigi goriigmiistiir. Saha goriismeleri esnasinda
bonzai® etkisi altinda bir gencin ger¢eklesmekte olan sohbeti bolmesinin ardindan bir goriis-
meci “bunlar bize leke” demistir. Leke kavrami ile ne kastettigi soruldugunda, “bunlarin ha-
reketleri, elalem bunlarin yaptiklarini gérdiigiinde hemen ‘Romanlar $dyle Romanlar boyle’
diyorlar” diyerek agiklamigtir. Diger bir goriismeci konugmaya dahil olarak, “simdi bunlar
kaldirimeilik (kap-kag) yapar, bu ondan iceri girdi zaten. Bu yapar, insanlar Romanlar ya-
par der. Yiiz karas1 bunlar” (E, 21: 17.06.17) diyerek uyusturucu kullanimi ve hirsizlik gibi
anaakim toplumsal yapida norm-disi kabul edilen davranislarin Roman kimligine genellenen
bir yafta haline doniismesinden duyduklari rahatsizligi dile getirmistir. Bu sinur iliskisi, cogu
etnik grupta goriilecegi iizere bir gegmis anlatis1 {izerine bina edilmektedir. Ornegin, uyus-
turucu kullanan Romanlar1 “yiiz karas1” olarak nitelendiren gence, mahalleye Kandira’dan
mi1 goctiigli soruldugunda verdigi cevap bu tarihsel insanin izlerini agik etmektedir. Tarihe
temellendirilen inga, bir etnikligin 6zcii anlatisin1 ve ‘fark’in1 kurma yollarindan biri olarak
islemektedir. Benzer bir sekilde kirk yaslarinda bir adamin anlatilari da “ilk gelenler” arasin-
da benzer duygularin paylasildigini 6rneklemektedir.
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Yok, ben buranin yerlisiyim. Biz Selanik Romaniyiz. Buraya dedemler zamani
savagta goctiik. Bunlar sonradan geldi aha su asagi mahalle. Onlar Kandira’dir,
Ankara’dir geldiler. Bunlara burda is var para var dediler, bunlar da dolustu. Ma-
halleyi kirletti bunlar! (E, 40c. 05.05.17)

Hall, Mary Douglas’a (1966) referans vererek, ne zaman bir sey yersiz (out of place) olsa,
onun kirlenmis, tehlikeli ve tabu oldugunu hatirlatmaktadir. Bu “seyler” olumsuz duyular etra-
finda kiimelenir ve sembolik dahi olsa kiiltiiriin ‘safligi/temizligini’ korumak adina diglanmali-
dir (Hall, 1997: 258). ilk gelenlerin digerlerini “leke” ve “mahalleyi kirletenler” olarak adlan-
dirmalari, gruplar-i¢i deger farklilagsmalar1 iizerinden etnik-i¢i sinir iliskilerinin tesis edildigini
gostermektedir. Gaconun temsilinde farkli olarak kurulan Romanlar, benzer bir tavirla kendi
i¢ otekisini ‘fark’ lizerinden tarif etmekte ve dislamaktadirlar. Boylece ayni Roman Mahallesi
icerisinde grup-ici catigmalar {izerinden iki farkli yasam big¢imi sekillenmektedir.

Bu calismanin bulgularina benzer bir bicimde Katherine Newman (1999) getto kabul
edilen Harlem bdlgesinde fast-food calisanlariin, kendilerini tanimlarken issiz yoksullara
referans verdiklerini ve kendilerini ¢alisan konumlari ¢er¢evesinde igsiz yoksullara gore ah-
laki olarak tistiin gordiiklerini sdylemektedir. Newman’in 6rneginde oldugu gibi, Sira Ma-
hallesi Romanlarindan bazi gruplarin kendi i¢ tekilerini yaratarak ahlaki istiinliik sdylemi
araciligtyla, Gaconun kendilerine yonelttigi yaftalayici temsillerden ve diglayici pratiklerden
armdirmay1 amaclamaktadirlar. Ote yandan Roman yerleskesinde, etnik-i¢i dislanma iize-
rinden kiiltiirel olarak giderek birbirlerinden uzaklasan farkli deger yapilarina sahip Roman
gruplarin, ayn1 mekana ve zorlu yapisal sartlara mahkiim edildikleri sdylenebilir. Grup-igi
farklarin tiretimi, Romanlar arasinda etnik temelde bir aidiyet duygusu meydana getirmeleri-
nin oniine gegtigi gibi kiiltiirel hegemonyaya karsi yekpare bir durus saglamalarina da engel
olmaktadir. Ote yandan bazi gruplarin hegemonik kiiltiirel degerleri benimsemeye yénelik
sOylemlerinin gozle goriiliir bir fayda yaratmadigi gibi, ahlaki sinir iligkilerinin Urettigi ¢atis-
ma ortaminin mahalle i¢indeki dayanigmay1 zedeleyerek Romanlart yoksullugun daha derin
fazlarina mahkm ettigi sdylenebilir.

Kiiltiirel yaftalarla miicadelede taktiksel soylem repertuvarlari

Hall, kiiltiirel kimligin temsil i¢inde kuruldugunu sdylemektedir (1989: 80). Bu temsiller
iizerinde kontrol sahibi olan grubun, hegemonik kiiltiirel degerlerin belirlenmesindeki giicii g6-
rece fazladir. Hegemonik kiiltiiriin karsisinda norm-digi/getto degerler olarak kodlanan davra-
nislar ise, Roman temsilini, yasam bigimlerindeki heterojenligi ve cesitliligi gériinmez kilarak
onlar1 tek bir etno-kiiltiirel ¢cerceve igerisine hapsetmektedir. Hall stereotiplestirmeyi ve yafta-
lamay, bir tiir kapatma ve diglama pratigi olarak gormektedir. Ona gore stereotiplestirme, si-
nirlart sabitler ve sinirlarin i¢ine ait olmayan her seyi dislar. Baska bir deyisle, stereotiplestirme
aslinda sosyal ve sembolik diizenin 6nemli bir parcasidir ¢linkii ‘normal’ ve ‘sapkin’; ‘normal’
ve ‘patolojik’; ‘kabul edilemez’ ve ‘aitlik’ gibi sembolik onciiller arasina sinirlar koymaktadir
(Hall, 1997: 258). Bu yolla stereotipler, Romanlarin Gaco karsisinda ‘fark’mi kurarak ve on-
lart anaakim toplumsal mecradan topyektin dislamaktadir. Bu tek tiplestirme stlirecine ragmen,
kiiltiirel hegemonyanin baskisina maruz kalan tiim Romanlarm ayni bicimde davranmadigi go-
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rilmiistiir. Kiiltiirel hegemonyaya direnis gosteren faillik, kiiltiirel mecray1 ¢atigmali bir alan ve
kiiltiirlerarasiligi miizakereli bir siire¢ haline dontistiiren seyin ta kendisidir.

Roman anlatilarinda kriminalize edilen Roman temsili ile miicadelenin izlerine sik¢a
rastlanmaktadir. Ornegin bir sohbet esnasinda yaklasan yaslica bir adam, “Abimiz gidin ma-
halleye gezin hicbir sey olmaz” diyerek mahalleye yonelik potansiyel ¢ekinceleri gidermek
istemistir. Goriismeler esnasinda mahallede hirsizlik ve uyusturucu kullaniminin varligina
dair sorulan sorular karsisinda gosterilen tutukluk, suga iliskin davranislarin genellenmesine
dair yasadiklari korku ve tedirginlige isaret etmektedir.

(Hizla konugsurken aniden duraksayarak) Ne bileyim ben... Ortam ¢ok degisik yani
anlatilmicak seyler gibi var yani burda. Anlatamiyom, tam ag¢ik net veremiyom.
(K, 37: 03.02.18)

Suca iliskin davranislari varligini onamak hem var olan kalip yargilar1 yeniden iiretme
hem de Romanlara yonelik olumsuz ithamlar1 sdylemsel ‘hakikatler’ haline getirerek disla-
ma pratiklerini gerek¢elendirme tehlikesi barindirdigi i¢in gériismecilerin giindelik hayata dair
anlatilarini aktarirken sik¢a endise hali ve bu hale eslik eden dilsel bir tutukluk deneyimledik-
leri gozlemlenmistir. Emniyet gligleri tarafindan genellikle siipheli goziiyle bakilan Romanlar,
kendileri sug islememelerine ragmen yakin ¢evrede islenen suglardan mesul tutulacaklarindan
korkmaktadirlar. Bazi durumlarda da muhbir gibi goriinmekten ¢ekinmektedirler. Haliyle bir
yandan yoksulluk deneyimlerini tarif ederken, bir yandan da kimi Romanin dahil oldugu bili-
nen yeralti ekonomileri ifsa etmekten kagimak i¢in biiyiik caba sarf etmektedirler.

Simdi Roman dedigin hepsi bir degil yani! (E, 52: 09.03.18)
Mesela diyelim ki bizim kizlarimiz bir markete girdigi an diger bayanlar ¢antala-
rin1 sakliyorlar. Aman ¢almasin diye. Hani dyle bir dislanma var. (E, 55: 09.03.18)

Romanlar arasinda norm-dis1 davranislarin Roman kimliginin isaretcileri haline gelme-
sine yonelik yaygin memnuniyetsizlik, taktiksel bir soylemsel repertuvar gelistirerek savun-
maya ge¢melerine neden olmaktadir. Bu repertuvarda iki temel argiiman yer almaktadir.

Birincisi Romanlar bu davranislarin ekonomik yoksunluktan kaynaklandigina vurgu
yapmaktadirlar. Yeri geldiginde hirsizligin, a¢ kalan bir insanin son caresi olarak degerlen-
dirilmesi gerektigi one siiriilmekte ve norm-dis1 davranislar kismen gerekgelendirilmektedir.
Bu gerekgelendirmede Gaconun Romanlara yonelik yargilayici bakigini yumusatmak amag-
lanmaktadir. Bu baglamda “ag kurt firin deler” tabiri paylasilan taktiksel sdylem repertuvar-
larinin vazgegilmezlerindendir.

Ikinci olarak norm-dis1 davranislarin her toplulukta var oldugunun ileri siiriilmesi-
dir. Norm-dis1 pratiklerin Romanlig temsil eden igaretcilere doniismesi hegemonik kiiltiirel
normlar ¢ergevesinde yasamlarint siirdiiren, “masum” insanlarin da diglanmasina neden ol-
maktadir. Norm-dis1 bir davranis sergileyen Gaco sahsina yonelik bir su¢lama ile karsilagir-
ken, bir Romanin norm-dis1 davranigt sdylemler araciligiyla tiim kiiltiirel kimligi kirleten
bir isaret¢iye donistiiriilmektedir. Bu durum hegemonik kiiltiirel degerlere bagli yasamaya
6zen gosteren gruplarin ve sahislarin ¢abalarinin da egemen gruplar géziinde hice sayilmasi
anlamina gelmektedir.
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Diyorlar ki iste “Roman Mahallesi’nde esrar i¢iliyor, birtakim uyusturucular ali-
niyor, satiltyor, hirsizliklar oluyor.” Bu gibi suglamalar da var. Ha yalniz bunlar
Romanlarda degil, her kesimde ayni isi yapan var. Romanlarda degil. Romanlar
tamam kimisi, hirsizlik yapan var mi1? Var. Ama yalniz Romanlarda degil. Bagka
bir kisiler de bunlar1 yapiyor. Ha bunlari, bizi... Bunlar i¢in bizi 6nyargiyla yargila-
masinlar. Eger ki bizim igimiz olsaydi, rahat bir yasantimiz olsaydi, bu gibi seylere
bizim gocuklar zaten elini uzatmazdi. (E, 46: 24.10.17)

Ha ¢ocuklarimiz niye mesela zaman oluyor esrar i¢iyor, zaman oluyor ‘ap iciyor,
zaman oluyor ‘irsizlik yapiyor? Herkesin vatandaslarin ¢ocuklar1 yapiyor. Higbiri
demesin sadece Roman. Herkesin ¢ocuklar1 yapiyor. (K, 42: 24.10.17)

Ayrica, norm-digt davraniglarin yoksulluga mahkiim olmalarindan kaynaklandigini
soylerken, sadece temel insani ihtiyaglar kavraminin kapsadigi —yemek, igmek, barinmak
gibi- dar bir alan igerisinden konugmadiklarini gérmekteyiz. Bu davraniglarin sebebi olarak,
Romanlarm toplumda yer edinememesi, yersiz yurtsuzlastirilmalarindan 6tiirii yasadiklari
anlam kayb1 ve anomiye de isaret etmektedirler. Bir grup kadin, giindelik bir sohbet esnasin-
da bu konuya su sozlerle deginmistir.

- Ben de insan gibi yasamak istiyom, tamam. Mesela igim olsun, igse gideyim gele-
yim, ¢ocugumu giizel diizgiin bi’ sekilde biiyiiteyim... Ben de istiyom ama bunlari
bazi anneler, bazi babalar yapamryor. Fakirlikten dolayr. Adam hurdaya gidiyor,
cocuk evde yari ag yari tok kaliyor. O ¢ocuk mecbur oluyor, ‘irsizliga da gidiyor,
‘ap da iciyor, kendini de zehirliyor. Bak diisiinebiliyon mu? Sadece ‘irsizlik yap-
miyor? (K, 49)

- Ha... ‘irsizlik da sade yapmiyor, bak. Kendini de zehirliyor, artik ¢ocuk yasantin-
dan bikiyor. 16-15 yasinda ¢cocuk esrar igiyor! 15 yasinda ¢ocuk ‘ap igiyor! Neden?
Yasantimdan biktig1 i¢in! Fakirlikten biktig icin (K, 32).

- Kimse Romani elinden tutmuyor ki! Roman diyor, gelip gegiyor. Roman diyor,
gelip gegiyor! Ama el ele tutusunca bir baska oluyor. Bunu iste yapmiyorlar! Bizim
biiyiiklerimiz Romanlar1 diisiinerek hareket yapmiyorlar. Anlatabiliyom mu? (K,
45:13.02.18).

“Biiyiiklerimiz” diyerek ifade ettikleri kamu otoritelerini, toplumsal mecrada deneyimle-
dikleri yok sayilma ve yersizlestirmelerinin sorumlusu olarak gérmektedirler. Bir gériigmeci
bu durumu agiklamak adina, kiifiir ederek insanlar1 rahatsiz eden, kiigiik ¢ocuklara vuran
ve madde etkisi altinda gibi goriinen bir ergeni, “akil hastas1” olarak nitelendirmis ve 6rnek
gOstermistir.

Iste. Nerde bu devlet nerde bu millet simdi diyeceksin. Simdi bu cocuk tedavi olsa
belki iyilesecek, iste karakola gidecek, yatiracaklar hastaneye. Kadinin elinde para
yok nasil gidecek. Bunun gibi burda birka¢ daha var. Bizim eksiklik burda. Halen
bizi dighyorlar gibi. Belediye bagkani, Kaymakam bunlarla ilgilense, bunlari alip
yatirsa (E, 47: 05.05.17).

Oscar Lewis basta olmak tizere birgok etnograf, yoksullugun sebeplerini tabakali ve hi-
yerarsik toplumsal yapida gormiislerdir (Harvey ve Reed, 1996). Ote yandan yapisal sebeple-
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re ragmen yoksullar, yoksulluk halleri ile basa ¢ikmakta farkl: taktikler iiretmektedirler. Sira
mabhallesinde hem “karsit kiiltiirel iiretime” (Willis, 2016) doniik tutumlar1 benimseyenler,
hem de hegemonik kiiltiirel degerlere uyum gosterenler vardir. Bu egilimlerin farklilasma-
sinda, ekonomik ve kiiltiirel sermaye birikiminin (Bourdieu, 1986) etkileri reddedilemeyecek
bicimde apaciktir. Sermayeleri bakimindan goreli olarak varsil olanlarin sinifsal hareketlilige
yonelik imkanlar1 ¢ergevesinde hegemonik degerlere istekleriyle asimile olmaya ¢abaladik-
lar1, yoksul olanlarin ise bir o kadar norm-dis1 hayatta kalma kaliplarina giivenmeye meyilli
olduklar1 goriilmiistiir. Bu gozlemlerden hareketle norm-dist davranislarin ortaya ¢ikmasinda
siifsalligin etkisinin, etniklik ve kiiltiirel etkilerin yaninda olduk¢a baskin oldugu séylene-
bilir. Bu duruma dair gelistirilen anlay1s ve i¢ gorii, yerel yoksulluk kiiltiirlerini* incelerken,
kurbani suclama tehlikesinin bertaraf edilmesine de yardimei olmaktadir.

Roman kimligini gizlemek: Fotokopi Romanhk

Mabhallede, Roman kimliginin ne olmasi gerektigi yoniindeki kismen 6zcii, kiiltiirel bir
cekisme ve miizakere siirerken, bir yandan da Roman kimliginin gizlendigi performanslar
yer almaktadir. Hem giindelik yasamda, hem de Tiirk¢e SozIiigii gibi resmi kaynaklarda ‘din-
siz, hirsiz ve fuhus yapanlar’ gibi pejoratif ifadeler (Arayici, 2009: 530) ile i¢i doldurulan
Cingene tabiri’, birgok Roman tarafindan sevilmemektedir. Bu tutumun ¢ingene kavraminin
etnik gruba yiiklendigi olumsuz anlamlardan arindirma isteginden kaynaklandig1 sdylenebi-
lir. Etnik kimligi olumsuz kiiltiirel isaret¢ilerden armdirmanin yani sira benimsenen Roman
kavraminin da i¢ini neseli, lilkesini ve insanlart seven, merhametli, yumusak baslt gibi olum-
lu isaretgiler ile doldurmak onem kazanmaktadir. Romanlarin kendilik temsillerini, olumlu
nitelikler ile anlatiya dokme ve anaakim sdylemlerin igerisinde konumlandirma ¢abalar1 sik-
c¢a kaydedilmistir.

Biz kimseye karsi gelmeyiz. Bayragimiza olsun, Tiirk vatandaslarimiza olsun,
kimseye kars1 gelmeyiz. Romanlar ¢cok merhametlidirler. Romanlarin hani derler,
bazi benim Tiirk vatandagsi arkadaglarim var, “ben” diyor “kizim, size geldim. Ca-
yiniz, yemeginiz... ¢ok neseli bi insansiniz,” diyor. (K, 40c: 07.06.17)

Bu kétii sozler artik Romanlara sdylenmesin. “Sopar” gibi, “ ¢ingene” gibi sdzlerle
artik asagilamasinlar bu insanlari. Bu insanlar ¢iinkii herkesi seviyorlar. Onlar da
bir karsilik bekliyor, sevilmesini istiyor; insanlarla kucak kucaga yagsamasin isti-
yorlar. Insanlarimiz hep béyledir, Romanlarimiz béyle. Roman’in yanina gittigin-
de Roman sana kucagini agar, ellerini agar, sana sarilir (E, 55¢: 16.05.17).

Bu anlatilar, Gaco ile temas kurma ¢abasi ve daveti olarak da okunabilir. Ancak 6ziinde
Roman kimliginin kurulmasinda ve temsilinde kontrol sahibi olma niyetlerine ve nasil goriil-
mek, taninmak ve algilanmak istediklerini yeniden sekillendirme ¢abasina isaret etmektedir.

Bizim Romanlarimiz herkesi sever. Herkese kucak acar. Ama onlar da sevildigini
bilsinler, onlar da Romanlara kucak ag¢sinlar, onlar da Romanlar1 kucaklasinlar.
Biz nasil sizleri kucakliyorsak, siz de bizleri kucaklaym. Insallah bundan sonraki
donemlerde Romanlari herkes hatirlar. Romanlar unutulmasim. Romanlar ¢iinkii
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diinyanin, bu diinyanin, en nadide bir ¢i¢egidir. Bunu kimse unutmasin. Bizler sizi
seviyoruz (E, 50c: 09.04.17).

Saha gorligmelerinden anlasilacag: tizere Cingenelikten siyrilarak Roman olma cabast,
aktif ve farkindalikla yiiriitiilen bir miicadeledir ve bu miicadeleye 6nem veren ve verme-
yenlerin anaakim toplumla iliskilenme bigimlerini etkilemektedir. 2009 Kasim ayinda, etno-
dinsel ayrimciliga karsi miicadele projesi olarak giindeme gelen Roman agilimimi takiben
(Gengoglu-Onbasi, 2012), Tiirkiye Romanlarmin giderek daha fazla politize oldugunu sdyle-
mek miimkiindiir. Ote yandan bu tip politik miicadelelerin basariya ulagmasi igin uzun vadeli
bir adanmislik gerektirmesi, haliyle Romanlarin giindelik yasamda kars1 karsiya olduklari
sorunlara ivedi ¢oziimler iiretmemesi nedeniyle bircok Romanin 6nceligi haline gelmemek-
tedir. Sinirh sayida Roman bu miicadeleye kendilerini adarken, bir¢ogu kimliklerinin etnik
baglamini gizleme yoluna gitmeyi tercih etmektedir. Sira mahallesi Romanlarinin, etnik
kimligini kamusal alanlarda gizlemeye ¢aligan Romanlara kars1 oldukga tepkili olabildikleri
goriilmiistiir. Roman kimligini kasithi bir bicimde gizleyenlerden ‘fotokopi Roman’ olarak
bahsettikleri kaydedilmistir.

Gegen hastanede ¢alistyor biri. Gérdiim gittim yania muabbete. Dedi ki goriin-
me yanimda, anlamasinlar Roman oldugumu. Dedim ben senlen konugsmam artik.
Sen Roman degil misin, sen Gaco musun dedim ona. Benim zaten muabbetim
var orayla, gittim mi ¢ayimi kahvemi bedava igiyorum. Sen kimsin ya ben senlen
konugsmucam! Sen aslinlan (benimle, asil olan) konusuyorsun, sen fotokopisin!
Hee sen fotokopisin, asli da degilsin. Ben asilim. Sen kimsin? Yapmacik bi sey!
(E, 45¢: 13.07.17).

Etnik kimligi gizleme davranisinin meydana gelmesinde emek pazari ile kurulan iliski-
lerin oldukca 6nemli bir etkisi vardir. Emek pazari, kapitalist calisma etigi ad1 altinda etnik
gruplar etniksizlestirme (de-ethnicization) ya da yeniden-etnitize etme talebini dikte etmek-
tedir. Bu nedenle etnik kimligi gizleme davranisini analiz ederken, kentsel alanlarla temas
eden alt gruplarin deneyimledikleri dislanma (okuldan, isyerinden, vatandasliktan) ve ay-
rimeilik (smuf, etnisite, kiiltiir, “irk™) karsisinda iirettikleri failligin de hesaba katilmasi nem
kazanmaktadir. (Ferreira ve Pohl, 2012: 706). Boylece Roman kimlik insasindaki failligin,
mikro kiiltiirel alanin deneyimleri ile emek pazarinin deneyimleri arasindaki gerilimde ku-
rulmakta oldugunu ve Romanlarin sahip olduklar1 imkanlar dahilinde en mantikli/¢ikarct
tercihlere yoneldiklerine dair bir anlayis elde edilebilir.

Etnik gruplar etnisiteyi, politik statiileri, ekonomik refahlari, vatandaglik haklar1 ya da
egitim imkanlar1 gibi meselelerdeki iyilestirme taleplerinde bulunmak i¢in kullanabilmek-
tedirler. Haliyle etnisitenin, gruplarin politik ¢ikarlarina ickin oldugu sdylenebilir (Brass,
2003:19). Esman ve Rabinovich (1988, 13), baska kolektif kimliklerin bireylerin ihtiyaclari-
n1 karsilamakta daha avantajli olmasi durumunda, dezavantajli etnik grubun, grup-i¢i daya-
nismasinin eriyebilecegini sdylemektedir. Kottak (2002: 64) bu durumu “toplumsal kimligin
durumsal pazarhig1” olarak ifade etmektedir. Ote yandan etno-irksal bir kimlik olan Roman-
ligin, “irksal” igaretci olarak beden ve daha 6zelde “koyu” ten nedeniyle gizlenmesi miim-
kiin olmayabilir. Haliyle kimliklenme siirecinde, bedenin, tercihlere yon veren bir degisken
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olarak her daim 6nemli bir yeri vardir.®* Bu durumda etnikligin gizlenmesi miimkiin degilse,
etnikligin olumlu bir bigimde sahiplenilmesine yonelik bir tavir takinilmaktadir.

Yanima gelen olsa derim ben Romanim diye. Desem ki ben Arnavut gégmeni-
yim... Inandin m1 simdi bana? (Giilerek). (E, 56: 21.07.17).

Kardesim sen Roman ¢ocugusun. Sen bunu gizleyemezsin. Eger ki sen gercekten
bir Romansan. Cumhurbagkani da olsan, Milletvekili de olsan gizleyemezsin. Halk
yanina gelir Tiirk¢e konusur. Roman gelir Tiirk¢e konusamaz Romanca konusursa
ben de ona cevap vermek durumundayim. Ha ben dersem ki ben belediye baskani-
yim, Romanca konugsmam o zaman ben insan degilim. O zaman ben insan degilim
(E, 56:21.07.17).

Etnik kimligin reddi, baz1 aragtirma 6znelerinin goziinden “6z”iin, bu anlatidaki haliyle
kendi “insanhiginin” reddedilmesi olarak yorumlanmaktadir. Bu 6rnek tizerinden giindelik
taktiksel hamlelerin, nasil 6zct bir etno-irksal anlati insasina katkida bulundugunu gérmek
miimkiindiir. Bu 6rnek, ayn1 zamanda etnik kimliklenmenin, sadece kiiltiirel gruplar ara-
sindaki simnur iliskisi izerinden degil, grup-igi farklarin tiretilmesinde kurulan sinir iligkileri
lizerinden de isledigini bir kez daha teslim ederek, kiiltiirel sahadaki heterojenligi ve failligin
iirettigi kiiltiirel alani, atomizme kaymadan incelemeye imkan tanimaktadir. Mahalle gene-
linde grup-i¢i catigmalarin dayanisma aglarini eritmesi etnik temelde bir ortak kimlik duygu-
sunun yok olmasina neden olarak mahalleyi “ileri marjinallige” (Wacquant, 2011) mahkim
etmesine yonelik bulgular da yoksulu su¢lama egiliminden vazgecerek, yapisal bir analize
dogru yonelmenin 6nemini bir kez daha ortaya koymaktadir.

Sonu¢

Sira Mahallesi Romanlarinin kimliklenme deneyimlerindeki olduk¢a 6nemli bir yeri
olan grup-i¢i ¢atismalar, mahalledeki gruplarin 6zgiil tarihsel anlatilar1 {izerine bina edil-
mekte ve ahlaki sinirlarin kiiltiirel isaret¢iler haline doniistiiriilmesi ile kiilttirel kimligin sinir
ingasi gergeklestirilmektedir. Kiiltiirel degerlerin benimsenmesindeki tutumlarin, yoksullarin
politik statii, ekonomik refah, vatandaslik haklar1 ya da egitim imkanlar1 gibi meselelerdeki
taleplerine ve olanaklarina bagl olarak degisebildigi ve oldukga heterojen ve pargali bir doku
ihtiva edebildigi goriilmistiir. Ayrica bu farkliliklarin grup igindeki taraflarin degisen kiiltiirel
sermaye birikimleri ile iligkili oldugu anlagilmistir. Buna bagli olarak mahallede paylasilan
kiiltiirel tarzlarin birincil belirleyenin kiiltiirel degerler degil, sinifsal imkanlar oldugu sdyle-
nebilir. Bu iddia ayn1 zamanda, Romanlarin etno-irksal kimlik insalarinin baglamsal ve tarih-
sel niteligini ve bu ingada sahsi ve grup ¢ikarlarinin da olduk¢a 6nemli bir yerinin oldugunu
gostermektedir.

Emek pazarinin, kiiltiirel sermaye birikimine yonelik 1srar1, Romanlara sinifsal bir avan-
taj saglamadig1 gibi, grup-ici ¢catismalardan da izlenebilecegi lizere, yerel dayanigma aglarina
da zarar vermektedir. Bu bakis agisindan Roman etnikliginin ingasinin, 6zlinde kiltiirel bir
stire¢ olmakla birlikte, Roman failliginin daha ¢ok kimligin sinifsal boyutu ile iliskili oldugu
ve Roman kimliginin etnik temellerini olumsuz anlamda erittigi sdylenebilir.
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Tiirkiye Romanlarinin, son yillarda kimlik politikalari ¢ercevesinde daha iyi o6rgiitlenme-
ye basladiklart sdylenebilir. Ancak taninma arzusu ¢ergevesinde kurgulanan kimlik hareketi,
Romanlarin maruz kaldiklar1 ayrimei politikalara ve irker pratiklere ivedi bir ¢éziim sunma-
dig1 gibi giindelik yasamdaki yoksulluk hallerine ¢oziimler de liretmekte yetersiz kalmakta-
dir. Bu nedenle birgok Roman, taninma talebi gibi kimlik miicadeleleri yerine giindelik ve
maddi miicadelelere 6ncelik vermek zorunda kalmaktadir. Haliyle birgok Romanin kamusal
alanlarda, etnik kimligini gizlemesi ve/veya etnik isaretcilerden siyrilmayi tercih etmesi za-
ruri bir taktik olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Emek pazari, tim gruplar etniksizlestirme talebini kapitalist calisma etigi ad1 altinda
kurmakta ve yapisal esitsizligi maskelemektedir. Romanlar, sadece emek pazarmin kiiltiirel
tahakkiimiine ¢esitli derecelerde boyun egmek durumunda kalmayip ayni zamanda kendi
“6z”lerine ihanet etmekle suglanma riskini kabul etmek durumunda kalmaktadirlar. Haliyle
beyaz davranma yiikiinii sirtlamaya ve mahallelerindeki dayanigma aglarini terk etmeye, sa-
dece emek pazarinda yer bulabilmig ve smifsal hareketlilik umudu bulunan az sayida Roman
cesaret edebilmektedir. Otantik Romanlik ile “Fotokopi Romanlik™ arasinda sikisan Roman-
lar agisindan bu durum, kaybetmeye mahkm olduklar bir diizene igaret etmektedir.

Notlar

1 Fordham ve Ogbu (1986) ‘beyaz davranma yiikii’ kavrami ile irksal azinlik mahallelerinde egitim basarisi elde
eden Afrika kokenli Amerikali ¢ocuklarm, akranlar tarafindan kiiltiirel 6zlerini yitirdikleri gerekgesiyle de-
neyimledikleri diglanmay: tarif etmek i¢in kullanilmistir. Daha sonra kavram Massey ve Denton’un (1993)
“Amerikan Aparthaydr” [American Apartheid] ve McLaren’in (1998) “Okullarda Yagam” [Life in Schools] gibi
onemli metinleri tarafindan alintilanmistir. Yakin dénemlerde ise Collins (2004), Anderson’dan (1999) etkile-
nerek ‘siyah okullarda’ beyaz davranma baskisini tartigmistir.

2 Calismada istenmeyen damga ve yaftalarin olusmasini engellemek i¢in aile ve birey isimlerine yer verilmemis-
tir. Bunun yerine anlatilarin hangi baglamda meydana geldiklerine dair bir fikir vermesi bakimindan goriisme-
lere dair bilgiler metin iginde E (Erkek), 50 (Yas) ve 05.05.17 (goriisme tarihi) biciminde yer bulmustur. Grup
sohbetleri ve kendiliginden gelisen goriismelerde goriismecilerin yasini sormak sohbetin akigini bozma riski
tasidif i¢in goriisiilen kisilerin yaslarinin net bilinmedigi goriisme kayitlarinda yas ibaresinin yanina ‘civart’
ibaresi ‘c’ seklinde eklenmistir.

3 Tirkiye’de “Bonzai”, diinya genelinde ise Spice, K2, Jamaican, Scope, Smoke olarak bilinen sentetik bir uyus-
turucu maddedir. Ucuz oldugu i¢in tercih edilen maddenin “en sik gériilen semptomlari (44.2%) bozulmus
mental durum, (25.0%) ajitasyon, (23.0%) haliisinasyonlar, (15.4%) ataksi, (3.8%) bulant1 ve kusma” olarak
kaydedilmistir (Glizel vd. 2017: 141-142).

4 Yoksulluk kiltiirii tezi literatiirde oldukgca elestirilmis olmasina ragmen yanli ve ideolojik okumalara maruz
kaldigini iddia eden Harvey ve Reed (1992; 1996) gibi yazarlar kuramin tekrar giindeme gelmesini saglamistir.
Yazarlara gore yoksulluk kiiltiirii tezinde, yoksullugun kokenleri kiiltiirde degil, kapitalist toplumsal iliskiler-
de aranmalidir. Hatta yazarlar, kavrami ortaya atan Oscar Lewis’in yoksullari higbir zaman degersiz limpen
proletarya olarak gormedigini ve devrimsel kosullar saglandiginda, yavas yavas yoksulluk kiiltiiriiniin ¢esitli
yonlerinden, o yonleri ortaya ¢ikaran ihtiyacin ortadan kalkmasiyla vazgegeceklerine inandigini vurgulamislar-
dir (Harvey ve Reed, 1996:482). Bu arastirmada yoksulluk kiiltiirii kavraminin oldukga faydali oldugu diisii-
niilmekle birlikte kavrama getirilmis elestiriler 15181inda dikkatli bir sekilde kullanilmistir. Bu nedenle daha ¢ok
“yerel yoksulluk kiiltiirii”” tabiri tercih edilerek Sira Mahallesi 6zelindeki deneyimin 6zgiil yapisina dair hassas
ve genelleyicilikten kaginan bir tutum benimsenmistir.

5 Cingene teriminin akademik baglamda terk edilmesi, kavramin kokeninin Misirdan geldikleri varsayimi ne-
deniyle, Egyptians ya da Gyptians olarak adlandirilmasindan kaynaklanmaktadir (Hancock, 1999: 5). Ancak
akademik tartigmalar bir yana, bu ¢aligmada, incelenen halkin kendini tarif ederken tercih ettigi terime saygi
gostermek i¢in Roman kavrami tercih edilmistir.

164



folklor / edebiyat

6  Tirkiye alan yazininda 1k kavraminin terk edilmesi yoniindeki egilime ragmen bu ¢alismada Romanlar tarif
ederken, Omi ve Winant’in 6nerisinden hareketle etno-rksal kavrami kullanilmistir. Birlesik Devletlerde Irkin
Kurulusu [Racial Formation in United States] (1994) eserinde Omi ve Winant irk kavramini terk etmeyi 6neren-
leri elestirirler ve 1rkin basitce etnisitenin bir bilesenine indirgenirse, koken aldig1 tarihsel baglamin etkilerinin
g0z ard1 kilinma riskine dair uyarmaktadirlar. (Chancer ve Watkins, 2013:145). Onlara gore irk kavraminin yok
say1lmasi, irk¢iligin insa edildigi “gecmisin tarihsel 6zgiilliigiini azaltacaktir” ve “irk¢iligin bagimsiz siddeti-
nin” gozden kaybolmasina yol agacaktir” (Chancer ve Watkins, 2013: 76). Bu tutum wrk kavraminin, etnisite
gibi sosyal bir inga oldugunu kabul etmenin yani1 sira irk kavrami iizerinden gerekgelendirilen ayrimei pratik-
lerin analizinde, etnisite kavramimin genis catis1 altinda énemli detaylarin gézden kagabilecegi endisesinden
kaynaklanmaktadir.
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U¢ istanbul’da Aydin Kimligin U¢ Esigi
Three Thresholds of Intellectual Identity in Three Istanbul

Pinar Algicek

Oz

Aydm kavrami, esnekligi ve evrenselligiyle ¢esitli anlamlandirmalara ugrar.
Belli bir ¢ergeveye yerlestirmenin kolay olmadigi bu kavram, hemen her di-
siplinin ilgilendigi ve kendi dlgiitlerini belirledigi; hatta kendi aydin tiplerini
yarattig1 kapsamli bir konudur. Edebiyat alaninda da dénemlerin, sanatg¢ilarin,
ideolojilerin, akimlarin birer temsilcisi olan aydin tiplerini gérmek miimkiin-
diir. Sanatc¢ilarin bakis acilarina gore sekillenen aydinlarin, ger¢ek aydin kate-
gorisinde degerlendirilip degerlendirilemeyecegi dnemli bir meseledir.

Bu makalenin amaci, Mithat Cemal Kuntay’in Ug Istanbul (1938) romaninin
ana karakteri Adnan etrafinda aydin kavramini tartismak ve aydin kimligin si-
nirlarini ve 6zelliklerini belirlemektir. Bu baglamda aydin kavrami, genel hat-
lariyla verilmistir. Para ve gii¢ karsisinda aydin degerlere gosterilen sadakat;
kisisel ¢ikarlari dncelemeyen bir anlayis; iktidara, muhalefete ve halka bakis;
sanatsal ve zihinsel iiretimlerin nitelikleri, aydin kimligin belirlenmesinde esas
kriterler olarak kabul edilmistir. Adnan, entelektiiel birikimine ragmen maddi-
yatin etkisinde kalarak ve zaaflarina yenik diiserek aydmn kimliginden ayrilir.
Calismada Adnan karakterinden hareketle egitimli, birikimli, belli alanlarda
uzmanlagmig her kisinin aydin olamayacagi sonucuna ulagilmistir.
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Abstract

The word “intellectual” has various meanings due to its flexibility and
universality. This concept, which is not easy to put in a certain category, is a
comprehensive subject that almost every discipline deals with and sets its own
criteria and even creates its own types of intellectual. In the field of literature,
it is possible to see types of intellectuals as those who are the representatives
of periods, artists, ideologies and movements. It is a critical issue whether
intellectuals, which are shaped according to the perspective of the artists, can
be evaluated in the category of real intellectuals.

The purpose of this study is to discuss the concept of intellectuals around the
main character Adnan of Mithat Cemal Kuntay’s Three Istanbul (1938) novel
and to determine the limits and characteristics of intellectual identity. To this
aim, the concept of intellectual is described within its general framework.
Loyalty to intellectual values against money and power; an understanding that
does not prioritize personal interests; view of power, opposition and the public;
the qualities of artistic and mental productions have been accepted as the
main criteria for determining the intellectual identity. Despite his intellectual
accumulation, Adnan differs from his intellectual identity by being influenced
by materialism and succumbing to his weaknesses. On the basis of the
character of Adnan, it is concluded that not every person trained, accumulated
and specialized in certain areas can be considered as an authentic intellectual.

Keywords: intellectual, opposition, power, materiality, morality

Extended summary

In his novel Three Istanbul (1938), Mithat Cemal Kuntay describes the life of some people
during the reign of Abdiilhamit II, the Committee of Union and Progress and Armistice. During
the reign of Abdiilhamit II, the first period in the novel, the main character Adnan appears as
a proud, educated and opponent man living in a poor house in Aksaray with his tuberculosis
mother. He is about to graduate from the Faculty of Law. His intellectual way of thinking, his
oppositional attitude, his devotion to his values, his stance that does not deign to earn unfairly,
and that he is in an artistic production are the parties that overlap with an intellectual identity.
Adnan’s constant attendance to the mansion of Hidayet, the man of the Palace, and his love
affairs with his friends’ wives or lovers are his contradictory sides with his intellectual identity.
Adnan’s loyalty to his intellectual identity depends on his control on his weaknesses. Adnan
starts teaching Siiheyla, whom Hidayet introduced to him. Sitheyla, who possesses Eastern
values, has the ability to understand and interpret the West correctly. However, she will not be
able to gain Adnan’s favor. Meanwhile, Hidayet persuades Adnan to tutor Belkis, the daughter
of a bureaucrat. Adnan makes it a matter of pride to go to the mansion of a representative of an
institution he is opposed to. However, he is compelled to do so due to his financial problems.
His entry to the mansion can be considered as his first threshold. The mansion’s glory and it’s
atmosphere that makes him feel the power of rulership deeply affect Adnan, which herald his
defeat to the world of materiality. Although he does not want to succumb to the material, he
passes through his first threshold with his identity damaged.
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Adnan, who is an opponent during the reign of Abdiilhamit II, turns into a representative
of the government when the Committee of Union and Progress comes to power. Being a part
of the government means having money and power. The declaration of the Constitutional
Monarchy, which is the second threshold for Adnan, allows him to obtain the wealth he
dreams of. Adnan, who also works as a lawyer, moves to a mansion and lays the mansion
with expensive items. He marries Belkis, who constantly humiliates him, and moves away
from his old friends and he continues to sustain his status thanks to money and power; he
thus detaches from intellectual values. The author, who tests Adnan with these conditions,
tests Adnan’s close friend Moiz in the same way. While Moiz is an opposing portrait in the
period of Abdulhamid II, he becomes rich as a man of power during the Union and Progress
period and moves abroad. We see in the novel that money and power can be accepted as a
criterion as to whether intellectuals changes their sincerity and morality. This means that not
all educated, knowledgeable, professional novelists can be intellectual. These qualities alone
are not enough to be intellectual.

The Armistice period in which the Committee of Union and Progress was overthrown is
told in the third chapter of the novel. It corresponds to a process in which Adnan collapses
like the Ottoman Empire. Adnan, who has lost all his power, reputation, money, friends and
Belkis, is too exhausted to regain his values. He turns into a refugee during this period. The
person who saves Adnan from these bad conditions is Siiheyla, whom he once rejected. She
waits for Adnan with sympathy and love and helps him at a time when he is really in need
of her. Having married Siiheyla, Adnan enthusiastically welcomes the National Resistance
initiated by Mustafa Kemal in Anatolia. He sees Mustafa Kemal as a hero. He, for a long
time, waits for an invitation from Ankara to join the fight. He is so certain about the invitation
that he even buys a calpac, which is the symbol of the resistance, and hides it by dreaming of
wearing it on the day he will go to Ankara. However, an intellectual who prioritizes national
values should somehow participate in the resistance without waiting for being invited. This
may not only mean fighting, but also producing a thought that will contribute to the National
Struggle. Adnan, who is not sincere enough to act, is more concerned with his individual
salvation than national liberation. He, after being invited, aims to save his own reputation
and become a hero as a prominent person in the Indepence War and gain fame in this sense.
Once he is not invited, he underestimates the independence movement in Anatolia and the
prominent names and reveals his true identity again.

As of his youth, Adnan’s life in the novel is full of traces of how one can not be an
intellectual. In the twenty-five-year period, Adnan cannot finish the novel he writes; does not
show the devotion required for his novel; He writes the novel in order to become popular, to be
known and to be mentioned. Adnan’s focus on himself and his desires rather than art, science,
politics and history is another reason why he is not enlightened. In many reviews of the Three
Istanbul novel, Adnan is described as a “intellectual” or less “semi-intellectual”. When the
novel is evaluated as a whole, Adnan can not be included into the category of “intellectual”.
Besides, due to the fuzzy definitions of “intellectual”, the definition of “semi-intellectual”
seems to be insufficient for Adnan, for it seems more difficult for the definition of “semi-
intellectual” to gain a clear meaning compared to the concept of “intellectual”. It seems that
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it will take some time for this concept, which is still very ambiguous in the terminology, to
gain a definite meaning. The concept of “semi-intellectual”, which is mostly used in personal
comments, and “half-intellectual”, as Julien Benda and Mahmut Tezcan say, seem to be far
from the adjectives that will characterize Adnan. His intellectual and operational integrity in
the novel seems more appropriate to define him as “so-called intellectual”.

Giris

Tanzimat, Mesrutiyet, Cumhuriyet gibi 6nemli tarihsel kirilmalar, edebiyatin elinde yog-
rularak Sliimsiizlesen birer kaynaktir. Edebiyat; donemleri, kisileri, olaylar1 hem tarihsel hem
donemsel boyutta yansitarak simirlarini ve kurallarini kendi belirler. Bu gli¢ ve dinamizm, ede-
biyatin diger sanat ve bilim dallar1 arasinda yarattigi iktidarimni besler. Gii¢ ve iktidarin nimetle-
rinden faydalanan edebi tiirlerden biri de romandir. Roman, ¢ogunlukla ortaya ¢iktig1 donemin
yoriingesinden ayrilmayan ve okuru bu yoriingeye dahil eden 6zel bir alandir. Cumhuriyet do-
nemi eserlerinde de Osmanli Devleti’nin ¢okiisti, Mustafa Kemal dnderligindeki Milli Miica-
dele ve cumhuriyet ideas1, romanlarda cesitli kurgularin esliginde okunabilir.

Cumhuriyet dénemi Tiirk romaninin omurgasini modern hayatin unsurlari, inkilaplar ve
yeni rejim olusturur; romancilar, en ¢ok sosyal degisme konusunu isler. S6z konusu dénem-
de imparatorlugun ¢okiisii, Cumhuriyet’in yeni ilkelerle kurulmasi, daha énceden baslayan
sosyal degismenin hizlanarak siirmesi ve koklesmesi, entelektiiel romancilarin dikkatinden
kagmaz (Sahin, 2000: 52-53). Dénem yazarlarinin 6zelliklerinden biri, II. Abdiilhamit, II.
Mesrutiyet ve Ittihat Terakki dénemini elestirmeleridir. Cumhuriyet déneminin ilk yillarin-
da yazilan ve bu devri siyasal, kiiltiirel, sosyal degisme ve bozulmalar gibi farkli agilardan
isleyen romanlardan biri de entelektiiel bir isim olan Mithat Cemal’in (1885-1956) Ug Istan-
bul (1938) adli eseridir (Narli, 2012: 65-66). Romanin ana kahramani olan Adnan, ¢eliskili
taraflartyla Tiirk romaninin unutulmaz karakterlerinden biridir. Onu unutulmaz yapan, ii¢
ayr1 donemde ii¢ ayri kisilikle karsimiza ¢ikmasidir. Romanin ilk bdliimiinde aydin bir kim-
likle tanidigimiz Adnan; maddiyat, iktidar ve milli degerler ugruna miicadele olmak tizere
ii¢ esikle karsilagir. Adnan’in bu esiklerdeki tavri, onun ne kadar aydin olabildigiyle dogru-
dan ilgilidir. Neredeyse biitiin ¢aligmalarda “aydin” ya da “yar1 aydin” olarak nitelendirilen
Adnan’m, hangi kriterlere gore bu kategorilerde degerlendirildigi etraflica tartisiimamistir.
Aydin kavraminin gercevesini ¢izmek, Adnan’1 degerlendirme noktasinda dnem tasir.

1. Aydin kavramina bir bakis

Aydin kavrami; sosyoloji, felsefe, siyaset bilimi, edebiyat gibi pek ¢ok disiplinin kendi
sinirlart iginde yeniden trettigi ve anlamlandirdigr bir kavram olarak ele avuca sigmaz bir
kayganliga ulagsmistir. Literatiirde tek bir tanima kavusamamasi da aydinin biraz belirsiz,
biraz silik kalmasina yol agar.

Fransizca “éclairé” sifatindan tiireyen aydin kavrami, “bilgi edinme ve egitim yoluyla zihni
aydinlanmus kisi” (Kiligbay, 1995: 175) olarak 6zbiling sahibidir ve yasadig1 zamana yabanci
degildir (Seriati, 2017: 95). On yargisiz, elestirel, dili iyi kullanan, birey tavr1 gelismis aydin
(Bastiirk, 2012: 15), diisiince ve bilgi iiretir (Belge, 1983: 122). Bu iiretimler, aydinin toplumsal
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ve siyasal hayata yon vermesini, halka gayri-resmi liderlik yapmasini saglar. Benda’ya gore
19. yiizyilin sonunda “siyasi ihtiras oyunu oynamaya” (2017: 37-40) baslayan aydinlar, “ya-
rim aydin”a doniistir (Tezcan, 2018: 95). Cikar beklentisinde olan bu kisiler, siyasi iktidarlarin
yaninda durur; hatta iktidara hizmet eder. Boylece iktidara boyun egen aydin, kendi kimligin-
den &diinler vererek aydin olma vasfini yitirmeye baslar. Aydin, muhalif ve elestirici kimligini
korumaly; toplumcu perspektiften ayrilmamalidir. Bu da aydinin toplumsal konsensiis iizerine
yapilandiracagi ideolojik egilimleriyle bunlarin fikirsel diizeydeki ilk adimlari olarak degerlen-
dirilebilir. Daha ¢ok bilim, kiiltiir, sanat, siyaset alanlarinda viicut bulan aydin; iktidardan, sozlii
ve yazili yasalardan, deger yargilarindan, kisilerden bagimsiz olarak var olmali; bu sekilde
diisiinsel tretim yapabilmeli veya orijinal sanat eserleri iiretebilmelidir.

2. Uc donemi tarihten edebiyata tasiyan bir roman: Ug Istanbul

Mithat Cemal, “¢ag roman1” niteligindeki “nadide romanlardan biri” (Celik, 2006: 240-
242) olan Ug Istanbul’u ¢ogunlukla kendi hayat tecriibelerine dayanarak yazar. Enginiin’e
gore, roman kahramani Adnan, yazari temsil eder. Romandaki bir¢ok kisi gercekten yasa-
mis kisilerdir; yazar, bunlarin adlarinda degisiklikler yapar (2014: 297). Romanda karsimi-
za ¢ikan Mehmed Raif, Mithat Cemal’in biyografisini de yazdig1 Mehmet Akif’tir. Roman,
yazarin “kendi kendine bile itiraf edemedigi his ve hayallerinin bir gesit macerasidir. Yahut
iki kisilikli Adnan’in 6zlemlerinden itiraf edilebilenleri kadar’dir (Goktiirk, 1987: 48). Yaza-
rin yasadigi donem ile bulundugu ¢evre, eserin otobiyografik 6geler barindirdigint dogrular.
Eserde olaylar, II. Abdiilhamit, Mesrutiyet, Miitareke ve Milli Miicadele’nin ilk dénemlerin-
de tli¢ ayr1 konak altinda geger.

Romanda olay orgiisiiniin tarihsel kisiliklerle ve olaylarla baglantili gelismesi, eseri
edebi tenkit alaninda, sosyolojik ve politik gergeklik anlaminda cazip hale getirir (Cagan
ve Alver, 2002: 703). Uc Istanbul, halk tabakasindan ¢ok elit kesimi ve iktidar1 anlatirken
iktidara yakin olanlarin yozlagsmasini ve ¢iiriimesini tema olarak isler (Alver, 2002: 21). II.
Abdiilhamit déneminin Istanbul’unda gériilen aydinlar, dénemin ve yikilan degerlerin birer
sembolii olarak diigiiniilebilir.

Ug Istanbul’da bir gii¢ miicadelesi goriiliir. Roman kahramanlarmin hemen hepsi, iktidara
yakin olma derdindedir. Zenginlik ve gii¢ stirekli el degistirir (Canakli, 2007: 173). Olumsuz
tipler hep menfaat pesinde, samimiyetsiz, devletini sevmeyen ve korumayan kisilerdir (Timur,
2005: 109). Goriiniiste muhalif olsalar da saraydan geginmeleri, onlarin tutarsizligini kanitlar.

“Sinif degistirmek isteyen tipik bir Osmanli-Tiirk aydini” olan Adnan’1 (Naci, 2013: 36),
Yunus Balci, “bir Jon Tiirk aydini” (2002: 103) olarak nitelendirir. Adnan, romanda ulusal
bir uyanisi isterken Batili liikks hayata da 6zenir. Yazar, Adnan’in ¢eliskili durumunu hayatina
giren iki kadin araciligtyla verir. Diirlist ve sade yasantisi, bilgisi, glizelligi, onuru ve 6zve-
risi ile Sitheyla, Dogu-Bat1 sentezini ideal bicimde gergeklestirir. Belkis ise dejenere olmus
bir Batililasmanin biitiin olumsuz yonlerini tagir (Timur, 2019: 237-238). Ug Istanbul, yirmi
bes yillik bir zaman diliminde Adnan ile onun g¢evresinin yasantilarina odaklanir. Daha ¢ok
biirokrat kesimin konaklarindan Istanbul’a agilan pencereler, toplumsal hayatin ve siyasal
gelismelerin golgeleriyle doludur.
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2.1. Aydin kimlik ile maddiyat arasinda tehlikeli bir esik

Adnan, romanin basinda Hukuk Fakiiltesi’ni bitirmek iizeredir. Adnan, Adliye’ye gir-
mek istemez; tasraya gidip orada reis ile savcidan sonra gelen {iglincii adam olmay1 kendine
yediremez; onlarin yaninda “sesi, yiizii daha az, daha eksik olmaya mahkim” kalmay1 ka-
bullenemez (Kuntay, 2017: 17). Ayrica avukat olmak da istemez; kendini siradan bir konu-
ma yakistiramaz. Adnan, tarihe, Dogu ve Bati edebiyatlarina hakimdir. 93 Muharebesi’ni
anlattig1 Yikilan Vatan adli romani da onun 6zel oldugu duygusunu besler. Oktay, Adnan’in
yazdig1 romanin, Mithat Cemal’e baz1 olay ve olgulara hem {ist anlatici olarak hem de Ad-
nan araciligiyla miidahale etme imkani1 sagladigini séyler (1993: 1032). Adnan’in kullandig:
sanatkarane iislup da Mithat Cemal’in iislubuna yakinlhigiyla dikkat ¢eker. Anlaticinin ak-
tardig1 roman parcalari, Adnan’in tarihe ve milletine duyarli biri oldugu duygusunu verir.
Bunlar, aydin hassasiyetleri arasinda sayilabilir.

Adnan’da 6ne ¢ikan bir Tiirkliik disiincesi ve aidiyeti gozlenir. Turkliigii bir 6viing kay-
nagi olarak goriir: “Ben tas devrinde Tiirk, tung devrinde Tiirk, altin devrinde Tiirk olmak is-
terdim. Biitlin hilkat devirlerinde Tiirk, devirsiz hayatlarda Tirk, hayatsiz devirlerde Tiirk!..
Tiirk dogmak, Tirk 6lmek! Tiirk, Turk, Tirk!..” (Kuntay, 2017: 91). Adnan’in ulus bilinci,
c¢ikarsiz bir inancin tiriiniidiir. Adnan, bir vakitler Namik Kemal’in fotografini gégsiinde tasi-
digin1 ve Celdlettin-i Harzemsah’1 kopya ettigini sdyler. Namik Kemal’i ve onun degerlerini
o6nemseyen Adnan’in da bir vatanperver oldugu asikardir.

Adnan, romanin baglarinda milli degerlerine bagli, II. Abdiilhamit’e ve devlet politika-
larina muhaliftir; elestirilerini herkesin iginde dile getirir: “Memleketin zaten neresi benim?
Eregli’de komiir Fransiz! Haydarpasa’da demir Alman! Yalniz Yemen’de dokiilen kan Tiirk!
Ustiinde 6liip altinda gomiilecek kadar bir toprak; bu mu memleket? El¢i terciimanlarinin ¢ig-
nedikleri lese siz Osmanli Imparatorlugu mu diyorsunuz?” (s. 72). Adnan, gézlem ve analiz
yapma yetenekleriyle Osmanli Devleti’nin durumunu gérmekte ve yabancilarin Osmanli’nin
i¢ islerindeki aktif roliine kizmaktadir. Padisahin, devlet egemenligini zedeledigini diisiiniir.
Yabanc1 unsurlarin Istanbul ve Anadolu’daki varligi, iilkeyi kaybetme korkularini dogurur.
Adnan, hiirriyet i¢in cesur ve gii¢lii olunmasi gerektigini diigiiniirken Abdiilhamit’in kor-
kakligindan sikayet eder: “Efendimiz eskiden Moskof ¢arindan korkuyordu, sonra el¢isin-
den korkmaya basladi, simdi tercimanindan korkuyor. Zaten neden korkmuyor ki? Sahilden
korkuyor; kalem sesinden ayak sesine kadar her giiriiltiiden korkuyor; gazeteden, receteden
korkuyor; kendi karyolasindan korkuyor; kendi hafiyesinden korkuyor; 6perken ¢ocugundan,
cocuk yaparken karisindan...” (s. 73). Adnan’in rejimden ¢ok yoneticiden duydugu rahatsiz-
lik one ¢ikar; Abdiilhamit yonetimine alternatif olarak neyi tercih edecegine dair bir goriis
mevcut degildir. Onun en biiylik derdi, yonetimin bagimsiz olmast; tilkedeki kurumlardan ve
zenginliklerden Tiirk milletinin faydalanmasidir. Adnan’in bunlar1 ifade ederken gosterdigi
muhalif tutum ve cesaret aydin kimliginin isaretleridir.

Adnan’in Yahudi asilli dostu Moiz, “malumati samimi, gosterissiz ve gizli” biridir;
memleket meselelerine kafa yorar. Moiz’in “kansizliktan esyalasan yiiziinde, bir fikir ug-
runda dlenlerin giizel donuklugu” (s. 19) vardir. Sabah gazetesinde yazarlik yapar. Tirkge,
Acemce, Fransizca siirler okur. Moiz, avukatlik yapmak ve evlenmek ister. O, romanin bas-
larinda birikimi ve durusu ile bir aydin 6rnegidir.

172



folklor / edebiyat

Adnan’in dostlarindan biri de 93’te muhacir olan Sair Mehmet Raif’tir. Raif, disar1 ¢ik-
may1, insanlarla birlikte olmay1 ¢ok sevmez. Maddiyattan uzaktir, insanlara ve topluma kars1
duyarhidir. Adnan’a gore biitiin hassasiyetlerinden dolay1 “hasta”dir. Adnan, bir sey yapacak-
sa onun Ol¢iitii Raif’in konuyla ilgili ne dedigidir; onun onay1 varsa ise girisir; yoksa vazge-
cer. Sair Raif, aydin kimligiyle one ¢ikar.

Bir aksam Sair Raif, Moiz, Avukat Tevfik Hoca, Dagistanli Hoca, Fransizca Muallimi
Kadri ve Katip Dilaver, Adnan’in evine gider. Bu, gizli bir bulugsmadir. Adnan, o aksam saray
miisiri olan Ingiliz Sait Pasa’nin hatiralarindan Mithat Pasa’nin memleketten gonderilisi-
ni okuyacaktir. Aksam icin yaptig1 hazirliklar 6nemlidir. Disaridan goriinmemek ve 1s181n
siddetini azaltmak icin perdelerin iistiine yatak carsaflarint asar. Adnan’in ve arkadaslarinin
duydugu tedirginlik, donemin atmosferini verir. Digerleri gibi Sair Raif de Abdiilhamit’e kar-
sidir: ““ ‘O’na ne zamana kadar katlanacagiz? Ne zamana kadar? Hangi giinahimizin cezasin
cekiyoruz?’ diyordu. Raif Abdiilhamit’in adini agzina almazdi, Abdiilhamit ‘O’ idi.” (s. 114).
Adnan ve Raif, Abdiilhamit’i Osmanli tahtina layik bulmaz. Adnan: “Diigiin bir kere: Suavi
vakasindan sonra Prusya elgisine, ‘Beni muhafaza edin!’ diye yalvariyor. Belinde Osman’in
kilicini tagryan bir adamin bir kavas kadar haysiyeti yok. Bir ecnebi sefirine bunu sdylemek
icin bir devlet reisi deli olmal1.” ” (s. 115). Adnan, Abdiilhamit karsit1 aydinlar1 temsilen sdy-
ledigi bu sozleriyle liderlik kurumunun devletin giiciinii belirledigine isaret eder.

Adnan’m siklikla goristiigh bir diger isim, Hidayet’tir. Hidayet, saraydan geginmesi-
ne ragmen “gece saraya soven” biridir. Abdiilhamit donemini temsil eden konaginda her
gece ziyafet verir. Kendisini maddiyat ile var edebilmistir. Onemli adamlar saraya jurnal-
ler; bu sayede zenginleserek itibar kazanir. Romaniyla ilgilenilmesinden haz duyan Adnan,
Hidayet’in 6vgiileri karsisinda “Hidayet’i biisbiitiin seviyor, bir ucuz kadin1 tiksinmeden 6p-
mek i¢cin karanliga muhtag olan adam gibi Hidayet’in i¢yiiziinii grmemek i¢in her seye goz-
lerini kapiyordu.” (s. 83). Aydin kimlikle drtiismeyen bu tutum, zaaflarina yenilen Adnan’in
riyakarliginin ifadesidir. Bu 6zellikler, aydin kimlige pamuk ipligi ile baglanmigs Adnan’in
suretini yansitir. Dagistanlt Hoca ile Sair Raif’in, Hidayet’in konagina gitmemesi, Hidayet’i
kizdirr. 1ki isim, ayrintili olarak romanda islenmez; ancak karsimiza ¢iktig1 kadariyla aydin
kimlige sahiptirler (Giines, 1997: 340). Hidayet, bu iki ismi konaginda agirladigi zaman ima-
jin1 diizeltecegini disiiniir; fakat bu gergeklesmez.

Adnan, karsit degerler arasinda bocalar: “Roman yazacagim diye sanata tirmaniyor,
Hidayet’i hem begenmiyor, hem onun gibi olmak istiyor, Sair Raif’i begeniyor, onun gibi ol-
mak isine gelmiyor, ¢irpmip duruyordu.” (s. 152). Bu ciimlede 6nemli bir nokta var ki o da
sudur: Bilgi, sanat ve tutarlilik, maddi anlamda bir refah saglamayabilir; maddi kazanglar da tu-
tarli olmay1 gerektirmedigi gibi itaatkarliga kisiyi mecbur edebilir. Adnan, Sair Raif gibi diiriist;
Hidayet gibi zengin ve taninmis olmay1 dilemektedir. Ancak o, iki kisiligin sentezini tek basina
iiretme yetilerinden sinifsal olarak ve konum olarak uzaktir. Herhangi bir devlet kaynagina
ihtiyag duymayan yani, koken olarak varlikli bir aileye mensup bir aydmin, devletten geginen
aydina nispetle daha 6zgiir, daha kendi olacagi, daha az ¢eliskilerle kusatilacagi muhakkaktir.

Aksaray’da yoksul bir evde veremli annesiyle yasayan Adnan, ¢alistig1 gazeteden aldigi pa-
rayla geginemez. Hidayet’in araciligiyla 6zel ders verir. Bunlardan ilki olan Maliye Naziri’nin
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kiz1 Siiheyla, birikimli ve iyi niyetli bir kizdir. Adnan, Maliye Naziri’nin konagi ile Hidayet’in
konagini karsilastirir. Hidayet ve konagi, kirlenmisligin semboli gibidir; konak, “memleketin
tarihini okkayla, bayragini arsinla satabilecek adamlarla dolup bosalan” bir yer; Hidayet de
“agzin1 aginca kirli parayla ¢iirlik malumatin karmakarisik dokiildiigi” biridir (s. 101). Buna
karsin Adnan, Hidayet’in konagmin miidavimlerindendir. Hidayet’in konaginin bas dondiirii-
cii cazibesi, Adnan’1 ele gecirirken Sitheyla’nin konagi, ona kaybetmek iizere oldugu deger-
leri hatirlatir. Birbirine zit olan iki konak, iki zit diinya goriisiiniin de temsilcisidir. Adnan’in
bunlar arasindan se¢im yapmasi, onu aydin kimligi ile yol ayrimina getirebilir. Yol ayriminda
Siiheyla’nin yasantisina olan egilim, kisa bir siire sonra Belkis’la birlikte yon degistirecektir.

Adnan, Erkaniharp Miisiri’nin kiz1 Belkis’a tarih dersi verecektir. ilk etapta Adnan, mu-
halif tavri nedeniyle iktidar temsilcisi bir konaga gitmeyi kendine yediremez; fakat annesinin
hastalig1 ve maddi sikintilar nedeniyle gitmek zorunda kalir. Ders verecegi Mermer Yali’dan
iceri girecekken yasadigi psikoloji romanda sdyle verilir: “Erkaniharp Miisiri’nin kizina ders
verecegi i¢in kendi goziinde kendi kiigiildii; daima kendisinde gordiigii migferli, sorguclu
kahraman biiytik kapinin altinda kaybolmus, onun yerine viicudunun bir kdsesinde ceketli
bir katip boynunu biikkmiistii” (s. 123). Adnan, muhalefet ettigi iktidar kurumunu temsil eden
kapiya gitmeyi ve kapinin esiginden ge¢meyi, kendi degerlerini ¢ignemek olarak algilar. Ad-
nan, ideolojisini, s6z ve eylemlerini o esikte birakma acisi ile geliskiden geliskiye diiser. Bir
yandan muhalif oldugu kisilere hizmet etmenin bir yandan da zengin ve gosterisli bir yasa-
min altinda ezilmenin sancilarini yasar. Bir aydinin, Adnan gibi satafata yenilmesi kabil de-
gildir. Onun bu duygulary, isteyip de dile getiremedigi i¢ diinyasinin izleri olsa gerektir. Gizli
bir etkilenme ve 6zentinin agiga ¢ikmasi, konagin esiginden gegmesi ile ayn1 zamana rastlar.
Zenginlik ve sasaa, Adnan’1 biiyiileyip ele geciren bir giice ve Adnan’in kendi benliginden
kopma pahasina arzuladigi bir diinyaya doniisiir. Maddiyatla oriilii esik, Adnan’in yasaminin
ikinci kisminin baglangici olarak disiiniilebilir. Adnan hem yeni bir hayata adim atar hem de
aydin kimlikten kopusu yasamaya, siradanlagmaya baslar.

Belkis ve konagi, Adnan’1 aydin kimlikten uzaklagtiran “kirli” bir hayatin da habercisi-
dir. Adnan, Belkis’in evinde biitiin degerlerinden soyunan; bunun farkina varinca da utang
duyarak kendiyle savasan ve siirekli degisen ruh haliyle renkten renge giren bir bukalemunu
andirir. Belkis’ i konaginin, Adnan’in iizerindeki tahakkiimii gii¢ ve parayla siki sikiya ilgi-
lidir. Anlatic1, Adnan’in aydin kimligiyle verdigi miicadeleyi sdyle anlatir:

Bu yalida Adnan namusunun gururunu da duyamiyordu. Bu salonlarda onun na-
musu, koylii cocugu gibi toy, saskin, kacacak yer artyordu. Farkinda degildi, bir
cinayet olan bu servetin i¢ine girmeye Adnan raziydi. Bu yalidaki refah, memleketi
vuran hangerdi; fakat bu hangeri elinde tutarken Belkis, asirlarin {istiinden goriinii-
yordu. Adnan’1n kabirlerine, selvilerine taptig1 Istanbul bile Belkis’in ayaklarmin
altinda yanlislikla duran bir memleketti. Adnan kendi memleketini bile bu kadina
layik gérmiiyordu.

Birdenbire kendinden korktu. Kendi yiiziine uzaktan bagkasi gibi bakinca igrendi:
Belkis onu anasindan, evinden, hattd memleketinden sogutmustu. Sonra Maliye
Nazir’nin konagini diisiindii. Peygamberlerin kdselerinden sesler duyacag: kadar
sessiz olan bu konag diislindiikce rahat nefes aliyordu. Sonra Siiheyla’yi diistindii.
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Bu kizin en ufak seyden kizaran yiiziinde Tiirk irkinin temiz kani vardi. Al yiiz
yildan beri aktig1 halde solmayan kan! (s. 163-164).

Siiheyla, Dogu’nun masumiyetinin, bilgeliginin ve siikiinetinin bir temsilcisi olarak ulvi
degerlerle bezenmistir. Sitheyla’nin babasi ve konag1 da ulviyetten sacan piriltilarla huzurun
sesini yansitir. Gergek bir kiiltiirden yoksun olan Belkis ise Batili zevkleri ve bigimsel 6zen-
tisiyle Osmanl1 imparatorlugu’nun yar1 sémiirge statiisiinii kisiliginde simgelestirir. “Ulusal
gurur” tagimayan yonetici sinif igin bir basar1 simgesi olan Belkis, Adnan’1 etkisi altina alir
(Timur, 2019: 236). Belkis; iktidar, para, ihanet, menfaat gibi kavramlarla 6zdeslesir ve bun-
lar1 fetis nesnesi haline getiren bir anlayigin {irliniine doniisiir. Belkis’a tutkuyla baglanan
Adnan da Belkis’1n iltifatin1 kazanmak i¢in nesne diinyasina teslim olur.

2.2. iktidar ve para sarkacinda sozde aydin

Adnan, ii¢ ayr1 donemin Istanbul’unda ii¢ ayr kisilige biiriiniir. {lk doneminde aydmn
kimlikle ortligen taraflar1 agirlikli olsa da iktidar mekanlarindaki gdsterisin etkisiyle bir de-
gisimin icine girdigi gozlenir. Tlk esikten kisiligi ve ahlak1 zedelenerek gecen Adnan, biitiin
benligiyle maddiyata sarilmaya hazir birine doniislir. Adnan’in maddiyata 6zentisi ilk egik
iken ikinci esigi iktidarin adami olmaktir. 10 Temmuz 1908°de II. Mesrutiyet’le birlikte Ad-
nan, Ittihat ve Terakki Cemiyeti sayesinde giilenir; ilk esikteki ¢atlak, bir yariga doniisiir
ve Adnan, romandaki ilk halinden baska bir insana evrilir. Doniisiim, onu aydin kimlikten
uzaklagtirir. Alver’in de belirttigi iizere iktidar-aydin iligkisini gérdiigiimiiz romanda “iktida-
ra mesafeli ve elestirel durusu salt ¢ikar ve zenginlik i¢in bir arag¢ olarak olusturma ve ikti-
dara yakin olundugunda ise tamamiyla onunla kendini belirleme ve kimliklendirme eylemi,
Adnan’m yasam pratiginde etkili bir sekilde izlenir” (2002: 22). Nitekim Adnan, iktidarin
adamu olarak Ittihat ve Terakki’nin ydnetimi siiresince ¢evresinde kendi hiikmiinii siirdiiriir.
Cemiyet sayesinde var olan Adnan, bagimsiz bir aydin profilinden uzaklasir. Adnan, 6zel
hayatinda da sehvet duygularina yenilerek arkadaslariin esleriyle birliktelik yasar. Bu ka-
dinlardan biri olan Macide, Adnan’dan gebe kalir ve ¢ocugu Adnan’dan gizli dogurur.

Ittihat ve Terakki Cemiyeti’nin icinde olan Moiz, Selanik’e gider ve Adnan’la mektup-
lasir. Adnan, Selanik’te Cemiyet’e yardim eder; Istanbul’da da Cemiyet’in adami olur. An-
latici, Cemiyet ya da mektuplarla faaliyetler hakkinda herhangi bir agiklamada bulunmaz.
Adnan’a Cemiyet’ten gelen bir mektup, bir giin Besiktag Muhafizi’nin eline geger ve Ad-
nan hapsedilir. Trablusgarp’a siirgiin edilir. Adnan’in siirgiin siireci romanda anlatilmaz. 10
Temmuz Inkilabi’nda sokaklarda “Hiirriyet” nidalar1 duyulur. Anlatic1, 1908°de gerceklesen
II. Mesrutiyet’in atmosferini de genis ¢apli vermez. Adnan, siirgiinden donerek Cemiyet’e
gider. Bu siirecten sonra Adnan’1 iktidar cephesinde goriiriiz. Bu baglamda roman boyunca
muhalif olmak ile iktidar yanlis1 olmanin, kigilerin hayatlarina nasil sirayet ettigini gérmek,
maddi anlamda ve itibar gorme anlaminda kisileri ne derece doniistiirdiigiine sahit olmak
miimkiindiir. Adnan ve Moiz, Ittihat ve Terakki’nin giiclenmesinden nasiplenir; ikinci esikten
gectikten sonra aydin degerlerini yitirir.

Moiz, avukatlik yaptig1 Selanik’te zenginlesir: “Muharebe biiyiilii bir degnegin ucuyla
Moiz’in dislerini, tirnaklarini bembeyaz yapmis, Adnan’in karsisina ¢ikarmisti. Siyah tirnak-

175



folklor / edebiyat

lar, sar1 digler muharebenin arkasinda kalmigt1” (Kuntay, 2017: 354). Adnan, Moiz’in degisi-
minden rahatsizlik duyar. Sair Raif de Moiz hakkinda ¢ikan dedikodulara inanir, zenginligini
diirtistliikle ve Moiz’in durusuyla bagdastiramaz: “Bes cephede yiiz binlerce Tiirk ¢ocugu, bu
adamlar zengin olsunlar diye mi on dokuz yasinda oliiyorlar?” diye yakinir (s. 358). Moiz’i ilk
gordiigiinde Raif’le ayni1 duygulart paylasan Adnan, Moiz’in karis1 Rasel’e yakin olmak i¢in
Raif’le iligkisini kesmeye karar verir; iki dostuna da ihanet eder; Rasel’le birlikte olur. Moiz,
birkag yil sonra Italya’da ekonomik sikintilar yiiziinden intihar eder.

Inkilap’tan sonra avukatha baslayan Adnan, Belkis’in hocaligini birakir ve Mermer
Yali’ya haciz kondugu i¢in ailenin avukatligini yapar. Belkis’in bosanmasi1 asamasinda da
onun avukati olur. Zenginlesmeye baglayan Adnan, kilik kiyafetinden yasam sekline, giilii-
siinden davranislarina kadar degisir. Adnan artik biiyiik davalarla ilgilenir, Cagaloglu’nda tas
bir konaga tasinir ve konagi pahali mobilyalarla doser. “Hariciye’de, Dahiliye’de, Maliye’de
isi olanlar Hariciye’ye, Dahiliye’ye, Maliye’ye” gitmek yerine bu eve gelirler (s. 306). Ad-
nan, bir dénem elestirdigi diizenin ve diizen adamlarmin yerine geger. Ustelik gecmisinden
kurtulmak i¢in eski dostlartyla da iligkisini keser; boylece fakirliginden, sosyal sinifindan ve
benliginden kurtulacaktir. Onun bu kagislarinda sigindig1 nesne diinyasi, avunmasi igin bir
stireligine kafi gelecektir.

Adnan, Dagistanli Hoca’y1 Cemiyet’e davet eder. Cemiyet’i destekledigi halde onlara
katilmayan Hoca’ya gore, Cemiyet i¢in en korkutucu diisman Abdiilhamit degil; “Fatih’teki
yobazlar”dir. Adnan, “hiikiimet” ile “sarik™1 karsilastirir ve “Bin softay1 bir jandarma oniine
katar.” der. Hiikiimeti, asil gii¢ olarak kabul eden Adnan’a karsilik Hoca: “Hiikiimet kuvvet
degildir; vasitadir. Bir memlekette asil kuvvet, bir fikri temsil edenlerdir. Baska memleketlerde
sahici ‘fikir’ ziimreleri var. Bizim memlekette hakiki ‘fikir’ yok; bizde {i¢ yiliz seneden beri
“fikir’ diye bir tek sey var: Taassup!” (s. 308). Hoca, bir toplumun diistinsel lideri olarak kabul
ettigi aydin kesimi isaret eder. Bagnaz bir yasam bigimine alternatif tiretemeyen aydinlardan ve
taassup anlayisinin politik ve sosyal yasamda devamini saglayan kesimden rahatsizdir: “Sarikli
milletini bana sen mi anlatacaksin? Menfaat goster: Vapur bacasi gibi bagirarak sana Allah’t
inkar etsinler; Peygamber’i de!.. Sultan Hamit otuz {i¢ sene sariga sirma takarak; taassuba maas
vererek tahtinda oturdu efendi!” (s. 308). Bir degisim gereklidir; ancak bunu gerceklestirme
hususunda Cemiyet’e dair birtakim soru isaretleri vardir. Donemi, aydinlari, beklentileri akta-
ran Hoca’ya gore Cemiyet’in ikinci diigmani da kendileridir. Hoca, halkin bakis agisini ortaya
koydugu tespitlerini sdyle siralar: “Y1gm, karniyla disiiniir, goziiyle 6grenir, kalbiyle kizar.
Avamin midesindeki yenigeri kazanini tanimiyorsunuz. Halkin goziinii rahatsiz etmemek igin
hi¢ degismemeye mecbursunuz. Eski ceketinizi ¢cikarmayacak, eski evinizden ¢ikamayacaksi-
niz...” (s. 309). Aydin-halk arasinda kurulacak bag, iktidar yiiriitiiciilerinin samimiyetlerinde
6lctit olan “ayni kalma” durumuna gore sekillenecektir. Toplum, hareket 6nderlerinin ve tiyele-
rinin halktan biri olduguna ve verilen miicadelede maddi kazanimlar elde etmediklerine inan-
malidir. Adnan, paranin esrikligiyle Hoca’nin ve Sair Raif’in elestirilerine kulak asmaz. Adnan
ve Belkis evlenir. Belkis, Adnan’1 sevimez ve benimsemez; Adnan’in asil olmadigin diistiniir.

Adnan, birkag y1l i¢inde niifuz sahibi olur: “Tebessiimii iltimasti; bir ismin oniine ‘bi-
zim!” dedi mi, ismin sahibi el¢i, vali, miistesar oluyordu. Onun 6niinde Besinci Mehmet
sehzadelerinden utaniyor, bu oglanlari nasil adam edecegini soruyordu” (s. 333). Adnan, im-
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zas1z bir mektup alir. Bu mektubu, savasta cephedeki askerleri tedavi etmeye yardimcet olan
Siiheyla gondermistir. Mektup, aydin ve yurtsever bir kadinin elinden ¢iktig1 asikar olan
onemli gozlemler ve uyarilarla doludur. Siiheyla, mektupta sevingle karsiladig Inkilap’1 artik
tantyamadigini yazar. Inkilap’m heyecani, bir hayal kirikligina doniismiistiir. Siiheyla: “Siz,
sahiden, 10 Temmuz’un, menfaati, parayt bilmeyen toy ¢ocuklari misiniz? Fakat sizin bir
cocuk kadar, bir kdylii kadar giizel yliziiniiz vardi; sizin tertemiz bir alniniz vardi, onlar ne
oldu?” (s. 334) diye sorar ve I. Diinya Savasi’ndan s6z ederek inkilapg¢ilarin milli duygularim
ve milli degerlere bagliligmi sorgular. ittihat ve Terakki Cemiyeti’ne, donemin politik kisile-
rine, aydinlarina yonelik sorgulamalari, diinya zevklerine dalmis kisileri uyarmak, uyandir-
mak ve miicadeleye katilmaya ikna etme amaci tasir. Burada diisman iggaline karsi verilen
savasa Ittihat ve Terakki’nin dahil olmasi beklenir.

Adnan, mektuba ehemmiyet vermez. Paraya ve itibara tutsak olan Adnan, bir zamanlar
asagiladigr Hidayet’in durumuna diismistiir; “vaktiyle Hidayet’e gidenler simdi Adnan’a”
gelir (s. 381). Adnan’1n en biiyiik korkularindan biri, kendisinden borg para istenmesidir. Bu
nedenle konagina gelen eski dostu Dagistanlt Hoca ile yalniz kalmaktan kacinir. Hoca’nin
kendisinden para isteyecegini sandigi icin tiirlii hileler yapar. “Halbuki Dagistanli Hoca
‘ahval-i haziraa...’y1 ‘¢ok vahim!” diye bitirecekti. ‘Memleket batryor’ demek icin Adnan’a
gelmisti. Fakat Sair Raif ona, ‘Gitme Hoca! Adnan’1 bulamazsim. O 10 Temmuz’da 61dd!’
demis, dinletememisti” (s. 383). Adnan’in aksine Dagistanli Hoca daha da yoksullagsmistir.
O sirada Sartkamis’tan donen bir Binbasi konaga gelir ve muharebeyi anlatir. Sarikamig’ta
32 bin kisilik Dokuzuncu Kolordu’dan geriye asker kalmadigini séyler, sehitler i¢cin gdzyast
doker. Adnan, bunlara kars1 duyarsiz goriiniir. Dagistanlt Hoca’nin asker oglu da bu muhare-
bede sehit olur. Oglunun bir giilleyle darmadagin olarak d6ldiigiinii ve oglundan gdmecek bir
parca kalmadigini 6grenen Hoca, bir siire sonra acisindan oliir.

Adnan, gii¢ sayesinde asagilik duygularindan kurtulacagina inanir. Her donem hirsli olan
Adnan i¢in “gli¢ aski”, her seyden once gelir. Kendini ger¢eklestirmeyi, giliglii olmakla esde-
ger tutar (Cagan ve Alver, 2002: 706). ittihat ve Terakki’nin varligiyla kendini gerceklestiren
Adnan, para ve giice kavussa da sosyal siifindan dolay1 kendini Belkis’a layik bulmaz; sinif
atlamanin parayla ilgili olmadigini kavrar. Belkis’in kibri, Adnan’da asagilik kompleksi ya-
ratir ve Adnan, celiskilerle dolu bir ruhun yorgunlugundan kurtulamaz: “Karisi ikinci dansa
artik kalkmamalidir. Fakat bunu Belkis’a sOylerse Adnan tarih hocasi olacak; Aksaray’da
oturan adam olacak, Belkis onun karisi diye talihsiz olacak. Karisina karsi kiskang olabilmesi
icin bile Adnan’in vaktiyle fakir olmamasi lazimdi” (Kuntay, 2017: 396). Adnan, karisiyla ve
onun yakinlartyla olan iliskisini dahi yonetememekte; bunun huzursuzluguyla kivranmakta-
dir. Bu basiretsizlik ve aciziyyet aydina yakismamaktadir.

2.3. Eylem ile eylemsizlik arasindaki esikte duran pasifize aydin

Adnan, ilk esikte maddiyata duydugu zaafa yenilir; ikinci esikte muhalif taraftan ayrilip
ittihat ve Terakki iktidarmin temsilcisi olur ve aydin kimlikten tamamen kopar. ittihat ve Te-
rakki, 1918de siyasal hareketini sona erdirir. Miitareke dénemi ile Adnan’mn ve Istanbul’un
liglincii donemi baglar. Adnan, bu déonemde yagsamindaki son esige gelir. Onun tekrar aydin
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kimlige kavusabilme sansi, bu esikle olan sinavina baghdir. Milli Miicadele’ye katilim, milli
degerler ugruna diisiinsel iiretim ve hatta Anadolu’da savasmay1 goze alabilecek cesaret ve
fedakarlik, Adnan’in son esigi olarak romanda goriilebilir.

Ug Istanbul’da Miitareke, Adnan’in yok olusuna neden olur. Ingilizler, istanbul’da
Adnan’1 arar. Adnan, Belkis’in akrabasi Nasit’in evinde gizlenir. “Istibdat’ta Hidayet’in,
Mesrutiyet’te Adnan’in konaginda toplananlar, Miitareke’de hep Nasit’in salonunda...” (s.
494) toplanir. Dengelerin bu kadar degismesi, politikaya ve iktidara yakin olmakla i¢ ice
geemistir. Adnan tekrar fakirlesir, Belkis’la bosanir. Belkis, agik oldugu Rus prensle evlenir.
Bunaliml bir evlilik yagar, sonra Amerika’ya gider ve ¢orap paketleri isler, birkag¢ ay sonra
da intihar eder. Adnan, “Gece koskte yataginda Belkis’a agladi. Sonra agladigina sevindi.
Sonra bir ferahlik duydu: Belkis 6lmekle Adnan eski tarih hocaligindan, eski iptidai kundura-
larindan, Aksaray’daki eski evinden kurtulmus gibiydi” (s. 459). Biitiin ge¢misini bir kambur
gibi sirtinda tagimasina neden olan Belkis, 6liimiiyle Adnan’1 asagilik duygularindan kurtarir.

Mustafa Kemal’in 19 Mayis’ta Samsun’a ¢ikmasini heyecanla karsilayan Adnan, Ingi-
lizlerin ittihatcilar1 serbest birakmasiyla disari ¢ikar. Adnan, baskalarma muhtag olarak yasar.
Adnan, Ittihat ve Terakki’nin yeniden dirilmesi umudu i¢indedir. Her seye bir mana yiikler,
her seyden medet umar: “Diin gece rityada yesiller giydigi igin onu Ankara’dan ¢agirtacaklar-
di. Maarif Vekili olacakti. Demin sag gozii segirdigine gore Talat Pasa Berlin’den geliyordu”
(s. 460). Cemiyet’ten umudunu kesince kendisi ve memleketi igin kurtulus olduguna inandigi
Milli Miicadele’ye goniil verir. Adnan, hayran oldugu Mustafa Kemal’den miicadeleye katil-
mast i¢in davet bekler. O, alacagi davetle tekrar itibara kavugma arzusundadir. Anlasilan odur
ki Adnan, kendi menfaatinden ayr1 olarak bir davanin varligini tahayytil edemez. Davet edilme-
yince iiziintlisii ve samimiyetsizligi i¢ diinyasinda ifadesini bulur: “Aylar gegiyor, Ankara’dan
onu ¢agirmiyorlardi. Adnan’in ruhundan tirnaklari uzaniyor, disleri iirperiyordu. ‘Onlar’la yan
yana dursaydi Milli Miicadele’ye daha ¢ok inanacakti. Uzaktan baktig1 icin ‘mucize’ye tuhaf
gozlerle bakiyordu. I¢inden ‘Basaramayacaklar!” diyor, sonra utantyor, bos odada etrafina baki-
niyor, kendisine kiziyor...” (s. 461). Adnan, miicadeleyi ger¢ek anlamda benimsemez; beklen-
tisi karsilanmayinca da miicadele verenleri “onlar” diyerek otekilestirir. Miicadeleye katilmak
icin herhangi bir girisimi s6z konusu degildir. Gururundan dolay1 eylemsizligi secer. Onun
kendi kendisini pasifize etmesi, her daim kendisini fazla dnemsemesinden de kaynaklanir.

Adnan, Milli Miicadele kahramanlarindan intikam alabilmek i¢in gazete ¢ikarmay1 ve
gazetede her giin Ankara’dakileri begenmedigine dair yazilar yayimlayacagini; ortiilii bir
mubhalefet yiiriitecegini hayal eder. Adnan, intikam planlar1 iginde zatiirre olur; hastayken
Siiheyla ona bakar ve iyilestikten sonra evlenirler. Siiheyla’nin konaginda karisinin parastyla
gecinir. Karisinin 6zverilerine karsilik Sitheyla’yi aldatir.

Adnan, gizlice astragan bir kalpak alir; kalpag1 evdeki kiitiiphanesine kilitler. Kalpagina
sigman Adnan, onunla ilgili hayaller kurar: “Bu kalpagin altinda gégsii ne kadar biiyiik du-
racakt1? Aynanin karsisina gecti; kalpagi giymek istiyordu. Giymedi. Ahdi vardi, bu kalpa-
81 0, Ankara’ya ¢agrildigi glin giyecekti” (s. 523). Adnan, bir nesneye tutunur ve ona inanir.
Ankara’da milletvekili olmak ister. Kalpagi, kendisine duyulan sayginin bir sembolii olarak ka-
bul eder. Onun goriisleri, aydin kimlige aykir1 olarak iktidar ve sembole gore degiskenlik gos-
terir. Adnan’in bakis agisi, iktidarlarin degerlerine paralel ylirliyen kaygan bir zeminde dolasir.
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Romanin sonlarina dogru hasta ve yaslanmaya baslayan biri olarak gordiigiimiiz Adnan,
eski gorkemli hayatina bir daha kavugsamayacaginin acisini duymaktadir. Hayata tutunmak
icin avukatliga donmesi, hasta olmasina ragmen bir daha ¢ikamama korkusuyla giindiiz vakti
yataga girmemesi, romanini bitirememesi, Adnan’in yasamla bagini gevseten nedenlerden
bazilaridir. Adnan i¢in ne sanat ne Ankara ne de ailesi bir avuntu teskil eder. Onu ayakta tutan
para ve giic, bir hayalin Stesine gegemez.

Adnan, evlendikten sonra avukatlifa doner; ¢cok az dava alir. Bir davada Moiz’in karisi-
nin sevgilisini 6ldiiren on yedi yasindaki Ahmet’in idam edilmesi i¢in yasinin on dokuz oldu-
Sunu ispatlamaya ¢alisir. Parayla yalanci sahitler tutar. Adnan’in yaptig1 bu ahlaksizliklar da
onun aydin kimlikten ne kadar uzaklastigin1 kanitlar. idama mahkdm ettirdigi Ahmet’in ken-
di ¢ocugu oldugunu anlar. Mahkemeden sonra acilar i¢inde eve giden Adnan, Siitheyla’nin
bir erkek bebek dogurdugunu dgrenir. Adnan Sliir. Adnan’1n trajik sonu ile Imparatorluk’un
sonu arasinda bir paralellik de s6z konusudur. Adnan 6ldiikten sonra Stiheyla, ondan geriye
kalan roman miisveddeleri dahil her seyi yakar. Bu sirada Imparatorluk da yanmakta, yok
olmaktadir (Cagan ve Alver, 2002: 708). Cumhuriyet ilan edilince Af Kanunu ¢ikar ve Ahmet
bu yasadan yararlanarak on bes sene kiirek cezasi alir.

Sonuc¢

Ug Istanbul, Cumhuriyet éncesi ile Milli Miicadele siirecini Istanbul’da biirokrasi cev-
resine yaslanarak anlatir. Ug¢ dénemin atmosferi, zengin konaklarinda hissedilebildigi kadar
romanda yer eder. Eserin karamsar, kotiiciil bir bakis agisinin egemenliginde yazilma nedeni,
iic donemdeki karanlik tablolarin ve yozlasmuis kisilerin varligidir.

Romanin basinda bir aydin olan Adnan, her déonem yeni bir durusla okuru karsilar. Adnan,
avukattir; muhaliftir; edebiyat ve tarih alanlarinda donanimlidir; roman yazar; Tiirkliik suuruna sa-
hiptir. Bunlar, Adnan’in aydin kimliginden yanstyanlardir. Ancak Adnan’m entelektiiel birikiminin,
mesleginin, sanatsal tiretiminin, politik durusunun onu aydin yapmayacagi agiktir; ¢linkii aydin ki-
sinin sahip olmasi beklenilen tutarlilik, ahlak, diiriistliik, toplumsal duyarlilik Adnan’da yoktur. Ya-
zar, Adnan’1n karsisina ¢ikardig ii¢ esikle onun aydin kimligini smanustir. Ik esikte maddiyattan
g0zii kamasan Adnan, aydin kimlikle yol ayrimma gelir. ikinci esikte ittihat ve Terakki déneminde
hizla zenginleserek paraya ve nesneye tutsak olan Adnan, aydin degerlerine sirt ¢evirir. Milli Mii-
cadele basladiginda da kendi itibarmi kurtarmak timidiyle Ankara’dan davet bekler; goniillii olarak
miicadeleye katilmaz. Ulkesinin kurtulusuna dair bir diisiince iiretmesi de s6z konusu degildir.
Adnan, tanminmak ve popiilerlesmek i¢in yazdigi romanini da bir tiirlii bitiremez. Adnan’m sanattan,
bilimden, siyasetten, tarihten ¢ok kendisine ve arzularma odaklanmasi da aydin olmasinin 6niinde
bir engeldir. Bu baglamda Adnan, Fethi Naci’nin ya da Yunus Balci’nin ifade ettigi gibi “aydin”
kategorisinde degerlendirilemez. Ayrica “aydin”in bulanik tanimlamalar1 diistiniildigiinde Zeliha
Giines’in “yart aydin” tanimlamasi da Adnan i¢in yetersiz gériinmektedir. Zira terminolojide hentiiz
¢ok belirsiz olan bu kavramin -ki bdyle bir kavramsallastirmanin ne derece makul oldugu tartisilir-
saglam bir zemine oturmasi zaman alacaga benzer. Daha ¢ok kisisel yorumlarla kendine yer bulan
“yar1 aydin” ya da Julien Benda ve Mahmut Tezcan’in dedigi gibi “yarim aydin” kavramlari da
Adnan’1 niteleyecek sifattan uzak goriinmektedir. Adnan’in romandaki diistinsel ve eylemsel bii-
tinltigii, onun i¢in bir “s6zde aydin” tanimlamasima daha uygun gériinmektedir.
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Romanin baslangicinda bir aydin olan Moiz de Ittihat ve Terakki doneminde zenginle-
serck aydin degerlerine ihanet eder. Para ve iktidarin, aydin kisilerin samimiyetlerini ve ah-
lakini degistirip degistirmeme hususunda bir 6l¢iit olarak kabul edilebilecegini; her egitimli,
bilgili, meslek sahibi kisinin aydin olamayacagini romanda gérmekteyiz. Bu vasiflar, aydin
olabilmek icin yeterli dlgiitler olursa giiniimiizde hemen herkesin aydin olarak nitelendiril-
mesi gerekir.

Romanda Sair Raif ile Dagistanli Hoca, gorebildigimiz kadarryla birer aydindir. Anlatici,
bu iki ismi, Adnan ve Moiz gibi esiklere getirmemis; onlar1 iktidar ve para ile stnamamustir.
Yine de onlarin iktidar olma miicadelesine girmemeleri, muhalif tutumlari, toplumsal duyar-
liliklar1 ile Hidayet’e ve Adnan’a olan bakis agilari, onlarin aydin kimligini 6ne ¢ikarir.
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Orhan Pamuk’un Yeni Hayat Romanina
Psikanalitik Bir Yaklagim

A Psychoanalytic Approach to Orhan Pamuk’s Yeni Hayat

Seda izmirli Karamanlr”

Oz

Orhan Pamuk’un Yeni Hayat romaninda, anlatict karakter Osman tarafindan, kur-
macaya dontistiiriilmek suretiyle anlam atfedilebilen bir hayat tahayyiilii s6z konu-
su olmaktadir. Roman boyunca tekrar eden yolculuk dongiisii; anlatic1 karakterin
biling disinda cereyan eden kisir yolculuklardan meydana gelmektedir. S6z konusu
dongii; koksiizliigiin, 6zgiirlesme arzusunun, 6zne olma isteginin emarelerini tagi-
maktadir. Bu yolculuklar sirasinda, bir kurtulus yolu olarak stirekli beliren melek
tasviri, masumiyetle ve ¢ocuklukla iliskilendirilen bir 6teki tahayyiilii iizerinden
varolussal anlamini bulma ve tam olma arzularinin emarelerini tasimaktadir. Bu
melek imgesi, yitik cennete ve anneye doniis arzusu ile sugtan ve giinahtan arinma
isteklerine isaret etmektedir. Nihayetinde bu kisir dongii; anlatici karakterin ken-
dini ger¢eklestirme, kendini tanima, kendini gérme ve bulma yolculugudur. Bu
yolculuklar sonrasinda, Osman benlik kurulumunu tamamlayip bir ‘6zne’ haline
gelmektedir. Yabancilagtirma estetiginin temel dayanagini olusturdugu bu calis-
mada, Sigmund Freud’un ve Jacques Lacan’in anksiyete, id-ego-siiperego, yaratici
yazarlar ve giindiiz diisleri, psikonevrozlar kurami ve ayna evresi iizerine psika-
nalitik bakis agilarinin yardimiyla, Orhan Pamuk’un Yeni Hayat romani {izerine
psikanalitik ¢ercevede bir degerlendirme sunmak amaglanmaktadir.
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glindiiz diisleri, psikonevroz, ayna evresi

Abstract

In Orhan Pamuk’s Yeni Hayat, it is mentioned about a life which can be considered
as meaningful by being converted to a fiction by the protagonist, Osman. The cycle
of journey occurs in the dark depths of Osman’s subconscious. This cycle bears the
signs of rootlessness, desire for liberation, and desire to become a ‘subject’. The
image of angel pursued during these journeys points to Osman’s desire to find his
existential meaning through an imagined ‘other’ associated with innocence and
childhood, to build his identity and to be complete. During these journeys, the
angelic image, which appears continuously as a way of salvation, refers to the
desire to return to the paradise lost and mother figure; as well as the purification of
sin. Eventually, this vicious cycle points to the process of Osman’s self-realization,
self-recognition and self-discovery. Thereafter, he completes his ego and become
a ‘subject’. In this article, a psychoanalytic review on Orhan Pamuk’s Yeni Hayat
with the help of Sigmund Freud’s and Jacques Lacan’s theoretical perspectives on
anxiety, id-ego-superego, creative writers and day-dreaming, psychoneurosis and
mirror stage will be expounded.

Keywords: psychoanalysis, anxiety, id-ego-superego, creative writers and day-
dreaming, psychoneurosis, mirror stage

Extended summary

In this paper, I present a psychoanalytic review on Orhan Pamuk’s Yeni Hayat, in which
the estrangement effect plays a principal role, with the help of Sigmund Freud’s and Jacques
Lacan’s perspectives in contrast to the stereotypical appraisals of the novel. In the novel, life
becomes meaningful by only being converted to a fiction, by the way of the implication of
the futility of searching for sense in the world. The narrator, Osman who is alienated to the
world starts off visualising a new life by reading a book.

The narrator’s deceased father, who drinks alcohol all the time and beats up his wife can
be regarded as the culpable of Osman’s traumatic background. At the same home, Osman has
been cornered with an always sad and tearful mother. When he starts to peruse the book, that
is the reason why his body breaks off his chair and moves away and he retreats into a fanciful
world with no possibility for danger. “I, on the other hand, must run away from home, away
from the room, away from everything, including my mother’s smell, my bed, my twenty-two
years of lived life. New life could begin only by my leaving that room,” the narrator says.
(Pamuk, 1997: 40)

Alike a child, he owns a new and fresh point of view that is not fully integrated into
the system and is as open as possible to alternative realities. He loves his mother, whom he
describes as beautiful, gentle, and insightful, and at the first step, he is scared of reading the
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novel and entering into a separate world from her. This concern reminds the sense of anxiety
experienced by a newborn at the moment of the first separation from his mother.

To believe in the chance of an another life signifies the dissatisfaction of his present
circumstances. He writes, again and again, the book which he has read and perceives it
as a hidden message sent to himself. This also refers to his yearn to be seen and noticed
in order to overcome his psychological crisis. He engages in an alleged act of rewriting a
book in a relationship between Barthesian reader and the author, in this way, he alludes the
rewriting your destiny and revolting against learned helplessness. He attempts to prove his
existence and to leave a name in the world. As Sigmund Freud suggests, rather than repressed
fantasies which are not beneficial for the psyche, Osman rewrites the book again and again as
a “creative writer” who reflects the desires of his ego and puts his most hidden dreams into
the story. By doing that, he makes use of art as a productive tool for satisfying “the subject.”
This also shows parallelism with the catharsis function of the art put forward by Aristotle. His
strong loneliness, disintegration and nothingness drive him into a corner.

Thanks to the fantasy of the book, he throws off his shackles and becomes free, and
fictionalises some imaginary “others.” In the dark depths of his consciousness, he embarks
on consecutive and repetitive journeys by various buses, without any destination. This cycle
of journey bears the signs of rootlessness, desire for liberation and wish for becoming a
“subject.” During these journeys, the image of angel pursued, which appears continuously as
a way of salvation, refers to the desire to return to the lost paradise and mother figure as well
as the purification for sin.

Canan, which literally means both “God” and “the beloved,” is an imagined character
who accompanies the narrator on his journeys. Canan, who fills the deficiency of “the other,”
is constantly associated with innocence and childhood identified with Osman’s mother. The
narrator paradoxically says “‘Why are you so drawn to the book?’ she asked. I had a notion
to say, Angel, because you have read it. But how did I come up with this angel business
anyway? My mind was in confusion. My mind is always getting confusion, Angel, but
could it be that someone will help me?” (20) Canan is the one who hands over the book to
Osman and introduces the idea of a “new life” into his mind. Osman seeks for his existential
meaning, and wishes for becoming complete with the imaginary other in order to get rid of
his fragmented personality.

After these repetitious journeys, Viranbag is an ultimate place where Osman, finds the
imagined persona, Mehmet, whom he searches for during his travels, and killed him. This
character signifies Osman’s fragmentation by being named as Nahit, Mehmet and Osman,
respectively, throughout the novel. The murder of Mehmet, the lover of Canan identified with
Osman’s mother, connotes that Osman throws off his repressed fantasies triggered by his id
against his mother. The narrator undergoes a long and toilsome process of self-construction
by recurrent imaginary journeys to completely destroy the dark side of his id, symbolised by
Mehmet. Viranbag is the place of the freedom of being able to forget everything. His arrival
in this utopic place, where he gets free from the traces of the past and the suppressed desires
and fantasies triggered by id stands for Osman’s preparedness for his ego-formation.
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After this stage, the instant that he has an accident on the last bus to which he boarded
to fully return to his home, he eventually faces with the angel, which he glimpses during all
the journeys, in the windscreen of the bus. The moment when his image overlaps with that
of the angel corresponds to Jacques Lacan’s “mirror stage,” that is, the transformation and
identification that occur when the subject recognises his image. Osman establishes his ego
as dependent on the angel. He surpasses his old life, completely gets rid of the past and thus
takes a certain identity and steps into his “new life.” Yeni Hayat is the journey of Osman’s
self-realization, self-recognition and self-discovery.

Giris

Yirminci ylizy1l sonrast roman estetigi dis diinyay1 dogrudan yansitmamakta, dig diin-
yadan alimmmis gercek parcaciklariyla i¢ diinyay: birbirine harmanlayarak yeni bir diinya
kurgulamaktadir. Buna gore, i¢inde yasanilan diinya yabancilastirilarak tasvir edilmektedir.
Yabancilagtirma estetigi, somut goriintiiyii yabancilastirarak yeniden kurgularken 6zde ger-
ceklikten uzaklagsmamakta; goriintirde alisik oldugumuz, bize yabanci olmayan bir diinyanin
oziinde yatan kaotik celiskileri, belirsizligi, anlasilmazlig1 gozler dniine sermektedir. S6z
konusu yabancilastirma estetigi, cagin insana yabanct gergekligiyle ortiismektedir. (Ecevit,
2001: 36-37) Sanatgmnin tam olarak kavrayamadigi ve bu nedenle dogrudan yansitabilmesi-
nin s6z konusu olmayacagi bu yeni gerceklik; i¢ monolog, montaj, ¢izgisel zamandan sapma
ve soyut bir diizlemde konu biitiinliiglinden yoksun ilerleyen biling akis1 gibi tekniklerle ku-
rulan yabancilagtirma estetigi vasitasiyla anlatilmaktadir. Okur, metinde anlatilanlart gergek
olarak algilamamasi ve kendini anlatilanlarin bir pargasi olarak duyumsamamasi i¢in metne
yabancilagtirilir, bakisi duygusalliktan arindirilir ve bu sayede metnin anlamlandirilmasi ko-
nusunda etkin kilinir. (Ecevit, 2004: 130) Bu sayede, anlasilmaz duruma gelen yeni yiizyil
gergekliginin bigimsel diizlemde de viicut bulmasina hizmet edilmektedir. Bu makale, s6z
konusu yabancilagtirma estetiginin, Orhan Pamuk’un Yeni Hayat romaninin temel dayanagi-
n1 olusturdugunu iddia etmektedir.

1. Yeni Hayat romaninin analizi

Yeni Hayat romaninda, Osman karakterinin yeni ve taze bir diinya, alternatif bir hayat
tahayyiilii s6z konusu olmaktadir. Anlatict karakter, i¢inde yasadigi diilnyaya adeta meydan
okuyup muhayyilesine siginmak suretiyle yeni ve ¢ocuksu bir bakisa, olanakli diinyalarin
imkania inanma yoluna gitmektedir. Ciinkli onun i¢in dis gergeklik, ac1 ve mutsuzluk verici

33

olanla 6zdeslesmektedir. Anlatict karakter; ... boktan herifin tekiydi, hep igerdi, annemi
doverdi, bizi burada istemedi” (Pamuk, 201: 14) dedigi 6len babasini ve travmatik ge¢cmisini
hatirlatict; hiiziinlii, aglamakli bir anne ile birlikte koseye sikistigi evinde, oturdugu masa
ve sandalyeden govdesi kopup uzaklagmak suretiyle insana, iletisime, muhtemel tehlikeye
kapattig1 bir hayal alemine siiriiklenmektedir. “Kitabi iki elimin arasinda tuttum ve ¢ocuklu-
gumda resimli romanlar1 okuyup bitirdigim zamanlar yaptigim gibi sayfalari arasindan ¢ikan

kagit ve miirekkep kokusunu kokladim. Ayn1 kokuyla kokuyordu.” (Pamuk, 2017: 10) de-
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mektedir. Annesi, biitiin giin ¢alistig1 i¢in ona aferin diyecek kadar da ¢ocuksu bir karakter-
dir (Pamuk, 2017: 11). Cocuksulugu, bu diinyaya tutunabilmesini daha da gii¢lestirip hayal
aleminin sinirlarini genigletebilmektedir. Sisteme biitiiniiyle entegre olamamuis, kirlenmemis,
alternatif gercekliklere olabildigince agik, yeni ve taze bir ¢ocuk bakisina sahiptir. Giizel,
nazik, yumusak ve anlayish sekilde betimledigi annesini sevmekte ve ilk etapta, kitab1 oku-
yup ondan ayr1 bir diinyaya girdigi i¢in korku duymaktadir. Bireyde, anneden ilk ayrilma
aninda deneyimlenen anksiyete duygusu burada gecerlilik arz etmektedir. Varligr annenin
varligiyla devam eden bebegin anneden ayrilma anksiyetesi, sevgi objesinin kaybindan do-
lay1 korkmaya bagli durumlar seklinde ortaya ¢ikmaktadir. Anneye olan arzusunu, babanin
otoritesiyle baskilamak zorunda kalan bebegin, libidosunu bastirmasinin bir sonucu olarak
anksiyete duygusunun ortaya ¢ikmasi tehlikesi s6z konusudur. Osman, ¢ocukluktan gelen
baskilanmis ya da bilin¢ disina itilmig arzularin giin yiiziine ¢ikarilmasi vasitastyla bu teh-
likenin iistesinden gelme yoluna gitmektedir. Sigmund Freud’a gore id, ego ve siiperego
seklindeki tiglii kavramsallastirmada id bireyin dogustan gelen diirtiilerini ve arzularini teskil
ederken siiperego bu arzular1 ve fantezileri ahlak, etik, din gibi faktorler yoluyla bastirmak
suretiyle bireyi toplumsallagtirma ve sosyal bir birey haline getirmeye yoneliktir. Ego ise en
temel diirtiiler ile halihazirdaki ger¢eklik arasinda kurulmaya yarayan dengeye isaret etmek-
tedir. Oedipus Kompleksi’yle bu {iglii kavramsallastirma arasindaki iliskide ise; ¢ocuksu akil
idin kaynagidir. id kokenli anne arzusunu yasaklayarak krize yol agan baba otoritesi ise siipe-
regoyu olusturmaktadr. Ikisinin arasinda dengeli, sabit bir egonun olusabilmesi kompleksin
astlmasi anlamina gelmektedir. (Kdker, 2017) Osman’in uyuyan ve olusumu sekteye ugramis
olan egosu, biling dis1 yolculuklarmin dayanagini olusturmaktadir. Bu hayali yolculuklar,
hosnutsuzluk ve anksiyete diislerinin istek doyurma diirtiilerine isaret etmektedir. Osman’in
gittikce arkasinda biraktigi maddi diinyaya ait ilgi ve meraki azalmakta ve yeni yol aldig1
muhayyel diinyaya kars1 biiylik bir merak ve heyecan duymaya baglamaktadir. Kitabin agtig1
fantazyanin kapilar1 onu 6zne kurulumunu engelleyen ve biling disina itilmis marazi bagla-
rindan feragat ettirmekte, zincirlerini koparmakta ve 6zgiirlestirmektedir. Anlatict karakter,
romanda bahsi gegen Rifki Amca’nin ¢ocuk hikayelerinden birindeki Altin Ulke’nin pesine
diisen cesur bir kahraman, 6zgiir bir ruh gibi kurmacanin imkaninda salinip durmaktadir.
Kitabin yarattig1 ‘aydinlanma’nin yalnizlastiriciiginda, muhayyileye gittik¢e daha giiglii sa-
rilma ve onunla hemhal olma hali s6z konusudur. Denebilir ki, ¢evredeki diinyanin yeni bir
algiyla tamamen degistigini fark etme soku yasayan karakter (Pamuk, 2017: 7), bunu “Yeni
Hayat” ismini tagiyan ve onu varliginin kaygilariyla “ruhunun derinliklerinde yillarca” yatan
ancak hi¢ giin yiiziine ¢tkmamis korkulariyla karsilastiran (Ocal, 2010: 317-318) yeni ve
muhayyel bir kitapla tanigma siireci i¢ine dahil etmektedir. Bir bakima; simdiye kadar fark
etmedigi olumsuzluklar bu 151k sayesinde fark etmektedir. (Pamuk, 2017: 9) Olanakli bagka
bir hayatin imkanina tutunmasi, ‘yeni’yi arayisi, var olan durumdan hosnutsuzlugu da biin-
yesinde barindirmaktadir.

Disaridaki diinyaya gark oldukga; asfaltta yansiyan neon harflere, agaclarin hiiziinlerine
tesadiif ettikge, yani yasadigi diinya hakkinda giderek daha da timitsizlestik¢e, kitabin ona
verilmis bir sir oldugu konusuna hitkmetmekte ve tereddiitii gittikce kaybolmaktadir. (Pa-
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muk, 2017: 12) Tesadiifler sonucu karsilastigi kitab1 kendine gonderilen gizli bir mesaj sek-
linde algilamasi; goriilme, fark edilme, anlam atfedilme diirtiilerine isaret etmekte ve onun
parcalanmishiginin altini bir kere daha ¢izmektedir. Bu hiikiimle korkuya kapilip birileriyle
konusma ihtiyaci da hissetse, disaridaki insanlarla konusamamakta; ruhunu agacag kisile-
ri bu kitaptaki diinyada yasayan golgeler arasindan se¢mektedir. (Pamuk, 2017: 12) “Ici-
ne distiigii bu yeni alemdeki yalnizlik duygusundan kurtulabilmek i¢in kendisine benzeyen
otekileri bulmasi gerekiyordur.” (Pamuk, 2017: 17) Kaskat1 bir yalnizlik, bolinmiiglik ve
anlamsizlik hali; muhayyel otekiler kurgulayacak denli onu koseye sikistirmis durumdadir.
Karakterlerin “golgeler” seklinde tasvir edilisi de, ikincil ve ti¢iinciil benliklere, pargalan-
misliklara igaret eder niteliktedir. Okudugu bir kitabi roman boyunca tekrar tekrar yeniden
yazar pozisyonuyla hayat hikayesinin “yazari” konumuna gegecek ve kaderinin sonunu ken-
di belirleyecektir. insanlarla iletisimsizligi {izerine varligin1 kanitlamak ve bu diinyada bir ad
birakmak adina s6zde bir yazma eylemine girisecektir.

2. Bir “yaratic1 yazar” olarak Osman karakteri

Anlatict karakter Osman ig¢in, Sigmund Freud’un “Yaratici Yazarlar ve Giindiiz
Diisleri”ndeki “yaratici yazar” imaji gegerlilik arz etmektedir. Buna gore, yetiskinlikteki
giindiiz diislerine es diisen fantezinin ¢ocuksu kokenleri oldugu gibi yaratici yazarlik da, ¢o-
cukken oynanan oyunlara benzemektedir. Bu baglamda, sanatsal etkinligin ilk disavurumlari
cocuklarda aranmalidir. Oyun oynayan tiim ¢ocuklar, yasadig1 diinyanin nesnelerini kendi
begenisine uygun olarak kurdugu yeni bir diizen i¢ine yerlestirmektedir. Béylece tipkt bir
sanatg1 gibi davranip gergek diinyanin gozle goriliip elle tutulur somut nesnelerini, hayalle-
rinde yarattig1 nesne ve durumlara dayanak yapmaktadirlar. (Figueira, 2018: 9-10) Sigmund
Freud, sanat1 ve edebiyati psise i¢in saglikli durumlar yaratmayan bastirma ve fantezi kurma
olgularmin yerine, 6zne igin tatmin saglayan olumlu bir konuma oturtmaktadir. Bu konum
Aristoteles’in ortaya koydugu sanatin catharsis isleviyle de paraleldir. Bu islev, Osman’in
gecmisinde biraktig1 ve biling digina ittigi travmatik yasantisinin izlerinden makul bir bo-
salim alan1 olan yazma edimi aracilifiyla kurtulmasina, rahatlamasina ve armmasina isaret
etmektedir. Anlatict karakter, s6z konusu kitab1 sdzde bir yeniden yazma silsilesi adi altinda
hayal diinyasini alevlendirmektedir. Bu sekilde, egosunun isteklerini yansitan ve en gizli
diislerini hikayeye sokan bir yaratici yazar konumuna gegmektedir. Osman’in doyurulmamis
istekleri, doyuma ve tamliga ulasamamuislik hali; ard1 arkas1 kesilmeyen muhayyel biling dis1
yolculuklarin itici gii¢lerini olusturmaktadir. Kimlik kurulumunu ve ego olusumunu gergek-
lestiremeyen bireyin agmazlart ve bu diinyaya tutunamama hali s6z konusu olmaktadir. Bu
anlamda anlatic1 karakterin kurdugu her diis, bu isteklere doyum saglama ¢abasi ve bdyle
bir doyumu ondan esirgeyen gergegi degistirme cabasidir. Nasil ki sanat da giindiiz disleri
gibi ¢ocuklukta kalmis oyunsal bir etkinligin varligin siirdiiriiyorsa, Osman da, sanati 6zne
i¢in tatmin saglayan olumlu bir arag pozisyonuna sokmaktadir. Oyun oynayan bir ¢ocuk gibi
kendine bir hayal diinyas: yaratarak ve bu diinyay1 zengin bir duygu hazinesiyle donatarak
gerceklikten kesin sinirlarla ayirmaktadir.
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S6z konusu “oyun” kavrami ve anlatici karakterin yeniden ve yeniden yazan pozisyonu,
Roland Barthes’in “okur” kavramina yonelik goriisleriyle de birlikte degerlendirilebilmek-
tedir. Roland Barthes’a gore, okur pasif bir araci degil, metnin yeniden {ireticisidir (the re-
agent of the text). (Orr, 2003: 35) Buna gore, okur metnin etkisinin ortaya ¢ikarilmast i¢in
bir aracidir. Barthesian “okur” ve “oyun” kavramlari arasindaki iliskide “oyun”; yetiskinler
diinyasinin, otoritenin ve yazari da i¢ine alan ataerkil kurumlarinin disindadir. Bu oyunu ve
onun yansimalarini diizenleyen herhangi bir otorite veya niyet olmadigi igin de okur pozisyo-
nundaki Osman karakteri; temsili diizenleyen, oyundan alinacak zevk ve mutlulugu sahneye
koyan, metnin “yeniden iireticisi”, kendi kaderinin belirleyicisi konumuna ge¢cmektedir.

Peter Brooks’un “Freud’s Masterplot” metninde altin1 ¢izdigine gore; Sigmund Freud’un
sonun basla olan ilgisini 6ngdren arastirmasi, dinamik olay o6rgiisii modelinin olusumuna
katki saglamaktadir. Brooks’a gore “Beyond the Pleasure Principle” incelemesinden sonra
ac1ga ¢ikan sey; hayatin bastan sona nasil ilerledigine ve hayatin kurmacalastirilabilirligine
dair bir teoriden sz agilmasidir. (Brooks, 1977: 285) Sigmund Freud’un da aym sekilde
tekrarin tekinsiz ve seytani dogasini ¢agristirdigini belirtmesi, yalnizca ¢ocuklarin oyununa
degil, ayn1 zamanda onlarin hikdye anlatiminda talep ettigi kesin tekrara de referans etmek-
tedir. Tekrarda bir geri doniis, gegmisi ikiletme ve ikiye katlama s6z konusu olmaktadir. Bu
belirsizlik alanindaki tekrarlar, gegici stireci askiya almakta veyahut onu tanimlanamayan bir
gidip gelmeler silsilesine maruz birakmaktadir. Osman’in biling dis1 yolculuklari sirasinda
tekrar edilen yolculuk motifinin sebep oldugu kisir dongii gibi, bas ve son arasindaki bu
Onlenemez ara eve, son hakkinda fikir vericidir. Kurmacadaki tekrar olgusu, okuru sona dair
secimlerle birlikte bir olay 6rgiisii yorumuna gotiirmektedir.

3. Osman’in parcalanmis Kisiligi: Nahit, Mehmet ve Osman

Yeni Hayat romaninin 14. ve 149. sayfalarinda belirtildigi iizere, anlatici karakterin “sa-
kall1 bir ihtiyar” (Pamuk, 2017: 14) ve “akilli ve sakalli bir amca” (Pamuk, 2017: 149) ile
diyaloglar1 s6z konusu olmaktadir. Buna gore; 14. sayfada durup dururken karsilastigi “sa-
kall1 bir ihtiyara” yine durup dururken: “Diin babam 61dii. Bugiin gomdiik. Boktan herifin
tekiydi, hep igerdi, annemi déverdi, bizi burada istemedi, ben yillarca Viranbag’da yasadim.”
(Pamuk, 2017: 14) demekte, akabinde de bu Viranbag da nereden ¢ikt1 diye kendi kendine
sormaktadir. Yiiz otuz bes sayfa sonra, kendini ilk defa ait hissettigini agik ettigi yer olan
Viranbag’da (Pamuk, 2017: 146), kendisine ni¢in agladigini soran “akilli ve sakalli bir amca”
ile olan benzer konusmasinda da; “Amca, diin babam 61dii”. (...) Uvey babam bizi burada
hic istemedi.” (Pamuk, 2017: 149) ciimlelerini tekrarlamaktadir. Hemen 6ncesinde de yine
melekle olan hayali konusmasinda: “... hiingiir hiingiir aglamaya basladim, melek. Hani ¢o-
cuklara sorarlar ya, niye agliyorsun yavrum diye; derin bir yara i¢inde bir yerde kanadigi
icin aglar, ama soruyu soran amcaya der ya, mavi kalemtirasimi kaybettim diye, iste dyle ke-
derleniyorum ben de ...” (149) demektedir. Viranbag, Osman’in yolculuklar1 boyunca izini
siirdigii Mehmet karakterini arayip buldugu ve onu orada 6ldiirdiigii mekan olmasi yoniiyle
onem arz etmektedir. Viranbag’a vardiginda anlatic1 karakter Osman; eski adiyla Nahit ve
sonraki adiyla Mehmet karakterini, artik “Osman” ismini almis sekilde bulmaktadir.

187



folklor / edebiyat

Eski Nahit, sonra Mehmet ve nihayetindeki Osman sifatiyla Viranbag’da 6ldiiriilen kisi;
anlatic1 karakterin parcali kisiliginin karanlk, umutsuz, gegmiste kalan ve “id”ini sembolize
eden karanlik tarafina isaret etmektedir. Mehmet de anlatict karakter gibi bahsi gecen kitab1
okur okumaz hayatinin tiimden degisecegini anlamis ve anladig1 seyin de sonuna kadar git-
mistir. (Pamuk, 2017: 62) “Yeni hayat” Mehmet i¢in de bir trafik kazasiyla baglamistir. Meh-
met ayn1 zamanda, Dr. Narin’in otobiis kazasinda yanarak 6len dordiincii cocugu ve tek erkek
evladi Nahit seklinde zuhur etmektedir. (Pamuk, 2017: 90) Mehmet’in “gocukluk”, “genglik”
ve “Nahit’lik” (90) fotograflarina bakan anlatici karakter Osman da, odada kendi ¢ocuklugunu
bulmaktan tirkmektedir. Dahasi, Dr. Narin anlatirken, Osman da tipki Nahit gibi, parlak nitelik-
lerine ragmen, derin bir i¢ diinyas1 olan bir gen¢ oldugunu hatirlamaktadir. (Pamuk, 2017: 97)
Nabhit de bir kitap okudugu i¢in birden babasina kars1 ¢ikmis; yepyeni biri olabilmek i¢in biitiin
geemigini terk etmesi gerektigini anlamustir. Babasiyla ve ailesiyle iligkisini boyle kesmistir.
Fakat onlardan kolay kurtulamamus; asil kurtulusa, yeni hayata dogru ilk ¢ikisa, tipki anlatict
karakter Osman’in romanin sonunda deneyimleyecegi gibi trafik kazasiyla varmustir.

Anlatici karakter, yillardir Viranbag’da yasayan eski adiyla Nahit ve Mehmet’i, yeni adiyla
Osman’1, Viranbag sinemasinda “Sonsuz Geceler™i izlerken ayagi kalkip sinema sahnesine sir-
tin1 déner pozisyonuyla biitiin viicuduna vuran projeksiyon 1sigtyla dldiirdiigii kisinin yiliziini
gormeden Oldiirmektedir. Bu goriintii, muhayyel yolculuklari sirasinda bir goriiniip bir kaybo-
lup 151k sagan melek imgesinin hatirlaticisi niteligindedir. Bu vaziyetteyken sinemanin ekranina
vuran golgesi ile; bandin olagan goriintiisiinii sekteye ugratarak, baskaldirarak, yazginin akisini
bozarak, yazilani yeni bastan yazarak eski adiyla Nahit ve Mehmet’i, yeni adiyla da Osman’1
6ldiirmektedir. Onu, biitiin bu kirli gériintiileri gormekten, biitiin bu videolar ve harfler arasinda
susuzluktan bogulmaktan, bu nursuz ve 151ksiz diinyada kor olmaktan kurtararak; mola yerinin
helasindaki ¢atlak aynada gordiigii kisiyi katilden ¢ok maktule benzettigini agik ederek 6ldiir-
mektedir. (Pamuk, 2017: 173) Anlatici karakter, bu karanlik ve “id”ini simgeleyen tarafin1 yok
etmek i¢in ard1 arkasi kesilmeyen hayali yolculuklar, uzun ve mesakkatli bir ‘benlik kurulumu’
stirecinden ge¢cmektedir. Viranbag, Osman’in ge¢misiyle alip veremedigi bir hesaplagmanin
izlerinden ve yiikiinden kurtulmak i¢in; krizin iistesinden gelebilmek adina tiirlii oyunlar ve
tekrar eden hayali yolculuklar sonrasinda vardigi nihai mekandir.

4. Muhayyel bir 6teki: Canan

Mehmet’in kiz arkadas1 seklinde bahsi gecen fakat Mehmet ve Osman’in da, anlatict karak-
tere referans etmesi agisindan, karakterin tahayytiliinde zuhur ettigini iddia ettigim Canan isimli
muhayyel melek de, yolculuklarda anlatici karaktere eslik etmektedir. Bu noktada Osman’in,
dis diinyanin yabancilastiriciligindan siyrilip 6teki yerine koydugu melekle bir olma ve varo-
lugsal anlamin1 onda bularak parcalanmis kisiligini tamamlama arzusu bagat rol oynamaktadir.
Anlatict karaktere bir kurtulus yolu olarak zaman zaman bir 151k halinde goriiniip kaybolan
melek tasviri, cocuklugun en neseli karamelalaridan beri var olup 6zlemi duyulan bir sembole
dontistiiriilmektedir. Canan, istisnasiz bir bigimde, anlatici karakterin ¢ocuklugundan bu yana
mutluluk verici addettigi lavanta kolonyasi, mor renk, melek figiirlii yeni hayat karamelalari
gibi tiim ¢agrisimlarla birlikte islenmekte; giinahsizligin ve ¢ocuksulugun muhayyel timsali-
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ni olusturmaktadir. Ote yandan karakteri kitapla tanistirmast, “yeni hayat” fikrini onun aklina
sokmasi iizerinden de Canan’in, karakterin varolugsal olarak biitiinliiklii bir anlama erigmesine
katki saglayici vasfi gegerlilik arz etmektedir. Dig diinyanin kirleticiligine ve karanligina karsi,
kitap ona bembeyaz bir hayal diinyas: sunmaktadir. Ona kagip siginmak ve orada yasayarak
deneyimledigi kimlik krizinin {istesinden gelmek istemektedir. Haftalardir hayalinde cennet
sicakliginda kipirdanan sessiz iilkede, uykuda yiirlir gibi ama uyanik; yiriir gibi ama sanki
ayaklar1 topraga degmeden; uyusmus govde ve biling halinde (Pamuk, 2017: 41) dolasip yitik
cennetini aramaktadir. Melekle 6zdeslestirdigi sey bir masumiyet ve 6teki arayisidir.

Melek kimligine biiriinmiis Canan tahayyiiliiniin bir ‘6teki’ boslugunu dolduran niteligi,
anlatici karaktere gore siirekli olarak, hiizlinlii ve aglamakli olan annesiyle 6zdeslesmektedir.
Sugtan ve giinahtan arinmis olana tutkunluk; kaybedilen yitik cennete ulagsma arzusu; anne
ve melek sifatindaki Canan s6z konusu oldugunda kosut ilerlemektedir. “Anne, anne, onunla
Optstim ve Olimi gordiim demistim ki kendi kendime, Canan’in seslendigini duydum.”
(Pamuk, 2017: 67); Telefona kostum. “Anne, dedim, anne duyuyor musun, ben evleniyorum,
bu aksam, az sonra, simdi, hatta evlendik, yukarida odada, merdivenlerden ¢ikiltyor, bir me-
lekle, aglama anne, yemin ediyorum eve donecegim, aglama anne, kolumda bir giin melek-
le.” (Pamuk, 2017: 76); Sabah Karadeniz kiyisindaki Karadeniz Bakkaliyesi’nden Istanbul’a
anneme telefon ettim ve iglerimi halledip melek geliniyle eve donmek iizere oldugumu soy-
ledim. [Annem] aglayacaksa, mutluluktan aglamali.” (Pamuk, 2017: 150) Bu durum, 6zne
kurulumu sekteye ugrayan karakterin, belirli bir aile kurumu olusturma minvalinde sekille-
nen iktidar talebidir. Annesi karsisinda, 6len babasinin bosalttig1 ‘otorite’, ‘aile reisligi’, belki
de ‘baba’ figiirlinii doldurmaya yoneliktir ve hayal diinyasinda da olsa ‘muktedirlik’ vasfina
erigebilme 6zlemidir. Annesinin 6liimiinden sonra, Canan’a rastlayabilecegi yeni bir hayat
umuduyla degil Canan’mn eksikligini bilgelikle, agirbaslilikla ve efendi gibi karsilamak i¢in
[kitab1] okuyacak olmas1 da (Pamuk, 2017: 177), anlatic1 karakterin annesi ve Canan karak-
teri arasindaki paralelligin altin1 doldurur niteliktedir.

Anlatici karakter Osman biling dis1 yolculuklarmin son duragi olan Viranbag kasaba-
sindaki bir sirkte; annesinin giydigi kapali bikiniden giyen ve boynunda yilan tasiyan melek
kostiimlii kadin figiirine rastlamaktadir:

Demin sarki sdyleyen kadin gene belirdi, simdi bir melek olmustu. (...) Uzerinde
annemin Siireyya Plaji’na giydigi o iyice kapali bikinilerden biri vardi. Tuhaf bir
elbise pargast, bir atki ya da acayip bir sal sandigim seyin de, boynuna dolay1p na-
rin omuzlarinin iki yanindan sarkittigi bir yilan oldugunu goérdiim. Hi¢ gdrmedigim
bir tuhaf 151k m1 goériiyordum, yoksa bu 15181 bekliyor muydum, dyle santyordum
belki de. Orada, o ¢adirin icinde, melek ve yilani ve 6teki yirmi-yirmi bes kisiyle
birlikte olmaktan dyle bir mutluluk duydum ki, gézlerimden yaslar fiskiracak san-
dim. Daha sonra kadin yilanla konusurken aklima bir sey geldi. Insan unutulup
gitmis uzak bir an1y1 bazan ansizin hatirlar, bunu neden simdi hatirladim diye ken-
dine sorar ve akli iyice karisir ya, Oyle bir sey hissettim, ama akil karisikligindan
¢ok bir huzur duydum. (...) Higbir sey, her seyi unutabilmenin verdigi huzurdan
degerli olamaz. Yilanla tath tath konusan melege bakarak diigiiniiyordum bunlari.
(Pamuk, 2017: 153-154)
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Ilgili almtida goriildiigii gibi, karakter s6z konusu kadinla karsilastiktan sonra bekledigi
0 “15181” gordiiglini, aradigimi buldugunu simgesel bir bigcimde agik etmektedir. Akabinde de
aymi sirkte, tekrarlanan hayali yolculuklar1 boyunca aradigi Mehmet’i nihayet bulmaktadir.
Mehmet’i gordiigii anda onu ilk olarak “Canan’in sevgilisi, Dr. Narin’in 6lii oglu” seklinde
tanimlamaktadir. (Pamuk, 2017: 154) Bu minvalde, Sigmund Freud’a gore bastirma altinda
tutulan istekler, kokende bebeksidirler. Bir diiste temsil edilen bir istegin bebeksi bir istek ol-
masi gerekmektedir (Freud, 1996, s. 275). Psikonevrozlar kurami, reddedilmez ve degismez bir
olgu olarak yalnizca gelisimsel ¢ocukluk dénemi sirasinda bastirmaya ugramis bebekligin is-
tekli cinsel itkilerinin daha sonraki gelisimsel donemlerde yeniden canlandigini ve béylece her
tiirden psikonevrotik belirtinin olusumu igin itici giicli donatabildigini 6ne siirmektedir. (Fre-
ud, 1996: 322) Uzun siiredir bastirilmig ve biling dist olarak kalmis anilar ve onlarin tiirevleri
dolambagli bir yoldan gériiniirde anlamsiz resimler bigiminde bilince sizabilmektedir. (Freud,
1996: 333) Viranbag’daki sirkte goriilen, Osman’in annesinin “iyice kapali” bikinisini giyen,
melek kostiimlii ve boynunda yilan tasiyan anlamsiz kadin figlirii de, Osman’in yetiskinlik
hayati boyuncaki ego olusumunu sekteye ugratan, annesine olan arzusunun zuhur ettigi, idi ta-
rafindan baskilanan fantezilerinin disa vurum anidir. Nitekim Osman, melek kostiimlii kadinin
boynuna doladigi yilanla tatli tatlt konusurken, her seyi unutabilmenin verdigi huzurla dolmak-
tadir. Buradaki y1ilan imgesi, Sigmund Freud’un da s6z agtig1 sekilde erkek organinin en belirle-
yici semboliine isaret etmektedir. (Freud, 1996: 88) Osman’in bastirarak biling disina ittigi anne
arzusunu biling disindan ¢ekip ¢ikardigi an ile “Canan’in sevgilisi” sifatindaki ve ge¢miste
kalan karanlik tarafi Mehmet’i buldugu anin ayni olmasi da tesadiif degildir. Annesiyle 6zdes-
lesen Canan karakterinin “sevgilisi” sifatindaki Mehmet’in 6ldiiriilmesi, Osman’in annesine
kars1 olan ve “id”in tetikledigi arzularini bastirmasina ve biling digina ittigi marazi yanlaridan
kurtulmasina isaret etmektedir. Viranbag bu yoniiyle, Osman’in iginde bir yerde kanayan derin
yaranin ¢ikarilip atildigi, her seyi unutabilmis olmanin verdigi mutlulugun mekani olmaktadir.
Gegmisin izlerinden ve “id”in tetikledigi bastirilmis arzu ve fantezilerden kagarak sigindigi
ve tiim bunlari orada ters yiiz ettigi bu titopik mekana varisi, Osman’in ego olusumuna hazir
oldugunun habercisi niteligindedir.

5. Jacques Lacan’in “ayna evresi” uyarinca anlatic1 karakter Osman’in 6zne
kurulumu

Anlatic1 karakterin, gegmisin ve biling disinin karanlik dehlizlerinde biraktigi eski Nahit
ve Mehmet kimligini dldiirmesi, annesinin 6liimii sonrasinda annesiyle 6zdeslesen Canan’in
da hayal diinyasinda ortadan kaldirilmasindan sonra, ge¢misle baglarindan tiimden feragat
etmektedir. Tam da bu agamadan sonra, evine tamamen geri donmek icin bindigi son oto-
biis kaza yaptig1 sirada, otobiisiin sag 6n caminda, alacakaranlikta, parlak 15181 yiiziinden
tami1 tamina neye benzedigini goremedigi ama biitiin yolculuklar1 boyunca bir goriiniip bir
kaybolan o melegi nihayet birebir gormektedir. (Pamuk, 2017: 219-220) Bu noktada, Jac-
ques Lacan’in “ayna evresi’nin de analizime yardim edecegi sekilde, karakterin bir ‘6zne’
durumuna gecisi s6z konusu olmaktadir. Anlatici karakter, biling dist yolculuklarimin girdabi
boyunca hayal diinyasindaki o muhayyel melekle otobiisiin 6n caminda yiiz ylize gelmek-
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te; akabinde, melek goriintiisiiyle kendi goriintiisii {ist liste binmektedir. Bu durum, 6zne-
de bir imgeyi benimsedigi zaman meydana gelen doniisiim, yani 6zdeslesme olarak “ayna
evresi”’ne tekabiil etmektedir. Bu evre 6ncesinde, karakterin biitlin kisir yolculuklar1 boyunca
deneyimledigi gibi, ‘kendilik’ bir biitiin olarak heniiz var degildir ve bu evre araciligiyla ka-
rakterin benlik kurulumu tamamlanmaktadir.

Benligin kendisini inga miicadelesinde “ayna evresi”, 6zdeslesme siireci yoluyla egonun
olusumunu tanimlamaktadir. Arzulayan 6zne, kendisine biitiinliik saglayan bir ‘Gteki’ ¢ev-
resinde inga olmaktadir. Bu, i¢ diinya ile dis diinya arasindaki baglantinin kurulmasi anidir.
Lacan’a gore bebek aynada kendisini ya da kendi aksini goriinceye kadar annenin bir uzantisi
ya da bir pargasi olarak yasamina devam etmektedir. Kendini besleyen ve koruyan annesi ile
bir biitiinliik duygusu yasamaktadir. (Tuzg6l, 2018: 44) Kisinin kendi goriintiisiinii kesfetti-
gini sembolize eden ayna evresi, ‘ben’e karst bir ‘6teki’ olan imajdaki 6znenin yabancilas-
masi fikrini dogurmak suretiyle bir ‘6znellik’ fikrini temellendirmektedir. “Ayna evresi’nin
tamamlandig1 yani yansiyan ‘6zne ben’in ‘toplumsal 6zne ben’e doniistiigli asama, ‘6zne
ben’i artik toplumsal yonii daha belirgin durumlara baglayan evreyi baslatmaktadir. Ger-
ceklige ancak onun imgesi vasitasi ile ulasilabilecegi yoniindeki Platon’un yaklasimindan
etkilenerek olusmus olan bakis agisina gore, birincil narsisizmin dolayisiyla benligin ilk
unsurlarmin ve ikincil 6zdeslesmelerin olusumu, ondan ona yansitilan kendi imgesiyle ol-
maktadir. (Parman, 2011) Cocuklugun en eski anilarinin yasamin ileri ddnemlerine duyu-
sal canlilik niteligi korunmus olarak tagindigi bilinen bir gézlemdir. Sigmund Freud’a gore
bebeksi yasantilar ya da onlara dayanan diislemler diis diisiincelerinde biiyiik bir rol oyna-
makta, onlarin parcalari diis iceriginde sik olarak yeniden ortaya ¢ikmakta ve diig isteklerini
onlardan tiiretmektedir. Diislerde diisiincelerin gorsel imgelere donlismesi, kismen gorsel
bicimde gizlenen ve yeniden canlanmaya can atan anilarin bilingten koparilan ve ifade bul-
maya ¢abalayan diislinceler iizerine uyguladigi ¢ekim sonucudur. Bu acidan bir diis, yeni bir
yasantiya aktarilmakla degistirilmis bebeksi bir sahnenin bir yerine gegenidir diye tanim-
lanabilir. Bebeksi sahne kendi canlanigini ortaya getiremeyeceginden bir diise doniismeyle
yetinmek zorundadir. (Freud, 1996: 268) Bu baglamda, Yeni Hayat romaninin sonunda bahsi
gegen Olim de gergek bir 6liime tekabiil etmemekte; eski hayatla baglarin tamamen koparilip
“yeni hayat”in baglangici seklinde sembollestirilebilmektedir. S6z konusu “yeni hayat”, geri
doniigsiiz 6liim fikrinin vermesi gereken ‘her seyin sonu geldi’ duygusunu degil, anlatic
karakter i¢in hayata yeni baslayan birinin heyecanini ve merakini barindirmaktadir. Pranga-
larindan kurtulan 6zgiirlesmis bireyin 6zne kurulumuna isaret eder niteliktedir.

Sonuc¢

Yabancilagtirma estetiginin temel dayanagini olusturdugu Orhan Pamuk’un Yeni Hayat
romani, Sigmund Freud’un ve Jacques Lacan’in anksiyete, id-ego-siiperego, yaratici yazar-
lar ve giindiiz diisleri, psikonevrozlar kurami ve ayna evresi tizerine psikanalitik goriisleri
cergevesinde analiz edildigi sekilde, bir benlik kurulumu ve kimlik insast anlatisidir. Anla-
tict karakter Osman, roman boyunca kimligini kurabilme krizini deneyimlemektedir. Niha-
yetinde, bastirilarak biling disina itilen travmatik ge¢misinin izlerinden kurtulmak suretiyle
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6zne kurulumunu gergeklestirmektedir. Bunu da biling disinin girdaplarinda cereyan eden
muhayyel yolculuklar araciligryla yapmaktadir. Cevredeki diinyanin yeni bir algiyla ve
hayal giiciiniin miimkiin kildig1 olanakli diinyalar ile tamamen degistigini fark etme soku,
Osman’1n kendisini bilingli sekilde bir hayal alemine stirtiklemesi yoluyla metinsel diizlemde
de somutlanmaktadir. Anlatici karakterin i¢ diinyasinda sakli kalmis hakikatlere ayrintila-
riyla ayna tutulmasi suretiyle, biling disinda nelerin bastirilmis oldugundan birebir haberdar
olunabilmektedir. Biling diginin dehlizlerindeki bu kisir yolculuklar sonunda; eski hayatini
geride birakmakta, “id”inin tetikledigi ve ge¢miste kalan marazi yanlarindan feragat etmekte
ve bu sayede belirli bir ego olusumunu deneyimleyerek “yeni hayat”a adim atmaktadir. Bu
calismadan elde edilecek sonuglarin, Yeni Hayat romaninin okurlarina, s6z konusu roman
lizerine literatiirde halihazirda var olan diger bakis agilarina ek olarak, yeni ve psikanalitik
bir perspektif saglamasi agisindan edebiyat calismalarina katki saglayacagi diistiniilmektedir.
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Oz

Ortaya ¢iktig1 zamanlardan giiniimiize degin sahip oldugu kiiltiirii, inanis seklini
ve yasayis tarzini agirlikli olarak sozli kiiltiir araciligiyla gelecek kusaklara ak-
taran Alevi toplumu, sahip oldugu bu &zellikler neticesiyle yillar boyunca ¢esitli
arastirmactlarin ilgisini ¢ekmistir. Bugiin Anadolu’dan, Ortadogu’ya, Avrupa’dan
Amerika’ya diinyanin bir¢ok bdlgesine yayilmis olan Alevi kiiltiiriiniin tarihi ince-
lendiginde varliklarini biiyiik 6lgiide Anadolu’da siirdiirdiikleri goriilmektedir. Ge-
rek Tiirkiye’de gerekse Tiirkiye disinda birgok arastirmacinin ilgisini ¢eken Alevi
kiiltiird, 6zellikle sosyal bilimler disiplinleri baglaminda farkl: arastirmalarm oda-
ginda olmustur. S6z konusu bu ¢aligmalar basladiklari ilk yillardan giiniimiize de-
gin artis gostermis, disiplinlerarasi ¢alismalar esliginde oldukga ¢esitlenmistir. Bu
caligmada Tiirkiye’de bulunan tiniversitelerdeki 1990-2020 yillari arasinda gercek-
lestirilen lisansiistii tez ¢aligmalari arasindan Alevilik ile ilgili yapilan ¢aligmalar;
yillara, illere, calisilan disiplin agirliklara, kullanilan yontemlere ve konularina
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gore incelenmistir. S6z konusu bu caligmada yapilan tezler konularina gére genel
basliklar altinda siiflandirilmigtir. 1990-2020 yillarinda gerceklestirilen Alevilik
ile ilgili ¢aligmalara ait veriler ise grafikler aracilifiyla gorsellestirilmistir. Ardin-
dan bu grafikler literatiir taramasi ile elde edilen veriler 151g81nda yorumlanmustir.

Anahtar sozciikler : Alevilik, Kizilbas, {iniversite, lisansiistii, bilimsel tez

Abstract

The Alevi society, which has transferred its culture, belief and lifestyle to future
generations mainly through oral culture since its emergence, has attracted the
attention of various researches over the years. When the history of the Alevi
culture, which has spread to many regions of the world from Anatolia, the Middle
East, Europe to America, is examined, it is seen that they continue their existence
in Anatolia to a great extent. In Turkey and as well as in other countries, Alevi
culture attracted the attention of many researches, especially in the context of the
social sciences has been the focus of different research disciplines. These studies
considerably with interdisciplinary studies. This study examined the studies related
to Alevism between postgraduate theses at universities in Turkey between the years
1990-2020; according to years, provinces, discipline weights, methods used and
subjects. The theses made in this study are classified under general titles according
to their subjects. The data of studies on Alevism between 1990-2020 have ben
visualized through graphics. Then, these graphics were interpreted in the light of
the data obtained through the literature review.

Keywords: Alevism, Qizilbash, university, postgraduate, scientific thesis

Extended summary

This study focuses on theses related to Alevism culture in universities of Turkey between
the years 1990-2020. The purpose of the study is to analyze the general situation of theses related
to Alevism in universities of Turkey between the years 1990 and 2020. In the analysis, theses
are evaluated in which years, in which aspects and with which methods they were prepared.
In that regard, starting from the first studies on the subject prepared in Turkey until today has
been looked. In order to reach theses in universities of Turkey between 1990 and 2020, CoHE
Thesis Center (YOKTEZ) website connected to CoHE (YOK) is used. Because theses prepared
in universities of Turkey must be registered to this system. Theses with the terms “Alevi” and
“Qizilbash” were found in the thesis summary using the detailed search button of the site.
More than 800 studies that emerged as a result of these words were examined, and theses that
centered on Alevism or presented data on Alevism were listed since 1990. During this listing,
attention has been paid to various characteristics such as the year the thesis was published, its
author, name, subject, university and institute it is affiliated with. In line with these features, 585
theses that can be evaluated within the scope of the study were found.

First of all, the distribution of 585 theses examined in the study by universities and
provinces is shown through graphics. It has been observed that studies have been carried out
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in most of the country; apart from Istanbul and Ankara, it has been observed that most of the
prominent provinces are those with a high populated of Alevis. It was stated that the cities of
Istanbul and Ankara were the provinces where the studies were prepared the most, and the main
reason for this situation was the higher number of universities in these two provinces compared
to other provinces. It has been observed that the establishment and expansion process of the
universities in the country has also been effective in the spread and increase of the theses about
Alevism throughout the country.

Secondly, the distribution of the theses by years was presented with the help of graphics. In
this context, it was observed that there was a great increase in the number of theses, especially
between 1995-2000 and 2010-2015. While focusing on the reasons for this increase, the data
obtained through the literature review were used. In order to talk about the increases in 1990
and after, it is necessary to reveal the effect of the 1980 period. For this reason, the data obtained
from the literature review on economic crises, social and political transformations, technological
developments in the world and in Turkey in 1980 and after are presented. In the light of these
data, the reasons for the increase in the said periods are discussed. It has been observed how
the economic crises and the social transformations created by these crises, the political events
in Turkey, and the technological developments around the world affect the increase in these
theses. It was concluded that the institutionalization processes of the Alevis and the relations
between the European Union and Turkey triggered the increase in the theses.

Thirdly, the theses were examined according to the institute where the theses were prepared,
the disciplines they were affiliated to, their subjects and the language of the them. Separate
graphics have been put forward for each subject. Considering the institutes to which the theses
are affiliated, it has been determined that the social sciences institute is predominantly in
the foreground. It was observed that theses on this subject were prepared in twelve different
institutes together with the institute of social sciences. When it comes to 585 theses examined,
it has been observed that the ratio of interdisciplinary studies to general studies is 38%. While
preparing the graphics for the disciplines used in theses, each discipline in interdisciplinary
studies was evaluated separately.

Considering the graphic that emerged in this context, it is seen that the two disciplines that
come to the fore in the studies on Alevism are religion and sociology. The field research methods
of the sociology discipline show themselves in most of the theses. It was also determined
that thirty-two different disciplines were used in these studies. When the types of theses are
examined, it is seen that most of them consist of master theses. Considering the distribution
by languages, it was observed that the theses were written in four different languages, and
approximately 89% of them were written in Turkish.

In the fourth step of the study, 585 theses discussed were classified according to their topics.
It has been observed that it is possible to classify the theses into eight separate subheadings
when it comes to their subjects. The theses prepared were handled under sub-headings from
general to specific, and thesis examples suitable for these topics were also given. These
eight subtitles can be listed as follows; “Theses Created Within the Framework of Alevism

9% ¢

History”, “Theses Created Within the Framework of Religious Aspects of Alevism”, “Theses
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Created Within the Framework of the Political, Social and International Identities of Alevis”,
“Theses Created Within the Framework of Various Alevi Communities”, “Theses Created
within the Framework of Alevism and Women”, “Theses Created Within the Framework of
Concepts Contained in the Alevi Tradition”, “Theses Created within the Framework of Alevi
Bektashi Literature”, “Other Theses Presenting Data on Alevism”. Under these headings,
which studies can be addressed and what kind of studies can be evaluated under this heading
in general are explained in the relevant sections. Afterwards, the tag of thesis studies that can
be evaluated under these titles is given as an example.

Considering the theses about Alevism between the years 1990-2020 in the light of all
data; there is a serious increase in the number of studies. It was seen that political, social,
economic and technological developments in the world and the country played an important
role in the increase of scientific studies, and in this direction, it was revealed that the context
of that period should not be ignored when examining the scientific studies of any period. It is
also noteworthy that studies on Alevism are carried out especially through interdisciplinary
studies. At the same time, it was determined that the term Alevi-Bektashi used in the studies
changed as the study areas changed. For example, while the term Alevi is generally used
when it comes to sociological and anthropological studies, the term Kizilbag comes to the
fore in studies describing the situation of Alevis in the Ottoman period. The term Alevi-
Bektashi is generally used when it comes to a common symbol or cultural element (Sufistic
symbols, poems, etc.). It was emphasized that interdisciplinary studies should become more
widespread in order not to repeat the studies and to reveal more in-depth studies. It was seen
that general subjects were predominant in the studies examined, and it was concluded that a
process towards more detailed and specific subjects of the theses to be prepared in the future
should be started in order for the studies to deepen.

Giris

Alevi toplumu inanislarinin temeline oturttuklari Hak-Muhammed-Ali ve ehlibeyt sev-
gisiyle Islam’mn diger mezheplerinden farkl1 bir yol izlemektedir. Yasadiklar1 cografyalarin,
yasam kosullarinin farkliliklar1 g6z oniine alindiginda kiiltiir igerisinde de anlatilan menki-
beler ve ritiiellerin uygulanist agisindan farkliliklar gériilmektedir. Ornek vermek gerekirse
Tokat yoresinde yasayan Alevilerin semahi, cem téreni ve anlatilariyla Antalya yoresinde
yasayan Alevilerin semahi, cem tdreni ve anlatilar1 arasinda farkliliklar goriilebilir. Hatta
daha da ilging bir nokta olarak topluluklarin bu kadar uzak olmasina gerek yoktur, ayni seh-
rin iki farkli koyii arasindaki Alevi topluluklar arasinda da farkliliklar goriilebilir. Alevilik
igerisinde s6z konusu bu durum; “yol bir siirek bin bir” sézii etrafinda farkliliklara ragmen
birlestirici bir unsur olarak ortaya konulur. Alevi kiiltiiriiniin icerisinde yer alan bu cesitlilik,
genel Islam algisinin disarisinda kalan ¢izgisi, Alevi toplumunun uzun yillar kendi igerisine
kapanik olmasi gibi unsurlar diisiiniildiigiinde Alevilik konusunun arastirmacilar i¢in neden
g¢ekici bir hale geldigi anlasilabilir.

Caligmada 1990-2020 yillar1 arasinda yapilan lisansiistii tez ¢aligmalar1 arasindan Alevi-
Kizilbag kiiltiirii ile ilgili veri sunanlar segilerek, son otuz yil igerisinde yapilan ¢aligmalarda
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nasil bir yol kat edildigi ortaya konulacaktir. Bu incelemeyle, yapilan ¢alismalardan yola
cikilarak gelecekte yapilacak ¢alismalara bir yol haritasi sunulmasi hedeflenmektedir.

Ele alan lisansiistii tez calismalar1 YOK’e bagh bulunan YOKTEZ sitesi iizerinden
detayli tarama kisminda 6zet yerine “Alevi”, “Kizilbas” terimlerinin aratilmasiyla elde edil-
mistir. S6z konusu anahtar kelimelerle listelenen 800’den fazla ¢aligma taranmis, konusu
Aleviligi barindiran ya da Alevi toplumuna ait veri sunan ¢aligmalar ayrica listelenmistir.
Bu listeleme sonucunda konuyla iliskili olarak 585 adet teze rastlanmistir. S6z konusu tez-
ler; yilina, yazarina, konusuna, disiplin(ler)ine, bagli bulundugu kurum ve enstitii, danisman
hocalarina gore siralanmistir. S6z konusu liste son olarak Kasim 2020’de giincellenmistir,
dolayisiyla 2020 yili igerisinde yer alan ¢aligmalarin biiyiik bir kismint da kapsamaktadir. Bu
baglamda elde edilen veriler grafikler araciligryla gorsellestirilmistir. Makalenin 1990-2020
yillarin1 kapsamasindaki temel neden, yayimlanan tezlerin 6zetinde Alevi kavraminin gegti-
gi, YOKTEZ iizerinden gozlemlenen en eski tezin 1990 yilina ait olmasidir.

Oncelikle Tiirkiye iiniversitelerinde yapilan tez calismalarinin iiniversitelere ve illere
gore dagilimi iizerinde durulacaktir. Ardindan ¢aligmalarin yillara gére dagilimi iizerinde
durulacak, bu dagilimin dikkat ¢ceken 6zellikleri ve bunlarin sebepleri degerlendirilecektir.
Hazirlanan tezlerin, bagli bulunduklari enstitiiler, kullanilan disiplinler, tezlerin tiirleri ve
dilleri sunulacak veriler arasindadir. 1990 yilindan itibaren tezlerde goriilen disiplinlerarasi
calismalar ve kullanilan yontemler hakkinda da degerlendirme yapilacaktir. Ardindan sz
konusu tezlerin konu ¢esitliligi lizerinde durulacaktir.

I. Tezlerin iiniversitelere ve illere gore dagilimi

Arastirma, egitim ve 0gretim islevleriyle gliniimiiziin modern {iniversite anlayisina sa-
hip egitim kurumlarinin ilk kez Avrupa’da kuruldugu bilinmektedir. 1088 yilinda kuruldugu
kabul edilen Bologna Universitesi, Avrupa’da modern anlamda kurulan ilk {iniversite olarak
bilinmekte ve bu tiniversiteyi Paris, Oxford gibi koklii iiniversiteler takip etmektedir (Sargin,
200: 134-135). Tirkiye’de ilk tiniversitelerin kurulusu hakkinda birtakim tartigmalar oldu-
gu goriilmektedir. Bu tartismalar Osmanli Imparatorlugu doneminde kurulan Dariilfiinun
gibi kuruluslarin ilk tiniversiteler yerine gegebilecegi savindan hareket etmektedir. Bunun-
la birlikte bugiliniin modern tiniversitesi olarak tanimlayabilecegimiz ilk {iniversite olarak;
Cumbhuriyet’in ilanindan sonra 1933 yilinda Dariilfiinun’un yerine kurulan Istanbul Univer-
sitesi kabul edilmektedir. Osmanli doneminde kurulan, tiniversitelere benzer bir islev {istle-
nen Dariilfiinun’un Cumhuriyet sonrast donemde beklenen gelismeyi gésterememesi, mo-
dern ihtiyaglara cevap verememesi nedeniyle kapatilmasi; sahip oldugu altyapi ile istanbul
Universitesi’nin kurulmasina ortam hazirlamistir. Universite olarak kurulmasalar da 1925
yilinda Ankara’da bir Hukuk Mektebinin, 1926 yilinda Gazi Egitim Enstitiisti’niin ve 1930
yilinda Ziraat Enstitiisii’niin kuruldugu bilinmektedir (Sargin, 200: 136).

Tiirkiye’de tniversitelerin tarihsel gelisimine bakildigi zaman Fransa, Almanya, Avus-
turya ve ABD gibi iilkelerin tiniversitelerin kurulusunda, misyonlarinin olugsmasinda dnemli
rol aldiklar1 goriilmektedir (Arap, 2010, s. 7). Ornegin; Nazi yonetiminden kagan Yahudi
bilim adamlarinin Tiirkiye’ye geldikleri zaman istanbul Universitesi’nde ders vermeleri bu-
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rada ayr1 bir ekoliin olugmasinda etkili olmustur. Cumhuriyet’in kurulugundan 1950°1i yillara
kadar gelindiginde Tiirkiye’de sadece Istanbul Universitesi ve Ankara’da kurulan Ankara
Universitesi’nin varligidan séz etmek miimkiindiir. Bu tarihten sonra artis gosteren niifus,
gelisen sanayi sektorti, bolgeler arasi gelismislik farkinin artis géstermesi gibi sebepler ne-
ticesinde Tiirkiye’de yeni iiniversiteler kurulmaya baslanmistir (Sargin, 2007; Arap, 2010).
Istanbul ve Ankara sehirleri Cumhuriyet’in kurulmasinin ardindan gerekli altyapiya sahip
olmalari nedeniyle tiniversiteler igin tercih edilen sehirler olmuslardir. Bu iki sehrin altyapisi-
nin uygunlugu, sahip olduklar niifus ve egitim orani, barimndirdig istihdam potansiyeli kuru-
lacak yeni liniversiteler i¢in de bir cazibe merkezi olmasini saglamistir. Nitekim giiniimtizde
devlet ve vakif iniversitelerinin bu iki sehirde yogunlagmasi, bu durumu kanitlar niteliktedir.

1970°1i y1llarda kurulan Bogazici Universitesi, Dicle Universitesi, Cukurova Universite-
si, Anadolu Universitesi, Cumhuriyet Universitesi, inonii Universitesi, Firat Universitesi gibi
iiniversiteler goz oniine alindiginda Tiirkiye’de tiniversitelerin kurulmasinda 1970’li yillar-
dan itibaren bir artis goriildiigii sdylenebilir (Sargin, 200: 138-139). Ozellikle 1980°1i yillar
gerek diinyada gerek Tiirkiye’de kiiresellesmenin, ekonomide ve siyasette liberallesmenin
goriildigi yillar olmasi agisindan oldukea calkantilidir.

Diinya’da ve Tirkiye’de yasanan her ekonomik, sosyal ve siyasal degisim donemin
onemli egitim kurumlar1 olan tiniversitelere de yansimistir. S6z konusu bu yillardan itibaren
Tirkiye’de bir giinde agilan toplu tiniversiteler goriilmeye baglanmigtir. Bu dénemin Tiirki-
ye’deki yiliksekogretim faaliyetleri agisindan bir bagka dnemi ise vakif {iniversitelerinin de
bu dénemde kurulmaya baslanmis olmasidir (Sargin, 200: 141). Yasanan olaylarin etkileri
1990’11 yillar ve 2000°1i yillarin baslarinda net bir sekilde goriilmektedir. Donemin kosullari
calismanin ilerleyen satirlarinda daha ayrintili bir sekilde ele alinacaktir. 1990-2020 yilla-
rinda Alevilik ile ilgili yapilan lisansiistii tez ¢aligmalarmin iiniversiteler bazinda illere gore
dagilimi incelendiginde asagidaki gibi bir grafik ortaya ¢ikmaktadir.

incelenen Tezlerin Illere Gore Dagilimi
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Sekildeki harita grafiginde de goriildiigii izere incelenen 585 tezin bagli bulundugu iini-
versiteler iilkenin biiyiik bir gogunluguna yayilmakla birlikte Istanbul ve Ankara sehirleri
on plana ¢ikmaktadir. Sahip olduklart koklii gegmis ve altyapilari gbz oniine alindiginda
calismalarin biiyiik bir kisminin bu sehirlerde yogunlasmasi sasirtici degildir. Istanbul ve
Ankara diginda kalan sehirlere baktigimizda Alevilikle ilgili ¢alismalarin Ege, Marmara ve
I¢ Anadolu bélgelerinde yogunlastigi goriilmektedir. Bununla birlikte Tiirkiye’nin en dogu
ve kuzey bolgelerine bakildiginda yeterli ¢alismanin yapilmadig1 da goriilmektedir. Incele-
nen 585 tezin, 84 farkli iniversite araciligiyla hazirlandigi tespit edilmistir. S6z konusu olan
iniversitelerin 55 farkli sehre yayildig1 gozlemlenmektedir. Bu 84 iiniversiteden 70 tanesinin
devlet iiniversitesi, 14 tanesinin vakif tiniversitesi oldugu tespit edilmistir. Vakif tiniversitele-
rinden ikisi giinlimiizde kapatilmis durumdayken, devlet tiniversitelerinin bir kism1 1990’dan
giiniimiize isim degisikligine ugramistir. Universitelere ve yapilan tez calismalarina iliskin
say1sal veriler géz oniine alindiginda, Tiirkiye igerisinde 1990-2020 yillar1 arasinda Alevilik
ile ilgili yapilan tez ¢alismalar1 kapsaminda 6n plana ¢ikan iller asagidaki pasta grafiginde
net bir sekilde goriilmektedir.

Yayimlanan Tez Sayisina Gore On Plana Cikan Iller

4

Sekildeki grafikte de goriilecegi iizere Istanbul ve Ankara’dan sonra en fazla tez Elazig
ve Sivas illerinde yayimlanmistir. Sivas’tan sonra Izmir, Sakarya ve Kayseri én plana ¢ik-
maktadir. Istanbul ve Ankara disinda gériilen illerin ortak 6zelliklerine bakildiginda Alevile-
rin yogun bulundugu iller olmalar1 ve Anadolu’nun farkli bélgelerinde kurulan ilk iiniversi-
telerin bu sehirlerde yer almalart géze ¢arpmaktadir.

Yukarida da bahsedildigi iizere Firat Universitesi, Cumhuriyet Universitesi, Dicle Uni-
versitesi, Erciyes Universitesi gibi iiniversitelerin Anadolu’da kurulusu 1970°1i yillara denk
gelmektedir. Dolayisiyla 1970’1lerde kurulan bu iiniversitelerin gerekli altyapiy1 saglamala-
11, lisansiistii egitim i¢in yeterli diizeye ulagmalari, Anadolu’nun diger bolgelerinde kalan
iiniversitelere gore daha erken olmustur. Bu durum 1990 ve 2000°1i yillardaki ¢alismalarin
Istanbul ve Anlara disinda bu illerde yogunlasmasini aciklar niteliktedir.

Haritaya bakildiginda yayimlanan tezler agisindan istanbul ve Ankara’nin bu kadar yo-
gun olmasimin temel sebebi sadece Istanbul’da Alevilikle alakali tez hazirlayan 8 devlet, 12
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vakif tiniversitesinin olmasi; Ankara’da ise 8 devlet liniversitesinin yer almasidir. Oysa 6n
plana ¢ikan diger illere bakildiginda sadece izmir’de Dokuz Eyliil Universitesi ve Ege Uni-
versitesi nedeniyle iki iniversite bulunmakta diger sehirlerde birer adet devlet {iniversitesi
bulunmaktadir. Dolayisiyla yayimlanan tezlerin illere gére yogunlugu g6z oniine alinirken
bu durumu akildan ¢ikarmamakta yarar vardir.

II. Tezlerin yillara gore dagilimi

YOKTEZ den elde edilen veriler 151¢inda olusturulan listeye bakildiginda Alevilik ile
ilgili yapilan ¢aligsmalarin 1990°dan giiniimiize ciddi bir artis gosterdigi goriilmektedir. S6z
konusu bu artigin grafik ile gorsellestirilmis hali agagidaki gibidir.

incelenen Tezlerin Yillara Gére Dagilimi
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Grafikte de goriildiigii iizere 1995-2000 doneminden itibaren Alevilik ile ilgili yapilan
lisansiistii tez ¢caligmalarinda ciddi bir artis goriilmektedir. 1990 yilindan 2020 yilinin Kasim
ayma kadar yayimlanan tezler incelendiginde tez sayilarinda goriilen bu artigin 1980, 1990
ve 2000-2010 yillarinda yasanan toplumsal, siyasal ve ekonomik olaylarla, ger¢eklesen top-
lumsal doniisiimle paralel olarak ilerledigi gortilebilir. 1990’11 yillardaki artigin etkisini yaka-
layabilmek i¢in dncelikle 1980’11 yillarin siyasal, toplumsal ve ekonomik yonlerini ele almak
gerekir. S6z konusu bu yillar hem iilke i¢i hem de iilke dis1 ¢alkantili olaylarin gergeklestigi
yillar olarak bilinmektedir. Bu baglamda ncelikle diinya geneline ardindan yasanan bu ge-
lismelerin iilke i¢indeki olaylari nasil etkiledigine bakmakta yarar vardir.

Sanayi devriminden itibaren, teknolojik aletlerin, bilimsel gelismelerin sosyal, siyasal ve
ekonomik yasamdaki etkileri daha hizli ve fark edilebilir bir sekilde goriilmeye baslanmustir.
1. ve 2. Diinya savaslarindan sonra toplumun biiyiik bir boliimiiniin fabrikalarda ¢alistig1, geri
kalan kesimlerin tarrm ve hizmet sektérleri ile ugrastigi goriilmektedir. Iste bu sanayi sektorii
agirlikli, maddi tirtinlerin 6n planda oldugu, genel olarak niteliksiz isgii¢lerinden olusan toplum
modeli endiistri toplumu kavramryla iliskilendirilmektedir (Sapancali, 1998: 138-140).

Endiistri toplumu, 1970’11 yillarda baslayan diinya ¢apinda ciddi ekonomik, siyasal ve top-
lumsal doniismelere sebep olan ekonomik krizler sebebiyle bir degisim gegirir. 1970°1i yillarda

200



folklor / edebiyat

baslayan ekonomik krizlerden kurtulmak i¢in 1980’li yillarda degisiklikler yapilmaya baslanir.
Bu donemde ekonomide serbest piyasa dnem kazanmus, 6zellestirme uygulamalari artmig ve
devletlerin rolleri tartigilmistir (Sapancali, 1998: 131). 1980°1i yillarda yapilan bu ekonomik
degisimler kamu yonetimi, siyaset gibi alanlarda da kendisini gostermis, yine aynt dénemde
artan teknolojik gelismeler diinya genelinde ¢esitli alanlarda kiiresellesmeyi tetiklemistir.

Iletisim ve bilisim teknolojilerindeki gelismelerle birlikte, endiistri toplumundan bilgi ve
hizmet toplumu da denilen post-endiistriyel bir topluma dogru gegis yasanmistir (Sapancali,
1998: 138-140). Ozellikle gelismis ve gelismekte olan iilkelerde goriilen bu degisim maddi
iirtinlerin yerine bilgiyi koyarken, hizmet sektoriine agirlik vermis ve dolayisiyla nitelikli ele-
man ihtiyacinda biiyiik bir artis gozlemlenmistir. Bu baglamda dis diinyada yasanan bu ¢alkan-
tilt gelismeler Tiirkiye’yi de etkilemistir. 1980’11 yillarin Tiirkiye’sinde goriilen siyasi kutup-
lasma, artan terdr olaylari, uzun siiren ve bir sonucuna varilamayan segimler iilkeyi bir kaos
ortamina siiriiklemekte, ekonomide de ciddi sikintilara yol agmaktadir (Kiigiik, 2019: 21, 26).

Tiirkiye’de bu ekonomik ve siyasal olaylarin iizerine bir askeri darbe gergeklestirilmistir. Ayni
donemde ¢ikartilan “1982 Anayasasi” ve alinan “24 Ocak Kararlar1”; Ttirkiye’de de diinyanin geri
kalani gibi ekonomik, sosyal ve siyasal anlamda bir doniisiim baglatmistir. 24 Ocak Kararlar1’yla
birlikte Tiirkiye ekonomi politikalarinda koklii bir degisim yasanmugtir. Cumhuriyet’in kurulu-
sundan beri devam eden devlet¢i ekonomi politikalarinin yerine liberal ekonomi politikalari ge-
tirilmistir (Ulug, 2014: 114). Bu politikalar dogrultusunda 1980 Tiirkiye’sinde serbest piyasaya
gecis baglar ve bu donemde goriilen teknolojik gelismelerle birlikte, tipki gelismis tilkelerdeki
gibi Tiirkiye’de de hizmet sektdrii calisanlarinda artig goriiliir (Berber, 2012: 8).

Ekonomi piyasasinda goriilen bu egilim, teknolojik gelismeler ve diinya ¢capinda goriilen
kiiresellesmenin etkisi kendisini kamu yonetiminde de hissettirmistir. Bu baglamda 1980°1i
yillardan itibaren piyasa temelli bir kamu yonetimi inga edilmis, kiiresellesme ve ¢ok kiiltiirli
topluluklarin 6n plana ¢ikmasiyla siyasi hoggorti kavrami ortaya atilmis, ¢atigmalari engelle-
yecek bir dil se¢ilmistir (Kalagan, 2009; Kiigiik, 2019,).

1990’1 yillara gelindiginde 6zgiirliik, insan haklari, demokrasi gibi kavramlar 6n plana
¢tkmaya baslamigtir (Kalagan, 2009: 94). Giiniimiizde oldugu gibi kadin haklari, ¢evre ve
iklim kosullari ile ilgili sorunlar dile getirilmeye baslanmistir. Kitle iletisim araglariin geli-
simi, Tiirkiye’de ilk 6zel televizyonlarin kurulmasi, internetin tiim diinya ¢apinda yayilmaya
baslamasi toplumda farkli algilarin, farkli gériislerin bir arada goriinmesine ve degerlendiril-
mesine zemin hazirlamigtir. Bu siyasal, ekonomik, sosyal ve teknolojik gelismeler 1s1ginda
bir 6nceki boliimde bahsedilen liniversitelerin kurulma ve yayilma siiregleri bir arada diisii-
niildigiinde Alevilikle ilgili calismalarin 1995°1i yillarda ve 2000°1i yillarda gosterdigi artisa
dair baz1 ¢ikarimlarda bulunabilir.

Yasanilan ekonomik, siyasal gelisimlerle birlikte toplum igerisinde de bir doniisiim basla-
mustir. Kdyden kente dogru goglerin artmasi, sehirlerde hemseri mahalleleri kurulmasi, artan
niifus ve nitelikli is gilicline duyulan ihtiya¢ basta bilyiik sehirler olmak tizere iilkenin bir¢ok
farkli sehrinde iiniversite kurulma ihtiyacini artirnustir. Universitelerin kurulmasinda ihtiyag
duyulan egitimin yaninda politik ve ekonomik sebeplerin 6n planda oldugu ileri siiriilmektedir.
Arap’a gore ozellikle 1990’lardan sonraki siire¢ bir giinde ¢ok fazla iiniversitenin kurulmasiyla
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“toptan iiniversite tiretimi” dénemi olarak bigimlenmistir. Politik iradenin istegi ve ihtiyaclari
etrafinda sekillenen bu artis, bir glinde kurulan toplu iiniversiteleri glindeme getirmistir. (Arap,
2010, s. 17). Arap, ozellikle 1973-1975, 1982, 1992 ve 2006-2008 donemlerinde altyapisi ha-
zirlanmadan kurulan {iniversitelerin kurulduklari illerdeki ticari hayat: canlandirmak ve artan
iniversite egitim talebini azaltma amaciyla kuruldugunu ileri siirerken; Sargin, s6z konusu iini-
versitelerin agilisinda ekonomik sebepler ve bolgesel gelismislik farkini azaltmak gibi sebeple-
rin de 6nemli oldugunu ileri stirmiistiir (Arap, 2010; Sargin, 2007). Bu baglamda bakildiginda
1992-2008 yillar arasinda 62 iiniversitenin kuruldugu, bu 62 {iniversitenin 42 tanesinin ise sa-
dece 2006-2008 yillari arasinda kuruldugu goriilmektedir (Arap, 2010, s. 25). Toptan tiniversite
acilislarin sonucunda Tiirkiye’de tiniversite olmayan bir il kalmamis durumdadir.

Alevilik galismalarma bakildiginda 2010-2015 yillar1 arasindan itibaren goriilen dikkat
cekici artis1 199011 yillardan itibaren kurulan toplu {iniversitelerin gerekli altyaprya ulasarak,
lisansiistii egitimlerinin artmast tetiklemistir denilebilir. Nitekim ¢alismanin birinci bolii-
miinde sunulan {iniversitelerin dagilimi ve durumlari da bu savi destekler niteliktedir.

Sosyal ve siyasal anlamda bakildiginda ise bu caligmalarin artmasini tetikleyen en énemli
etkenlerden birinin “1993 Sivas-Madimak Olaylar1” oldugu séylenebilir. Bu olaylardan sonra
Alevilerin toplum icerisindeki goriiniirliigii artmaya baslamis, o donem artmaya baglayan 6zel
televizyon kanallar1 bu olaylari farkli agilardan ele almis, Alevilere yonelik algilar degismeye
baglamustir. Nitekim Madimak Olaylari’ni1 takip eden siirecte Alevi derneklerinin kurulusu, ku-
rumsallagsmasi hiz kazanmis, kent igerisinde cemevlerinin kurulusu ve Alevilerin kimliklerini
saklamadan var olma cabalari artig gdstermeye baslamistir. Bu baglamda merak edilen ve géz
ontinde olmaya baslayan bir topluluk olarak Aleviler, dikkat ¢ekici bir tez konusu haline gelmis-

P3LH)

tir denilebilir. Bir diger 6nemli etken Tiirkiye ve “Avrupa Birligi” iliskilerine dayanmaktadir.

1960’11 yillarda Ankara Anlagmasi ile baslayan iligkilerin 1980 darbesi sonrasinda resmen
askiya alindig1 goriilmektedir. Darbe sonrasi dénemde 1987 yilina gelindiginde Tiirkiye nin
tam iyelik i¢in bagvuru yaptig1 ve bagvuru sonucunda 1989 yilinda kendi i¢ biitiinligiinii sagla-
madan Avrupa Birligi’ne katilamayacag1 sonucu ¢iktig1 bilinmektedir (Tiirkiye-AB Iliskilerinin
Tarihgesi, 2020). Bu siiregten sonra 1990’11 yillarda aday bir iilke konumuna gelen Tiirkiye,
kendi igerisinde sosyal, siyasal ve ekonomik biitiinliige ulagsmaya ¢alismistir. Avrupa birliginin
Tiirkiye’deki azmliklar hakkindaki goriisleri neticesinde, gerekli sartlar1 saglamak igin siyasi
iktidarlar tarafindan gesitli agilimlar yapilmistir ki bunlardan biri de “Alevi A¢ilim1” olarak
bilinmektedir. Dolayisiyla tez sayilarinin artmasinda Avrupa Birligine adaylik siirecinin de et-
kisi bulunmaktadir. Zaten makalenin ilerleyen boliimiinde tezlerin i¢eriginden bahsedilecektir,
Avrupa birligi ve Alevilerle alakali galigmalarin bulundugu da goriilmektedir.

II1. Tezlerin hazirlandid enstitii, disiplin, tiir, yontem ve dili

Calismanin daha 6nceki boliimlerinde incelenen tezler sayisina, baglantili olduklart iini-
versitelere ve illere gore ele alinmistir. Bu boliimde hazirlandiklar: enstitiilere, disiplinlere
tezlerde uygulanan yontemlere, kullanilan dillere ait veriler degerlendirilecektir.

Ele alinan 585 tezin bagl bulunduklar enstitiilere bakildiginda asagidaki gibi bir grafik
ortaya ¢ikmaktadir.
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Tezlerin Bagh Oldugu Enstittlerin Dagilimi

Diger Enstitiler
4.8%

Glzel Sanatlar Enstitlisu
16.6%

Lisanstisti Egitim Enstitust
1.3%

Sosyal Bilimler Enstitisi
77.2%

Grafikte goriildiigli iizere incelenen tezlerin ¢cogunlugunun sosyal bilimler enstitiisiine
bagli olarak hazirlandig1 goriilmektedir. Genel olarak bakildiginda 13 farkli enstitliniin var-
ligina rastlanilmistir. Sosyal bilimler enstitiisiinden sonra Alevilikte yer alan cem tdrenleri,
semabh, zakirlik, baglama gibi temel kavram ve 6geleri inceleyen tezlerin yogunlukta bulun-
dugu giizel sanatlar enstitiileri karsimiza ¢ikmaktadir.

Diger enstitiiler kisminda; fen bilimleri enstitiisii, Tlrkiyat arastirmalar1 enstitiisii, yasa-
yan diller enstitiisii, Atatiirk ilke ve inkilaplar1 tarihi enstitiisii gibi farkl enstittiler bulunmak-
tadir. Bu enstitiiler araciligryla hazirlanan tez sayisinin, toplam tez sayisina orani géz oniine
alindiginda oldukga diisiik bir yiizdeyle karsilagilmaktadir.

Sosyal bilimler enstitiisii tek basina %77’lik bir dilimi kapsarken diger enstitiiler kismin-
da yer alan 10 farkli enstitii ancak %4,8’lik bir dilimi kapsamaktadir. Sosyal bilimler ensti-
tiistinlin bu kadar agirlikli olmasinin temel sebebi, Alevilikle ilgili hazirlanan tezlerde sosyal
bilimlere bagl disiplinlerin kullanilma sikligidir. Bu baglamda s6z konusu tezlerde 6n plana
¢ikan disiplinlere bakildiginda asagidaki gibi bir grafik ortaya ¢ikmaktadir.

incelenen Tezlerde On Plana Gikan Disiplinler

Diger Disiplinler
17.8%

Din

Muizik
6.1%

Turk Dili ve Edebiyati
8.8%
Sosyoloji
20.3%

Siyasal Bilimler
7.3%

Tarih Halk Bilimi

88% 9.6%
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Caligmalar incelendiginde; dinden kamu yonetimine, cografyadan mimarliga, dilbilim-
den ekonomiye, antropolojiden halk bilimine kadar 32 farkli disipline rastlanilmigstir. Ele
alman 585 tezin yaklagik %38’ini disiplinlerarasi ¢alismalar olusturmaktadir. Disiplinlerarasi
calismalar s6z konusu oldugunda en sik kullanilan ikinci disiplinin sosyoloji oldugu goriil-
mektedir. Sosyoloji disiplini; din-sosyoloji, halk bilimi-sosyoloji, siyasal bilimler-sosyoloji,
kamu-ydnetimi-sosyoloji, tarih-sosyoloji gibi ¢esitli disiplinlerle birlikte kullanilmaktadir.
Dolayistyla yukaridaki grafik hazirlanirken disiplinlerarasi ¢alismalardaki disiplinlerin her
biri ayr1 birer disiplin olarak ele alinmistir.

Alevilik ¢alismalarmda 6n plana ¢ikan disiplinin din oldugu tespit edilmistir. Onun ardin-
dan da sosyoloji disiplinin geldigi goriilmektedir. Din ¢aligmalarinin genellikle felsefe ve din bi-
limleri anabilim dali ve temel Islam bilimleri anabilim dallarinin gatis altinda gerceklestirildigi
goriilmektedir. Aleviligin bir mezhep olup olmadigi, cemevlerinin bir ibadethane olup olmadig1
tartigmalari slirerken en sik din alaninda tez ¢alismalarin yapilmis olmasi oldukea ilgingtir.

Calismada incelenen tezlerin tiiriine bakildiginda agirligin yiiksek lisans tezlerinde oldu-
gu goriilmiistiir. Yiiksek lisans tezlerinin doktora tezlerine nazaran daha sik tercih edilmesin-
de; hazirlanma siiresinin doktora tezlerine gore daha kisa olmasi, konularin doktora tezlerine
gore daha genel ve yiizeysel bir sekilde incelenmesinin etkili oldugu sdylenebilir. Sanatta
yeterlik tezleri ise genele bakildiginda oldukga az bir yer kaplamaktadir. Tezlerin tiiriine gére
dagilimi, asagidaki grafikte net bir sekilde goriilebilir.

Incelenen Tezlerin Tlru

Sanatta Yeterlik Tezi

0.9%
Doktora Tezi

17.6%

Yiksek Lisans Tezi
81.5%

Tezlerde kullanilan yontemlere bakildiginda agirlikli olarak; gdzlem, miilakat, anket, li-
teratiir taramasi gibi yontemlerle veri toplandig1 goriilmektedir. Bu durum da verilerin saha
aragtirmasi sonucu elde edildigini ortaya koymaktadir.

Ele alinan 585 tezin diline gore siniflandirilmasina bakildiginda karsimiza dort farkls
dil ¢ikmaktadir. Tezlerin yaklagik %89 unun Tiirkge yazildig: goriiliirken, Tiirkgeyi %10 ile
Ingilizce takip etmektedir. Tezlerin uluslararasi akademik kitlelere hitap etmesi agisindan
Ingilizce yayimlanan ¢alismalardaki artis dnemlidir. Incelenen ¢alismalar igerisinde Tiirkge
ve Ingilizce hari¢ Fransizca ve Kiirtceye rastlanilmistir. Ingilizce tez ¢alismalar1 séz konusu
oldugunda cogunlukla ODTU, Bogazici Universitesi, Yeditepe Universitesi, Ihsan Dogramaci
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Bilkent Universitesi gibi iiniversiteler 6n plana ¢ikmaktadir. Fransizca tezler agirlikli ola-
rak Galatasaray Universitesi ile ilgiliyken, Kiirtge tezler Dogu Dili ve Edebiyat1 béliimiiyle
baglantili olarak Mardin Artuklu Universitesi ve Bingdl Universitesi’nde hazirlanmistir. S6z
konusu tezlerin dillere gore dagilimi asagidaki grafikte net bir sekilde ortaya konulmustur.

Yayimlanan Tezlerin Dilleri

Kirtge

Ingilizce 0.5%

10.1%
Fransizca

0.5%

Tirkce
88.9%

IV. Tezlerin konulara gore simflandirilmasi

Hazirlanan tezler konularina gore incelendiginde, tezleri sekiz baslik altinda siniflandir-
manin miimkiin oldugu gorilmiistiir. Disiplinleraras: olan ¢alismalarin bir kismi sahip ol-
duklart bu 6zellik neticesinde birden fazla baglik altinda incelenebileceginden bu basliklar
altinda sayisal bir veriden s6z edilmeyecektir. Caligmanin bu kisminda bu sekiz baslik ayrica
ele alinacak ve tez drnekleri verilecektir.

1. Alevilik tarihi ¢ercevesinde olusturulan tezler

Bu baslik icerisindeki ¢alismalar, Aleviligin tarihi, Kizilbaslik, Osmanli doneminde ve
Safevi doneminde Alevilerin durumu, tarihte goriilen Kizilbas isyanlari, Kizilbaslar hak-
kindaki fetvalar gibi konulardan olugmaktadir. Bu konularda hazirlanan tezlere su drnekler
verilebilir: “Yildirim, R. (2008), Iki Imparatorluk Arasinda Tiirkmenler: Anadolu’da Kizil-
bas Kimliginin Kokenleri (1447-1514), Doktora Tezi, [hsan Dogramaci Bilkent Universitesi,
Ankara”; “Aslan, Y. (2012), Yerel ve Sozlii Tarihin Ortaogretim Ogrencilerindeki Yansima-
lari: Tunceli Merkez Ornegi, Doktora Tezi, Marmara Universitesi, istanbul”; “Akman, E.
G. (2008), On Altinct Asir Osmanly Toplumda Belli Basl Kizilbas Isyanlari, Yiiksek Lisans
Tezi, Marmara Universitesi, Istanbul”; “Arslantas, Y. (2013), Otekini Resmetmek: 16. Yiizyil
Osmanl Tarih Yaziminda Kizilbas Algist, Yiiksek Lisans Tezi, Ihsan Dogramaci Bilkent Uni-
versitesi, Ankara”; “Ozkan, M. A. (2018), Fetvalar ve Belgeler Isiginda Osmanhda Kizilbas-
ik Meselesi (16.-17. yiizyillar), Yiiksek Lisans Tezi, Nigde Universitesi, Nigde”
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2. Aleviligin dini yonii cercevesinde olusturulan tezler

Bu baslik altinda toplanabilecek ¢aligmalar; Alevilerin dini kimligi, inanig bigimleri, iba-
det sekilleri ile ilgilenen galigmalardir. Aleviligin Islam dini ve mezhepler tarihindeki yeri
de bu caligmalarin ana konularindan birisidir. Yapilan inang cografyasi calismalari, Alevi-
lere dair de veri sundugundan bu baslik altinda ele alinabilir. Yine Stinni-Alevi ¢atigmalari,
Alevilik algisi, Alevilik felsefesi, din egitimi ve 6gretiminde Aleviligin yeri gibi konular bu
baslik altinda bir araya getirilebilir. Bu baslik altinda olan ¢alismalara su 6rnekler verilebilir;
“Bozkus, M. (1999), Sivas ve Cevresinde Yasayan Alevilerin Inanglari, Doktora Tezi, Ondo-
kuz Mayis Universitesi, Samsun”; “Kaplan, D. (2008), Buyruklara Gére Kizilbaslik, Doktora
Tezi, Selguk Universitesi, Konya”; “Akcakoca, C. (1997), 20. Yiizyil Aydin Tarihi ve Inang
Cografyast, Yiiksek Lisans Tezi, Firat Universitesi, Elaz1g”; “Yakar, S. (2011), Alevilikte
Halk, Muhammed, Ali Inanci, Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi, Istanbul”, “Tekeli-
oglu M. (2013), Alevi-Siinni Evliliklerindeki Cocuklarin Dini Egitimi: Malatya Ornegi, Yiik-
sek Lisans Tezi, Ondokuz Mayis Universitesi, Samsun”; “Kurt, F. (2016), [lkégretim Din
Kiiltiirii ve Ahldk Bilgisi Ogretim Siirecinde Alevilik Ogretimi, Yiiksek Lisans Tezi, Atatiirk
Universitesi, Erzurum”

3. Alevilerin siyasal, toplumsal ve uluslararasi kimlikleri cercevesinde olusturulan
tezler

Bu baslik altinda toparlanabilecek ¢aligmalar Alevilerin kimliklerini 6n plana alan ¢a-
lismalardan olusmaktadir. Ozellikle Avrupa Birligi-Tiirkiye iliskileri baglaminda Alevile-
rin uluslararasi kimligi, siyasal kimligi 6ne ¢ikan ¢aligmalar arasindadir. Yine Alevilerin
toplumsal kimlikleri, etnik kimliklerine dair tezler de bu baglik altinda yer almaktadir.
Alevilerin siyasi kimlikleriyle ilgili olarak; siyasi partilerin Alevilere yonelik sdylemleri,
acilimlar1 ya da Alevi partisi olarak bilinen Tiirkiye Birlik Partisi ile ilgili calismalar oldu-
gu goriilmektedir.

Siyasal bilimler, kamu yonetimi, uluslararasi iliskiler, hukuk ve sosyoloji alanlariyla
baglantili hazirlanan tezler bu baglik altinda degerlendirilebilir. Kitle iletisim araglarinda
Alevilere yonelik yapilan haberler, yaratilan algiya dair ¢aligsmalar da bu baslik altinda
degerlendirebilir. Alevilerin siyasal, toplumsal ve uluslararasi kimlikleri ¢er¢evesinde ha-
zirlanan tezlerden bazi drnekler verilebilir: “Tombul, 1. (2011), Alevi Topluluk Kiiltiriiniin
Bicimlendirilmesinde Televizyonun Rolii, Doktora Tezi, Ege Universitesi, izmir”; “Pakis,
A. (2005), Kimlik Siyaseti ve Tiirkiye: Aleviler Uzerine Ampirik Bir Analiz, Yiiksek Lisans
Tezi, Kocaeli Universitesi, Kocaeli”; “Giiler, S. (2007), Bir Inan¢ Sistemi Olarak Alevi-
ligin Siyasal Orgiitlenmesi Tiirkive Birlik Partisi Deneyimi (TBP), Yiiksek Lisans Tezi,
Ankara Universitesi, Ankara”; “Tombak, Y. (2012), Avrupa Birligi ne Uyelik Siirecinde
Kolektif Ozgiirliikler Perspektifinden Tiirkiye'de Alevilerin Durumu, Yiiksek Lisans Tezi,
Atilim Universitesi, Ankara” ve “Torgut, F. (2019), Etnik Kimlik Insasinda Mezhep Farkli-
higimin Oynadigi Rol: Zazalar Ornegi, Yiiksek Lisans Tezi, Yiiziincii Y1l Universitesi, Van”
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4. Cesitli alevi topluluklari ¢cercevesinde olusturulan tezler

Bu baslik altinda yer alan tezler, Tiirkmen, Tahtaci, Nusayri vb. gesitli Alevi topluluklari-
na odaklanan tezlerdir. Bu baslik altindaki ¢alismalar genellikle sosyolojik, antropolojik ¢alis-
malar olmakla birlikte folklor (halk bilimi) caligmalarina da rastlanilmaktadir. S6z konusu ¢a-
ligmalar belli Alevi topluluklarinin yasam tarzi, gegis torenleri, sahip olduklar1 anlatilar, sos-
yal ve ekonomik durumlari, yasadiklar1 bolgeler gibi konulara dair veriler sunmaktadir. Cesitli
Alevi topluluklari gergevesinde hazirlanan tezlerden bazilart sunlardir: “Ciblak, N. (2001),
Icel Tahtacilari-Dini Inamislar ve Dini Torenler, Halk Kiiltiirii, Anonim Halk Edebiyati-,
Doktora Tezi, Cukurova Universitesi, Adana”; “Batuman, S. (2003), Adana Nusayrileri Dini
Inamislar-Térenler-Halk Kiiltiirii, Yiiksek Lisans Tezi, Cukurova Universitesi, Adana”; “Bii-
yiikokutan, A. (2005), Mugla Yoresi Alevi Tiirkmenlerinin Halk Edebiyati ve Folklor Uriinleri
Uzerine Bir Arastirma, Yiiksek Lisans Tezi, Balikesir Universitesi, Balikesir”; “Isoglu, 1. M.
(2005), Nusayrilerde Inan¢ Baglaminda Etnisite ve Toplumsal Cinsiyet Iliskileri, Yiiksek Li-
sans Tezi, Hacettepe Universitesi, Ankara”; “Kocaday1, A. (2013), Kasdislen Tahtacilarinin
Dini ve Sosyo-kiiltiirel Yapis:, Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi, Istanbul”

5. Alevilik ve kadin cercevesinde olusturulan calismalar

Bu baslik altinda yer alan tezler, Alevilikte kadinin yeri, Alevi kiiltlirtinde analik gibi
konularla ilgilidir. Yine baz1 topluklari kadin baglaminda (6rnegin go¢ eden ya da bir bolgede
yasayan) inceleyen sosyoloji ¢alismalarinda karsilagtirmali olarak Alevi kadinlarina da yer
verilmesi, s6z konusu tezlerin bu baglik altinda degerlendirilmesine olanak saglar. Bu tezler-
den bazilar1 sunlardir: “Baysu, G. (2002), Yoksul Hanelerdeki Kadinlarin Yoksulluguna Bakas,
Yiiksek Lisans Tezi, Thsan Dogramaci Bilkent Universitesi, Ankara”; “Boztepe, M. (2005),
Iki Go¢ Arasinda Yalniz Anne Olarak Kadin, Yiiksek Lisans Tezi, Ege Universitesi, izmir”;
“Ekal, B. (2006), Farkliliklar ve Ortakliklar: Kadinlarin Alevilik Deneyimleri, Bogazici Uni-
versitesi, Istanbul”; “Giimiis, N. (2011), Alevilikte Kadin: Sahkulu Sultan Dergahindaki Ka-
dinlarin Alevi Kadini Algilayist, Yiiksek Lisans Tezi, Dumlupmar Universitesi, Kiitahya”;
“Yetkin, N. (2012), Abdal Alevilerinde Toplumsal Kimlik ve Kadin (Antalya Ornegi), Yiiksek
Lisans Tezi, Siilleyman Demirel Universitesi, Isparta”; “Koger, V. (2020), Anadolu Aleviligin-
de Kadin Onderler ve Analik, Yiksek Lisans Tezi, Kocaeli Universitesi, Kocaeli”

6. Alevi gelenegi icerisinde yer alan kavramlar cercevesinde olusturulan tezler

Alevi kiiltiirti icerisinde 6dnemli bir yer eden belli basl kavramlar iceren tezler bu baslik
altinda ele alinmistir. Ornegin cem ritiieli, semah, zakirlik, dedelik, ocak, Alevi miizigi gibi
kavramlar etrafinda olusturulan tezler bu baslik altinda yer almaktadir. Bu tezlerde antro-
poloji, sosyoloji, halk bilimi, giizel sanatlar gibi disiplinler 6n plana ¢ikmaktadir. Bu konu-
lar1 iceren tezlere ornekler su sekildedir: “Coskun, S. (1994), Sivas Semah ve Halaylarinin
Karsilastirilmasi, Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul Teknik Universitesi, Istanbul”; “Karaelma,
B. (2003), Orta Asya’dan Anadolu’ya Kopuzun (Baglamanin) Seyri, Yiksek Lisans Tezi,
Atatiirk Universitesi, Erzurum”; “Bakar, A. (2009), Alevilik te Erkan ve Diiskiinliik, Yiiksek
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Lisans Tezi, Marmara Universitesi, Istanbul”; “Caliskan, S. (2010), Alevilik te Dért Kapt
Kirk Makam, Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi, Istanbul”; “Ozdemir, N. (2012),
Corum Alevileri 'nde Kamberlik Gelenegi, Yiiksek Lisans Tezi, Gazi Universitesi, Ankara”;
“Kiiciik, F. (2016), Alevi-Bektasi Kiiltiiriinde Ocak Sistemi: Seyyid Cemal Sultan Ocag1 Or-
negi, Yiiksek Lisans Tezi, Nevsehir Hac1 Bektas Veli Universitesi, Nevsehir”

7. Alevi-Bektasi edebiyati cercevesinde olusturulan ¢calismalar

Alevi-Bektasi siir gelenegi, sozlii gelenegi ile ilgili hazirlanan tezler; divanlar, conkler ve
asiklarla ilgili yapilan tezler bu baslik altinda yer alir. Bu tezlerde Alevi-Bektasi siir gelenegi
icerisindeki asik ve sairlerin hayatlarinin ve eserlerinin incelendigi de goriilmektedir. Tiirk
edebiyatinda Alevi-Bektasi kiiltiirii de ¢aligilan konular arasinda yer almaktadir. Bu baslik
altinda yer alan tezlere su ornekler verilebilir: “Congar, E. (1999), Sivas Kaynakli Cénk-
ler Uzerine, Yiiksek Lisans Tezi, Cumhuriyet Universitesi, Sivas”; “Demirci, Y. O. (2010),
Kadimi Divani, Yiiksek Lisans, Gazi Universitesi, Ankara”; “Akin, B. (2009), Asik Mah
Turna 'min Hayati, Edebi Kisiligi ve Siirleri, Yiiksek Lisans Tezi, Dicle Universitesi, Diyarba-
kir’; “Yavuz, C. (2013) Alevi-Bektasi Gelenegindeki Diivazimamlar Uzerine Bir Arastirma,
Yiiksek Lisans Tezi, Balikesir Universitesi, Balikesir”; “Sarkin, M. U. (2014), Tiirk Romant
ve Oykiisiinde Alevilik-Bektasilik, Yiiksek Lisans Tezi, Gaziosmanpasa Universitesi, Tokat”

8. Alevilige dair veri sunan diger calismalar

1990-2020 yillar1 arasinda Alevilige dair veri sunan 585 farkli tez incelendiginde yuka-
ridaki genel smiflandirmanin disinda kalan bazi ¢aligmalara rastlanilmistir. Bu calismalar;
ayr1 ayri bagliklar altinda toplanacak kadar sayisal bir ¢ogunluga sahip olmadiklarindan do-
lay1 diger ¢aligmalar baslig1 altinda toplanmistir. S6z konusu bu ¢alismalarda; bilim adanm
ya da tarihi kisiliklerin Alevilik hakkindaki diisiincelerine ya da Alevilige dair veri sunan
bazi ¢alismalarin degerlendirilmesine, Aleviligi merkeze almasa da Alevilige dair veri sunan
sosyolojik, antropolojik agirlikli ¢aligmalara, halk oyunlari ile ilgili caligmalara (igerisinde
Alevi kiiltiirinde bulunan oyunlar da dahil), monografilere, toplumsal ve siyasal olaylarin
konu edildigi calismalara rastlanilmaktadir. Bu konudaki bazi tezlere; “Bozkurt, S. (1996),
Cumbhuriyet Tiyatrosunda Oyunlara Yansiyan Torensel Ogeler, Doktora Tezi, Dokuz Eyliil
Universitesi, Izmir”; “Mese, G. (1999), Sosyal Kimlik ve Yasam Stilleri, Doktora Tezi, Ege
Universitesi, Izmir”; “Sumbas, A. (2006), Antakya’daki Etnik Yapilanmanmn Sivasal Hayata
Etkileri, Hacettepe Universitesi, Ankara”; “Kiip, E. (2010), Yusuf Ziya Yériikén in Dinler Ta-
rihi Bilimindeki Yeri, Yiiksek Lisans Tezi, Erciyes Universitesi, Kayseri”; “Ayaz, B. (2013),
Balikesir Yoresinde Kan Bagi ve Evlilik Disi Akrabalik Iliskileri Uzerine Bir Degerlendirme,
Doktora Tezi, Balikesir Universitesi, Balikesir” 6rnekleri verilebilir.

Yine fen bilimleri enstitiisii, yasayan diller enstitiisii, Tiirkiyat enstitiisii gibi diger ens-
titiiler kisminda yer alan bazi enstitiiler araciligiyla hazirlanan tezler de bu baslik altinda
yer almaktadir. Bu tezlere ise; “Turp, D. (2011), Bedaiyii’l Vekayi (17. yiizyil) Metin-Di-
zin-Inceleme, Marmara Universitesi, Istanbul”; “Kurtarir, E. (2012), Bir Planlama Sorun-
sali Olarak Kiiltiir ve Kent, Doktora Tezi, Yildiz Teknik Universitesi, Istanbul”; “Ulger, G.
(2013), Tapinma Ritiieli Ile Ibadet Mekéan: Arasindaki Iliskinin Géstergebilimsel Baglamda
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Okunmasi: Cemevi Yapilari, Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul Teknik Universitesi, Istanbul”;
Atly, H. (2020), Halk Anlatilarinin Etno-dini Topluluklar Arasindaki Degisimi (Alevi ve Ezidi
Kiirtleri Ornegi), Doktora Tezi, Bingdl Universitesi, Bing1” caligmalar1 6rnek verilebilir.

Gortldiigi tizere 1990-2020 yillar1 arasinda gergeklestirilen ¢alismalar s6z konusu oldu-
gunda galismalarin biiylik bir kismi belli basliklar altinda toparlanabilmektedir. Bu durum as-
linda son otuz yilin Alevilikle ilgili yapilan ¢alismalardaki konu gesitliligini de ortaya koymak-
tadir. Alevi kiiltiirii sahip oldugu so6zlii kiiltiir ve gelenekler, yasayis ve inanis bigimi agisindan
her ne kadar cezbedici bir konu haline gelse de bu konularda yapilan ¢alismalarin bir kisminin
birbirini tekrar eder nitelikte oldugu, calismalarin ¢ogunun genel ve ylizeysel oldugu goriil-
mektedir. Burada anlatilmak istenen genel ve ylizeysel olma durumu Alevi toplumunu, Alevi
kiltiiriini ele alis bigimlerinden kaynaklanmaktadir. Alevi kiiltiiriine ait geleneklere, yasam ve
kiiltiir 6gelerine, folklor iiriinlerine, Alevilik icerisindeki anlatilara, gecis torenlerine yonelik
daha derin, ¢ok katmanl ve disiplinlerarasi ¢aligmalarin yapilmasi gerekmektedir.

Sonug¢

Bu makalede 1990-2020 yillar1 arasinda Alevi kiiltiiriine ait veriler sunan lisansiistii tez
calismalari lizerine genel bir degerlendirme yapilmigtir. Yukarida ortaya konulan veriler ek-
seninde goriilmektedir ki 1990 yilindan giiniimiize degin yapilan lisansiistii tez ¢aligmalarin-
da Aleviler ile ilgili konular ciddi bir artis gdstermistir. S6z konusu caligmalara yonelik bu
artig, calismalarin gergeklestirildigi donemlerde yasanan sosyal, siyasal ve ekonomik olay-
lardan bagimsiz diisiiniilemez.

1980 doneminden itibaren gerek diinya genelinde gerekse Tiirkiye icerisinde yasanan si-
yasal, ekonomik ve sosyal gelismelerin Alevilikle ilgili ¢alismalara etki ettigi goriilmektedir.
Diinya genelinde yasanan ekonomik krizlerin diinya ve Tiirkiye toplumunda yasattigi siyasal
ve toplumsal doniismeler, liniversite sayilarindaki artig, Tiirkiye icerisinde yasanan sag-sol
catismalari, 1980 Darbesi, Alevi-Siinni ¢atismalari, darbe sonrasi siyasal yagamin degismesi
gibi etmenler bu calismalarin artig gdstermesini tetiklemistir. Gittikge gelisen bilisim ve ile-
tisim teknolojileri, kitle iletisim araglarindaki yayginlagma ve gelisim, internet kullaniminin
etkisiyle kiiresellesen diinya ve bilginin toplum icerisindeki tiiketilme hizi, gittikce artan
yabanc1 bilimsel yayinlarin gevirileri gibi etmenler de bu ¢aligmalara etki etmistir.

1990-2020 yillar1 arasinda gergeklestirilen ¢alismalarin biiyiik bir ¢cogunlugu sosyal bi-
limler enstitiileri i¢indeki anabilim dallarina bagl olarak hazirlanmistir. Sosyal bilimler ige-
risinde de en iist siray1 din ve sosyoloji disiplinleri almaktadir. Ozellikle sosyolojinin veri
toplama ve inceleme yontemleri disiplinlerarasi ¢aligmalara agirlik vermistir. 585 tezin yak-
lasik %38’inin disiplinlerarast ¢alismalardan olustugu, tezlerin %81 inin ise yiiksek lisans
tezi olarak hazirlandigr tespit edilen diger sonuglar arasindadir.

Calismada cle alinan tezlerin genel basliklar altinda siniflandirilabilecegi goriilmiistiir.
Bu siniflandirma, s6z konusu ¢aligmalarin ¢esitlilik agisindan belli sinirlart oldugunun gos-
tergesidir. Alevilik ile ilgili yapilan ¢alismalarin agirlikli olarak Alevileri dini yonden ele alan
calismalar oldugu goriilmiis, bu ¢aligmalar1 ise Alevi topluluklarini inceleyen ¢aligmalarin
takip ettigi sonucuna varilmistir.
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Alevilikle ilgili ¢aligmalarda kadina ayr1 bir yer verilmesi, feminist kuramlarin Alevi
calismalarinda da kullanilmasi, Alevi kiiltiiriinde kadinin sahip oldugu konumun genel top-
lumsal alginin disinda oldugunu da géstermektedir.

S6z konusu ¢alismalar incelenirken rastlanilan bir bagka detay ise inang, sosyoloji, ant-
ropoloji ve siyasal bilimler gibi alanlarda caligmalar s6z konusu oldugu zaman siklikla Alevi
teriminin, Osmanli dénemi ve dncesinden bahsedilirken Kizilbas teriminin, edebiyat ve kiil-
tiir 6geleri incelenirken (siirler, nefesler, tasavvufi semboller vb.) ise Alevi-Bektasi teriminin
kullanilmasidir. Bu durum Alevi-Bektasi teriminin, daha ¢ok ortak terim ve kiiltiirel sembol-
ler s6z konusu oldugunda kullandigimi diisiindiirmektedir.

Calismanin son bdliimiinde de bahsedildigi iizere Alevilige yonelik yapilan ¢alismalarin
genel konular yerine daha spesifik konularla sinirlandirilmasi, disiplinleraras: yontemlerden
daha fazla faydalanilmasi bu alandaki ¢alismalarin ¢ok daha derin ve nitelikli olmasina kat-
k1 saglayacaktir. Ornegin sozlii kiiltiire dayali olan Aleviligin temel anlayisina hakim olan,
kusaklarca aktarilan sozlere odaklanilmasi, giyim kusam kiltiiriiniin ayrica ele alinmasi,
Alevilerin tarih boyunca yasadiklar1 cografyalarin ayrica ele alinip bu cografyalarin Alevi
kiiltiirtine yaptigi katkilarin ortaya konulmasi gibi genel ¢alismalara nispeten sinirlandirtlmis
konular bu alanda daha derin ¢aligmalarin yapilmasini, Aleviligin ¢ok daha net ve kesin bir
sekilde ortaya konulmasini saglayacaktir.
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Alevi inananda Can, Ruh Kavrami
ve Nefsin Egitimi

Education of the Nafs in the Context of Sprit and Soul in
Alawi Faith

ibrahim Giil*

Oz

Ruh, can ve nefs sdzciikleri insanin zihnini mesgul eden kavramlardir. Bu konuda
bazi arastirmalar yapilmis olmasina ragmen bu kavramlarin mahiyeti tam olarak
anlagilmamistir. Bu ¢aligmanin amaci, ruh, can ve nefs kavramlarini ele alarak
aciklamaktir. Bu arastirmada soz konusu kavramlarin Islam-Alevi inancina ve kay-
naklarinda nasil ele alindigina iliskin agiklamalara yer verilmistir. Bu amagla 6nce
bazi Alevi klasikleri incelenmistir. Bu yoniiyle diigliniildiigiinde, arastirma kaynak
taramaya dayali bir ¢alismadir. Calismadan elde edilen bilgilere gore, ruh ve can
karmagik kavramlardir. Bu konuda insana ¢ok az bilgi verilmistir. Can ve ruh cogu
zaman birbirinin yerine kullanilan kavramlardir. Nefs, insan1 kotii isler yapmaya
siiriikleyen duygulari ifade eden bir kavram olarak gériilmektedir. Insan, aklini
ve iradesini kullanarak nefsin isteklerine engel olabilir. Yani bir bakima her insan
nefsini egitebilir. Nefsin egitimi ise daha ¢ok tasavvufun konu alanina girmekte-
dir. Alevi inancinda nefsini egiten insan, kamil insan olarak bilinir. Kamil insanin
higbir zaman cani 6lmez, dlen onun bedenidir. Bu ¢alismada, Alevi klasiklerinde
can, ruh ve nefs kavramlarima bir agiklik getirilmeye calisilirken bir bakima Islam-
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Siinni mezhepleriyle de bir karsilastirilmasi yapilmistir.

Anahtar sozciikler: Alevi inanci, can, ruh, nefs, nefsin egitimi

Abstract

The concepts spirit, soul and nafs have occupied the human mind for very many
centuries. Despite the extensive literature devoted to them, the essence of these
concepts has yet to be fully and thoroughly comprehended. The purpose of this
study is to explore the concepts spirit, soul and nafs within the context of Islamic-
Alevi faith and sources. To this end, a number of Alevi classics have been studied.
In this respect, this article is based on literature review. It can be inferred from the
findings of this study that spirit and soul are rather complex concepts, and that far
too little information has been given to human beings in religious sources as to
the essence and nature of these concepts. The words spirit and soul are often used
interchangeably, and nafs refers to the unfavorable feelings human beings have
that prompt them to commit errors, sins, and crimes. They can, however, resist
the urges of the nafs by virtue of their reason and will. In other words, each and
every person is capable of training his/her nafs, as taught thoroughly by Islamic
mysticism. In the Alevi belief system, as in Islamic mysticism, a person who has
completed all the stages of this training is said to have become the perfect human
being (insan-1 kamil). Such a person’s soul never dies, even though his/her body
may cease to exist. While exploring the concepts of spirit, soul, and nafs in Alevi
classics, this study also draws a comparison between the way these concepts are
perceived by the Alevis and those adhering to the Islamic-Sunni sects.

Keywords: the Alevi faith, spirit, soul, nafs, training of the nafs

Extended summary

Spirit, nafs and soul are mysterious concepts that need to be emphasized in Alevi Faith.
In the research, these concepts was tried to be clarified. In this respect, the source scanning
method is used in the research. First, the concepts of spirit, nafs and soul were explained, and
then it is tried to clarify how these concepts were used in the Alevi Faith. Although there are
some studies on the subject, studies on how these concepts are used in Alevi Faith are limited.

It is known that these interchangeable concepts sometimes have different meanings. Spirit
means life and vitality. Philosophically, the soul is the life force of the body. Little is known about
the soul. Spirit is the subject of psychology as well as medical science. There are different opinions
about whether life and soul are the same. The soul is also defined as cosmic consciousness.
According to this view, there is a soul at the center of every substance. The soul carries out life
activities in humans. There are souls in plants, animals and humans. Many theologias use the
concept of soul and spirit in the same sense. Nafs contains a different meaning according to these.
The nafs (ego) is seen as the source of evil and it is stated that it should be educated.

The concepts of spirit, soul and nafs are explained in different ways in some sources.
In Hac1 Bektas Veli’s Makalat, the concepts of soul, spirit and nafs are mentioned in many
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places. There are four types of souls in Makalat. Another study that talks about these concepts
is Alevi Buyrugu There is no discrimination between men and women in the Alevi Buyrugu
An important explanation here is that Allah created the Nur of Muhammad and Ali from his
Own Nur. God created many beings before he created Adem. He destroyed them and created
Adem. In the Qur’an, the concept of soul is used instead of life. It is stated in the Qur’an that
the word spirit means knowledge. One of the places where the concept of spirit is frequently
mentioned is the Alevi-Bektashi poems. In the poems of people known as the Yedi Ulu Ozan,
the concepts of spirit, soul and nafs are mentioned. In Alevi Cem rituals, the concept of spirit
used for people regardless of gender means not to distinguish between men and women.

There is no need to educate soul and spirit. The nafs explains the emotions that lead the
individual to evil. Therefore, there is a need to train the ego or nafs. In the Alevi faith, the
education of the soul can be done with the help of a pir (master). Pir is the one who trains the
disciple and keeps him from sins. He is the person who shows people the right way. Alevi
persons are people in the way of Sufism. The way to educate the soul is to be in the path of
Sufism. Alevi persons try to educate themselves by taking full moral control of selfish desires
(having their hands, tongue and waist). As in Islam, the struggle against the nafs has an
important place in the belief of the Alevi faith.

Cem ritual has an important place in educating the nafs. In the Cem ritual, the pir advises
the attendees and enlightens them. Yedi Ulu Ozan poets are read in the cem ritual. People
who listen to these poems infer a meaning from them. They improve themselves emotionally.
Each Alevi takes into account the provisions in the Alevi Buyruklari. Tries to abide by these
rules. In the Cem ritual is no discrimination between men and women. People who attend the
Cem ritual see themselves as mature people. In this respect, it is not a problem for men and
women to worship together.

It can be said that spirit and soul provide movement to the body. There is not much
explanation about the soul in the scriptures. The concepts of life and soul can be explained
by computer analogy. In this case, spirit is considered a hardware; the soul can be thought
of as software. Just as computer software is controlled by users, the human spirit can also
be controlled by God. However, it is simplifying to explain a person’s soul and spirit with
a machine analogy. On the contrary, the concepts of spirit, soul and ego are more complex
than a machine. It is not easy to fight with nafs. The education of the nafs is an indication that
people are tested in this world. In this study, it was concluded that the self-educating nafs in
Alevi faith passes through Sufism

Giris

Can, farkli inanglarda siklikla kullanilan bir kavramdir. Can ¢ok defa goniil (dil) ile
birlikte zikredilir. Can ile ¢ogunlukla benzer anlamda kullanilan bir bagka kelime ise ruh
sozciigiidiir. Bu kelimeler bazen birbirinin yerine de kullanilmaktadir. Olen birisi igin, ruh
kusu kafesten uctu ifadesi kullanilmaktadir. Ugan can midir yoksa ruh mudur? Yoksa bu iki
kelime ayni anlama m1 gelmektedir?
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Alevi inancinda can kelimesi farkli anlamlarda kullanilmaktadir. “Gelin canlar bir
olalim.” veya bir gruba hitap edilirken, “merhaba canlar” gibi ifadeler kullanilmaktadir. Bu
iki 6rnekte can, cinsiyet ayrimi gdzetmeme, yani kadin-erkek herkesi ifade etme anlaminda
kullanilmustir. Alevi deyisleri icinde can s6zciigli yogun olarak gecmektedir. Bu ¢aligmayla
farkli manalarda kullanilan can, ruh ve nefs kavramlarina agiklik getirilmeye ¢aligilmistir.

Literatiirde ruh, can ve nefs kavramlariyla ilgili calismalara bakildiginda, bu konuda
bazi arastirmalarin yapilmis oldugu goriilmektedir. Tag’in (1994), Tasavvufta Ruh Kavrami,
Ogke’nin (1994), Kur’an’da Nefs Kavrami, Cengil’in (1996), Kur’an-1 Kerim'deki Nefs
Kavramina Psikolojik A¢idan Bir Yaklasim, Hallagi’nin (2013), Plotinus ve Fdarabi’de Ruh/
Nefs Kavrami, Kantik’in (2015), Tefsiru’l-Ceylani’de Nefs Kavrami, Osman’in (2017),
Gazzali'nin Ahlik Felsefesinde Nefs Kavrami, Cebi’nin (2019), Islam Kiiltiiriinde Nefs
Kavrami baglikli ¢aligmalari bunlardan bir kacidir. Ancak bu galigmalarda s6z konusu
kavramlar daha ¢ok Islam-Siinni inancina gore ele alinarak incelenmistir. Alevi inancinda
ruh, can ve nefs kavramlarina iliskin arastirmalarin ise sinirlt oldugu goriilmektedir.

1. Can, ruh ve nefs kavramlari

Bu kavramlar hakkinda kisa bir agiklama yapildiktan sonra konuya girmenin dogru
olacag diigiiniilmiistir.

1.1. Can kavrami

Can, yasama ve hayat anlamina gelmektedir. Sozliikte, insan ve hayvanlarda yasamay1
saglayan ve 6liimle viicuttan ayrilan madde dis1 varlik (TDK, 2017) olarak tanimlanmaktadir.
Bu kelime bazen farkli anlamlarda da kullanilmaktadir. Bazilaria goére can, ruh demektir
(Kaptan, 2014). Can kelime karsilig1 olarak ruh, hayat, diride olan kudret/kuvvet gibi pek
¢ok anlama gelir. Aleviler kendi cem/ibadet ayinlerinde, disi-erkek, sen-ben ayrimini ortadan
kaldirip insan1 6ne ¢ikarmak icin bu kavrami kullanirlar (Seyyid Hakki, 2017). Can kavrami,
tasavvuf literatiiriinde “nefs, ruh, ilahi nefes ve tecelli” karsihiginda kullanilir (Ozkan, 2010:
358). Eflatun, insanin can ve ruhunu tam ve denenmemis fikirlerin en yiiksek semasindan
gelen seyler olarak kabul eder (Bayrakli, 1986: 188). Baska bir goriise gore, yeryiiziinde
ve evrende cansiz ve bilingsiz tek bir sey mevcut degildir. Insan beyni bes duyuya bloke
oldugundan kendisinden gayrisini canli olarak kabul etmez (Ahmet Hulusi, 2014: 12-13). Bu
nedenle sadece belli varliklari canli kabul eder.

1. 2. Ruh kavramm

Ruh, varligr kabul edilen ancak mabhiyeti tartigilan bir kavramdir. Sozliikte, dinlerin
ve dinci felsefelerin insanda viicuttan ayri bir varlik olarak kabul ettigi 6z, tin, can kusu;
felsefi anlamda, bedeni etkin kilan canlilik ilkesi, bedenin hayat giicii (TDK, 2017) olarak
tanimlanmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de rith sézciigii farkli anlamlarda kullanilmistir: Bunlar
sirastyla vahiy, kuvvet, sebat ve yardim, Cebrail, insanin manevi cevheri ve 6zii ve Meryem
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oglu Mesih manasinda (Altintas, 201: 15). Ibni Sina’ya gore ruh, bedenden ayr1 bir manevi
cevher (enerji) olup, bedeni bir ara¢ olarak kullanir (Celik, 2017). Ruh, huve, cevherun,
basiytun ve miicerrediin gibi degisik kelimelerle ifade edilmistir (Tomor, 2016). Insanlar Hz.
Muhammed’e ruhu sorduklarinda, gelen ayette (isra 85), “Ruh, Rabbimin emrindendir. Size
ilimden pek az bir sey verilmistir” buyurulmustur. Boylece ruh varlig1 tasdik edilmis fakat
mabhiyeti agiklanmamistir (Basar, 2006).

Can ile ruhun ayr1 bir varlik oldugu konusu tip biliminin de inceleme alanina girmektedir.
Insanin yaratilis safhalari incelendiginde, nutfe (déllenmis yumurta), Alaka (rahmin
¢eperinde tutunan hiicreler toplulugu), Mudga (ceninin sekillenmeye basladigl), azm (belli
belirsiz sekil) lahm (kemik ve kemiklere et giydirilmesi) sathalari olarak siralanmaktadir.
Bu sathalar1 tamamlayip insan seklini aldiktan sonra cenine ruh iiflenir (Ucatli, 2009, s.
20). Kur’an’a gore, insana ruhun iiflendigi zaman 16. haftadir (Mii’mintin/14). Bir hadiste
nutfenin {izerinden 42 gece gecince Allah’in ona ruh iiflemek icin bir melek gonderdigi
belirtilmektedir (Miislim, 1998: 1060).

1.3. Can ve rubh iliskisi

Can ve ruh ile ilgili kisa bir agiklama yapildiktan sonra, ruh iizerinde yapilan tartismalara
da kisaca deginmek gerekir. Bilim insanlarinin arastirdigi ve merak ettikleri konular arasinda,
ruhun tek mi yoksa ¢cok mu oldugu, ne zaman yaratildigi ve insan bedeninden ayr1 bir varlik
olup olmadigt hususu yer almaktadir. Bu sorulara doyurucu bir cevap bulunmamasinin
nedeni, Kur’an ayetlerinde belirtildigi gibi, insana bu konuda ¢ok az bir bilgi verilmesinden
kaynaklanmaktadir. Yine de insanoglu ruh ve can gibi konulari merak etmekte ve bunlar
iizerinde diisiinme ve yorum yapma ihtiyact hissetmektedir.

Mevlana hazretleri, “Beden ruh vasitasiyla hareket eder, fakat siz ruhu géremezsiniz:
Ruhu bedenin hareketleriyle bil” (Mesnevi IV,155) buyurmustur. imam-1 Gazali’ye gore, ruh
tektir. Cesetlere taalluku halinde birtakim c¢esitli vasiflar kazanir ve bdylece ¢ogalmis olur.
Ahmed Hulusi, Gazali’nin (2014) bu gorisiine katilmakla birlikte, ruhu bir enerji olarak
gormektedir. Enerjinin varligini Allah’in kudreti olusturur. Ruh bir baska anlatimla “kozmik
biling” olarak nitelenir. Her nesnenin yapisindaki biling, onun 6ziinii olusturan asli ve orijini
olan ruh i¢inde mevcuttur. Bigalioglu (2009), ruhu, insan1 diger canlilardan ayiran, ona insan
olma 6zelligi kazandiran metafizik (fizik 6tesi) bir enerji formu olarak degerlendirir. Ruh,
insan bilincine ilk girdiginde sekilsiz sade bir bicimdedir ve {izerinde insan olma 6zelliklerini
tastyan bir program mevcuttur. Bu program sayesinde hem biling hem de beyin programlanir.

1.4. Can ve ruh kavramina maddesel bir bakis

Bilgisayar temel olarak, donanim ve yazilim olmak {izere iki ana boliimden olusmaktadir.
Donanim (Hardware), bilgisayarin fiziksel yapisini olusturan pargalardir. Yazilim (Software),
donanimsal pargalarin ¢aligsma ve islemleri gerg¢eklestiren ve kullanici ile iletisimini saglayan
yapidir (Acar, 2018). Bilgisayarin donanimi insan bedenine benzetilebilir. Bu donanim
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elektrik enerjisi olmadan calismaz. Donanima elektrik verme, insan bedenine can verme
olarak disiiniilebilir. Ancak bir bilgisayar donanim olarak galigsa bile, yazilim olmadan
higbir ise yaramaz. Iste insan bedenindeki ruh bilgisayarda yazilimlara karsilik gelmektedir.
Bilgisayarin igletisim sistemi, matematiksel islemler ve diger islemleri akla karsilik gelecektir.
Yazilim bilgisayara yiiklendiginde onun bir takim islemler yapmasina imkan saglar. Tek
bir yazilim farkli bilgisayarlara yiiklenerek hepsini caligtirabilir. Bu 6rnek tek bir ruh ile
biitiin insanlarin idare edilebilecegini gosterir. Yazilimlar iyi veya kotli amagla kullanilabilir
(Yani ruh ile nefis 6rneginde oldugu gibi). Kisiler bu programlar: kullanma konusuna 6zgiir
birakilmiglardir. Elektrik kesildiginde (yani bedenden canin ¢iktig1 gibi) yazilimlar ¢alismaz
(yani ruh da gider). Programlar uzaktan kontrol edilebilir. Yani onu iireten firmalar onlar1
uzaktan kontrol edebilirler. Bu benzetmeyle, insanlarin ruhlari da Allah tarafindan kontrol
edilir. Mutlak gii¢ sahibi Allah i¢in bunu yapmak zor bir is degildir.

1.5. Nefs kavramm

Can ve ruh ile ilgili bagka bir kavram da nefistir. Baggeci’ye (198: 179) gore nefs, insanda
canlilik faaliyetleri, bes duyu, sehvet, hirs, nesli muhafaza ve hayat1 koruma gibi bedenin
ihtiyaglarini idare eder. Bu nefis hayvanlarda da vardir. Hayvani nefis canlilik faaliyetlerine
ait istekleri yerine getirir. Yani haz ve zevk prensipleriyle hareket eder. Iyi huy ve vasiflara
mahal ruh, kétii huy ve vasiflara mahal nefistir (Kuseyri, 197: 183). Ibni Sina nefsi ii¢ kisimda
goriir: Bitkisel nefis (beslenme ve tireme islevleri), hayvan nefsi (duyumlama, hayal ve irade),
insan nefsi (akletme yetisi). Insan nefsi, kavrama ve diisiinme fiillerini meydana getirir (Atay,
1997: 17). Insan ruhu bedende oldugu miiddetce beden diri olur. Ruh bedenden bagntili
olarak ayrilirsa, uyku halindedir. Bu ayrilma tamamen olursa, bedenin lmesi anlamina gelir.

Kur’an-1 Kerim’de beden ve ruh ayrim1 yapilmaksizin insanin tamamina nefs denilmis ve
Kur’an’da nefs, birey, doniislii zamir, tiir, zihin ve kalp anlaminda olmak iizere bes anlamda
kullanilmistir (Merdin, 2014). “Her nefis 6liimii tadicidir... (Ali Imran/185)” ayetinde de
nefs kelimesi can anlaminda kullanilmistir. Béylece 6len birisi {iglincti boyuttan dérdiincii
boyuta geger ve artik bundan sonra diinya boyutuna geri donemez (Arkut, 2014). Ruh-nefis
catismasinda, ruhsal Gstiinliigli saglamay1 basaranlar (kalp gozii agik olanlar) ruh hakkinda
bizden daha fazla bilgiye sahip olabilirler (Tomor, 2016).Allah insani sinamak i¢in nefs
vermis ve nefsin belli miktarda ihtiyaglarinin karsilanmasini helal kilmistir (Kiray, 2013).

Kur’an’da nefs, emmare, levvame, miilheme, mutmainne, raziyye, merziyye ve kamile
gibi sifatlarla sayilmistir. Stfilere gore nefs, serrin kaynagi, kotiiliiklerin temelidir ve mutlaka
terbiye edilmesi gerekir (Hucviri, 1982: 309). Nefsin istek ve arzularina zikir ve yogun ibadet
ile kars1 koymak gerekir. Buna gore kisi sabirli olmali, nefsin aggozliiliigiinden uzak durmali
ve nefsin aldatici telkinlerine karsi koyabilmelidir (Sivasli, 2016).

Sufilere gore, miirsid-i kAmile tabi olmadan nefsi dizginlemek olduk¢a zordur. Insan
diger mahlikattan fakli olarak iki ruhtan ibarettir. Birisi candir ki cesetle son bulur. Digeri
Cenab1 Hak’tan gonderilen keyfiyetli ruh yani, ruh-i sultanidir. Oyleyse insan nefiste &liip,
ruhta dirilmeye ¢alismalidir. ‘Olmeden evvel 6liiniiz” sirrmin tecellisi budur, yani nefsin
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hevasini 6ldiirmektir (Nurefsan, 2011). Alevi inang onderi olan miirsitler insana kendini
bildirmeli, ilm-i cAvidam &gretmelidir” (Ozdemir, 2017: 133).

2. Makalat’ta can, ruh ve nefs

Makalat Haci Bektag Veli’nin 6nemli eserlerinden biridir. Bu eserin bazi bdliimlerinde
can ve ruh kavrami gegmektedir. Bu konu mubhipler ile ilgili boliimde anlatilmaktadir: Ne
zaman ki bir veli, ey Rabbim dese, yiice Allah’in lebbeyk demesiyle bunlarin sedasi arsta
birlesir. Bu ikisinin arasindan bir nur ¢ikar ve o nurun aydinligindan yedi kat gok altinda yiiz
bin renk ¢igek biter. Bunlarin arasinda “reyhan giilii” derler bir ¢igek vardir. O velilerden
birisinin 6liim vakti gelse o ¢igegi ona koklatirlar ve canini ask ile alirlar. O veli canini teslim
ettigini asla bilmez (TDV, 2007).

Tarikat kapis1 can makamu ile son bulmaktadir. Oyleyse can cana degse, sevkle hareketine
sasilmamalidir. Can Allah’mn insana bahsettigi ilahi bir nasiptir. Kime degdigi belli olmas1
gerekir (TDV, 2007).

Marifetin bes giysisi ilham, anlayis, ask, sevk ve muhabbettir. Bu giysiler cana
degdiginde can dirilerek akla uygun gelir ve geleni gideni anlamaya baglar. Her sey can ile
dirilir yani can, marifetle dirilir. Marifetli canin erenler cani, marifetsiz canin hayvan cani
oldugu sdylenebilir. Oyle ki asiklarin teni liir ama can1 6lmez (TDV, 2007). Seyyid Saaddin
buyurur ki:

“O can ki

Kiymetini agktan alir

Biitiin canlar 6liince

Iste bu can diri kalir” (TDV, 2007: 86)

Makalat’ta insanin kendini bilmesinden bahsedilmektedir. Bunu ehli olmayan kisiler
anlamazlar. Kendini bilenler i¢in ii¢ énemli se¢enek bulunmaktadir: Diinyay: isteyenler,
ahireti isteyenler ve Mevla’y1 isteyenler. En dogru olan insanim korku ile iimit arasinda
olmasidir.Diinya ve ahiret arasinda bir denge kurarken Mevla unutulmamalidir.

Makalat’ta dort tiirlii candan bahsedilmektedir: 1.Can: Cismani can olup bu can diri
kalir ve diken batmasini, kil ¢ekilmesini hisseder. 2.Can: Yeme, igme gibi algilar1 hisseden
bize acikmay1 ve susamayi bildiren candir. 3.Can: Ruhani can dedikleri bu can beden
uyuyunca uyanir. Bu can bir bakima binek hayvana benzer. Bu can soguk, sicak, tatli, acty1
hissetmektedir. Bu anlayisa gore ten canin binegidir. 4.Can: Bu can kisaca marifettir. Bu can
bahceye benzetilerek aciklanabilir. Su susamis bahgeye ne yaparsa marifet suyu da cana dyle
bir etki yapar. Cenabt Hak din ve iman bahgesini bizler i¢in donatmis ve marifet suyunu da
gonliimiizdeki bu bahgeye akitmistir. Bu bahge sahipsiz degildir (TDV, 2007).

Ariflerin Tevhidi boliimiinde nefs kavrami agiklanmistir: Diinyada savaslar yapilmakta
ve diismanlar bulunmaktadir. Iste nefs insanin diismanidir ve nefs ile miicadele savas etmek
gibidir. Aksine goniil ise Tanr1’nin bakis yeri olup Allah ile arasinda perde yoktur. Miiminin
kalbi Kabe gibidir. Miimin canmi gafletten uyarandir. Diinyada nasil ki Ars, Kiirsi, levh,
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Kalem, Cennet, Cehennem kavramlar1 gdriinmezlerse insan viicudunda bulunan us, akil,
ilham, hidayet, fikir, endise, anlama gibi kavramlar da gériinmezler (TDV, 2007).

Cafer-i Sadik buyurur ki:*“Hak Teala Ademi yaratmak diledi, meleklere bildirdi... Ademin
yiiziinii Medine topragindan yaratti... Cenab-1 Hak ‘Ademi topraktan ve nutfeden yarattim.’
buyurdu.Hak Teald’nin emri ve yaratilis azametiyle ademin gévdesine can girdi ve melekler
onu riza suyu ile yikadilar. Allah ademe, ‘Yerde gokte halifesin.’ dedi. Adem kalkt: oturdu,
aksird1 ve ‘Her halde Allah’a hamd olsun.’ dedi. Bunun iizerine Allah ‘Rabbin sana rahmet
etsin ey Adem.’seni bu kelime i¢in yarattim buyurdu.”(TDV, 2007)

Makalat’ta, insanin yaratilist Kur’an’dan ayetlerleagiklanir: “Erkek hanimina yaklaginca
ondan bir su, hanimindan bir su ¢ikar. Iki melek bunlar1 karistirir. Melekler, “Ya Rabbi! Bu
iki nutfeden insan yaratmak istiyor musun?’ diye sorduklarinda, Allah Tedld ‘Yaratacagim
ey melekler.” buyurur... Hak Tealda’nin gorevlendirdigi dort melek bu kisinin aghigini, koti
talihini, rizkin1 ve basina gelecek olaylar1 yazarlar. Bu nutfeye onuncu giin can girer. Allah
anne bagrint cocuga mihrap kilmistir. Bu olanlar insansa can verilmesi sebebiyle olur. Bu
yiice isler ona insan olma sebebiyle yapilmaktadir. Insana, can ile akil verildigi zaman insan
i¢in yaratilis ferman ¢ikmistir.”(TDV, 2007).

Makalat’ta, veli kisilerin canlarmin kolay alindigi, marifet kapisina gelindiginde, her
seyin canla diriligi,asiklarin teninin 6ldigi ama caninin 6lmedigi, kendini bilen insanin
Mevla’yt dilemesi, korku ile iimit arasinda olmasi gerektigi belirtilmektedir. Eserde dort
tiirlii candan bahsedilmistir. Birinci can olmadiginda insan liir. Ikinci can yasamin devam
etmesini anlamina gelir. Bu iki can hayvanlarda da bulunur. Ugiincii yani ruhani can ise
insanda bulunur. Bu cani tasiyanlar da miikemmel insan sayilmazlar. Onlarin hayvanlardan
tek farki, Hak yolunu bilmeleridir. Bunlarin goniil gozii kordiir. Goniil gozii kor olanlar
hayvanlar gibidirler ve Hak yolunu géremezler. Bu can sahipleri, Hakk’mn sirlarina vakif
olmayan insanlardir. Bu cani tagiyan insanlar goriiniiste insan ama davraniglarinda hayvan
gibidirler. Dordiincli can yani marifet suyu ile sulanmis can, Hakk’1 goren, bilen ve O’nu
zikreden candir. Elbette dini ve iman1 olan, miinacat ve miisahede halinde bulunan insanlarin
(canlarin) bekgisi Allah’tir (TDV, 2007).

3. Buyruklarda can, ruh ve nefs kavramm

Seyh Safi Vasiyetnamesi Biiyiik Buyruk olarak bilinir. Imam Cafer-i Sadik Buyrugu’nun
gercek adi Menakib-1 Esrar Behget’iil Ahrar olup, yazart Bisati’dir. Bunlardan baska, Sefer
Aytekin tarafindan hazirlanmig bir Buyruk bulunmaktadir (Kiling, 2008: 5). Bagkalarinca
yazilmig buyruklar olsa da bunlar 6nceki yazilmig olan buyruklarin sadelestirilmis veya
elden gegirilmis niishalaridirlar.

Buyruklarda can kavrami daha ¢ok kadin-erkek farkliligini dikkate almama, yani birisini
insan olarak gérme anlaminda kullanilmistir. “Miirebbiye ve musahibe razi olmayan talipler
hakikate raz1 olmazlar. Hakikat ehli canlarin onlar1 hakkin halkasina koymamalar1 gerekir.”
climlesinde oldugu gibi (Bozkurt, 2011: 60). Musahip musahibiyle bir evde, bir koyde veya
bir sehirde olmalidir. Bunlarin diginda olmasi erkan degildir. Zira musahip cesettir, erkan
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candir. Can cesetten disari ¢iksa oliir.” climlesinde ise bir benzetme yapilmistir. Yani musahip
olan kisinin yol ve erkana uymasinin gerekliligi vurgulanmistir. Bunlari birbirinden ayr1
olmasi diisliniilemez mesaj1 verilmek istenmektedir.

Buyrukta ruh ve can kavramina 151k tutacak bir anlatim, “yol ve erkan, dort kap1” basligi
altinda yapilmistir: “..Halik-1 alem kudretini asikar kilmak diledi....yer, gok, giines, ay,
yildizlari, biitiin bunlart yarattiginda, kemali kereminden litfu inayetinden bir yesil derya
yaratti. O deryaya nazar buyurdu. Derya dalgalandi, cosa geldi ve bir cevheri disariya
diisiirdii. Hak Celle ve 4la bu cevheri ald1. Iki sak eyledi. Parcalar biri yesil, biri ak nur oldu.
Yesil kubbe misali bir kandil asili durmaktaydi. Allah Teala bu nurlart bu kandile koydu.
Yesil nur Muhammed Mustafa’nin, ak nur da Murtaza Ali’nin nuru oldu ki bunlar biitiin
ruhlarin kadimi idi”(Vaktidoldu, 2011: 251-252).

Buyrugun bu kisminda yaratilan ilk nurun Muhammed ve Ali nuru oldugu ve Cenab1 Hak
bunu kudretini agikar kilmak icin yarattig1 belirtilmektedir. Bir hadisi kutsi bu agiklamay1
dogrulamaktadir (Acluni, Kesfii’l-Hafa, 11/132; Akt, Basar, 2006). Buyrukta bu agiklamadan
sonra dort biiyilk melegin yaratilmast ve Azazil’in (seytan) bu nurlara secde etmemesi
anlatilmistir. Hatta Azazil’in bu nurlara tiikiirdiigii ve bunun bir halkaya doniiserek onun
boynuna gectigi anlatilir.

Buyrukta yaratiligla ilgili kisim sdyle devam etmektedir: “Melekler, levh, kalem, ars,
cennet, cehennem, gokler, arzin hilkatinden ii¢ yiiz yirmi dort bin yil dnce, kabza-i kudretle
(kudret eli) cemal-i nurundan, Hak Teala bir avug nur kabzeyledi (aldi) ki Muhammed Ali’nin
nurudur.Muhammed ve Ali’nin nurlart ilk yaratilanlardir. Allah onlarm nurunu kendine
secde ettirdi. Diinya yillariyla yiiz yirmi dort bin yil secde emrinde Hakka hizmet ettiler.
Miiteakiben Muhammed Ali’nin lem’asindan (pariltisindan-nurundan) bir inci yaratildi ki bu
iki nur burada karar kild1. Bu dleme “Alem-i Umman” derler.” (Vaktidoldu, 2011).

Buyrukta Allah Teédla’nin kendi nurundan Muhammed ve Ali’nin nurunun yaratildig
belirtilmistir. Bunlarin ilk yaratilanlar oldugu bildirilmektedir. Bu nurlar Allah’a secde eden
ilk nurlardir. Burada belirtilen 124 bin sayisi ilgingtir. Dlinyaya 124 bin nebi geldigi sdylenir.
Bu peygamberler Hakk’a secde etmis ve Hakk’in emrini iimmetlerine bildirmis kisilerdir. Bu
say1 ile bu durum anlatilmak istenmis olabilir. Daha 6nemlisi Muhammed Ali’nin nurundan
bir inci yaratildigini ve buraya Alemi Umman dendigini 6greniyoruz. Umman biiyiik, engin,
deniz anlamina gelmektedir. Yani biiyiik alem gibi bir anlama gelmektedir.

Bu alem-i ummanda melekler ve diger mahliklar yaratilmadan 6nce Cenab-1 Hak biri
digeri iistiine yetmis bin sehir halk etti. Bunlar o kadar biiyiiktii ki genisligi arzin yetmis
misli biiyiikliigli kadardi. Her bir sehirde yetmis bin mahlik yerlesmis idi. Bu mahliklar
melekler ve diger gayri yaratilmislardan farkliydilar. Biitin bunlar Allah’in Kiin (ol)
demesiyle olmustu. Sonra Allah beni ddem suretinde yiiz yirmi bin cism-i latif halk eyledi
ki Adem ve meleklerden evveldir. Bunlarm her birine seksen bin y1l émiir takdir buyurdu.
Bunlar da gelip gecti ve son buldu. Gene viicudu alemde Muhammed ve Ali’nin ruhu kald:
(Vaktidoldu, 2011).

Buyrukta insanlar ve melekler yaratilmadan nce Allah’in farkli mahliklar yarattigindan
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bahsedilmektedir. Allah’in bir seyin olmasini istedigi zaman “ol” demesinin yeterli oldugu
Kur’an-1 Kerim’de belirtilmektedir (Yasin, 82. ayet). Bu yaratilanlarin Hakkin emrinden
disar1 ¢iktiginda onlart helak etmesi, Adem peygamberden giiniimiize kadar olan zamanda
da bazi peygamberler doneminde olmus vakalardir. Nuh Tufani, Lut ve Samut kavminin yok
olmasi gibi. Burada kus kissasi ile anlatilmak istenen sey “kanaat” kavramidir.

Buyrukta, Cenab1 Hakkin insandan baska mahliklar yarattigindan bahsedilmektedir.
Yani Allah’in sonsuz hikmet sahibi oldugu, O’nun zaman ve mekandan miinezzeh bir varlik
oldugu vurgulanmaya ¢alisilmistir. Bu alemin yaratilig sirrinin Muhammed-Ali oldugunun
bir kez daha alt1 ¢izilmistir. Levidke levidke, Lemahalaktiil-eflik (Sen olmasaydin Ben dlemi
yaratmazdim sozii; slam iimmetinin ekseri Alimlerince kudsi hadis olarak kabul edilmektedir
(Dinimiz Islam, 2017). Alevi inancinda, bu hadisin hiikmii biraz genisletilmis, yeryiiziiniin
Muhammed-Ali, bazi kaynaklarda ise Bes Esmanin (Muhammed, Ali, Fatima, Hasan,
Hiiseyin) yiizii suyu hiirmetine yaratildig1 diistincesi hakim olmustur.

4. Kur’an-1 Kerim’de can, ruh ve nefs kavrami

Kur’an-1 Kerim’de can kavrami yerine ruh sdzcligli gegmektedir. Bunlarin ne anlama
geldigi konusunda farkli goriislere rastlanmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de i¢inde ruh sozciigi
gecen bazi ayetler sunlardir (KuranFihristi.net, 2009).

“...onu Ruhu’l-Kudiis’le teyid ettik...” (Bakara/87).

“...Boylece ona ruhumuz (Cibril’i) gondermistik...” (Meryem/17).

“...Boylece Biz ona ruhumuzdan iifledik...” (Tahrim/12).

“Melekler ve ruh, onda Rablerinin izniyle her bir is i¢in inerler.” (Kadir/4).

“Sana ruhtan sorarlar; de ki: “Ruh, Rabbimin emrindendir...” (Isra/85).

“Ruh ve meleklerin saflar halinde duracaklar1 giin...”( Nebe/38).

“Kullarindan dilediklerine, melekleri emrinden olan ruh ile indirir...”(Nahl/2).

“...ona ruhundan tifledi...” (Secde/9).

“Boylece sana emrimizden bir ruh vahyettik...”( Sura/52).

“...ona Ruhum’dan iifiirdigiimde hemen ona secde ederek (yere) kapanin.” (Hicr/29).

“Allah, 6lecekleri zaman canlarii alir;...kendisi hakkinda 6liim karar1 verilmis olani(n
ruhunu) tutar...” (Ziimer/42).

“...Biz ona Kendi ruhumuzdan iifledik, onu ve g¢ocugunu insanliga bir ayet kildik.
(Enbiya/9l).

“...Kendi emrinden olan ruhu kullarindan diledigine indirir. (Mi’min/15).
“...Kendinden bir ruh ile desteklemistir...” (Miicadele/22).

Kur’an-1 Kerim’de gecen bu ruh sozciiklerinin bazilarinin manasi zaten bazi meallerde
parantez i¢inde verilmistir. Bununla birlikte farklt meallerde ruh sozciigiine farkli anlamlarin
yiiklenmektedir. Kur’an’da ruh kelimesinin vahiy anlaminda (Isra,17/85, Miicadele, 58/22);
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Cebrail anlaminda (Nahl,16/102, Meryem, 19/17, Enbiya, 21/91, Suara, 26/193, Tahrim, 66/12,
Mearic, 70/4, Nebe, 78/38, Kadir, 97/4); Kur’an anlaminda (Nahl,16/2, Miimin, 40/15, Sura,
42/52); Cebrail ya da vahiy anlaminda (Bakara, 2/87, 253, Maide, 5/110, Nahl, 16/102); insant
yasatan can anlaninda (Isra, 17/85) kullanildig: diisiiniilmektedir (Merdin, 2014).

Bu ayetlere farkli bir yorum getiren Celik (2017), temel kaynak olarak Hakk: Yilmaz’1
(Tebyiniil Kur’an) gostererek, Kur’an ayetlerinde gegen ruh sozciigiiniin bilgi anlamina
geldigini ve ayetlerin insana verilen bilginin “can ve ruh katar” bi¢iminde anlasilmast
gerektigini belirtmektedir.

5. Alevi deyislerinde can, ruh ve nefs kavram

Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri sozliigiinde deyis soyle tanimlamaktadir: Alevi-Bektasi
edebiyatinda, ¢ogunlukla hece vezniyle sdylenmis siirlere deyis adi verilir. Bektasiler bu
tir siirlere, genellikle “nefes” derken, Aleviler “deyis” der. Batini inan¢ sebebiyle, ayet
diyenler de vardir (Cebeci (2009: 64). Bu deyislerin ¢ogunlugu Tiirkge olup, hayatin birgok
alanindaki konulara agiklik getirir. Yedi ulu ozanin sdyledigi deyisler, Alevi inancinda yazili
kaynak olarak kabul edilir (Giil, 2014: 125). Yedi ulu ozan; Nesimi, Yemini, Fuzuli, Sah
Ismail Hatayi, Virani, Pir Sultan Abdal, Kul Himmet’tir (Dénmez, 2014: 10). Bu kisilerin can
ile ilgili birgok deyisi bulunabilir. Ancak bunlardan birkag¢ drnek ile yetinilmeye ¢alisilmistir.

Eger aslim sorarsan ben bir niyazim

Sabir ilmi derler yerden gelirim

Ve katre (damla) idim simdi umman oldum

Asktaki kandilden nurdan gelirim (Seyit Nesimi, 2017)

Miirsidin nazar1 miskilii seger

Kamil olan talip sirat1 geger

Can kusu kafesten akibet ugar

Tenden ugan candan rehber isterler (Pir Sultan Abdal, 2017)

Bir giin seni gotiirtirler evinden
Hakkin kelamini kesme dilinden
Kurtulmazsin Azrail’in elinden

Tiirlt tirli yolun olsa ne fayda (Kul Himmet, 2017)

Bir gercegin eleginde elendim

Beli dedim beli ’sine belendim

Ars1 kiirsii yaratandan dilendim

Adem olup erkanma eristim (Virani, 2017)

Can verme sakin agka ask afeti candir
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Ask afeti can oldugu meshuru cihandir (Fuzuli, 2017)

Men nice terk eyleyem hiisnii cemalin bilmezim

Ciinkii sensin can i¢inde can i hem cananimiz (Yemini, 2017)

Erenler cemine her can giremez
Edep ile erkan yol olmayica
Her kamberim diyen kamber olamaz

Sahin kamberine kul olmayinca (Sah Hatayi, 2019)

Alevi deyisleri bu yedi ulu ozanla sinirli degildir. Bunlarin diginda can, ruh ve yaratilis
ile ilgili deyislere rastlanmaktadir. Bu deyislere de birkag drnek verilmistir. En meshur olan,
Hamdullah Celebi’nin on alt1 kita sdyledigi ve insanin yaratilisint anlatan deyisidir ki iki
kitas1 agagida verilmistir:

Cihan var olmadan ketm-i ademde
Hak ile birlikte yek tas idim ben
Yaratt1 bu miilkii ¢linkii o demde
Yaptim tasvirini nakkas idim ben

Hamdulillah simdi Siri dediler

Geldim gittim zatim hi¢ bilmediler

Kimseler bu remzi fehim etmediler

Her gelen mahliika kardes idim ben (Asik Remzani, 2017)

Yaratiligin sirlarini anlatan bir bagka deyis Seyrani tarafindan dile getirilmistir. Bu deyis
ayn1 zamanda buyruklarda bahsedilen, evreninin yaratilist kissasini agiklar niteliktedir:

Seyrani’yim buldum askin arisin
Kadrini bilmezse vermem yarisin
Bir kusa seksen bin sehrin darisin

Ruzik verilirken yaninda idim (Seyrani, 2017)

6. Alevi cemlerinde can, ruh ve nefs kavrami

Can, Alevi cemlerinde kullanilan en 6nemli hitaplar arasinda yer alir. Cem ibadetine
katilan kisilere hitap edilirken genellikle dede, “canlar” diye baslar. Bunun anlami kadin-
erkek herkesi bir gormektir. Yani cem erkaninda kisinin cinsiyeti 6nemsenmez. Kirklarin
cemi olarak tabir edilen ve Hz Muhammed’in ancak “ben bir fukarayim” diyerek girdigi cem
evinde, 17 kadin 23 erkek canin oldugu bilinmektedir (Vaktidoldu, 2011: 17).

Kadin-erkek bir arada yagama anlayisini inangtan ote, eski Tiirk gelenegine dayandiranlar
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bulunmaktadir. Hunlar déneminden itibaren kadin-erkek ayrimi yapilmamis ve kadin erkegin
tamamlayicisi olarak goriilmiistiir. Goktiirklerde ve Uygurlarda, kaganin karist hatun, devlet
islerinde kocastyla birlikte s6z sahibi konumunda olmustur. Tiirk destanlarinda kadin daima
erkeginin yanindadir. Onlarm gii¢ ve ilham kaynagidir (Giindiiz, 2012: 131-133). Islam
oncesindeki bu yasam bi¢iminin Alevi Tiirkmenlerde ayn1 kaldig1 séylenebilir.

Haci Ahmet Yesevi tasavvufla ugrasan bir Tiirk dervisi olup, sohbetlerini kadm-erkek
bir arada yapmaktaydi (Onat, 2017). Bu nedenle bulundugu cografyada elestirilmistir. Onun
diistinceleriyle yetismis birgok dervis farkli yerlere giderek bu felsefeyi hayata gegirmeye
gayret etmiglerdir. Onun miiritlerinden olan Lokman-1Parende, Hac1 Bektas Veli’nin hocasidir.
Hac1 Bektas Veli’nin 6gretisinde de Anadolu’da kadin-erkek, sen-ben ayrimi yapilmaksizin
birlikte ibadet etme anlayis1 varligini korumustur. Ancak Siinni Islam anlayisini1 benimseyen
Tirkler, kadin-erkek birlikte ibadet etme anlayisini bir tiirlii benimsememis veya benimsemek
istememislerdir. Hac1 Bektas Veli’ye gore, ‘“Muhabbetin dilinde erkek disi sorulmaz” ve
“Kadin ve erkek arasinda fark gézetmek bir eksiklik ve noksanlik belirtisidir.

Cem, tarikat ehli kigilerin yaptig1 bir ibadet bigimidir. Yani bu ibadet, Hac1 Bektas Veli
ogretisinde ikinci, yani Tarikat kapisi i¢inde yer almaktadir. Bu ibadetin birinci, yani Seriat
kapisindaki karsilig1 namaz olup, kadin ve erkeklerin ayri yerlerde ibadet etmelerini gerektirir.
Haci1 Bektas Veli’ye gore, bu kapidaki kisiler ham Misliimandirlar. Bu taifede biiyliiklenme,
kiskanglik, nefret, cimrilik ve diismanlik her an goriiliir (TDV, 20074: 47). Alevilikte eline,
diline ve beline sahip olma etik kurali, diigkiinliik ve musahiplik gibi kurumlar kadin-erkek
iliskilerine farkli bir boyut getirmistir. Bu bakimdan kadin ve erkeklerin birlikte ibadet
etmelerinde bir sakinca goriilmez. Alevilerin ibadet yerlerinde (cem evinde), cinsiyet ayrimi
yapilmaksizin herkes can olarak goriiliir.

7. Nefsin egitimi

Yapilan agiklamalardan ruhun nurani, nefsin ise seytani bir varlik oldugu, ruhun akil ile
hareket ettigi, nefsin ise viicudun arzu ve istekleriyle iligkili oldugu anlagilmaktadir. Ruh,
diinyada biyolojik bedeni idare ederken en ¢ok akildan destek almaktadir. Birey boylece
iradesini kullanabilmektedir. Insan hayat1 son buldugunda ruh kafesten u¢gmakta ve sahibinin
hayat1 boyunca yaptigi islerin kayitlariyla birlikte, berzah aleminde yasamini devam ettirmek
iizere yola ¢ikmaktadir. Bu durum kisaca, 6liim, Alevi inancinda ise “Hakk’a Yiiriime” olarak
nitelendirilmektedir (Uluocak, 2014: 59).

Ruh, insana hep iyiligi emrettigine gore, onun egitilmesi gereksizdir. Can, insana
hareketlilik kazandiran ve ruhun emriyle hareket eden bir varlik oldugundan onu da egitmek
gereksizdir. Boylece geriye nefs kalmaktadir. O halde egitilmesi gereken de odur (Kiray,
2013; Hucviri, 1982; Sivasli, 2016; Nurefsan, 2011). Diger canlilar degil de “Nicin insan
bdyle bir sinava tabi tutulmaktadir?” sorusu aklimiza gelebilir. Bunun nedeni insana akil ve
irade verilmesiyle aciklanabilir. Insanin aklin1 ve iradesini kullanma yetenegi bulunmaktadir.
Yaratili1 itibariyle o bir yiicelige sahiptir, yeryiiziiniin halifesidir. Onun i¢in insan nefsini
koreltip ruhunu giizellestirmelidir. Bu ise bir egitimle miimkiin olabilir.
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Alevi inancinda nefsin egitimi dnemli yer tutar. Bu egitimin ilk asamasi bir pirden el
tutmaktir. Bu eylemi islenen gilinahlara tdvbe etme isi takip eder. Bu yola basini koyan (sag
kesme) kisi, nefsini olgunlastirir, talip (miirit) olup halka hizmet eder. Umit ve korku arasin-
da, hidayete ermek icin nasihat ve muhabbet sahibi olmaya 6zen gosterir. Allah’1n biiyiikligi
karsisinda 6ziinii fakir goriir (TDV, 2007: 30). Alevi inancinda, eline, diline ve beline hakim
olma (EDeB) inancin temel esaslarindan birisidir (Giil, 2016: 99). Bunlara ilaveten ii¢ siin-
net, yedi farz, diiskiinliik, bagkalarindan razi olma, musahiplik gibi kurumlar nefsi egitmenin
baska yollar1 olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Gtil, 2014). Bu baglamda Alevi inancinda nefsin
egitiminin énemli bir yer tuttugu goriilmektedir. Hac1 Bektas Veli’nin zahitler olarak nitele-
digi kisiler, diinyada ahiret i¢in yararl isler yaparlar (Cosan, 1996: 3).

Sonug¢

Can ve ruhun ayni seyler oldugunu savunan arastirmalar oldugu gibi bunlarin farkl kav-
ramlar oldugunu kabul eden aragtirmalara da rastlanmaktadir. Bagka bir 6nemli mesele de
ruh ile beden iliskisidir. Mevlana, ruhu bedenin hareketleriyle bil derken, ruhsuz bir bedenin
olamayacagini belirtmek istemektedir. Bazi ¢aligmalarda ise ruh manevi cevher (enerji) veya
enerji formu olarak goriilmektedir. Kisacasi, ruhun ne olduguna iligkin farkli agiklamalar
bulunmaktadir.

Kur’an’da ruhun ne oldugu hakkinda agiklamaya yer verilmemistir. Allah bizim sinirlt
duyularimizla ruhu anlayamayacagimizi bildigi i¢in insana bu konuda az bilgi verilmistir.
Insanogluna bilmedikleri ancak bildigi kavramlarla anlatilabilir. Insan bilmedigi kavramlarla
bir seyi tasavvur edemez. Nur kelimesi ne demektir? Isik midir? Enerji midir? Bu bakimdan
can ve ruh ile ilgili bir agiklama yapilacaksa, bunun bilinen kavramlarla yapilmasi gerekir.
Bu iliski bir bilgisayar 6rnegi ile aciklanabilir. Bu durumda nasil tek bir program ile bir-
den fazla bilgisayar isletiliyor ise bir tek ruhla biitiin insanlar idare edilebilir. Bdylece Allah
ademe ruhundan tifledi soziiniin anlami daha iyi anlasilir. Elbette bu programlari kullanan
kisiler bunu iyi veya kotli amagli kullanabilirler. Mutlak gii¢ sahibi Allah i¢in bunu yapmak
kolaydr.

Stiphesiz can ve ruh kavrami bu drnekteki kadar basit degildir. Her seyden 6nce bilgi-
sayar insan yapimidir. Belki anlamayan birisine karmasik gelebilir ama Allah’in kendi cev-
herinden yarattig1 ruh ve can kadar karmasik degildir. Diger yandan biyolojik bir sistemi
mekanik bir sistemle agiklamak da dogru olmaz. Ruh ve can kavrami hakkinda bu kadarinin
bilinmesi, elbette bizim i¢in daha hayirli goriilmektedir. Bilmemiz istenseydi, yiice Rabbimiz
bu konuda bize daha fazla bilgi verirdi. Bu konuda peygamberlere ve velilere daha fazlasi
verilmis olabilir. Musa ile Hizir arasinda gegen kissa buna giizel bir 6rnek teskil etmektedir.
Hizir’a verilen ilim, Musa peygambere verilmemistir.

Bu tartigmadan sonra su sonuclara varilabilir: Ruh ve can kavramlar1 karmasik olup, bu
konuda insanogluna ¢ok az bilgi verilmistir. Bu husus Kur’an ayetlerinde de belirtilmistir.
Kanaatimize gére, ruh ve can birbirinden ayr1 kavramlardir. Insan 6nce ana rahminde
canlidir ancak ona daha sonra ruh iiflenir. Canli olan her varliga bir can ve tiirline gore bir ruh
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verilmistir. Yaratilanlar i¢cinde insan akilli oldugu i¢in bu ruhu en iyi sekilde kullanir. Kamil
insan cani, marifet suyu ile sulamistir. Eger insan nefsi arzularmin esiri olursa, ruh bundan
rahatsiz olur.

Insana kétiiliikleri fark edip savasabilmesi igin akil verilmistir. Insan aklini ve iradesini
kullanarak iyi veya kotii yonde davraniglarda bulunabilir. Allah, insani ruh ve nefis gibi
birbirine iki zit varlikla imtihan etmektedir. Insan nefsin asir1 isteklerine karsi ¢ikabilirse
ruhunu yiiceltmis ve Hakk’a yaklagsmig olur. Allah insanlara neyin iyi neyin kotii oldugunu
peygamberleri ve kitaplart araciliiyla bildirmistir. Ruh ve can kavrami bazi kaynaklarda ayni
anlamda kullanilirken, Kur’an’da bilgi anlamda kullanilmigtir. Alevi deyisleri can kavramina
aciklik getiren 6nemli kaynaklardir. Tiirk¢e olduklart i¢in daha kolay anlasilmaktadirlar.
Aleviler, cem evinde ruhu yiiceltmek ve nefisle miicadele etmeyi giiclendirmek i¢in deyisler
sOylerler. Yedi ulu ozanin deyislerinden 6rnekler verilir. Dede bu deyislerle ilgili nasihatler
ederek canlari ruhen temiz olmaya davet eder. Kur’an-1 Kerim basta olmak iizere, imam
Cafer Buyrugu gibi kaynaklardan da yararlanilir. Hact Bektas Veli’nin Makalati ve diger
eserleri de temel kaynak olarak kullanilir.
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Azerbaycan'da Nevruz Carsambalarinin
Mitolojik Kokenleri

The Mythological Origins of Novruz
Charshambas in Azerbaijan

Sona Rzayeva"

Oz

Tiirk diinyasinda 6nemli bir kiiltiirel degere sahip olan ve UNESCO tarafindan In-
sanligin Somut Olmayan Kiiltiirel Mirasinin Temsili Listesi’nde Azerbaycan dahil
olmak {iizere 12 iilkenin ortak mirasi olarak tescil edilen Nevruz Bayramu, biitlin
Tiirk diinyasinda oldugu gibi Azerbaycan Tiirkleri arasinda da coskuyla kutlanan
bayramlardan biridir. Kaynagi ilkel donemlere dayanan, baharin gelisini ve doga-
nin uyanisini temsil eden bu eski Tiirk gelenegi, her tiirlii baski ve zorluklara rag-
men bugiine kadar Orta Asya ve 6zellikle Azerbaycan Tiirkleri tarafindan mitolojik
yonleri korunarak tiim canliligi ile yasatilmaya devam edilmektedir. Nevruz'un
mitolojik yonleri Nevruz kutlamalarinda 6énemli bir yere sahip olan ¢arsamba me-
rasimlerinde karsimiza ¢ikmaktadir. Carsamba merasimlerinin temelini, pek ¢ok
kiiltiirde rastlanan, yenilenme ve yaratilig mitlerinin asil dinamikleri olan ve ayni
zamanda eski Tiirk inang sisteminde kutsal olarak kabul edilen ates, su, hava ve
toprak gibi unsurlar olusturmaktadir. Bu ¢alismada da Nevruz ¢arsambalarinin bu
dort unsurla iliskilendirilmesi suretiyle mitolojik kokenleri ele alinmustir.
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Abstract

Nevruz, which has an important cultural value in the Turkish world and is
registered as a common heritage of 12 countries, including Azerbaijan, in
UNESCO’s Representation List of the Intangible Cultural Heritage of Humanity,
is one of the festivals celebrated enthusiastically among Azerbaijani Turks, as in
the entire Turkish world. This ancient Turkish tradition, which originates from
primitive periods and represents the arrival of spring and the awakening of nature,
continues to be kept alive by Central Asia and especially Azerbaijan Turks by
preserving mythological aspects, despite all kinds of pressures and difficulties.
The mythological aspects of Nevruz appear in charshamba ceremonies, which has
an important place in Nevruz celebrations. Elements such as fire, water, air and
earth, which are found in many cultures and are the main dynamics of renewal and
creation myths and also considered sacred in the old Turkish belief system, form
the basis of the ceremonial ceremonies. In this study, the mythological origins of
the Nevruz charshambas were discussed which had been associated with these four
elements.

Keywords: Nevruz, Turkish mythology, charshambas, fire, water, wind, earth

Extended summary

Turkish culture, having a wide geographical area for centuries, carry traces of religious
cult and the scheduled folklore, or cultural event, like the Nevruz Festival, which represents
the awakening of nature, continues to be lively in Azerbaijan. The origin of this festival
dates back to mythological periods, having the combination of rituals and traditions, and
the most common ceremonies in this holiday are the ceremonies of charshamba. Fire, water,
air (wind) and earth, which are considered sacred in the ancient Turkish belief system, are
the basic elements of the charshamba ceremonies and the main purpose of the rituals and
ceremonies related to these elements is to renew nature and provide fertility. Fire, water,
earth and wind, which form the basis of the Newroz celebrations, also constitute the basic
dynamics of creation and myths of regeneration. According to cults, starting from the last
week of February, one of the four elements of creation comes alive every week.

The first charshamba of Nevruz is the Water Charshamba and it is related to the belief
of renewing the water. Water was regarded as sacred in beliefs of both the Islamic creation,
and legends and myths about creation in ancient Turks and in the world. There are even old
Turkish myths about the world, consist of only by water. Generally, in many nations of the
world, water is seen as one of the four elements of creation and the first in myths about water.
Water is seen as a belief that giving life, luck, reviving, luck, health and happiness in all
mythological texts. By reason of, water is the main source of life, vitality and life. In real life,
as well as in mythological views, water is the primary strength contributing to the awakening
of nature. Water is the starting point for everything. It is the main reason for the creation of
all beings and their existence and life on earth. The first charshamba of Newruz holiday
named as Water, which indicates the first stage of creation process of the human. Nowadays,

230



folklor / edebiyat

the ceremonies held among the people in the Water Charshamba confirms this idea. The next
morning of the last charshamba, before the sun rises, people go to costs of running water,
salute and wash their hands and faces with cold water and jump over the water, which stem
from the Turks’ belief in water.

The second charshamba symbolizes the Fire, representing the warming of the soil.
Therefore, the sun gradually warms the earth and gives it breath and life due this charshamba.
Essentially, the Fire Charshamba underlies the Respect for the Sun and the protection of fire.
In mythology, fire is the manifestation of the second stage of the human creation process, in
other word, the stage related to the element of fire.

The third charshamba symbolizes the Air (Wind), indicating the warming of the air,
and in mythology it represents the third stage of the creation process. According to beliefs,
the wind wave around the world in Wind Charshamba and actuates the fire and the wind
that blows on that day becomes both warm and cold. This marks the arrival of spring and
warmer weather to come. When Earth and water are the material basis of human creation,
fire and wind (air) contribute to the creation of this material. In creation mythology, the earth
and water specify stability and dullness, but air and fire specify dynamism and mobility. In
this sense, the wind appears directly as the expression of the will of the divine power. Along
with the fire, the air is also regarded as the moral-spiritual (male) beginning and stands on
the opposite side to the earth, water, which is the material (female) beginning. It transfers its
dynamism and activity to living beings by breathing them. Hence, it frees the lifeless soil and
water from stagnation. Thus, the wind is equated to spirit.

According to the mythological views of the Azerbaijani Turks, “there are 4 types of
winds lying in the Negro river”. Firstly, it comes to the Earth and self-cleaning, then each one
wears different clothes. The wind shakes the branches of the trees at the Wind Charshamba,
waking them from hibernation, bringing into the blossom, thundering clouds and making the
warm summer rains down. “Yel Baba” (the father of wind), who blows the wind, is at the
top of the nature cult. This mythological being, known as Yel Baba or Yel Anne (the mother
of wind), symbolizes the beginning and first chaos. Yel Baba is depicted in Azerbaijani
mythology as an old man on horseback. The horse running like a wind or the wind horse was
the zoomorphic definition of the wind possessor, thought in the form of a horse in ancient
times and have been anthropomorphic by transforming into the figure of Yel Baba over time.

The last charshamba symbolizes the Earth. As the earth is the main material element
of human creation, it has an extremely important place in this process. While the ecarth is
considered sacred in Turkish mythology, it has an important place in the ethno-moral values
system, together with the concept of homeland, and its material basis of creation. The Earth
Charshamba of represents the awakening of the soil in the spring, and the formation of the
earth, and the shaping of the world, which is the last stage of creation in mythology. The
formation of the world finalizes alongside the formation of the Earth, and other material in
nature begin formation (rivers, mountains, forests, deserts, animals, people, etc.). The Earth
Charshamba is the last one, also known as “Ilahir Charshamba” and due to this, the rituals
and ceremonies are celebrated mostly.
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With the revival of these four elements, winter ends, nature awakens and spring comes.
Azerbaijani Turks celebrate the renewal of nature and the arrival of spring by lighting a fire
in the ceremonies they call ‘charshamba’. Lighting fire and jumping over fire is considered
as cleansing and purification from holy and evil spirits.

Giris

Kiiltiir, geleneksel bilgi ve deneyim bellegidir. Kutlamalar da geleneksel bilgi ve dene-
yimlerden olusur. Diger yandan gelenekler bileskesi olan bu tiir kutlamalar s6zii edilen bilgi
ve deneyim belleginin temel yaratma, aktarma, degistirilerek gelecege aktarilma etkinlikleri
veya baglamlari olarak iglev goriirler. Geleneksel festival, senlik ve kutlamalar; yaratma i¢in
gerekli olan etkilesim ortamini saglayarak yeni 6zgiinliiklerin ortaya ¢ikmasini saglarlar.

Kutlamalarin, 6zellikle ritiiel kokenli olanlarin pek ¢ogunun diizenlenme zamanlariyla
ilgili veriler, halk takvimi gelenegi i¢inde korunarak bugiine tasinmistir. Diger bir ifadeyle
bu kutlamalarin temel dinamiklerinden birini “halk takvimi gelenegi” olusturmaktadir (Oz-
demir, 2005: 86). Kaynaginin dini, ayini veya din dis1 bir ritliele dayanmasi fark etmeksizin
Nevruz da takvime bagli bir folklor veya kiiltiir olay1 olarak toplumu belli degerler temelinde
birlestirir. Ayrica geleneklerin devam etmesine aract olmast, torelerin kdklesmesini saglama-
st ve toplumsal yagsamda canlandirici etkisinin olmasi yoniiyle de islevseldir. Nevruz, halkin
ortak duygu ve diisiincelerini dile getiren ve binlerce yildir devam eden Tiirk kiiltiiriiniin
korunup yasatilmasinda 6nemli bir yere sahip mevsimlik bayramlardandir (Artun, 1999: 4).

Bayramlar, bir halkin etnik, mitolojik, kozmogonik goriislerinin ve milli kimliklerinin belir-
lenmesinde, ayrica adet ve gelenekleri hakkinda bilgi elde edilmesinde 6nemli bir yere sahiptir.

Bayramlar ritiiel- mitolojik agidan dort asamadan gegmektedir:
1. Mit asamasi

2. Ritiiel asamasi

3. Téren agamasi

4. Bayram asamas1 (Ismayilov, 2009: 3).

Ritiieller ve gelenekler bileskesi olan ve bu dort asamanin karsilikl sekilde yasandigi ve
yasatildigi Nevruz da yenilenen dogayla ilgili bir bayramdir. Ritiiellerin temel amaci bolluk
ve bereketin saglanmasidir. Bu da ancak, “yenilenme” ile gergeklesebilir. Doganin yenilen-
mesini insanlar ¢esitli uygulamalarla taklit ederek kendileri de yenilenmeye ¢aligirlar. Bu, bir
nevi doganin taklit edilmesiyle toplumsal ve bireysel yasama fayda saglama cabasidir. insa-
noglu tarafindan dogadaki yenilenmenin dncelikle algilanan yani; su, ates, toprak ve riizgarla
baslayan degisim ve doniisiimdiir. “Ates, su, toprak ve riizgar” pek ¢ok kiiltiirde yaratilis ve
yenilenme mitlerinin temel dinamikleri olmakla birlikte Nevruz gibi birgok bahar kutlamala-
rinin da temelini olusturmaktadir (Ozdemir, 2006: 20).

Tarih boyunca insanlarin dogayr gozlemlerinin, dogada yasanan iklim olaylarmin bir
sonucu olmanin yani sira insanlarin sosyal hayatlarinin ve yasam sekillerinin etkisiyle dogal
takvimler ortaya ¢ikmistir. Uzun siiren tecriibelerin iiriinii olan bu dogal takvimler cesitli
isleri diizenlemek ve hayati kolaylastirmak i¢in kullanilmistir. Baharin gelmesi tarima ve
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hayvanciliga baglh toplumlarda ayr1 bir anlam tasimis; tiretim baslamis, hayat yeniden can-
lanmis, kog¢ katimi, hasat, ekim gibi donemler gesitli bayram ve térenlerle kutlanmis; ¢esitli
uygulama ve inanclar meydana gelmistir (Hamarat, 2012: 165).

Azerbaycan'da halk arasinda uzun yillarin gozlemleri temelinde sekillenen gayri resmi
takvime yani halk takvimine gore kig mevsimi tige ayrilir: Biiyiik Cile (40 giin), Kiictik Cile
(20 giin) ve Boz Ay’da (30 giin). Buradaki ¢ile kelimesi “kig”in yerine kullanilan bir kelime
olmakla dert, bela, aci, sikint1 anlamini tagir. Biiylik Cile 1tlimli, Kiigiik Cile ¢ok sert, Boz
Ay ise degisken gecer ve Boz Ayda hava yavas yavas i1sinmaya baslar. Kii¢iik Cile donemi
havanin olduk¢a soguk olmasindan dolay1 mitolojide; amansiz, hayati donduran, korkung bir
gii¢ olarak tanimlanir. Kigin bitmesi ve yerini yaza devretmesi merasimlerle kutlanmaktadir.
Bu merasimler zamani yakilan atese, halk arasinda “cile kovan ates”, Nevruz 6ncesi yapilan
merasimlere ise “cile ¢ikarma” ad1 verilmistir. Biiyiik Cile, Kiiclik Cile, Boz Ay ve ¢arsam-
balar, Nevruz dncesi yapilan doga ile ilgili uygulama ve merasimlerdir.

Gilintimiiz Tirk devlet ve topluluklarinda Nevruz cesitli etkinliklerle kutlanmaktadir.
Nevruz'un ¢ok biiyiik coskuyla kutlandigi iilkelerin basinda ise ortaya ¢iktigi tahmin edilen
cografya olan Azerbaycan gelmektedir (Tutar, 2002). Azerbaycan'da dnemli bir kiiltiirel ve
milli degere sahip Nevruz, gelenekler agisindan oldukg¢a zengindir ve bu gelenekler asirlardir
tiim yonleriyle yasatilmaya ve kusaktan kusaga aktarilmaya devam edilmektedir.

Bugiinkii Nevruz kutlamalarma bagli merasimlerde eski Tiirk inanglarinin izlerine ve
Tiirk kiiltiiriiniin zenginliklerine de rastlamak miimkiindiir. Ozellikle Samanizm’de kutsal
sayilan degerler Nevruz'la ilgili geleneklerde, inang ve uygulamalarda karsimiza ¢ikmakta-
dir. Eski Tiirk inang sisteminde goriilen ve kutsal olarak kabul edilen su, ates, toprak, yer ve
glines gibi unsurlar merasimlerin ve kutlamalarin temel unsurlaridir (Adigiizel, 2003: 146).
Bu baglamda, Azerbaycan'da Nevruz'dan 4 hafta dnce baslayan ve sirasiyla haftanin her
sal1 giiniinli carsambaya baglayan gece ates yakilmasiyla kutlanan Su, Ates, Hava ve Toprak
Carsambalar1 Nevruz gelenekleri agisindan oldukca 6nemlidir.

Inanclara gére, subat aymin ikinci yarisindan baslanarak her hafta yaratilisin dort unsu-
rundan biri canlanir. Bu dort unsurun canlanmasiyla kis sona erer, doga uyanir, ilkbahar gelir.
Ayn1 zamanda bu ¢arsambalar insanin bu 4 unsurdan viicut bulmast ile ilgili dini-mitolojik go-
rtgleri sembolize eder ve ritiiel-mitolojik anlamda yaratilis siirecinin dinamizmini simgeler.

Carsamba merasimlerinin neden Sal1 giinii yapilmasi konusunda kaynaklarda kesin bil-
gilere rastlanmamakla birlikte birtakim goriislere ulagiimistir.

Konuyu folklorist Kemale Islamzade su sekilde agiklamistir:

Azerbaycan'da halk inanglarina gore, ¢arsamba giinii agir glin olarak kabul edi-
lir. Ayrica, Carsamba Farsca cahar-senbe (4 senbe) demektir. Yani o giinde dort
carsambanin agirhigt vardir. Ulu dedelerimiz ¢arsamba giinlerinin kazasiz belasiz
gegmesi ve carsamba giinli gelen ruhlarin memnun kalmasi i¢in dnceden tedbir
almis, onlar1 bol sofra ve senlikle karsilamislardir. Rivayete gore, sali aksami do-
ganin dort unsuru olan Nevruz’un habercileri, halktan haber almaya gelir ve halkin
kendilerini karsilama sekillerine gore davranirlar. Halk da onlar iyi karsilamaya
Ozen gosterir ¢linkii insanlarin hayati dogrudan bu unsurlara baglidir. Bu nedenle,
bu dort unsuru kutsal saymiglardir (Roportaj, 2014).
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Astrolog, Firudin Kurbansoy ise astrolojik bir yaklagim sergileyerek konuya soyle agik-
lik getirmistir: “Aslinda sali giinii haftanin en agir giindiir ¢iinkli o giin Mars’in giiniidiir.
Mars da cengaverligin, savasin himayecisidir. Bu nedenle, sal1 giinii ¢ok kavga ¢ikar, insanlar
birbirleriyle ge¢cinemez; birbirlerinin laflarin1 hazmedemezler. Bu giiniin birkag ismi var dili-
mizde: “Tuz Giinii”, “Carsamba Aksami1”, “Agir Carsamba”, “Ilahir Carsamba”. ilahir keli-
mesi “ilagir” dan olugmustur yani yilin agir ¢arsambasi demektir. Bu ¢arsambalar1 6zel bay-

ram seklinde kutlarlar ki glinlin negatif enerjisi insanlara zarar vermesin” (Roportaj, 2014).

Carsamba merasimlerinin koklerini agiklamaya gegmeden 6nce, bu merasimler zamani
yakilan ve farkli yaklagimlarla tartigma odag1 olan ates kiiltii ile ilgili kisa bir bilgi vermek
faydali olacaktir.

Carsamba merasimlerinin ates yakilarak kutlanmasi ile ilgili kaynaklarda birbirine zit
farkli goriisler bulunmaktadir. Birtakim kaynaklar hakli olarak ates kiiltiinii Tiirklerle iligki-
lendirirken, bazi kaynaklar bunun tam tersini yaparak ates yakmay1 Zerdiistliige ve Mecusili-
ge baglamaktalar. Fakat Atesperestlerin atesi ilahilestirerek ona tapmalari, kendi nefeslerinin
bile atese dokunmasini yasak saymalari ile Nevruz torenlerinde ates yakarak tizerinden at-
layan Tirklerin “agrim acim dokdilsiin, bu ateste kiil olsun” demeleri atesperestlik diisiince-
siyle zitlik olusturur. Ayrica Nevruz'un tarihi koklerinin Zerdistiiliikk ten daha 6ncelere da-
yanmasi da bu fikrin yanlis olmasinin bir kanitidir. Bunun disinda Nevruz'un Ategperestlikle
iliskilendirilmesinde Sovyet donemi etkisinden de s6z edilebilir.

Nevruz'un dini bir bayram olmasi yoniinde de fikirler bulunmaktadir. Fakat tiim Tiirk
topluluk ve devletlerinde bu bayramin bir bahar ve yenilenme bayrami seklinde kutlanmast,
Nevruz’un dini bir kutlama veya téren degil, doganin yeniden uyaniginin insan psikolojisinde
olusturdugu coskunun disa yansimasi oldugunu gostermektedir. Nevruz'un herhangi bir yo-
niine dini acidan yaklasilsa bile, bu yén Islam'la, Zerdiistliikle veya tapilacak bir unsur olan
ates kiltiiyle iliskilendirilemez. Atesin kotii ruhlart kovucu, arindirict ve temizleyici 6zelligi
yalniz Saman inanciyla agiklanabilir. Dinler agisindan sadece Samanizm’de ates lizerinden
atlama, dini bir tdren niteligindedir ve bir Saman gelenegidir. Bu, bir arinma, temizlenme se-
remonisidir. Yalniz buradaki ates “kiilt™{in{i ibadet veya tapinma olarak degil, bir ayin olarak
nitelendirmek daha dogru bir yaklasim olacaktir (Tutar, 2002).

F.Ratsel'in, atesin Orta Asya'da kutsal sayilmasini Zerdiistliikle agiklamasina kars1 Gu-
milev, Zerdistliikteki ates kiiltli ile Goktiirklerin atesi kutsal saymasi arasinda sadece dis go-
riiniis itibariyle bir benzerlik oldugunu belirtmistir. Gumilev'e gore, ates, iran"da bir tapinma
kiiltii oldugu halde, Goktiirklerde kotii ruhlar kovan bir bilyii unsuru olarak kullanilmaktadir.
Dolayistyla, atesin Goktiirklerde kutsal ve kotii ruhlardan arindirict bir unsur olarak kabul
edilmesi ve 568 yilinda Bizans el¢isi Zemarkhos (Zemarh) ve yanindakilerin atesle temiz-
lenmek zorunda birakilmalari bunu agik¢a gostermektedir. Atesin, giiniimiizde arindirict bir
unsur olarak kullanilmasi ve uygulamasi, Nevruz kutlamalar1 zamani yakilan ates iizerinden
atlamak suretiyle gergeklestirilmektedir (Coruhlu, 2000: 50).

Atesin, Tiirkler arasinda kutsallagmasini saglayan diger bir husus da Tiirk kiiltiirtinde atesin
insanlara tanr1 veya tanrilar tarafindan dgretildigini gosteren mitlerin olmasidir. Tiirklerde ates
kiiltiine Mecusilerde oldugu gibi bir tapma degil, saygi vardir. Bu baglamda ates; Tiirkler ara-
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sinda hastaliklardan, kotii ruhlardan koruyucu ve temizleyici bir unsur olarak kabul edilmek-
le atesle ilgili pek ¢ok inancin ortaya ¢ikmasina yol agmustir. Atesle ilgili inanislar, Tiirklerin
Islam"1 kabul etmesinden sonra da devam etmis; atesi su ile sondiirmek, atese kars1 kiifretmek,
ates iizerine tliikiirmek ve benzeri inanglar giinah kavramina dahil edilmistir (Bekki, 2007: 249).

Gilintimiiz Tirk toplumlarinda atesle ilgili birtakim dini merasimler yapilmaktadir ve
bu merasimlerde atesin etrafinda donmek ve atesin iizerinden atlamak; temizlenme, arinma,
iyilik ve ugur alameti olarak kabul edilmektedir. Nitekim bu merasimlerin hic¢birinde Fars ve
Hindu geleneginde oldugu gibi bir tapinma ayini yoktur.

Atesin Fars kiiltiiriinde bazi mertebeleri vardir. Bu mertebelerden en yiiksegi “atas”tir.
Ates tapmaklarindan Iran’da 2, Hindistan’da ise 8 tane vardir. Atesin Hindistan’da ilahi bir
kuvvet olarak somutlastirilmasinin en bariz 6rnegi ates ilah1 “Agni”dir. Hindistan'da ate-
sin biiyl karsisinda koruyucu 6zellige sahip olmasi inanc1 Vedalar Donemi’nde yayginlasti.
Eski Yunan mitolojisinde ise insanlari cezalandirmak i¢in Zeus atesi onlardan almis fakat
Prometeus insanlara geri vermek i¢in atesi ondan c¢almistir. Biitiin bu mitolojilerden elde
edilen sonug; ates kiiltiinlin, medeniyetler ve kiiltiirlerin etkilesimi sonucu ortaya ¢ikmasi,
atesin bazi toplumlarda bir ibadet ve tapinma araci oldugu halde, bazilarinda degisik bir islev
yiiklenerek, arinma ve temizlenme ayini veya merasimi olarak algilanmasidir. Ayrica atesin
Zerdiistlik inancinin goriilmedigi yerlerde, 6rnegin; Avusturya’da, Afrika’da ve Meksika’da
da temizleyici, arindirici ve saflastirict bir gii¢ olarak kabul edilmesi, ates kiiltiiniin insanligin
ilk tekamiil devriyle ilgili oldugunu gostermektedir (Tutar, 2002).

Su Carsambasi
Biitiin kiiltiirlerde su, temel olarak ii¢ sembolik anlam ifade etmektedir. Bunlar:

1. Hayatin kaynagi 2. Yenilenme vasitast 3. Arinma ve temizlenme vasitasi (Tiirkmen,
2013: 13).

Nevruz'un ilk ¢arsambasi olan Su Carsambasi da suyun yenilenmesi, arinma ve temiz-
lenme inanci ile ilgilidir.

[Ikbaharin sular1 bir yasam pinar1 olarak cennetin merkezinde bulunan yasam agacinin
koklerinden dogar. Su, yagmur olarak gok tanrinin (gokyiizi tanrisinin) ve dogurganligin
giiclinli sembolize eder. Ruhsal tazelenmeyi, safagin 1s18in1 ve ¢ig olarak kutsanmayi temsil
eder (Akman, 2002: 2). Eski inanglara gore, Su Carsambasi'nda giinesin safakta goriindiigii
andan 1gimlarinin yansidigi su taze ve kutsal sayilir. O giin doganin dort unsurundan biri olan
su yenilenir. Bu suda yikananlar muradina erer. Su Carsambasi ile ilgili diger bir inang da
Hizir peygamberin Su Carsambast giinii suyun basina gelmesi ve ondan sonra sularin akmaya
baslamasi inancidir.

Yenilenen akarsuyun iizerinden atlamakla yorgunluk, agirlik ve hastaligi suyla akitmis
olma inanc1 ve bu inang dogrultusundaki merasim ve ritiieller Azerbaycan Tiirkleri arasinda
halen yasatilmakta ve uygulanmaktadir. Son carsamba sabahi, safak sokiildiigiinde insan-
larin akan sularin kiyisina giderek suya selam vermeleri, soguk su ile yiizlerini yikamalari
ve suyun iizerinden atlamalari, Tiirklerin suya olan inanglarindan kaynaklanan hususlardir.
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Yeni yilda her sey tazelenirken ilk tazelenenin sular olmasi inanci, taze suyun sagaltict ve
armdirict bir yoniiniin oldugu inancini da dogurmustur. Dolaysiyla taze su, Azerbaycan'da
“Tirkegare” olarak bilinen halk hekimliginde bir tedavi yontemi olarak da kullanilmaktadir.
Bu tedavi yontemi; ¢cocugu olmayan kadinin basina kirk tas su dokme, korkan kisilerin basi-
na 3 tas soldan, 3 tas sagdan su dokme ve herhangi sebeple bayilmis olan kisilerin bagina su
dokme seklinde uygulanmaktadir.

Genel olarak Su Carsambas ile ilgili inaniglara bakildiginda, burada suyun canli bir
varlik olarak goriildiigii ve ondan yardim istendigi dikkat cekmektedir. Mitolojik agidan ise
Nevruz Bayrami'nin ilk ¢arsambasina su adinin verilmesi insanin yaratilis siirecinin ilk asa-
masinin belirtisidir.

Tiirk yaratilis mitleri de dahil olmak {izere tiim eski ¢ag mitlerinde su, dort yaratilis un-
surundan biri ve birincisi olarak goriilmektedir. Tiirk yaratilis kozmogonisine gore kainat gok
ve yir-sub (yer-su: yeryiizii) bileseninden olugmustur (Esin, 2001: 19). Hatta yaratilistan 6nce
diinyanin sadece sudan ibaret olmasi hakkinda eski Tiirk mitleri de mevcuttur. Bu mitlerin
birinde bu bilgi sdyle gegmektedir “Onceleri yalmz biiyiik tanr1 Kara Han vardi. Kara Han'm
karsisinda sudan bagka bir sey yoktu” (Yonar, 2015: 12). Altay Yaratilis Destani’nda da diin-
yanin sudan ibaret olmasi ile ilgili bilgiler Verbitskiy’nin derlemesinde “Diinya bir deniz idi,
ne gok vardi, ne bir yer, ugsuz, bucaksiz, sonsuz, sular i¢reydi her yer!” seklinde; Radlof’un
derlemesinde ise “Yerin yer oldugunda, sularla kapliyd: her yer, ne gék vardi, ne de ay, ne
giines, ne de bir yer” seklinde yer almaktadir (Ogel, 1989: 432-451).

Biitiin sular dogumla, evrensel rahimle, kadins1 prensiple, ilk 6zle yasamin ¢esmesiyle
dogurganlik ve tazelik sulariyla uyumlu hale getirilmistir ve biiyiikk ananin semboliidiir (Ak-
man, 2002: 2). Mitolojik anlatilardaki “Once su vardi soylemi” biraz da ana rahmindeki suya
gonderme yapar. Bilindigi iizere, bebegin gelisimi ana rahmindeki suyla iligkilidir. Hayatin
suda baslamasi inanc1 da buradan yola ¢ikilarak olugsmustur. Kisir kadmlarm tilsimli sulardan
(nisan damlalarindan, magaralarin tavanindaki damlalardan vb.) igerek hamile kalacaklarina
inanmalar1 da bu sebeptendir (Pala, 2010: 73).

Bilindigi gibi, “Tek Tanr1” inanci eski Tiirklerde hakim olmakla birlikte, gok tanrinin
yaninda “koruyucu”, “yardimc1” ve “kara” ruhlar (iye ruhlar) bulunmaktadir. Bunlar, “Su
fyeleri”, “Ev-Ocak-Ates Iyeleri” ve “Gék-Yer ve Dag Iyeleri”dir. Bu iyelerin tiimiine birden
“Yer-Su” denir (Caglar, 2008: 92).

Tiirklerin eski inancina gore, su anast — eski Tiirk mitolojisi tirlinlidiir ve su ruhuna ve-
rilen isimdir. Kazan ve Bat1 Sibirya Tiirklerinde “suv anas1”, Karagaylar “suu annesi”, Tatar
Tiirklerinde ““su anas1”, Sibirya Tirklerinde “su iyesi” (yani sahibi) adiyla insan seklinde
nehir sulari iizerinde goriiniir, sabahlari safak sokende beyaz, uzun saglarini altin disli tarakla
tarar. Ona kars1 saygisizlik yapilirsa kuraklik olur, insanlar hastaliga yakalanir ve ayrica su
tiim canlilar1 dibine ¢eker, nehirden gecenler bogulurlar. Mitlerde “su babasi” denilen ruhlara
da rastlanmaktadir (Cetin, 2007: 22).

Bagkurt Tiirklerinin inancina gore, “Su iyesi” diinyadaki tiim sularmn sahibidir. O, kendi
biiyiik ailesi ile gbllerin dibinde bulunan iri taslarin altinda yasar. Biiylik servet sahibidir. Ser

236



folklor / edebiyat

ruhlarin aksine, “Su iyesi”’nin ve akrabalarinin insanlara hi¢ zarari dokunmamustir (Gafarli,
2019: 71).

Her yorenin sularinin ve daglarinin iyeleri/sahipleri olmasi inanci Altay Tiirklerinde de
mevcuttur. Suyun dogurucu ve disil 6zelligi fenomonolojik agidan su iyelerinin disi oldugu
inancina yol agmustir. Altay Tiirklerinin inancina gore, sulari kirleten kisi(ler) doga tarafin-
dan mutlaka cezalandirilacaktir. Altay Tiirkleri daglardan gelen suya “kutsal su” anlamina
gelen “arjan su” demektedirler (Sayhan, 2018: 83).

Yakut ve Karagas Tiirkleri de her irmagin, her goliin ve her pimarin bir iyesi olduguna
inanmaktadirlar. Karagas Tiirkleri su iyesine “Sug ezi” (su sahibi) adimi vermisler. Balik
avcilari bol balik avlamak i¢in su iyesini memnun etmeye c¢alisirlar ve bunun icin bir kaym
agacina onun adina Calama denilen bir bez pargas1 baglayarak adak adarlar (Kalafat, 1995:
53). Yakutlar ise su ruhuna “Garan” adin1 vermisler. Ayrica Yakutlara gore, yerin altinda Al-
su adinda biiyiik bir tatli su denizi de vardir (Akman, 2002: 5).

Tiirk mitolojisinde su iyesinin yani sina Su Tanris1 Aban’dan da bahsedilmektedir (Ka-

lafat, 2009: 19). Eski Tiirklerde su tanrist Aban icin dualar edildigi ve nagmeler okundugu
bilinmektedir.

Kalktim, yokus yukar1 ¢iktim, Aban abana geldi,
Aban’a denk geldim. Aban iman etti,
Cagirdim Abani, Aban’a yol verin,
Aban bu pay1 verdi, Aban’a bir gol verin.
Aban su payin1 verdi. Al Aban hayli geldi,
Aban’in atint suladim, Al Aban payli geldi.

Aban su verdi, igesin.

Aban su verdi, topraga veresin,

Meyvesini yiyesin.

Inanglara gére, Aban, Su Cesenbesi'nde onun i¢in dua eden ve nagme okuyan insanlara
merhamet eder, onlara su kitlig1 yasatmaz. Nagme okunup bittikten sonra merasime katilan-

lar “taze su”da el yiizlerini yikar, bir birlerinin {izerine su serperler (Aliyeva, 2015; Nebiyeva,
2019).

Bunlarin yani sira Tirklerde, daha bir kahredici ve koruyucu tanridan da bahsedilmek-
tedir. Bu denizlerin hakimi ve dliilerin koruyucusu Talaykan'dir (Yayik Han). O, 17 denizin
birlestigi yerde oturur ve biitiin sulara hiikmeder (Ogel, 1995: 383).

Gerek Islami yaratilis hakkindaki inanglarda gerek diinya iizerinde gerekse de eski Tiirk-
lerde yaratilisla ilgili destan ve mitlerde ve su ile ilgili inanglarda su kutsal sayilmistir. “Su
kiiltiine bagli olarak olusan inang sisteminde deniz, nehir, irmak, dag gibi doga unsurlari da
kutsal sayilmistir” (Esin, 2018: 61).

Tiim mitolojik metinlerde su; hayat veren, dirilten, ugur getiren, saglik ve mutluluk ve-
ren bir inang olarak goriiliir. Clinkii su hayatin, canliligin, yasamin temel kaynagidir. Mi-
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tolojik goriislerde oldugu gibi, gercek hayatta da su, doganin uyanmasina katkida bulunan
temel giictiir. Su her seyin baglangi¢c noktasidir. Tiim varliklarin olugum ve yeryiiziinde var
olmasinin, yagamasinin temel sebebidir.

Suyun Tiirk kiiltiiriinde kutsal sayilmas1 Dede Korkut hikayelerinde de goriilmektedir.
“Dede Korkut”ta da dualarin “Muhammed Mustafa’nin yiizii suyuna” seklinde bitmesi, Sa-
lur Kazan'in “Su, Hak yiizinii gormiistiir, ben bu su ile haberleseyim” demesi suyun Oguz
boylarinda kutsal sayildiginin gostergesidir.

Od (Ates) Carsambasi

Ikinci ¢arsamba olan ve “Usgii Carsamba”, “Add1 Carsamba” adlariyla da bilinen Od
Carsambasi ilkbaharm gelisini temsil eder. Bu carsambanin gelmesiyle giines yavas yavas
topragi 1sitir ve onu canlandirir. Giinesin sicagini arzulayan atalarimiz Od Carsambasi giini
sabah erkenden Giines e kurban gdtiiriirler. Biiyiik bir ates yakip giinesin dogmasini bekler,
onun serefine nagmeler sdylerler. Ates sondiikten sonra kdytin gencleri kiiliinti toplayip onu
koyiin girisine ya da yola dokerler. Bu ritiiel, hastaligin ve derdin gitmesini sembolize etmek-
tedir. Od Carsambasi nin temelinde glinese duyulan sayg1 ve atesin korunmasi yatmaktadir.

Mitolojide ise ates, insanin yaratili slirecinin ikinci agamasinin yani ates unsuru ile ilgili
asamanin tezahiirtidiir.

Tiirk mitoloji sisteminde ates veya ocak kiiltlerinin pek ¢ok degisik varyantlart mevcuttur
ve bu kiiltlerin temel fonksiyonu; insanlari, onlarin yakinlarini hastaliktan, beladan korumak,
ayrica verimliligi ve bereketi saglamaktir. Cok yaygin inang sistemine giren ates, baslangigta
Mitolojik Ana sistemden ¢ikmis ve bu sebeple de ¢ogu kez kayin agact ve Umay’la beraber
anilmakla mitolojik diigiincenin sonraki asamasinda kadin tipinden erkek tipine ge¢mistir.
Eski Tirkler, her evde (¢adirda) bulunan ocak ve ocaktaki ates hamisiyle birlikte, tanr1 kadar
etkili ve giiclii sayilan ates ruhunun varligma da inanirlar. Ozellikle bu ates-ocak hamisi,
Saman mitolojisinin katkistyla yeni birtakim degerler kazanmistir. Ornegin Yakut Samani
Merey, dokuzuncu gokte atesi var eden, Dallan Eezi Tangara adli bir tanrinin varligindan
bahseder (Caglar, 2008: 117).

Tiirk mitolojisinde atesin kokenine iligkin iki anlati bulunmaktadir:

Birincisi Karaorman Tatarlarindan derlenmistir. Bu mite gore, “Tanr1 Kuday, insani ya-
rattiktan sonra ‘Insan ¢iplak olacaktir fakat sogukta nasil yasar, onun i¢in ates bulmali’ dedi.
Bu isle Tanr1 Ulgen'in ii¢ kizim gorevlendirdi fakat kizlar atesi bulamadilar. Uzun sakalli
Kuday onlarm yanma gelirken kendi sakalia basarak yuvarlandi. Ulgen'in ii¢ kiz1 bunu
gorerek eglendiler. Tanr1 Kuday, ‘Ulgen'in ii¢ kiz1 tagin keskinligini ve demirin sertligini
bulamadiklari hdlde benimle egleniyorlar’ diye sdylenmeye basladi. Bunu duyan kizlar, tagin
keskinligi ve demirin sertliginden istifade ederek ates yaktilar” (Seyidoglu, 2002: 52).

Ikinci mit ise soyledir: “Ilk insanlar, meyve ve otla beslendikleri icin atese ihtiyaclar1 yok-
tu. Tanr1 onlara et yemelerini emrettikten sonra, atese ihtiyag hasil oldu. Ulgen, gékten biri kara,
biri ak; iki tas getirdi. Kuru otlar1 avucunda ezerek bir tagin iizerine koyup digeriyle vurdu, otlar
ates ald1. Ulgen boylece ilk defa ates yakmayi insanlara 6gretip “bu ates atamin kudretinden
tasa diismiis atestir” dedi. Insanlar bunu gorerek ates yakmay1 6grendi” (Inan, 1976: 42).
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Bu efsanelere gore, atesi insan degil, yine Tanrinin gokteki kizlari bulmustur. Atesin gok-
ten inmesi inanct Yakut Tiirklerinde de mevcuttur. Sibirya ve biitiin Orta Asya mitolojileri,
atesin gokten indigi hususunda birlesirler. Goktiirklerin ates bulma iznini Tanri"dan almalari,
atalarmin da kutsal bir varlik olmasi diislincesini dogruyor. Goktiirk efsanesinde de ilk defa
atesi bularak Tiirklere 6greten hayali bir atadan bahsedilir. Goktiirklerin bu atasi, yar1 tanr1 ve
yart1 insan seklindeydi. Soguk nedeniyle ¢ok cefa ¢eken Tiirkler, atalarinin atesi bulmast ile
1sinma ihtiyaglarini karsilamis ve yemeklerini pisirebilmislerdi. Goktiirk efsanelerinde Tiirk-
ler atesi bulan atalarina biiyiik &nem vermis ve onu kutsallagtirmislardi (Ogel, 1993: 54-55).

Atesle ilgili inanglar “Dede Korkut” hikayelerinin ruhuna da yansimistir. Boylarin bi-
rinde Kanturali, Selcan Hatun'u getirmek i¢in Trabzon’a yola ¢ikinca babasi Kanli Koca,
ogluna bu niyetinden vazgegmesini soyler. Kanturali ise atesin yardimi ile gegilmez yerleri
gegecegini bildirir. Oguzlarin adetlerine gore, ates; dayanismaya, birlige ¢agri sembolii idi.
Yiiksek yerde bir ates yakma; uyar1 ve seferberlik, iki ates yakma; felaket ve savasa ¢agri, ii¢
ates yakma ise zafer anlamina geliyordu.

Atesin Tanr1 Ulgen’in armagani olmas1, Ergenekon’dan cikisin sembolii olarak ateste
kizdirilan demirin g¢ekicle doviilmesi, ocaktaki atesin suyla sondiiriilmemesi, Kuzey Altayli
gelinle damadin ilk ateslerini ¢akmak tasiyla yakmalari, geleneksel hekimlikte siklikla kulla-
nilan daglama ve tiitsiileme yontemleri vb. ates kiiltiiniin Tiirkler arasindaki 6nemini ortaya
koymaktadir. Ates kiiltii temelinde en sik kullanilan arinma, sagaltim uygulamasi, Goktiirkler
doneminden beri bilinen, “ates lizerinden atlama, duman i¢inden ge¢me, tiitsiileme (evin veya
hayvanlari)”dir. Bu uygulamalarla giinahlardan, koétiiliiklerden (zararli canlilar, sansizlik,
ugursuzluk, kotii ruhlar) ve hastaliklardan kurtulunacagina inanilmistir (Ozdemir, 2006: 24).

Atesi elde etmeden Once hava sartlarindan dolay1 gécebe hayati stiren ilkel insanlar, atesi
elde ettikten sonra yerlesik hayata gectiler ve bdylece atesin besigi olarak ortaya ¢ikan ve
kabul edilen “ocak’ sozciigii, yurt, ev, vatan ve nesil anlamlarinda da kullanilmaya baslandi.
Birisine beddua edildiginde ona “Ocagin sonsiin!” denmesi de buradan gelmektedr. Iste bu
sebeplerden kaynaklanan eski Tiirk inancina gore, ates; ocaktir ve ocak da evin, soyun de-
vaminit temsil etmektedir. Ates; dirilik ve yasam alametidir. Tiirk mitolojik inancinda atesin
gokten indigine ve dolaysiyla onun kutsal ve temizleyici bir gilice sahip olduguna inanilir.
Nevruz'da yakilan ates de Tiirk insaninin miibarek saydigi, kutsal bildigi ve saygiyla yaklas-
t181 bir unsurdur. Nevruz Bayrami'nda eski ritiiellerden biri olan “Godu Han” oyunu da ates
kiiltiiniin Tiirk mitolojisinden geldiginin kanitidir.

Yel (Riizgar) Carsambasi

Ugiincii garsamba olan Yel Carsambasi'na halk arasinda “Riizgarli Carsamba”, “Riizgar
Uyandiran Carsamba”, “Yelli Carsamba” da denir. Inanglara gére, Yel Carsambasi'nda yel
diinyay1 dolasarak atesi harekete gecirir ve o giin esen riizgar hem sicak hem soguk olur.
Bu degisim, riizgrin yenilenmesine, dolayisiyla ilkbaharin gelisine ve havalarin 1sinmasina
isaret eder.

Mitolojide ise Yel Cargsambasi yaratilig siirecinin ii¢iincli asamasini temsil eder. Toprak
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ve su, insan yaratilisinin malzemesini ve maddi temelini olustururken, ates ve yel (hava) bu
malzemenin olusumuna katkida bulunurlar. Yaratilis mitolojisinde toprak ve suda daha ¢ok
sabitlik, donukluk, ateste ise dinamiklik ve hareketlilik vardir. Bu anlamda yel, dogrudan ilahi
glictin iradesi olarak ortaya ¢ikar. Atesle birlikte yel de manevi-ruhsal (erkek) baslangic olarak
kabul edilir ve maddi (kadin) baglangi¢ olan topraga ve suya aksi tarafta durur. Canlilara ne-
fes vermekle kendi hareketliligini ve dinamikligini onlara aktarir. Dolayisiyla cansiz topragi
ve suyu durgunluktan kurtarir. Iste bu dzelliginden dolayi yel ruhla esit tutulur. Genel olarak,
diinyanin manevi-ruhsal yonleri erkeklerle, maddi -nesnel taraflar1 ise kadinlarla iliskilendirilir.
Fakat ates ve hava olmazsa maddi- nesnel taraf ebedi olarak degigmez kalir, sular cosup tagmaz,
dalgalanmaz, topraklar yanardaga doniistip piiskiirmez. Diinya halklarmim kozmogonik mitler
sistemlerinde hava, efsanevi zamanin basladigi noktada bag Allah'tir (Gafarli, 2019: 78-79).

Azerbaycan Tiirklerinin mitolojik goriislerine gore, “kara nehirde yatmis 4 tiir riizgar”
oncelikle yeryiiziine ¢ikip kendileri temizlenir, sonra her biri ayr1 ayr1 farkli kiyafet giyer.
Riizgar, Yel Carsambasi'nda agaclarin dallarini sallayarak onlari kig uykusundan uyandi-
rir, tomurcuklarini agar, bulutlar1 kovarak birbirine ¢akistirip 1lik yaz yagmurlarini yagdirir.
Sunu da belirtelim ki riizgarin giysileri ile karakteri arasinda bir benzerlik vardir. Burada
renklerin mitolojik anlamlar1 6zellikle 6nem tagimaktadir. Azerbaycan mitolojisinde, Beyaz
yel - beyaz kiyafette, Kara yel - siyah kiyafette, Hazri (Hazar dan esen soguk riizgar) — mavi
kiyafette, Gilavar (Bakii'den esen sicak giiney riizgari) - kirmizi kiyafette imgelenmistir (Ne-
biyeva, 2014). Yel Carsambas1 bu dortliikten olusur ve o giin tim diinyay1 dolasir. Diinyay1
dolasan yel, mitolojide antropomorfik karaktere doniistir (Nebiyev, 2009: 229).

Riizgar estiren Yel Baba, doga kiiltiiniin basinda gelmektedir. Bu mitolojik varlik, Yel
Baba veya Yel Anasi adiyla bilinmekle baslangici ve ilkin kaosu sembolize etmektedir.
“Yel Baba”nin gorevine yalniz yel estirmek degil, kasirga yaratmak, havay1 karistirmak da
dahildir. Metinlerden anlasildigina gore “Yel Anas1”, yerle gogiin arasinda var olan bir giig-
tiir. Bu giice Cuvaslar Sil-tura, Ozbekler, Tiirkmenler, Kazaklar, Mir Haydar veya Pir Haydar
yahut da Haydar Baba derler. Ayrica Kazaklarda yelle, riizgarla ilgili olan Jalangas Ata mi-
tolojik varligr da mevcuttur. Harman savurma déneminde Azerbaycan Tiirklerinin “Heyder
es de gel” diye bir ilahi giice seslenmeleri de Heyder’in yel iyesi olmasi diisiincesini ortaya
koyuyor. Fakat ana baslangictan ata baslangica gecis zamani Yel iyesinin adinin Heyder/
Haydar olmas1 sonraki dénem gelismelerinin iiriiniidiir (Bayat, 2018: 162).

Eski tasavvurlara gore Yel Baba, su ve yer giiglerine direnen bir varliktir. Nitekim
metinlerde suyun ve yerin birlikte olusturduklarini tahrip eden, bozan Yel Baba’dir. Yel
Baba, Azerbaycan mitolojisinde atl1 bir ihtiyar seklinde tasvir edilir. Yel gibi kosan at veya
yel at, eski ¢agda at seklinde diisiiniilen yel iyesinin zoomorfik tanimi olmus, zamanla Yel
Baba sekline girerek antropomorflasmistir. Destanlarda bahsi gegen yel atin, kahraman-
larin iyesine doniisen Yel Baba’nin zoomorfik varyanti oldugu diisiiniilmektedir (Bayat,
2018: 162-163).

Yel Baba ayni zamanda Azerbaycan mitolojik tefekkiiriinde yol gosteren rehber gorevini
de yerine getirir. Yel Baba yogun ormanlarda kaybolup evini bulmakta zorlanan hayirsever
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insanlarin karsisina ¢ikar, onlara bir ipucu verir ve topagi yere atip yuvarlamayi ister. Yel
Baba'nin iiflemesiyle topak agilir ve yolunu kaybedenlere evinin yolunu gosterir.

Azerbaycan Tiirklerinin eski diislincelerine gore, Yel Baba harmana gelmeden oradan
bugday almazlar. Savrulmamis bugday alanin oglu 6liir, harman savurmadan sonra ilk bug-
day alanin ise oglu olur. Dedelerimiz der ki “Yel estireni sovmezler” ¢iinkli onun arkasinda
“Bag Ruh” durmustur ve yele tiikiirsen kendi {istiine doner. Ayrica Yel Dagini ziyaret eder,
bir dilek tutup adak adar, kurban keserler. Yel Baba kimin adagini, kurbanini kabul ederse o
kisi hayir bulur, dilegi kabul olur.

Yel Baba merasimi, kokii itibariyle atalarimizin Yel tanrisina olan inanci ile ilgilidir.

A Yel baba, Yel baba,

Cabuk gel, baba, gel, baba.

Savur bizim harmani,

Atina ver samani.

Den dagilip dag olsun,

Benim canim sag olsun.

A Yel baba, Yel baba,

Kurban sana, gel baba.

Azerbaycan'in bazi bolgelerinde halen devam etmekte olan halk inancina gore, Yel Car-
sambas1 gecesi sO6glit agacinin altinda dilek tutulup Yel Baba ¢agrilirsa, Yel Baba sesi duyup
eserse ve sogiit agacinin dallar1 agaca dokunursa, dilekler kabul olur.

Toprak Carsambasi

Sonuncu ¢arsamba Toprak Carsambasi'dir. Toprak, insan yaratiliginin esas maddi unsuru
olmasi itibariyle bu siirecte dnemli bir rol oynamakla birklikte Tiirk mitolojisinde kutsal sa-
yilmakta ve etnik-ahlaki degerler sisteminde yurt, vatan kavramu ile birlikte kullanilmaktadir.
flkbaharda topragin uyanmasi ise mitolojik kokleri itibariyle dirilme, canlanma kavrami ile
ilgilidir.

Mitolojide toprak, tanrilik niteligine sahip olduguna inanilan yer kabugudur. Topragin
kutsal olmasi inanct, en ilkel ve en eski inanglardan ¢ok gelismis dinlere kadar siireklilik
gosteren bir tasarimdir. Hemen hemen biitiin inanglarda su, gok ve toprak, temel ii¢ ev-
rensel 6ge olarak kabul edilmektedir ve “Toprak Ana” ilk tanr1 tasarimidir (Caglar, 2008:
144). Turk mitolojik diinya modelinde yeri yaratan, yere hayat veren ve koruyucu baglan-
gi¢ gibi islevlerle tanimlanan “Toprak Ana” bolluk ve bereketin koruyucusu ve topragin
iyesi olup doganin baslangicini temsil etmekle birlikte mitolojik varlik olarak da bazen Ulu
Ana, Yer Ana, {1ahi Ana ve Kar1 Nine gibi adlarla karsimiza ¢ikmaktadir. Eski goriislerde
gokten farkli olarak toprak, kadin seklinde disiiniilmistiir. “Ana toprak”, “ana vatan” kav-
ramlar1 da buradan dogmustur. Ayrica, maddi varliklar kadin, manevi-ruhsal varliklar ise
erkek olarak diisiinlilmiistiir. Bu, kaostan ayrilan ilk dort unsurun (su, ates, toprak, hava)
ozelligi ile de ilgilidir.
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Tiirk mitolojisinde yaratilis siirecini konu eden kozmogonik metinlerin sayisi azdir.
Mevcut metinlere gore, Biiyiik tanr1 Kayra Han veya Kara Han sulari yaratti ve ardindan bir
kugu kusu gonderdi. Kugu kusu denize dalarak gagasiyla denizin dibinden ¢gamur alip sonra
su yuziine ¢ikti. Kara Han’in emriyle kus, gagasindaki ¢amurlari sularin iizerine serpti ve
boylece karalar olustu (Uraz, 1967: 124).

Topragin olusumu ile diinyanin sekillenmesi sona erer ve dogadaki diger maddi varlikla-
rin (nehirlerin, daglarin, ormanlarin, ¢éllerin, hayvanlarin, insanlarin vb.) tesekkiiliine zemin
olusur. Bircok mitolojik sistemde, diinyada olan biitiin varliklarin maddi, nesnel tarafi kendi
mayasini topraktan almistir. Fakat baglangicta Allah her seyi cansiz yaratmis, daha sonra on-
lara son manevi unsur olan ruhla can vermistir. Demek ki toprak atesin yardimi ile sudan ay-
rilip ortaya ¢iktiktan sonra yaratilanlarin canlandirilmasina katkida bulunan son unsura (ruha,
havaya) ihtiya¢ duyulmustur. Mitolojik sistemlerde topragin olusumu ile kaos parcalanir, st
ve alt dlinyalar olusur. Ata Gokiin (eski Tiirklerde Gok Tanr1) Ana Toprakla (eski Tiirklerde
Umay / Humay) kutsal nikahi1 yapilir ve tiim doguslar bu nikahla baslar.

Bu baglamda son carsamba olan Toprak Carsambasi, diger bir ismiyle ilahir Carsamba ile
artik toprak uyanmis, doga yenilenmistir. Topragin uyanmasini ulu atalarimiz coskulu térenler,
tirkiiler ve ayinler ile kutlamislardir. Topragin uyanisini Folklorist Azad Nebiyev soyle anlatiyor:

Halk arasinda yayilmis eski bir mitolojik goriise gore, insanlarin yoksulluktan ezi-
yet ¢ektikleri bir giinde Sel (Su), Ates ve Yel, Toprak Hatun'un yer alt1 tapinagina
misafir gelirler. Burada yatmis Toprak Hatunu uyandirip insanlarin aghk ve kitlik
cektiklerini ona sdylerler. Toprak Hatun “Insanlari felakete diisiiren, kendisi felake-
te diiser” diyerek yerinden kalkar, Sel (Su), Ates, Yel ve Toprak Hatun el ele verip:

“Zemzem geldi, Ates geldi, Yel geldi,

Taze Omiir, taze iirlin, y1l geldi” nagmesini sdyleyerek aydinlik diinyaya ¢ikarlar.
Soylentilere gore, o giin aziz giin olan “Ahir Carsamba idi” (Nebiyev, 2009: 230).
Azerbaycan’in bazi bolgelerinde, altindan gegit yeri yapilacak sekilde toprak iki taraftan
kazilir, ardindan insanlar bu gegitle karsiya gegerler. Bu uygulama, yer kiiltiiniin bir kalintisi
olmakla Yer Ana ruhu ve toprak ruhundan yeniden dogmay1 ifade eder (Caglar, 2008: 160).
Boylece, topragin uyanisi olan Toprak Carsambasi kendiliginde bereketi sembolize etmekle
insanlara maddi nimetler vermekte, agliktan 6lmek tehlikesinden kurtarmakla kurtarici dirlik
misyonu tagimaktadir.

Goriildiigii gibi, Azerbaycan Tiirklerinin Nevruz ¢arsambalart ile ilgili mitolojik diistince-
lerinin kokleri tarihin ¢ok derin katlarina kadar inmektedir. Onlarin izleri halen adet ve gelenek-
lerde, ritiiellerde, eski bayramlarda, folklor rneklerinde ve klasik edebiyatta yasatilmaktadir.

Ulu Tiirk’iin evlatlart Diinyamizin Altay dan Karadeniz’e dek uzanan topraklarinda,
mitlerin dili ile sdyleyecek olursak, “Giindogan”dan baslayip “Gilinbatan”da biten bdlge-
lerde yerleserek kokten gelen manevi unsurlart kendi yontemleriyle yasattiklar1 gibi, sak-
hun-Oguz birliginin temsilcileri olan Azerbaycanlilar da bu manevi servetin bir kisminin
kuruculart olmakla birlikte genel kaynaktan aldiklarini kendi duygu ve isteklerine katarak
glinimiize kadar tagimislardir (Gafarli, 2019: 80).
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Sonuc¢

Genis bir cografyaya sahip olmakla asirlardir Tiirk kiiltiirii ve inang sisteminin izlerini
tasiyan ve takvime bagli bir folklor veya kiiltiir olay1 olarak doganin uyanigini temsil eden
Nevruz Bayrami Azerbaycan’da biitiin canliligi ile yagatilmaya devam edilmektedir. Kokeni
mitolojik donemlere kadar giden, ritiieller ve gelenekler bileskesi olan bu bayramda genis
sekilde yer alan merasimlerin baginda ¢arsamba merasimleri gelmektedir. Eski Tiirk inang
sisteminde kutsal olarak kabul edilen ates, su, hava (riizgar) ve toprak, carsamba merasim-
lerinin temel unsurlar1 olup bu unsurlarla ilgili yapilan ritiiel ve merasimlerin temel amaci
doganin yenilenmesi ve bereketin saglanmasidir. Nevruz kutlamalarinin temelini olusturan
ates, su, toprak ve riizgar ayni zamanda yaratilis ve yenilenme mitlerinin de temel dinamik-
lerini olusturmaktadir. Inangalara gore, subat aymin son haftasindan baslanarak her hafta
yaratiligin dort unsurundan biri canlanir. Nevruz'un ilk carsambasi Su Carsambasi’dir ve su-
yun yenilenmesi inanci ile ilgili olup ayrica dort yaratilis unsurundan biri ve birincisi olarak
goriilmektedir. Ikinci ¢arsamba Od (Ates) Carsambasi olup topragin 1sinmasini temsil eder.
Od Carsambasi'nin temelinde giinese duyulan saygi ve atesin korunmasi yatmaktadir. Mito-
lojide ise ates yaratilis siirecinin ikinci asamasinin tezahiiriidiir. Ugiincii Carsamba, havanin
1sinmasina isaret eden, mitolojide ise yaratilis siirecinin ii¢lincii agamasini temsil eden Yel
Carsambasi’dir. Sonuncu ¢carsamba Toprak Carsambasi olup ilkbaharda topragin uyanmasini,
mitolojik agidan ise yaratiligin son asamasi olan topragin olusumu ile Diinyanin sekillenme-
sini temsil eder. Bu dort unusurun canlanmasiyla kis sona erer, doga uyanir, ilkbahar gelir.
Doganin yenilenmesi ve ilkbaharin gelisini ise Azerbaycan Tiirkleri “Carsamba” adini ver-
dikleri merasimlerde ates yakmakla kutlarlar. Ates yakma ve ates iizerinden atlama; kutsal ve
kotl ruhlardan temizlenme ve arinma olarak kabul edilmektedir.
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Oz

Bektasiler ve Kizilbag/Aleviler, resmi Siinnilik dis1 inanglarindan otiirii 16. yiiz-
yildan itibaren aleyhte bir takim elestirilerin muhatab1 olmustur. Sosyal taban ve
inang agisindan ¢ogu yonden kesisen her iki inan¢ mensuplarinin da 6zellikle disa
kapali ritiiellerinden &tiirii ¢esitli ithamlara maruz kaldiklart goriiliir. Bahse konu
durum Osmanli dénemi resmi belgelerinde dile getirildigi gibi Osmanli toprakla-
rinda son donem faaliyet gosteren Batililar tarafindan kaleme alinan metinlere de
sirayet etmistir.

Bektasi ve Kizilbag/Alevi topluluklarinin disa kapali bu yapilarindan 6tiirii ma-
ruz kaldiklar1 ithamlarin baginda ise cinsel igerikli sug¢lamalar gelmektedir. S6z
konusu topluluklara yonelik olusan bu algi da 6zellikle Siinni topluluklarca dola-
sima sokulan kuskular ekseninde bir merak unsuru olmustur. Toplum tarafindan
beslenen bu merak da gerek Osmanli gerekse Cumhuriyet donemi edebiyatinda
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konu edinilecektir. Yakup Kadri Karaosmanoglu’nun 1913 tarihinde tefrika olarak
kaleme alip, 1922 yilinda kitap haline getirdigi Nur Baba roman1 bu husustaki ilk
caligmadir. Romanin uyandirdigi yanki ve igerik sonrasinda yeni ¢alismalara da
ilham kaynag1 olmus, Bektasilik ve Kizilbas/Alevilik karsitligi Omer Seyfeddin,
Peyami Safa (Server Bedi) ve Niyazi Ahmet Banoglu gibi edebiyatgilar tarafindan
ilerleyen yillarda kaleme aldiklar1 genel ve miistakil ¢alismalarda ele alinmistir.

Bu makalede -Sadri Ertem’in Cikriklar Durunca romani harig- Nur Baba roma-
nindan baslayarak kronolojik bir seyir icerisinde Pamuk Ipligi, Harem, Bir Geng
Kiz Bektasiler Arasinda ve Bektagsi Kiz baghkli hikaye ve romanlar iizerinden
Osmanlt’nin son dénemlerinden Cumhuriyet’in ortalarina degin Kizilbas/Alevi ve
Bektasilere yonelik algidaki aleyhteki siirekliligin ele alinmasi1 amaglanmaktadir.

Anahtar sozciikler: Bektasi, Kizilbas/Alevi, Nur Baba, Pamuk Ipligi, Harem, Bir
Geng Kiz Bektasiler Arasinda, Bektasi Kiz

Abstract

The Kizilbash/Alevi and Bektashi have been subject to various negative criticisms
due to their beliefs outside Sunnism, the official belief system since the sixteenth
century. It has been seen that the members of the two groups, whose social bases
and beliefs mostly overlap, have faced several accusations because of their
exclusive rituals. On that sense, this case came to be a subject matter in Ottoman
official documents as well as in the texts written by the Westerners who were active
in Ottoman territories.

Sexual ones are foregrounded among the accusations that they were subject
to owing to this exclusive structure of the Bektashi and the Kizilbash/Alevi
communities. This perception of the communities in question came to be a mystery
in accord with doubts put into circulation by Sunni communities especially. The
growing interest of the society in this mystery were to be a subject matter of both
the Ottoman literature and the literature of the Republic. Nur Baba penned by
Yakup Kadri Karaosmanoglu in serials in 1913 and published into a book in 1922
was the first work upon this subject. The repercussions Nur Baba had and its
content became an inspiration to following works by others. The opposition to
the Bektashi and the Kizilbash/Alevi was employed in common and distinct works
by Omer Seyfeddin, Peyami Safa (Server Bedi) and Niyazi Ahmet Banoglu in the
following years.

This paper intends to chronologically study and analyse the portrayal of the
Kizilbash/Alevi and the Bektashi in relation to the continuation of the negative
perception in literature, starting with Nur Baba, , in Harem, Pamuk Ipligi and Bir
Geng Kiz Bektasiler Arasinda and Bektasi Kiz, from the late Ottoman period to the
midst of the Republic period except for Sadri Ertem’s Cikriklar Durunca novel.

Keywords: Bektasi, Kizilbash/Alevi, Nur Baba, Pamuk Ipligi, Harem, Bir Geng
Kiz Bektasiler Arasinda, Bektasi Kiz

246



folklor / edebiyat

Extended summary

Those who stay outside of the official ideology called orthodoxy (even though the
followers of it receive it as the absolute truth, here it is undertaken only in its relation to
power and hegemony without any normative and dichotomous judgments —such as absolutely
right or wrong ones—), in other words, those who are of a Aeterodox faith and therefore to
be under pressure, both intellectual and physical, by the power structure at work and their
lives and religious faiths have always been subjected to a great body of suspicion and various
accusations that revolve around suspicions. Amongst accusations are specifically the slander
upon orgia and incestus that center on “sexual perversion” foregrounded. In this respect,
there is a close connection between the identification of particular faiths with the power or
their parallel growth and production of hegemonic/acceptable discourse and the production
of a pejorative praxis against those faiths outside them.

The primary groups targeted by the orthodox perception framed thus and discourse in
the Ottoman lands were the Kizilbash and later, the Bektashi. Mostly, the reason behind was
the political struggle between the Ottoman Empire and its rival from the sixteenth century
on, the Safavid Empire. In this regard, it is understood that the political and military struggle
between these states continued on religious grounds as well, and that the Ottomans created
a negative perception and discourse against the Kizilbash (Surh-ser) whom they associated
with Safavid partisanship in the lands under the Ottoman rule. Later on, a similar discourse
was brought into the stage against the Bektashi order that bore many similarities due to both
the Kizilbash influence and the interaction between corresponding social bases. Therefore,
the Sunni population, exposed to indoctrination of the state and its discourse against secret
rituals conducted by the members of both faiths who had been subjected to prosecution,
asserted a variety of accusations and slander against them. It is clear in the content of the
complaints exerted by the Sunni population as well as the Ottoman official documents of the
period. As a result, the aforementioned negative approach were to grow more the discurse
that lasted for centuries and reproduce it.

The abovementioned condition continued in the republic period built on the same
social and mental base as the nineteenth and twentieth centuries Ottoman. In this respect,
literature that had a growing impact on people’s daily lives and authors in the late Ottoman
period analogically did not abstain from mirroring that people’s imagination and hence their
biases; moreover, they persisted in doing so in the early republican period. In tandem with
the imagination of the Sunni population they came from, the authors both preserved and
expressed the negative views on the Kizilbash and Bektashi rituals, and they made use of
the enigmatic negative views in their fictitious works, from time to time as centre of their
narrations, and as collateral subtexts at times. They aimed to attract interest and attention
of the Sunni while doing so; they did not take into consideration that they could offend the
Kizilbash and Bektashi communities. From this standpoint, in the period that started with
Yakup Kadri Karaosmanoglu’s work, published serially in 1913 and as a book in 1922, Nur
Baba, in particular, he largely made use of the negative perception of the Sunni population
against the Kizilbash and the Bektashi order, as a manifestation of rage.
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In Turkish literature, the anti-Kizilbash and anti-Bektashi stance that originated with
Yakup Kadri in 1913 continued with Omer Seyfeddin in following years, in whose Pamuk
Ipligi and Harem that stance directly stands out.

In the context of this study, the abovementioned issues highlighted in Yakup Kadri and
Omer Seyfeddin’s works found ground in the early republican era. Peyami Sefa’s Bir Geng
Kiz Bektasiler Arasinda (1927), written under the nom de guerre of Server Bedi, has the anti-
Kizilbash and anti-Bektashi stance as the subject-matter of the short story, most probably
inspired by the popularity of Nur Baba and therefore by Sefa’s desire to produce a work in
a similar vein. Another similar influence is valid for Niyazi Ahmet Banoglu’s Bektasi Kiz
(1945) which was written in the same theme. Therefore, the continuity in question can be
regarded as a manifestation of curiosity about the Kizilbash and the Bektashi that went on
until recent times. What’s more, it can be uttered that this curiosity continued in many literary
works written in the second half of the twentieth century.

As aresult, it is obvious that the anti-Kizilbash and anti-Bektashi perception starting with
Yakup Kadri Karaosmanoglu’s Nur Baba and Omer Seyfeddin’s Pamuk Ipligi and Harem in
the late Ottoman literature continued Peyami Safa’s (Server Bedi) Bir Gen¢ Kiz Bektasiler
Arasinda and Niyazi Ahmet Banoglu’s Bektasi Kiz in the early years of the Republic. In this
respect, however, it can be argued that Cikriklar Durunca, written serially in 1927 and as a
book in 1930 by Sadri Ertem, is an exception in that even though it takes place in an Alevi
village and therefore it refers to the Alevi-Sunni conflict through Alevi beliefs and rituals, it
does not directly target Alevis and it criticizes the Ottoman political economy.

Giris

Resmi inang¢ dist topluluklar, tarih boyunca gesitli iddia ve ithamlarin muhatab1 oldu.
Bunu ise daha ¢ok resmi inancin siirdiirticiileri arasindaki otorite ve onunla iligkili dini ziim-
relerle beraber, bunlarin endoktrinasyonlar: altindaki halk tabakasi ifade etti. Bu bakimdan
Osmanli ve Cumbhuriyet tarihi igerisinde de 6zellikle Kizilbas/Alevi ve Bektasiler bu yonde
Onyargilara sik¢a maruz kaldilar. S6z konusu inan¢g mensuplarinin kadin-erkek iliskileri ve
ayin-i cem ad1 verilen ibadetlerine yonelik duyulan slipheler “mum séndii” igerikli 6nyargila-
rin sekillenmesinde etkili oldu.! Bu yondeki benzer ithamlar da 16. yilizyildan baslamak {izere
Osmanli ve Cumhuriyet’ kadar devam etti.?

Bahse konu alginin, resmi belgelere yansidigi kadar ve yukarida dile getirildigi gibi res-
mi ideolojinin etkisi altindaki halk kesimlerince siirdiirtildiigii asikardir. Bu yoniiyle mesele,
sadece resmi sdylem ve halkin tahayyiillerinden ziyade, bilhassa topluma yonelik gercekles-
tirdikleri edebi ¢aligmalarla hem Osmanli hem de Cumhuriyet donemi edebiyatcilarinin da
dikkatini ¢ekerek, gerceklestirdikleri ¢caligmalarin konusu haline geldi. Bu ciimleden olarak,
disa kapali ayinleri ve topluluk i¢i iliskilerinden 6tiirii Stinni halk tarafindan gizemli bir olu-
sum olarak gdriilen bahse konu inanglar ve mensuplarina yonelik algi da daha ¢ok cinsel ve
gayr-i ahlaki ithamlarla 6n plana ¢ikt1.
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ilk calisma olarak Nur Baba’da Bektasilik ve Kizilbashk

1913 yilinda Aksam gazetesinde tefrika, 1922°de ise bu tefrikalarin bir araya getirilmesi
ve gesitli eklemelerle kitap olarak yayimlanan Nur Baba romani, Yakup Kadri’nin genglik
yillarinda intisap ettigi Camlica’daki Tahir Baba Tekke’sindeki bir Bektasi cemaatinin ilis-
kilerini konu edinir (Baydar, 1974: 30). Bu 6zelligiyle, Kizilbaglik/Alevilik ve Bektasilige
dair Tiirk edebi yasamindaki ilk ¢aligma olup yazarin Mesrutiyet doneminde Bektasi tekke-
lerindeki duruma yonelik degerlendirmelerini igerir. Esere ismini veren Nur Baba, adiyla
anilan tekkedeki zengin kadinlarla (muhibbe) yasadig1 ask iliskileriyle {in yapmuis bir kisidir.
Onun bu davransslari, sekiz-dokuz yaslarindayken (gercek adi Nuri olup) kendisini evlatlik
edinen tekkenin eski babasi Afif’in 6liim dosegindeyken esi Celile Hanim ile gergeklestirdigi
g0niil iliskisiyle baslar ve babanin 6liimiiyle de onunla evlenir. Nuri’nin “Nur Baba” ismiyle
anilmasi ise tekkenin zengin muhibbelerinden ve kendisiyle iliski yasadig1 Ziba Hanim saye-
sinde olur. Bu yoniiyle yazarin ikisi arasindaki iliskiyi betimleme tarzi cinsel gondermelerle
yiiklii olup, dergahtaki diger kisiler arasindaki miinasebetleri de bu sekilde betimlenmistir
(Yakup Kadri, 1338: 23-25, 32-33). Nur Baba’nin s6z konusu karakterlerle yasadig: iliskiler-
den ayr olarak, tekkenin diger kadin ve erkek miidavimleri arasindaki agsk miinasebetleri de
bu ¢ergeveyi besler. Bunlarin basini ise evli ve iki cocuk annesi Nasib Hanim’mn Rauf Bey ile
tekke vesilesiyle yasadigi goniil iligkisi ¢eker ki, bu da tekkeyi adeta bir “randevu evi” olarak
gordiigi seklinde ifade bulmustur (Yakup Kadri, 1338: 36).

Romanin devamini ve esas konusunu Nur Baba’nin goniil verdigi Ziba’nin yegeni Nigar
Hanim’1 tekkeye ¢ekme ugrasilart olusturur. Baba, uzun ugraslart sonucu evli ve iki ¢ocuk
sahibi Nigar Hanim’1 tekke miidavimleri arasina sokup, akabinde de onunla bir agk iligki-
si yasar. Bu anlati Nur Baba’yi, giizel ve zengin kadinlara yonelik zaaflarini ger¢eklesmek
i¢in tekkeyi arag olarak kullanan bir kisilik olarak sunar. Ustelik bunlar1 yaparken yalmz da
degildir. Bu bakimdan tekkenin diger miidavimleri de s6z konusu amacinit gergeklestirmesi
icin ona yardim eder. Bunlar arasinda, esi Celile ve ihtiraslar1 yiiziinden yegeni Nigar’1 Nur
Baba’nin kollart arasina elleriyle itmeye ¢alisan Ziba Hanim da yer alir. Burada yazarin, tek-
ke i¢i garpik iligkileri resmederken kullandigi bir diger 6rnek de yukarida ifade edildigi gibi
Rauf Bey ile iligki yasayan Nasib Hanim’in bile Nur Baba istedigi takdirde onunla bir agk
iliskisi yasamaya agik oldugudur (Yakup Kadri, 1338: 16-17, 47, 51-52).

Yazar kurgusunda, Kizilbaglik ve Bektasilige yonelik halkin tahayyiillerine dokunmakla
beraber dogrudan roman karakterleri lizerinden de bu algiy1 dile getirir. Bektasi tekkelerine
yonelik alg1 “Kizilbaglik™ gibi korkunglastirilan bir tabir ile anilip esas olarak s6z konusu
tekkeler de tehlikeli bir esige sahip, karanlik bir mahfel (toplant1) yeri olarak resmedilmek-
tedir. Ustelik bunlar yapilirken, benzer yonde vurgular tekkedeki ayinlerde gergeklestirilen
cesitli ritliellere yonelik alay yiikli ve olumsuz nitelemelerle de 6ne ¢ikar. Bunun yant sira,
Nur Baba’nin asik oldugu kadinlari “evlat” olarak nitelemesi de evlatlariyla birlikte olan
“baba” portresi tizerinden ensesti ¢agristirir bir génderme tagir. Zira bunu, daha once ifade
ettigimiz gibi Afif Baba’nin esiyle yasadig iliskide gérmek miimkiindiir (Yakup Kadri, 1338:
41, 45-46, 51, 60, 70, 84).
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Yakup Kadri’nin Nur Baba Tekkesi’ne yonelik ¢izdigi tablo, tekkede kurulan i¢ki sofra-
lariyla devam eder. Yazarin s6z konusu durumu ifade ederken romanda kendini 6zdes kilip
okura seslendigi karakter ise Nigar Hanim’a olan askiyla bilinen Macid’tir (Cakmak, 2019a:
125). Bu nedenle Macid’in agziyla i¢kinin ayinlerin hem 6ncesi hem de sonrasindaki sofralar-
da tiiketiliyor olmasi “igreng ve adi” gosterilmekte ve Bektasiler de bu sefahat alemlerinden
otiirii rind (sarhos), lakayt, reybi (siipheci) ve kelbi (kinik] olarak nitelendirilmektedir (Yakup
Kadri, 1338: 60). Yakup Kadri’nin bu sekliyle tasvir ettigi tekke yasami her seyden evvel ka-
din-erkek bir arada yapilan ayinler ve beraberinde tiiketilen igkilerden otiirii iki cins arasinda
meydana gelen gayr-i ahlaki iliskilere gondermelerle yiikliidiir (Yakup Kadri, 1338: 91, 94).
Buna ragmen Macid karakterinin gozlemleriyle dile getirdigi tarikata kabul toreninin ilging
bir takim ayrintilar sergiledigi de goriiliir.?

Roman, evli ve gocuk sahibi olan Nigar’in kendini bundan sonraki yasantisinda tama-
men Nur Baba’ya teslim etmesiyle devam eder ve nihayetinde de Nigar ailesiyle birlikte,
yasanilanlardan biiyilik bir {iziintli duyan annesini de kaybeder (Yakup Kadri, 1338: 140).
Nigar’in kayiplari sadece bunlarla siirlt degildir. Cilinkii tekke yasaminin alkol alemleri, kul-
landig1 uyusturucular, Nur Baba ile yasadig1 yorucu agkla beraber giizellik ve zenginligi ile
birlikte yeni bir agka yelken agan Nur Baba’y1 da yitirmistir. Akabinde de ayn1 Nur Baba’nin
bu kez Siiheyla adi verilen geng bir kizla hem Celile hem de Nigar Hanim’in yaninda agk
yasay1p, sonrasinda da onunla evlendigi goriiliir (Yakup Kadri, 1338: 149-159).

Yukarida ana hatlariyla sunulan Nur Baba romanmin muhtevasi, beraberinde bir¢ok
elestiriyi beraberinde getirir. Bunda romanin 1913 yilinda tefrika halinde yayimlanirken her-
hangi bir elestiriyle karsilagsmamasina ragmen, 1922 yilinda kisa bir siire igerisinde popiiler
bir hale gelip, ayn1 y1l i¢erisinde ikinci baskisini yapmasinin rolii vardir.

Nur Baba’ya dair elestiriler arasinda bazi yazilar romanin lehine hiikiimler tasirken (Fevzi
Litfi, 1338; Ahmed Hasim, 1338; Halide Edib, 1338; Falih Rifki, 1338), Bektasi cenahindaki yan-
kilartysa aleyhte ve serttir. Bektasilerce dile getirilen elestiriler de genel itibartyla; Yakup
Kadri’nin mukaddesata hiirmetsizlik ettigi, “Bektasi Sirr1” olarak anilan ayin ve erkanlari
oldugundan farkli gosterdigi, bir tekkedeki yasanti iizerinden genelleme yaptigi, Bektasilik
iizerine arastirma ve inceleme yaptigini iddia etmesine ragmen bilgisiz oldugu ve insanlari
fuhusa meyilli gostermekle birlikte Bektasileri haram olan seyleri mubah gorenler olarak sun-
dugu seklindedir (Necip, 1338a; 1338b; 1338¢; 1338d ve Bezmi Nusret Kaygusuz, 1338).

Bu bakimdan &zellikle Necib isimli bir Bektasinin Yakup Kadri’ye yonelik dile getirdi-
gi elestirilerdeki su ifadeler romanin kaleme alinmasimin arkasindaki nedeni 6zetler nitelikte-
dir: “...aslin1 bilmedigi tarikat1 diline dolamis halkin fikir tecessiisiinden istifade” etmektedir
(Necip, 1338b: 2). Yazar bu degerlendirmesiyle Bektasilere ve Kizilbaglara yonelik halkin hayal
diinyasinda ylizyillarca devam ede gelen on yargilarin besledigi meraka temas ederek, bunun
da Yakup Kadri tarafindan suiistimal edildigini dile getirmistir. Ciinkii Necib’in de temas ettigi
gibi Nur Baba’nin boliimleri igin kullanilan ara basliklar ve muhtevalari tamamen bir genelle-
me hiikmiinde olup, s6z konusu 6n yargilar1 yansitir sekildedir: “Bir Bektasi Tekkesinde Mum-
lar Nas1l Soner”, “Bir Bektasi Seyhi Nasil Yetisir”, “Bir Zahir Nasil Irsad Edilir”, “Hac1 Bektas
Ceragn Etrafinda iki Beyaz Pervane”, Nur Baba Dergahinda Misli Goriilmemis Bir Ayin-i
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Cem” ve “Irsadatin ikinci Devresi” (Yakup Kadri, 1338). Netice olarak, bahse konu bashklar-
dan da anlasilacagi iizere yazarin bilhassa Bektasilige dair halkin merakini celbetmeye yonelik
bir aray1s icerisinde oldugunu anlasilir (Kudret, 1998: 136). Bektasilerce gdsterilen benzer bir
tepki, romanin Muhsin Ertugrul tarafindan “Bogazi¢i Esrar1 Nur Baba” basligiyla sinemaya
uyarlanmasi esnasinda da s6z konusu olur. Bektasiler film setini basarak, bir takim tehditlerde
bulunacaklardir. Meydana gelen tepkilere ragmen romanin filmi ¢ekilse de bu kez sansiir tara-
findan yayimlanmasina izin verilmeyecek ve bu nedenle film Cumhuriyet’in ilanindan sonra
“Bogazici Esrar1” bashigryla gosterime sokulacaktir (Ersever, 2005: 185-186).

Yakup Kadri, Nur Baba’nin tefrika halinde yayimlanmasindan 6tiirii daha 6ncesinde ge-
len elestirilere yeniden meydan vermemek adina eserinin dnsoziine bir giris yazisi (Bir [zah)
kaleme alir. Burada da 6zet olarak; ortada gizli tutulmasi gereken bir sir olmadigi gibi bunun
da tamamen halkin tahayyiiliindeki asilsiz bir diisiince oldugunu ve Bektasi ayinlerinin gizli
tutulacagina dair bir inancin s6z konusu olmadigini belirtir. Bu nedenle diinyanin farkl yer-
lerindeki 6rneklerindeki gibi Bektasi ayinlerine yonelik dile getirilen iftiralart da tamamen
Bektasiligin gizliligine baglayip, bu gizlilikle tretilen iftiralar arasinda dogrudan bir oranti
kurmustur (Yakup Kadri, 1338: 5-7). Boylelikle romani da halk igerisinde Bektasiler aleyhi-
ne {retilerek dile getirilen hikayeleri kurgusal bir dille ele alip, gercekte bunun boyle olmadi-
gin1 gostermek niyetiyle kaleme aldigini iddia eder (Yakup Kadri, 1338: 7-8).

Bu agiklamalaria ragmen Yakup Kadri, Bektasilik igindeki bir yozlagsmaya da temas
edip, bunu iilke genelindeki genel durumun bir pargasi olarak goriir. Bunu da daha ¢ok
Bektasi miirsidleri ve miiridlerinin yetersizligine baglar. Dolayistyla, bu durumun da samimi
Bektasileri yaralamakla birlikte, kendini de bu ztiimre i¢erisinde sayip, romanin tam da buna
dikkat ¢ekerek tedavisinin nereden baglanmast gerektigine isaret ettigini savunur (Yakup
Kadri, 1338: 7-8). Bu da, romaninda cem ayinlerinin muhtevasina dair sundugu agiklayici
bilgilerle Hac1 Bektag Ocagi’na bir nevi hizmet ettigini ileri stirmesine neden olur. Fakat bu
iddias1 da digerleri gibi gercekle pek uyusmayip, kendini bizzat romanda 6zdes kildig1 Macid
karakterinin aksi fikirleriyle ¢atisir.

Yazar, ilerleyen siirecte romanin ilk yayinlanisindan sonra gelen yukaridaki elestirilerden
sonra Nur Baba’nm ikinci baskisinda bir 6ns6z daha kaleme alir ve bu kez daha agresif bir
tutum takinir (Karaosmanoglu, 1948: 10-12). Bu savunusunda romandaki karakterlerin ger-
¢ek yasamdan kisiler olmayip, tamamen kurmaca olduklarini ifade eder ki bu da tamamen
gelen elestirileri savugturmaya yoneliktir (Yakup Kadri, 1338: 9). Zira bu durum yazarin di-
ger calismalart ile karsilagtirildiginda gergekle pek uyusmaz. Ciinkii roman icerisindeki kimi
karakterlerin bizzat Yakup Kadri’nin kendi yasam Oykiistinden esinlendikleri agiktir. Bunlar
arasinda Ziba karakteri ilk sirada gelmekte olup, gercek yasamda yazarin Bektasilige intisap
eden halasinin deneyimleriyle ortiismektedir. Diger yandan Nur Baba, Nigar ve Nasib Ha-
nim gibi evli olmalarina ragmen “gayr-i ahlaki” bir iligki igerisinde olan kisilerin durumu da
yazarin Camlica’daki Bektasi Tekkesi’ne birlikte gittigi arkadas1 Yahya Kemal’in burada ta-
nistig1 Nazim Hikmet’in annesi Ayse Celile Hanim ile aralarindaki iligkiyle benzer 6zellikler
sergiler (Cakmak, 2019a: 128-129). Ayrica, Kisikli Dergahi seyhi Ali Baba ile Nur Baba’nin
kadinlara olan diiskiinliikleri ve ayni sekilde kadinlarin da kendilerine kapilmalarindan 6tii-
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i benzestikleri ilerleyen yillarda bizzat Yakup Kadri’nin kendisi tarafindan da itiraf edilir
(Baydar, 1974: 30). Roman ile realite arasindaki bir diger itiraf da gergek yasamdaki Kisiklt
Dergahi ile Nur Baba Tekkesi’ndeki isleyisin romanda anlatildigi gibi oldugudur (Karaosma-
noglu, 1969: 167). Tiim bunlar da Yakup Kadri’nin giindeme gelen elestirilere yonelik kaleme
aldig1 agiklamalarin gergegi pek yansitmadigi ve o donemler sadece kendini savunmak adina
aksi yonde bir savunu igerisine girdigini gosterir. En nihayetinde bir diger roportajinda ro-
mani Bektasilikten umdugunu bulamamanin verdigi bir “hingla” yazdigini da itiraf edecektir
(Ayda, 1974: 26-27).

Yakup Kadri’nin Nur Baba romanina konu olan Bektasilik ve kismi diizeyde de olsa
Kizilbaglik algis1 diger galismalarina da yansir. Hep O Sarki’daki Sahande ve Miinire ka-
rakterlerinin Nur Baba’daki Ziba Hanim ve bdylece yazarin ger¢ek yasamindaki halasiyla
bir¢ok yonden uyustugu goriiliir (Karaosmanoglu, 2009: 35-36, 149). Bu da Yakup Kadri’nin
gercek yagamindaki kimi hadiselerle bilhassa Miinire karakteri arasinda iliski kurdugunun
delilidir (Cakmak, 2019a: 140).

Kizilbashk ve “mum sondii”ye dair acik vurgular: Harem ve Pamuk Ipligi

Nur Baba’dan sonra ge¢ Osmanli doneminde Kizilbaslik ve Bektasilik algisini serimle-
yen bir diger 6rnek Omer Seyfeddin’in Harem ve Pamuk Ipligi baslikli hikayeleridir.* Harem,
Sermet ve Nazan isimli kari-kocanin yanlig bir anlama sonucu birbirlerini ciirm-ii meshiid
(zina) sucunu iglemekle itham ettikleri diyaloglarint konu edinir. Evliliklerini sonlandiran
cift arasinda gecen ve birbirlerine yonelik ithamlarla yiiklii diyaloglarda, ikisinin de tuttuklar1
giinliikleri karsilastirarak masumiyetlerini ispatlamaya calistiklart goriiliir ki hikayenin deva-
minda bu siiphelerin yersiz oldugu anlasilir (Omer Seyfeddin, 1918: 4, vd).

Bu genel anlati igerisinde yazarin Kizilbaglik ile ilgili kaleme aldig1 ifadeler Sermet’in
agzindan hemen “ahlaksizlik” ve “namussuzluk” 6rnegi olarak bahsettigi bir salon oyununun
izahiyla baslar.

Herkese birer kagit veriliyor. Herkes buna istedigi bir kadin ismini yaziyor. Bu isim goriil-
meyecek gibi kagitlar katlantyor. Yanindakilere devrolunuyor. Tekrar bir erkek ismi yine
kagitlara yazilarak goriilmeyecek gibi katlaniyor. Sonra her devirde, yine katlanarak su
suallerin cevaplar1 yaziliyor.

Kadin erkek i¢in ne diislintiyor?
Erkek kadin i¢in ne diistiniiyor?
Herkes ne diyor?

Kagitlarin katlart agildig1r zaman bazan tuhaf, bazan manali, bazan da pek miinasebetsiz
imalara tesadiif ediliyor. Adeta salondakilerin o andaki psikolojisi! Sonra giiliismeler...
Bag sallamalar... Goz isaretleri... Vay, vay!.. gibi sesler... Mesela hazir bulunanlardan bir
kadinla bir erkek i¢in, agilan kagitta soyle sdzlere rast geliniyor.

Kadin: Sevecegim ama burnu ¢ok biiyiik!

Erkek: Sevdigimi sdylesem acaba beni begenir mi?
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Herkes: “Cok diisiinen mahrum kalir” diyor.
Isimleri bir kagida tesadiif eden kadin, erkek hemen birbirlerine bakiyorlar. Hatta tesadiifen
erkegin burnu biiyiikse kadin, bu yaziy1 kendisi yazmis gibi, afv dilemege kalkiyor.
Diin gece katlar1 agilan kagitlarin birisinde su satirlar okundu:
Nazan.
Refi.
Kadn: Sizi gizli gizli seviyorum.
Erkek: Canim size feda...
Herkes: “Pek muvafik pek muvafik, hemen birlesiniz” diyor.
Dikkat ettim; isimleri bir kagida tesadiif etmis kadinlarla erkekler, oyundan sonra, gayr-i
ihtiyari bir cazibeye kapilmislar gibi, hemen yan yana gelip konusmaga baslhyorlar. Yani...
Ne diyeyim? Adeta bu mel’in oyun, bir “promiscuvite” [rast gele cinsel iliski] kumanda-
st... (Omer Seyfeddin, 1918: 29-30).
Bu sekliyle izah ettigi oyunu da Kizilbaslik ile benzestirir:
- Promiscuvite ne?
- Evvel zamanda, insanlar daha hayvanlara pek yakin iken ferdi izdivag yokmus.
Siirii halinde yasarlarmis. Kabilenin biitiin erkekleri, biitiin kadinlarin miisavi su-
rette kocasi imis.
Nazan sasti:
- Olur is degil...
- Neye? Basit bir teskilatin basit neticesi? Dogan ¢ocuklarin anasi babasi da kabi-

lenin biitlin halk imis. Bu hal, ayin gibi hala bazi cemaatlerde devam eder. Mesela
«Kizilbaglar» gibi... Ne ise... Okuyorum:

Kagitlarin agilmasi: Mumun sénmesi... Her kadin yabanci bir erkekle ruhen birle-
siyor. Yalniz eskiden viicutlar birlesirmis; simdi ruhlar... Bu vahset, bu ibtidailik
degil de nedir? (Omer Seyfeddin, 1918: 30-31).

Buradan da anlasilacagi iizere Omer Seyfeddin, hikdyesine konu olan zina suclamasini
kaleme alirken Kizilbaslik ile ilgili halk arasindaki yaygin 6nyargilardan beslenmistir. Bu
vesile ile erkek ve kadin arasindaki cinsel serbestligin kdkenini, insanin ilkel devirlerinden
kalma bir aliskanlik olarak sunmus ve bunun da hali hazirda bir ayin seklinde (cem téreni
anlaymiz) Kizilbaslar arasinda halen devam ettigine vurgu yapmistir. Bu bakimdan 6zellikle
s0z konusu salon oyununda kartlarin agilmasini benzestirdigi kavramin Kizilbaslara yonelik
iftiralarda siklikla dile getirilen bir ifade olmasi da tesadiif degildir: Mum sondii!

Yazarin bu vurgusu sadece Harem ile siirh degildir. Pamuk Ipligi baslikli bir diger
hikayesinde de Harem’deki benzer vurgularla Kizilbasligi hedef alir:

-Ingilizce bir eserde okudum. Aralarinda galiba “Kizilbas” namiyla sapik gayet kii-
ciik bir firka varmis ki “promiscuité”yi tercih edermis. .. Iste tabiata dogru atilmis
bir adim! (Omer Seyfeddin, 2009:125).
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Nur Baba’nin izinde sehvetli bir Bektasi babasi

Nur Baba’dan sonra Bektasiligi dogrudan konu edinen (Omer Seyfeddin’in
hikayelerindeki kismi vurgu disinda) bir diger ¢alisma, Server Bedi miistear ismini kullanan
Peyami Safa’ya aittir. Bu bakimdan yazarin, dogrudan kendi adiyla yayimlanan eserlerinin
yant sira “Server Bedi” ismini kullanarak kaleme aldig1 diger birgok caligmasi mevcuttur.’
Peyami Safa’nin miistear isim tercih etmesinin nedeniyse daha ¢ok gazetecilik yillarinda
karsilagtig1 gecim sikintist ile yeni yeni sekillenmeye baglayan edebi ve deneyim kazanma
istegidir (Yikan, 2004: 331-332).

Peyami Safa’nin ¢alismalarinda, diger bir¢ok baglik gibi tematik bir unsur olarak din ve ah-
laki vurgular siklikla iglenip din, medeniyet ve ahlak arasindaki iligki zorunlu goriiliir. Bu vesi-
leyle Islam dinine bigtigi rol de olumlu olup, karakterlerinin dogruyu bulmalarinda yapici unsur
olarak ¢alismalarinda yer edinir. S6z konusu unsurlar da gelenekg¢i ve “muhafazakar” kategori

icerisinde degerlendirilmesine neden olur (Celik, 2018: 49-110-; Sirin, 2010; Ozer, 2018).

Peyami Safa’nin bugiine degin yayimlanan calismalarinda Kizilbaslik/Alevilik ve
Bektasilige dair herhangi bir vurgusunun olmadigi sdylenebilir. Ayni sey yazar iizerine ger-
geklestirilen calismalarda Bektasiler Arasinda Geng Bir Kiz baslikli 6ykii/hikayesi igin de
gecerlidir. Bu bakimdan bahse konu galismanin gerek dogrudan yazar hakkinda gerekse
Alevilik ve Bektasilik {izerine gergeklestirilen higbir ¢alismaya konu olmadigi anlagilmak-
tadir.® Bu vesileyle ¢aligmada temas ettigimiz ve Server Bedi ismiyle kaleme aldig1 mezkir
oykist de ilk defa literatiire girmektedir.’

Yazarin, Server Bedi imzasiyla kaleme aldigi bu ¢alismasinin, daha 6ncesinde Nur Baba ro-
maninin kamuoyu nezdinde yarattig1 popiilariteden etkilendigi asikardir. Bu da Peyami Safa’y1
benzer bir etki olusturmak adina s6z konusu hikayeyi kaleme almaya sevkeder. Bektasiler Ara-
sinda Geng Bir Kiz hikayesi, okurun ilgisini cekmek adina, heniiz kapagindan baglayarak erotik
bir takim ¢agrisimlar ve Bektasiligi konu edindigine dair gondermelerle takdim edilmistir.®
Bununla da okuru ilerleyen satirlarda nelerin bekledigine dair bir algt olugturulmustur.

Hikayenin kurgusu, tayin nedeniyle Tokat’a yerlesen bir ailenin on iki yasim bitirmek
tizere olan Cemile adli geng¢ kizlarinin sonradan kaleme aldig1 hatiratinda burada yagadik-
larint konu edinir. On dort yasina girigiyle de hikayeye konu olan hadiseler cereyan etmeye
baslar. Yazarin burada geng kiz1 kendi agzindan tasvir edisi, eserin kaynagina da yansidigi
gibi okurun sehvani arzularini uyandirmaya yonelik ilk girisimdir (Server Bedi, 1927: s.
3-4.). Hikayenin Bektasilikle iligkilendirilmesi de boylelikle baslar. Buna gore geng kiz kisa
bir siire igerisinde kirkli yaslarda oldugu belirtilen, dervis kilikli gizemli bir adamin (Bektasi
seyhi Fazli Baba) dikkatini ¢ekerek, siirekli takiplerine maruz kalir. Ustelik bu durum, ken-
disini tanimasa da geng kizin da bahse konu kisiden etkilenmesini beraberinde getirir (Server
Bedi, 1927: 4-5). S6z konusu kisinin geng kizin etrafindaki gortiniirliigii ve takipleri dyle bir
raddeye varmistir ki, evinin yakinlarina degin sokulmaya baslamis ve bu durum babasinin
bile dikkatini ¢ekmistir (Server Bedi, 1927: 6-9).

Peyami Safa, biitiin bu kurgu igerisinde siklikla basvurdugu gibi karakterler iizerinden
erotik anlatimlardan geri durmaz (Server Bedi, 1927: 7). Bu vesileyle s6z konusu kisinin

A9

kimligini ilk kez geng kizin babasinin agzindan dile getirdigi “Alevi” vurgusuyla ortaya ko-
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yar (Server Bedi, 1927: 7). Alevi kavramina yonelik bu vurgu da s6z konusu ifadenin resmi
soylemde hentiz II. Mahmud (1808-1839) doneminden baslayarak Bektasilere’ ve sonrasin-
da Kizilbaslar1 da kapsayan “miiphem” bir ifade olarak Cumbhuriyet Tiirkiye’sinde yaygin-
lastiginin isaretidir (Cakmak, 2019b: 101, vd.). Ayrica Nur Baba 6rneginde gorildiigl gibi
Bektasilere yonelik halk arasinda kabul goren gizem ve “Bektasi sirr1” vurgusunun da yazar
tarafindan karakterlerin agzindan dile getirildigi goriiliir (Server Bedi, 1927: 8, 10-11).

Sonug olarak, Fazli Baba’nin Cemile’ye olan egilimi giderek geng kiz iizerinde de et-
kisini gosterir ve her gecen giin babanin etkisine kapilir (Server Bedi, 1927: 11). Hikayenin
ilerleyen sayfalarinda Fazli Baba ile Cemile’nin tanismalar1 ve bu esnada Fazli Baba’nin ona
“yavrum” diye hitap ederek, kendisini ayn1 zamanda ¢ocuk olarak niteledigi anlagilir (Server
Bedi, 1927: 12). Tanisma ve karsilikli beslenen hisler daha da yakinlagmalarina vesile olur
ve baba Cemile’yi kendi tekkelerindeki bagda iiziim yemek i¢in oraya gotiiriir. Baga ger-
ceklestirilen ziyaret esnasinda Fazli Baba Cemile’ye tekkenin i¢ini de gosterir ve bu esnada
aralarindaki duygusal yakinlasma ilk kez bir bedensel yakinlagmaya evrilir. Babanin Cemile
iizerinde olusturdugu tesir kizin Bektasilige olan merakini daha da artirip, tarikatin ne oldu-
gunu 6grenmesine karar vermesine neden olur. Fakat bu esrar1 6grenmesi igin 6ncelikle ikrar
vermesi gerekmektedir (Server Bedi, 1927: 18-22). Yazarin burada Bektasiler hakkinda halk
arasinda dolagimda olan anlatimlara temas ederek, bunu karakterler arasindaki anekdotlarla
kurgusuna dahil ettigi anlagilmaktadir. Bunun yani sira adi gegen Bektasi babasinin hikaye
boyunca ¢ocukluguna vurgu yapilan Cemile’yi tiim olmazlarina ve tabi “bekaretine” de te-
mas ederek tarikata dahil etmeye calistig1 anlagilir (Server Bedi, 1927: 22-23).

Bektasi seyhi Fazli Baba ile Cemile arasinda gecen diyalog ve iliskiler, ilerleyen satirlarda
hikayeye dahil edilen jandarma kumandaninin esi Nazire Hanim ile Cemile arasinda gegen di-
yaloglarla bir bagka merhaleye evrilir. Nazire Hanim burada ikili arasindaki iligkiden haberdar
olup, bundan 6tiirti Cemile’yi tehdit eder. Clinkii o da bahsedildigi gibi gizli Bektasilerden olup,
Fazli Baba’ya biiytik bir ask beslemektedir (Server Bedi, 1927: 24-29). Cemile, Nazire Hanim
ile aralarinda gegen diyalog, Bektasilere dair besledigi siiphe ve korkularina ragmen Fazli Baba
tarafindan tarikata giris i¢in davet edildigi tekkeye bir gece gizlice gider (Server Bedi, 1927: 33-
40). Cemile’nin tekkeye gelisiyle kendisini karsilayan kisiler onu kiiglik bir odaya gotiirerek,
tarikata szilitk (girme) toreni Oncesinde ¢esitli pratikleri yerine getirmesini ister. Cemile bunlar1
gerceklestirdikten sonra artik tarikata ikrar vermek i¢in hazir bir duruma gelmistir. Burada da
yazar, Bektasilik hakkindaki bilgileriyle kabul torenine dair bir takim malumatlar sunar (Server
Bedi, 1927: 40-42).!° Bundan sonrasinda tekkede meydana gelen hadiselere dair ¢izilen tablo
hem hikayenin kahraman1 hem de Bektasi imgesi agisindan daha da olumsuzdur.

Ikrar toreninden sonra Cemile’nin diger bir odada toplanan Bektasilere takdimine gecilir.
Oda biiyiikge olup, kadin ve erkeklerden miitesekkil toplulugun hazir bulundugu los bir alan-
dan olusmaktadir. Cemile burada yiiksek bir postta oturan Fazli Baba’nin karsisinda, meyda-
nin ortasina getirilmistir. Kendisine yapilan telkinler tizerine posta yaklasarak, diz ¢oker ve
babanin avuglarinin icini dper. Bunun iizerine de baba elinde tuttugu ¢ubukla [Giliniimiizde
hala Alevilerce kutsal kabul edilen tarik isimli uzun ¢ubuk]" Cemile’ nin sirtina vurur ve boy-
nundaki tigbenti alarak kulagina “Girme, girme!.. Dénme, donme!.. Eline, beline diline, sag ol.
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Miirsidin Muhammed, rehberin Ali!” gibi sozler fisildar (Server Bedi, 1927: 42-43). Bu sozler
iizerine odada bulunan Bektasilerin derin bir “hi” ¢eker ve akabinde Fazli Baba elindeki ¢u-
bugu birakarak, bir hanger alir. Hangerle Cemile’nin iizerindeki kefeni bir vurusla ikiye yaran
babanin bu eylemi sonucu geng kizin ¢iplak viicudu biisbiitiin ortaya ¢ikar. Ciplak bedeni top-
luluk huzurunda teshir edilen kiza yonelik bu davranistan sonra odada hazir bulunanlar hep bir
agizdan “cemaline can feda” sesleriyle bagirmakta ve bu esnada getirilen koyun da Cemile’nin
gozleri oniinde kesilmektedir. Bu seremoniyi tanbur ve neyler huzurunda kadin ve erkeklerin
hep birlikte okuduklar sarki, nefes ve mersiyeler takip eder (Server Bedi, 1927: 43-44).

Bunlar gerceklesirken geng kiz hala ¢iplak bedeniyle toplulugun karsisindadir. Ustelik yasa-
nanlar sadece bunlarla sinirli kalmaz. Bu kez de eline verdikleri sarap siirahisiyle Fazli Baba’dan
baglayarak ¢iplak viicuduyla odada bulunanlara sékilik yapmasi istenir. Bu da hem odada bu-
lunan erkekler hem de Cemile agisindan erotik ¢agrisimlarla takdim edilir (Server Bedi, 1927:
44). Toren sonrasi gergeklestirilen ve erkek ile kadinlarmn birbirine sokularak, kucaklastig1 bu
icki ortaminda Cemile artik bir saki olarak siirekli raki ve sarap ikrami yapmaktadir. Bu esnada
yazarin Bektasilik ile ilgili terminolojiyi de yer yer araya sikistirdig1 sdylenebilir: “Saki, zakir,
sazende, ilah.” (Server Bedi, 1927: 44). Gergeklestirilen bu “sefdhat” aleminden sonra gelenler
teker teker Fazli Baba’nin elini dperek tekkeyi terk eder. Akabinde Cemile, baba tarafindan
tekkeye ilk getirildiginde girdikleri kii¢iik odaya gotiiriilerek burada taciz edilir (Server Bedi,
1927: 45). igeride bunlar gergeklesirken, disarida bir kadm bagirt: halinde ikisinin bulunduklart
odanin kapisin1 yumruklamakdadir. Bu kisi 6ncesinde bahsedilen ve Fazli Baba’ya olan agkiyla
bilinen jandarma kumandaninin esi Nazire Hanim’dir (Server Bedi, 1927: 46). Bu kurgu da Faz-
11 Baba’nin Cemile ve Nazire Hanim’in yani sira diger kadinlara olan diiskiinliigiiniin itirafi gi-
bidir. Netice olarak Nazire Hanim, bu diyalogun hemen ertesinde gegirdigi kriz lizerine kendini
tekkenin bahgesindeki kuyuya atarak yasamina son verir ve o giin tekkede yasadiklari Cemile’yi
dehsete diisiiriir. Ustelik Nazire Hanim’mn cesedi, Cemile’nin yasanan bu hadiselerden on alt1
sene sonra kaleme aldig1 hatiratina degin halen bulunmamustir (Server Bedi, 1927: 47). Bu da
Fazli Baba ile tekkedeki Bektasilerin cesedi ortadan kaldirdiklarinin isaretidir.

Yukarida ifade edilen hususlardan da anlasilacagi tizere bu hikayesiyle Peyami Safa da
Nur Baba ile benzer motifleri giindeme getirerek, s6z konusu romanin izinden gider. Bunu da
daha ¢cok Nur Baba’daki gibi ¢cok erotik cagrisimlar, Bektasiler, babalar1 ve tekkelerinin igine
diistiikleri gayr-i ahlaki durumla izah eder.

Kurgunun gercekle imtihan olarak Bektasi Kiz romani

Bektasiligin, Yakup Kadri ile baglayip Peyami Safa ile miistakil bir konu haline getiril-
mesine dair son 6rnek, Niyazi Ahmet Banoglu tarafindan 1945 yilinda kaleme alinan Bektagi
Kiz baglikli romandir. Bu agidan, s6z konusu eserin de glinlimiize degin Peyami Safa’nin
hikayesi gibi Kizilbag/Alevilik ve Bektasilik calismalarina konu olmadigi anlagilir.'

Yazari romani yazmaya sevkeden gerekge, eserin kendisi kadar ilgi ¢ekicidir: Yillardir tize-
rine yazmay1 diisiindiigii Bektasilige dair bir firsat yakalamasi. Ustelik kendisi o giine degin ta-
rikata dair yazilan hi¢bir metini de okumamustir! Fakat romanin 6nséziine yazdigi ifadelerinde,

256



folklor / edebiyat

kendi tabiriyle bir giin karsilastig1 “bir hazine” onu bu niyetinden geri gevirir ve sz konusu ro-
mani yazmasina vesile olur. Buna gore Banoglu, Beyazit’ta kitap bakinirken tanidig bir sahafin
kapisimin 6niinde icinde Bektasi nefeslerinin yer aldig1 bir takim yazilarla karsilasir. Sahaftan
kagitlar1 satip alip, oradan uzaklagmak {izereyken karsisina bir kadin ¢ikar ve en nihayetinde
de okur bu yazilarin s6z konusu kadina ait oldugu anlar. Bu vesileyle aralarinda ger¢eklesen
yakinlik Banoglu'nun bir stire yash kadinla diyaloglarini artirir ve kadinin dile getirdiklerinin
biraktig1 tesir sonucu anlatimlarimi romanlastirir. Bu da yazarm degerlendirmeleriyle, romanin
gercek bir yasam Oykiistinden uyarlandigina yonelik ilk vurgudur (Banoglu, 1945: 3-4).

Banoglu’nun ifadelerinden, hentiz yash kadinla tanigsmadan evvel ayni baslikla bir ro-
man yazma niyeti igerisinde oldugu anlagilmaktadir. Fakat, tamamen tesadiife yordugu bu
karsilagma tizerine ayni baslikli bir roman kaleme almasi diisiindiiriiciidiir. Bu nedenle 6n-
sozde dile getirdigi bu ifadelerinin yine bizzat kendisince iiretilen bir kurgunun yansimasi
olma olasilig1 yiiksektir. Ustelik yazar burada, o giine degin Bektasilik hakkinda yazilanlari
okumadigini da ifade ederek, diger calismalarla olas1 bir kurgusal ve algisal tesadiiften 6tiirii
gergeklesecek elestirilerin dniinii almaya da gider. Bu nedenle dikkatli bir okur agisindan séz
konusu ifadelerin, Banoglu’nun iddia ettiginin aksine, romanin ilerleyen safhalarinda kendi-
lerini neyin bekledigine dair bir takim 6n varsayimlar sundugu aciktir.

Roman, zengin bir ailenin kizinin evlerinin yanindaki Bektasi tekkesine dervis olmak icin
gelen bir gence olan askindan 6tiirli onunla tanigmak icin erkek kiligina girmesiyle baslar.
Nizam adli gocuktan bekledigi karsilig1 alamayan ve bu esnada heniiz erkek olarak bilinen
geng kiz onunla daha yakin olabilmek i¢in Bektasi dervisi olmaya karar verir. Eser boyunca
adi1 zikredilmeyen genc kiz, Bektasilik hakkindaki kot konugmalar ve tekkelerdeki karisik
ayinlere dair duyumlarina ragmen askindan 6tiirii yine de Bektasilik hakkinda inceleme ve
okumalar yaparak bir seyler 6grenmeye ¢alisir. Bunlar olurken de yazar, yer yer karakterlerin
dilinden metin aralarina bir takim Bektasi deyislerini sikistirip, tarikatla ilgili bilgisini agiga
vurur. Kendisini sevdigi cocuga erkek olarak tanitan geng kizin talebi gerceklesmeyince bu
kez ona kavusmak icin dadisi lizerinden tarikata girmeye c¢alisir ve dadinin ugraslari sonucu
Bektasi babasinin onayini alarak, evinden kagip tekkeye yerlesir (Banoglu, 1945: 5-10).

Geng kizin kendini erkek olarak tanitmasi sonucu tekkeye girisi, dncesinde dadisi tarafindan
tekkenin dede/babasina sdylenmis ve Bektasilige kabulii icin gozetilen siire kisa tutularak ikinci
giintinde hemen bir kabul téreni gergeklesmistir. Bdylece romanin ilerleyen sathalarinda dadinin
da gizli bir Bektasi oldugu ve babanin arzularmi yerine getirmek i¢in ugrastig1 anlasilir. Bununla
beraber, tarikata intisap tdreni dncesinde dede tarafindan geng kiza sunulan rakiyla, yazar tara-
findan Bektasi tekkelerindeki miiskirat tiiketimine ilk kez vurgu yapilir. Ayrica gergeklestirilen
toren sonrasinda da babanin emriyle alkol alindig1 goriiliir (Banoglu, 1945: 14-17, 20, 28). So-
nug olarak geng kizin, sadece dadi ve babanin bulundugu bir térenle kizlar igin yapilan tarikata
kabul toreni gergeklesir. Burada yazarin eser boyunca tarikata 6zgii nefesler, hitap sekilleri (can,
erenler, baba erenler; hii gibi)"® ve gorsel malzemeleri kullanmakla beraber Bektasilige dair bil-
gisini gergeklestirilen kabul toreni {izerinden de okura sundugu anlasilmaktadir (Banoglu, 1945:
17-18). Kizlar i¢in yapilan bu gizli ayinden sonra, geng kizin bu kez de erkek olarak ayininin
yapildigi ve hemen akabinde serefine tertip edilen ickili eglenceye, kadinli-erkekli ¢esitli mer-
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tebelerden kisilerin katildig1 goriiliir. Bunlar arasinda geng kizin babasinin arkadaslar1 ve Bab-1
Ali’den yiiksek bir memur da bulunmaktadir (Banoglu, 1945: 21). Bu da hikayenin ya da yazarin
ifadesiyle tanistig1 yasl kadinin gergek yasam dykiisiiniin Osmanli déneminde gectigi ve devle-
tin tist kademelerinden kisilerin Bektasilie mensubiyetine dair bir ipucudur.

Tertip edilen bu eglencede de geng kizin, istememesine ragmen, babanin emirlerine uyan
sevdigi ¢ocuk tarafindan sarhos edildigi goriiliir. Sonrasindaysa kahvesine konulan afyon so-
nucu bilincini tamamen yitirerek savunmasiz kalir ve akabinde de babanin tecaviiziine ugrar.
Tabi baba bunu sadece kendisi i¢in yapmamus, tesiri altina aldig1 geng¢ kizin sevgilisinin de
ayni seyi gergeklestirmesini istemistir. Fakat o bunu kabul etmez. Cilinkii geng cocugun biitiin
bir anlatim boyunca geng kizin tekkede kalmasini istemedigi ve oradan kagmast igin kendisini
ozellikle uyardigi goriiliir. Biitiin bu telkinlere ragmen geng kiz tekkeyi terk etmemis ve hatta
oraya alismistir. Bdylece, gilindiizleri erkek kiliginda geceleriyse baba i¢in siislenip kadinligi-
na donen karaktere baba tarafindan birgok siislii ve pahali hediye armagan edilirken, babanin
da ona yine tarikata 6zgii bir sekilde “can” diye hitap ettigi anlagilir (Banoglu, 1945: 25-29).

Tekkede yasananlar ve geng kizin oray1 halen terk etmemesi sevdigi ¢ocuk tarafindan
kabul edilemezdir. Bundan &tiirii babay1 bigaklayarak, agir yaralar. Ustelik yaptiklar sadece
bununla da kalmaz. Geng kizin babasina kizinin tekkede oldugunu séyleyerek, tekkenin zap-
tiye tarafindan basilmasina vesile olur. Fakat geng kiz tekkede erkek kiyafetlerine biiriindiigii
icin babasi kendisini tantyamaz. Sonrasinda da tekke babasinin istegi iizerine dadisiyla bir-
likte onun koskiine taginir (Banoglu, 1945: 28-32).

Geng kizin bundan sonrasindaki yasami babanin metresi olarak kdskte diizenlenen igkili
alemlerle devam eder. Bu esnada kendi gibi dadisinin da bir zamanlar tarikata girerken geng
kiz gibi benzer siireglerden gectigi ve iistelik tekkeyi babayla “rezalethaneye” ¢evirdikleri an-
lasilir. Nihayetinde de dadistyla birlikte olan kdskteki yasamlar: da dadinin babayi dldiirmesi
ve geng kizla birlikte koskii yakmalartyla son bulur. Ustelik bu dadinin isledigi ilk cinayet
olmayip, geng kizin eski sevdigini de 6ldiiriir. Buna ragmen dadi ile olan iliskileri devam eder
ve koskiin bahgesinde bir kuliibede hep birlikte yagamlarini siirdiiriirler. Yazarin Bektasilikle
0zdes kildig1 eglence yagami burada da devam eder ve kuliibe bir¢ok Bektasinin istirakleriyle
diizenlenen alemlere ev sahipligi yapar. Sonugta olarak da dadinin 6liimii iizerine geng kiz yal-
niz kalmasia ragmen kuliibede siirdiire geldikleri alemlerden yine de geri kalmaz. Tekkeye
devsirilen s6z konusu kuliibede, tarikata intisap etmek isteyenler (ayak¢r) igin ayin-i cemler
de yapilir. Ayn1 zamanda “zevk ehline her sey mubahtir” s6zii uyarinca Bektasilerin farkli
tekkelerde esrar ¢ektiklerine gondermede de bulunulur (Banoglu, 1945: 33-38, 42, 49-53).

Ilerleyen satirlarda geng kizin, kendisine asik oldugu anlasilan Bahtsiz Dede adli bir
Bektasiyle gerceklestirdigi diyaloglar esnasinda Bektasilikteki eglence ve icki alemlerinin
nedenleri tizerine konustugu gorilir. Bu da dedenin agzindan bir “imtihan” olarak sunulmak-
la beraber, daha 6ncesinde adi gegen babanin da zevke olan diigkiinliiklerinden 6tiirii “iyi bir
Bektasi” olmadig1 seklinde ifade bulur. Devamindaysa geng kizin kaldig: kuliibeyi biiyiik bir
gizlilikle tekkeye ¢evirdigi ve bununla da tekkeye miidavim olan Bektasilerin sayisinin her
gecen giin artti1 goriiliir. Tabi geng kiz bu esnada da kendini cemaate erkek olarak tanitmak-
tadir. Tekkenin s6z konusu miidavimleri arasinda Zarif adli geng bir delikanli vardir. Yazarin
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tabiriyle tekkedeki Bektasiler gen¢ kiz kadar ona da fazladan alaka gostermektedir. Bu da
daha cok Bektasilerin insan yiiziinde Hz. Ali’yi gérme inanglariyla agiklansa da (Banoglu,
1945: 40-43, 58) esasinda bir escinsellik gondermesi tasir.

Bektasiler ile gecirdigi tiim bu siire zarfinda geng kizin yine de gerek kendisi gerekse 6nde
gelen Bektasilerce (Bahtsiz Baba gibi) tam bir Bektasi olarak goriilmedigi anlasilir. Bu ne-
denle ¢ilesini doldurmak igin babasina ihbar edilerek evine gotiiriiliip, koske kapatilir. Hikaye
bundan sonrasinda gen¢ kizin evden yine kagip, Bahtsiz Baba tarafindan konagina yerlesti-
rildigi ve tipki ilk babanin yaptig1 gibi kendi istegiyle babanin “metresi” haline gelmesiyle
devam eder. Neticede roman, babanin 6liimiiyle geng kizin ¢ocuklari tarafindan konaktan ¢i-
kartlip, kuliibeden devsirme eski tekkesine taginmasiyla son bulur (Banoglu, 1945: 47, 54-65).

Banoglu roman1 boyunca Bektasiligi dogrudan elestiriye tabi tutmaz ve bir hiikiim ver-
mekten 6zellikle kacinir. Cilinkii her din ve inang gibi Bektasilerin de kendine has bir yol
tutarak, ibadet ettikleri ve iclerinde kotii oldugu kadar iyi babalarin olduguna kanaat getirir
(Banoglu, 1945: 66). Hatta bunu da hikayesini yazdigini iddia ettigi bir zamanlarin geng, o
sirada ise artik yaslanmis olan yash kadinin agzindan romaninin sonunda dile getirir (Ba-
noglu, 1945: 67). Buna ragmen bu romanda da Bektasilerin s6z konusu iliskileri ve sefahat
alemlerinden otiirli daha dncesindeki diger calismalarda dile getirilen temalari tekrar dile ge-
tirilir. Bu ise yazarin niyetlerinden bagimsiz olarak, Bektasilige dair siirdiiriile gelen alginin
halen dolagimda oldugunun ifadesi olarak yorumlanabilir.

Sonuc¢

Kizilbas/Alevi ve Bektasilere yonelik 16. ylizyildan itibaren olusturulan karsit sdylem,
20. yiizyilin bagindan itibaren Osmanli edebiyatiyla birlikte sonrasinda kurulan Cumhuriyet
Tiirkiye’sinin edebi literatiiriinde de yer edindi. Bu yo6niiyle Yakup Kadri’nin 1913 yilinda
tefrika olarak basilan Nur Baba roman; I1. Mahmud (1808-1839) ile birlikte tekkeleri kapa-
tilarak (1826) takibata maruz kalan Bektasileri, aradan gecen siire boyunca bilhassa halkin
ve yazarinin tahayyiiliinde nasil konumlandiklarini gosteren ilk ¢alisma olmasi bakimindan
onemlidir. Romanin bir diger yoniiyse, genel olarak Bektasilikle Kizilbaslik arasinda kurulan
rezonansa isaret etmesidir ki bu da yine heniiz Bektasi Tarikati’nin yasaklanmasina neden
olan ferman ve donemin tanikliklariyla biitiin bir Osmanli tarihi boyunca Kizilbaslar i¢in kul-
lanilagelen kavram setleriyle uyusur (Es’ad Efendi, 2005:166-183; Maden, 2013: 171-172)."

Yakup Kadri’nin agtig1 izlek ve yarattigi etkinin popiilaritesi devaminda gelen edebiyat-
cilarca da 6rnek alinip, ¢alismalarina konu oldu. Omer Seyfeddin’in Harem ve Pamuk Ipligi
oykiilerinde Kizilbaslik ile ilgili bagvurdugu drnekler, sz konusu inan¢g mensuplarina dair
alginin hem edebiyat camiasi hem de halkin hafizasindan silinmediginin isaretidir. Diger
yandan 6zellikle Peyami Safa’nin Cumhuriyet’in heniiz baslarinda kaleme aldig1 ve dogru-
dan Bektasiligi konu edinen Bir Gen¢ Kiz Bektasiler Arasinda hikayesi ise birgok yoniiyle
Nur Baba romaninin izinden gider. Yazarin s6z konusu hikdyeyi kaleme almasinda kendisine
daha fazla bir serbestiyet saglayan -Yakup Kadri’nin aksine- ve Bektasilerin protestolariyla
kargilagmasina engel bir diger husus daha vardi ki o da Cumhuriyet’in kurucu kadrosunca
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1925 yilinda uygulamaya konulan “Tekke ve Zaviyelerin Kapatilmas: Kanunu” dur. Sonug
olarak gerek Nur Baba romani gerekse Bir Gen¢ Kiz Bektasiler Arasinda baslikli hikayenin
muhteva olarak merkezine ¢apkinliklariyla bilinen bir Bektasi babasi ve bu fiillerini gercek-
lestirmek i¢in Bektasi tekkelerini almalari bir tesadiif degildir.

Yakup Kadri ve Peyami Safa’da miistakil bir konu olarak islenen Bektasiler ve Bektasilik,
Cumbhuriyet’in kurumsallagmasiyla birlikte bu kez Niyazi Ahmet Banoglu’nun Bektasi Kiz
baslikli 6ykiisiiyle edebiyata konu oldu. Bu bakimdan Banoglu da Yakup Kadri ile baslayip
Peyami Safa ile siirdiiriilen sekliyle Bektasiligi 6zel bir konu olarak ¢alismasina dahil etmis
ve diger iki yazar gibi yer yer benzer muhtevalar tizerinden hikayesini sekillendirmistir.

Yukarida bahse konu olan yazarlarca gerek Bektasilik gerekse Kizilbas/Alevilik hakkinda
bu denli rahat davranilmasinin nedeniyse, sz konusu inanglarla ilgili halk nezdinde yaygin bir
kanaatin s6z konusu olmasi ve bunun da edebiyatci olarak ifade 6zgiirliigli baglaminda onlara
bir “mesruiyet” zemini yaratmasindan kaynaklidir. Tabi bunda bilhassa Peyami Safa ve Banog-
lu 6rneklerinde goriildiigii tizere Cumhuriyet’in tarikatlar karsit1 politikasinin etkisi de vardir.

Yakup Kadri’yle baslaylp Omer Seyfeddin, Peyami Safa ve Niyazi Ahmet Banoglu’nun
kaleme aldiklar1 edebi tiriinlerin, Osmanli’dan Cumhuriyet’in ortalarina degin Alevilik ve
Bektasilige yonelik ilk ¢alismalar oldugu fakat 6zellikle Yakup Kadri disindaki ¢aligmala-
rin gerek doneminin kamuoyu gerekse giiniimiiziin aragtirmacilarinca Alevilik ve Bektasilik
calismalarinda yeteri kadar ele alinip degerlendirilmedigi anlasilir. Bu bakimdan s6z konusu
¢alismanin bu boslugun doldurulmasina yonelik miitevazi bir katk1 oldugunu sdylenebilir.

Notlar

1 “Mum Sondi” ile ilgili genel bir degerlendirme i¢in bkz. Adorjan, 2004; Kaplan, 2014.

2 Bkz. YPRK.UM. 29/77, 10 Nisan 1310/22 Nisan 1894; YMTV. 131/109, 23 Cemaziyyelevvel 1313/11 Kasim
1895; Y.EE. 132/39, 15 Subat 1314/27 Subat 1899; ME.MKT. 400/4, 3 May1s 1314/15 Mayis 1898; DH.SFR.
400/62, 1 Haziran 1324/14 Haziran 1908; I.DH. 1467/1, 30 Mayis ve 15 Haziran 1324/12 ve 28 Haziran 1908
tarihli belgeler; Ahmet Refik, 1932: s. 40; Savas, 2002: 48-50; Ali Kemali, 1932: 183; Ulug, 2007: 75, 95-97,
128; Chavernec, t.y.: 102; Tarih Vakfi-Necmeddin Sahir Silan Arsivi-2, 2010: 40; Tarih Vakfi-Necmeddin Sahir
Silan Arsivi-4, 2011: 7, 660-661, 666; Sapolyo, 2013: 319-320. Bu ithamlar 19. yiizyilda Anadolu’da faaliyet
yiriiten Batililar tarafindan da aktarilmist1 (Cakmak, 2019b:195-305).

3 So6z konusu ayinlerin muhtevasiyla ilgili ayrintili bilgi igin bkz. Yakup Kadri, 1338:. 78, vd.

Harem’e ilk olarak Ersever (2005) dikkatini ¢ekmis olup daha sonraki Alevilik ve Bektasilik arastirmalarina
konu olmamustir. Pamuk Ipligi bashikli hikiyeden haberdar eden Sabanci Universitesi Ogretim Uyesi Dr. Engin
Kilig’a tesekkiir ederim.

5 Peyami Safa’nin Server Bedi miistear ismiyle yayimlanan eserlerine dair bkz. Yikan, 2004; Yigit, 2005; Diizce,
2008.

6 Bu durum yazar iizerine gergeklestirilen doktora ve yiiksek lisans tezleri igin de s6z konusu olup, YOK’iin
Ulusal Tez Merkezi’nde gerceklestirdigimiz ¢aligmalarimiz esnasinda gézlemlenmistir. Diger yandan dogru-
dan Alevilik ve Bektasilik tizerine gergeklestirilen calismalarda da —6zellikle de edebiyat konulu olan- Peyami
Safa’nin s6z konusu hikayesinin ele alinmadig: goriiliir. Bkz. Ersever, 2005, Sarkin, 2014.

7 Bektasiler Arasinda Geng Bir Kiz hikayesinin Osmanlicadan ilk olarak tarafimizca gerceklestirilen transkripsi-
yonu i¢in bkz. Cakmak, 2019c¢.

8  On ve i¢ kapakta su ifadelere yer verilmistir: “Son derece merakli, heyecanl, bakir bir kizin sergiizestidir. Ser-
ver Bedi Beyin ince ve hassés kalemiyle yazilmis, okuyanlar1 hayretlere ilka edecek derecede zevk ve heyecan
verir” ve “Bektasilik bunun gizli adetlerini, merasimini, ayinlerini dosdogru ve apagik tasvir eden hakiki milli
biiytik hikaye”. Server Bedi, 1927.
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Soz konusu ibare, Bektasi tekkelerinin kapatilmasina yonelik 1826 yilinda ¢ikarilan fermanda yer alir: «...bu
kezalik bu giiruh-1 Alevi ve revafiz birer takrib arazi-yi miriyeyi zabt...»(BOA.C.ADL. 29/1734, Evail-i Safer
1242/Eyliil 1826).

Yazarin buraya degin gercevesini ¢izdigi tarikata kabul ayininin Nur Baba’da daha ayrintili islendigi fakat
Peyami Safa’nin ¢izdigi gibi “¢iplaklik” sunumunun “yalin ayak ve bas acikligi” disinda s6z konusu olmadigi
goriiliir. Bkz. Yakup Kadri, 1338: 79.

S6z konusu ¢ubuk Alevilerin cem térenlerinde kullandiklart tarik isimli kutsal bir gubuktur. Buna ragmen Ki-
zilbag/Alevilerin cemlerde daha gok tariki, Bektasilerin ise penge-i al-i abay1 temsilen eli kullandiklar1 goriiliir.
Bkz. Cakmak, 2019b.

Bektagi Kiz romant ile ilgili tek istisna Giyaseddin Aytas tarafindan kaleme alinan makaledir. Buna ragmen
Aytas’in da soz konusu roman tizerine yaptig1 degerlendirmelerinde bu donemlerde Bektasilik ile ilgili kaleme
alinan eserlerdeki belirli temalar1 gérmezden gelerek, romani basarili bir kurguya sahip olmasa da “realist”
agidan basarili gordiigii anlagilir. Ustelik bu hitkme de hig siiphe duymadan, sadece roman yazarimin giriste ver-
digi izahata dayanarak varir. Diger yandan Aytas’in ayrica su degerlendirmeyle ve sadece bu gibi ¢aligmalarin
sundugundan hareketle Bektasilige icki iizerinden benzer ithamlar1 yonlendirdigi goriiliir: “Bektasi tekkelerinde
zaman igerisinde yapilan yanlis uygulamalardan biri de, diizenlenen demlerde asirihiga kagilmasidir. Bilindigi
gibi dem Bektasilerde, ‘iyi bir sohbet igeceklerinin en giizel hale gelisi ve bunun sohbetle icilme sekli, cem hali’
tarif edilmektedir.” (Aytas, 1999: 55 58).

Yazarin karakterler iizerinden Bektasilige dair sundugu malumat ve bilgisi sadece bunlarla sl degildir. Buna
gore; “agk olsun” soziine “agkin Cemal olsun” diyerek karsilik verilmesi, babalara “tabanlarina askimi niyaz ede-
rim” denilmesi, onlarin huzurunda “ayak miihiirleme” denilen sag ayak basparmaginin sol ayagin bagparmagi lize-
rine konularak durulmasi ve 6lmeden dnce 6lmek manasi tastyan (fena fillah), kisinin tarikata girerken kildigr iki
rekat namazin aslinda kendi cenaze namazi oldugu gibi bilgilere de romanda yer verilmistir (Banoglu, 1945: 46).
Bektasilerle ilgili iddialar1 6zetlemek gerekirse, bunlar arasinda; Allah’a ulagsmak, dini kurallara uymamak,
namaz ve orucu terk etmek, ti¢ halifeye dil uzatarak kin ve diismanlik beslemek, bozuk itikadli ve din diismant
olmak, Miisliimanlar arasinda seytani siipheler uyandirmak, birtakim saf Miislimanlari inanglarindan saptirarak
dinden dondiirmek, farz, siinnet, vacip, gusiil ve tahareti inkar etmek, Kur’an ayetlerini kendilerine gére yorum-
lamak, Hz. Ali hakkinda gercek dis1 sozler syleyerek bunlari Kur’an ayetlerine tercih etmek, kitabi ve siinneti
tamamen reddetmek, tekkelerde Ramazan giinlerinde icki igip orug yiyerek her tiirlii isret ve ahlaksizligi yap-
mak, Muharrem’in onunda ve matem gecelerinde icra ettikleri ayin-i cemlerde sahabeler ve halifeler hakkinda
kotii sozler soylemek geliyordu. Bkz. Es’ad Efendi, 2005: 168-169, 177; Faroghi, 2003: 157; Soyyer, 2012: 62,
69 ve Maden, 2013: 171-172.
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Ulus-Devlet Olusumunda Halk Dinini Folklorize Etmek:
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Making The Folk Religion Folkloric In Nation-State Formation:
The Political Construction of Alevism as a Secular
Folkloric Element

Murat Cogkuner

Oz

Din ve dinsel ayinler, insanlar1 bir araya getirme giiclerinden dolay1 siyasal yasa-
min giindeminden hi¢ diismemisler, siyasal iktidarin yapisina bagli olarak doniis-
tiirtilmiis ve yeniden yorumlanmislardir. Tiirkiye’de yonetici iktidar grubu ile Ale-
vi-Kizilbas topluluklari ve ayinlerini bdyle bir baglam igerisinde degerlendirecek
olan caligma, giiniimiizde de etkileri goriilen, bu topluluklarin dinselliginin gor-
mezden gelinisinin ve onlarn dinsel dgelerinin sekiiler kiiltiirel folklorik alana iti-
lisinin nasil miimkiin kilindigin1 géstermeyi deneyecektir. Temelleri erken Cumhu-
riyet doneminde atilan din dig1 alana itilis slirecinin yeni kurulan Tiirk ulus-devleti
icin iki onemli agilim sagladig: gosterilecektir. Ziya Gokalp ve Fuad Kopriilii’niin
eserlerinin metin analizinin gerceklestirilmesiyle olusturulacak olan ¢alisma bu
acilimlardan birinin, Tiirk toplumunun dinsel alaninin homojenize edilmesini sag-
ladigini, Stekinin ise Tiirk devletine din dis1 bir sekiiler kiiltiirel alan insa edilmesi
oldugunu iddia edecektir. Alevi-Kizilbas topluluklarin dinsel niteliklerinin gor-
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mezden gelinmesiyle Ehl-i Siinnet mezhebinin Tiirk toplumunun dinsel alaninda
tekel konumuna ytikseltilebildigi ve din dis1 folklorik alana itilen bu topluluklar
sayesinde yeni kurulan Tiirk devletinin tarihte bir sekiiler kiiltiirel alan1 oldugu
iddiasini destekledigi gosterilecektir. Calisma kapsaminda ilk bolimde milliyetgi
elitlerin, milli bir din insa ederken yaptiklar1 siyasal tercihlerin arkasindaki saikler
one cikartilacaktir. Son bolimde ise milli Tiirk devletinin ingas1 ve kurumsallas-
mas1 esnasinda Alevi-Kizilbas topluluklarin nasil din dis1 alana itildigine ve bunun
hangi sonuglari ortaya ¢ikardigina odaklanilacaktir.

Anahtar sozciikler: Alevi-Kizilbashk, Tiirk ulus-devleti, folklor, Tiirk milliyet¢i-
ligi, sekiilerlik

Abstract

Due to their power to bring people together, religions have never fallen from the
agenda of political life, they have been transformed depending on the power. The
study, that asseses Alevi-Kizilbashes with ruling power in Turkey in such a context,
will show how it is possible to ignore the religiosity of the Alevi-Kizilbashes. It
will be shown that process of pushing the Alevi-Kizilbashes into this non-religious
field provided two openings for the nation-state. The study will claim that one of
these expansions is the homogenization of the religious area of Turkish society
and the other is the construction of a secular cultural space for Turkey. By doing
so, it will be shown that Ehl-i Sunnah could be raised to a monopoly position in
the religious field, and thanks to these communities pushed into the non-religious
folkloric area, Turkish state supports the claim that it has a secular cultural field in
history. Within the scope of this study, in the first part, the political choices made
by the nationalist elites while building national religion will be highlighted. In final
section, it will be focused on how Alevi-Kizilbashes were pushed into the non-
religious field during the institutionalization of the national Turkish state

Keywords: Alevi-Kizilbash, Turkish nation-state, folklore, Turkish nationality, se-
cularity

Extended summary

Due to their power to bring people together, religion and religious rites have never fallen
from the agenda of political life as well as the religious world, they have been transformed
and reinterpreted depending on the structure of the political power. The study, that asseses
Alevi-Kizilbash communities and their rituals with ruling power groups in Turkey in such
a context, will attempt to show how it is possible to ignore the religiosity of the Alevi-Ki-
zilbash communities and to push their religious elements into the secular cultural folkloric
field, whose influence reflects strongly today. It will be shown that the process of pushing the
Alevi-Kizilbash communities, whose foundations were laid in the early Republic period, into
this non-religious field provided two important openings for the newly established Turkish
nation-state. The study, which will be created by carrying out the text analysis of the works
of Ziya Gokalp and Mehmet Fuad Kopriilii, will claim that one of these expansions is the
homogenization of the religious area of Turkish society and the other is the construction of
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a secular cultural space for the Turkish state. Ziya Gokalp will become the chief theorist of
Union and Progress after the 1908 revolution and he will also be appointed as the first socio-
logy lecturer at Dariilfiinun. Using western scientific methods and theories in social research,
Gokalp will play an important role in drawing the boundaries of religious and cultural areas
and arranging these areas in the establishment stages of the nation-state. For these purposes,
he adopts the method of the French Sociologist Emile Durkheim. Like Durkheim, Gokalp
has recognized that religion acts as a cocoon for all other spheres of life, and as a result of
the division of labor, spheres that are religious in their origin become secular and create more
worldly spaces. When Gokalp attempts to make analyzes on the society he lives in with this
theoretical secularization perspective, he primarily focuses on the beliefs of the Alevi-Kizil-
bash and nomadic Turkmen communities. What these “ignorant” communities believe are
the remnants of old civilization, namely “tales, old legends and myths.” Gékalp, who seems
to have encoded the beliefs of Alevi-Kizilbash and nomadic Turkmen communities as “rem-
nant”, “residual”, “tale” and in any case a folkloric element, does not see these elements as
part of the religious field, on the contrary, the above mentioned secularization theory inspired
by Durkheim, he considers them as the products of the literary-folkloric field.As a nationa-
list intellectual, Kopriilii, like Gokalp, followed Durkheim’s sociological principles. Reading
the cultural history of Turkish societies through such a secularization perspective, Kopriilii
claims in his works to follow the transformations of social institutions throughout history. It
is seen that in the works of Kopriilii, who follows this line in almost all of his works, all the
customs at the origin of society are expressed with the concept of “national” with a secular
content. More importantly, the author finds the extensions of these customs in “primitive”
folk communities, including the Alevi-Kizilbash and nomadic Turkmen communities in his
own society. Leaving aside its own theoretical explanations and taking place in the origin
of the national custom; Ko6priilii, who forgets that it is intertwined so that no distinction can
be made between religious, cultural and physical forms, expresses that these are secularized
because of the political perspective he was in during his time. Because of the political pers-
pective of the period he lived; kopriilii disregarded his theoretical explanation that religion,
culture and art were intertwined in the national customs and states that the national customs
in the origin are secularized. Kopriilii encoded the rituals practiced by these communities as
non-religious folkloric elements in order to reveal a narrative of secularization that includes
a political preference for the nation-state, claiming that they took a literary form.

By ignoring the religious qualities of Alevi-Kizilbash communities, it will be shown that
the Ehl-i Sunnah sect could be raised to a monopoly position in the religious field of Turkish
society, and thanks to these communities pushed into the non-religious folkloric area, the
newly established Turkish state supports the claim that it is a secular cultural field in history.
Within the scope of the study, which will consist of two main parts, in the first part, religi-
on, folk religion and the motives behind the political choices made by the nationalist elites
while building a national religion for these societies will be highlighted. In the last section
that follows, the focus will be on how the Alevi-Kizilbash communities were pushed into the
non-religious field during the construction and institutionalization of the national Turkish
state and what kind of consequences this has brought about.
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Giris

Ayin ve ritiieller, caglar boyunca inananlar tarafindan dinselligin deneyimlenmesini sagla-
mis, insanlart bir araya getirme gii¢lerinden dolay1 da siyasal yasamin giindeminden hig¢ diis-
memislerdir. Siyasal iliskideki yonetenler, sahip olunan bu temsiliyet ve enformasyon stokunu
toplumun etkin bir sekilde yonetimi i¢in daima gz 6niinde bulundurmuslardir. Iktidarin, ayin
ve ritlielleri yeniden sekillendirme ihtimalini de diglamamak kaydiyla bu ilgiyi yorumlayan
Marc Abéles, bu girisimlerin siklikla iki bigim aldigini savunur. Ona gore bunlar, “ya igeriklerin
smirint agmaksizin bunlar1 yorumlamanin diizlemini degisiklige ugratan yeniden yorumla [...]
ya da bunlara daha dnce bilinmeyen temsiliyetlerin eklenmesiyle birlikte tasidiklari degerleri
dogrudan etkileyecek kismi degisikliklerle” gergeklesir (Abéles, 2012: 152).

Tiirkiye’de yonetici iktidar grubu ile yonetilenler arasindaki siyasal iliskinin boyutla-
rint gesitli sekillerde ele alan ¢aligmalar bulunmakla birlikte, Alevi-Kizilbas topluluklar ve
bu topluluklarin ayinlerini de iceren dinsellikleri boyle bir baglam igerisinde heniiz ince-
lenmemistir. Buna karsin, donemin yonetici milliyetgi elitlerinin bu topluluklar hakkindaki
tasavvurlarint ¢éziimleyen galigsmalar literatiirde dnemli bir kiilliyat olusturur. Kazim Ates’in
(2012) Yurttashigin Kiyisinda Aleviler adli eseri ile Ibrahim Bahadir’in (2002; 2015) yayinlari
bu baglamda dikkate deger ¢alismalardir. Belli bir dinsel ve etnik tercih iizerine temellen-
dirilerek yani politik ve teritoryal anlayisin geri plana itilmesiyle tasarlanan Cumhuriyetgi
yurttaslik ¢izgisinde (Cagaptay, 2003: 608-611) Alevilerin nerede kaldigimi ve milliyetci dii-
stincenin bu topluluklar1 yeni devlete entegre etmek igin ortaya koydugu tezleri ¢oziimlemek
elbette oldukca onemlidir. Ancak agik bir siyasal jeste dayanan yonetici milliyetci elitlerin
Alevi-Kizilbas topluluklari bu ikincil konuma nasil itebildikleri, bunu miimkiin kilan arag-
larin neler oldugu temasi yeterince islenmemistir. Bu baglamda ¢aligsma, etkileri giiniimiizde
de devam eden ancak erken Cumhuriyet doneminde temellendirilen Alevi-Kizilbas topluluk-
larin dinselliginin nasil goéz ardi edildigini, bu topluluklara ait ayinlerin sekiiler i¢erige sahip
birer folklorik 6ge olarak nasil yapilandirildigini ortaya koymay1 deneyecektir.

Gilinimiiz Tiirkiyesi’'nde basta politik aktorler ve biirokratik yapilanma igerisinde Di-
yanet Isleri Baskanlig1 olmak iizere bu topluluklariin ayinlerine ve cemevlerine yonelik
takinilan tutum srarli bir sekilde onlarin dinsel alanin diginda bulundugu noktasinda toplan-
maktadir. Ornegin, milletvekilligi ve basbakan yardimeilig1 gibi gorevlerde bulunmus olan
Abdiillatif Sener’e gore “cemevi, Alevilerin ibadet yeri degil, koydeki kdy odas1 veya eglen-
ce odasina benzer yerlerdir. Alevi din adami yetistirmek bu anlamda saz sairi yetistirmek”
anlamina gelmektedir (Kaleli, 1995: 431-432). 1993 yilinda bir basin toplantisiyla Alevilik
tizerindeki goriislerini dile getiren dénemin Diyanet Isleri Baskani Mehmet Nuri Yilmaz da
benzer bir yaklagim sergileyerek Siinniligin “Peygamberin siinnetlerine bagli olma” anlami-
na geldigini, Aleviligin ise “saziyla, s6ziiyle, edebiyatiyla bir kiiltiir’” oldugunu ifade eder
(Pehlivan, 1994: 204). 59. hiikkiimette Diyanet’ten sorumlu Devlet Bakani olan Mehmet Ay-
din ise, Alevi vatandaglarin cemevlerini sosyal ve kiiltiirel tesisler olarak nitelendirir. Bdyle
bir statiide agilacak cemevlerinin 6niinde higbir yasal engel olmadigini belirtir (Radikal Ga-
zetesi, 01.05.2005). Ornekleri daha da cogaltmak miimkiin olmakla birlikte genel tutumda
bir farklilik ortaya ¢ikarmayacagindan dolay1 burada tiimiiniin siralanmasi gereksizdir. Buna
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karsin tartigilmasi gereken temel problem goriildiigii tizere glinimiizde de etkilerinin glig-
la bir sekilde yansidig1 Alevi-Kizilbas topluluklarin dinselliginin gérmezden gelinisinin ve
onlarin dinsel 6gelerinin sekiiler kiiltiirel folklorik alana itilisinin nasil miimkiin kilindigin
gostermeyi denemek olmalidir. Bu baglamda ¢alismanin amaci, ulus-devletin insast asama-
sinda bu topluluklarin ve ayinlerinin siyasal bir tercihle nasil dislanip din dis1 alana itildigini
gostermek ve bu suretle ulus-devletin kurmaya ¢alistig1 dinsel alanin igeriginin nasil tek bir
dinle doldurulup saflastirildigini ortaya koymaktir.

Modern Tirkiye’de din ve kiltiir alanlarmin siirlarinin ¢izilmesinde etkili olan filozof
ve sosyolog Ziya Gokalp ile Tiirk kiiltiir ve din tarihgisi Mehmet Fuad Kopriilii’niin eserle-
rinin metin analizini yapmak suretiyle olusturulacak olan ¢aligmanin kapsami igerisinde, ilk
boliim konu baglaminda teorik bir izahat i¢ererek milliyetci elitlerin milli bir din insa eder-
ken yaptiklari siyasal tercihlerin arkasindaki saikleri 6ne gikartacaktir. izleyen son boliim ise
milli Tirk devletinin insas1 ve kurumsallagsmasi esnasinda Alevi-Kizilbag topluluklarin nasil
din dis1 alana itildigine ve bunun ne gibi sonuglar ortaya ¢gikardigina odaklanacaktir.

Modern-milli siyasal iktidar karsisinda halk dini

Bati diinyasindaki modern anlamini XVI. ve XVII. ylizyillarda kazanmaya baglayan din
kavrami, onceleri basit ibadet ve ayin tiirlerini ifade etmek anlaminda kullanilmis, daha son-
ralar1 ise bazi secilmis insanlar tarafindan kurulan inang sistemlerini i¢ine alacak bir anlam
kalibina sahip olmustur (Smith, 1964: 15-17). Her haliikarda 6ne ¢ikan temel bilesen ise iba-
detler ve ritiiellerdir. Emile Durkheim dinsel sistemleri agiklarken bu ayinlerin 6nemine vur-
gu yapar. Ona gore din, inanglardan, ibadetlerden ve ayinlerden meydana gelen parcalardan
olusmus bir sistemdir (Durkheim, 1995: 40-42). Fransiz Sosyolog i¢in ritiiel ve ayin o derece
onemlidir ki dini de dindarlig1 da bunlar bigimlendirir. Durkheim’a gore bir kisi dindar oldu-
Su i¢in ayinlere katilmaz; ayinlere katilarak dindar olmay1 6grenir. Bu bakimdan inananlari,
kendilerinin iistiinde gii¢lere baglamanin ya da kutsalliga ulastirmanin araci olarak onlari bir
araya getiren ayinler, dinin ve dindarligin temelinde bulunurlar.

Temelinde ayinlerin oldugu halk dininde de ritiiellerin benzer sekilde islev gordiigii s6y-
lenebilir. Ancak burada halk dininin kendine has bir 6zelliginin ve bu 6zelligin ayinlere yan-
styisinin altini ¢izmek gerekir. Halk dini, ¢cagdaslasmanin ya da yenilesme hareketlerinin dine
yonelik elestirilerine ya ilgisizdir ya da bu elestirileri dikkate alarak onu rasyonellestirecek
ruhban sinifina ya da kurumlara sahip degildir. Rasyonellesmeye yonelik bigane tutum, ister
goniillii bir sekilde gergeklessin isterse halk dininin bunu saglayabilecek imka”
sindan kaynaklansin onun genel karakterini olusturur. Bu baglaminda otantiktir. Halk dininin
0zgiin vasiflarindan biri olan otantiklik tam da bu nedenlerle dine, din dis1 siireglerin etkisinin

olmamasi anlamini tasir. Rasyonellesmeyi, adetlerin gittikce daha az dinsel nitelige sahip olma-

nlar1 olmama-

st olarak tanimlayan Durkheim’in tahkiyesi bu agidan énem tasir (Durkheim, 2014: 210). Halk
dini, rasyonellesmenin bir gostergesi olan kutsalin kristalize sekilde belli bir mekana ve zama-
na hapsedilmesi anlayisint kabul etmez. Kutsalin gdriintimiinii, bir peygamberin yeryiiziinde
zuhur edip sonra bu diinyadan ayrilmasi gibi yalnizca belli bir zamanla smirh bir sekilde gor-
meye tahammiilii olmayan halk i¢in bu diinya, tanrinin elinden ¢ikmig olmakligiyla kutsallikla

269



folklor / edebiyat

damgalanmistir ve bu tanrisallik-kutsallik her an her yerde tecelli edip yeni bir suretle kendini
gosterebilir. Dolayistyla halk dini rasyonellestirilmis bir dinin kolaylikla kabul edemeyecegi
kutsalligin stirekli yeni sekillerde tecelli ettigine yonelik bir inanca sahiptir. Gellner’in (1994:
26) halk dininin en miimeyyiz vasiflarindan biri olarak ifade ettigi veli kiiltiinii boyle bir baglam
icerisinde degerlendirmek gerekir. Halk dinindeki ayin de diinyanin bu tanrisalligiyla uyum
icerisinde kalma ve kutsalligin tiim farkli suretteki goriiniimlerine tapmma gerekliliginin bir
sonucu olarak gergeklestirilir. Bu bakimdan halk dini peygamberlerin ve kutsal kitaplarin agik-
lamalarindan ziyade diinyanin nizami1 ve onun kutsal kdkeniyle ilgilidir (El Zein, 1977: 246).

Mevcut farkliliga karsin yine de tiim dinlerin temelde ayni toplumsal ihtiyaca cevap
verdiklerini sdylemek miimkiindiir. Dolayistyla onlar arasinda “yiiksek-asag1”, “sahih-batil”
gibi kategorik sekilde ayrimlar yapmaya girismek bilimsel bir bakigin degil ancak siyasal bir
tutumun ifadesi olabilir. Tarih bu tiir siyasal siniflandirmalara siklikla taniklik etmis, sofisti-
ke, oldukca entelektiiellestirilmis ve soyut dinlere, halkin rafine olmayan, ancak coskulu ve
tutkulu inanglar1 karsisinda oncelik taninmistir (Bauman, 2012: 79). 13. yiizyil halk dinine
yonelik bdyle bir tutumun veciz 6rnegini sunmasi bakimmdan 6nem tasir. Bu yiizyilda ger-
ceklesen birtakim diizenlemeler vasitasiyla bazi itikadi uygulamalarin “sapkin” ya da “batil
inang” olarak sansiirlenmesine tanik olunur. Arkalarindaki siyasal giice yaslanan ve organi-
ze olmus iktidar yapilarindan aldiklar1 destekle halkin dinsel sistemleri “giinaha batmis” ve
“uzak durulmasi gereken ayartmalar” seklinde ifade edilir. Ozellikle halk inanglarina yonelik
gerceklesen bu tutum, onlar1 “cezbedici ama tirkiing ve uzak durulmasi gereken” bir olguya
indirgeyerek iktidar odaklarmin dinleri ile halk dinlerini birbirinden koparir (Chartier, 1998:
265). Halk dinleri yaratic bir potansiyele sahipken baskilanir ve geri piiskiirtiiliir. Ozellikle
mutlakiyetci, merkeziyetci devlet modelleri ve spesifik bir kiiltiiriin benimsenmesini dayatan
baskict Katolik Kilisesi bunda basrolii oynayacaktir. Halk dininin verimli ve tiretken etkinli-
gini engelleyerek onlar1 agagilayacak, ¢ok ¢esitli sindirme ve baski yontemleri uygulayarak
bu iktidar yapilar1 halk kiiltiiriinii ve dinlerini kokiinden sarsacaklardir (Chartier, 1998: 264).

Halk dinlerine yonelik bu kategorik ayrim 19. yiizyilda ise zirve yapacak ve sistema-
tik bir hal alacaktir. 19. yiizyilda dinleri evrensel olarak ¢oziimleme yoniinde gelisen teorik
ugraslar halk dinlerini ya gormezden gelmis ya da bunlara kars1 kiiglimseyici bir tavir takin-
mistir. Clinkii bu yiizy1lin temel gayesi olan milli ve modern bir toplum yaratma hedefi, 6zel
bir dinsel alan saptayarak onu bilim, sanat, tarih, folklor vb. gibi insan deneyiminin diger
alanlarindan ayirma ihtiyacini giindeme getirmistir. Dolayisiyla 19. yiizyilda gerg¢eklesen bu
doniisiim, aslinda kokleri Reformasyon doneminde ortaya ¢ikan ve dinin uluslasma agisin-
dan sagladigi hizmetin ilk niivelerini igeren bir siirecin mirasi olarak giindeme gelmistir.
Reformasyon bir taraftan okuryazarlik ve kitaba baglilik yoniinde bir tazyik olusturmus, 6te
taraftan milli kiliselerin yaratilmasina sundugu katkiyla modern bir ideoloji olan milliyetci-
lige avantaj saglamistir. Boylece ge¢misin dinsel mirasinin yeniden ele alinarak ona medeni,
ulusal ve piiriten bir sekil verme istegini ortaya ¢ikarmistir (Gellner, 1992: 81-82). Protes-
tan bir yoruma yonelik i¢ potansiyelinin ¢ok az oldugu ileri siiriilebilecek dinler bile daha
sonra sanayilesmenin ve ulusculugun etkilerinin hissedildigi bir ¢agda bu yone dogru yol
almiglardir (Gellner, 1992: 83). Oysa halk dinleri kendi i¢inde bu ayrimlari yapmamis (ya
da yapamamisg) ve Protestan Reformasyon’un gerceklestirmeye calistigi rasyonellesmeye ve
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dinsel saflastirmaya mesafeli durmustur. Bu nedenle milliyetgi elitler i¢in sorun artik, ulus
insa edilirken dinin ne sekilde rasyonellestirilip ondan ne derece yararlanilabilecegi ve halk
dinlerinin olusturdugu bu biitiinliik sorunun nasil bertaraf edilecegi olmustur. Anthony Smith
bu problemin asimilasyona tabi tutma ya da doniistiirme gibi islemlerle istesinden gelinmeye
calisildigini ifade eder. Ulus inga edilirken halka ait degerlerin maruz kaldiklari muameleleri
gbzler Oniine sermeye calisan Smith’e gore (1994: 136) bir ideoloji olarak milliyetgilik her
yerde “asag1” olarak ifade edilen kiiltiirel unsurlar1 “yiiksek” olarak ifade edilenlere doniis-
tirmeye ya da asimile etmeye ¢alismistir. Gergekten de modern milliyetci entelektiieller
halk dininin kontrol edilemeyen ve belli amaglar i¢in yonlendirilmesi zor olan, kabina si1g-
mayan yapisini ehlilestirip onu “yiliksek” dine asimile etmeye, eger bu saglanamazsa yok
etmeye ya da dinsel niteliginden siyirarak folklorize etmeye c¢alismiglardir. Bu baglamda
Alain Touraine’in (2012: 165) betimledigi anlamiyla modernlik projesinin her zaman bir
doniistiirme faaliyeti oldugunu ve kutsal olan1 toplumsal olana doniistiirmeye ¢alistigini be-
lirtmek gerekir. Dolayisiyla modern ulus-devlet inga edilirken milliyet¢i ideoloji her ne kadar
halk kiiltiiriine dayandigini iddia etse de aslinda yaptig1 sey bir iist kimligi bi¢imlendirmek
olmustur (Gellner, 1992: 205). Bu iist kiiltiirle (dinle) birlestirilebilecegi dl¢lide halkin kiiltiir
ve dinine tevecciih géstermis, onu tanimaya gayret etmis, bu hedef dogrultusunda folklorik
calismalar diizenlemistir. “Folklorun bagimsiz bir disiplin olarak ortaya ¢ikigi bu bakimdan
milli-devlet kavramindan bagimsiz degildir” (Oztiirkmen, 2014: 20).

Halkin higbir sekilde siyasal bir 6zlem ve projesi olmamasina karsin pek ¢cok milliyet-
¢i elit, ulusal bir kiiltiir ve/veya ulusal bir din yaratilmast i¢in bu ¢alismalari siirdiirmiistiir
(Hobsbawm, 1995: 128). Elitler, halkin inanglarinda, mitlerinde ve itikatlarinda dile gelenin
aslinda halk tarafindan ne anlama geldiginin bilinmedigini savunmus, bunun aciga cikartila-
bilmesi i¢in “bilgince” bir yorumun devreye girmesi gerektigine inanmislardir (De Certeau,
2009: 272). iste folklor arastirmalar1 sonucu ortaya ¢ikan halk kiiltiiriine ait dinsel itikatlar
bu “bilgin yorum” tarafindan yeniden bi¢cimlendirilmek tizere ele alinmistir. “Hakikat” kiiltii
icerisine dahil edilebilecek olanlar dahil edilmis, asimile edilebilecek olanlar asimilasyona
ugratilmistir. Her ikisine de sokulamayan inanglar ise, bu niteliklerinden siyrilarak folklorik
bir dge olarak, diger deyisle, sekiiler kiiltiirel dgeler seklinde kodlanmuslardir. izleyen boliim
bu keyfiyeti Tiirk ulus-devletinin ingast stirecinde Alevi-Kizilbas topluluklarin dinselliklerinin
Tiirk din ve kiiltiir tarihinin iki 6nemli milliyetci entelektiieli Ziya Gokalp ama hassaten Fuad
Kopriilii tarafindan nasil folklorize edildigini tartigmak suretiyle gdstermeyi deneyecektir.

Aleviligin folklorize edilisindeki milliyetci jest

Osmanli Imparatorlugu’nda halk ve onun inanglarina yonelik ilginin 19. yiizyilin son-
larina kadar baslamadigi sdylenebilir. Devletin insan giicline duydugu ihtiya¢ son raddeye
varincaya kadar da Imparatorlugun dinsel kimlik halkasinin disinda kalanlar igin bu durum
degismemistir (Deringil, 2009: 210). Halkin yalnizca maddi ve fiziki olarak degil ayn1 za-
manda siyasal bir kaynak olarak da belirmeye basladig1 ulus-devletin insa siirecinde ise bu
keyfiyette bir donligiim yasanmaya baglamis ve toplumsal uyum gibi saiklerle halkin inang-
lar1 glindeme tasimmustir.
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Tiirk milliyetciliginin din ve inangla mesguliyeti g6z dniinde bulunduruldugunda bunun
biiyiik bir oranda toplumsal uyumun saglamlastiriimasi baglaminda gergeklestigini sdylemek
miimkiin olur. Bunu &zellikle Ziya Gokalp’in teorize ettigini ileri siiren Hans Lukas Kieser
ayn1 zamanda milliyet¢i bakis acisinda din ile kastedilenin ne oldugunu da agiklamaya gi-
rigir. Milli devletin ulusal hedeflerinin saglanmasi adina agik bir tercihte bulunuldugunu ve
bu tercihin Islam degil de Siinnilik oldugunu ifade eden yazara gore Tiirk milliyetgiliginin
dinsel ilgisi Stinnilik disindaki dinsel topluluklara dogru genislememistir. Bu bakimdan ne
Alevilere itibar kazandirmaya ne dinsel ¢ogulculuga ne de onlara ulusal bir yer vermeye yol
acmistir (Kieser, 2005: 560).

Ulusal biitiinlesmeyi desteklemek amaciyla yapilan dinsel tercihin sadece bu dogrultu-
da degerlendirilmekle anlasilamayacagini savunan Berkes ise (2018: 482-483), milliyetgi
entelektiiellerin kafasin1 mesgul eden “dinsel aydinlanma sorunu”nun da ayrica géz oniine
alinmasini &nerir. Boylece, yapilan tercihte neden Islam igerisindeki halk dinlerine ve Alevi-
lige yonelik bir tevecciih ger¢eklesmedigini dinin “rasyonelligi” baglaminda izah edecek aci-
limlar yapar. Bir diger deyisle, halkin dininin yerine devletin, saraym, medresenin ortodoks
dininin tercih ediligini, onun milliyet¢i elitlerin kafasindaki aydinlanma problemiyle uyumlu-
lugu noktasinda aciklar. Ortodoks dinselligin devlet i¢in islevselligini ifade eden bdylesi bir
aciklamayi1 kabul eden Mardin de, 6zellikle Ziya Gokalp ve takipgilerinin ulus insa siirecinde
Siinni islam’1n ortodoks sekline yeni ve milli bir sekil vermek iizerinde durduklarmi ifade
eder (Mardin, 1992: 148). Bu baglamda Ziya Gokalp ve takipgisi Mehmet Fuad Kopriilii gibi
iki onemli milliyetci entelektiielin ¢aligmalarini incelemek, ulusun insasinda Siinni ortodok-
sinin birincil konuma getiriligini ve etkileri giinimiizde de devam eden, Aleviligin ve onun
dinsel dgelerinin din dis1 alana itiliginin nasil miimkiin kilinabildigini agikliga kavusturur.

Ziya Gokalp, 1908 devriminin ardindan ittihad ve Terakki’nin bas teorisyeni haline gele-
cek ve ayni1 zamanda Dariilfiinun’a ilk sosyoloji 6gretim gorevlisi olarak atanacaktir. Toplum
aragtirmalarinda Batili bilimsel yontem ve teorileri kullanan Gokalp bu baglamda ulus-devle-
tin kurulma asamalarinda da din ve kiiltlir alanlarinin sinirlarinin ¢izilmesinde ve bu alanlarin
tanziminde 6nemli roller iistlenecektir. Bu amaglar dogrultusunda Fransiz Sosyolog Emile
Durkheim’in yontemini benimser. Durkheim’in etkisini agikc¢a kabul eden Gokalp pek ¢ok
eserinde ama &zellikle Dinin I¢timai Hizmetleri adli calismasinda bu etkiyi acik¢a yansitir
(Mardin, 1992: 137). Durkheimci teoriye uygun olarak Gokalp, din temelli bir toplum yapisi
benimser. Toplumun en temelde yalnizca dinsel bir nitelige sahip oldugunu ve zamanla is bo-
limiiniin gelismesiyle toplumun da yalnizca dinsel bir niteligi haiz olmaktan ¢iktigini ifade
eder (Gokalp, 1976a: 60). Tirk toplumlarimi bu baglamda analiz eden Gokalp’e gore (2007b:
159), eski Tiirk toplumlarinda ilk basta her sey kutsi bir nitelikteydi ancak bu toplumlarda is
boliimiiniin gelismesiyle birlikte zamanla toplumun tiimiinii kapsayan dinsel alandan 6zerk-
lesen yeni toplumsal alanlar belirmeye baslamistir. Bir diger deyisle, tipki Durkheim gibi
Gokalp de dinin, hayatin diger tiim alanlar1 igin bir koza vazifesi gordiigiinii ve is bolimiiniin
sonucu olarak da kokeninde dinsel olan uygulamalarin sekiilerleserek daha diinyevi alanlar
yarattigin1 benimsemistir. Ornegin, Tiirk toplumlarindaki en kutsal nitelige sahip oldugunu
iddia ettigi ve “usture” olarak adlandirdigi dinsel 6gelerin zamanla kutsalliklarint kaybede-
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rek “diniyat sahasindan bediiyat sahasina gectikleri”ni ifade eder (Gokalp, 1982: 205). Tiirk
toplumlarindaki edebiyat-sanat alaninin nasil belirdigini bu noktadan hareketle agiklamaya
calisan Gokalp, bu teorik sekiilerlesme perspektifiyle iginde yasadigi toplum iizerinde de
analizler yapmaya girigtiginde oncelikle Alevi-Kizilbas ve gdcebe Tiirkmen topluluklarinin
inanclarina odaklanir. Ciinkii onun diisiincesinde Islam 6ncesi Tiirk topluluklarinin adet ve
gorenekleri en basta Alevi-Kizilbas topluluklarda kendini gostermektedir.

Bu diisiincesini temellendirebilmek i¢in Gokalp’in ilk yaptig1 sey, oncelikle Tiirk tarihini
ticli bir tasnife dayanarak agiklamak olmustur. Yazar i¢in bunlar, “Uzakdogu medeniyeti”,
“sultani devlet asamasinda Dogu medeniyeti” ve milli devlet donemine gecildigi sirada ise
“Bat1 medeniyeti”dir (Gokalp, 2007a: 18). Ona gore i¢inde yasadigi toplum bu ii¢ ayr1 mede-
niyetin de izlerine sahiptir. Ancak “en cahil topluluklarin” en eski medeniyet “kalintilarina”
sahip oldugunu iddia eden Gokalp’e gore (2007a: 18) sozli kiiltiirel unsurlardan ayrilmayan
bu cahil topluluklarin inandiklar1 seyler de eski medeniyet kalintilar1 yani “masallar, eski
menkibeler ve mitlerin artiklaridir.” Alevi-Kizilbas ve gogebe Tiirkmen topluluklar: igeren
bu toplumsal gruplarin inanglarini birer “kalint1”, “artik”, “masal” ve her haliikarda folklo-
rik bir 6ge olarak kodladig1 goriilen Gokalp bu unsurlart diniyat alaninin bir parcasi olarak
gormemekte, aksine Durkheim’dan miilhem yukarida ifade edilen sekiilerlesme kurami ger-
cevesinde edebi-folklorik alanin iirlinleri olarak degerlendirmektedir.

Tiirkgiiliigiin Esaslart adli dnemli eserinde genelde eski Tiirk topluluklarmin 6zelde ise
kendi déneminde bunlarin devami niteliginde olan Alevi-Kizilbag topluluklarinin ibadet ve
ayinlerini degerlendirirken de bunlarin 6nemli derecedeki bedii niteliklerine vurgu yapar. Koken
itibariyle bu ayin ve ritiiellerin tam anlamiyla dinsel olmadigini savunan Gokalp’e gore “Tiirk-
lerin eski dinlerinde ziihri ibadetler yerine, bedii ve ahlaki ayinler bulundugundan dolay1 Tiirk-
ler bedii diyanete mensup olmuslardir” (Gokalp, 2007a: 15). Eski Tiirklerin ayinlerinin daha
en basindan itibaren Gokalp tarafindan giizel sanatlar alanina sokuluyor ya da en iyi ihtimalle
ikisinin karisimi olarak goriiliiyor olmasi onun diistincesinde bedii olmayan ve gergek anlamda
dini olan bir dinselligin varligini ima etmektedir. “Alevi-Kizilbas topluluklarm 1slah edilmesi”
gerektigine dair goriisii g6z oniinde bulunduruldugunda bu ima daha da giiglenir. Gokalp’e gore
bu topluluklar tasidiklari folklorik degerlerden dolay1 degil aksine bu sekiiler kiiltiirel degerleri
din diye yasadiklarindan dolay1 1slah edilmelidirler ¢iinkii bunlara inanarak Tiirklerin dinsel
alaninda bulunan Ehl-i Siinnet’ten ayrilmislardir. Ehl-i Stinnet’ten ayrilan Alevi- Kizilbas top-
luluklar 1slah edilecek olursa, bir diger deyisle folklorik dgeleri din olarak gérmeyi birakip Ehl-i
Stinnet’e dondiiriilecek olursa, bunun bir mahsuru kalmayacaktir (1976b: 86).

Kavme has olan folklorik 6geler ile millete has olan din arasinda bir ayrim yaptig1 goriilen
Gokalp icin kavim bir kiiltiir kaynagidir oysa millet ise is boliimii neticesinde gelismis mo-
dern bir olugumdur (Gokalp, 1977: 9-11). Bu nedenle halkin degerleri ve dini folklor alanina,
Ehl-i Stinnet ise milletin din alanina yerlestirilir. Alevi-Kizilbas topluluklarin dinselligini teorik
olarak din alanindan ¢ikartan ve onlara edebi-kiiltiirel nitelikler atfeden Gokalp boylece Ehl-i
Stinnet mezhebini Tiirk toplumunun dinsel alaninda tekel konumuna yiikseltecektir. Yasayan
bir dinsel gergeklik olmasma ve belli topluluklar i¢in toplumsal bir islev yerine getirmesine
ragmen Alevilik-Kizilbaslik, Gokalp’in teorik insastyla kiiltiirel alana itilecektir. Bu bakimdan
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aslinda halk dini ve milletin dini olacak itikat (Ehl-i Siinnet) arasinda siyasal bir tercihte bulu-
nacak, ilkini dinsel hitkmiinii kaybetmis folklorik bir unsur olarak kodlayacaktir.

Gokalp, milli devletin kurulma ve kurumsallasma agamasinda Alevi-Kizilbas toplulukla-
rin dinsel inanglarmin folklorize edilmesinde gerekli altyapiy1 hazirlamakta onciiliik etmistir.
Gokalp’i takip eden ve onun gevresine katilan Mehmet Fuad Kopriilii ise bu teorik-politik
hatta yaslanarak (Kopriilii, 1980: XVI) Alevi-Kizilbas topluluklarin dinsel itikatlarmin yeni
Tiirk devletine birer folklorik unsur olarak kabuliinii sistematik hale getirecektir.

Milliyetgi bir entelektiiel olarak Kopriilii de tipki Gokalp gibi, Durkheim’in toplumbi-
limsel ilkelerini takip etmistir. Balkan Savasi yillarinda atesli bir Tiirkgiilik donemi yasamis
ve Gokalp araciligiyla aldigi Durkheim tesiri pek ¢ok eserinde kendini gostermistir (Berktay,
1983: 43). Bir kiiltiir ve din tarihgisi olarak yaptig1 analizlerde din ve kiiltiirii birbirinden
ayirmak yoniinde gosterdigi ¢abalarla halk din ve kiiltiiriinii sistematik bir sekilde milli top-
lumun sekiiler kiiltiirel kaynagi olarak kodlamaya ¢alismistir (Basgoz, 2011: 1541).

Tiirk toplumlarmin kiiltiirel tarihini bir nevi sekiilerlesme perspektifi lizerinden okuyan
Kopriilii, ¢alismalarinda toplumsal kurumlarin tarih boyunca gecirdigi doniistimleri izledigi
iddiasindadir. Toplumsal tesekkiiliin kokeninde (mense i) ne oldugu ve daha sonra zamanla
hangi etkileri (zesiri) aldigi bu hedefe ulagmak amaciyla sorulmasi gereken temel sorulardir.
Ona gore ancak boyle bir usul sayesinde, her miiessesenin dahili gelismesini, maruz kaldig1 dis
tesirleri, alman yabanci miiesseselerin milli biinyemiz i¢inde nasil bir mahiyet aldigin biitiin
sebepleri ve neticeleriyle anlamak miimkiin olur (Kopriilii, 1934: 21). Neredeyse tiim ¢alisma-
larinda bu hatt1 takip eden Kopriilii’niin eserlerinde kdkende bulunan tiim adetlerin “milli” kav-
ramiyla ifade edildigi goriiliir. Ancak daha da 6nemlisi yazarm bu adetlerin uzantilarmni “ilkel”
olarak tanimladig1 Alevi-Kizilbas ve gocebe Tiirkmen halk topluluklarinda bulmasidir. Ciinkii
Kopriilii’ye gore disaridan gelen tesir (Islam) bu topluluklara en az derecede etki etmistir. Bu
yontem daha en basta kdkende bulunan adetlerin dinselliginden ziyade milliligine yonelik bir
vurguyu 6ne ¢ikartmakta, buralarda milli adetlerin aranmasi noktasinda okuyucuyu yonlendir-
mekte ve bu millilikle de Alevi-Kizilbas topluluklart 6zdeslestirmektedir.

Bu durumda K&priilii’niin metodunda Tiirk topluluklarina zaman igerisinde etki eden dis
tesiri tanimlamak ve “milli” adetler iizerindeki etkisini ¢6ziimlemek can alic1 hale gelir. Kald1
ki onun diisiincesine gore bir dis tesir topluluga giiclii sekilde etki etmisse milli olarak ifade et-
tigi adet ve kisilikler de mahiyet degistirmis olacaklardir. Milli toplumun bagrindan ¢ikmis olan
“baks1” ve “ozan”larin gecirdigi doniisiimleri analiz ederken bunu agiklamaya girisir. Oncelikle
bu “dis tesiri” Islam olarak tamimlayan Kopriilii’ye gore (1966a: 65) eski Tiirk toplumlarin-
daki baksi-ozanlar Islam’in tesiriyle birlikte mutasavvif haline gelmeye baslanslardir. Yunus
Emre ve Hoca Ahmed Yesevi bu baglamda birer 6rnek olarak verilebilecek tarihsel kisiliklerdir
(Kopriili, 1966a: 67). Buraya kadar tatminkar bir sistem kurmus olan Kopriilii’ntin yaptig1 ek
bir izahat okuyucuyu ¢oziimlenmesi gereken bir karisiklikla kars: karsiya birakmaktadir. Yazar,
mutasavviflart “milli ve dini unsurlarin karigimi” olarak nitelendirmektedir (Kopriilii, 1980:
197). Mutasavviflar, ozanm milliligi ile Islam’in dinselligini harmanlayarak m1 milli ve dini un-
surlarin karigimi haline gelmislerdir? Bu noktadan itibaren onun sistemini anlamak giiglesiyor
olsa da bu soruya bazi agiklamalar getirmek sartiyla olumlu cevap verilebilir.
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Daha 6nce Kopriilii'niin milli kavramini sekiiler bir igerikle tanimladigi ifade edilmisti. Mil-
liligin bu sekilde ifade ediliyor olmasinin nedeni ise Islam’m Tiirk toplumlarima tesir etmesinden
sonra Tiirklere ait olan adetlerin ve kisiliklerin dinsel hiikiimlerinin ortadan kalktigina inaniyor
olmasidir (Coskuner, 2017: 135-150). Kurdugu kendi teorik izahlarmi da bir kenara birakip, ko-
kende yer alan milli adetin; dini, kiiltiirel ve bedii sekilde bir ayrim yapilamayacak kadar i¢ ice
gectigini unutan Kopriilii iginde bulundugu dénemin ona kazandirdigr siyasal bakis nedeniyle,
bunlarin sekiilerlesmis oldugunu ifade eder. Bir diger deyisle, bir dis tesir olarak Islam’in etki
ettigi toplumlarda, dinsel nitelik barindiran milli 6gelerin kesinlikle sekiilerlesmis olduguna dair
bir bakisa meyleder. Bu baglamda Képriilii’niin diisiincesinde, islam, ilging bir sekilde, Tiirk top-
lumlarim sekiilerlestirici bir etkiye sahip olur. Eski Tiirk toplumlarinda “Bahsi”nin, Islami tesirle
birlikte biiyiiciiliige kaydigina yonelik iddia yine bu baptandir (Kopriilii, 1966¢: 153-154). Bura-
daki vurgu biiytiniin ve biiyiiciiniin bir topluluk kurma islevi olmadigindan dolay1 artik toplumsal
bir islevi kalmadigna ve din dis1 alana itildigine yoneliktir. islam tesirinin dozu arttik¢a ya da
bir diger ifadeyle toplum tarafindan agik bir sekilde 6ziimsendikge eski dinsel kisiliklerin agik
bir sekilde sekiiler folklorik alanlarm iirtinleri olarak goren yazar i¢in boyle bir tarihsel etkiyle
karsilagan Ttirkmen kabilelerinde, ki aslinda Alevi-Kizilbas topluluklar kasteder, Bahsi’nin sair
ve calgiciya doniistiigiinii ifade eder (Kopriilli, 1966¢: 154). Bu agidan bakildiginda Kopriilii,
Islam’m Tiirk toplumlarmin dinsel alamna yerlestik¢e bu alanda bulunan diger dinsel itikatlar1 ve
kisileri kiiltiir ve folklor alanina ittiginden emin goériiniir.

Tiirk toplumlarina digaridan bir dinsel tesirin etki etmesiyle bu toplumlarin halihazirdaki
dinsel 6ge ve kisiliklerinin Kopriilii tarafindan neden din dis1 alana ittigi ve neden bir sekii-
lerlesme ortaya ¢ikardigi sorusunu, “milliyet¢i siyasal bir tercih” seklinde cevaplamak uygun
olacaktir. Kald1 ki bunun ne yontemini takip ettigi Durkheim’in izahlariyla yani bilimsellikle,
ne de eski Tiirk toplumlarinin uzantisi olarak ifade ettigi Alevi-Kizilbas topluluklarin (K&p-
rilii, 1976: 302-303) dinsel niteliklerinin yasadigi donemde Kopriilii tarafindan bilinmiyor
olmastyla yani toplumsal gerceklikle alakasi vardir. Clinkii bir taraftan Kopriili’niin bizzat
kendisi bu ayinler iizerine analizler gelistirmekte, onlarin kaynagini eski Tiirk ananelerinde
gormekte (Kopriilii, 1966a: 100-101) 6te taraftan bu topluluklarin ayinleri, baglh bulundugu
Durkheimci sosyolojide bir ayinin folklorik olmasinin sartini tasimamaktadir. Fransiz Sosyo-
loga gore bir ayinin folklorik olmasinin garti, ait oldugu dinsel biitiiniin ortadan kalkmig ol-
masina ragmen kendisinin devam ediyor olusudur (Durkheim, 1995: 44). Ancak Kopriilii’niin
tizerine analizler gelistirdigi Alevi-Kizilbag topluluklarin donem itibariyle ne dinsel biitiini
ne de bu dinsel biitliniin onlar1 bir topluluk olarak var eden islevi ortadan kalkmistir. Ayni
zamanda Durkheim eserinin baska bir yerinde de herhangi bir dinin alani i¢ine girmeyen dini
olgularmn dahi folklorun konusu olarak goriilmesinin imkansizligindan séz eder. Ona gore
“herhangi bir dinin alan1 igine girmeyen bir takim dini olgular folklorun arastirma konusu
olarak goriilemez. Bunlar, ortadan kalkmis dinlerin kalintilar olsalar dahi bu fenomenlerin
dini karakteri azalmakla birlikte dini 6nemleri teolojiyi genglestirecek kadar fazladir. Onlar1
dikkate almayan teoloji, dini olan her seyi igermiyor demektir” (Durkheim, 1995: 33-34).

Fransiz Sosyologun belli bir dini 6geyi din dis1 folklorik bir 6ge olarak nitelemekte ol-
dukga dikkatli davraniyor olmasi onu takip eden Kopriilii i¢in pek baglayict olmamistir ¢ilin-
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kii Kopriili ulus-devlet i¢in siyasal bir tercihi igeren bir sekiilerlegsme anlatisi ortaya koymak
icin bu topluluklarin uyguladig: ayinleri din dis1 folklorik dgeler olarak kodlamis, bunlarin
bedii bir sekle biiriindiiglinii iddia etmistir (Kopriilii, 1966a: 100-101). Boylece Alevi-Kizil-
bas topluluklara ve ayinlerine dinsel alan i¢inde bir yer vermek ya da onlar1 din dis1 folklorik
malzemeler olarak teorize etme yoniindeki se¢eneklerden ikincisine tevecciih gostererek agik
bir milliyetci siyasal tercihte bulunmustur. Bu milliyet¢i siyasal tercih, doneminin toplumun-
da oldukea saf bir dinselligin yasandigi tezini temellendirerek ulusal devlet kurulurken bu
toplumun dinsel alanin1 ortodoks bir dinsellikle tanimlama isteginden kaynaklanir. Boyle
bir tutumu benimsemesinde Kopriilii’niin doneminde Anadolu’da faaliyette bulunan ve mil-
liyetgilikle harmanlanmig goriisleri olan Batili Sarkiyatcilarin etkisinin altini ¢izen Markus
Dressler’e gore (2016: 197) K&priilii milliyetgi bir yazar olarak ¢alismalarinda milli toplum
icin iglevsel gordiigii ortodoks Siinnilige daimi bir tevecciihte bulunmus, Aleviligi de ulusal
devletin ideolojisiyle uyumlu bir takim milli kavramlarla tanimlamistir.

Cumbhuriyetin ilk yillarindaki dine yonelik ilginin, milliyetci entelektiieller baglaminda
ortodoks Siinniligin birincil konumunu giivence altina aldigini, Aleviligi de yeni bir konuma
stiriikledigini sdylemek miimkiindiir. Dolayisiyla Gokalp ve Kopriilii, Ahmet Yasar Ocak’in
iddiasinin aksine (1996: 194), Aleviligi, islam’in Tiirklere 6zgii bir bigimi olarak yorum-
lamamis ama Tiirkliigiin sekiiler folklorik kaynagi olarak gérmiiglerdir. Bu donemde milli
tarih yaziminda Alevilik din dis1 nitelikleri 6ne ¢ikartilarak “milli kiiltiiriin bitmez tiikenmez
kaynagi olarak” ifade edilmeye baslanmistir (Kehl-Bodrogi, 2012: 59). Yeni Tiirk devletinin
Alevilige yonelik yaklagimimin emarelerini gostermesi bakimindan 6nem tastyan bu yeni
politik insa silirecinde Alevilik, “kiiltiir kaynag1” gibi gorece sekiiler terimlerle tanimlanir
olmustur. Kiiltiir olgusunu din olgusundan ayirma ¢abalarina da isaret eden bu yeni durum-
da bir taraftan Stinniligin dinsel alandaki tekel konumu berkitilmis, 6te yandan Aleviligin
kiiltiirel birikimi yeni Tiirk devletinin hem siyasal hem de kiiltiirel alanlariin kadim sekiiler
kaynaklart olarak sunulabilmistir (Coskuner, 2020a: 299-301). “Milli kiiltiiriin bilingli hale
gelerek yiikselmesi i¢in” bu kiiltiirel Girlinlerin ortaya ¢ikartilmas: ve bunlardan bir ulusal
miize kurulmasi gerektigini ifade eden Gokalp (1976a: 40) bu hedef i¢in Tiirkgi elitleri ve
Tirkiyat Enstitiisti’nii goérevlendirerek yine oncii roliinii oynamustir. Tiirk toplumunun se-
kiiler-kiilttirel alanin1 kurmak i¢in Aleviligin kiiltiirel birikimine yonelen Gokalp bdylece
“Tiirkliigii kiiltiirel agidan biisbiitiin izmihlalden kurtar’mistir (Oztiirkmen, 2014: 30). Calis-
malarida milli Tiirk devleti igin bir sekiiler gegmis ve laik kanun gelenegi olusturma gabala-
11 izlenebilen Kopriilii de (Coskuner, 2020b) tipki Gokalp gibi Tiirk ulus-devleti i¢in “milli”
bir kiiltiirel alan olusturma gayretine girmis, dinsellikten styirarak folklorize ettigi Alevi-Ki-
zilbaslig1 ve bu topluluklarin ozanlarini milli edebiyatin drnekleri ve icracilari olarak ifade
etmistir (Kopriilii, 2005a: 53). Bir diger deyisle, sekiiler bir kiiltiir alanina itilen ozanlar artik
milliligin kaynag1 haline getirilmislerdir. Bu din dis1 milli adetler onun diisiincesinde bedii
olarak goriilmiis (Kopriilii, 1976: 242-243) eski Tiirkmenlerden ibaret olan Anadolu Alevi-
Kizilbaslarmim (Kopriilii, 2005b: 52) siirekleri bu baglamda dinsel degil eski Tiirk ananesi
olan solenden gelen folklorik bir 6ge olarak sunulmustur (Kopriild, 2005a: 142).
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Sonuc¢

Milliyetci seckinler ulusal devletlerin kurulma asamasinda amorf bir yi1gm olan halktan
milli bir topluluk olusturmak adina yine halkin kiiltiirine dayanmislardir. Ancak bu kiiltiirii
oldugu gibi degil yeniden inga edip, milli hale getirerek gerek egitim kurumlari gerek matbuat
gerekse maarif yoluyla yeniden halka ulastirmislardir. Tiim bu siireg siyasal bir tercihin sonucu
olarak gerceklesmis olmakla birlikte halki bir kaynak olarak kullanma gayretini yansitmistir.
Halk, ulusal devletin hem kaynagi hem de hedefi olmustur. Tiirk ulus-devletinin kurulma ve
kurumsallasma asamasi bu baglamda dnemli tecriibeleri yansitmustir. Ozellikle Alevi-Kizilbas
topluluklar ile milliyet¢i segkinlerin karsilagsmasinda bu durumu gérmek miimkiin olmustur.

Milli bir kiiltiir insa etme siirecinde Tiirk milliyetgi elitleri Alevi-Kizilbas topluluklari-
nin dinselliklerini sistematik bir sekilde dislamis, onlari istikrarli bir sekilde din dis1 alana
itmislerdir. Bu topluluklarin dinsel d6geleri milliyetgi elitler tarafindan folklorik bir iiriin ola-
rak sekiiler icerikle ifade edilmistir. Yeni kurulan Tiirk devleti i¢in acik siyasal bir hamleyi
yansitan bu tercih 6zellikle iki noktada 6nemli agilimlar sunmustur. Bir taraftan Alevi-Kizil-
bas topluluklarin din dig1 alana itilmeleri yeni ulus-devletin olusturmaya ¢alistigt din alanini
saflastirtp, buradaki dinselligin homojen bir yap1 arz ettigini ve bunun da Stinnilik oldugunu
gostermeyi saglamigken ote taraftan yeni Tiirk devletinin ihtiya¢ duydugu Tiirklerin din dis1
sekiiler ve milli bir kiiltiire sahip olduklar1 iddiasini gliglendirmistir.
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Bir Tarihi Vesika: Ali ilhami Dede’nin
Bilinmeyen Divani

A Historical Document: Unknown Diwan (Poetry) of
Ali ilhami Dede
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Oz

Alevi Bektasi tarikat1 icinde yetismis son postnisin olan Ali Ilhami Dede hakkinda
kaynaklarda ¢ok az bilgi bulunmaktadir. Daha 6nce birkag farkli kitapta rastlanan
siirleri, torunu tarafindan diizenlenerek 20. ylizy1l baglarinda yasadigi ¢evre basta
olmak iizere, dergahinin bulundugu mekan ve tarihi gelisiminin de yer aldig1 bir
divan olarak yaymlanmistir.

Ali Tlhami Dede’nin hayati hakkinda satir aralarinda yer alan simirh bilgiler digin-
da, eserde gordiiglimiiz sairin bagl oldugu dergahin 10. yiizyildan itibaren piri ve
posta oturan dede ve babalarin ad silsilesi olduk¢a dnemlidir. Tarihi kaynaklarda
yer alan Battal Gazi’nin medfun bulundugu yer, devaminda Danisment Gazi ile
olan bagi, Selcuklu Hakanlar1 ve Osmanli Padigsahlarinin dergahla olan baglari,
yaptirdiklari bakim ve onarimlarin ayrintili olarak anlatildigi eserde, ozellikle tiir-
belerde bulunan kitabelerin divana aktarilmasi Alevi Bektasi silsilesinin ¢ikarilma-
s1 agisindan da 6nemlidir.

Divan’da Ali Tlhami Dede’ye ait 49 siir yer almaktadir. Dért, bes ve alti misrali
bu siirlerin, hem aruz hem de hece 6lgiisii ile yazilmasi, Onun Tiirk siirinin genel
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Ozelliklerini bildiginin de gostergesidir. Siirlerin konulari, Hz. Allah sevgisi, Hz.
Muhammed, Hz. Ali, Hz. Hasan ve Hiiseyin, on iki imam, Kerbeld, Battal Gazi,
Haci Bektasi Veli izerinde odaklanirken ayrica tabiat glizellikleri, tarikat kurallar,
ask ve diinyanin faniligi de islenmistir. Ali ilhami Dede siirlerinde genel olarak
IThami mahlasmi kullanmis ancak bazi siirlerinde bir tamlama ve betimleme unsu-
ru olarak ‘Abdal, Dervis, Fakir, Garip’ gibi tasavvufi kavramlarla {Thami Abdal,
Garip Ilhami, Fakir {lhami ya da {lhami Dervis mahlaslarmi da kullanmustir.

Calismamizda, Ali Ilhami Dede’nin divaninda yer alan Alevi - Bektasi tarikatinm
Battal Gazi ile olan baglantis1 ve onun siirlerinin konular1 ve tanitilmasina yer
verilmektedir. Calismamizin bu énemli mutasavviffin siirleri hakkinda ilk ¢alisma
olmasi agisindan da yol gosterici olacagini diisiinmekteyiz.

Anahtar sozciikler: A/i Ilhami Dede, divan, siir, ehli beyt, tarih

Abstract

There is very few information in the sources about Ali flhami Dede, the last postnishin
(Mawlavi sheikh) who grew up in the Alevi Bektashi order. His poems are included
in several books, while his poems collected by his grandson have been published as a
diwan, including the place where his lodge is located and its historical development,
especially the environment where he lived in the early 20th century.

Apart from the information about the life of Ali [lhami Dede between the lines,
the name range of the grandparents and fathers who managed the lodge since the
10th century is very important. In the work in which the place where Battal Gazi
is buried in historical sources, his bond with Danisment Gazi, the ties of the Seljuk
Khans and Ottoman Sultans with the lodge, the maintenance and repairs they have
done are explained in detail, transferring the inscriptions found in the tombs to the
court is also important in terms of extracting the Alevi Bektashi lineage.

There are 49 poems of Ali iThami Dede in the Divan. While these poems are seen as
four, five and six lines, at the same time, they are written with both syllabic meter
and aruz prosody, which is an indication that he knows all the features of Turkish
poetry. The subjects of the poems are the love of Hazrat Allah, Hazrat Prophet
Muhammad (Pbuh), Hazrat Ali, Hazrat Hasan and Hiiseyin, the twelve imams,
Karbala, Battal Gazi, Haci Bektashi Veli, and also the beauties of nature, the sect
rules, love and the mortality of the world. Ali flhami Dede used the pen names
flhami, Tlhami Abdal, IThami dervis, Ilhami Fakir, Garip {lhami in his poems.

In our study, the connection of the Alevi Bektashi sect with Battal Gazi, which is
on the council of Ali Tlhami Dede, and the subjects and introduction of his poems
are included.

Keywords: Ali [lhami Dede, divan, poem, ehli beyt, history
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Extended summary

[lhami Dede, whose real name is Ali, is estimated to have been born in Seyyid Gazi
town, which is located near Afyonkarahisar in Eskisehir city today. Although he lived in the
19th century, his grandson Mustafa Siikrii Efendi published his divan (poetry) and poems
reflecting his Sufi view in the 20th century. This Divan (poetry) is located in Istanbul Atatiirk
Library under the name “Divan-1 Seyh ilhami and Seyyid Battal Gazi”.

In the work, the architectural structure of the tomb of Battal Gazi, the characteristics
of the tomb and the lodge, its endowments, the various vineyards on the dervish, the names
of the various products grown in the garden and the field, the names of the animals fed are
explained in detail. It is stated that the tomb and lodge, which was stated to be built by
the mother of I. Kiligaslan in the Seljuk period, was frequently visited by Orhan Gazi and
Temur Pasha during the establishment of the Ottoman State. And in the work, it is stated that
the maintenance and repairs of the tomb were carried out and that repairs continued in the
following periods.

It is stated that there is a “Siica’addin Veli” tomb and dervish lodge near the Battal Gazi
tomb and dervish lodge. It is stated that Stica’addin Veli was the son of Gudiil Bey’s grandson
Tol1 Bey and Terkensah who was the son-in-law of Kiling Arslan I and was the governor of
Amasya on (619/1222/1223). At the same time, there is historical information that he is a
disciple of Baba Ilyas Horosani. The articles in the inscriptions about the construction and
repair of the tomb and dervish of Siica’addin Veli are included.

The link between Battal Gazi and Danigsment Gazi is also mentioned in Divan. It is stated
that Melik Gazi was Turkmen and got the nickname “Danismend” due to his knowledge,
education, Turkish history and life among Turkmens. It is stated that the real name of Melik
Gazi is “Gazi Ahmed bin Ali bin Muzrib”.

One of the features of the divan is that Battal Gazi and Danisment Gazi, who are the heroes of
the epic, reveal their connection with the order, different from historical information. In addition,
the feature of the divan is that the lineage of the sects was removed and that it was brought up to
the 20th century, making it necessary to re-examine all aspects of other Sufi sources.

It is known that many dervish lodges were trained in Battal Gazi and Seyh Siicd’addin
Veli tomb and lodge in the following years. Apart from Seyyid Battal Gazi and Siica’eddin
Veli dervish lodges and holy tombs, there are also tombs of ‘Gék Nebi’, ‘Uryan Baba’,
‘Melik Gazi’ and ‘Haci Baba’ in that region.

According to another rumor, Seyyid Mehmed Haci Bektashi Veli came to Seyyid Battal
Gazi lodge from Kirsehir with his 755 followers, taking the permission of Hoca Ahmed
Yesevi. Sultan Orhan Gazi came to him from Bursa to visit Hac1 Bektashi Veli and respected
him and received ratification.

The genealogy of everyone who served in the lodge is connected to Hazrat Ali because
of Battal Gazi and they are all known as Sayyid (Descended to Hazrat Mohammed pbuh) .
Ali ilhami Dede ranks 73nd after Hazrat Ali and 59th as a sheikh, in the ranking of 75 Sayyid
tags from Hazrat Ali to the 20th century.
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Although there is not much information about Ali {lhami Dede, according to the Alevi
Bektashi tradition, we know that his father was Cemaleddin and his grandfather was Pir
Mehmed because he was descended from the rank of Dede (Alawi leader). Due to his
grandson Siikrii Efendi’s writing of his poems, it is seen that Ali {lhami Dede is a Dede who
knows the Alevi Bektashi sect tradition through his life and poems, has a good education and
also has a command of Turkish culture. He used both prosody and syllable in his poems. He
deals with Allah, Hazrat Muhammed pbuh, Hazrat Ali, Twelve Imams (Ali, Hasan, Hiiseyin,
Zeynel’abidin, Muhammed Bakir, Ca’fer el-Sadik, Musa-el Kazim, ‘Ali el-R1za, Muhammed
Taki,” Ali El-Taki, Hasan el’A Askeri, Muhammed Mahdi), Hac1 Bektashi Veli and Battal
Gazi in his poems from various aspects. His poems include both human and divine love, and
he has 49 poems in Divan.

It is possible to classify Ali {lhami Dede’s poems according to the number of lines,
including those with 4, 5 and 6 lines and those written in couplet form.

He created,

24 poems written in 4 lines,

5 poems written in 5 lines,

2 poems written in 6 lines,

16 poems written in ghazal (lyric poem) style and 1 poetry in stike.

Although Ali ilhami Dede gives examples of poetry in the genres of classical Turkish
literature in his poems, it is seen that the poems he voiced especially in the form of quatrains
are in poetry versus thyme and are composed in folk language. The poems of Ali [lhami Dede,
that the examples we have seen in Nefes (Folk Literature based on Islamic foundations), and
diivaz (a folk literature), are of great importance in his poems in terms of love of God, love
of Prophet Hazrat Prophet pbuh, Hazrat Ali, family of Hazrat Mohammed pbuh (Ehl-i Beyt)
and twelve imams. Battal Gazi and Siicdeddin Veli, who are the leaders of the lodge and
the tomb, and their devotion to Hac1 Bektasi Veli is expressed in almost every poem. For
Karbala, where Hazrat Hiiseyin was martyred, there is a poem in the form of “lament” as well
as in the form of elegiac, which is a type of divan literature. In his poems, which include basic
teachings such as Bektashi sect rules, modesty, virtue, and not eating right of servants, advice
is at the forefront. Ali ilhami Dede informs about the transience of the world and how to live
in this world by criticizing those who prolong sacred values. In addition, he wrote poems on
both Sufism and human love on subjects such as “heart, leyla, rose, nightingale”. Although
the work, which consists of Ali [lhami Dede’s poems, is considered as classical Turkish
poetry with the concept of Divan in its name, he is more successful in his poems based on
quatrains. The language used by Ali ilhami Dede in his poems, and the types he uses in his
poetry reflect the general characteristics of Sufi poetry. At the same time, the reappearance
of the poem “Aman leylam leylam didim [I said my dearest Leyla]”, which he wrote on the
subject of “love”, in the later periods shows its influence in folk poetry.

Ali iThami Dede, who mostly uses the pen name lhami in his poems, also used the
names “Ilhami, Garip ilhami, Ilhami Abdal, Ilhami Dervis, ilhami Fakir”. There is not much
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information about Ali {lhami Dede in the sources. However, we believe that focusing on the
poems found in this poetry and its various aspects, especially the Sufi aspect, will make this
work achieve its purpose.

Giris

Asil ad1 Ali olan Ilhami Dede’nin, bugiinkii Eskisehir ilimizde yer alan ancak eskiden
Afyonkarahisar yakinlarinda yer aldig1 belirtilen Seyyit (Battal) Gazi beldesinde dogdugu
tahmin edilmektedir. Ciinkii adina torunu tarafindan yazilan Divan’da, ilgenin tarihi ile ilgili
bilgiler verilmekte ve dergahin biitiin postnisinlerinin listesi yer almaktadir. Bu listeye gore,
Ali Tlhami Dede’nin babasi Seyh Seyyid Cemaleddin, dedesi Seyh Seyyid Pir Mehmet tir.
Pir Mehmed torununa kendi babasinin adin1 vermis olsa gerektir. Ciinkii Pir Mehmed’in ba-
basiin adi da Ali Ilhami’dir. Listeye gore Ali Ilhami Dede’den sonra posta oturan oglu Seyh
Seyyid Ismail Haki olup, torunun ad1, Seyh Seyyid Mustafa Siikrii Efendi’dir ki, Divan’1 ka-
leme alan da bu torunudur. Bu kisim Divan da sdyle gegmektedir: “Is bu Divan es’arin nazim
ve alakadar1 bin ti¢yliz sekiz (1308) rumiyesinde [M. 1892] irtihal-i dar-1 beka iden urefa-i
mesay1h tarik-i dliyeden Battal Gazi hazretleri dergah-1 mualla bargah-1 serifi postnignisi ‘Ali
ilhami Efendi merhumdur. Eskisehir livasinin Seyyid Gazi kasabasinda medfun Seyyid Gazi
dergah-1 serifi tiirbe ve zaviyadari ve sahib-mecmu’a merhumun hafidi Siikri.” Bu bilgilerden
Ali Ilhami Dede’nin 1892 yilinda vefat ettigini 6grenmekteyiz.

On dokuzuncu aswrda Eskisehir muhitindeki maruf tekkelerimizden (Sultan Seyyid
Battal Gazi) ve (Sultan Siicaaddin Veli) dergahtan, diinyanin her tarafindan gelen
cesit gesit ziyaretgilerle dolup bosalmakta iken, bu iki tekkenin hususi hizmetlerin-
de caligmuig Istanbul lu bir saz sairimiz yetismisti ki, agik bir Tiirkce ile soyledigi
nefesler ve buyruklar, buralarda yasayan Alevi Tiirklerin hafizasina naksolmus,
hususi bir makam ve ahenk ile seve seve terenniim edilegelmisti (Oytan 1956: 13).

Divan’da, Istanbul Atatiirk Kitapliginda “Divan-1 Seyh ilhami ve Seyyid Battal Gazi”
adiyla (-1334/1918-) yilinda Istanbul Itimat Kiitabhanesi, Necm-i Istikbal Matbaasinda ba-
sildig1 yazmaktadir. Eser, 101 sayfa olup ‘OE_TK_02749 Demirbas ve 811.24 AL 1334 Yer
numarast’ ile kayithidir. Eserin i¢ basliginda adi “Seyyid Battal Gazi Tarihgesi ve Divani1”
seklinde gegmektedir. ‘Cemi’i ve Miirettibi Seyyid Battal Gazi Zaviyadar: Siikri” olarak da
kitab1 yazan kisinin ad1 verilmektedir.

Eserde Battal Gazi’nin tiirbesi ve etrafinda kurulan tekkenin ozellikleri *“Sehre nazir
yiiksek bir tepe lizerinde dahi sadat-1 kiramdan ve ser-amedan Gazavat-1 islamiyeden Seyyid
Battal Gazi hazretlerinin tekke ve tiirbe serifeleri bulunur. Tiirbe-i miinifenin tarihi binas1 (H.
495)” (M. 1101-1102) seklinde belirtilmektedir. Zaman igerisinde harap olan tekke ve tiir-
benin “Selatin-i Selgukiden Sultdn ‘Ala’addinin validesi tarafindan bina edilmis ve kasaba
dahilindeki cami’-i gerif ve hamam ile sair miisakkafat evkaf” edildigi bildirilmektedir. Son-
rasinda ise “Sultan Siileyman Han-1 Kénuni hazretleri ile Mihal Gazi ahfadindan bazi emir-i
Islamiye taraflarmdan bina insa edilmis ve bunlarmn tafsilat: ziyarede testir kilmmustir.” seklin-
de ifade edilmektedir. Ayn1 zamanda Mihal Gazi’nin torunlarindan bazi beylerin de dergéha
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bagli olduklar bilgisine yer verilmektedir. Battal Gazi tiirbe ve dergdhina yakin ‘Siica’addin
Veli’nin tiirbesinin bulundugu belirtilmis onun onarimimin da Sultdn Selim tarafindan yapil-
dig1 ifade edilmistir. Evliya’dan ‘Siica’addin Veli’nin, Karaman Beylerinden kagarak, Bat-
tal Gazi tekke civarinda bulunan ‘Kara magaralar’adiyla bilinen mekana sigindig1 bu sirada
Orhan Gazi’nin Bursa’y1 feth etmek i¢in yola ¢iktig1, emrinde bulunan Temur Pasa’nin Seyh
‘Stica’addin Veli’ye gelerek dua aldig1 soylenmektedir. Sonrasinda Orhan Gazi’nin gelip Seyh
Stica’addin Veli ile goriistigii -muhtemelen intisap etmis olmalidir- ve sonraki adi ‘Camlik’
olan ‘Kuyucak’ adl1 yerde tekke ile biiyiik bir tiirbe insa ettirdigi belirtilmistir. Battal Gazi ve
Seyh Siica’addin Veli tiirbe ve tekkesinde sonraki yillarda pek ¢ok tasavvuf erbabanin yetistigi
bilgisine ulasilmaktadir. ‘Miiriivvet Ali Baba’ da onlardan birisidir ve onun hakkinda dergahin
kitabesinde “Ali Baba tiirbesinin Seyh Siica’addin Veli hazretlerinin halifesinden biri ve belki
de Temur Tas Pagazade’nin (Miiriivvet Ali Baba) olmasi tahmin edilmektedir.” bilgisi yer
almaktadir. Seyh Siica’addin Veli’nin seceresi su sekilde verilmektedir:

Stica’addin Veli, I. Kiling Arslan’in damadi olan Gudiil Beyin torunudur. Terkensah’in
oglu Toli Bey’in ogludur. (619/ 1222/1223) Amasya kadisi ‘Takeddin ‘Osman es-Semiri’
ve Mes’ud seyhi olan ‘Taceddin Eb’ul Vefa-i Mehmed’ul Harezmi’ vefat edince Amasya
kadiligina miiderris ‘Taceddin Tebrizi’ ve Mes’ud seyhligine de ‘Ebul Vefa’ Bey, Siicad’addin
Ebul Bekai ve Ilyas Horasani’yi yani Babaiye tarikatinin piri olan ‘Baba ilyas Horasani’yi
tayin etmistir. Baba Ishak Kefr Siidi, Amasya valisi bulunan Tarik Bey dahi miiridi olmustur.

SiicA’addin Veli’nin hayatiyla ilgili ‘Islam Ansikolpedisi’nde gegen bilgiye gére, XV.
yiizy1l tarihli Vilayetname-i Seyh Siicaeddin’ adli eserde adi, “Sultan Varligi” ve “Siicatiddin
Baba” seklinde ge¢mektedir. ‘Vildyetname-i Seyh Siicdeddin’ ve Vildyetname-i Otman
Baba’da verilen bilgilere gore Stica’addin Veli XIV. yiizyilin sonlar1 XV. yiizyilin baslarinda
yasamustir. (Sahin, (?): 247)

Divan’da Babai tarikatin1 kuran ‘Baba Ilyas Horasani hakkinda yer verilen bilgilerde,
ogullarinin adlart sdyledir: Semseddin Mahmud Bey, Mu’azzeddin Ali Bey, Ziya’eddin
Mes’ud Bey ve Muhliseddin Musa Bey’dir. Ayrica Baba Ilyas Horasani’nin halifelerinin ad-
lar1, ipek Baba, Behliil Baba, Saltuk Baba ve Nu’méan Baba’dir. Bektasi Tarikatinin kurucusu
ve piri olan Seyyid Mehmed Hac1 Bektasi Baba-i Veli’nin Baba Ilyas’in dort halifesinden
‘Nu’man Baba’ nin halifesi oldugu bilgisi de yer almaktadir.

Baba ilyas’in vefatindan sonra Anadolu’nun dért bir tarafina yayilan miiritlerinden pek
cogu Battal Gazi tiirbe ve tekkesinin oldugu bdlgeye gelip yerlesmislerdir.

“Vahidi, XVI. yiizyilda abdalan-1 Riim ziimresine mensup dervislerin, ellerinde seyhin
asasina izafeten “Seyh Siica ¢gomag1” adin1 verdikleri bir asa ile dolagtiklarini ve kendilerine
Uryan Siicailer adint verdiklerini kaydeder. Giiniimiiz Alevi ziimreleri i¢inde de kendisine
biiyiik saygi duyulmaktadir. Bu gelenege bagli bir Alevi ocagi mevcuttur. Sticatiddin Veli’nin
tekkesinin bulundugu kdye 6liimiinden uzunca bir siire sonra Bali Bey oglu Kasim Bey tara-
findan 921 (1515) yilinda tiirbe yaptirilmistir” (Sahin, (?): 248).

Divan’da yer alan bilgilere gore, Karamanoglu Beyligi ve Osmanli Devleti arasindaki
miicadele sirasinda Karaman beyi, Seyh Siica’addin Veli ile Osmanli sultanlarinin miinasebe-
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tini 6grenmis oldugu ve onu, gb¢ etmeye mecbur biraktig1 bilgisi yer almaktadir. Siica’addin
Veli de Karaman beyinin garezinden Seyid Gazi kasabasinin bati kisminda bulunan ve ‘Kara
magaralar’ adiyla bilinen magaralarda ikamet eylemistir. Ayrica Siica’addin Veli’nin tiirbe
ve dergahinin kitabesinde Bayezid Han (ikinci) zamaninda Bali bey oglu Evliya Kasim Bey
zamaninda (850 /1446-1447) tarihinde yapildig1 bilgisi yer almaktadir.

Seyyid Battal Gazi ve Siica’eddin Veli dergah ve tiirbe-i serifelerinden baska o bolgede
‘Gok Nebi’, ‘Uryan Baba’, ‘Melik Gazi’ ve ‘Haci Baba’nin da tiirbeleri bulunmaktadir. Ayri-
ca Bahsayis karyesinde ‘Yahsi Baba’, Kiimbet karyesinde ‘Himmet Baba’ ile ‘Céabak Sultan’,
Sar1 Lala ve Nu’man Uluk karyesinde ‘El-Viran Ahi Koca Baba’nin tiirbeleri bulunmaktadir.
Seyyid Gazi kasabasinin batisinda bulunan Ugsaray karyesinin batisinda ‘Elvuran Baba’ ve
Hiisn Abad ile Feyz Abad karyeleri arasinda ‘Umid Pasa’ diger adiyla ‘Umid Baba’nin ebe-
di istirahatgahlari yer almaktadir. Seyyid Battal Gazi’nin dergahina yakin Uglar Bayirinda
‘Mevlevi Taceddin’in kabri ve az ilerisinde birisi Battal Gazi’ye asik olan kadin olmak iizere
Kizil Tepe’de ti¢ kabir vardir. Usak’ta medfun ‘Kul/Kolu A¢ik Hacim Sultan’in Seyyid Gazi
hazretlerini ziyarete geldiginde bu tepede erba’in ¢ikarmis ve halifelerinden ‘Habib Acemi’
ile ‘Alaca Kutlu’yu orada birakmustir. Diger iki kabrin de onlarin mezarlar1 oldugu diisiiniil-
mektedir. Ayrica ‘Coban Baba’ diger adiyla ‘Gtlizelce Baba’ ve ‘Ayni Hatun’un da tiirbesi
bulunmaktadir.

Battal Gazi’nin tlirbesinde doguya bakan ‘niyaz penceresinde hat ile asagidaki hat yaz-
maktadir:

“Allah Muhammed Ali

Seyyidii’l aktab reisii’l Gazat

El Habibii’l Melikii’l- Miistean

Merkadde sarr mezar-iil vari

Seydaii’s-sadr-1 dliyyel zaman

iThamini Allah letta-rihte

Serefe-i Allah ba-aliyyii’l-Cenan”

Devaminda “La [lahe Ilallah Muhammediir Rasulullah” <Ali, Hasan, Hiiseyin, Zeynel’a-
bidin, Muhammed Bakir, Ca’fer es-Sadik, Musa-el Kazim, ‘Ali er-Riza, Muhammed Taki,
‘Ali et-Taki, Hasan el’ Askeri, Muhammed Mehdi” seklinde yazma bulunmaktadir.

Divan’da Battal Gazi’nin hayatiyla ilgili ¢esitli goriisler agiklandiktan sonra, onun 6zel-
likle Emeviler doneminde Hz. Hiiseyin evladindan oldugu bilgilerinin dogru olmadig1 agik-
lanmaktadir. Divan’da yer alan bilgilere gore Battal Gazi’nin (-121/739-) yilinda Malatya’da
Asbuzan (Asbozan) baglarinda bir evde dogdugu Abbasiler doneminde Istanbul’un fethi i¢in
gonderilen ordunun bagsinda yer aldig1 Anadolu’da pek ¢cok gazada kahramanliklar gosterdigi
belirtilmektedir. Battal Gazi’nin li¢ oglu oldugunu onlarin da tipki Battal Gazi gibi bir kah-
raman olduklarini, biiyiik oglu Besir Gazi’nin bugiin Istanbul Edirne Kap1 civarinda bulunan

Tekfur Sarayi olarak da bilinen yerde medfun oldugunu belirtmektedir. Diger iki oglu Nezir
Gazi ve Ali Gazi’nin Bagdat yakinlarindaki Hille kasabasinda medfun bulunduklar1 yazilidir.
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Battal Gazi’nin sehit olusunu sdyle aciklamaktadir. “Kadim (Nakuliye) Kralinin kizi
tarafindan atilib isabet eden bir saban tas ile riitbe sehidi iraz eylemistir.” Battal Gazi’nin
tiirbe ve tekkesinin (564/ 1188/1189) Sah Keyhiisrev Kili¢ Arslan tarafindan insa ettirilmesi,
(-917/ 1511/1512-) tarihinde de Sultan Bayezid Han tarafindan camiin minberinin yapildig:
ve onarildigi bilgisi yer almaktadir.

Diger rivayete gore Seyyid Mehmed Hac1 Bektasi Veli, Hoca Ahmed Yesevi Hazretlerin-
den izin alarak 755 miiridi ile beraber, Kirsehir’den Seyyid Battal Gazi Asitanesine gelmis ve
Sultan Orhan Gazi, Haci Bektasi Veli’yi ziyaret i¢lin Bursa’dan onun yanina gelmis, hiirmet
etmis ve icazet almistir.

Eserde, Battal Gazi’nin soyunu soyle agiklamaktadir:

“Seyyid Ca’fer Battal,

Ebu Seyyid Hiiseyin el-Gazi,

‘Ali Ebu Seyyid zebediilkalb ba raba’i Ebu Seyyid,

‘Ali el-Medini Ebu Seyyid Muhammed’iil Erdesir,

Ebu Seyyid Yahya,

Ebu Hiiseyin el-Mazlum,

Sehide’l-Gari Ebuzeyd,

El-Mazlum imam ‘Ali Zeynel’ Abidin

Ebu Imam Hiiseyin es-sehid es -Sa’id,

Ebu imam ‘Ali, el-Murtaza ve ema Fatma binti Rasulallah salava Allah ‘aleyhim ecmain.
Mesaruileyh hazretlerinin silsile-i tarikat dahi bir vechi atidir.”

Battal Gazi ile Danisment Gazi arasindaki baga da deginilen Divan’da onun yani Melik
Gazi’nin Tirkmen olup Tirkmenler arasinda bilgisi, egitimi, Tiirk tarihine ve yasayisina va-
kif olmas1 nedeniyle Danismend lakabini aldig1 asil adinin ise ‘Gazi Ahmed bin Ali bin Miiz-
rib’ oldugu bilgisi yer almaktadir. Babasinin Tiirkmen, annesinin Seyyid Battal Gazi’nin yani
Ca’fer bin Hiiseyin’in hemsirezadesi (kiz kardesinin kiz1) oldugu bilgisine yer verilmektedir.
Babasinin adi ‘Ali bin Miizrib’ annesinin ad1 ‘Nazir el Cemal’dir.

Dergahta postnisin olarak goérev yapan herkesin seceresi Battal Gazi dolayisiyla Hz.
Ali’ye baglidir ve hepsi Seyyid olarak bilinmektedir.

1. Sultan el-niyai ‘Aliye-i fazli-tahiyyetii’l-teslim
. Imam Hasan
. Imam Hiiseyin
. Imam Zeynel’ Abidin
. Imam Muhammedii’l Bakir
. Ebiye imam Ca’fer’iis- Sadik
. Ebu “Ali Seyyid Ismail Medini
. Ebu Nasir Seyyid ‘Abdullah el-Damegi
. Ebu ‘Abdullah Seyyid Hasan el-Herat

O 0 N N L kW
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10. Ebu Seyyid Muhammedii’iil Sadik el-Herat
11. Ebul ‘Aziz Seyyid Hiiseyin Gasani
12. Seyyid Ebu Ca’fer Karimi (Battal Gazi)
13. Seyyid Ebul Kasim
14. Seyyid Ahmed Dibazi
15. Ebu Seyyid Siiheyl
Sonrasinda dergahta postnisinlik yapan seyhlerin silsilesi ise sdyledir:
1. ibrahim Edhem Halifesi Seyh Seyyid Siiheyl
2. Seyh Seyyid Muhammed ibn Siiheyl
3. Seyh Seyyid Sadik
4. Seyh Seyyid Muhammed
5. Seyh Seyyid Seydallah
6. Seyh Seyyid Sadik
7. Seyh Seyyid Mehmed
8. Seyh Seyyid Seydallah
9. Seyh Seyyid ‘Abdullah
10. Seyh Seyyid Muhammed
11. Seyh Seyyid Hact
12. Seyh Seyyid ‘Abdullah
13. Seyh Seyyid Veli
14. Seyh Seyyid Haci
15. Seyh Seyyid Samud (Hamid)
16. Seyh Seyyid Veli
17. Seyh Seyyid ‘Ali
18. Seyh Seyyid Samud
19. Seyh Seyyid Maksud
20. Seyh Seyyid Ca’fer
21. Seyh Seyyid Mahmud
22. Seyh Seyyid Yahsi
23. Seyh Seyyid Ca’fer
24. Seyh Seyyid Bayram
25. Seyh Seyyid Yahsi
26. Seyh Seyyid Genci Baba
27. Seyh Seyyid Bayram
28. Seyh Seyyid Koca Hiiseyin
29. Seyh Seyyid Genci
30. Seyh Seyyid Hiiseyin
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31. Seyh Seyyid Koca Hiiseyin
32. Seyh Seyyid Ismail Hakk1
33. Seyh Seyyid Hiiseyin

34. Seyh Seyyid Veli

35. Seyh Seyyid Ismail Hakki
36. Seyh Seyyid Muhammed
37. Seyh Seyyid Veli

38. Seyh Seyyid Musa

39. Seyh Seyyid Muhammed
40. Seyh Seyyid ‘Ali

41. Seyh Seyyid Musa

42. Seyh Seyyid Mustafa

43. Seyh Seyyid ‘Ali

44. Seyh Seyyid Ca’fer

45. Seyh Seyyid ‘Ali

46. Seyh Seyyid Bayram

47. Seyh Seyyid Ibrahim

48. Seyh Seyyid ‘Ali

49. Seyh Seyyid Mustafa

50. Seyh Seyyid Ibrahim

51. Seyh Seyyid Pir ‘Ali

52. Seyh Seyyid Mustafa

53. Seyh Seyyid Pir Muhammed
54. Seyh Seyyid Pir ‘Ali

55. Seyh Seyyid ‘Ali [Thami
56. Seyh Seyyid Pir Mehmed
57. Seyh Seyyid Cemaleddin
58. Seyh Seyyid ‘Ali IlhAmi
59. Seyh Seyyid Ismail Haki

60. Seyh Seyyid Mustafa Siikri bin ‘Ali IlhAmi

Divan’da yer alan Ali [lhami Dede, 58. sirada bulunan Seyh Seyyid Ali {lhami’dir, 55. s1-
rada da yer alan Ali ilhami adl1 bir pir olmasina karsin onun hakkinda herhangi bir bilgi yok-
tur. Ali {lhami Dede hakkinda da ¢ok fazla bilgi olmamasina karsin Alevi Bektasi gelenegine
gore, Dede’lik makami belden geldigi i¢in babasinin Cemaleddin, dedesinin Pir Mehmed
oldugu bilinmektedir. Ayrica onun adina torunu yani Siikrii Efendi’nin onun siirlerini yaziya
aktarmasindan dolay1 Ali {lhami Dede’nin hayat: ve siirleri {izerinden Alevi Bektasi tarikat
gelenegini bilen, iyi egitim almis ayn1 zamanda Tiirk kiiltliriine hakim bir Dede oldugu goriil-
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mektedir. Siirlerinde hem aruz hem hece 6l¢iistinii kullanmig, Allah, peygamber, Hz. Ali, On
iki Imam, Hac1 Bektasi Veli ve Battal Gazi ile ilgili siirlerinin yani sira, hem beseri hem de
ilahi ask konulu siirler de yazmistir. Onun Divan’da gegen 49 siiri bulunmaktadir, ayrica ge-
sitli kaynaklarda da siirleri yer almaktadir. Bu siirlerin ayn1 olup olmadig1 karsilastirilmistir.

Ali ilhami Dede’nin siirlerini 4, 5 ve 6 misraili olanlar ile beyit seklinde yazilanlar olmak
iizere misra sayisina gore siniflandirmamiz miimkiinddir.

4 misrali yazilan 24,

5 musrali yazilan 5,

6 misrali yazilan 2,

Gazel tarzinda yazilan 16,

1 tane de kit’a tlirtinde siir meydana getirmistir.

Divanda siirlerin tiirlerinden ziyade misralarina gore adlandirildig goriilmektedir. Siir-
ler, Divandaki sirasina gore birer drnek verilerek konular1 bakimindan incelenecektir.

1. MUHEMMESAT
-1-

Cihéanin giift-ii gisundan goniil vadi-i hayretde

Diiser mi sanin kalsun kulin ya Rabbi zecaretde

Benim gonliim perisandir ‘aceb kim var mesaretde

Kilub cesmanimi rusen birakma bdyle zulmetde
Varub sen yare yar olmak muradim geng-u hidmetde [vahdetde]

5 musraili olarak yazilan siirlerde ilk ii¢ misrar kendi i¢inde sonraki iki misrai kendi
aaa(aa),bbb(aa) icinde kafiyelenmektedir. Ayrica 15 ve 16’11 hece dl¢iisii olmakla birlikte aru-
zun, “fe’ilatiin (failatiin) fe’ilatiin fe’ilatin fe’iliin” kalibina uygun oldusu da goriilmektedir.
Konu olarak vahdet anlatilmaktadir.

2-

Mest olub ilhami kildim beyt-i kalbe secde ben

Himmet-i Merdan ile geldim nihdyet vecde ben

Cok zamanlar kalmisim hayfa rah-1 mevcude ben

Bunca demdir ¢agrilirsin glisuna girmez bu ses
Hidmet-i pirana dil ver bari al hos bir nefes
-3-

Hemrah1 Merdan raziz hikmetin sirdasiyiz

Sevmeyen halkin bezmi biz mail serpasiyiz

Kim ki dahl eyler bize biz ritk ile yoldasiy1z

Hergiz ser hakikatde durur bir Naksiyiz
Mevleviyiz pak-i dil-ii ikrarda Bektasiyiz
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Ali Tlhami Dede, biitiin tarikatlarin ayn1 amagla calistigin1 ancak dzde verilen soziin Bek-
tasilik oldugunu siirinde dile getirmektedir.
-4-

Ah! O gozlerdir beni dir etmeyen peymaneden
Var mu farki beste-i zencirinin divaneden
Aglarim ben, sen gelirsen sevdigim ayan eden

Bende bikdim togrusi vaziyet-i biganeden

Bari 6ldiir de beni kurtar gel ey simin beden

Divanda 6 musraili siirlerin basinda yer alan baglik Miiseddesat’tir.

2. MUSEDDESAT
Mersiye-i Seyyidii’s-Sitheda
-5-
Mahrumdur, yine kanlar revandir gesm-i piranimda
Resuliin kirretti’l ayni i¢iin dilsiiz matemde
Sehid-i Kerbelanin ahi bir dag old1 sinemde
Nice asiklar1 vardir yanar bu ask ile gamda
Diriga kang1 géz vardir ki kan dékmez bu dlemde
Meger ki olmasun vakt-i dil evlad-u miilcemde
Mersiye tiiriine drnek olup aruz dlgiistiniin ‘Mef’Gli failati mefailii failiin® gére yazil-
mustir. Kerbala sehitlerini konu almaktadir. Olgiisii aaaabb/ ccecbb seklindedir.
-6-
Gar giz kayd-u ‘aduden hemta derbanimiz
Hane-i dilde ve dad1 da’ima mihmanimiz
Ceddii pa ki Mustafadir var buna imanimiz
Béasimiz virmek bu yolda kande kald1 canimiz
Seyyid Battal Gazi bizim sultanimiz
Hazret-i Sah-1 vilayet-i Server-i piranimiz
Tarikatin 6zlinii anlatan, Battal Gazi ve Hac1 Bektasi Veli’nin konu edildigi destan tiiriin-
de yazilmis 15°1i hece 6l¢iistine de uygundur.

3. MERBAAT

27-

Dil ‘alemine tosd1 giines verdi ziyay1
Gosterdi goniil ayineside em karay1
Zinhar géziim gérmez mi beyt-i hiiday1

Dikkatle bak ayinede goriiniir bekay1
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Du’ay1 ta’suk kur bir 1af ile olmaz

Asik olunan derd u bela ¢ilesi dolmaz
Erbab-1 dilin her dem olur goncasi solmaz
Celeb dil et incitme sakin sen fukaray1

Ali {lhami Dede’nin divaninda 4 msrail siirleri ‘MERBAAT’ bashig1 altinda yazilmis
olup hece 6l¢iisiine uygun, ¢cogunlukla nefes tiiriinde olan siirlerdir. Kafiyelenisi aaaa/bbba
seklindedir. Tarikat kurallarinin anlatilmaktadir.

-8-

A dilber ben senin miidahik oldum
Goncalar acilmis hiisniin elinde
‘Ask ile otur bak gice giindiize

Dinle nagmeleri can biilbiiliinde

Tutmusum bu rah1 sabitim billah
Severim haydari anarim her gah
Kimi kiz1l bag der kimi ak kiilah
Gezer bu {lhdmi halkin dilinde

Ask konulu yazilan bir baska siiridir.
9.

Abdallik meyni ¢ekiib tolanlar
Ceras ‘ask ile yolun bulanlar

Gontil sarayinda sultan olanlar

Satar nice tahtasinda oynar cihani

iThami kendime cektisim demdir
Cesm nikabini deldisim demdir
Nefsin ayasini ¢eldisim demdir

Bu diinya gam yiikii fanidir fani

-10-

Her kimin mesrebi abdal olursa
Yazarlar deftere an1 divane
Hak soyler ‘alemde hak bulursa

Esilir sohret ve san1 divane
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-14-
Biilbiil su giinlerde siiklita dalmis
Derdi giilistandir fikri giildiir giil
Yine tesellisi giiliistinden almis

Heb ona raci’dir sekeri giildiir giil

Cesminden dokiiliir heb kanl yaslar

Ahina dayanmaz tas ile taslar

Kalkar seher vakti tevcide baslar

Garib ilhamin zikri giildiir giil

“@Gtldir giil” ayagimi tagiyan, Kul Nesimi’ye ait olan siire nazire olarak soylenildigi
diistiniilmektedir. 11°1i hece 6l¢iisii ile yazilan siir nefes tiiriine 6nrektir.

-15-

Muhammed ‘Alinin yolun bilmeyen

Stirtim stirtim siirtiim siiriim siirtiniir

Inkar lekesini dilden silmeyen

Stirtim stirtim siirtiim siiriim siiriiniir

11°1i hece Olgiisii ile yazilan nefes tiiriinde olan siirin ‘hiciv/taglama’ 6rnegi olmasi agi-
sindan bir dortliigi alinmstir.

-16-

Alemi ezelde bezmi elest de

Hitab bir vardir ikrarda birdir

Sirag kadde-i geng hikmetde

Muhammed Aliye envarde birdir

Sultan Siica’addin Seyyid Battal
Semsir sehamet kafire katal
Onlarin bendesi ilhami abdal
Pirim Haci Bektas hiinkarda birdir

Tarikat biiytiklerini konu alan siir nefes tiiriindedir.

-17-

Budur felesin aslini sorarsan

Hala o dem bu dem bu dem o demdir
Tarih kitablarin okudur ararsin

Hala o dem bu dem bu dem o demdir
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Gilivenme verdisi sit ii sana

Nice ulularun krydi canina
Baykuslar 6ttiirtdii hAnmanina

Hala o dem bu dem bu dem o demdir

Muhammed Mustafa gah vilayet
Bunlarken cemalden ehl-i keramet
Onlar bile itdi bundan feraget

Hala o dem bu dem bu dem o demdir

Bilindi devranin zeval yetdi

Yezid imamlara igkence etti

Icdi (Hasan) zehiri bekaya gitdi

Hala o dem bu dem bu dem o demdir

Imam Hiiseyin ayitdim bi’ata da’vet
Yezidi diisveri gazbe gayet

Kerbela ¢oliinde buldu sehadet

Hala o dem bu dem bu dem o demdir

Diistii Zeynel ‘Abidin zindan dara
Koydi “asiklari feryad i zara

Yetmis yil sonra ¢ikdilar dara

Hala o dem bu dem bu dem o demdir

Imam Bakir buldi sonra sohreti
Imam Ca’fer ondan ald1 haceti
Cekdiler anlarda birgok mihneti

Hala o dem bu dem bu dem o demdir

Nice demler mahaleke yetdiler
Erenlerden dost ve damen tutdilar
Imam Kazima biihtan etdiler

Hala o dem bu dem bu dem o demdir

Sah Musa Rizadir Sah Horasan

Sahi Taki Baki Sultan Ziysan
‘Askeri Mehdidir hacet i burhan
Hala o dem bu dem bu dem o demdir
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Artryor gitdik¢e gonliime ahimi

Ruhlar1 bizlere itsiin nemgahi

[lhami fakirin bunlar penahi

Hala o dem bu dem bu dem o demdir

Bu siir 11°li hece 6l¢iisiine uygun yazilmis olup diivaz 6rnegidir. Ayn1 zamanda Ahmet
Yesevi’den giinlimiize desin ¢esitli tasavvuf sairlerinde konu olan “o dem bu dem...” kalib1
yer almaktadir.

-18-
Ben seni sevdisim demeden
Aman leylam leylam didim
Miilke mi geldin ‘Ademden
Aman leylam leylam didim

Kaslarin kudret kalemi
Yakd1 yandird: ‘alemi
‘Asik derdinden 6le mi
Aman leylam leylam didim

Gonliimi bend itdin giizel
Simdi degil ta ezel
Yekta yaratmis lem yezel

Aman leylam leylam didim

‘Aklim1 basimdan aldin
Deryay1 sevdaya saldin
Yetis nerelerde kaldin
Aman leylam leylam didim

Sen Yusuf-u Ken’an misin
Can i¢inde canan misin
Giizellere sultan misin
Aman leylam leylam didim

[lhamidir benim a4dim
Cikmakda ‘arsa feryadim
Rahmet et artik vir muradim

Aman leylam leylam didim
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Bu siir Ali ilhami Dede’nin ask konusunda yazmis oldugu bir siirdir. 8’1 hece dlgiisii-
ne uygundur. Dikkat ¢ekici 6zelligi ise, ‘Aman leylam leylam didim’ ayagidir. 20. yiizyil
asiklarindan Neset Ertas’in benzer bir tiirkiisii olmasi dolayisiyla alinmstir.

Gazaliyyat

Bu baslik altinda Ali Ilhami Dede klasik Tiirk edebiyatinin bir tiirii olan gazel ile siir-
lerini meydana getirmistir. Bu kisimdan iki siirinden 6rnek beyitler verilecektir.” fa’ilatiin
fa’ilatiin fa’ilatiin fa’iliin” kalib1 ile yazilmistir.

-1-

Sen sabr ismin ‘azizim vird idiib ¢ektin mi hig¢

Gozlerinden sabaha dek hlinin yas doktin mi hig

Serha dar-1 nekbekt hicran olan bir sineye

Care- cuye iltiydm oldukda tuz ekdin mi hig

2-

Ne isterler ‘aceb benden ne malim ne menalim var

Ne 6lmekten kidgar canim ne mihnetden melalim var

Bana ta’nan dime zahid bu bir cahil kizilbagdir

Muhibbim Ali peygamber gibi nur cemalim var

Cenab-1 Hakka siikiir olsun soyundum ciimle varlikdan

Desismem keskiilim ¢arha ne cahim ne celalim var

Son siiri “Ashab-1 kehfin esamisini havi bir ki’ta” adin1 tasimaktadir.
Ser ask1 duydi (Yemliha) olub lal-u hamus

(Meksalina) old1 dane-i hafaya-i servus

Bade-i tevhidi (Mislina) ye israb itdiler

Bi teklif etdi nug (Mernus, Debernus, Sazenus)

Cer’a kalmisdi meser cami (Kefestaytus) da

Kase-lis bezm olub (Kitmir) dah1 kdlmadi bls

6 misaidan olusan kit’ada Ashab-1 Kehf’in “Yedi Uyurlar’in adlarinin gegtigi siiri yer
almaktadir.

“Ilham{’nin siirlerinin baslica konusunu Alevi ve Bektasi inanc1 olusturmustur. Alevi ve
Bektasi inancinin ahlaki ve tasavvufi 6gretilerini, yol kurallarini ve tarikat yagsamini siirle-
rinde oldukga usta bir sekilde islemistir. Anadolu’nun hemen hemen her ydresinde, bilhassa
Alevi ve Bektasi inancina mensup kimseler tarafindan nefesleri bilinmekte ve cem ritiielleri
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sirasinda zakirler tarafindan semah ya da diivazi imam olarak seslendirilmektedir.” (Akin
2014: http://teis.yesevi.edu.tr/madde-detay/ilhami-ali-ilhami-dede)

Tevfik Oytan ve Saadettin Niizhet Ergun ve Ismail Ozmel’de yer alan siirlerinden sadece
bir tanesi aynidir. O siiri “gdniil” ayakli olup Divanda 9. sirada yer almaktadir.

Kendi noksanim bilip arif ol

Kimsenin aybim gézetme goniil

Yetmis ti¢ millete bir nazarla bak

Hak sevmis yaratmig s6z etme goniil

Sakin kallag olup lakirdi diizme
Kimsenin alemde gonliinii iizme
Diizelmis bir isi yanilip bozma

Isinmus dilleri buz etme goniil

Yiiz bin altin alsa yevmiye bir er
Oliirse mirastan sana ne diiser
Akraba, kabilen olursa eser
Hakkina kail ol naz etme goniil

Bu kizil, su ak bas diye hor bakma
Kendini goz gore atese yakma
Kendi yaptigin1 aleme takma
Yareli cigere tuz ekme goniil

Tellallik eyleyip yalanlar atma
Surada burada halki aldatma
Kiiheylandir diye merkebi satma

Alemin géziine toz ekme goniil

Ikiyiizliiliikle olma miinafik
Tamu atesine boyleler layik
Anlar adem desil, hayvan-1 natik
Elhazer! Anlarla s6z etme goniil

iThami halini diisiin bir sdyle

Diinyaya gelmekten maksat ne boyle

Hakk’1n hikmetine ¢ok siikiir eyle

[hmale diisiip de az etme goniil (Oytan 1960: 94-95; Ozmel 1998: 309)
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Sonuc¢

Asil ad1 Ali olan Tlhami Dede’nin, bugiinkii Eskisehir ilimizde yer alan Seyyid Gazi
beldesinde dogdugu tahmin edilmektedir. O, 19. yiizyilda yasamis olmasina karsin, siirleri
ve tasavvufi goriligiinii yansitan siirlerinin bulundugu Divan’1 20. yiizyilda torunu Mustafa
Siikrii Efendi tarafindan “Divan-1 Seyh ilhami ve Seyyid Battal Gazi” adiyla yaymlamistir.

Eserde Battal Gazi’nin tiirbesinin mimari yapisi, tiirbe ve dergahin ozellikleri, vakfi-
yeleri, dergahin {lizerinde bulunan c¢esitli bag, bahge ve tarlada yetistirilen ¢esitli Girlinlerin
adlari, beslenen hayvanlarin adlar1 ayrintili olarak anlatilmaktadir. Selguklu déneminde I.
Kiligaslan’in annesi tarafindan yaptirildig: belirtilen tiirbe ve dergdhin Osmanli Devletinin
kurulus asamasinda Orhan Gazi ve Temur Pasa tarafindan sik sik ziyaret edildigi, bakim ve
onarimlarinin yapildigi, sonraki dénemlerde de onarimlarin devam ettigine yer verilmekte-
dir.

Battal Gazi tekke ve dergahinin yakinlarinda bulunan Seyh Siica’addin Veli tiirbe ve
tekkesinde sonraki yillarda pek ¢ok tekke erbabinin yetistigi bilgisine ulagilmaktadir.

Ali ilhami Dede’nin siirlerinden meydana getirilen Divan, 20. yiizy1l baslarinda yaziya
aktarilmasina karsin 19.yiizy1lin ikinci yarisinda yasadigi tahmin edilen Ali {lhami Dede’nin
Alevi Bektasi tarikarinin piri olmasi dolayisiyla kurallarini, diinya goriisiinii ve sadece dini
yonii ile degil, insani yoniini de ortaya koymasi agisindan énemli bir erserdir.  Torunu Mus-
tafa Stikrii Efendi’nin hem aile-kan bagi hem de tarikat olarak Dedesi olarak tekke btiytikleri-
nin siralamasi, sonraki donemlerde unutulacak bilgilerin hatirlanmasi agisindan hangi tarihte
kim tarafindan kuruldugu ve bagli bulundugu tarikatin tarihi baglarini ortaya koymaktadir.
Divanin 6zelligi bir destan kahramani olan Battal Gazi ve Danisment Gazi’nin tarikat ile olan
bagini ortaya koymasi, tekke ve dergahin nasil kuruldugu, hangi devlet adamlar1 doneminde
inga edildigi ve onarildig1 hakkinda da bilgi vermesi kanaatimize gore bazi bilgilerin yeniden
yorumlanmasi i¢in dnem arz etmektedir.

Ali Tlhami Dede’nin siirlerinde kullandig, dil, siirinde kullandig: tiirler, tasavvuf siirinin
genel ozelliklerini yansitmaktadir. Ayn1 zamanda ‘ask” konusunda yazmis oldugu “Aman
leylam leylam didim” ayakli siirinin sonraki donemlerde yeniden karsimiza ¢ikmasi, onun
halk siirinde etkisini gostermektedir. Benzer sekilde “Hala o dem bu dem bu dem o demdir”
ayag1 da biitiin tarikatlarca bilinen lizerinde ayrintili durulmasi gereken bir konudur. Zaman
kavramui tizerine yapilacak ¢aligmalarda 6nemli bir misrar olarak goriilmektedir.

Ali ilhami Dede, her ne kadar siirlerinde klasik Tiirk edebiyati tiirlerinden 6rnekler verse
de ozellikle dortliikk seklinde dile getirdigi siirlerin kogma kafiye diizeninde oldugu ve halk
dilinde meydana getirildigi goriilmektedir. Nefes, diivaz 6rneklerini gordiigiimiiz Ali ilhami
Dede’nin siirleri konulart bakimindan Allah sevgisi, Hz. Peygamber sevgisi, Hz. Ali sevgisi,
ehli beyt ve on iki imam siirlerinde ayr1 bir 6neme sahiptir. Dergdh ve tiirbenin piri olan
Battal Gazi ve Siicaeddin Veli, Hact Bektasi Veli’ye baglilik hemen her siirinde dile getiril-
mektedir. Hz. Hiiseyin’in sehit edildigi Kerbala i¢in hem dortliik seklinde ‘agit” hem de divan
edebiyat1 tlirli olan mersiye seklinde siiri yer almaktadir. Bektasi tarikat kurallari, tevazu,
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Ali {lhami Dede, diinyanin faniligi ve kutsal degerlere dil uzatanlara taslama yoluyla bir nevi
bu diinyada nasil yasayacag1 hakkindaki durumunu bildirmektedir. Ayrica, “goniil, leyla, giil,
biilbiil,” gibi konularla ilgili hem tasavvufi hem beseri aska siirler yazmistir. Ali Tlhami
Dede’nin siirlerinden meydana gelen eserin adinda gegen Divan kavraminda hareketle klasik
Tiirk siiri olarak diistiniilmesine karsin, dortliikklerden kurulu siirlerinde daha basarilir. Ali
IThami Dede’nin siirlerinde kullandig1, dil, siirinde kullandig: tiirler, tasavvuf siirinin genel
ozelliklerini yansitmaktadir.

49 siirinde ¢ogunlukla {lhami mahlasini kullanan Ali Ilhami Dede ayrica, ‘Ilhami, Garip
Ilhami, fThami Abdal, Ilhami Dervis, Ilhami Fakir’ adlarmi da kullanmistir. Ali {lhami Dede
hakkinda kaynaklarda ¢ok fazla bilgi yer almamasina karsin, bu divanda bulunan siirleri ile
onun basta tasavvufi yonii olmak iizere ¢esitli yonleri {izerinde durulmasi ¢alismay1 amacina
ulastiracagi kanaatindeyiz.
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Oz

Yozgat hem ¢ok fazla gé¢ alan hem de ¢ok go¢ veren bir ildir. Bundan dolay1 Yoz-
gat halkiin kiiltlirel degerlerini devam ettirip ettirmedigi merak konusudur. Bu
caligmanin amaci giincel kosullarda Yozgat halkinin yemek ve tath kiilttiriini bi-
lip bilmediklerini ortaya ¢ikarmaktir. Caligma grubu, aslen Yozgatli olup da gerek
Yozgat’ta gerekse Tiirkiye’nin ¢esitli illerinde ve yurtdiginda yasayan 50 kadindan
olugsmaktadir. Veri toplama aracinin olusturulmasi esnasinda 3 halk egitimcisinin
goriisiine bagvurularak 5 ana, 3 de alt sorudan meydana gelen toplam 8 soru tercih
edilmigtir. Boylece verilerin toplanmasinda 8sorudan olusan bir goriisme formu
kullanilmistir. Bu goriisme formu araciligiyla, Yozgath kadinlarin, yas ve ¢aligma
durumu degiskenleri gbz oniinde bulundurularak Yozgat yemek ve tathi kiiltiirinii
ne kadar bildikleri ortaya ¢ikarilmistir. Elde edilen verilerin ¢dziimlenmesinde ise
icerik analizinden yararlanilmis; veriler belli kategorilerle temalara ayrilarak fre-
kans ve ylizdeliklerle gosterilmis, ¢esitli karsilagtirmalar yapilmistir. Elde edilen
bulgular neticesinde 46-70 yas arasindakilerin 20-45 yas araligindakilere, ¢alisma-
yanlarin da ¢aliganlara nazaran Yozgat yoresi yemek ve tatl kiiltlirinii ¢ok daha iyi
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bildikleri tespit edilmistir.

Anahtar sozciikler: Yozgat, yemek, tatl, kiiltiir, yore

Abstract

Yozgat is a city that both allows and gives a lot of immigrants. As it is allowing and
giving a lot of immigrants, it is a matter of curiosity whether the people of Yozgat
maintain their cultural values or not. The aim of this study is to reveal if the people
of Yozgat know their food and dessert culture. The sample of the study consists of
50 women who are originally from Yozgat but some of them live there, some of
them live in different cities in Turkey and some of them live abroad. During the
creation of the data collection tool, a total of 8 questions consisting of 5 main and 3
sub-questions were prepared by getting the opinioins of 3 public educators. Thus,
an interview form consisting of 8 questions was used in data colection. Through
this interview form, by considering the age and working status variables, it has
been revealed how much the women from Yozgat know about the food and dessert
culture of Yozgat. In analyzing the obtained data, content analysis was used and
the data were devided into certain categories and themes, shown as frequency and
percentages, and various comparisons were made. The results of the study showed
that the women between the ages of 46-70 know more about the food and dessert
culture of Yozgat than women between the ages of 20-45. In addition to this, it was
found out that the women who do not work know the food and dessert culture more
than those who work.

Keywords: Yozgat, food, dessert, culture, region

Extended abstract

Yozgat, which is one of the cities of central Anatolia region, allowed immigrants both
from other cities in Turkey such as Ankara, Kars, Erzurum, Nevsehir, Tokat and many other
cities and also from other countries such as Bulgaria, Greece, Romania and some other. Yozgat
also gave immigrants to some cities in Turkey such as Ankara, Istanbul, Kayseri, izmir and
some other cities and to some countries such as Germany, Austria, France, and Netherlands.
As it is allowing and giving a lot of immigrants, it is a matter of curiosity whether the people
of Yozgat maintain their cultural values or not. The purpose of this study is to reveal how
much the women of Yozgat know and make their traditional food and desserts. Based on
their demographic characteristics such as working status and age, it was examined how much
the women of Yozgat know about the local food and dessert and whether they make these
desserts and food or not.

The sample of the study consists of 50 women who are originally from Yozgat but some
of them live there, some of them live in different cities in Turkey and some of them live ab-
road. While selecting the study group, it was paid attention to make an equal distribution; 25
women are 20-45 years old, 25 women are 46-70 years old, 25 women are working and 25
women are housewives. While selecting the participant women, convenience sampling was
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used which is one of the purposive sampling methods.

While creating the data collection tool, first of all an interview form was created which
has 8 questions consisting of 6 main and 2 sub questions. Then, the opinions of 2 public
educators were asked and in line with the common views of both researchers and public
educators, 2 of the 6 main questions were excluded and a new main question was added,
and a new sub question was added to the 2 sub questions. Thus, for the data collection, a
8-questions interview form consisting of 5 main and 3 sub-questions was created.

In analysing the data, content analysis was used and the data were divided into certain
categories and themes, shown as frequency and percentages, and various comparisons were
made. Besides, in order to determine whether some data are correct or not, the information
provided by Yozgat Governorate Provincial Directorate of Culture and Tourism on the
internet about “Yozgat Cuisine and Local Food” was used.

When the findings obtained from the research are evaluated, it is possible to say the
following: the women between the ages of 46-70 have more knowledge about the food and
desserts of Yozgat than the women between the ages of 20-45.In addition, it was seen that
the women who do not work have more knowledge about these desserts and food than the
women who work. However, due to the immigration to Yozgat from Kars and Erzurum cities,
an interaction occurred and because of this interaction the women in Yozgat adapted some
traditional dishes from Kars such as “kesme as1”, “boz as1 soup”, “hagil” and “kete”. Also,
some traditional Erzurum dishes were adapted such as “hasita” and “kete”.It was also revealed
that the women of Yozgat were also affected by the culture of the provinces and added some
other dishes to their own food culture, such as “diigiirciik soup” from Amasya, “stindiirme dish”
from Corum, “bat dish” from Tokat, and “ekmek as1 soup” from Sivas and Tokat. According
to Diizgiin and Ozkaya (2014), migrations play an important role in determining food culture.

Considering the findings regarding the cooking the food and desserts that belong to
Yozgat, it was found out that the women between the ages of 46-70 stated that they know the
preparation and cooking of these dishes more than the other women who are at the ages of
between 20-45. Also, it was found out that the women who do not work stated that they know
how to cook these dishes more than the women who work. In order to prove the accuracy
of the information given by the women, the recipes were asked from them and it was found
out that the majority of the women between the ages of 46-70 gave many recipes correctly.
However, only a few of the women between the ages of 20-45 gave the recipes correctly.
Also, it was determined that the majority of the women who do not work and very few of
the women who work gave these recipes correctly. Those who did not know how to cook
and prepare these desserts and food were asked to write the ingredients that are used in
these desserts and food, and a lot of women between the ages of 20-45 and several women
between the ages of 46-70 answered this question. For this reason, it is seen that women in
the age range of 20-45 gave more information than women in the age range of 46-70.1t was
also observed that the women who do not work know the ingredients used in these dishes and
desserts with a little difference compared to those who work. Almost half of the women who
are between the ages of 20-45 and the women who work stated that they cannot cook these
dishes because they find the cooking of these dishes very troublesome.
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It has been revealed that the women between 46-70 years old give more place to the desserts
and food of Yozgat in their homes compared to the women between 20-45 years old. The reasons
that the women between the ages of 46-70 give a place to these local dishes in their homes are as
follows: they find them very delicious, they think that these dishes are healthy, family members
love these dishes, these dishes reflect their culture, and they adopt cultural dishes. Another result
of the study revealed that the majority of the women who do not work and very few of the
women who work give a place to Yozgat traditional food and desserts in their homes. In a study
by Akkus (2019), which coincides with this finding, it was stated that as the time spent at home
increases, the time allocated to these dishes also increases. Akkus also revealed that most of the
women over middle age spend more time on meals as they do not work.

While most of the women between the ages of 20-45 say that the food and desserts of
Yozgat region have been forgotten, many of the 46-70 year-olds have stated that the food and
desserts of this region are not forgotten. While the majority of the women who work have the
view that the Yozgat culture has been forgotten, most of the non-worker women have been
seen to have the opposite view. The women between the ages of 46-70 think that Yozgat food
and dessert culture has not been forgotten because they know how to cook them very well and
keep this culture alive. On the other hand, the women who are between 20-45 years old and
work think that this culture has been forgotten because they do not know how to cook these
dishes and they cannot keep this culture alive.

In the study, various suggestions were also asked from the participants in order to prevent
the oblivion of the food and dessert culture of Yozgat. The participants stated that they can
introduce the food culture of Yozgat by using mass media, Yozgat food and desserts can
be taught to the new generation, special events can be organized to introduce the food and
desserts of this region, researches can be done about Yozgat, these food and desserts must
be given more importance in homes, food and desserts of Yozgat can be sold, and some
competitions related to food and dessert culture of Yozgat can be organized. In their research,
Erdem, Mizrak and Kemer (2018) stated that the promotion of local dishes should be provided
nationally and internationally, and they underlined that the promotions are inadequate. They
also stated that in order to promote the local dishes, promotions should be made in fairs
and competitions, training for local dishes should be made at schools, TV programs and
social media should be used as promotional tools, and associations and municipalities should
support this promotion. So, some overlapping findings can be seen with this study.

When the findings of this study are evaluated and summarized, it is seen that two important
results stand out. The first is that the older generation (46-70 years old) are more dependent
on the cultural values than the new generation (20-45 years old) and they keep the food and
dessert culture alive. Also, the older generation have a wider knowledge on food and dessert
culture. However, it is also noteworthy that many dishes and desserts of the Yozgat region were
not mentioned at all. Among these, some traditional dishes can be mentioned, such as “cigdem
pilav1”, “yarma as1”, “yumurta tatlis1”, “musir tatlisi”, “eksili kabak™, “gni¢”, “tene pilav”, etc.
Therefore, it can be said that the food and dessert culture of Yozgat has begun to be forgotten.
The second important result is that the women that do not work have a wider knowledge about

food and dessert culture compared to the women who work and they try to keep this culture alive.
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Giris

Yozgat, konum itibariyle i¢ Anadolu’nun Orta Kizilirmak boliimiinde yer almaktadur.
Doguda Sivas, batida Kirikkale, kuzeyde Amasya, Corum ve Tokat, giineyde Nevsehir ve
Kayseri, gliney batida ise Kirgehir illeri bulunmaktadir.

Bir sehrin konumu ve ekonomisi yoresel yemeklerinin ve beslenme kiiltiiriiniin sekillen-
mesinde dnem arz etmektedir. (Ser¢eoglu, 2014). Bir yorede yetistirilen tirtinler yore halkinin
kiiltiiriiyle de biitlinleserek yoresel yemeklerin olusmasina katki saglamis ve bu yoresel ye-
meklerin gelenekselleserek nesilden nesile aktarilmasina yardimer olmustur. (Biiyiiksalvarct,
Sapcilar ve Yilmaz, 2016).

Yozgat ili Ankara, Kars, Erzurum, Nevsehir, Tokat vd. birgok ilden ve Bulgaristan, Yuna-
nistan, Romanya vd. iilkelerden gd¢ almis ayn1 zamanda Ankara, Istanbul, Kayseri, izmir vd.
bazi illere ve Almanya, Avusturya, Fransa, Hollanda vd. bazi tilkelere ¢ok fazla go¢ vermistir.
(Yurt, 2016). Gog bir cografyadan digerine yerlesen insanlarin yerlestikleri cografyaya getir-
dikleri ekonomik, psikolojik ve kiiltiirel birlesenler biitiiniidiir (Caglayan, 2011). Go¢ eden
halkin yeme igme aligkanliklarinin yerlesilen yeni cografyayla paylasimi ise gog¢iin dnemli
kiiltiirel sonuglarmdandir.

Yemekler toplumun gelenek ve gorenekleri, kiiltiirel boyutlart ve refah durumlart gibi
faktorlere bagl olarak, bir gelisim siirecinden ge¢cmektedir. Bununla birlikte insanlarin gog
etmesi ve yer degistirmeleri yemek kiiltiiriiniin belirlenmesinde 6nem teskil etmektedir (Diiz-
giin ve Ozkaya, 2014).

Yozgat denince akla ilk gelen yoresel lezzetler; testi kebabi, tandir kebabi, arabasi, cap
¢up manti, ayva basmasi, ¢igdem pilavi, bazlama, diigiirciik ¢orbasi, bulama ¢orbasi, sakala
sarkan ¢orba, katmer, cizlak, helle gorbasi, haside, eriste, topak gorba, siitlii kabak, patlican
tursusu, incir uyutmasi, madimak, kofte asi, gilik ve tas kebabidir. Parmak ¢6rek ve peksimet
de Yozgat’a mahsus 6zel bir ekmek tiiriidiir (Celik, Aksoy ve Ozkaya, 2017).

Yozgat ilinin bu kadar gé¢ almasi ve vermesi sebebiyle de Yozgat halkinin kiiltiirel de-
gerlerini devam ettirip ettirmedikleri, yemek ve tath kiiltiiriiniin unutup unutmadiklar1 ve bu
yoreye gog¢ eden halkin kiiltiiriinden etkilenip etkilenmedikleri merak konusudur.

Bu ¢aligmanin amaci da Yozgatli kadinlarin gelencksel yemek ve tatlilari ne kadar bil-
diklerini ve yaptiklarini ortaya ¢gikarmaktir. Yozgath kadinlarin yoresel yemeklerle tatlilar
hakkinda ne kadar bilgi sahibi olduklar1 ve bu yemeklerle tatlilar1 yapip yapmadiklar: de-
mografik 6zelliklerden olan ¢alisma ve yas durumundan hareketle irdelenmistir.

Yontem
Calisma grubu

Calisma grubunu, aslen Yozgatl olup da gerek Yozgat>ta gerekse Tiirkiyernin gesitli ille-
rinde ve yurtdiginda yasayan 50 kadin olusturmaktadir. Kadinlarin se¢imi esnasinda esit bir
dagilimin yapilmasina dikkat edilmis; 25 kisinin 20-45, 25 kisinin de 46-70 yas araliginda ve
25 kadmin galisan, 25 kadinin da ev hanimi olmasina dikkat edilmistir. Yozgatli kadinlarin
se¢imi sirasinda amagli 6rnekleme yontemlerinden olan kolay ulasilabilir durum 6rnekleme-
sinden faydalanilmustir.
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Verilerin toplanmasi

Veri toplama aracinin olusturulmasinda ilk 6nce, arastirmacilar tarafindan 6 ana, 2 de alt
sorudan olusan toplam 8 soruluk bir goriisme formu olusturulmustur. Daha sonra da2halk
egitimcisinin gorlisiine bagvurulmus; hem arastirmacilar hem de halk egitimcilerinin ortak
goriigleri dogrultusunda 6 ana sorudan2’si ¢ikarilmis ve yeni bir ana soru eklenmis, 2 alt
soruya da yeni bir alt soru dahil edilmistir.Boylece verilerin toplanmasi sirasinda 5 ana, 3 de
alt sorudan olusan toplam 8 soruluk bir gériisme formu meydana getirilmistir.

Goriisme formunda yer alan sorular sunlardir:

1. Yozgat yoresine ait hangi yemek ve tatlilar1 biliyorsunuz?

2. Yozgat yoresine ait yemek ve tatlilarin yapilisini biliyor musunuz?

2.1. Cevabiniz evet veya kismen ise bu yemek ve tatlilarin malzemelerini,tariflerini
yazar misiniz?

2.2. Cevabiniz hayir ise bu yemek ve tatlilarda kullanilan malzemeleri biliyorsaniz
yazar misiniz?

2.3. Cevabiniz hayir veya kismen ise bu yemek ve tatlilari yapamama nedenlerinizi
yazar misiniz?

3. Evinizde Yozgat yoresine ait yemek ve tatlilara yer veriyor musunuz? Neden?

4. Yozgat yoresi yemek ve tatli kiiltiiriiniin unutuldugunu diistiniiyor musunuz? Neden?

5. Yozgat yoresi yemek ve tatli kiiltlirliniin unutulmamasi i¢in neler 6nerirsiniz?

Verilerin ¢éziimlenmesi

Arastirma verilerinin ¢dziimlenmesinde igerik analizi kullanilmis; veriler belli kategori-
lerle temalara ayrilarak incelenmis, frekans ve yiizdeliklerle gosterilmistir. Ayrica verilerin
¢ozlimlenmesi esnasinda cesitli karsilagtirmalarda yapilmistir. Bunun yaninda bazi verilerin
dogru olup olmadigini tespit etmek amaciyla da T.C. Yozgat Valiligi 11 Kiiltiir ve Turizm Mii-
diirliigiiniin internet iizerinden yayinladig: “Yozgat Mutfagi ve Ydoresel Yemekleri” ile ilgili
vermis oldugu bilgilerden yararlanilmis ve katilimcilarin yanlis verdikleri bilgiler bulgulara
dahil edilmemistir (T.C. Yozgat Valiligi 11 Kiiltiir ve Turizm Miidiirligii).

Bulgular

Arastirmanin bulgulari, goriisme formu araciligiyla elde edilen sonuglar neticesinde 5
ana ve 3 de alt baslik altinda toplanmustir.

1. Yozgat yoresine ait hangi yemek ve tathlar: bildiklerine iliskin bulgular

Yozgat yoresine ait bircok yemek ve tatli bulunmaktadir. Yozgath kadinlarin bu yemek
ve tatlilardan hangilerini bildikleri aragtirilmis ve elde edilen verilerden hareketle Tablo 1 ve
Tablo 2 olusturulmustur.
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Tablo 1.
Katilimcilarin yas durumuna gore Yozgat yoresine iliskin bildikleri yemeklerle tatlilara ait
frekans ve yiizde dagilimi
20-45 Yas 46-70 Yas
Tema

f % f %
Arabasi 14 56 20 80
Madimak 12 48 18 72
Testi kebab1 11 44 18 72
Sulu kofte/Kofte ast 8 32 19 76
Incir uyutmasi 4 16 20 80
Capgup mant1 6 24 17 68
Tandir kebabi 4 16 14 56
Sakala sarkan ¢orba/Kesme as1 ¢orbasi 3 12 14 56
Diigiirciik corbast 2 8 14 56
Bulama ¢orbasi 1 4 15 60
Parmak ¢orek 4 16 10 40
Gilik 4 16 9 36
Omag 1 4 11 44
Helle/Herle ¢orbasi 3 12 8 32
Hingel/Hengel 1 4 9 36
Hasita/Hasuta/Gebil 1 4 9 36
Cilbir 2 8 6 24
Siitlii corba 1 4 6 24
Bazlama 1 4 5 20
Sini 0 0 6 24
Hedik 2 8 4 16
Mihla 0 0 4 16
Hasil 0 0 3 12
Mihlama 0 0 3 12
Bat yemegi 0 0 3 12
Ekmek as1 ¢orbast 2 8 0 0
Kete 0 0 2 8
Boz as1 ¢orbasi 0 0 2 8
Siindiirme 1 4 0 0

Tablo 1’e bakildig1 zaman, 46-70 yas araligindaki kadinlarin 20-45 yas araligindakilere
gore Yozgat yemek ve tatlilarini ¢ok daha iyi bildikleri goriilmektedir. Katilimcilarin araba-
s1, madimak, testi kebabi, sulu kofte/kofte asi, incir uyutmasi, ¢apgup manti, tandir kebabi,
sakala sarkan gorba/kesme as1 ¢orbasi, diigiirciik ¢corbasi, bulama gorbasi, parmak ¢orek, gi-
lik, omag, helle/herle ¢orbasi, hingel/hengel, hasita/hasuta/gebil, cilbur, siitlii gorba, bazlama,
sini, hedik, mihla, hasil, mihlama, bat yemegi, ekmek as1 corbasi, kete, boz as1 ¢orbasi ve
siindiirme gibi yemek ve tatlilarin Yozgat yoresine ait oldugunu dile getirdikleri tespit edil-
mistir. 46-70 yas arasindaki kadinlarin gogu 27, 20-45 yas arasindaki kadinlarin ise bazilari
22 yemekten soz etmislerdir.

Arastirma esnasinda katilimcilarin ¢aligip ¢alismama durumlari da dikkate alinmis ve bu
durumun katilimeilarin Yozgat yoresi yemek ve tatlilarina iligkin bilgilerini etkileyip etkile-
medigine Tablo 2’de yer verilmistir.
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Tablo 2.
Katihmcilarin  ¢alisip  ¢alismama  durumuna gére Yozgat yoresine iliskin bildikleri
yemeklerle tatlilara ait frekans ve yiizde dagilimi

T Calisanlar Caligmayanlar
ema r | % £ | %
Arabast 10 40 24 96
Madimak 7 28 23 92
Testi kebabi 7 28 22 88
Sulu kofte/Kofte asi 4 16 23 92
Incir uyutmasi 6 24 18 72
Capcup manti 4 16 19 76
Tandir kebabi 7 28 11 44
Sakala sarkan ¢orba/Kesme as1 ¢orbasi 4 16 13 52
Diigiirciik gorbasi 2 8 14 56
Bulama ¢orbast 4 16 12 48
Parmak ¢orek 6 24 8 32
Gilik 2 8 11 44
Omag 2 8 10 40
Helle/Herle ¢orbast 2 8 9 36
Hingel/Hengel 2 8 8 32
Hasita/Hasuta/Gebil 1 4 9 36
Cilbir 1 4 7 28
Siitlii corba 2 8 5 20
Bazlama 0 0 6 24
Sini 0 0 6 24
Hedik 1 4 5 20
Mihla 0 0 4 16
Hasil 0 0 3 12
Mihlama 1 4 2 8
Bat yemegi 0 0 3 12
Ekmek as1 gorbasi 1 4 1 4
Kete 0 0 2 8
Boz as1 gorbasi 0 0 2 8
Siindiirme 0 0 1 4

Tablo 2’ye gore calismayan kadinlarin ¢alisan kadinlara kiyasla Yozgat yoresi yemek
ve tatlilarini ¢ok daha fazla bildikleri ortaya ¢ikmistir. Calismayanlar 29, galisanlar da 21
yemekten bahsetmislerdir.

2. Yozgat yoresine ait yemeklerle tathlarin yapilisim bilip bilmediklerine iliskin bul-
gular

Arastirmada Yozgatl kadinlarin, Yozgat’a ait yemek ve tatlilarin yapilisini bilip bilme-
diklerine iligkin veriler de toplanarak Tablo 3 ve Tablo 4 olusturulmustur.
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Tablo 3.
Katilimcilarin yag durumuna gore Yozgat yoresine ait yemeklerle tatlilarin yapilisin bilip
bilmediklerine ait frekans ve yiizde dagilimi

. 20-45 Yas 46-70 Yas
Kategori
% f %
Evet, biliyorum. 6 24 18 72
Kismen biliyorum. 4 16 6 24
Hayir, bilmiyorum. 15 60 1 4

Tablo 3 incelendigi zaman, yaslar1 46-70 arasinda olan Yozgatli kadinlarin %72’sinin,
yaslar1 20-45 arasinda olanlarin ise %24 iiniin Yozgat yoresine ait yemeklerle tatlilarin yapi-
lisin1 bildiklerini dile getirdikleri goriilmiistiir.

Arastirmada, Yozgatli kadinlarin bu yemek ve tatlilarin yapiligini bilip bilmedikleri ¢a-
lisma durumuna gore ele alinmig ve Tablo 4 meydana getirilmistir.

Tablo 4.
Katilimcilarin ¢alisip ¢alismama durumuna gore Yozgat yéresine ait yemeklerle tatlilarin
vapilisint bilip bilmediklerine ait frekans ve yiizde dagilimi

X Calisanlar Calismayanlar
Kategori
| % f | %
Evet, biliyorum. 4 16 20 80
Kismen biliyorum. 5 20 5 20
Hayir, bilmiyorum. 16 64 0 0

Tablo 4’te de goriildiigi gibi, calismayanlarin %80°1, calisanlarin da %16’s1 Yozgat yo-
resine ait yemeklerle tatlilarin yapilisini bildiklerini sdylemislerdir.

2.1.Yozgat yoresine ait yemeklerle tathlarin yapilisini bilenlerin bu yemek ve tath-
larin malzemeleri ile tariflerine iliskin goriisleri

Yozgat yoresine ait yemeklerle tatlilarin tarif ve malzemelerini dogru bilenlerin verdik-
leri goriisler dogrultusunda Tablo 5 ve Tablo 6 olusturulmustur.
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Tablo 5.
Katilimcilarin yas durumuna gore Yozgat yoresine ait hangi yemek ve tatlilarin malzemeleri
ile tariflerini bildiklerine iliskin frekans ve yiizde dagilimi
20-45 Yas 46-70 Yas
Tema

f % f %
Arabas1 5 20 21 84
Madimak 3 12 15 60
Capcup manti 0 0 16 64
Sulu kofte/Kofte asi 2 8 14 56
Incir uyutmasi 0 0 11 44
Testi kebabi 1 4 9 36
Tandir kebabi 0 0 10 40
Gilik 2 8 8 32
Hingel/Hengel 0 0 8 32
Diigiirciik gorbasi 0 0 7 28
Omag 0 0 7 28
Helle ¢orbasi 1 4 6 24
Parmak ¢orek 0 0 6 24
Hasita/Hasuta/Gebil 2 8 4 16
Sakala sarkan ¢orba/Kesme as1 ¢orbasi 0 0 5 20
Siitlii gorba 0 0 5 20
Bulama ¢orbasi 1 4 3 12
Hasil 0 0 3 12
Cilbir 0 0 2 8
Bat yemegi 0 0 2 8
Sini 0 0 2 8
Mihla 0 0 1 4

Tablo 5’e bakildiginda, 46-70 yas arasindaki katilimeilarin birgogunun 22 yemege iliskin
dogru tarif verdikleri ancak 20-45 yas arasindakilerin ise birkaginin 8 yemege iligkin dogru
tarif verdikleri ortaya ¢ikmuistir.

Arastirmada, bu yemek ve tatlilarin malzemeleri ile tariflerini dogru bilmelerinin ka-
dinlarin ¢alisma durumuna gore bir farklilik olusturup olugturmadigi da incelenmis ve elde
edilen bulgulara Tablo 6’dayer verilmistir.

308



folklor / edebiyat

Tablo 6.
Katihmcilarin ¢alisip ¢alismama durumuna gore Yozgat yoresine ait hangi yemek ve
tatlilarin malzemeleri ile tariflerini bildiklerine iligkin frekans ve yiizde dagilimi
Calisanlar Caligmayanlar
Tema

£ | % f | %
Arabasi 6 24 20 80
Madimak 6 24 12 48
Capgup manti 1 4 15 60
Sulu kofte/Kofte ast 3 12 13 52
Incir uyutmasi 2 8 9 36
Testi kebabi 1 4 9 36
Tandir kebabi 0 0 10 40
Gilik 2 8 8 32
Hingel/Hengel 2 8 6 24
Diugiirciik gorbasi 1 4 6 24
Omag 0 0 7 28
Helle gorbast 2 8 5 20
Parmak ¢orek 1 4 5 20
Hasita/Hasuta/Gebil 1 4 5 20
Sakala sarkan ¢orba/Kesme as1 ¢corbasi 0 0 5 20
Siitlii ¢orba 1 4 4 16
Bulama ¢orbasi 0 0 4 16
Hasul 1 4 2 8
Cilbir 1 4 1 4
Bat yemegi 1 4 1 4
Sini 0 0 2 8
Mihla 0 0 1 4

Tablo 6’da, ¢aligmayan kadinlarin ¢cogunlugunun 22 yemek, calisanlarin ise ¢ok azinin
16 yemek tarifini dogru verdikleri tespit edilmistir.

2.2.Yozgat yoresine ait yemeklerle tathlarin yapilisim1 bilmeyenlerin bu yemek ve
tathlarda kullamilan malzemelere iliskin goriisleri

Yoresel Yozgat yemek ve tatlilarinin yapilist esnasinda bir¢ok malzeme (madimak, mer-
cimek, bulgur vs.) kullanilmaktadir. Baz1 katilimeilarin bu yemek ve tatlilarin yapilisini bil-
memelerine ragmen bu yemek ve tatlilarda kullanilan malzemeleri dogru bilip bilmedikleri
de arastirilmis ve elde edilen veriler Tablo 7 ve Tablo 8’de sunulmustur.
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Tablo 7.
Katilimcilarin yas durumuna gore Yozgat yoresine ait yemeklerle tatlilar: bilmeyenlerin bu
yemek ve tatlilarda kullanilan malzemelere iligkin frekans ve yiizde dagilimi
20-45 Yas 46-70 Yas
Tema

f | % f %
Arabast 6 24 1 4
Madimak 6 24 1 4
Capcup manti 5 20 1 4
Sulu kofte/Kofte asi 4 16 1 4
Incir uyutmasi 2 8 0 0
Testi kebabi 1 4 1 4
Gilik 1 4 1 4
Hingel/Hengel 0 0 1 4

Yoresel Yozgat yemek ve tatlilarmin yapilisini bilmeyip de bu yemek ve tatlilarda kul-
lanilan malzemeleri 20-45 yas araligindaki kadinlarin 46-70 yas araligindaki kadinlara gore
daha fazla bilgi verdikleri Tablo 7’de acik bir sekilde goriilmektedir.

Arastirma esnasinda ¢alisanlar ile ¢alismayanlarin bu yemek ve tatlilarin yapilisinda kul-
lanilan malzemeleri bilip bilmediklerine de bakilmis ve Tablo 8 olusturulmustur.

Tablo 8.
Katilimcilarin ¢calisip caliymama durumuna gorve Yozgat yoresine ait yemeklerle tathilar
bilmeyenlerin bu yemek ve tatlilarda kullanilan malzemelere iliskin frekans ve yiizde
dagilimi

Calisanlar Calismayanlar
Tema

f | % f | %
Arabasi 3 12 4 16
Madimak 2 5 20
Capcup manti 2 8 4 16
Sulu kofte/Kofte ast 3 12 2 8
Incir uyutmasi 1 4 1 4
Testi kebabi 0 0 2 8
Gilik 1 4 1 4
Hingel/Hengel 0 0 1 4

Tablo 8’de de goriildiigii gibi calismayanlarin ¢alisanlara gore ¢ok az bir farkla bu yemek
ve tatlilarda kullanilan malzemeleri daha iyi bildiklerine rastlanilmistir.
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2.3. Yozgat yoresine ait yemeklerle tathlarin yapilisim hi¢ bilmeyenlerin veya kis-
men bilenlerin bu yemeklerle tathlar1 yapamama nedenlerine iliskin goriisleri

Her ydrenin kendine has yemek ve tatlilar1 vardir ve genellikle de bu yemek ve tatlilar
yore halki tarafindan da siklikla yapilmaktadir. Ancak Yozgatli olup da bu yoreye ait yemek
ve tatlilarin yapilisini halen bilmeyenlerden ya da kismen bilenlerden yoresel yemekleri ya-
pamama nedenleri arastirilmig ve bu nedenler Tablo 9 ve Tablo 10°da ele alinmistir.

Tablo 9.

Katilimcilarin yas durumuna gére Yozgat yoresine ait yemeklerle tatlilarin yapilisint hi¢
bilmeyenlerin veya kismen bilenlerin bu yemeklerle tatlilari yapamama nedenlerine iliskin
frekans ve yiizde dagilimi

. 20-45 Yas | 46-70 Yas
Kategori

f % f %
Yemek ve tatlilarin olduk¢a zahmetli olmasi 12 48 1 4
Yemek ve tathilarin yapilisinin bilinmemesi 8 32 0 0
Yemek ve tatlilara konan bazi malzemelerin temin edilememesi 7 28 0 0
Yemek ve tatlilarin yapilisinin ¢ok vakit almasi 5 20 1 4
Yemek ve tatlilarin yapiminda kullanilan arag ve gereg eksikligi 3 12 0 0

Genellikle 20-45 yas araligindaki Yozgatli kadinlar, bu yemek ve tatlilar1 yapamadikla-
rin1 dile getirmiglerdi. Bundan o6tiirii 20-45 yas araligindaki kisilerin goriislerine burada daha
cok yer verilmistir.Tablo 9’a da bakildiginda Yozgath kadinlarin bu yemek ve tatlilar1 yapa-
mama sebepleri goriilebilir: Yemek ve tatlilarin olduk¢a zahmetli olmasi, yemek ve tatlilarin
yapilisinin bilinmemesi, yemek ve tatlilara konan bazi malzemelerin temin edilememesi, ye-
mek ve tatlilarin yapilisinin ¢ok vakit almasi, yemek ve tatlilarin yapiminda kullanilan arag
ve gerec eksikligi.20-45 yas araligindaki kadinlarin neredeyse yaris1 bu yemekleri oldukga
zahmetli bulduklarini aktarmislardir.

Yozgatl kadmlarin yoresel yemek ve tatlilar1 yapamama nedenleri ¢alisma durumuna
gore de degerlendirilmis ve Tablo 10 meydana getirilmistir.

Tablo 10.

Katilimcilarin ¢alisip ¢calismama durumuna gore Yozgat yéresine ait yemeklerle tathilarin
yaptlisint hi¢ bilmeyenlerin veya kismen bilenlerin bu yemeklerle tatlilari yapamama ne-
denlerine iligkin frekans ve yiizde dagilimi

Calisanlar | Calismayanlar

Kategori
flw| ] %
Yemek ve tatlilarin olduk¢a zahmetli olmasi 11 44 2 8
Yemek ve tathlarin yapilisinin bilinmemesi 8 32 0 0
Yemek ve tatlilara konan bazi malzemelerin temin edilememesi 2 8 5 20
Yemek ve tatlilarin yapilisinin ¢ok vakit almasi 5 20 1 4
Yemek ve tathlarin yapiminda kullanilan arag ve gereg eksikligi 2 8 1 4
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Tablo 10’da,calisanlarin biiyiik ¢cogunlugu (%44) yemek ve tatlilarin olduk¢a zahmetli
oldugunu, ¢aligmayanlarin ¢ogu da (%20) yemek ve tatlilara konan bazi malzemelerin temin
edilemedigini yoresel yemekleri yapamama nedenleri olarak gostermislerdir.

3. Yozgat yoresine ait yemeklerle tathlara evlerinde yer verip vermediklerine ve
bunlarin nedenlerine iliskin bulgular

Yozgatl kadinlarin yoresel Yozgat yemeklerine evlerinde yer verip vermedikleri ve bun-
larin nedenleri arastirilmis, bdylece Tablo 11 ve Tablo 12 olusturulmustur.

Tablo 11.
Katilimcilarin yas durumuna gore Yozgat yoresine ait yemeklerle tatlilara evlerinde yer
verip vermediklerine ve bunlarin nedenlerine iliskin frekans ve yiizde dagilimi

20-45 Yas 46-70 Yas
f % f %

Kategori Tema

Lezzetli bulduklarindan

Saglikli yemekler oldugundan

Ailedeki kisiler sevdiginden

Damak tatlarina uygun oldugundan
Kiiltiirlerini yansittigindan

Kiiltiirel yemeklerin benimsenmesinden

Evet, yer
veriyorum.

Kismen yer  Damak tadina hitap etmemesinden
veriyorum. Mevsimlik yemekler olmasindan 4 16 2 8
Zahmetli yemekler oldugundan

Damak tadina hitap etmemesinden

Genellikle aile biiyiiklerinde yenildiginden

Yemekleri yapacak vakit bulamamasindan
Hayir, yer Yemeklerin yapilisinin bilinmemesinden
vermiyorum. Zahmetli yemekler olmasindan

Aile fertlerinin sevmemesinden

Malzeme eksikliginden

Bazi restoranlarda bu yemekler oldugundan

16 64 1 4

Tablo 11°de, 46-70 yas araligindaki kadinlarin %88’inin, 20-45 yas araligindakilerin ise
%20’sinin evlerinde Yozgat yoresine ait yemeklerle tatlilara yer verdikleri goriilmektedir.
Bunun nedenlerini ise su sekilde aktarmaktadirlar: Lezzetli bulduklarindan, saglikli yemek-
ler oldugundan, ailedeki kisiler sevdiginden, damak tatlarina uygun oldugundan, kiiltiirlerini
yansittigindan, kiiltirel yemeklerin benimsenmesinden. Ayni zamanda 20-45 yas araligin-
dakilerin %64°1, 46-70 yas araligindaki kadinlarin ise %4’l evlerinde Yozgat yoresine ait
yemeklerle tatlilara yer vermediklerini dile getirmislerdir. Yoresel yemeklere evlerinde yer
vermeme nedenlerini ise su sekilde izah etmektedirler: Damak tadina hitap etmemesinden,
genellikle aile biiytiklerinde yenildiginden, yemekleri yapacak vakit bulamamasindan, ye-
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meklerin yapilisinin bilinmemesinden, zahmetli yemekler olmasindan, aile fertlerinin sev-
memesinden, malzeme eksikliginden, bazi restoranlarda bu yemekler oldugundan.

Yozgath kadinlarin, yoresel yemeklerle tatlilara evlerinde yer verip vermedikleri ¢aligma
durumundan hareketle incelenmis ve elde edilen veriler Tablo 12’de verilmistir.

Tablo 12.
Katilimcilarin ¢alisip ¢alismama durumuna gorve Yozgat yéresine ait yemeklerle tatlilara
evlerinde yer verip vermediklerine ve bunlarin nedenlerine iliskin frekans ve yiizde dagilimi

Caliganlar | Calismayanlar
flw| ] %

Kategori Tema

Lezzetli bulduklarindan

Saglikli yemekler oldugundan
Evet, yer

. Ailedeki kisiler sevdiginden
veriyorum.

Damak tatlarina uygun oldugundan
Kiiltiirlerini yansittigindan

Kiiltiirel yemeklerin benimsenmesinden

Kismen yer ~Damak tadina hitap etmemesinden
veriyorum.  Mevsimlik yemekler olmasmdan 4 16 2 8

Zahmetli yemekler oldugundan

Damak tadina hitap etmemesinden

Genellikle aile biiytiklerinde yenildiginden

Yemekleri yapacak vakit bulamamasindan
Hayir, yer Yemeklerin yapilisinin bilinmemesinden
vermiyorum. Zahmetli yemekler olmasindan

Alle fertlerinin sevmemesinden

17 68 0 0

Malzeme eksikliginden

Bazi restoranlarda bu yemekler oldugundan

Tablo 12°de de goriiliiyor ki, ¢alismayan kadinlarm biiyiik ¢ogunlugu (%92), calisan
kadinlarmn ise ¢ok az1 (%16) evlerinde Yozgat yoresine ait yemeklerle tatlilara yer vermek-
tedirler.

4. Yozgat yoresi yemekleriyle tathlarimin unutulup unutulmadigina ve bunlarin ne-
denlerine iliskin bulgular

Yozgat yoresi yemekleriyle tatlilariin unutulup unutulmadigi ve bunlarin nedenleri
Yozgath kadmlarin goriisleri araciligiyla belirlenmistir. Buna iliskin bulgular Tablo 13 ve
Tablo 14’tesunulmustur.
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Tablo 13.
Katihmcilarin yas durumuna gére Yozgat yorvesi yemekleriyle tatlilarimn unutulup
unutulmadigina ve bunlarin nedenlerine iliskin frekans ve yiizde dagilimi

20-45 Yas | 46-70 Yas
f % f | %

Kategori Tema

Yapiliglarinin zahmetli olmasindan
Lezzetli yemekler olmamasindan
Pratik yermekler olmamasindan
Et agirlikli olmasindan
Hamur isinden uzak durulmasindan
Cogu kisinin sebze agirlikli yemekleri tercih

Evet, etmesinden

unutuldu. Geng neslin daha ¢ok fast food tercih etmesinden
Calisanlarin ¢ogunlukla digsarida yemek yemesinden
Yeni neslin bu yemekleri bilmemesinden ve
yapamamasindan
Yozgat’a bagka illerden go¢ edenlerin kiiltiirlerinden
etkilenilmesinden
Kolay yapilan yemeklerin daha ¢ok tercih edilmesinden
Bu yemeklerin evlerde siklikla pisirilmemesinden
Geng neslin bu yemekleri sevmemesinden

2392 5 20

Aile biiyiiklerinin bu yemekleri halen yapmalarindan
Damak tadna hitap etmesinden

Gelenek ve goreneklerine bagli olan herkes yaptigindan
Evlerde sik sik bu yemeklere yer verildiginden

Aile fertlerinin severek yemesinden
Hayrr,

unutulmads. Aliskanliklardan kolay kolay vazgegilmediginden 2 8 20 80

Bazi restoranlarda bu yemekler bulundugundan
Lezzetli yemekler oldugundan

Saglikli yemekler oldugundan

Yozgat’taki 6nemli giinlerde bu yemek ve tatlilara yer
verildiginden

20-45 yas araligindaki kadinlarin %92’si Yozgat yoresi yemek ve tatlilarinin unutuldugu,
46-70 yas araligindakilerin %80’1 ise bu yoreye ait yemek ve tatlilarin unutulmadig goriistin-
dedir. Bu kiiltiiriin unutulma nedenlerini sdyle aktarmiglardir: Yapiliglarinin zahmetli olmast,
lezzetli yemekler olmamasi, pratik yermekler olmamasi, et agirlikli olmasi, hamur isinden
uzak durulmasi, cogu kisinin sebze agirlikli yemekleri tercih etmesi,geng neslin daha ¢ok fast
food tercih etmesi, ¢calisanlarin cogunlukla disarida yemek yemesi, yeni neslin bu yemekleri
bilmemesi ve yapamamasi, Yozgat’a bagka illerden go¢ edenlerin kiiltiirlerinden etkilenilme-
si, kolay yapilan yemeklerin daha ¢ok tercih edilmesi, bu yemeklerin evlerde siklikla pisiril-
memesi, geng neslin bu yemekleri sevmemesi. Bu kiiltiiriin unutulmama nedenlerini ise s6yle
siralamak miimkiindiir: Aile biiytiklerinin bu yemekleri hdlen yapmalari, damak tadina hitap
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etmesi, gelenek ve goreneklerine bagli olan herkesin yapmasi, evlerde sik sik bu yemeklere
yer verilmesi, aile fertlerinin severek yemesi, alisgkanliklardan kolay kolay vazgecilmemesi,
bazi restoranlarda bu yemeklerin bulunmasi, lezzetli yemekler olmasi, saglikli yemekler ol-
mas1, Yozgat’taki onemli giinlerde bu yemek ve tatlilara yer verilmesi.

Yozgatl kadilarin ¢alisma durumlari da g6z 6niinde bulundurularak yoresel yemeklerle
tatlilarin unutulup unutulmadigina bakilmis ve elde edilen bulgulara Tablo 14’te yer verilmistir.

Tablo 14.

Katilimcilarin ¢alisip ¢alismama durumuna gore Yozgat ydresi yemekleriyle tatlilarinin
unutulup unutulmadigina ve bunlarin nedenlerine iliskin frekans ve yiizde dagilimi

Calisanlar | Calismayanlar
flw| ]| %

Kategori Tema

Yapiliglarinin zahmetli olmasindan

Lezzetli yemekler olmamasindan

Pratik yermekler olmamasindan

Et agirlikli olmasindan

Hamur isinden uzak durulmasindan

Cogu kisinin sebze agirlikli yemekleri tercih
etmesinden

Geng neslin daha ¢ok fast food tercih etmesinden
Calisanlarin ¢ogunlukla disarida yemek
yemesinden

Yeni neslin bu yemekleri bilmemesinden ve
yapamamasindan

Yozgat’a bagka illerden go¢ edenlerin
kiiltiirlerinden etkilenilmesinden

Kolay yapilan yemeklerin daha ¢ok tercih
edilmesinden

Bu yemeklerin evlerde siklikla pisirilmemesinden
Geng neslin bu yemekleri sevmemesinden

Evet,

unutuldu. 20 80 8 32

Aile biiyiiklerinin bu yemekleri halen
yapmalarindan

Damak tadina hitap etmesinden

Gelenek ve goreneklerine bagli olan herkes
yaptigindan

Evlerde sik sik bu yemeklere yer verildiginden
Aile fertlerinin severek yemesinden 5 20 17 68
Aliskanliklardan kolay kolay vazgegilmediginden
Bazi restoranlarda bu yemekler bulundugundan
Lezzetli yemekler oldugundan

Saglikli yemekler oldugundan

Yozgat’taki 6nemli glinlerde bu yemek ve tatlilara
yer verildiginden

Hayir,
unutulmadi.

Calisanlarin %801 Yozgat kiiltiiriiniin unutuldugu goriisiine sahipken ¢aligmayanlarin ise
%68’inin tam tersi bir goriise sahip olduklari Tablo 14°te de acik bir sekilde goriillmektedir.
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5. Yozgat yoresi yemek ve tath Kkiiltiiriiniin unutulmamasi icin yapilan onerilere
iliskin bulgular

Katilimcilardan Yozgat yemek ve tatlt kiiltiiriiniin unutulmamasi i¢in 6nerilerde bulun-
malart istenmis ve katilimeilarin verdikleri 6neriler Tablo 15°te ele alinmistir.

Tablo 15.
Katilimcilarin Yozgat yemek ve tatl kiiltiiriiniin unutulmamast igin yaptiklari onerilere
iliskin frekans ve yiizde dagilimi

Kategori | Tema | f | %
Gezelim gorelim TV programlartyla tanitilabilir.
Reklamlar yapilabilir.
Kitle iletisim araglarindan Sosyal medyada bir farkindalik olusturulabilir.
faydalanilarak Yozgat yoresi  Yozgat belediyesine ait site {izerinden kiiltiirel 40 80
yemek kiiltiirti tanitilabilir. degerlere daha genis tanitilabilir.

Yozgat yoresine ait yemeklerin dogru tarifi internet
iizerinden yapilabilir.

Yemek ve tath kiiltlirli nesilden nesle aktarilip
Ogretilebilir.

Universitelerin As¢ilik Béliimlerinde bulunan

Yeni nesle Yozgat yemek

Y? tat.llllir.;rlnn yapilist ogrencilere ogretilebilir. 36 =
ogretilebilir. Cevremizdeki kisilere Yozgat yoresine iligkin yemek

ve tatlilarin tarifi verilip dgretilebilir.

Sik sik Yozgat giinleri diizenlenebilir.
Yozgat giinleri diizenlenerek  Farkli sehirlerde tanitim giinleri yapilabilir.
bu yorenin yemek ve tatlilar1  Fuarlarda tanitimlar yapilabilir. 32 64
tanitilabilir. Yozgat’a gelen turistlere yoresel yemek ve tatlilar

tanitilabilir.

Yozgat yemek ve tath kiiltiirlinii ele alan kitaplar

yazilabilir.

Yozgat yemek ve tath kiiltiirtiyle ilgili elde edilen
Yozgat’la ilgili arastirmalar bilgiler arsivlenebilir. 25 50
yapilabilir. Yozgat yemek ve tath kiiltiiriinii iyi bilenlerin

videolari gekilebilir.

Akademisyenler Yozgat folkloruna iliskin

aragtirmalar yapabilir.

Evlerde diizenlenen altin giinii vb. giinlerde bu

emek ve tatlilar yapilabilir.

Evlerde Yozgat yemek ve K/Iutfaklarda kiiltii);erl) yemeklere daha ¢ok yer
tatlilarina daha ¢ok yer - 14 28
verilebilir. verilebilir.

Sadece annelerin yaptiklar1 yemekler olarak

goriilmeyip gengler tarafindan da evlerde yapilabilir.

Restoranlarda Yozgat yoresine ait yemeklere yer
Yozgat yoresine ait yemek ve  verilip satilabilir. 12 24
tatlilar satilabilir. Pazarlarda bu yemek ve tatlilar satilabilir.

Kermeslerde bu yemek ve tatlilar yapilip satilabilir.
Yozgat yemek ve tath Yozgat Belediyesi en giizel Yozga.lt.yemegi ve tatlisini
kiiltiiriiyle ilgili yarigmalar yap anlz}r arasinda yarisma yap ab11}r. . 8 16
diizenlenebilir. Yozgat’ta bulunan okullarda bu yoreye ait yemek ve

tatlilarla ilgili bilgi yarigmas1 yapilabilir.
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Tablo 15 incelendigi zaman, katilimcilarin bu yoreye has yemek ve tatli kiiltliriintin unu-
tulmamasi i¢in ¢esitli dnerilerde bulunduklart gériilmektedir. Buna gore %80°1 kitle iletisim
araglarindan faydalanilarak Yozgat yoresi yemek kiiltliriiniin tanitilabilecegini, %72’si yeni
nesle Yozgat yemek ve tatlilarmin yapilisinin 6gretilebilecegini, %64’{ Yozgat giinleri dii-
zenlenerek bu yorenin yemek ve tatlilarinin tanitilabilecegini, %50’si Yozgat’la ilgili arastir-
malar yapilabilecegini, %28’1 evlerde Yozgat yemek ve tatlilarina daha ¢ok yer verilebilece-
§ini, %24°1 Yozgat yoresine ait yemek ve tatlilarin satilabilecegini, %16°s1 da Yozgat yemek
ve tatli kiiltiirtiyle ilgili yarismalarin diizenlenebilecegini belirtmislerdir.

Tartisma, sonug ve oneriler

Toplumlar kendi kiiltiirlerini yeni nesle aktararak yasatmaya devam ederler. Kuskusuz ki,
yoresel yemekler, kiiltiirel mirasin bir pargasidir ve yeni nesle aktarilmasi gereken en dnemli
kiiltiirlerden birisidir. Arastirma kapsaminda aslen Yozgatli olan kadinlarin Yozgat yemek ve tatlt
kiiltiirtinii ne kadar bildikleri ve bu kiiltiirii yasatmaya devam edip etmedikleri tespit edilmistir.

Arastirmada yaslar1 46-70 arasindaki kadinlarin 20-45 yas araligindaki kadinlara goére
Yozgat yoresindeki yemek ve tatlilarin neler oldugunu daha iyi bildikleri ortaya ¢ikmuistir.
Bunun yaninda ¢alismayan kadinlarin galisan kadinlara nazaran bu yemek ve tatlilara iliskin
bilgilerinin de daha fazla oldugu goriilmiistiir. Ancak Yozgat’a, Kars ve Erzurum halkinin
gd¢ etmesi ve orada kendi kiiltiirel yemeklerine yer vermeleri sebebiyle bir etkilesimin mey-
dana geldigini; Yozgat kadinlarinin da bu etkilesimden 6tiirti Kars’a ait olan kesme as1, boz
as1 ¢orbast, hasil ve kete; Erzurum’a has olan hasita ve keteyi kendilerine mal ettikleri goriil-
miistiir. Ayn1 zamanda Yozgat’a komsu olan illerin kiiltiiriinden de etkilenen Yozgatlh kadin-
larin Amasya’daki diigiirciik corbasi, Corum’daki siindiirme yemegi, Tokat’taki bat yemegi
ile Sivas ve Tokat’taki ekmek asi ¢corbasini da kendi yemek kiiltiiriine dahil ettikleri ortaya
cikmustir. Diizgiin ve Ozkaya’ya (2014) gére de gocler ve yer degistirmeler yemek kiiltiiriiniin
belirlenmesinde 6nem teskil etmistir.

Yozgat yoresine ait yemek ve tatlilarin yapilist ile ilgili elde edilen bulgulara bakildiginda,
46-70 yas arasindaki ve ¢aligmayan kadinlarmn biiyiik ¢ogunlugu, 20-45 yas arasinda ve cali-
sanlarin ise ¢ok azi1 bu yoreye 6zgili yemek ve tatlilarin yapiliglarmni bildiklerini dile getirdikleri
goriilmistiir. Kadmlarin vermis olduklari bu bilginin dogrulugunu kanitlamak amaciyla da on-
lardan yemek tarifleri istenmis ve 46-70 yas arasindaki kadimlarin biiyiik gogunlugunun birgok
yemek tarifini dogru verdiklerine ancak 20-45 yas arasindakilerin ise ¢ok azinin birka¢ yemek
tarifini dogru verdiklerine rastlanmistir. Ayn1 zamanda ¢aligmayan kadmnlarin ¢ogunlugunun,
caliganlarin ise ¢ok azinin bu yemek tariflerini dogru verdikleri tespit edilmistir. Y dresel Yozgat
yemekleriyle tatlilarmin yapilisini bilmeyenlerden bu yemek ve tatlilarda kullanilan malzeme-
leri yazmalar1 istenmis;20-45 yas araligindaki bircok kadin, 46-70 yas araligindaki birkag kadin
bu soruya yanit vermistir. 46-70 yas araligindaki kadinlarin biiyiik ¢ogunlugu bu yemeklere
iliskin tam tarif verdiklerinden 46-70 yas araligindaki kadinlardan ¢ok azinin bu soruya yanit
verdikleri goriilmiistiir. Bu sebeple 20-45 yas araligindaki kadinlarin 46-70 yas araligindaki ka-
dinlara gore daha fazla bilgi verdikleri tespit edilmistir. Caligmayan kadinlarin ¢alisanlara gére
cok az bir farkla bu yemek ve tatlilarda kullanilan malzemeleri daha iyi bildiklerine de rastla-
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nilmistir. 20-45 yas araligindaki ve ¢aligan kadinlarin neredeyse yarist bu yemekleri olduk¢a
zahmetli bulduklari i¢in yapamadiklarini aktarmiglardir.

46-70 yas araligindaki kadmlarm 20-45 yas araligindakilere nazaran evlerinde Yozgat yo-
resine ait yemeklerle tatlilara daha gok yer verdikleri tespit edilmistir. 46-70 yas araliginda-
ki kadinlarin evlerinde yoresel yemeklere ¢ok fazla yer vermelerinin sebepleri ise sunlardir:
Lezzetli bulmalari, saglikli yemekler olmasi, ailedeki kisilerin bu yemekleri sevmesi, damak
tatlarina uygun olmasi, kiiltiirlerini yansitmasi, kiiltiirel yemekleri benimsemeleri.Ayrica ¢a-
lismayan kadimlarin biiylik cogunlugunun, ¢alisan kadinlarin ise ¢ok azinin evlerinde Yozgat
yoresine ait yemeklerle tatlilara yer verdikleri sonucu da elde edilmistir. Bu bulguyla ortiisen
Akkus’un (2019) ¢alismasinda, evde gegirilen siirenin artisina bagli olarak soz konusu yemek-
lere de ayrilan siirenin artt181 ve cesitliligin korundugu belirtilmistir. Yine Akkus, orta yas Gstii
kadinlarin 6nemli bir kisminin herhangi bir iste ¢alismadigi i¢in yemeklere daha fazla siire ay1r-
diklarmi da ortaya koymustur. Sered (1988) de, yash kadinlarin yemek konusunda gosterdikleri
hassasiyetin nesiller arasindaki iliskiler agmim da bir destekleyicisi oldugunu aktarmistir.

20-45 yas araligindaki kadmlarin birgogu Yozgat yoresi yemek ve tatlilarinin unutuldugu-
nu soylerken 46-70 yas araligindakilerin birgogu da bu ydreye ait yemek ve tatlilarin unutul-
madigint dile getirmislerdir. Calisanlarin ¢ogunlugu Yozgat kiiltiiriiniin unutuldugu goriisiine
sahipken caligmayanlarin bircogunun ise tam tersi bir goriise sahip olduklar1 gortilmiistiir.46-70
yas araliginda ve caligmayan kadinlar, Yozgat yoresi yemek ve tathilarinin hem yapilisini ¢ok
iyi bildiklerinden hem de Yozgat’a ait yemek ve tath kiiltiiriinii yasattiklarindan bu kiiltiiriin
unutulmadigmi distinmektedirler. 20-45 yas araliginda ve ¢alisan kadmlar ise, gerek Yozgat
yoresi yemek ve tatlilarinin yapilisini ¢ok iyi bilmemelerinden gerekse Yozgat’a ait yemek ve
tath kiiltiiriinii yagatamamalarindan bu kiiltiiriin unutuldugu kanisindadirlar.

Aragtirmada Yozgat yoresi yemek ve tatli kiiltiiriiniin unutulmamast igin katilimeilardan ge-
sitli Oneriler de istenmistir. Boylece katilimcilar, kitle iletisim araglarmdan faydalanilarak Yozgat
yoresi yemek kiiltiirtiniin tanitilabilecegini, yeni nesle Yozgat yemek ve tatlilarmin yapilisinin
ogretilebilecegini, Yozgat giinleri diizenlenerek bu yorenin yemek ve tatlilarinin tanitilabilecegi-
ni, Yozgat’la ilgili arastirmalar yapilabilecegini, evlerde Yozgat yemek ve tatlilarma daha ¢ok yer
verilebilecegini, Yozgat yoresine ait yemek ve tathilarin satilabilecegini, Yozgat yemek ve tatlt
kiiltiirtiyle ilgili yarigmalarin diizenlenebilecegini aktarmislardir.Erdem, Mizrak ve Kemer’in
(2018) arastirmasinda, ulusal ve uluslararasi anlamda yoresel yemeklerin tanitimlarmin saglan-
mast gerektigi ve yapilan tanitimlarin yetersiz oldugu belirterek yoresel yemeklerin tanitimini
saglamak amactyla fuar ve yarismalarda tanitimlarin yapilmasi, okullarda yoresel yemeklere yo-
nelik egitimler verilmesi, TV programlari ve sosyal medyanin tanitim araci olarak kullanilmasi
gerektigi, derneklerin, belediyelerin de bu tanitimda destek vermesinin olduk¢a 6nemli oldugun-
dan bahsetmis ve bu arastirmanin bulgulariyla 6rtiisen bazi sonuglara ulagilmustir.

Bu ¢alismada bulgular genel olarak degerlendirilip 6zetlendiginde, iki 6nemli sonucun 6ne
ciktig1 goriilmektedir. Bunlardan birincisi, eski neslin (46-70 yas) yeni nesle (20-45 yas) nazaran
kiiltiirel degerlerine daha ¢ok bagl olduklar1 ve yemeklerle tath kiiltiirtinii yasattiklaridir. Aymi
zamanda eski neslin yemek ve tatli kiiltiirii konusunda daha genis bilgi birikimine sahip olduk-
laridir. Ancak buna ragmen Yozgat yoresindeki birgok yemek ve tatlidan da hi¢ s6z edilmedigi
dikkat cekmektedir. Bunlar arasinda ¢igdem pilavi, yarma asi, yumurta tatlist, musir tatlist, eksili
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kabak, ginnig, tene pilav vs. sayilabilir. Bundan 6tiirii Yozgat’a ait bazi yemek ve tathlarin yavas
yavas unutulmaya yiiz tuttugu sdylenebilir. Ikincisi ise, calismayan kadmlarin galisan kadinlara
gore yemek ve tatlt kiiltlirii konusunda daha genis bilgi birikimine sahip olduklart ve bu kiiltiirii
yasatmaya calistiklaridir. Arastirma sonuglarindan hareketle Yozgat yemek ve tath kiiltiirliniin
stirdiiriilebilmesi i¢in asagidaki onerilerin yerine getirilmesinde fayda oldugu diistiniilmektedir:

* Yozgat yoresindeki okullarda bu yoreye has yemek ve tatlilar hakkinda genis bilgi
verilebilir; panel, konferans vs. yapilabilir.

* Yozgat yoresindeki okullarda se¢meli dersler araciligiyla Yozgat yemek ve tathilari
Ogretilebilir.

« Tiirkiye’nin ¢esitli illerinde Yozgat giinleri yapilarak bu yemek ve tatlilar tanitilabilir.

* Unutulmaya yiiz tutmus yoresel yemek ve tatlilarin yayginlastirilmas: konusunda Yoz-
gat halki bilinglendirilebilir.

* Arastirmacilar tarafindan Yozgat kiiltiirtine iligkin heniiz giin yliziine ¢ikmamis yeni
bilgiler derlenebilir.

» Pazar ve panayir gibi yerlerde Yozgat yemek ve tatlilart satilabilir.
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“Kemance” ve “Mi-Zik”: Nusaybinli Domlarda Kimlik

“Kemancge” and “M0-Zik”: Identity in Nusaybin Doms

Semra Ozlem Disli”

Oz

Bu ¢alismada Mardin’in Nusaybin ilgesinde yasayan Domlarin kendilerini nasil
tanimladiklar1 konu edilmektedir. Bu baglamda c¢aligma boyunca kendisinden ha-
reket edilen kavram kimlik kavramidir. Kimligin iliskisel oldugu kabul edilerek
caligmanin merkezini Domlar ile Nusaybin il¢e niifusunun geri kalani arasindaki
iligkiler olugturmaktadir. Bu iliskilerin arakesitinde ise miizik yer alir. Nusaybinli
Domlar kendilerini oncelikli olarak mizisyen diye tanimlar ve dyle de tanimla-
nirlar. Nusaybinli Domlarin ana sazlar1 ise rebap denen enstriimandir. Yerel dilde
“kemance” olarak adlandirilan rebap Domlar ile 6zdeslesmistir. Miizisyenlik ve
kemange Dom kimliginin olusumundaki temel tartigma eksenini olusturmaktadir.
Calisma boyunca kemange bir maddi kiiltiir 6gesi olarak ele alinmakta olup Dom
kimliginin olusumunda kemangenin nasil bir rol oynadig1 sorusturulmaktadir. Bu
yolla ¢aligmanin agiga ¢ikarmay1 hedefledigi temel mesele Dom kimliginin nasil
kuruldugudur. Bu temel meseleye ek olarak ayrica maddi kiiltiir araciligiyla kisiler
ve nesneler arasindaki iligki tizerine diisliniilmesi de amaglanmaktadir. Calisma,
2011 — 2015 yillar ile 2018 — 2019 yillar1 arasinda Mardin’in Nusaybin ilgesinde
yasayan Domlar ile yiiriitiilen alan arastirmasina dayanmaktadir. Katilimli goz-
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lem ve derinlemesine goriisme tekniklerinin kullanildigi bu alan arastirmasinda
etnografik yontem benimsenmistir. Gergeklestirilen alan arastirmasindan hareket-
le ¢alismada, kemangenin Dom kimliginin olusumundaki faillerden biri ve Dom
kimliginin degisen baglam ve durumlara gore yeniden bicimlenmeye agik oldugu
sonucuna vartlmistir.

Anahtar sozciikler: Dom, Mutrip, kimlik, kemange, maddi kiiltiir, miizik

Abstract

This study focuses on how Doms of Nusaybin, Mardin identify themselves. The
study is based on the notion of identity as a key word. In this context, throughout
the study interactions between Doms and Kurds are taken into consideration. In
the intersection of these interactions music and rebap instrument take place. Doms
of Nusaybin are musicians and they identify themselves as musicians. Also Kurds
identify them through music. Rebap which is called locally “kemange” is Doms’
main instrument. Being musician and kemancge are the basic framework of Dom
identification. Kemange is examined as a material culture element and throughout
the study how kemance plays roles in Dom identification is discussed. Through this
framework the major concern to be explored is Dom identification. In addition to
this major concern, this study also aims at considering relationship between people
and objects. This study is based on the fieldwork conducted between 2011-2015
and 2018-2019. The research data was obtained by using participant observation
and in-depth interviews techniques of ethnographic method. Based on the field-
work as a result of this study it is concluded that kemange is an agent of Dom
identity and Dom identity is open to formulation and reformulation according to
situations and contexts.

Keywords: Dom, Mitrip, identity, kemange, material culture, music

Extended summary

Doms are commonly known as a Gypsy group who live in the Middle East. Turkey is
one of the countries that Dom people live in. Doms mostly live in the east and southeast parts
of the country. Mardin, located in the southeast part of Turkey, is one of the cities where
Doms live in. Kiziltepe, Midyat, Dargegit and Nusaybin are some of the districts where Dom
population is crowded. The scope of this study is Doms of Nusaybin. The subject of the
study is how Doms of Nusaybin identify themselves. In this context this study is based on
the notion of identity as a key word. Identification is primarily a relational process. There-
fore throughout this study relationship between Doms and the rest of Nusaybin inhabitants
are taken into consideration. The majority of Nusaybin population consists of Kurds. Music
holds an important role in the intersection of the relationship between Doms and Kurds.
Traditionally, Doms of Nusaybin pursued occupations such as ironworking, basket making,
sieve making, informal dentistry, and musicianship. Although nearly all of these occupations
have disappeared, Dom economy still substantially depends on musicianship. Rather than an
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occupation being musician is seen as an identity. Doms of Nusaybin identify themselves first
and foremost as musicians. Being musician is directly related to rebap instrument. Rebap is a
a string instrument wihch known as a Middle Eastern instrument. It is locally called as “ke-
mange”’. Kemancge is associated with Doms and vice versa. It is the essential component, key
and the unique part of Dom music. Kurds identify Doms through kemance. They call Doms
as “Mitrip”. Mitrip, an Arabic word, means player/instrumentalist with a sardonic implica-
tion. Player states the person who plays kemance, not any other instrument. In Mardin only
Doms play kemange. It can be said that Mitrip is directly used for Doms playing kemange.
At the same time Mitrip is used to correspond Gypsy in local language. Thus it carries all
the pejorative meanings attached to Gypsy. Due to the sardonic implication and pejorative
meanings, Doms of Nusaybin decisively reject being called as Mitrip, but they also identify
themselves through music and kemange. According to their narratives kemange was invented
by themselves. Doms of Nusaybin tell that first they invented kemange and then they inven-
ted the music with kemange, both kemange and music were invented by Doms. Kemange is
not just a matter of music or being musician but also a constituent element of Dom history
and Dom identification. Kemance is the central element of encounters and interactions bet-
ween Doms and Kurds, the ways that Kurds identify Doms and the ways that Doms identify
themselves aganist and through these outsider identifications as well. Kemange is both a
mark of Dom identity and a material object that embodies Dom identity. Objects traditionally
are seen valuable and meaningful when people use them. By this traditional view while
people in other words subjects are treated as the only agents in social life, the objects are
taken as the things in use by subject. In the traditional understanding of subject and object
implies a dichotomy. Here material culture studies challenge this dichotomy between subject
and object and rethink about the relationship between subjects and objects. In this context
kemange is examined as a material culture object. Following material culture studies and the
anthropologist Gell’s (1998) work, kemange is taken as an agent of Dom identity. By this way
the major concern to be explore is how kemance, as an agent, plays roles in the various ways
in Dom identification. In addition to this major concern, this study also aims at considering
relationship between people and objects. The article is divided into five parts. The first part
of this article is concerned with the methodology used for this study. This study is based
on the fieldwork conducted between 2011-2015 and 2018-2019 and the research data was
obtained through ethnographic method. In an ethnographic perspective this part of the study
deals with fieldwork experinces that shape the research. The second part considers Dom nar-
ratives about kemange and music. As a musical instrument the features of the kemange and
also what the kemange means for Doms of Nusaybin is examined. By this way, this part of
the article explores that how kemange can be understood as an agent. In Kurdish society tribe
(asiret) plays a crucial role. The third part of the article examines the tribe as an aspect of the
relationship between Kurds and Doms. In the fourth part of the article religion is taken into
consideration. In Mardin Islam has been an important factor in social life as well as political
life. In the scope of this study in this part the relationship between Dom identification and
Islam is discussed. The fifth and last part deals with the effects of city life on Dom identity.
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Giris

Tiirkiye’nin gilineydogu sehirlerinden biri olan Mardin ¢ok etnili yapisi ile taninir.
Mardin’in bu ¢ok etnili yapisinin unsurlarindan biri de “Ortadogu’nun Cingeneleri” (Mat-
ras, 2000: 53) olarak bilinen Domlardir'. Midyat, Kiziltepe, Dargecit gibi Mardin’in daha
pek cok ilgesinde yasayan Domlar bulunsa da bu ¢alismanin kapsamini Nusaybinli Domlar
olusturur. Mardin’in Nusaybin ilgesinde gergeklestirilen alan aragtirmasina dayanan bu calis-
manin konusu ise Nusaybinli Domlarin kendilerini nasil tanimladiklari anlamaya ¢aligmak-
tir. Bu ¢ercevede calismanin merkezinde yer alan temel kavram kimlik kavramidir. Caligma
boyunca kimlik 6zcii ve sabit bir 6zellikler biitiiniiniin ifadesi olmaktan uzak bir yaklagim ile
ele alinmaktadir. Barth ve Hall’u izleyerek, 6teki ile iligki, etkilesim araciligiyla insa edilen
kimligi “durumsal” (Barth, 1994: 12; Hall, 1996: 2-3) ve “stratejik” (Hall, 1996: 3) olarak cle
alan bir yaklasimdan hareket edilmektedir. Durumsal ile kastedilen 6ncelikli olarak kimligin
tek bi¢imli olmaktan ziyade ¢ogul ve degisken olmasidir. Yere, zamanla farklilagsan kosullara
bagli olarak degisebilecegi gibi kimlik duruma bagli olarak kisilere veya gruplara sundugu
fayda ve cikarlara gore de degisebilir (Barth, 2001: 15; 28; 32-33). Bununla ilgisinde strate-
jik olmasi ise kimligin se¢ildiginin ve ustalikla kullanildiginin ifadesidir (Tilley, 2006: 10).
Tilley’in (2006: 8) de ifade ettigi gibi ¢oklu, degisken, bicimlenmeye, yeniden bigimlenmeye
daima acik ise kimlik nerede yakalanabilir? Karsilasmalarin, karsilikl: iligkilerin alani olan
giindelik hayatta, giindelik hayat i¢indeki pratiklerde ve sdylem ¢ercevelerinde (Aydin, 2018:
217, Tilley, 2006: 20). Buna gore, Nusaybinli Domlarin kendilerini nasil tanimladiklarini or-
taya koymay1 hedefleyen bu ¢alismada Domlarin ilge niifusunun geri kalani, yani Kiirtler ile
karsilikli iliskileri, Kiirtler tarafindan nasil tanimlandiklari, Domlarin bu tanimlamalara kars1
ve bunlar araciligiyla kendilerini nasil tanimladiklari ile tiim bunlar etrafinda kurulan anlati-
lar ele alinacaktir. Buradaki arakesit ise miiziktir ¢iinkii Nusaybinli Domlar miizisyendirler.

Geleneksel mesleklerinden 6rnegin demircilik, kalaycilik, elek¢ilik ve “dis teknisyenli-
gi” diye adlandirdiklar1 “enformel dis¢ilik” (Bocci, 2007: 52) giinliimiizde neredeyse ortadan
kalkmissa da Nusaybinli Domlar 6ncelikli olarak hala miizisyendirler. Miizisyenlik Domlar
icin sadece bir gecim araci veya bir meslek degildir, ayn1 zamanda kendilerini tanimlarken
basvurduklari temel aractir, kimliklerinin temel noktasidir. Davul, zurna, darbuka, baglama,
klavye gibi bagka enstriimanlar kullaniyor olsalar da Nusaybinli Domlar miizisyenligi Orta
Dogu’ya 6zgii bir enstriiman olarak bilinen rebap ile icra ederler (Mak ve Kurdisoglu, 2018:
332). Yorede Domlar ile 6zdeslestirilen rebap yuvarlak bir govdeye sahip ucu sivri bir keman
olarak disiiniilebilir (Philip ve Schaefer, 2015: 497). Kemandan farkli olarak rebap ti¢ tellidir
ve dik tutularak ¢alinir. Rebaba yerel adlandirmada “kemange denir. Gegmisten giiniimiize
kemange Domlarin iirettikleri miizige karakterini veren temel unsurdur. Kemange Nusay-
binli Domlarin il¢e niifusunun geri kalani ile karsilagsmalarinin, karsilikli iligkilerinin, nasil
tanimlandiklarinin ayn1 zamanda kendi tarihlerine iliskin anlatilarinin, kendilerini tanimlama
bi¢imlerinin de kurucu 6gesidir. Tipki miizisyenligin bir meslekten ¢ok daha fazlasi oldugu
gibi kemange de bir miizik enstriimanindan, basitge bir nesneden ¢ok daha fazlasidir. Keman-
¢e Nusaybinli Domlarin kimliklerinin cisimlestigi bir maddi kiiltiir 6gesidir. Bu ¢alismada,
sadece kimligin igareti olarak degil, ayn1 zamanda kemange Dom kimliginin “faili (agent)”
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(Gell, 1998: 20) olarak ele alinmaktadir. Bir fail olarak kemangenin merkezde yer aldigi
tartisma araciligiyla Dom kimliginin olusumunun ortaya konmasi hedeflenmektedir. Buna ek
olarak ¢alisma ayrica insanlar ile maddi nesneler arasindaki iligki {izerine diistiniilmesini de
saglamaya ¢aligmaktadir.

Yontem

Mardin’de yasayanlarin geneli bu sehrin karakteristigi olarak bilinen ¢ok etnili yapiya
dair bir¢ok hikaye anlatir, kendi yasamlarindan 6rnekler verir. Ancak bu hikaye ve 6rnekler-
de Domlar pek de yer almazlar. Nadiren de olsa yer aldiklarinda ise Dom olarak degil, daha
sonra ele alinacagi iizere, Cingenenin yoredeki karsiliklart ile anilirlar. Birgok kimse igin
Dom hi¢ duyulmamus, bilinmeyen bir adlandirma iken Cingenenin karsiliklarindan biri olan
“Mitrip” dendiginde ise hemen hemen herkes kimlerden bahsedildigini bilir. Tanistigim Nu-
saybinli miizisyenler araciligiyla ilk kez duydugum Dom adlandirmasini takiben 2011 yilin-
da Mardin’in Nusaybin il¢cesinde bir alan aragtirmasi da baglamis oldu. Bu arastirma zamanla
genisledi. Nusaybinli Domlarin yani sira Kiziltepe ilgesinde yasayan Domlar ile aileleriyle
birlikte belli donemlerde ¢evre illerden gelip Mardin-Kiziltepe yolu, Mardin-Diyarbakir yolu
arasinda gadirlarda kalan yari-gdger Domlar1 da kapsar bir hale evrildi. Igeriden bakmayz,
Domlarin kendilerini nasil tanimladiklarini kendi kavram ve anlatilart araciligiyla yorumla-
may1 hedefleyen bu aragtirmada etnografik yontem benimsendi. Bu yazida yer alan tartisma
ve analizler de 2011 yilinda baslayip 2015 yilina dek siiren bu arastirmanin bir pargasidir.

Etnografik her arastirmada oldugu gibi bu arastirmada da bir dizi zorluk ile karsilasildi.
Bunlardan en 6nemlisi ve arastirmanin sonuglar1 ag¢isindan en belirgin rolii oynayan ise dil
problemi oldu. Domlarin, bir¢ok diyalekti bulunan Domari diye adlandirilan bir dili konus-
tuklar1 bilinmektedir (Kenrick, 2006: 101). Nusaybinli Domlar da “Domca” veya “Domani”
dedikleri bu dili “anadilleri” olarak ifade ederler. Yine de Domca giindelik hayatta etkin bir
bigimde kullanilmaz. Aralarindaki iletisimin yabancilar tarafindan anlagilmasinin istenme-
digi durumlarda Domcaya bagvurulur. Bu agidan degerlendirildiginde Domcanin daha ¢ok
gizli, kendilerinin de zaman zaman ifade ettikleri gibi “sifreli” bir dil olarak kullanildig:
soylenebilir. Giindelik hayatta etkin bir bigimde kullanilan dil ise Kiirt¢edir. Orta yas ve yash
kadinlarin geneli neredeyse hi¢ Tiirk¢e bilmez. Erkekler ve gen¢ kadinlar ise Tiirkce bilirler
ancak bu, tam anlamiyla kendilerini ifade edebilecekleri yeterlilikte degildir. Arastirma bo-
yunca goriismecilerin kullandiklari dil de dolasiyla daha ¢ok Kiirtge oldu. Bu durum ile hem
kendimi tam anlamiyla ifade edebilecek hem de ifade edilenleri tam anlamiyla anlayabilecek
seviyede Kiirt¢e bilmiyor olmam birlesince ortaya ¢ikan dil problemi arastirmanin seyrini
dogrudan belirledi. Dil problemi nedeniyle Tiirk¢e bilmeyen kadinlar ile gériisme yapmak
bir ¢evirmen olmadan miimkiin degildi. Etnografik aragtirmalarda ¢evirmenin varlig1 ve ara-
cilig1 en basta giivenirlilik olmak tizere bir takim sorunlar teskil edebilir. Bu arastirma da bu
sorunlardan azade degildi. Cevirmen ve beraberindeki sorunlari bertaraf edebilmek adina
Tiirkce bilmeyenler, yani orta yas ve yash kadinlar zorunlu bir bigimde arastirmanin disinda
kaldilar. Geng¢ kadinlar arastirmada birgok agidan etkili oldular. Ancak, hemen hemen her
yastan erkegin az ya da ¢ok Tiirk¢e biliyor olmasi nedeni ile bu arastirmanin esas olarak
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erkek gortismeciler ile birlikte ytirtitiildiigiinii ifade etmek gerekir. Nusaybinli Domlarin ken-
dilerini nasil tanimladiklarmi konu edinen bu ¢aligma da erkek goriismecilerin anlatilarina
dayanir. Dolayisiyla yazi boyunca ele alinan Dom kimligi bir erkek anlatisidir. Ayrica, yuka-
rida ifade edildigi gibi bu yazida yer alan tartisma ve analizler temel olarak 2011-2015 yillart
arasinda yiiriitiilen alan arastirmasina dayanir, ancak 2018 — 2019 yillar1 arasinda Nusaybin
ilgesine kisa stireli ziyaretlerin yapildigr ve Domlar ile gorlismelerin gergeklestirildigi de
eklenmelidir. Yazida bu goriismeler araciligiyla edinilen bilgiler de yer almaktadir.

Bu yazinin sonraki boliimlerinde ilk 6nce kemange ele alinacaktir. Bir miizik aleti olarak
ozelliklerini ortaya koyarken ayni zamanda kemangenin ve beraberinde miizigin Nusaybinli
Domlar agisindan ne anlam ifade ettigi incelenecektir. Burada, yazimnin biitiiniinde oldugu
gibi kemange Dom kimliginin faili olarak analiz edilecektir. Kiirt toplumunda asiret dnemli
bir orgiitlenme bigimidir. Yazinin ikinci boliimiinde Kiirtler ile Domlar arasindaki iliskilerin
goriiniimlerinden biri olarak asiret ele alinarak Dom kimliginin sorusturulmasina devam edi-
lecektir. Ugiincii olarak ise Islam dini ele almacaktir, ¢iinkii asiret gibi Islam dini de yérede
birgok alanda etkileri olan 6nemli bir unsurdur. Bu ¢alisma baglaminda ise Islam miizik ile
ilgisinde ele alinacak ve miizisyen bir grup olarak Domlarin kendilerini tanimlama bi¢imleri
iizerindeki etkisi tartisilacaktir. Yazida son olarak yerlesik yasam ile birlikte gelen sehir ha-
yatinin Dom kimliginin olusumunda nasil rol oynadigina odaklanilacaktir.

Kemange ve “mii-zik”: Dom ve “Mitrip”
Kemange bizim gelenegimizdir. Baba, dede, daha biiyiigli, boyle atalarimizdan
bize hep kemange calmisiz. Bu ¢ok eskidir. Eskilerde boyle degildi, o zamanlar
baskaydi. Eski zamanlarda gécerlik vardi. O zaman hep kdy kdy gezmisiz. Iste ta
o zamandan kemange vardi. Bu kemangeyi de biz bulmusuz, ilk biz yapmisiz yani.
Bu bizim i¢imizden ¢ikmadir. Gelenegimiz... (KK13.)

Yukarida aktarilan ifadelerde oldugu gibi Nusaybinli Domlar kendilerini anlatmaya ilkin
kemangeden bahsederek baslarlar. Kemange ilk ortaya ¢ikisindan, kendi ifadeleriyle “kes-
finden” itibaren ele alinir, uzun uzun anlatilir. Bunu yaparken Nusaybinli Domlar tarihlerini,
kendilerini de anlatirlar. Domlarin kendilerini nasil tanimladiklarinin merkezinde yer alan
kemange ayni zamanda Nusaybin il¢e niifusunun geri kalaninin da Domlar hakkinda konu-
surken basvurduklari temel aractir.

Domlar Nusaybin il¢esine yerlesmeden 6nce goger bir yasam bi¢imi siirdiirmiislerdir.
Kemange de gocer olunan donemde ortaya ¢ikmistir. Hem miizisyen hem de kemange us-
tast olan goriismecinin (KK2) anlattigina gore, bu donemlerde Domlar su igmek ve yemek
yemek icin Kiirt¢e “kodik” denen yuvarlak bir tas kullanirlar. Bu tas ahsap olup genellikle
ceviz agacindan oyulur. Nereye giderlerse beraberlerinde gotiirdiikleri kodik ayrica “eskile-
rin kasas1” gdrevini de goriir. Para, altin gibi degerli egyalar da kodik i¢inde saklanir. Ancak
kodik’in dnemi bunlardan daha baskadir ve bu énem, Domlarin onu bir miizik enstriimani
haline getirmelerindedir. “Asla rutubet almayan, ¢cok saglam olan” bu tas1 “daha baska nasil
kullanabiliriz” diye diistinen Domlar onu isleyip inceltirler. Bdylece bir govde elde edilir
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ve bu govdeden bir miizik enstriimani yapilabilecegine karar verilir. Daha sonra gévdeye
eklenen sap, teller ve yay ile Nusaybinli Domlar bu enstriimani, yani kemangeyi kendilerinin
“kesfettiklerini” anlatirlar.

Giliniimiizde de kemangenin yapimi eskiden oldugu gibi kodik ile baslar. Kodik tizerinde
sap kismmnin yerlesecegi karsilikl iki delik, sesin yayilmasi igin de arka yiizeye bir delik acilir.
Ardindan kodik, temizlenip pullarindan arindirilmis kuru balik derisi ile kaplanir. Bu iglem tutkal
ile yapildigindan govde hava almayacak sekilde bir beze sikica sarilarak kurumaya birakilir. Kig
aylarinda bir gece, yaz aylarinda ise asagi yukart bes saat boyunca bekletilen gévde agildiginda
sira sap kismmimn gévdeye yerlestirilmesine gelir. Onceden acilan deliklere yerlestirilen demir
bir cubuk yardimu ile sap gdvdeye sabitlenir. Bu ¢ubugun sapla birlestigi tist kismui disaridan go-
riilmezken alt kismi ise govdeden yaklasik 10 cm daha uzundur ve disartya dogru uzanan ayak
boliimiinii olusturur. Kemange otururken ¢alindiginda ayak boliimii diz tizerine yaslanir, ayakta
iken c¢alindiginda ise kemerin 6n tarafina yaslanir (Mak ve Kurtisoglu, 2018: 332). Nusaybinli
Domlar sadece kemangeyi degil kemange ile birlikte miizigi de kendilerinin bulduklarini anlatir-
lar. Kemange yayma Kiirt¢ede dal pargasi, gubuk anlamima gelen “sivik” denir. Sivik tizerindeki
teller at kilindan yapilir. Kiirtce “ma” kil, kildan yapilma anlamina gelen bir sozciiktiir. Kemange
yayimndaki at killar1 icin de mt kullanilir. At kiliim, yani mG’nun kemancge telleri {izerinde gezdiril-
diginde ¢ikan sese ise Nusaybinli Domlar “zik” derler. Yay ile teller birlestiginde ortaya “ma-zik”
cikar: “Miu-zik, iste miizik... Kiirtce, Tiirk¢e, nereye gidersen hep aynidir, miiziktir. [Miizik] ilk
bizim i¢imizden ¢gikmadir, miizigi boyle biz Domlar bulmusuz” (KK3).

Kendilerini tanimlamakta kullandiklar1 Dom, Domari bir sdzciiktiir ve “erkek/insan” anla-
mina gelir (Kenrick, 2006: 41). Ancak Nusaybinli Domlar bu sozciigii, siklikla “Dom miizis-
yen kimsedir” diye ifade ettikleri iizere miizisyen olmak ile eslerler. Dom olmak ile miizisyen
olmak birbirinden ayr1 gériilmez. Nusaybinli Domlarin miizisyenlik ile kastettikleri ise baska
herhangi bir enstriiman ile degil kemange ile icra edilen miizisyenliktir. Alan ¢aligmasi boyunca
kemance ve bu sayede miizigi bulanin Domlar oldugunu pek ¢ok kisi benzer bigimlerde dile
getirdi. Bu kisilerin ortaklagtiklari bir bagka konu da kemange ile Kiirtlerin kendilerini tanimla-
makta kullandiklart “Mitrip”1n birbirine baglh oldugudur. Nusaybinli Domlar Kiirtler tarafindan
Mitrip diye adlandirilirlar. Arapga bir kelime olan Mitrip “galgicr” anlamina gelir. Ornegin ana
sazlar1 davul ile zurna olan Kiziltepeli Domlar i¢in Mitrip kullanilmaz, onlara “Agik (Kiirtcede
Asiq)” denir. Mitribin bildirdigi ¢algici davul, zurna gibi herhangi bir enstriimani degil, keman-
¢e calan kisiyi isaret eder. Kemange ise yorede Domlar ile 6zdeslesmistir. Yazinin ilerleyen
boliimlerinde ele alinacagi gibi Kiirtler kemange ¢almazlar. Buna gére Mitrip sadece kemange
calan Dom miizisyenler i¢in kullanilir. Ancak bundan daha fazlasi da vardir. Mitrip, Cingene
adlandirmasinin yoredeki karsiliklardan biridir ve Cingeneye yiiklenen pejoratif anlamlari da
icinde barmdirir. Cingene olarak tanimlanmaya kesin bir bi¢imde kars1 ¢ikan Nusaybinli Dom-
lar kemange ¢aldiklari i¢in Kiirtlerin kendilerine Mitrip dediklerini ifade ederler:

Buradan ileri gidince ‘Cingene’ diyorlar, ‘Roman’. Iste burada da ‘Mitrip’ diyor-
lar. Neden? Sade kemange ¢aliyoruz, baska bir sey yapmiyoruz diye bize ‘Mitrip’
diyorlar. Nasil Tiirk var, Kiirt var, Siiryani var... Dom da vardir. Dom, hani nasil
diyorlar, ayr1 bir irktir. Simdi sen Tiirk’siin, biz de Dom’uz. Sen Cingene degilsin,
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o da degil, e biz de degiliz. Ama Kiirtler bizi ¢ok ayirtyor. Asagilamak i¢in, hor
gormek icin dyle diyorlar, yanimizda sdyleyince ‘kusura bakma’ diyorlar. Yiizii-
miize giiliip sonra da arkadan ‘Mitrip’ diye dalga geciyorlar (KK?2).

Bu ifadelerde de agik¢a ortaya kondugu gibi, Mitrip diye tanimlanmaya karsi ¢ikan bu
topluluk kendilerini Dom olarak tanimlar. Kemange ¢alan miizisyenler olma iizerinden ku-
rulan Dom kimligi, Kiirtlerden farkli olmay1 da ifade eder. Nasil ki Kiirtler kendilerine Dom
degil de Mitrip diyorlarsa Nusaybinli Domlar da Kiirtleri tanimlamak i¢in “Peref”i kullanir-
lar. Domca bir sozciik oldugu ifade edilen Peref 6teki, yabanci anlamindadir.

Dom kimliginin olusumunda kemange merkezi bir rol oynar. Hem Nusaybinli Domlarin
kendilerini hem de Kiirtlerin onlari tanimlama bigimleri esas olarak kemange etrafinda sekil-
lenir. Kemange Nusaybinli Domlarin kimliginin sadece isareti degil, failidir de. Alisilagel-
digi haliyle yalnizca insanlara faillik atfedilir. Insanlarin kontrol altinda tuttugu, kullandigi,
yonettigi diigiiniilen nesnelerde ise herhangi bir etki yaratma giictiniin bulunmadigi, dolayi-
styla da nesnelerin fail olarak goriilemeyecegi varsayilir (Woodward, 2016: 1). Bu varsayim
bir bakima dogrudur ancak iizerine biraz daha diisiiniilmesi gerekir. Gell (1998: 20) mayin
orneginden hareket ederek bu varsayimi yeniden degerlendirir. Mayinlar patlamalart sonu-
cunda Oliimlere, yaralanmalara kisaca bir yikima neden olur. Gell’in (1998: 20) ifade ettigi
gibi mayinlar1 yikimn bir araci olarak kabul ederiz, ama bu yikimin faili olarak gérmeyiz.
Ciinkii mayinlar iizerine basildiginda patlamak tizere ayarlanmis mekanik nesnelerdir, dola-
yistyla mayinlardan patlamalarindan baska bir sey beklenemez. Buradaki faili ise mayinlari
doseyen, patlamak iizere ayarlayan askerler olarak kabul ederiz. Ancak Gell (1998: 20-21),
bir askeri asker yapanin ne oldugunu sorarak devam eder. Gell’e (1998: 21) gore bir asker-
den silahlar1 olmadan s6z etmek miimkiin degildir, bir askeri asker yapan da onun kusandi-
&1 silahlardir. Silahi, 6rnegin mayinlart olmadan askerin yikim yaratmasi miimkiin degildir
dolayistyla asker ancak yikim yaratmasint miimkiin kilan elindeki silahi ile faildir. Buradan
hareketle Gell (1998: 21) mayinin bir kullanicinin, askerin, faydalandigi araglar olmaktan zi-
yade asker kimligin bir bileseni ayrica faili oldugunu ileri siirer. Faillik etrafinda donen 6zne-
nesne ikiligi, Gell’e (1998: 21) gore bu “daha gergekei” acidan yeniden degerlendirildiginde
nesnelerin de birer fail olarak goriilebilecegi agiklik kazanir. Nusaybinli Domlar da kemange
olmadan disiintilemezler. Nusaybinli Domlar1 “miizisyen kimse” yapan, 6te yandan Mitrip
addeden kemangedir. Bu baglamda kemang¢e Dom kimliginin failidir?.

“Alt1 yiiz senedir buradayiz”: Asiret ve yerellik

Nusaybinli Domlar, yazinm bir 6nceki boliimiinde de ifade edildigi gibi, Mitrip diye ad-
landirilmay1 reddederler. Bu tutumun en 6nemli nedenlerinden biri Mitribin Cingene ve be-
raberindeki pejoratif anlamlarin yoredeki karsiligi olmasidir. Nusaybinli Domlarin Mitripligt
reddederken iki temel noktadan hareket ettikleri sdylenebilir ve bu iki noktadan ilki farklilik
diye nitelenebilir. Nusaybinli Domlar Cingenelerden bahsettiklerinde Mardin ve gevresinden
oldukca uzakta, daha ¢ok iilkenin batisinda 6rnegin Istanbul, Izmir gibi illerinde yasayan Cin-
geneleri isaret ederler. Cingeneye yiiklenen pejoratif anlamlar1 kendileri de yeniden iireterek
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bunlar art arda siralarlar. Siraladiklart, 6rnegin “kétii huylu”, “giivenilmez”, “ne is yaptigi belli
olmayan” gibi niteliklerin hig¢ birine sahip olmadiklarin dile getirerek farkliliklarinin altini ¢i-
zerler. Boylelikle de Nusaybinli Domlar Cingene, yani Mitrip olmadiklarini belirtirler. Ayrica
Nusaybinli Domlar siklikla bu bolgede uzun yillardir Kiirtler ile birlikte yastyor olmalarint da
vurgularlar. Bu vurgu Mitrip etrafinda kurulan tartigma agisindan olduk¢a dnemlidir. Gorlisme-
cinin “Ben kendimi bildim bileli buradayim. Dedelerimiz buralidir. Hep, eskiden beri Kiirtlerle
bir olmusuz. Birlikte yasamisiz. [...] Kiirtler bize ‘Mitrip’ diyor. Olmaz, bu sdylenen ayiptir”
(KK4) seklindeki ifadesinde oldugu gibi uzun yillardir Kiirtler ile birlikte o yorede yasamaya
yapilan vurgu, Mitrip diye tanimlanmanin reddedilmesinde basvurulan bir bagka noktadir. ilk
nokta olarak ele alman farkliliktan sonra, Diyarbakir’da yasayan Domlar ile ilgili ¢alismasinda
benzer bir vurguyu gozleyen Ozatesler’den (2013: 282) hareketle, bu ikinci nokta ise “yerel-
lik” olarak adlandirilabilir. Yerelligin Nusaybinli Domlar acisindan ne ifade ettigini, Nusaybinli
Domlar tarafindan nasil kullanildigint anlayabilmek icin de gdger yasam bigiminin siirdiiriildii-
gii donemleri ele almak gerekir. Cilinkii Domlar bu dénemleri kimliklerinin bilesenlerinden biri
olan yerelligi kurmakta kullanirlar. Bahsi gegen donemlere iliskin en 6nemli unsurlardan biri
agirettir. Gliniimiizde de yerel smniflama, aidiyet ve kimlik kaynagi olma gibi ag¢ilardan etkileri
stirmeye devam eden asiret (Kiirtgede “esiret”), Keskin’in’ (2006: 3) de ifade ettigi gibi, 1980’li
yillara dek ydreye egemen olan orgiitlenme bigimidir. Siiphesiz ki Domlar da bu orgiitlenme
bi¢iminden, onun etkilerinden azade degildirler.

Daha o6nce de ifade edildigi gibi Nusaybin’e yerlesmeden 6nce Domlar géger bir yasam
bicimi stirdiirmiislerdir. Goger olunan bu donemlerde Domlar, iki veya daha fazla ailenin bir
araya gelmesi ile olusan akraba gruplari halinde hareket ederler. Kis aylarini, goriismelerde
ifade edildigi gibi “ev ve toprak olmadigindan dag eteklerindeki magaralarda” (KKS5) gegiren
Domlar baharin gelmesini takiben yaz aylar1 boyunca da siirecek “kdy koy gezmeye” (KK1,
KK5) baglarlar. Her akraba grubunun kendi bolgesi vardir ve bir akraba grubu bir baska ak-
raba grubunun bdlgesine giremez: “Herkes kendi mintikasinda... Diger ailenin mintikasina
girince kavga cikar. Oyle gdger gezen yok. Herkes kendi mintikasinda goger” (KK5). Bu ifa-
delerden de anlasilabilecegi lizere hareketlilik, koy koy gezme, diizene tabidir ve bu diizeni
belirleyen de asirettir. Her agiret reisinin, aganin, kendisine bagli Dom miizisyenleri bulunur
(Keskin, 2006: 3; 58; van Bruinessen, 2003: 137). Bu miizisyenler ve beraberindeki grup
bagli olduklart aganin boélgesinde, kdyleri arasinda hareket ederler, bir baska asiretin dolayi-
styla da bir bagka akraba grubunun bolgesine girmezler. Diiglinlerde, 6zel giinlerde oldugu
gibi Domlar agiret agasinin meclisinde de miizisyenlik yaparlar (Keskin, 2006: 36). Birbirin-
den farkli ve ¢esitli miizikal formlar araciligiyla hem eglenceli hem de “uzun hava tiirtinden”
(Parilti, 2001: 90) sarkilart kemangeleri ile icra ederler. Ornegin agk, savas ve kahramanlhga
dair Kiirt¢cede “lawik” veya “lawje” denen hikayeleri kemange ile ¢alip sdylerler (Keskin,
2006: 36-38; Parilti, 2001: 123). Bunlarin yani sira Domlarla 6zdeslestigi sdylenebilecek
“cogunca erotik 0geler tagtyan” “eglendirici” (Parilti, 2001: 182) sarkilar da icra ederler.
Domlarin, asiret agasina ve asiret iiyelerine kemange ile ¢alip sdyleme bi¢iminde essiz bir
hizmet sunduklarini séylemek miimkiindiir. Bunun iki nedeni vardir. Ilk olarak calgicilik,
Mitrip anlaminda calgicilik, gercek bir meslek olarak goriilmez ve bu sebeple Kiirtlerce kii-
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climsenir. ikinci olarak da, yazinin bir sonraki bdliimiinde ele alinacak olan islam dininin
donemin toplumsal hayati tizerindeki etkileri geregi kemange ¢almak “bir Kiirt i¢in ¢ok utang
vericidir” (van Bruinessen, 2003: 192). Dolayisiyla Kiirtlerin yapmaktan kagindiklar1 bu icra
bicimiyle Domlar essiz bir hizmet sunarlar. Bu hizmetin karsilig1 da her zaman 6denir an-
cak Domlarin ge¢im kaynagi tek basia miizisyenlik degildir. Birgok goriismecinin “zekat
toplama” diye adlandirdig asirete bagli kdyliilerden alinan para ve daha ¢ok erzak yardimi
Dom ekonomisinin bir diger 6nemli kaynagidir. Zekat toplama, “bir ¢esit sosyal dayanigma”
bigimi olarak gériilebilir; zekat koyliiler tarafindan “ticaret amaci giitmeden” (Onen, 2011:
317) veya karsiligini1 beklemeksizin verilir. Buraya kadar ele alinanlardan da anlasilabilecegi
gibi Domlar i¢in agiret gegimlerini saglama, hayatlarini idame ettirme gibi acilardan oldukca
onemlidir. Ote yandan asiret icin de Domlar énemli bir role sahiptirler. Sadece miizisyenlik
hizmeti ile degil, Keskin’in (2006: 3) de belirttigi gibi, kdy kdy gezdiklerinden Domlar aga-
nin {inlinlin yayilmasina, aganin boylelikle de asiretin giiclenmesine hizmet ederler. Yine de
Domlar asiret iiyesi, Kiirtge’de “esir”
lar degildir, asiretsiz kdyliiler de vardir ancak Domlarin durumu bunlardan daha farklidir.

, olarak goriilmezler. Asiret iiyesi olmayan sadece Dom-

M. van Bruinessen (2003: 196) asiret oOrgilitlenmesi icinde “asiretli” olanlar, “asiret-
siz olanlar” ve “Cingeneler” diye {i¢ temel sosyal tabakadan s6z eder. Asiretsiz olanlar, van
Bruinessen’in (2003: 188) belirttigi gibi, asiretin gliglenmeye ihtiya¢ duydugu zamanlarda bi-
reysel olarak veya gruplar halinde asiretlere katilabilecekleri gibi, evlilik yoluyla kurulan ak-
rabalik ag1 lizerinden de asiret {iyesi haline gelebilirler. Ancak Domlar i¢in asiret {iyesi olmaya
giden her iki yol da kapalidir. Domlarin iiye olarak katilimi asiretin icinde bulundugu sartlardan
bagimsiz bir bigimde kabul edilmez. Ayrica Domlarin Kiirtler ile evlilik yapmalarina da izin
verilmez. Alan ¢alismast boyunca maruz kaldiklar1 ayrime1 uygulamalardan bahsettiklerinde
Domlar, “[Kiirtler] bizi ayr1 tutuyorlar. Bize asla kiz vermezler” (KK6) ifadesinde oldugu gibi
siklikla evlilik iligkilerini 6rnek verirler. “[E]n alt tabakayr meydana getiren” (van Bruinessen,
2003: 192) Domlar kisaca hicbir suretle agiret {iyesi haline gelemezler. Oysa asiretli olma,

...bir tarih ve ge¢cmisten devralinan kiiltiirel bir 6nemlilik iddiasi anlamina [...]
gelir. Asiret gruplarinin hepsinin kdkenlerine dair ger¢ek ya da kurgulanmig
hikayeleri vardir. Bu hikayeler, asiretlere, baska gruplara kiyasla, tarihsel bir onem
atfeder. Asiretli olmayanlar kendilerine bir asalet yakigtiramaz, ¢linkii kokleri, ge-
leneksel topraklari, zafer kazanmig atalar1 ve kahramanliklarla dolu ¢atigmalar1 ya
da trajik yenilgileri yoktur. Aslinda bolgede, agiret mensubu olmamak, oraya bagka
bir ilden gelmis olmak [...] anlamina gelir (Yalgin-Heckmann, 2002: 140-141).

Daha dnce de belirtildigi gibi galgicty1, Cingeneyi belirten Kiirtlerin Domlar1 tanimla-
makta kullandiklar1 Mitrip, bunlarla birlikte asiretli olmama ve onun ¢agirdigi bu anlamlari
da ytiklenir. Kiirtler ile ortak bir tarih ve ge¢misten yoksun goriinen Mitrip, “Kiirt olmayan”
(Keskin, 215: 68), Kiirtlerin ev sahibi oldugu topraklarda kokleri bulunmayan yabancidir.
Bdylece Mitrip hem Cingene hem de yabanci anlamlart ile hor goriilen, asagilanan bir “6teki
kimligine isaret etmektedir” (Keskin, 2015: 68).

Oysa Nusaybinli Domlar Cingeneligi ve beraberindeki pejoratif anlamlar1 oldugu gibi
Mitribin bildirdigi yabancilig1 da reddederler. Nusaybinli Domlar, hatirlanacagi gibi, Mitrip
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diye tanimlanmay1 Cingene ile ilgisinde farklilik araciligiyla reddederler. Mitribin bildirdigi
yabanciliga ise Domlar yerellik ile karsi ¢ikarlar. Yerellikte dncelikli olarak “yer kavramina
[...] ya da o topraklarda koklesmis olmaya iliskin [...] bir gonderme vardir” (Navaro-Yasin,
2013: 79). “Alt1 yiiz senedir buradayiz, buraliyiz. Yani hep... Hep birlikte durmusuz. [...]
Ha bizi ayiriyorlar. Esir gormemigler. Egir sayilmiyoruz. Ama biz de Botan mirinin [Cizre
bolgesindeki asiret agasmin] gogerleriyiz. Kiirtlerle hep i¢ i¢ce olmusuz” (KK6). Bu ifadeler
ile de ag1ga ¢iktig1 gibi yer kavramina iliskin olan yerellik ayni zamanda bu yerde Kiirtler ile
uzun yillardir birlikte yasamay1 da igerir. Uzun yillar Kiirtler ile ayn1 mekan1 paylasma, ayni
mekanda kok salmis olma Domlarin da bélgeye Kiirtlerinkine benzer bir aidiyetleri oldugunu
anlatir. Miizisyen olmaktan ve bununla tanimlanan Dom kimliginden bahsedildiginde alt1
cizilen, 6rnegin aktarilan “Dom [...] farkli bir irktir” ifadesinde oldugu gibi, farklilik iken
yerellik araciligryla bu kez kiiltiirel yakinlik 6n plana ¢ikarilir. Dom kimliginin bir baska
bileseni olarak ifade edilen yerellik Kiirtler ile olan hem mekan ortakligmin hem kiiltiirel
yakinlhigim vurgulanmasidir.

“Hicbir sey degilsek Miisliimamz”: Din ve miizik

Asiret gibi Islam dini de yérede hem siyasal hem de toplumsal yasam iizerinde 6nemli
etkileri olan bir diger unsurdur (Keskin, 2006: 44; van Bruinessen, 1992: 31-32; Yal¢in-
Heckmann, 2002: 146). islam’m Domlar iizerindeki etkisi ise Domlarin miizisyen olmalari
nedeni ile bu dinin miizige yaklagimu ile dogrudan baglantilidir. Miizik ile Islam iliskisini ele
alan ¢aligmalara bakildiginda bu iligkinin niteliginin haram, mekruh ve mubah olmak {ize-
re {i¢ kavram etrafinda sekillendigi gozlenebilir (Ozkivang, 2010: 28-35). Genel hatlar ile
Ozetlemek gerekirse, haram ve mekruh olmasi miizigin giinah sayilip reddedilmesi, mubah
olmas1 ise miizigin helal sayilip izin verilmesi anlamina gelir. Cok daha ayrintili tartigmalar
olsa da bu ¢alismanin konusu dahilinde, ¢iplak sesle veya def, diidiik, ney gibi enstriimanlar
esliginde icra edilen miizigin Islam’da mubah sayildigini ve bunun disinda kalan icra bi-
cimlerine dayanan miizigin ise glinah sayilip reddedildigini sdylemek yanlis olmayacaktir
(Ozkivang, 2010: 12; 26-27; 38). Mubah kabul edilen enstriimanlarin disinda kalan kemange
ve daha once de ifade edildigi gibi icra edilen gesitli miizikal formlar dahilindeki eglenceli
sarkilar ile Domlarn iirettikleri miizik de Islam dine gore giinah sayilir ve reddedilir. Hem
haram hem de mekruh olma reddedilmenin karsiligidir ancak aralarinda oldukca dnemli bir
fark vardir. Haram reddedip topyektn yasaklamay1 gerektirirken mekruh kati bir yasakla-
ma degil de yapilmamasi istenen anlamindadir. Mekruh olma durumu bir agik kapi birakir.
Buna gore mubah sayilan miizigin disinda kalan miizik tiirleri ve icralarinin dinlenmesi ve
bunlar esliginde eglenilmesi tam anlamryla engellenmemis olur (Keskin, 2006: 44). Buna
gore Domlarin iirettikleri miizik de mekruh sayilir. Kiirtler dinledikleri, diigiinlerini esliginde
yaptiklari, eglendikleri bu miizigin iireticisi degildirler. Cingenelikle, Mitriplikla eslenmesi
nedeni ile oldugu gibi, ayn1 zamanda giinah ve dinen yasak sayilmasi nedeni ile de Kiirtler
kemange ¢almazlar. Burada da kemance yine temel belirleyen olarak karsimiza ¢ikar ve bu
kez de Islam dininin etkisiyle hor goriilen, asagilanan hatta asagida yer alan ifadelerden de
anlasilacagi gibi din dis1 oldugu varsayilan bir kimligin isareti olarak goriiliir.
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Eskiden fakirlik var. Magarada kaliyorduk hep o zaman. Magarada kala kala in-
san degisiyor. Tipi, rengi degisiyor. Eskiden geceleri daglara gidiyoruz, eseklerle
gidiyoruz. Odun topluyoruz, eseklere yiikliiyoruz. Yanimizda az kuru iiziim, az
ekmek. Bilmiyorlar ama onlara sorsan bizi geceleri gidip cinlerle bir oluyoruz dans
ediyoruz saniyor. Biz kemange ¢aliyoruz, cin oynatip dans ediyoruz. Daha neler
anlatiyorlar... Neden? Biz kemange ¢aldigimiz igin... (KK4).

Nusaybinli Domlar ise kendilerini bu duruma bagli olarak “Miisliiman” diye tanimlarlar.
Bununla ilgisinde yorede Cingenenin karsilig1 olarak kullanilan “Karagi (Kiirtge Qeregi)”
adlandirmasina da deginmek gerekir.

Karaci yorede Cingeneyi karsilayan bir diger adlandirmadir ancak Karagi ile Mitrip ilk
bakista birbirinden farkli gériiniir. Bu iki adlandirma arasindaki fark, gegim yollarina atifta bu-
lunarak Domlar arasinda yaratilan bir ayrima isaret eder. Buna gére Mitrip, bilindigi {izere, ana
sazlart kemange olan miizisyen Domlar i¢in kullanilirken, Karagi gecimlerini dilencilik ile sag-
lamaya calisan Domlar i¢in kullamlir. {1k bakista yalmzca gecim yollarindaki farklilik ile ilgili
goriinse de Karagi ve Mitrip arasindaki bu ayrimin hiyerarsik bir yani da vardir. Bu baglamda
Karagi ile Mitrip arasindaki farkin Cingene ve Roman adlandirmalart arasindaki fark ile ben-
zerlik gosterdigi sdylenebilir. Roman, Cingene ile karsilastirildiginda hosgorii ve bir anlamda
prestij ifadesi tasir, ayn1 bicimde Mitrip da Karagiye gore daha prestijli ve hosgorii talep eden
bir adlandirmaya isaret eder (Disli, 2016: 112). Arastirmanin kaynak kisilerden Nusaybinli bir
Kiirt’tin “Aslinda hepsi Karagidir. Sen yine de deme, biz de arkalarindan Karagi diyoruz. Ama
asla yiizlerine sdylemiyoruz.” diye ifade ettigi gibi, hem Mitribin hem de Karaginin esas olarak
ayni kisileri, yani Domlari isaret ettigi bilinir. Aralarindaki hiyerarsik fark dolayisiyla da Karagi
Nusaybin’de haklarinda konusulan kisilere dogrudan sdylemekten sakinilan bir adlandirmadir.
Bu hiyerarsik baglamdaki farkin yani sira Karagi ile Mitrip bir agidan daha farklilagir. Karagi,
Mitribin isaret ettigi yabanciligin kokenini bildirir. Karaci Pakistan’da bulunan bir sehirdir ve
Kiirtler Domlarm Karagi’den gogiip bu yoreye geldiklerini ileri siirerler. Kisaca Karagi Kiirt
olmayan, bolgeye sonradan gelen yabancilar olarak goriilen Domlar1 kdkenleri ile isaretler. Nu-
saybinli Domlarin ise bdyle bir goge iliskin anlatilari veyahut aktarilan anilari yoktur. Kiirtlerin
asagilamak i¢in kendilerine Karagi dediklerini soylerler. Yerel dilde kayalik, kirag anlamina
gelen “kalag” diye bir sdzciik kullanilir. Karaginin kalag sdzciigiinden tiiretildigini ifade eden
Domlar, kayalik, kirag yerlerde, yani magaralarda yasayan yoksul kisilere “kala¢i” dendigini
ama zamanla kalaginin Karagi haline dontistiigiinii anlatirlar. Domlara gére kendilerine Karagi
denilmesi dogrudan “fakir olma”lart ile ilgilidir: “Ibrahim Tatlises de ‘magarada dogdum’ diye
anlatiyor. Biri gidip onun yiizine soylese ya, dese Karaci... Onu oldiiriir. Bizim gibi fakire
soylityorlar” (KK4). Nusaybinli Domlar Karagiyi fakirlik ile eslerler ve Karagiyi ayrica din dist
oldugu varsayilan bir kimlige karst Miisliiman olduklarint vurgulamakta kullanirlar.

Hicbir sey degilsek Misliimaniz. Bizde yiiz baba da soydan Msliimandir. Peygam-
berden beridir Miisliimaniz. [...] Bes yiiz, alt1 yiiz yildir buradayiz. Oncesinde sade
biz degil, herkes bir yerden gelmis. Ama biz Miisliiman olarak buradayiz. Biz Miis-
liimanken burada insanlar putlara tapiyordu, iste atese tapanlar vardi. Biz geldiysek
Miisliimanlik geldi. Miisliimanlig1 bu topraklara yayanlar bizler olduk (KKS5).
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Sehir yasami ve Domlar

Yasanan ¢atisma ortami, kdy bosaltmalari ve bunlara bagl olarak gelisen ekonomik si-
kintilar Domlart da dogrudan etkilemistir. Bunlara bagli olarak Domlar goger yasam bigi-
mini terk ederek 1990’11 yillarda Nusaybin’e yerlesmislerdir. Nusaybinli Domlarin ilgede
yogunluklu olarak yasadiklari iki mahalle bulunur. Bu mahallelerin ikisi de ilge merkezi-
nin ¢eperinde yer alir (Mak ve Kurdisoglu, 2018: 329). Ancak burada belirtilmesi gereken
onemli bir konu vardir. Cevre il ve ilgelerinde oldugu gibi Mardin’in Nusaybin il¢esinde de
2015 — 2016 yillarinda sokaga ¢ikma yasaklart uygulandi. Yasaklar sirasinda ve sonrasinda
yasananlardan biri de yikimlar oldu. Ilgedeki bircok mahalle ve ev tamamen yikild1. Yikilan
mabhaller arasinda Domlarin ikamet ettigi iki mahalleden biri de vardi. Nusaybin’de yasayan-
larin ¢ogunlugu gibi Domlar da evlerinden edildi ve go¢ etmek zorunda kaldilar. Yasanan
zorunlu gog¢ ile Domlarin bir kismi Batman gibi yakin illere veya Midyat gibi baska ilcelere
giderken bir kismi da biiyiik sehirlerde yasamakta olan akrabalarinin yanina goctii. Yasakla-
rin kalkmasindan sonra Nusaybinli Domlarin bir kismi geri dondi, bir kismi ise gog ettikleri
yerlerde yasamaya devam ediyor.

Sehir yasaminda da Dom ekonomisi dncelikli olarak miizisyenlige dayanir. Nusaybinli
Domlar, akrabalik iizerinden bir araya gelerek olusturduklar: gruplar ile diigiinlerde, 6zel
giinlerde ve davetlerde miizisyenlik yaparlar. Bunun yani sira drnegin Dara gibi turist zi-
yaretlerinin yogun oldugu yerlerde ve drnegin Beyaz Su gibi mesire yerlerinde de miizik
yaparlar. Diigiinlerdeki miizik hizmetlerinin {icreti diigiiniin biyiikliigiine, diigiin sahibinin
maddi durumuna gore dénceden belirlenmis olur ve ddeme de buna gore yapilir, 6zel giin ve
davetler igin de aynis1 gegerlidir. Ancak turistik alanlarda ve mesire yerlerinde yapilan mii-
zigin “lcreti talep eden dinleyici tarafindan” o sirada belirlenir (Mak ve Kurdisoglu, 2018:
331). Onen’in (2011: 120) ve Ozatesler’in (2013: 283) de belirttikleri iizere, diigiinler gibi
kutlamalar etrafinda kurulan kiiltiirel oriintiiler zamanla degismis, ayni zamanda elektronik
miizik yayginlasmis ve gorece daha fazla tercih edilir hale gelmistir. Klavye gibi elektronik
aletleri kullantyor olsalar da degisen oriintii ve yeni egilimlerin Nusaybinli Domlar1 ekono-
mik anlamda daha da zora soktugunu s6ylemek miimkiindiir. Hem bu sebeple hem de arz ve
talebe gore miizisyenlikten elde edilen gelirin sabit olmamasi ve sehir yagaminin da getirdigi
ekonomik zorluklar nedeniyle Nusaybinli Domlar miizisyenlige ek olarak geg¢imlik isler de
yaparlar. Hamallik ve at arabasi ile yapilan tagimaciligin da yer aldig1 bu islerden en yay-
gin olani mevsimlik tarim is¢iligidir. Kiirtlerin kendilerine is vermek istemediklerini anlatan
Nusaybinli Domlar bu isleri yapmaya mecbur olduklarini ifade ederler. Evlilik iligkileri gibi
is(sizlik) de Nusaybinli Domlarin maruz kaldiklar1 ayrimciliktan bahsederken basvurduklari
konularin baginda gelir. Dom kimliginin faili olarak kemange de maruz kalinan ayrimciliga
iliskin anlatilarin bir diger 6gesidir. “Oglum kemance calar, org calar, baglama ¢alar, hani
hepsini ¢almay1 biliyor. Ama diigiinlere gittiginde sade org, bir de baglama ¢alryor artik. Ne-
den? Ciinkii kemange ¢alinca hemen kiigiimsiiyorlar. Oglum da bundan diigiinlerde kemance
calmak istemiyor” (KK4) Ayrimci uygulamalardan kaginabilmek i¢in bu drnekteki gibi dii-
glinlerde sadece klavye, davul, zurna gibi enstriimanlari ¢alan Domlar vardir. Dom dilinin
giindelik hayatta kullaniminin azalmasinin nedeni olarak da ayrimci uygulamalar gosterilir.
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Yerlesik yasama dair anlatilar genellikle dislanmanin, 6tekilestirilmenin ifadesidir. “Biz
tencere gibiyiz. Dolu tencerenin yaninda duruyoruz ama onun atesiyle yaniyoruz. Bir sey oldu
mu, ‘hep birlik olalim” diyorlar. Biz diyoruz zaten hep birlik olmusuz. Biz de Kiirdiiz. Ama
iste evlerimize gelince bizi unutuyorlar, hi¢ sahip ¢ikmryorlar.” (KKS5). Burada oldugu gibi
daha bir¢ok goriigmeci de sehir yasamu ile ilgisinde yani diglanmanin, 6tekilestirilmenin, sehir
yasaminin getirdigi zorluklarm 6niine gegebilmek i¢in kendisini Kiirt olarak tanimlarlar.

Sonuc¢

Bu ¢alismada Mardin’in Nusaybin ilgesinde yasayan Domlarin kendilerini nasil tanim-
ladiklarina odaklanilmistir. Bu baglamda galismanin teorik zeminini kimlik kavrami etrafin-
daki literatiir olugturmustur. Bu literatiir araciligiyla kimligin tekil veyahut sabit olmadigi,
degismez bir 6z lizerinde temellenmedigi kabul edilmis ve gruplar arast iliskilerde, etkilegim-
lerde ortaya ¢ikan kimligin, doniisiime agik, degisken ve ¢ogul oldugundan hareket edilmis-
tir. Caligmanin konusunu olusturan Nusaybinli Domlarin kendilerini tanimlama bigimlerine
iliskin tartismaya da bu g¢erceve i¢inden yaklasilmistir. Bir sorugturma alani olarak kimli-
§in aranacag yer karsilasmalarin, etkilesimlerin, uygulamalarin oldugu gibi séylemlerin de
icinde kuruldugu alan giindelik hayattir. Bu ¢alismada Dom kimligi, Kiirtler ile Domlarin
giindelik karsilagsmalari, etkilesimleri ile giindelik uygulamalar ayrica sdylemler araciligiyla
tartistlmistir. Bu tartigmanin odaginda miizik ve daha da énemlisi bu miizige karakteristigini
veren kemancge yer almistir. Ciinkii gerceklestirilen alan arastirmasinda miizisyen bir grup
olan Nusaybinli Domlarin ana sazlart kemangenin bu tartismada merkezi bir rolii oldugu
gorlilmistiir. Calismada kemange insan kullanimindaki fiziksel, digsal bir nesne olmanin
Otesinde maddi kiiltlir 6gesi olarak ele alinmistir. Kemange Dom kimliginin bir isareti, bu
kimligin cisimlesmis hali ve ayn1 zamanda bu kimligin olusumunda rol oynayan faillerden
biri olarak sorusturulmustur. Kiirtler ile Nusaybinli Domlarin karsilastiklari, iliski kurduk-
lar1, paylastiklar1 toplumsal agda yer alan asiret, Islam dini, sehir yasami gibi dinamikler
de arastirmaya dahil edilmistir. Bunlarin bir arada, birlikte is goren etkileri icinden degisen
duruma ve sartlara gére Dom kimligi ele alinmistir. Bu yolla ¢alisma, Nusaybinli Domlarin
kendilerini hem Dom, miizisyen, hem yerellik vurgusuyla birlikte, hem Miisliiman hem de
Kiirt olarak tanimladiklarini ortaya koymaya ¢alismustir.

Notlar

1 Cingeneler, ilgili ¢caligma alanindaki yaygin kabule gore 11. yilizy1lda Hindistan’dan gog ettiler. Hindistan’dan
ayrildiktan sonra ii¢ temel go¢ yolu izleyen Cingeneler bu yollara gore ii¢ kola ayrildilar. Kollardan birini
Avrupa’ya, bir digerini Kafkaslara ve sonuncusunu da Kuzey Afrika’ya dogru ilerleyenler olusturdu. Giinii-
miizde Avrupa’da yasayanlar Rom, Kafkaslarda yasayanlar Lom, Orta Dogu ve Kuzey Afrika’da yasayanlar ise
Dom olarak bilinirler. Bu ii¢ kolun ii¢ii de Tiirkiye sinirlari iginde yasar. Romanlar tilkenin daha ¢ok batisinda,
Lomlar kuzeydogusunda, Domlar ise dogu ile giineydogusunda yasarlar. Detayli bilgi i¢in bkz. Hancock, 2010;
Kenrick, 2006; Marushiaka ve Popov, 2006.

2 Kemange ile Karadeniz’e 6zgii bir ¢algi olan kemenge ayni enstriiman degildir. Adlandirmanin yani sira teknik
bir dizi benzerlige ragmen bu ikisinin farkli enstriimanlar oldugunun altin1 ¢izmekte fayda vardir. Ayrica keman-
¢e ve kabak kemane de farkli iki enstriimandir.
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3 Bugalisma kapsaminda anlatilarina bagvurulan goriismecilerin kendi istekleri geregince sinirlanan kisisel bilgi-
leri sadece ad ve soyadlarinin bas harfleri ile kaynak kisiler listesinde yer almaktadir.

4 Bucalismada agisindan ilham verici olan benzer iki tartisma i¢in bkz. Pandya, 2002; Rice, 2010.

5 Mardin ve ¢evresinde yasayan Domlar ile yiiksek lisans tez ¢alismasi ile Keskin Tiirkiyeli Domlart konu edinen
ilk arastirmacilardan olmustur. igeriden (insider) antropolog olarak Kesin bu ¢alismasinda oldukga derinlikli bir
analiz yapmugtir. Keskin’in ¢alismasinin, zellikle asiret ve islam dininin etkileri gibi yerel dinamikler agisindan
bu arastirmada oldukga yol gosterici oldugunu sdylemek gerekir.
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Kitap Tanitimi

Giresun'da Findik ve Findik Borsasinin Tarihgesi’

Mehmet Akif Korkmaz™

Karadeniz deyince insanin aklina findik ve ¢ay gelir. Bu ikisinin bir asra dayanan proje-
lendirilmis modern tarimi bolgenin sembolii olmustur. Findik tarimi, bdlgesel kalkinma pro-
jeleri arasinda 6nem kazanmis, pes pese yapilan ¢alismalarla kurumsallagmis ve dogrudan ve
dolayli desteklemelerle birlikte 6nemli bir devlet politikast halini almistir. Bu {i¢ adimin ilki
Giresun Findik Borsasi’nin 1926 yilinda Bakanlar Kurulu Karariyla acilmasidir. Ardindan
Giresun Findik Arastirma Istasyonu 1936°da, Fiskobirlik (Findik Tarim Satis Kooperatif-
leri Birligi) 1938 yilinda kurulmugtur.! Devletin ve milletin refahini yiikseltmek igin 6rnek
arandiginda Cumhuriyet Tiirkiye’sinin asirlik findik tarimi idarisi ve kalkinma politikasina
bakilmasi bir zorunluluktur.

Findik, bolge insaninin ii¢ kusaktan beri yasamini sekillendirmis ve salt resmi ya da tica-
ri aglar lizerinden kurumsallasip durmamistir. Halk oyunlarindaki figiirlere, imece topluluk-
larinda tiirkii ve mani sdylemeye, atasozii ve deyimlerle sozli folklora, mevsimsel yasama
dongiilerinin belirlenmesine, halk takvimine, el aletleri iiretimiyle zanaata, diiiin adetlerine,
kadin ve erkek imeceleriyle cinsiyet folkloruna ve en son tarim is¢i gogiiyle bolgeler arasin-
da yeni aglar kurulmasina yol agmistir. Bu baglamda y&rede zengin bir findik kiiltiirii ve
folkloru olusmustur. Yazida ele aldigimiz eserin konusu dogrudan bu yasama bigimlerine
yonelik olmadigindan, tanitim findik¢ilik acisindan ¢ok miithim bir yeri olan Giresun Findik
Borsasi iizerine yogunlasacaktir. Yine “Findik Terminolojisi ve Tarihte Findik” (s. 35-44) ile

* Yiiksel, Ayhan — Yesilot, Okan (2016). Giresun Ticaret Borsast Yayini. ISBN: 978-605-137-565-6, 368 sayfa

* Bu tanitim Dr. Ogretim Uyesi Mehmet Akif Korkmaz tarafindan yazilmistir (Giresun Universitesi, Fen Edebiyat
Fakiiltesi, Tiirk Dili ve Edebiyat1 Béliimii, Tiirk Halkbilimi ABD Ogretim Uyesi, korkmazmakif@hotmail.com).
ORCID: 0000-0002-5280-8250
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“Giresun Kiiltiiriinde Findik” (s. 223-230)? boliimlerine daha fazla vurgu yapilmistir.

Anonim bir Giresun tiirkiisiinden aldig1 ilhamla &gretmen sair Arif Hikmet Par’in “Bir
Sfindigin igini, yar senden ayri yemem” dizesiyle kapagin siislendigi kitap 2016 yilinda ya-
yimlanarak findik ve findigin kurumsal kiiltirii alanindaki boslugu doldurmustur. Giresun
Ticaret Borsast Yonetim Kurulu Bagkani Temel Yanikoglu kitabin ilk sayfalarinda yer alan
sunus metninde hem Giresun’un tarihine hem de findigin Giresun ekonomisindeki dnemine
deginmistir. Sunus boliimiiniin ardindan Arif Hikmet Par’in yoresel senlik bi¢iminde kutla-
nan Mayis Yedisi’ni konu alan 20 Mayis adli bir siirine yer verilmistir. Bu eseri Giresunlu
tarih¢iler Ayhan Yiiksel, Okan Yesilot ile birlikte hazirlamislardir.

Kitap, sunus, kisaltmalar, kaynaklar,
ekler ve dizin bolimleri hari¢ otuz bir
bolimden olusmaktadir. Bu béliimlerden
ilki “Giresun Tarihine Bir Bakis” adi al-
tindadir. Burada Giresun adinin kaynag,
M.O. bu bolgede yasayan uygarliklar,
Pontus, Roma ve Bizans dénemleri ay-

}gﬁg S rintill olarak verilmistir. 1297 yilinda

Y Giresun kalesinin  Cepni  Tiirklerinin
GIRESUN’DA FINDIK ve hakimiyetine girdigi ve yorenin yogun
IK ORSASIENE ) bir Cepni iskdnina sahne oldugu, ardin-
TARiHCES dan 1461 yilinda Fatih Sultan Mehmet

-bir findigim icini, yérsle ,;d;:::r\]fgn;?lm Han taraflndan Osmanh idareSine katll-
gokceko eksi)

it Giresun’un sosyal ve ekonomik ydnden

dig1 belirtilen bu bolimde ayni1 zamanda

analizi yapilmaktadir.

@ “Giresun’da Iz Birakan Sahsiyetler”
basligini tasiyan ikinci boliimde halk ara-
sinda sehrin fethinde 6nemli rol oynadi-

gina inanilmis, hakkinda cesitli efsaneler
olusturulmus Seyyid Vakkas, manevi sahsiyetlerden Kasim Halife Oglu Hact Abdullah Ha-
life, Pir Aziz, Seyh Idris, Yakub Halife; divan sairleri Abdi Bey, Avni; sair Can Akengin;
devlet adami, sair ve yazar Hasan Ali Yiicel; kemengeci Pigoglu Osman; yazarlar Kemal
Tahir, Naim Tirali ve Milli Miicadele doneminde mahalli milis gii¢lerinin lideri, muhafiz
taburu komutan1 Milis Yarbay Osman Aga gibi Giresun’un yetistirdigi sahsiyetler {izerinde
durulmustur.

“Giresun’da Tarihi ve Turistik Yerler” bashgimi tasiyan ticlincii bolimde, Zeytinlik Ma-
hallesindeki geleneksel evlerden, tarihi milattan 6ncelere kadar giden Giresun Kalesi’nden,
Cmarlar Mahallesi’ndeki Katolik Kilisesinden ve Haci Hiiseyin Camii gibi tarihi ve turistik
yerlerden bilgiler verilmektedir.
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“Findik Terminolojisi ve Tarihte Findik” bolimi mitolojide findikla ilgili anlatilan
hikayelerle baslar. Rivayetlerde findik meyvesinin yaratilisi, bu mite gére, onu Cennetten
Hz. Adem’in yeryiiziine getirdigi bilgisi dikkat ¢ekmektedir. Bu yiizden bolluk ve bereket
semboliidiir. Ayrica bitkisinin ve meyvesinin bir¢ok hastaliga sifa olduguna inanilir. Bu bo-
liimde findigin anavatani konusundaki tartigmalara yer verilir. Bu konuda iki farkli goris
vardir. Bunlar findigin Cin veya Anadolu kaynakli bir iiriin olabilecegi tizerinedir. Bu boliim-
de milattan onceki kaynaklardan olan Ksenophon ve Strabon’dan 6rnekler verilerek findi-
g1in anavatani sorgulanmaya g¢alisilmig, Karadeniz Bolgesinde findigin varliginin bilinenden
daha eski oldugu iizerinde durulmustur. Findik kelimesinin deniz anlamindaki Pontus’tan
tiiredigi yoniindeki goriisler ve Farsgadan tiiredigini belirten kaynaklar tizerinde durulan bu
boliimde degisik milletlerde findigin 6nemi ve findiga verilen farkli adlar da anlatilmaktadir.

Bu béliimde findik gesitleri Aci, Cavcava (Kocakari findigi), Cakildak (Delisava, Gok-
findik), Fosa (Yomra, Boyhane), Incekara, Kalinkara, Kan, Karkafindik, Kargalak, Kus, Min-
cane, Palaz, Sivri, Tombul (Mehmet Arif, Yagli findik, Giresun Yaglis1), Uzunmusa Oskara
Yaglisi, Eniste, Yassibadem (Degirmendere findig1) seklinde tasnif edilmektedir. Kalitesine
gore Giresun kalite ve Levant kalite olarak siniflandirilan findigin %80 oraninda ¢ikolata,
%10-12 oraninda pasta, biskiivi ve unlu mamul sanayiinde, %3-4 oraninda ¢erez olarak kala-
ninin da dondurma ve yag sanayii sektoriinde kullanilmakta oldugu anlatilmaktadir.

“Osmanli Doneminde Giresun’da Findik” boliimiinde; Giresun’un bu déonemde findik
gonderdigi yerler anlatilmakta, Osmanli mutfagi i¢in alinan findigin belgelerine yer verilmek-
tedir. Trabzonlu Asik Mehmed (1556-1598)’in findik hakkinda kaleme aldig1 Menézirii’l-
Avalim adli eserinden 6rneklerin yer aldig1 bu béliim Giresun Limani’ndan 1879 yilindan
itibaren yapilan findik ihracatinin miktarlari ve 1900’14 yillarin bagindan itibaren Giresun’da
iiretilen findik miktar1 tablolariyla sona erer.

“Osmanhlidan Giiniimiize Findik Kurdu Miicadelesi ve Findiklarin Kiikiirt ile Tiitstilen-
mesi”” bolimlerinde findikla ilgili bu konularda yapilan ilk ¢alismalar belgeleriyle birlikte
yer almaktadir. Giresun’da Findik Thrag Sirketleri boliimiinde, Giresun’da 1879 yilinda kuru-
lan ilk findik ihrag sirketi olan Sirket-i Ittifakiye’den ve diger sirketlerden bahsedilmektedir.
Giresun’da “Iktisad-1 Milli Anonim Sirketi” Kurma Girisimleri bashg: altinda ise Iktisid-1
Milli Anonim Sirketi kurma girisimleri anlatilmaktadir.

“Giresun’da Murabahacilik” boliimiinde, murabahaciligin faizcilik ve tefecilikle bag-
lantilar1 anlatilmakta kelimenin asil anlamiin kar hakki tanima oldugu belirtilmektedir. Bu
konudaki sikayet ve hikayeler de bu boliimde yer almaktadir.

PRI

“Findigin I¢ Haline Getirilmesi”, “Findik Yagi ve Sabun Imalat:”, “Giresun’dan Civar
Bdélgelere Findik Fidesi Gonderilmesi” bolimlerinde konularla ilgili ilk yazigmalara ve bel-
gelere yer verilmistir.

“Cumhuriyet Doneminde Giresun’da Findik (1923-1960)” boliimiinde Cumhuriyetin ilk
yillarindan itibaren findik tiretim miktarlari, yapilan ihracat miktarlar1 ve findik génderilen
iilkeler tablolarla verilmistir.
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“Findik Alim Yerleri” bolimiinde 1948 yilindan itibariyle findik alim1 yapilan Yali Pa-
zar1, Carst Findik Pazar1 gibi pazarlardan bahsedilmektedir. Giresun’da Findik Satis Koo-
peratifi Kurulmasi, Findik Kiricilart Cemiyeti, boliimlerinde 1924 yilindan itibaren yapilan
calismalara ve 1927 yil1 itibariyle findik kiricilarin listesi yer almaktadir.

“Tiirkiye 'de Findik Uretimi ve Tiirkiye Findik Ihracatgilar1 Birliginin Kurulmasi” bo-
limlerinde Giresun’un Tiirkiye findik {iretimindeki yeri ve 6dnemi ile findigin tanitimia kat-
kilar1 bulunan Hasan Ogiitcii ve Ahmet Kemal Peker’in hayat hikdyelerine yer verilmistir.

“Findik Arastirma Istasyonu ve Findik Tanitim Grubu” béliimlerinde bu kuruluslarin
findigin tanitimina ve gelistirilmesine yonelik ¢alismalari anlatilmaktadir.

“Findik Kongreleri ve Stralar:” boliimiinde anlatilanlara gore findik tireticileri ve tiic-
carlarin sorunlarmi tespit etmek amaciyla kurulan kongre ve stralarin baslangict 1926 ta-
rihine kadar gitmektedir. 1935 yilinda yapilan 1. Ulusal Findik Strési’nin ardindan 1957
yilinda ikincisi yapilmistir. 3. Milli Findik Sarasi ise 10-14 Ekim 2004 tarihinde Giresun’da
yapilmistir. Bu kapsamli stirada yirmi dokuz maddelik sonug bildirisi yayinlanarak findik
alanlarinin miras yoniiyle par¢alanmasinin Oniine gecilmesi gerektigi belirtilmistir. Ayrica
lisansli depoculuk sistemi ve tarim sigortasi bu stranin dncelikleri arasindadir.

“Sosyal Hayatta Findik” boliimiinde findigin halkin yasamindaki yeri iizerinde durul-
mustur. Findik veresiye gelenegi, diiglinlerin findiktan sonra yapilmasi, findigin yardimlas-
mada kullanilmas1 bu bdliimiin ¢ergevesini olusturur. Giresun’da Findik Bayrami boliimiinde
sezonun ilk findik yiikleme giinlerinin bayram olarak kutlandig1 ve bu kutlamalarla ilgili ilk
bilgilerin 1923 yilina kadar gittigi belirtilmektedir. Bu boliimde farkl yillarda yapilan kutla-
malar etraflica anlatilmaktadir.

“Giresun Kiiltiiriinde Findik” boliimiinde findikla ilgili halk inanglari, findik dallarindan
yapilan arag geregler, ilk findik ¢ekme makinalart ile ilgili bilgiler yer almaktadir. “Elden 6z,
kizilagacindan koz, findik dalindan saz olmaz.”, “Findig1 ye harmanini sorma” atasozii ve
findikla ilgili diger atasozleri ve “Alt1 tahta, iistii tahta, i¢inde bir kuru Fatma” gibi bilmeceler
bu boliimde islenmektedir. Ayrica bu boliimde Giresun yoresel agzini kullanan icli sair Can
Akengin (1892-1942)’in findikla ilgili bir siiri, Arif Hikmet Par (1920-0?) ve Dayimoglu
Bahtiyar Oztiirk’ten (1925-2014) gibi diger sairlerin siirleri yer almaktadir. Findikla ilgili
tiirkiilerde ve manilerde ise bilhassa kadin emegi ve imece kiiltiiriiniin yansimalart TRT nin
halk miizigi arsivlerindedir (Yiksel 2016:228; Korkmaz 2019: 50).

“Findik toplayan gelin

Findik dalda kalmasin

Gel biraz konusalim

Ahim sende kalmasm... (TRT Re. Nu: 286/ 1974)
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“Giresun’da Findik Borsasinin Kurulmas:” bolimiinde diinyada ve Tiirkiye’de borsanin
gelisimi ile Giresun’da 30.05.1926 tarihinde Findik Borsasi’nin Bakanlar Kurulu karar ile
kurulmasi ve Giresun’da teskilatlanmasi ayrintili bir sekilde anlatilmaktadir. Giresun Findik
Borsast’nin kuruldugu tarihten itibaren yaptigi is ve islemler aldig1 ve sattigi findik miktarlari
ve fiyatlar1 bu boliimde yer almaktadir. Ayrica bu boliimde Findik Borsast binasinin yapim

asmalar1 ve bu ¢calismada emegi gecenlere yer verilmektedir.

“Giresun Borsasi'nin Sosyal Sorumluluk Projeleri”,

Tarifesi”, “Findik Borsasinin Biit¢esi” bolimlerinde borsanin yaptigt sosyal yardimlar, bor-
saya kayit ve aidat iicreti miktarlari ve Findik Borsasi’nin 1932 yilindan bu yana gelir ve

gider durumlar1 tablolarla anlatilmaktadir.
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“Borsanin Bugiinkii Konumu” bolimiinde borsanin ortak oldugu projeler, hedefleri, or-
ganizasyon yapisi, yonetim kurulu ve borsa meclisi {iyeleri tanitilmaktadir. Kitap, yararlani-
lan kaynaklar, Giresun’da findik ticareti yapanlarin, eski yazismalarin yer aldig1 ekler ve son
olarak dizin boliimiiyle sona ermektedir.

Diinya findik tiretiminin yarisin1 gergeklestiren Tiirkiye’nin en 6nemli ihracat {irtinle-
rinden biri findiktir. Kentin son asrina findik tarimi ve findigin etrafinda olusan kiiltiir her
seyi ile damgasin1 vurmustur. Ancak findigin niteliklerini incelemis, aragtirmis ve ilgilisinin
dikkatine sunmus iiriinler ne yazik ki az sayidadir. Findik diyar1 Giresun, Ticaret Borsasi ve
findikla ilgili merak edilenler ilk defa bu ansiklopedik eserde g¢alisilmistir. Ayn1 zamanda
Giresun ili, iktisadiyati, tarihi, folkloru ve kiiltiirii gibi birgok konu yol gosterici niteliktedir.
Giresun’dan baska Ordu ve Trabzon basta olmak tizere findik yetistirilen diger illerde de
findik lizerine yayin ve arastirmalarin artmasi temennimizdir.

Notlar

1 Tirkiye'nin findik tarimina yon verme ¢aligmalar: hakkinda genis bilgi igin bkz. Korkmaz, M. Akif. “85 Yillik
Giresun Findik Miizesi Projesi Baglaminda Miize Calistayr’, Findik Dergisi, Giresun Ticaret Borsas1 Yayini, Say1
15/ Nisan 2019, s. 44-45.

2 Findik folkloru ve tarihi iizerine yapilmis ¢ok az sayida ¢aligma bulunmaktadir. Maalesef bu eserlerin birgogu da
iktisadi ve zirai konular tizerinedir. Findigin tarihi, kiiltiirti ve folkloru konusunda Kemal Peker beyin “Findik,
1947-1948 Yesilgireson Matbaas1” eseriyle Giresun Halkevi yayin1 “Aksu” Mecmuasindaki makaleleri ilk 6nemli
¢alismalardir. Bu konuda ilk monografik eser, edebiyat 6gretmenim Ali Goreci beyin “Findik Kiiltiirii, Giresun
Valiligi Yayini, 2004” ¢alismasidir. Folklorist Dr. Mustafa Duman’in “Findik Serdim Harmana, YKY, 2009”
sahasinda yapilmug diger 6zgiin ¢alismadir. Bu dogrultuda Giresun Ticaret Borsasrnin “Findik, [http://www.
giresuntb.org.tr/edergi.php]” dergisinde findik folkloru iizerine gesitli incelemeler yayimlamaktayim.
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Kitap Tanitimi

Ozyasam Oykiisiinde Yazarin Yeniden Dogusu”
Aydan Ener Su™

Tiirk edebiyatinda an1 ve yasamoykiileriyle ilgili pek ¢ok eser yazilmigtir; ancak 6zya-
samoykiisii edebi bir tiir olarak goriilmedigi ve yazarin eserlerini anlamada, ¢dziimlemede
bir arag olarak kullanildig i¢in 6zyasamoykiisii tiirlindeki metinler iizerine kuramsal, tiiriin
Ozelliklerini belirleyici biitiinciil bir ¢aligma yapilmamis bu nedenle de sinirli bilgiler ile
yetinilmistir. G. Gonca Gékalp Alpaslan, Ozyasaméykiisiinde Yazarmn Yeniden Dogusu adl
kitabinin 6nsdziinde “6zyagamdykiisii” sdzcligii lizerine sunlart soyler:

Kitabimin olusum asamasinda pek ¢ok metin okurken kendi ¢ocuklugumu, anim-
sadigim goriintiileri, sesleri, tatlari, kokular1 bulunduklari ¢at1 arasindan ¢ikarip
destim ve didiklemeye devam ediyorum kendimce. Bu okuma ve kendimdeki kar-
siligin1 arama deneyimi de bana “otobiyografi”nin tam ve tertemiz Tiirkge karsili-
ginim “6zyasamoykiisii” oldugunu diisiindiiriiyor: “Oz” kisinin kendini anlatmasi,
“yasam” ge¢mis yasami animsamasi, “0ykii”’yse anlatilanlarin ne de olsa bireysel
bir kurmaca oldugunu gésteriyor. (Gokalp Alpaslan 2016: Onsoz, I1T)

Ozyasamdykiisii {izerine Nazan Aksoy’un Kurgulanmis Benlikler: Otobiyografi, Kadin,
Benlik, Cemal Kafadar’m Kim Var Imis Biz Burada Yog Iken, Dort Osmanli: Yeniceri, Tiic-
car, Dervis ve Hatun, Fatima Betiil Uyiimez’in Hatiralara Yolculuk: Halide Edib Advar
ve Fedva Tikdanin Otobiyografileri Uzerine Bir Inceleme adli kitaplar vardir. G. Gonca
Gokalp Alpaslan’ Ozyasam Sykiisiinde Yazarin Yeniden Dogusu baslikli kitabi ise 6zyasa-
moykiisii lizerine lilkemizdeki ender ¢alismalardan biridir. Uzun zamandir 6zyasamdoykiisii

* Gokalp Alpaslan, G. Gonca (2016) Ankara: Uriin Yaymlar1. ISBN 978-605-9712-47-7, 202 sayfa.
**By kitap tanitimi yazist Aydan Ener Su tarafindan hazirlanmistir (Hacettepe Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi-
Tiirk Dili ve Edebiyati Béliimii.aydanener@hacettepe.edu.tr. ORCID 0000-0002-3693-2729
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iizerine ¢alisan yazar, bu kitabin yaymlanmasindan énce konu iizerine Zaman da Eskir’in Tlk-
s6z’linde Yazarin Bilinci, Tiirk Edebiyat1 Arastirmalarinda Yasamoykiisii ve Ozyasamoykii-
sii Tiirlerinin Yeri, 1980 Sonras Tiirk Edebiyatinda Ozyasaméykiisii Tiiriiniin Yeri Uzerine
Bir Degerlendirme, Halide Edib Adivar’in Ozyasaméykiisiinde ingiliz Kiiltiiriiniin izleri ve
Etkileri, Tiirk Edebiyatinda Kadinlarin Ozyasaméykiilerine Zamandizinsel ve Betimsel Bir
Bakis, Mor Salkimli Ev’de Yazarin Bilinci baglikli akademik dergilerde yayinlanmig maka-
leleri de vardir. Hacettepe Universitesi, Tiirk Dili ve Edebiyati Béliimii Yeni Tiirk Edebiyat:
alaninda akademik kariyerine devam eden yazar, Yusuf Kamil Pagsa’nin Terciime-i Telemak
(2007) adl1 eserini yayina hazirlamustir, Metinlerarasi Iliskiler ve Gilgamis Destant 'nin Cag-
das Yorumlar: (2007) ve doktora tezinin yayima hazirlanmis hali olan XIX. Yiizyil Yazili Anla-
tilarinda Sozlii Kiiltiir Etkileri (2002) adli kitaplart vardir. Mitkemmeliyetgi, titiz ve disiplinli
bir ¢caligma yontemi benimseyen yazar, modern Tiirk siiri, yaratict yazarlik, metinlerarasi ilis-
kiler, 6zyasamdoykiisti, modern Tiirk edebiyatinda sozlii-yazili kiiltiir iliskileri, cagdas Tiirk
edebiyatlari, ¢cevreci elestiri tizerine ¢aligmalarina devam etmektedir.

Ozyasaméykiisiinde Yazarin Yeniden Dogusu adli calisma kapak fotografindan son ciim-
lesine kadar okurlarmi diisiinmeye sevk edici nitelikte bir ¢alismadir. Yazarin esi Yrd. Dog.
Dr. Evren Alpaslan tarafindan ¢ekilen fotografta goriintiiyii ters olarak yansitan ¢ukur aynali
bir cam kiireden arka fondaki bina fotograflanmistir. Cukur aynaya yansiyan goriintii gerce-
gin tersi seklindedir. Gergek; oldugu gibi degil, bize yansitildig1 gibi goriilmektedir. Eserin
icerigine uygun olarak belirlenen bu fotografla, yazarin 6zyasamdykiisiinde yazdiklarinin
gercegi ne derece yansittiginin ya da yazarin yazdiklariin gtivenilirliginin sorgulanmasini
saglamaktadir. Ancak anlatilanlarin aksini kanitlama gibi bir durum sdz konusu olamayaca-
gina gore 6zyasamoykiislinii yazan yazarin anlattiklarina/yansittiklarina giivenerek okuma
yapmamiz tavsiye edilir. Kitabin adindan da “Ozyasamdykiisiinde Yazarm Yeniden Dogu-
su” anlasilacagi gibi 6zyasamdykiisiiniin yazilmasi ile birlikte yazarin yeniden dogmasi s6z
konusudur. Bu dogma bedenin ortaya ¢ikmasindan ziyade yazarin hayat ile ilgili anlatmak
istediklerini ya da hatirladiklarini anlatmasi, gergekte bir olay1 yasarken hissettikleri ile ya-
zarkenki hislerinin (dogal olarak) farklilagma ihtimali hem yazarin kendisinin hem de okurun
gbzlinden yazarin yagami olarak yeniden dogusunu saglar.

Ozyasamoykiisiinde Yazarm Yeniden Dogusu adli 202 sayfadan olusan eser, Onsoz,
Anmimsamak: Bellegimize Giivenebilir miyiz?, Ozyasamdykiisiinde Yazmak: Gegmisle Yiiz-
lesme Cesareti ve Yazi, Tiirk Edebiyatinda Ozyasaméykiisii: Tarihsel Bir Cizgi, Kendini
Yazmak, Zaman ve Yazi, {1k Yazma Denemeleri, Yazma Sancisi, Yasamim Metindeki {zdiisii-
mii, Sonu¢ ve Kaynaklar basliklarindan olugmaktadir. Yazar 6zyasamdykiisiiniin tarihsel bir
cizgisini verdigi baslik disindaki tiim bagliklarda igerige uygun, kavramay1 kolaylastiracak
epigraflarla boliimleri renklendirmistir.

Gokalp Alpaslan, 6nsdz yazisindan hemen sonra Nietzche’den, Animsamak: Bellegimize
Giivenebilir miyiz? basghgmdan sonra ise Paul Ricoeur’dan animsamak iizerine birer epig-
raf kullanmistir. Bu boliimde 6zyasamoykiisii ve bellektekilerin yazimina dair genis bir ku-
ramsal inceleme yapilmistir. Beatriz Sarlo, Pierre Nora, Daniel Schacter, David Blight, Paul
Ricoeur, Douwe Draaisma, Francis Galton, Aristoteles, Sokrates, Pascal Boyer ve James V.
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Wertsch gibi arastirmacilari/diisiiniirlerin bellek, hafiza, animsama, ilk anilarin giivenilirli-
§i, hatirlama iizerine yazilarindan/kitaplarindan hareketle 6zyasamoykiisiiniin kuramsal alt-
yapisina deginilmistir.

Ozyasamdykiisiinde Yazmak: Gegmisle Yiizlesme Cesareti ve Yazi baslikli boliimde ise
David Blight, Pascal Boyer, Andreas Huyssen, Aziz Nesin, Adalet Agaoglu, Philippe Lejeu-
ne, Paul Ricoeur, John Eakin, Paul de Man, Roland Barthes gibi 6zellikle Batili kuramcilarin
calismalari araciligiyla 6zyasamoykiisiinii diger yazinsal tiirlerden farkli kilan ozellikleri,
kisileri 6zyasamoykiilerini yazmaya iten sebepleri, yazanlarin niteligine gore 6zyasamoykii-
lerine verilen adlarin nedenleri, 6zellikleri, 6zyasamdykiisti tanimlari, 6zyasamdykiisiinde
yazarin kimliginin ayrigtirtlmasi, Tiirkiye’de 6zyasamOykiisii yazilmama nedenleri, yazarin
6zyasamOykiisiinii yazarken i¢ denetleyici tarafindan siirlandirilmasi, yazarlarin 6zyasa-
moykiilerinin, diger kisilerin 6zyasamdykiilerinden ayrilan yonleri gibi dnemli noktalara
deginilmistir. Gokalp Alpaslan, gercegin gercekligi ve kurmacaligt sorunuyla karsilasan
yazarin sorunu yazarak ¢ozmesini Huyssen’in bahsettigi “alacakaranlik anini yaraticiliga
dontstiirme”si olarak degerlendirir. “Alacakaranlik anini yaraticiliga doniistiirme” yazarin
da bahsettigi gibi sancili bir siiregtir. Bu siirecin zorlugunu Gokalp Alpaslan su sozlerle ifade
eder:

Bir insanin kendi yasamina/ge¢misteki kendine/iginde sakli kalmig ve sadece
kendinin bildigi diger ben’e dokunmasi, listelik bunu bir baskasina/bagkalarina
anlatmasi sanildigindan ¢ok daha zor ve bir o kadar da ilging bir siiregtir. Ciinki
birinin kendi hayatini herseyiyle tastamam yazabilmesi neredeyse olanaksizdir.
Bilmedikleri, animsayamadiklari, yanlig animsadiklari, eksik ya da hayal me-
yal animsadiklari, animsadig1 ama kimsenin dogrulamadiklari, herkesin anlat-
t181 ama yazanin animsamadiklari... O giiniin, o anin tan1g1 olan diger kisilerin
animsadiklart dogru mu pekiyi?.. Birbirinin i¢ine dolasan ve epeyce karmasik bir
yumak (Gokalp Alpaslan 2016: 22).

Ozyasaméykiisiinde Yazari Yeniden Dogusu adli eserde ¢oziimlenen Adalet Agaoglu ve
Nedim Giirsel’in 6zyasamoykiilerinden hareketle 6zyagamdoykiisii yazmanin zorlugu bir kez
daha pekistiriliyor:

Ustelik okuru hesaba katmadan, salt kendileri olarak, sadece kendileriyle didise-
rek kendilerinin zayif ve giiclii yonleriyle ortaya koyduklarinin ve bunun kendi-
lerinin koruyacaginin farkinda olarak... Diger biitiin metinlerinin kurmacaligin
bilerek, bildirerek... Bellegin tuhaf giivenilirligiyle ve oyuncu giivenilmezligini,
kendini odaga koymanin tekinsizligiyle ve gegmisi animsamanin rehavetiyle bir-
lestirerek... Ve en énemlisi, en zoru, en degerlisi: Ustii értiilmiis acilar1 desmenin,
zamanin tozunu liflemenin biitiin acilarin1 goze alarak (Gokalp Alpaslan 2016: 31).

Yazarin, kitabin arka kapaginda ticlincii boliimii olusturdugunu belirttigi T7irk Edebi-
yatinda Ozyasaméykiisii: Tarihsel Bir Cizgi bashiginda ise diinyadaki ilk 6zyasamdykiisel
anlatimlara, 6zyasamoykiisii tlirtiniin baslangicini Bat1 edebiyatinin metinlerinde aramak
gerektigine, Hristiyanligin itiraf ve glinah ¢ikarma kiiltiiriiniin Bat1 edebiyatinda 6zyasamoy-
kiisti tlirtiiniin gelisimini nasil etkiledigine deginilmis ve Bat1 edebiyatindaki 6zyasamdykiisi
tiirtinlin gelisimi agisindan 6nemli sayilan iriinlerin kronolojik olarak listesine yer verilmis-
tir. Gokalp Alpaslan Tiirk edebiyati tarihinde 6zyasamoykiisi tiiriiniin degilse bile 6zyasa-
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moykiisel anlatimin ilk 6rnegi olarak Orhon Yazitlari’'ndan sz edilebilecegini (2016: 36)
belirtir. Tiirk halk siirindeki yagnamelerden, Klasik Tiirk edebiyatinda yiizyillara gore ve
Tanzimat’tan 1980°lere kadar 6zyasamdykiisii tiirii olarak sayilabilecek drnekler siralanmis-
tir. 1980’lerden itibaren ise farkli kesimlerden insanlarin da 6zyasamdykiisii tliriinde eserler
yazmastyla bu tiirde artig goriildiigii i¢in 1980 sonras1 6zyasamoykiileri, yazanlarin niteligine
gdre; yazar ve sairlerin 6zyasamoykiileri, 6gretim {iyelerinin ve dgretmenlerin 6zyasamdy-
kiileri, sanayici ve isadamlarinin 6zyasamoykiileri, sanat¢ilarin 6zyasamdykiileri (tiyatro
oyunculari, yonetmenleri; sinema sanatcilari ve film yonetmenleri; ressamlar, heykeltraslar,
fotograf sanat¢ilar, mimarlar; miizisyenler), gazetecilerin, milletvekillerinin, siyasetcilerin,
biirokratlarin ve askerlerin 6zyasamdykiileri, yasamin her alanindan ve gesitli mesleklerden
kisilerin 6zyasamdykiileri seklinde alt1 ana baslik olarak siniflandirilmis ve basliklarin altina
uygun eserler kronolojik olarak siralanmistir. Yasamini yazanlarin amaclarimin farkliligina
deginen Gokalp Alpaslan, nehir sdylesilerini de 6zyasamoykiilerine eklemek gerektigini dii-
siniir ve simdiye dek yayinlanmis nehir sdylesilerini de tarihsel olarak siralar. 2000’ lerden
itibaren Tirk¢e’ye ¢evrilen 6zyasamdoykiileri de eserde kronolojik olarak verilir. Yazar, 6z-
yasamoykiilerini yalnizca yazanlarin niteligine gore siniflandirmakla kalmamus, 20. ylizyilda
Tirkiye’de yazilmig 6zyagamdykiilerini yapisina ve amacina gore de dort alt tiire ayirmistir:
Belgesel 6zyasamoykiileri, egitsel 6zyasamdykiileri, popiiler 6zyasamoykiileri ve yazinsal
Ozyasamoykiileri. Bu 6zyasamoykiilerinin farkliliklart ve ortak noktalari hakkinda da bilgiler
verilmistir. Detayci ve titiz bir sekilde ¢aligmay1 prensip olarak goren, ¢alismalarinda biitiin-
ciil bir sekilde konuyu ele alan ve higbir sey disarida kalmayacak sekilde calisan yazar, YOK
Dokiimantasyon Merkezi’nin tez veri tabanindan hareketle eserinde 6zyasamdykiisii tiiriine
yonelik olarak 2016 yilina dek yazilmis yiiksek lisans ve doktora tezlerinin kronolojik olarak
siralamasina da yer vermistir. Tezlerle ilgili verilerden hareketle ise 6zyasamoykiisii iizerine
dikkat cekici degerlendirmelerde bulunmustur.

Gokalp-Alpaslan, bu eseriyle 6zyasamoykiisii tiirtindeki metinler i¢in ilk kez bir tasnif
denemesi yapmasi ve ilk kez bu tiiriin tarihsel siire¢ iginde kapsamli bir degerlendirilmesini
yapmasi bakimindan olduk¢a 6nemli bir ¢alismaya imza atmistir.

Ozyasamdykiisiinde Yazarin Yeniden Dogusu adli eserin Kendini Yazmak bashkli bo-
liimiinden itibaren eserin dordiincii boliim olarak belirtilen kismi baslar. Eser ¢oziimleme
boliimii olarak belirtilen dérdiincii boliim Kendini Yazmak, Zaman ve Yazi, Ik Yazma Dene-
meleri, Yazma Sancisi, Yasamin Metindeki Izdiisiimii bashiklarindan olusur. Gokalp Alpaslan
basliklar olarak belirttigi sorunlar ¢ergevesinde Adalet Agaoglu’nun Gé¢ Temizligi ve Ne-
dim Girsel’in Sag Salim Kavussak: Cocukluk Yillar: adli eserlerini ele alir. Yazar, yakin za-
manlarda yazilmis metinleri segme nedeni olarak da “6zellikle 1980’den sonraki metinlerde
yazarlarin kendileriyle, yasamlariyla ve ¢evrelerini saran toplumsal dairelerle hesaplasma-
y1 daha acik yiireklilikle ve cesaretle gergeklestirmis olmalari”na (2016: Onséz, IT) baglar.
Yazarlarin kitaplarinin ¢éziimlenmesiyle ve eserlerinden yapilan alintilarla 6zyasamdykdisii
yazmada karsilagilan sorunlar anlatilir.

Eserin Sonug bolimiinde ise iki yazarin eserlerinden hareketle onlarin yazinsal eserlerini
yaratma siire¢lerinin belirlenmeye ¢alisildigi ifade edilir ve bu siireclerle ilgili dnemli ¢ika-
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rimlarda bulunulur. Yapisalcilik ve sonrasindaki diisiincelerin, elestiri kuramlarinin yazarin
yoklugunu ve egemenligini yitirmesini benimsemesi 6zyasamdoykiisii tiirii ile sona erer ve
yazar yeniden dogar:

Foucault’nun 6nerdigi yazarin anonimlesmesi fikri, uzun siire okuru cezbetmistir.
Yine de yazar1 bir metni yazmaya iten dogal, sosyal, kiiltiirel, i¢giidiisel, bireysel
etkenleri anlatacak birine ihtiya¢ vardir. Iste o kisi, metnin yaraticisi olan yazarin
ta kendisidir yine. Boylece yaratict 6zne olarak metindeki varligi yok sayilan ya-
zar, 0zyasamOyKkiisiinii yazarak yine metnin iginde kendi imgesini agikea isleyerek
kiillerinden yeniden dogmaktadir. (Gokalp Alpaslan 2016: 191)

Ozyasaméykiisiinde Yazarm Yeniden Dogusu adli eserin Kaynak¢a kismini inceledigi-
mizde ise yazarm derin ve ciddi bir aragtirma siireci sonunda eserini olusturdugunu séyleye-
biliriz. Bizde 6zyasamoykiisii tizerine akademik ¢alismalarin sinirli sayida olmasi nedeniyle
yazarin 6zellikle yabanci galismalardan ve Bati kaynakli ¢evirilerden yararlandigt goriiliir.
Bu eser, simnirlt bilgi ve kaynaklarla anlatilmaya ¢alisilan 6zyasamoykiisii tiirii i¢in literatiir
boslugunu doldurmasi igin son derece 6nemli bir ¢alismadir. Biitiinciil ve kronolojik bir an-
lay1s ve metotla ele alinan eser, Tiirk edebiyat tarih¢iligi agisindan 6nemli bir yere sahip olan
yasam yazinina dair ¢aligmalara tesvik edici niteliktedir.

Gokalp Alpaslan 6zyasamdykiilerini okurken; yazar kendini yazarken, yazarliginin kok-
lerine dair neleri animsiyor, nasil animsiyor, nasil anlatiyor sorularinin yanitlarint bulmaya
calistigini soyler. Gokalp Alpaslan’in, “bir yazarin kendi yagamini anlatirken yazinsal kim-
liginin belirisine ve gelisimine dair anlattiklarini ayristirmaya ¢alismak” (2016: Onsoz, IV)
amactyla yazdigini sdyledigi eseri Tiirk edebiyati alaninda ¢alisan akademisyen ve dgrenci-
ler, edebiyatseverler, Adalet Agaoglu ve Nedim Girsel okurlari ve hatta yazar olma istegin-
deki okurlar icin yol gosterici nitelikte bir basvuru eseridir. Yazarlarin 6zyasamdoykiilerini
okurken “Acaba?”’ sorusunun stirekli sorulmasini saglayacak olan eser, ayn1 zamanda okuya-
nin kendisini sorgulamasini, yasadiklarin1 animsamasini ve degerlendirmesini yapmay1 sag-
ltyor. Okurun acaba ben de kendi 6zyasamoykiimii yazabilir miyim ya da yazarken, {izerin-
den zaman gecen bir olay1 yasadigim andaki duygularimi hissettiklerimi ne kadar hatirlayip
aktarabilirim sorularryla bas basa birakiyor.
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Kitap Tanitimi
Beyaz Giizel Bir Bosluk™

Emine Ayan™

Sanatc1 ve aragtirmaci kimligiyle taninan Metin Turan, ¢ok yonlii kisiligi ile yazin diin-
yasina katki sunan bir isimdir. Turan’in 2019 yilinda raflardaki yerini alan kitab1 Beyaz Giizel
Bir Bosluk, yazarin gesitli etkinliklerde sundugu ve dergilerde yayimladigi edebiyat konulu
on alt1 yazisindan olusan diisiinsel bir derleme niteligindedir.

Eser, Ahmet Kutsi Tecer’den Cahit Kiilebi’ye, Ceyhun Atuf Kansu’dan Niyazi
Akincioglu’na, Yasar Kemal’den Talip Apaydin’a, Adalet Agaoglu’ndan Inci Aral’a uzanan
yazinsal bir diizlemde Tiirk edebiyatinin taninmig simalarina iliskin genis bir yelpaze sun-
maktadir. Bunun yani sira eserde gelenek ve Tiirk siiri, go¢ edebiyati, Tiirk ve Rus edebiyat-
lar1, mitoloji ve folklor, halk kiiltiirii ve popiiler kiiltiir gibi meselelere dair ¢esitli yazilar yer
almaktadir.

Kitabin ilk yazisi “Romantik Tarihgilikten Halk¢1 Folklorculuga Bir Mecbur Anlatici:
Yasar Kemal”, Turan’in 2016 yilinda Yasar Kemal adina diizenlenen bir sempozyumda sun-
dugu bildiri metni olup yazinin Ingilizce versiyonu - kitabin son kisminda yer verildigi iize-
re- makale olarak da yayimlanir. Folklorun Tiirkiye’deki ve Bati’daki tarihsel konumunun
milliyet¢i bir minvalde islendigine isaret eden Turan, yazisinda bu baglamdaki folklorik ¢a-
lismalara yer vererek kiiltiirel birikimini ortaya koyar. Yasar Kemal’in eserlerinde folklorun
sanatsal yaraticilik ile yogrulmus canli bir malzeme olusuna vurgu yapan Turan, s6z konusu
tezini bilimsel kriterler ¢er¢evesinde okurla bulusturmak noktasinda basari saglar. Yasar Ke-

* Metin Turan (2019) Ankara: Uriin Yayinlar1. ISBN: 978-605-2117-87-3, 206 sayfa.

**Buy kitap tanitim yazist Emine Ayan (Cukurova Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyati
Boliimi. Ars.Gor.) tarafindan hazirlanmistir. eayan333@gmail.com. ORCID 0000-0003-2132-5587
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mal ve folklor iligkisinin irdelendigi, yazarin folklorik ¢alismalarinin 6rnekleriyle sergilen-
digi yazida sistematik bir fikirsel biitlinliik dikkati ¢ekmekle birlikte yazidaki alt basliklarin
baglamsal akist yer yer sekteye ugrattigini belirtmek gerekir. Sézgelimi yazida baglamsal
biitiinliik agisindan “‘Angaje’ Yazarlik, Yasar Kemal ve Folklor” baslikli boliimde irdelen-
mesinin daha uygun olacag: diisiiniilen kimi goriislere “Romantik iklimden Simifsal Tercihe”
baslikli boliimde yer verilir. Turan’in bu tutumunu bir kusurdan ziyade ¢ok yonlii diisiinsel
zenginliginin bir izdiisiimii olarak degerlendirmek miimkiindiir.

“Yazinsal Gelisim ve Toplumsal Degisim Baglaminda Adalet Agaoglu Oykiiciiliigii”
baslikli ikinci yazisinda Turan, modernist Tiirk edebiyatinin basat yazarlarindan biri olan
Adalet Agaoglu’nun oykiicti kimligine 151k tutarak yazarin toplumcu gergekgilikle hesap-
lasan marjinal sesine vurgu yapar. Agaoglu’nun toplumsal gergeklikleri kuru kuruya aktar-
maktan ziyade estetik bir diizlemde islemeyi tercih eden yazinsal tutumuna igaret eden Turan,
yazarin Oykiilerinden sectigi orneklerle zenginlestirdigi yazisinda ortaya koydugu gorisleri
de somutlastirmis olur. Yazida yer yer basim hatalart dikkati ¢ekse de bu durum yazinin de-
gerine halel getirecek diizeyde degildir.

Kitabin bir sonraki yazist “Sair ve Memnun Adam: Ahmet Kutsi Tecer”, Cumhuriyet
devrinin taninmis sanatgilarindan biri olan Tecer’in sair ve aydin kimliginin yazin diinya-
sindaki yansimalarini igerir. Cok yonlii bir diisiinsel atmosferde Tecer’in hayatina ve edebi
kisiligine isaret edilen yazida Tecer, okura “edebiyatci ve siyaset adamligini siyasete ‘kurban’
etmeksizin siirdiiren bir kusagin sayili insanlarindan” (Turan, 201: 39) olarak takdim edilir.
Sairin heceye kazandirdigi yeni agilimlara, memleket sevdasina, isledigi temalara, beslendigi
kaynaklara yer verilen yazi, yer yer yazarin bilgi birikiminden kaynakli baglamsal sapma-
lar icermektedir. “Niyazi Akincioglu ve Sairin Edirnesi” adli yazisinda Turan, 1940 kusagi
sairlerinden Niyazi Akincioglu’nun siirleri lizerinden Edirne’nin tarihi dokusuna 151k tutar.
Ogrencilik yillarinda sehrin havasini soluyan biri olarak yazarin sehre iliskin izlenimlerini
sairin siirlerinden yer verdigi dizelerle okura aktarmasi, mekanin sanatsal bir atmosferde
nasil yasatildigini géstermesi bakimindan kayda degerdir.

“Tiirk¢enin Kristal Sairi Ceyhun Atuf Kansu”da okur, ¢ok yonlil kisiligi ile dikkat ce-
ken Kansu’nun edebi seriivenine tanik edilir. Sairin siirlerinden yer verdigi dizelerle yazisini
renklendiren Turan’in yogun bilgi birikimi burada da varligini hissettirir. Yazida yer yer dik-
kati ¢eken baglamsal kopukluklar bir kusurdan ziyade bu birikimin bir yansimasidir.

“ “Tiirkiye Gibi Aydimnlik ve Giizel...” Bir Sair: Cahit Kiilebi”, Turan’in katildig1 cesitli
etkinlikler dolayisiyla yakindan tanidig: isimlerden biri olan Cahit Kiilebi’nin yasamina ve
sanat anlayisina iligkin bilgilere yer verdigi yazisidir. Sairin bizzat kendi ctimleleriyle oku-
ra sunulmasi, yaziya bir giincellik kazandirmaktadir. “Modernlesmeyle Hesaplagsmak Ya Da
Inci Aral’in Kendi Gecesinde Yapiti1 Uzerine Kisa Bir Degerlendirme”de modern Tiirk ede-
biyatinin &ne ¢ikan yazarlarindan biri olan Inci Aral’in bilhassa kadin-erkek iliskileri bagla-
minda modernlesme ile hesaplasan sanatsal tutumu agiga ¢ikartilir. Turan’in bu hesaplasmay1
yazarin Kendi Gecesinde adl1 yapitinin yani sira sanatsal seriiveni igerisinde yer alan dnceki
yapitlari araciligryla da dillendirmesi yaziya bir derinlik katar.
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Metin Turan, “Cogalan Bir Yalnizlik Ya Da Bir Ugur Kaynar Portresi” adl1 yazisinda Ca-
hit Kiilebi gibi yakindan tanidig1 isimlerden biri olan Kaynar’in sairligine iliskin goriislerini
ortaya koyar. Yazarin sahsen tanidigi kisilerin sanatsal kimliklerine yer vermesi kitabi canli
ve giincel kilan bir unsurdur. “Bir Yalnizlik imparatorlugunda Akan Sulara Kars1 Yiizen Ay-
din: Talip Apaydin” Turan’in Talip Apaydin vesilesiyle Koy Enstitiilii yazarlar1 da andig1 bir
yazidir. Genis kiiltiirel birikimiyle Tiirk edebiyatinin cografyasini olabildigince genislettigini
(Turan, 2019: 122) diisindiigii Koy enstitiilerinin seriivenini ve edebiyata yaptiklari katkiy1
Ozetleyen Turan, amcasmin 6gretmeni olusuyla bizzat tanidig1 Talip Apaydin’t ¢ok yonlii
kisiligi ile ele alarak onun Tiirk edebiyatindaki 6nemine isaret eder.

Ask Bir Aliskanliga Déniistiikce Ya da Hicri Izgéren’in Siiri Uzerine Bir Deneme’de
Turan, 1980 kusaginin énemli sairlerinden biri olan; ancak o donem siiri icerisinde ¢ok da
fark edilmedigini diisiindiigii Hicri izgdren’in sanatsal kisiligini giin yiiziine ¢ikarir. Turan’in
“Gelenek, Tiirk Siiri ve DTCF’liler’de okurun dikkatini Tiirk siirinin gelenekten beslenme-
sine ¢ektigi goriiliir. Yazarin baslangictan giiniimiize Tirk siirinin panoramasini ¢izerek siir
geleneginin zenginligine isaret etmesi yogun bilgi birikimini gostermektedir. Turan’a (2019)
gore “Tiirk siiri i¢in bugilin diinyanin en zengin siir pratiklerinden birini olusturmak kadar,
en giliclii siir dinamigine sahip bir gelenegin temsilcisi oldugunu sdylemek hi¢ de zor ol-
mayacaktir” (s. 139). Turan, DTCF catis1 altindaki kimi sairlerin dizeleriyle sonlandirdigt
yazisinda kendi siir diinyasinin anahtarini da okura sunmus olur.

“Gogiin 50. Yilinda Gogmenlik ve Edebiyat”, tematik bir biitiinliik icerisinde go¢ ve
goemenligin Tirk edebiyatindaki goriiniimiiniin irdelendigi bir yazidir. Goglin kiiltiirel ve
sanatsal yasam {iizerindeki akislerine yer veren Turan, géc olgusuna edebi bir perspektiften
yaklasarak bu olgunun yarattig1 kiiltiirel devinimden hareketle go¢ ve gocmenligin yazin
diinyasindaki tarihsel siirecine isaret eder. Ayrica Turan’in yazisinda go¢ konusunun islen-
digi eserlere yer verisiyle adeta bir go¢ edebiyati literatiirii ¢izdigini sdylemek miimkiindiir.
“Dogu ile Bat1 Arasinda Zarif Bir Koprii: Tiirk ve Rus Edebiyatlar1”, Turan’in St. Petersburg
Devlet Universitesi ile KIBATEK in ortaklasa diizenledigi bir sempozyumda yaptig1 acilis
konusmasi metnidir. Kiiltiirler arasindaki etkilesime dayali karsilagtirmali bir edebiyat anla-
yis1 ¢ercevesinde kaleme alinan yazida Turan, Tiirk ve Rus edebiyatlarinin ortiisen yanlarina
isaret ederek iki edebiyati birbirine baglayan ceviri faaliyetine dikkat ceker.

Turan’in Varlik dergisinin 85. yili dolayisiyla 2018 yili TUYAP kitap fuarinda yaptig
konusma metni olan “85. Yilinda Varlik Dergisi”, Tiirk edebiyatinda gazetecilik ve dergici-
lik faaliyetinin tarihgesini okurla bulusturan altyapisiyla bu yayin organlarinin modern Tiirk
edebiyatinin gelisimindeki katkisina 1g1k tutan ve Varlik dergisinin bu baglamdaki énemine
isaret eden bir yazidir. “Edebiyatin Bellegi Mitoloji ve Folklor Uzerine” adli yazisinda Turan,
mitoloji ve folkloru edebiyati besleyen iki damar olarak goriip bu iki kavrami edebiyatin bel-
legi addeder. Metalastirilmis bir edebiyata duydugu tepkiyi dillendiren yazar, tekil bir soyle-
min egemen oldugu, buyurgan bir edebiyat anlayisi ile toplumsal hafizanin tanikliginin olasi
olamayacagmi (Turan, 2019: 173) savunur. “Halk Kiilttirti, Popiiler Kiiltiir ve Tiirkiye”de
Turan, bir 6nceki yazisinda savundugu tezini siirdiiriir ve bu baglamda popiiler kiiltiirii eles-
tirerek toplumun hafizasini biinyesinde barindiran halk kiltiiriini yiiceltir.
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Yazilarinda 6znel yargilardan miimkiin oldugunca kag¢indig1 anlagilan Metin Turan, sa-
vundugu gorisleri okura iletmek noktasinda basarilidir. Yazarin ortaya attig: fikirleri litera-
tiirdeki goriislerle desteklemesi bilimsel dlgiitlere riayet ettiginin gostergesidir. Sonug olarak
Beyaz Giizel Bir Bosluk modern Tiirk edebiyatina genis bir perspektiften 1sik tutan bir ki-
taptir. Renkli konu yelpazesi ve kitabin biitiiniine sinen kiiltiirel birikimi ile Turan, okura ve
arastirmacilara yeni ufuklar acan bir yazar olarak Tiirk edebiyatindaki yerini almistir.
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Kitap Tanitimi

Kizilbas Oguzlar ve Sah ismail’in Anayurdu Diyarbakir'

Erdem Akin™

Anadolu ve Balkan Aleviliginin Horasan ile tarihi bagini vurgulayan ocakli dede ve ta-
lip topluluklarmin bu tarihselligi 6zetleyecek sekilde ifade ettikleri “Horasan’dan gelmisiz”
s0zii ve bunun Diyarbakir merkezli Giineydogu Anadolu Bolgesi’ndeki Alevi topluluklarina
yansimasl, Dr. Biilent Akin’in s6z konusu bu eserinde gegerliliginin bilimsel olarak ortaya
konulmasi gereken bir problem olarak ele alinmigtir. 11. yiizyildan itibaren Orta Asya’dan
Anadolu’ya dogru baslayan Tiirkmen (Oguz) goglerinin sozIii gelenekte yasayan en net ifa-
desi olan bu s6z, ayn1 zamanda saha, arsiv ve literatiir calismalariyla uzun soluklu bir aragtir-
ma siirecinin baglangicinin énemli bir etkeni olmustur.

Dr. Biilent Akin’in 2020 yilinda kaleme aldig1 “Kizilbag Oguzlar ve Sah Ismail’in Ana-
yurdu Diyarbakir” adli ¢alisma, TUBITAK n destegiyle genis bir sahada yiiriittiigii aras-
tirmanin kitap haline getirilmesiyle olugsmustur. Esasinda Akin’in Diyarbakir yoresi Ale-
viliginin tarihi, edebi ve kiiltlirel birikimini ortaya koymak amaciyla yiiriittiigii akademik
calismalar, 2007 yilina kadar uzanmaktadir. Arastirmact, sz konusu ¢alismaya kadar irili
ufakli birgok akademik calismayla Diyarbakir yoresi 6zelinde Alevi inang sistemini farkli
yonleriyle ele almistir. Tanitmamiza konu olan eser ise bireysel ¢abalarla sinirli bir alanda
yuritiilen ¢alismalardan olusan mevcut literatiire, temelde halkbilimi yontem ve teknikleri
olmak iizere disiplinlerarasi biitlinciil bir bakis agis1 ve on yila yakin, uzun sayilabilecek bir
siirede gergeklestirilmesinden dolay1 6nemli bir katki olarak durmaktadir.

Calisma Giris kismi disinda dort boliimden olugmaktadir. “Boydan Ocaga Uzanan Tarihi

* Biilent Akin. Istanbul: Kitabevi, 2020. ISBN: 978-605-7819-63-5, 595 sayfa.
** Bu kitap tanitim yazisi, Ars. Gor. Erdem Akin tarafindan yazilmistir (Siirt Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi
Tiirk Dili ve Edebiyati Boliimii Tiirk Halk Edebiyati Anabilim Dali, erdemakin19@gmail.com).
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Siiregte Alevilik ve Ocaklar: Adlandirma, Ocak Sistemi ve Yolun Dili” adli I. Boliimde (s.
11-112) Alevilikle ilgili birgok kavram ve terim ele alinmis, Alevi sdzciigiiniin tarihsel geli-
simi ve “ocak” kavrami iizerinde 6zellikle durulmustur. Alevilikle ilgili kavram ve terimlerin
geleneksel baglamina uygun bir bigimde anlagilmasi igin ezoterik bir yap1 sergileyen Alevi
inang sistemine iceriden bir bakisi (emik) ifade eden “Yolun Dili” kavrami1 yazar tarafindan
tercih edilmistir. Yolun kendine 6zgii bir dili oldugunun alt1 6zellikle ¢izilmis, bu emik bakis
acisinin yani sira akademik (etik) bir bakis agisiyla da biitlinliik saglanmistir. Alevi ve ocak
kavramlarinin daha onceki kaynaklarda 18. ve 19. yiizyildan sonra kullanildig1 yer alsa da
yazar, ayrintili bir literatiir ve arsiv taramasi ile 15. yiizyildan itibaren bu iki kavramin giinii-
miiz Aleviligi ve Kizilbaglig1 igerisindeki anlamiyla kullanildigini gerek tarihi kaynaklardan
gerekse Alevi-Bektasi sairlerinin conk ve divanlar iizerinden hareketle ispat etmektedir. Ay-
rica “Kizilbaslik”, “Bektasilik”, “Alevilik” ve “Ocak” kavramlari a¢iklanmadan 6nce Kalen-
deri, Haydari, Isik, Abdal, Torlak vb. gibi heterodoks dervis topluluklarint yansitan adlandir-
malarm Alevi inang sistemi baglaminda ve Alevilikle iligkili olarak izah edilmesi konunun
gerek tarihi gerekse kiiltlirel bakimdan saglam bir zemine oturtulmasini saglamaktadir. Bu
cergevede ele alinan ve incelenen hususlar 16. ylizyil ve 6ncesi heterodoks Tiirkmen (Oguz)
topluluklarinin inangsal yapisina 1s1k tutacak niteliktedir.

“Diyarbakir Yoresinde Yerlesik Tiirkmenler (Oguzlar) ve Alevi Ocaklarinin Tarihine
Genel Bir Bakig” baglikli II. Boliimde (s. 113-226) 16. yilizyilda Diyarbakir yoresinde ge-
rek Sah Ismail Hatayi’nin etrafinda toplanan asiretlerin inangsal ge¢misi ve durumu gerek
yoredeki Tirkmen Alevi varligi, tarihi belgelerle goz oniine serilmistir. Yoredeki ocaklarin
tamami hakkinda teferruath bilgiler, sahsi argivlerde bulunan secerename, icazetname, erkan
defteri, conklerle desteklenerek ve sozlii kaynaklardan da yararlanilarak sozlii tarih-halkbi-
limi iligkisi ¢ergevesinde ortaya konulmustur. Burada sahsi arsivlerde bulunan secerename,
icazetname, erkan defteri ve conklere yer verilmesi, yazarin klasik yaklagimlarin disina ¢ika-
rak ¢ok yonlii bir ¢aligma gergeklestirdigini gostermektedir.

Bu boliimde iizerinde durulan diger bir konu ise Gilineydogu’daki Alevi varliginin 16.
yiizyilda ¢ok daha fazla oldugudur. Bu g¢er¢evede 16. yiizyila ait tahrir defterleri okuma-
lar1 {izerinden yer verilen yoredeki koy adlari, sahis adlar1 ve viran duruma diisen kdylerin
tespitinin yaninda bilhassa 1518 yilina ait tahrir defteri kayitlarindan yola ¢ikarak Osmanl
Devleti tarafindan bolgedeki Alevi niifusundan “Surh-seran/Kizilbaglar Vergisi” adi altinda
vergi alindig1 tespiti bu yiizyildaki Tiirkmen Alevi niifusunun yoredeki yogunlugunu goézler
Oniine sermesi bakimindan oldukg¢a énemli bir yerde durmaktadir. S6z konusu bu meseleler,
kitabin tarih baglamindaki 6zgiin tespitlerini olugturmaktadir. Ayrica giintimiize kadar giin
yliziine ¢ikarilmamis olan Diyarbakir merkezli Alevi ocak secerenamelerinin literatiire ka-
zandirilmasi kitabin tarihi yoniinii gézler oniine sermektedir. Dolayistyla s6z konusu eserle,
Diyarbakir’in yani sira Giineydogu Anadolu Bolgesi’nin tamaminin Tiirkmenler ve Alevilik
yontinden 6nemi ortaya konulmaktadir.

“Diyarbakir Yoresi Alevi Ocaklarinda Dini Hayat ve Ritiieller” bashigiyla I1I. Boliimde
(s. 227-445) Alevi cem ritiielleri ve bu ritiiellerin sekillendirdigi dini hayat tizerinde durul-
maktadir. Kitabin en hacimli ve nispeten daha 6nemli olan bu bdliimiinde iki husus dikkat
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cekmektedir. Birincisi yazarin sunmusg oldugu siniflandirma o6nerisidir. Bu siniflandirmanin
Ozgiin nitelikler sergilemesi alanyazina taksonomik acidan yeni bir soluk getirmektedir.
Ayrica literatiir taramalarinda goriildiigii kadariyla, su ana kadar makale, tez ve kitap bo-
yutundaki ¢esitli akademik ¢aligmalarda, s6z konusu siniflandirma onerisinin kullanilmasi
alanyazinda kabul gordiigiinii gdstermektedir. Tkinci husus ise yorede yok olmus veya yok
olmaya yliz tutmus ritiiellerin tespit edilip literatiire kazandirilmasidir. Yazar ritiiellerinden
tespitinde hem so6zlii kaynaklardan hem de yazili kaynaklardan yararlanmistir. Bu noktada
conklerin yan1 sira ocak dedelerinin sahsi arsivlerinde bulunan erkan defterlerinden ve resmi
arsivlerden de yararlanilmig olmasi c¢alismanin bilimselligini arttirmast yoniinden dikkate
degerdir. Ayrica bu boliimde zengin bir gorsel arsive yer verilmesi, alan dis1 okumalarda dahi
ritiellerin daha anlasilabilir olmasini saglamistir.

IV. Béliimde (s. 447-488) “Cem Ritiiellerinin Yapisal ve Islevsel Analizi” basligi altinda
yapisal ve islevsel ¢oziimlemelere yer verilmistir. S6z konusu yapisal sema ile Alevi cem
ritiiellerinin yapisi, Diyarbakir Alevileri 6rnekleminde ilk defa inceleme ve ¢oziimleme ko-
nusu yapilmistir. Ilk olmast hasebiyle alanyazina kazandirilan s6z konusu yapisal inceleme,
daha sonra yapilacak yapi merkezli incelemelere 6rneklem teskil etmektedir. Alevi cem ritii-
ellerinin daha dnce yapisal bir ¢oziimlemeye tabi tutulmamis olmasi sebebiyle kaynaklanan
literatiir eksikligini yazar, bu boliimle gidermis goziikmektedir.

Yapisal incelemenin yani sira bu boliimde dedelik, zakirlik ve rehberlik kurumlarinin
islevleri ele alinmigtir. Geleneksel iglev incelemelerinden farkli olarak yazar, islevsel ¢oziim-
lemeleri yapisal incemeler tizerine kurgulamistir. Dedelik, zakirlik ve rehberlik kurumlari
incelemeye konu edinilirken kiiltlirel degisim siirelerinde dahi cem ritiielinin olmazsa olmaz
bu iist kurumlarinin yasadigi; dahast musahiplik, diiskiinliik gibi kurumlarin sona ermesine
ragmen sz konusu kurumlarin giiniimiizde de yapisini korudugu vurgulanmistir. Siniflandir-
malarm agirlikta oldugu boliim, her bir unsurun ¢éziimlenip saha malzemeleri 1s18inda de-
gerlendirilmesiyle tamamlanmistir. Dolayistyla iglevsel ve yapisal ¢oziimlemeler sonucunda
bolgedeki ritiiel yapisi genel hatlariyla ortaya konulmustur.

Sonug olarak tanitimi yapilan eser, 6zellikle yoredeki Alevi inang kiiltiiriintin sinirlariin
cizilmesinde ve tarihi siirecinin ortaya konulmasinda dikkatleri {izerine ¢ekmektedir. Ale-
vilikle ilgili kavram ve terimlere emik bir yaklagimin sergilenmesi, resmi ve sahsi arsivlere
erisilmesi, yeni siniflandirma 6nerisi ve yapisal bir sema ortaya konulmasi eserin nitelikli ve
Ozgiin yanlarini olusturmaktadir. Ayrica ¢aligmanin zengin bir gorsel arsivle desteklenme-
si bilimsel ve objektif zeminin ifadesidir. Eser, kuramsal ¢ergevede Alevilik literatiirii igin
onemli bir yayimn olarak karsimizda durmakta, ayrica genis saha ¢alismasi ile Giineydogu
Anadolu Bolgesi’nde Alevi inang profilinin ortaya konulmasi adina lokal seviyede yiiriitiile-
cek yeni ¢aligmalara kap1 aralamaktadir. Dolayisiyla eserin, yenilik¢i bakis agis1 ve alan agici
yoniiyle basta Alevilik ve Bektagilik kiiltiiri olmak tizere Tiirk dili ve edebiyati, halkbilimi,
ilahiyat, tarih ve sosyoloji boliimii 6grencileri ve aragtirmacilari i¢in 6nemli bir kaynak ol-
dugu goriilmektedir.
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