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EDITORDEN

Degerli okuyucular!

CEKMECE 1ZU Sosyal Bilimler Dergisi'nin 2019 Bahar sayisiyla
yeniden karsinizdayiz. Bu sayimizi takdim ederken iki 6nemli duyuruyu sizin-
le paylagsmak istiyoruz. 11k olarak bir siiredir uygulamaya koydugumuz dosya
konulu dergi ¢ikarma ¢abamiz, yanlis anlasildigindan dolayr bu uygulamadan
vazgectik. Her cagriya cikisimizda stirekli hatirlattigimiz halde, dergimizin sa-
dece dosya konusuyla ilgili makalelere yer verecegi seklindeki yanlis bir izlen-
im siirlip gitmigtir. Bu yanlis izlenime son vermek i¢in daha 6nceden oldugu
gibi gelen makaleleri bir siraya koyup yayinlamaya devam edecegiz.

Ikinci olarak bundan sonra dergimizde hem hakemli hem de hakemsiz
makalelere yer verecegiz. Sliphesiz hakemli makalelere her zaman oncelik veri-
lecektir. Elinizdeki sayimizda goriilecegi iizere bu kez alt1 adet hakemli, li¢ adet
de hakemsiz makale yer almaktadir.

Hakemli makalelerden ilk ikisi, tarihsel arkaplani olan egitim ve
diisiince konulariyla ilgilidir. Ilk makalede Orhan Keskintas Tiirk-Islam varlik
tasavvurunun Osmanh diisiincesine etkilerini ele almaktadir. Tkinci makalede
Beytullah Kaya ise, Nizamiye medreselerinde egitim konusunu islemektedir.

Diger makaleler daha ¢ok giiniimiiz meselelerine 1s1k tutmaktadir. Onur
Bayrak¢i kollamacilik/kayirmacilik meselesini yerel yonetimler ve tageron is¢il-
er iizerinden incelemektedir. Ziilfiinaz Ozer, Dilek Yildirim, Elif Kocaagalar
ve Rukiye Pinar Boliiktag hocalar hemsirelerin palyatif bakim baglaminda
manevi bakim uygulamalarini irdelemektedir. Hakemli makalelerin sonuncusu,
tezden Uretilmis bir makale olup tekebeveyn olarak yasayan kadinlarin sosyal
ve psikolojik sorunlari ve bunlarla bagetme yontemleri iizerinde durmaktadir.

Hakemsiz makaleler boliimiinde Kadir Canatan, “Tarih¢i Kimdir?”
sorusuyla tarih¢ilerin bir sosyal bilim grubu olarak bilimsel ve entelektiiel pro-
fillerini incelemektedir. Bu tiir profil ¢aligmalarina gelecekte de yer vermeye

calisacagiz. Erdem Eren, Cumhurbagkanlig1 kararnameleri 15181nda Tiirk kamu



diplomasisinin yeni yapisini incelemektedir. Bu boliimdeki son makalede ise,
Ozcan Hidir, hadis bilim kapsaminda spesifik bir konuyu ele almaktadir.

Bu kez kitap-tanitim ve elestiri boliimiinde {i¢ kitap ya da konuya yer
verdik. Muhammed Besir Caliskan ve Kenan Goger, Japon sosyal bilimci Ko-
jin Karatani’nin “Diinya Tarihinin Yapis1” adli kitabin1 degerlendirmektedir.
Edebiyatci Durali Yilmaz, “Tarihi Romanlarda Ug Isim: Nizamiilmiilk, Hasan
Sabbah ve Omer Hayyam” iizerinde bir yorum yapmaktadir. Son olarak Kadir
Canatan, “Niibiivvetin Dogas1 Uzerine Capraz Okumalar” adl1 yazisinda; Gaza-
li, Spinoza ve Surug gibi diisiiniirlerin peygamberlik hakkindaki goriislerini
karsilastirmali olarak incelemektedir.

Giiz sayimizda bulugmak iizere, iyi okumalar.

Prof. Dr. Kadir CANATAN
Prof. Dr. Mehmet Emin KOKTAS
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Tiirk-islam Varhk Diisiincesinin Osmanl Siyasal Diisiincesine
Etkileri: Dualiteler ve Miitemmim Ciizler

Orhan KESKINTAS !
0z '
Bu calismada Tiirk-Islam varlik diisiincesinin Osmanli siyasal diigiincesinde olusturdugu
dauliteler ve miitemmim ciizlerin incelenmesi amaglanmaktadir. Bu dualiteler ve miitemmim
clizler, bilincin yasamui ve siyasal alani anlama, sembollestirme, karsit yapilari dengeleme
etkinlikleridir. Dualite ve miitemmim ciizler insanin varliginin ne oldugu ile ilgili verilen
kokensel cevaplara dayanmaktadir. Calisma boyunca iki tez i¢c ice gegmis bir sekilde
savunulmaktadir: ilk olarak ontolojik ve epistemolojik ¢okluga dayanan varlik diisiincesinin
kendi i¢inde hukuki, toplumsal ve bolgesel farklilasmay1 esas alan siyasal cogulculuga neden
oldugu; ikinci olarak, dualiteler ve miitemmim ciizlerin siyasal yapiy1 siirekli dinamik bir denge
noktasina zorladig tezleri savunulmustur.
Anahtar Kelimeler: Tiirk-Islam, Dualiteler, Miitemmim Ciizler, Cokluk, Seriat, Kanun, Nizdm-
1 Alem, Adalet, Alem, Muhabbet

The Effects of the Thought of Turkish-Islamic Ontology on
Ottoman Political Thought: Dualities and Component Part

ABSTRACT
The analyze of dualities and component parts formed within the Ottoman political thought by

the ontological reasoning is aimed in this study. These dualities and component parts are the
activities of consciousness to comprehend the life and political domain, symbolize as well as
balance the opposing structures. Duality and component parts depend on the root answers given
owing to what the origin of human beings is. Throughout the study, two closely intertwined
theses are proposed. Firstly, the ontology based on the ontological and epistemological majority
leads to legal, social and political pluralism aiming regional differentiation. Secondly, dualities
and component parts constantly force the political structure to a dynamic balance point.

Keywords: Turk-Islam, Dualities and Component Part, Multitude, Shari'ah Law, Justice, Love,

Universal Order

' Dr. Ogretim Uyesi, Alparslan Universitesi, Iktisadi ve Idari Bil. Fak. Kamu Y&netimi ve
Siyaset Bil. Bol. 49250. Musg/Tiirkiye
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GIRIS

Tiirk-Islam varlik diinyasinin siyasal alana yansimasini analiz etmeyi amaglayan
calismamiz iki boliimden olusmaktadir. Birinci boliim, ¢alismanin temellerini
olusturma amaciyla varlik, kuvvet, cokluk, birlik ve mekan kavramlari etrafinda
bir gergeve cizmeyi cabalamaktadir. Ikinci boliimde ise bu gercevenin etkisi
altinda, tarihsel ve kiiltiirel baglamlar1 i¢inde gelisen dualiteler ve miitemmim
clizleri olusturan kavramlar analiz edilmektedir. Bu kavramlarin bir kismi kalem-
kilig, seriat-kanun gibi farkli alanlardaki iliski ve c¢ikarlart temsil etmeleri
acisindan birbirleri ile ¢atismaktadir. Diger taraftan bu kavramlar, adalet-devlet,
alem-nizam, adalet-muhabbet, ¢okluk-alem gibi birbirini tamamlayan miitemmim
clizlerden olugmaktadir. Osmanli diinyasi, tamamlayici veya farkli ¢ikarlari,
islevleri temsil eden yapilari, sentezleme ve biitiinlestirme konusunda basarili bir

Ornektir.

1. Tiirk-islam Varhk Diisiincesinin Kokleri ve Siyasal Bilince Yansimasi
1.1. Varlik, Beden ve Nizam

Varlik

Allah, varlig1 yaratirken, hicbir sebebe tevessiil ve tenezziil etmeden “ol” demis,
varlik bilenenin bilgisinde oldugu gibi oluvermistir. Ol emri ile birlikte varlik,
ahval ve sifatiyla naksedilmis olarak var olur (Ibn Arabi, 2017: 90; Cili, 2015:
78). Ol emri ile her seyi belli 6l¢lide ve kemal diizeyinde yaratan Allah, varlig
vicuda kavusturmaktadir. Kenz-1 mahfi olan Hakk’n bilinme arzusu sonucu ehli
tasavvufa gore ikinci taayyiinde varlik batindan zahire ¢ikmustir (Davit El
Kayseri, 2012: 140, 215 ; Konuk, 2017:16-18; Izutsu, 1998: 120-124). Allah’in
ilminde var olanlar, ayrilmis, esya zuhur etmistir. Bu, esyanin ¢okluk olarak
ortaya ¢ikmasidir. Bu ¢oklugun ¢iktigi mertebeye, biitiin kiilli ve tikel anlamlar
onda ortaya ¢iktig1 i¢in manalar alemi; ¢oklugun gercek olusundan dolayir da
irtisam/resmolma mertebesi de denir (Kasani, 2004: 137-138). Tecelliyatinda
daim olan Allah’in her bir tecellisi, kemalde bir terakkidir. Her nefeste alemin

tamamu siirekli olarak bir kemale ulasma hareketinin i¢indedir. Allah’in alemle
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iliskisinde siirekli bir zuhur/olus oldugundan varligin kendisi Allah’in emri ile
stirekli bir terakkidedir (Cili, 2015: 68). Allah’in rahmeti, hakikat mertebesinde
zuhur ettiginde, mahliikatin olusuna neden olur. Hakk’in mevcudata rahmetinin
6nemli bir 6zelligi mevcuda sifat/hal ve isim vermesi, diger bir agidan ise alemi

kendi nefsinden icat etmesidir.

Vicud, bizzatihi Rahman’m nefesi ve emri ile kemal bulmustur. Alem, ilahi
nefesten bagka bir sey degildir. Hak kendisinde gizlenmis olan esyalarin
suretlerine ilahi nefesiyle {iflemis ve nefes Rahman’a nispet edilmistir. Allah
zahirdeki suretlere Rahman ismiyle rahmet etti. Tabiatta Rahman’n nefesidir (ibn
Arabi, 1992: 192,135, 334). “Rahman Arg’a istiva etti.” ayeti de Allah’mn kudreti
ve ilmiyle biitiin varliklar1 kusattigi anlamina gelmektedir. Allah’in Rahman
vasfinin “istivanin/oturma”nin temel amacini ve hitkkmiinii belirledigine inanilir.
Ibn Arabi, (1992: 337) “Ars her seyi kaplanmistir. Onda hiikiim ve saltanati kurmus
olan da Rahman'dir.” der. Varliga hayat veren Rahman nefesi, Varligin bizzat
kendisinin miikkemmel olmasindan dolay1 hi¢bir seyinde eksiklik ve egrilik olmaz.
Yanlislik, dogruluk, egrilik, hiikiim olarak esyaya taalluk eder ancak varligin olug
ve bi¢imi agisindan esyanin konusu degildir. Sufi deyiste oldugu gibi “Allah
egriye egri nazarla baksaydi, egriyi yaratmazdi.” ilkesi, egriligin nazarda
oldugunu soyler. Nakislik olarak egrilik, varligin bulunusuna ve mahiyetine dahil
degildir. Gazali de (1994: 73) hiisn/giizel ve kubh/girkin tartigmalarini
degerlendirirken ¢irkinligin zati bir vasif olmadigini, aklin bunu kendiliginden
bilemeyecegini, seriatin varliga hiikiim taalluk etmesinden dnce fiillerde giizel ve
¢irkinin olmayacagini ifade eder. Ibn Arabi de (1992: 338) varligin hepsinin ilahi
nefesten kaynaklanmasindan dolayi iyi ve giizel oldugunu ancak begeni, hosa
gitmeme acisindan iyi ve fena olarak ayrildigim ileri siirer. Peygamberin
sarimsagin kendisini degil, kokusunu sevmedigini sdylemesinde oldugu gibi bir
seyin ayninin degil, ondan zahir olan seyin mekruh oldugunu savunur. Bundan
dolay1, kerih gormenin, oOrfe gore veya seyin kendi dogasina uygun

olmamasindan, bir maksatla ya da ilahi yasa tarafindan dyle goriilmesi, bir seyin
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kemal derecesinden noksan olmasi ile miimkiin olacagini sdylemektedir. Cili de
(2015:92, 96) nimet ve nikmetin/sikinti yer degistirebilecegini, bazen nimet
sayilanin nikmet oldugu, her ikisinin de Zat’in sifatinda ve eserlerinde zuhuru
itibariyle oldugunu vurgular. Seriat hitkkmiine gore su ve karm ayr1 oldugu, fakat

karimn erimesi sonucu, karin degil, su hiikmiiniin gegerli oldugunu iddia eder.

Ibn Arabi, (2017: 107-108) Allah’in disindaki her seyi var etmeye yonelen sey,
hiikiimleri, nispetleri ve izafiyetleriyle ulGhiyet oldugunu iddia eder, ona gore,
Allah’m isimler kendi eserlerini talep etmektedir. UlGhiyet alemde bela, afiyetin
olmasini gerektirir, Allah’in herhangi bir isminin islevsiz olmamas: igin bu
gereklidir. Varligin kemal derecesi, onun olmasi gerektigi gibi olmasini ifade
eder. Nefs-iilahi kendi iginde pargalanma kabul etmediginden “dlemde ne varsa
kemaliyle o’ oldugu, disiiniiliir (Cili, 2015: 95- 97). Varligin hakki da “ol”
emrinin tahakkuk etmesidir. Ulfthiyet’in mazhari ilahi ve yaratilmis olan biitiin
varliklara, viicud mertebesinden hakkiin verilmesidir (Cili, 2015: 80,92). Ol
emri ayni zamanda varligm yoklukta sabrinin sona ermesi, asikar olmasidir.
Siikiir, mahiyet ve surete bakmadan olmanin bizzat vurgulanmasini ifade eder.
Varligin Allah’1n bilgisinde oldugu gibi olmasi ibn Arabi agisindan adalet olarak
tarif edilir (Suad El Hakim, 2005:47). Bu da varligin kamil, estetik ve adil bir

diizeyde yaratildigini gosterir.

Beden

Nizamin ilk tecriibe edildigi yer, ferdin kendi bedenidir. Beden, varligin
anlasilmasinda bilincin kendisi ve dlemdeki diizeni anladig: ilk yerdir. Beden
sahip oldugu ozellikleri ve islevleri agisindan bir biitiin olarak bilincin ben
diisiincesinde yer alir. Biling, ben derken, kastettigi bedenin i¢inin ve disinin
birligidir. Biling, kesretin i¢inde bulunusu ile kendini alemde temasa eder, kendi
bilincine varir. Varlik, sadece bulunus agisindan degil, diislince diizenine ve
anlamlar diizeyine de ait ve konu olarak var olur, bulunur. Bu agidan, biling,

bastan itibaren, kendisinin, insanin ve yaraticinin sahip oldugu diizen iginde
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kendini tanir. Bu bizzat varligmm kendi basina diinyada bulunusunun kesret

diizeyinde temasa etmesidir.

Beden, 6lgii agisindan kullanilan bir birim olarak mimariden, tarim arazilerinin
Olciimiine kadar genis bir cergevede sadece mukayese araci degil, varligin
anlaminin bigim ve 6l¢ii olarak kavranilmasinda’® da temel alimaktadir. Beden
zihnin evi olarak degil, ayn1 zamanda zihnin varlia a¢ilan ve ona katilan kismidir.
Insanm 6zii, varlikla iligkisinden, biitiine dogru hareketinden, birlik kavrayist
yoluyla elde edilir. Beden, alemi anlamak i¢in bizzat 6l¢iiniin kendisi olarak zihin
ve eylem tarafindan iiretilir. Umberto Eco’nun (2009:10) ileri siirdiigii gibi 6kiiz
ve atlar Tanr1’nin suretini ¢izebilseydi, Tanr1’y1 kendilerine benzetirdi. Benzer bir
bicimde Feuerbach, (2015:302) “insan, insani varlig1 tanrisal olarak tasarladigi
icin Tanrr’lar1 insan gibi tasarlar” diye savunur. Ayrica Feuerbach ( 2008:52)
“Eger Tanr1’ kus i¢in nesne olsaydi, Tanr1 kus i¢in kanatli bir 6z olarak nesne
olurdu: Kus kanatli varliklardan daha yiice, daha kutsal hicbir sey tanimaz.”
oldugunu ileri siirer. Bu diigiinceler, insanin varligi anlamada kendi bedenini
simirliliklar i¢inde diisiindiigiinii gosterir. Varligin otantik anlami, bu simirlarin

kavrayis1 i¢cinde viicud bulur.

’Baumann, (2012: 33-34) tarimda insanin bedenini esas olan Olgii yerine metrenin
kullanilmasini kapitalizmin mesafe, nesnel ve piyasa kavramu ile degerlendir. “Artik, mesafeyi
“nesnel” diye adlandirmaya ve insan bedeninin bazi kistmlarmin uzunlugu, bedensel marifetler
ya da insanlarin birbirine duydugu sempati/antipatiyle degil de ekvatorun uzunluguyla
kiyaslayarak 6lgmeye meyilliyiz. Oysa ki kisilik ve bedensellikten kurtulusun somut ifadesi
olan o metre denen metal cubuk, herkes saygi duysun ve itaat etsin diye Sevres’e emanet
edilmeden ¢ok onceleri, mesafe insan bedenleri ve insan iligkileri ile 6l¢iiliiyordu... Tarihleri
boyunca ve daha yakin tarihlere, modernitenin gelip ¢atmasmna kadar insanlar diinyay1
bedenleriyle (ayak, karig, avug, kol), iirlinlerini kendi yaptiklari esyalarla (sepet, kova),
tarlalarmi  etkinlikleriyle (6rnegin, tarlalarini “Morgen”lara, yani bir insanin safaktan
alacakaranliga kadar belleyebilecegi biiyiikliikte parcalara bolerek) oOlgiiyorlardi. Gelgelelim,
giicii elinde bulunduranlar, ne zaman uyruklaria tek tip muamele yapmak isteseler, onlardan
“ayn1” vergi ya da harci talep etseler, sorun ¢ikiyordu. Cesitliligin ve olumsalligin etkisinden
kaginmak ve onu yok etmek i¢in bir yol bulunmaliyd: ve bulundu da.”
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Nizam

Varligim miikemmel bir sekilde yaratilma bigimi varligin nizamini olusturur.
Nizam, varhigin korunmasi gereken kemal halidir. Varligin kemal bigimde
yaratilmasini koruyan eylemler estetik eylemlerdir, ancak etik bir sekilde ifade
edilir. Varligin yaratildig1 gibi korunmasi, siyasal ve hukuki bir eylemin degil,
estetigin konusudur. Estetik bir eylem, kendi iginde varligin yaratildigi gibi
korunmasini amagladig1 i¢in etik bir 6zelligi kendi i¢inde barindirir. Varligin
ol’dugu ilk hale ve bicime tekrar kavusmasini saglayan eylem, estetik bir
eylemdir. Bir bagka agidan estetik eylem, ol’un ilk kdkensel olusuna tekrar
kavusturulmasidir. Bu estetik eylem, insanlar tarafindan yasamda icat edilen
zulmiin ve ¢irkinligin ortadan kaldirilmasini amaglar. Estetik eylemin etik
bigimde ifadesi Kur’an-1 Kerim’de goriiliir. Kokii giizel (hsn) anlamina gelen ama
Kur’an-1 Kerim’in iyi ve iyilik anlaminda kullanilan ihsan, muhsin kavramlarinda

estetik kavramlarin, etik iceriklerle kullanildig: goriiliir (Isfihani, 2012: 399).

Varlig1 hiisniin bir agilimi olarak diisiinen Islam sanatinda, hakikat giizele bir
seyir ve bir temasa olarak tamimlanabilir. Islam sanati, anlami/degeri bigimin
icinden gegirerek yeniden ele alan, anlami bigimle sentezleyerek varligin sadece
giizel degil, ayn1 zamanda glizele isaret eden bir isaretler toplulugu oldugunu ifade
eder. Hakikat, ol demekle olan varligin estetik Ozelliginin ve isaretlerinin bir
seyridir, bu agidan amag bulmak degil temasa etmek ve aramaktir. Hakikat giizele
bir seyirdir. Sanat, giizele bir seyir olan hakikatle temas kurmaya, formun kalici
olmadigindan hareketle bir isarete ve isaretler sistemine dahil olmaya calisir.
Hakikat dedigimiz giizele giden yolun bulunmasi, sefere ¢ikilmasi ve seyre
dalinmasidir. Hakikati sefer ve seyirden ayri ele almak miimkiin degildir.
Hakikat’ten bulunan ve bulunacak bir sey yoktur, tek bulunan ona iliskin yollarin
kesfi ve bunun igin salik olma ve yola koyulmadir. Bu kavrayis, ¢oklugu, yolun

ve tezahiiriin kendisini giizel ve nizamla iligskilendirmektir.
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Varligin kokenine doniisiinlin bigimsel ifadesi Kabe’dir. Kébe her seyi tohum
olarak ihtiva etmektedir. inananlar i¢in merkez ve kdkendir (Burckhardt, 2013:
23). Estetik eylem bu kokene dair ol emrinin siirekli hatirlanmasidir. Kabe’nin
etrafinda tavaf yapilmasi, kokene olan bu 6zlemle ilgilidir. Dairesel hareketin her
bir noktas1 baglangi¢ ve bitisi ifade edebilir, bu agidan, tavaf her haci/yolcuya her
an ve slirekli ol emrinin i¢inde oldugu bilincini verir. Varligin kesintisiz bir
yaratimi kadar varligin ol emrindeki gibi zamansiz bir anin1 da ifade eder. Kabe,
karar anini, koseli bir cismi ifade eder, onu kusatan dairesel hareket karar anina
doniisii ve zamansalligr asma g¢abasini sembolize eder. Sonug¢ olarak varligin
hikayesi i¢inde Allah’in eylemi/emri, estetik bir eylemdir. Estetik eylem, varligin
Allah’1n bilgisinde bulunusa kavusmasinin tezahiiriidiir. Nizam ise bu ol emri ile
olan varligin halidir. Nizamin ontolojisi, etikten daha ¢ok estetik eylemle ilgilidir,

giizel eylemin en kamil bi¢imi olan rahmet ve muhabbet nizamin ontolojisidir.

1.2. Tanri, Cokluk ve Nizam

Islam, Allah’1n tek/ehad, varligin ise ¢cok olduguna inanir. Allah tekligi, varlik ise
¢oklugu ifade eder. Cokluk/kesret, yaratilmis olanlarin temel 6zelligi ve Allah’in
isimlerinin tecellisidir. Bu acidan her bir varlikta Allah’m bir ismi tecelli
etmektedir. ibn Arabi,(2017: 274) “Alemdeki seylerin sayisi ilahi isimlerin sayist
kadardir ya da bunun tersi” gegerlidir, der. Varligin viicud bulmasi, gizli hazine
olan Allah’n hazinelerinin a¢ilmas1 anlama gelir. ibn Arabi (2017:122) “Iyilik
varlikta, kotiiliikk yokluktadir.” soziinii, Allah, higbir kotiiliiglin olmadigr mutlak
varlik, iyiliktir. Hakk’in ziddi ise higbir iyiligin bulunmadig: sirf kétiiliik olan
mutlak yokluktur, diye agiklar. Bu durumda, var olma, mutlak iyinin eyleminin
sonucu oldugundan varlik iyidir. Cokluk olarak var olanlar, iyiligin birgok

¢esidini kendinde tasir.

Alem, varliklarin timiinii olusturur, ol emriyle varliklar alemde vicuda
kavusmustur. Bu ¢alismada, varliklarin bulunus ve viicuda kavusmasi arasinda

ayrim yapilmaktadir. Viicuda kavusma, varligin tek tek Allah’in emrinin konusu
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olmas1 ve mahiyet ve suretten bagimsiz olarak kendi bilincinin farkina varmasidir.
Bu diizey tasavvuf erbabi tarafindan (Cili, 2006: 38) tecelli-i evvel ya da ehadiyet
mertebesi olarak isimlendirilir. Bu mertebede, varlikta zatin taayyiinii tahakkuk
etmistir ve varliklar i¢in tanimlar, nispetler ve karsilastirmalar olmadigindan
mahiyet, ancak biitliniin birliginden (ehadiyet’ul-cem) ibarettir. Tanri’nin varliga
birinci yonelmesi, tenezziildiir. Viicuda kavusma, biitiinliigiin birligi diizeyidir,
burada mukayese edilecek hicbir sey yoktur. Her bir sey, salt kendi basina biitiin
icindeki varligint bilir, sertlik, yumusaklik, akil, makul gibi hissiyat ve makulat

smiflandirmalari bilmez.

Vicudun yolculugu, hakikate seyir anlamina gelir, bu yolculukta diger varliklarla
karsilasir. Onlarla karsilastigi yer varligin bulunusudur. Bulunus ise, kendinde
olusu asmak, nefsin mahiyet ve suretle kendini buldugu kesret diizeyinde,
bilincin, mensubiyet gergevesi ve mahiyetine gore kendini varlik mertebelerinde
gormesi, kavramasidir. Bulunus, benin kendini kesret icinde kavramasi, digindaki
varliklar sayesinde kendinde bilkuvve olarak var olan mahiyetin agiga ¢ikmasidir.
Kesret bu anlamda, benin kendini tanima siirecinin bagladig1 ve bittigi yerdir.
Bulunus, mahiyetin baglangict bir agidan da sonudur. Ciinkii bulunus, degisen
nefsin mahiyetinin diger varliklarin nazarma sunmaktir. Sufilerin (Cili, 2005: 39-
40)) literatiiriinde bu anlatim, uluhiyet ve rahmaniyet mertebelerine karsilik gelir.
Uluhiyet mertebelerinde varlik, var olma hakkini alir, tecelli eder. Boylece kesret
taayyiin olur, ortaya ¢ikar. Ullihiyet diizeyinde her bir varlik digerinden ayrilir,
aynilik sona erer. Rahmaniyet mertebesinde ise ¢oklu yaratilis ve ¢oklugun
tamamen ortaya ¢ikmasi ger¢eklesir. Allah’in rahmeti biitiin ¢oklugu kaplamustir,
rahmet, varligin mahiyetini olusturan isim ve etkilerin olugmasi ile tahakkuk eder.
Rahmet mertebesinde, esyanin vicudu ademe/yokluga tercih edilmis, esya

mevcut olmustur.

Bulunus ile birlikte nefs kendini, kesret icinde goriir, biling ancak bu kesret i¢inde

kendisinin mahiyetini anlar. Kesret/cokluk sadece sayisal bir nicelik degil, her bir
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varligin digeri ile irtibat ve iliskisinde kendinde olanin farkina vardigi, mahiyeti
ortaya ¢ikaran nitelikli bir mensubiyettir. Insan kendisinin ne oldugunu ancak
aleme ait oldugunu fark ettiginde ve alemin igindeki varliklarin mahiyetini
anladiginda kavrar. Alem sadece insanin kesretle karsilastigi yer degil, ayni
zamanda kendinde olanin farkina vardigi bir karsilagsma ve bulunusg yeridir.

Yaratilmakta olan varlik, ol emrini siirekli kendinde duyar, bulunus kesret icinde
gergeklestiginden insanin kendini anlamas: siirekli degismektedir. Ciinkii kesret
degismektedir. Tbn Arabi, (1992: 158,160-213) Allah’m her nefeste tecelli
ettigini, oysa tecellinin tekrar etmedigini bu durumda her tecellinin yeni bir
yaratilis getirdigini ve eski varligr giderdigini savunur. Ona gore Allah alemin
varligin1 her nefeste yok edip yeniden tazeler, yeniler, fakat bedenler, nefsler
bunun suurunda degildir. “Her nefeste esyanin yok olmasi zamani, onun var

olmast zamaninin aynidir.”

Kesretin mahiyeti ¢ikarmasi iki bigimde olmaktadir. ilk olarak Peygamberin
“Miimin miiminin aynasidir.” sdziinde oldugu gibi ferdin baska bir gbzde/aynada
nasil goriindiigiinii 6grenmesi gibidir. Bagkasinda kendini gormek ile bagkasinda
nasil goriindiigiinii gormek arasinda fark vardir. Aynanin gorevi, baskasinin
gordiigiinde, kendini gormektir. Mabhiyetin agiga ¢ikmasi da buna benzer.
Kendinde ne oldugunu bilmez, ancak bagkasinda goriindiigiini gordiigiinde
kendini goriir, mahiyetinin bilincine varir. Ikinci olarak da varligin séze konu
olmasi ile birlikte gérmek kadar igitme ve konugsmanin da varligin kesfini tarihsel

kesitlere uygun olarak da icadin1 miimkiin kilar.

Islam diisiincesinde nizam, birgok kelamci tarafindan Tanri’'nin varligina delil
olarak sunulmustur. Burada, varligin gaye ve diizen fikrinden hareket edilerek
Tanri’nin ispatina dair bir muhakeme calismaktadir. Varlik bir diizen i¢inde
bulunusundan dolay: tanrisal varligin gerekliligini ifade eder. Nizam, sebep ve
fail kavramlan etrafinda gelistirilen bu delil, Tanr’y1 akli bir muhakemenin

sonucu olarak kabul eder. Bu muhakemede sebep/varlik sonug/Tanr1 iizerinde
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tesir gosterdiginden Tanri’nin varligi ancak mevcudatin kendisine bagli olarak
anlagilir/¢ikarlanir. Burada Tanrisal varlik mevcudattan ayri diisiiniilemez. Bu
acidan salt anlamda kalindiginda gaye delili, Tanri’nin varliga olan baghliginin
muhakemesi gibidir. Ibn Arabi, (2017: 82-84) kelamcilarin Tanr1’y1 delille bilme

yontemlerini bu agidan elestirir.

Gazali (2013:404) Leyse fil imkén olarak ifade edilen alemin miimkiinler i¢inde
en miimkiinii oldugunu ileri siirer. Ona gore Allah varlig1 en kamil bir sekilde
yaratmistir. Ibn Arabi de (2017: 90-93) Allah’in alemi 6rneksiz en giizel ve
miikemmel sekilde yarattigint savunur. Gazali, dlemin miimkiin varliklar iginde
en iyi oldugunu ileri slirmiistiir. Clinkii ona gore Allah en kamili yaratmada aciz,

insana bunu ihsan etmede ise cimri degildir.

Kelamin aksine, Islam felsefesi ise varliktan Tanri’ya varmayi tercih
etmemektedir. Bu yaklagimda, Yunan diigiincesindeki historia ve theoria
arasindaki zitlik etkili olmustur. Tanik bilgisi anlamina gelen historia, ¢oklugun
bilgisi olarak ifade edilmis ve logostan ayr1 diigiiniilmiigtiir. Felsefi agidan istorik
bilginin niteligini, ilk olarak Herakleitos belirlemeye ¢alismistir. O, istorai’yi
hakiki bilgi, akil bilgisi olan logos’tan ayirir, istorik bilgiye ¢okluk bilgisi der.
Herakleitos, felsefenin konusunun ¢okluk degil, cokluk igindeki birlik bilgisi olan
logos™un oldugunu ileri siirer. Aristotales ise ilk olarak dogal olaylarin bilgisi
olarak istoria’y1 empeiria’y1 igerecek bi¢imde, ikinci olarak da istoria’ya tarih
yaziciligi olarak siir sanatinin alt dali olarak kabul eder. Her iki diisliniirde genel
olanla ugrasan ‘theoria’ ile bireysel, rastlantisal olanla ilgili ‘istoria’ arasinda
kapatilmaz bir karsitlik kabul eder. Aristotales’e gore dogal/empeiria ve
toplumsal/istoria olana ait bilgi, hi¢bir genellemeye varamaz (Ozlem, 2017: 25).
Historia, varligin ¢okluk hali ve kurala tabi olmayacak varolus durumlaridir.
Historia’da genel, tiimel bilgiler elde edilmemektedir. Bu kosulda, dogru
diistinme bicimi, aklin kabul ettigi tiimel/kiilli kaideler iizerinden gergeklesir.

Tilimelin alan1 olan theoria, tekilin/coklugun alani olan historia’ya tercih edilir.
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Islam felsefesi de Tanr’yi, tekilden/gokluktan degil, kiilli bir kavram olan
Tanr1’dan hareket ederek anlamaya galismaktadir. Bu akil yiiriitme, ibn Sina’da
Tanr1’y1 biitiin varliga iyilik yayan mutlak iyilik olarak kabul ederek baslar (Kaya,
2004: 241). Ayrica ¢okluga doniik bu mesafeli tutum, Farabi’nin Medinetii’l
Fazila eserinin rasyonel yapisinda ve “nevabit” denilen farkli kesimlere yonelik
diislincelerinde kendini gostermektedir. Felsefi rasyonalite, hakikat taniminin
tekliginden dolayi, tasavvuf geleneginin aksine ¢oklugu degersiz gdrmiistiir
(Keskintag, 2017:125-127). Felsefecilerin istoria ve empeiria kavramlarina
mesafeli yaklagimlarina karsit Yunus Emre, Mevlana, Hact Bayram Veli, Niyazi
Misri gibi ‘Anadolu mayasi’nt olusturan disiiniirlerin kesrete bakis agilari
mahiyetin agiga ¢ikmasi, kendini tanima, hakikati temasa etme, hayran ve hayret
makamina varma araci seklindedir. Daha sonra bu makamlardan sonra, ¢okluk,
Bir’in karsisinda ol emrinden 6nceki haline doner. Sonug olarak, kesret, Osmanli
varlik diisiincesinde ontolojik ve epistemolojik olarak bilmenin imkani olarak

distintilmiistiir.

1.3. Kudret ve Nizam ya da Giiciin Teorilestirilmesi

Islam dini, kuvveti, akidenin sahihligi ile irtibatli olarak gormektedir. Giiciin
kaynagi/auctoritas ve kullanimi/potestas arasinda ayrim yapmayan bu inang, giicli
hakikatle irtibatlt olarak degerlendirmistir. Ayrica, kuvvetin ontolojik olarak da
sadece Allah’a ait oldugu, varliklarin sadece bundan onun iradesi ile pay sahibi
olduklarina inanilmaktadir.

Fikhmn igine dahil edilmis, genelde ceza hukuku ile irtibathi siddetten bahsetmek
miimkiindiir. Bu siddet elbette hukuk diizeni kurma adina, toplumun giivenligi
i¢in fikhin kullanma yetkisine verilmis. Fikhin i¢inde, hukuk diizenini koruyan bu
siddet, devletin diizenini koruyan kanun ya da yasanin sahip oldugu siddetten
ayrilmaktadir. Fikhi i¢indeki siddet, siyasaldan daha ¢ok sivil amaglara hizmet
amaci tagtyan medeni kanunun uygulamalariyla irtibathidir. Fikhin ceza adaleti ile

ilgili siddeti devlete degil, immetin varhigma ickindir. Devlet, bir “divar” ve
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“muhafiz” olarak bunu infaz eder. Ummetin kendi bulunusuna ait olan kuvvet,
siyasal forma ihtiyact duymadan hukuku kuran siddete donlismektedir (Hallaq,
2017:64-65). Emevi ve Abbasi doneminde, Miisliimanlar, kuvveti, devletin i¢inde
ve onun igleyisinde gormeye bagladilar. Fetihlerle birlikte Miisliimanlarda
devletin goriiniirliigii ve gilicli artmaya basladiginda iimmet yerine devlet bu

hukuk i¢i siddeti devraldi.

Devletin diizeni ig¢inde hukuki formu {iretmenin gerekliligi devletin kendi
dogasiyla ilgilidir. Daha 6nceden tanrisal iradenin giindelik hayata agilmasini
ifade eden ve camilerde olusturulan fikih (Hallaq, 2017: 59) kuvvetini inananlarin
iradesi ve teslimiyetinden almaktaydi. Devlete ickin olan kuvvet, fikhin
kendisinin sahip olmadig baska tiirlii kuvvettir. Bu kuvvetin kontrol edilebilmesi
icin bir teorisinin gelistirilmesi gerekmekteydi. Boylece Miisliimanlar, kuvveti
ehlilestirme amaciyla birgok muhakeme bicimi gelistirdi: Def-i mefsedet cem’i
menafiden evladir, din esas devlet muhafizdir (Gazali), adaleti ve nizami
koruduk¢a miitegalib hiikiimdara itaat zorunludur (ibn Cemaa), vacibi
tamamlayan unsurlar da vaciptir, gibi (Keskintas, 2017: 67-70). Bu muhakeme
bicimleri, iktidara gelmeyle ilgili prosediirel adalet ve mesruiyetin kosullarini
belirlemek yerine, yonetimin sorumluluk ve nasilligini, ézcii, sonuca odakli adalet
anlayisim dne gikarmaktadir. Temel sorun, devletin adil ve hakkaniyetli bir diizen
olusturmast gerektigidir, bunun karsiliginda prosediirel adalet, iktidart alma
bi¢imi ve iktidarin kimligi tali bir konu olarak diisliniilmiistiir. Bu muhakeme,
halkin nizammi seriatin/hukukun korunmasi ve uygulanmasinda arayan,
hiikiimdarin halkla ilgili tasarrufunu seriatin kurallari ile sinirlamaya calisan,
tarihsel olarak imam olma kimin hakkidir sorusu yerine adil hiikiimdarlik imgesi

etrafinda siyasal bir teori gelistirmeyi amaclamaktadir.

Siinni Islami diisiincede, egemen ve egemenlik temsil ve vekalet kavramalari ile
anlagilmamaktadir. Gelistirilmek istenen nizam diisiincesi, tarihsel olarak ortaya

cikan kimin yonetecegi ile ilgili temsil, vekdlet, imam gibi kavramlarla
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hiikiimranlik alanimin teorilestirilmesini engellemistir. Ontolojik olarak tenzih
edilen varlik, temsil edilemez. Hatta daha ileri gidilerek, “idrak edememeyi idrak,
idraktir” “marifetini bilememekten basgka yol yaratmayan Allah” (Ibn Arabi,
2017: 358) gibi diisiincelerle tenzih nefiy yoluyla anlamanin imkanim
saglamaktadir. Tenzih, benzesmezligi esas aldig1 ve benzerligi bastan itibaren
ortadan kaldirdig: igin siyasal agidan tanrisal temsil iligkisini yok sayar. Yani,
Allah’m tenzih edilmesi temsili ortadan kaldirir. “Adina” ne olursa olsun kabul
edilmez. Allah adina hiikiimdar ya da halk tahta oturamaz. islami diisiincede
temsilin yoklugunun siyasal dnemini anlamak i¢in Bati’daki varligina ve bunun
etkisine bakmak gerekir. Tanr1’nin temsilcisi olan Kilise, Tanr1 adina auctoritas’
temsil etmektedir. Potestas’t elinde tutan krallar, egemenligin kaynag: olarak
Tanrisal iradeyi kabul etmektedir. Daha sonra, 1648 Westfalya diizeni ile birlikte,
hiikiimdarlar, tahta kendi adlarina oturmaya diger bir deyisle auctoritas ve
potestas arasindaki bagi koparmaya c¢alisti. Bununla birlikte donemin Aydinlanma
diisiintirleri, kralin dinsel iktidar kaynagmdan ozerk olmasmi savunuyordu.
Kralin, bu 6zerkligi, kilisenin auctoritas kaybetmesine “auctoritas ve potestas”in
tek elde, hiikiimdarda birlesmesine neden oldu. Sonugta siyasal alan sekiiler bir
nitelige kavustu, egemenlik ve mesruiyet iliski ve atiflardan arindirild
(Agaogullari, 1991: 21-30). Halkin dogrudan yonetemeyeceginden dolay1 siyasal
alan ile Kilisenin ayrismasi temsili bu kez de halkin bedeni iizerinden insa etti.’
Boylece, temsil, halk imgesi i¢inde sdzlesme teorileri ile tekrar siyasal alanda
hayatiyet buldu. Tanr’nin yerine halkin auctoritas olarak kabul edilmesi, tahti

ortadan kaldirmadi, bilakis tahtin varligini giivenceye aldh.

Batidaki bu gelismeler islam diinyasinda ayr1 bir yol takip etti. Kuvveti elinde

tutan hiikiimdarlarin serbest davranmalarini 6nlemek ve siyasal alanin dilinin

3 Hobbes’un Leviathan adli eserinin 1651 yilindaki kitabinin kapak resmine bakildiginda, kilise
yerine halk hiikiimdarin bedenini olusturmaktadir. Asayi/tanrisal ve kilici/sekiiler iktidart
elinde tutan hiikiimdar, binlerce insanin bedeninin bir araya gelmesi ile tek bir beden
olmaktadir.
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tamamen kuvvet tarafindan olusturulacak O6zerk, kontrolsiiz bir alana
dontstirmemek adina, hiikiimdarda biriken devlet kuvveti ulema tarafindan
teorilestirilmeye caligildi. Bu teori, yani nizamin saglandig siirece hiikiimdara
itaat edilmesi, siyasal alan1 smirlandirdigi gibi mesruluk kriterlerinin de giig
tarafindan kabul edilmesini sagladi. Temsilin ve vekaletin olmadigi, kilise ve
halkin, egemenligin kaynagi olarak diisiiniilmedigi bir din dilinin siyasal alana
iliskin yaklagiminin daha diinyevi olmasi gerekmektedir: Nizam kavrami bu
durumda giiciin dogasina uygun gelistirilen diinyevi bir siyasal mesruiyet dilidir.
Din bu diinyevi dilin olusturulmasinda temel belirleyicidir. Gazali’nin bizzat
kendisi din ve devlet arasindaki islevsellige dikkat ¢ekmis, dinin esas oldugunu
vurgulamigtir. Bu agidan nizam, diinyevi giiciin mesrulastirilmasinda kullanilan
hukuki ve metafizik bir rol oynamaktadir. ibn Cemaa 6rneginde de de nizam,
adalet kahr ve tegalliible hiikiimdarlig1 ele geciren sultan1 mesrulastiran bir islevle
tanimlanmistir. Nizamin ve birligi saglayan kudret, yani i¢ savasi ve kargasay1
ortadan kaldiran gili¢ olduk¢a Onemlidir. Siinnilerin Muaviye’ye olumsuz
bakislarina ragmen i¢ savasi ortadan kaldirmasindan dolayr ondan memnun
olduklart bilinen bir seydir. Mogol isgallerinden sonra kaba kuvvetin devlette
kendini gostermesi siyasal alan1 yeniden diistinmeye zorlamistir (Hodgson,1993:
446-448). Mogol isgalleri teorik ve teolojik tartismalar yerine siyasal alanin nizam
ve reel politik agidan insa edilmesinin yolunu agmustir. Ibn Teymiye de (1999)
devleti emanet olarak gormiis, bunun dagilimini da ehliyete baglamak istemistir.
Dahasi, ulemayi da imeraya ortak etme gabasini potestasi sinirlama gayreti olarak

okunabilir.

Siyasal gerekliliklerinin diginda nizamin devletin sinirlarinin agilmasini imkan
veren, sosyo-kiiltiirel islevleri de bulunmaktadir. Bu agidan nizam, Miisliiman
giindelik yasamin iiretmis oldugu sosyo-kiiltiirel {initelerin siyasal sinirlari
agsmasina ve ortak bir aidiyet duygusunun olusmasina da imkén saglamistir.
Nizam, Orta Asya’nin derinliklerinden Endonezya adalarina, oradan Ispanya’ya

ve Anadolu’ya kadar sosyo-kiiltiirel {initelerle birlestirilen cografyada, sadece
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miimin olarak seyahati, ticareti, egitim ve konaklamay1, serbest dolagimi miimkiin
kilan giiven ilkesidir. Dogrusu aranan bu nizamdir. Tursun Bey, (1977: 12) devlet,
nizdm-1 alem i¢indir derken, kastettigi bu siyasal sinirlar1 asan genisleyen diinya

kavrayisidir.

1.4. Mekan ve Hiikiim/iktidar Iliskisi

Hiilkmiin konusu olan nizam, Osmanli diinya goriisiiniin mekana bakis agisi ile
ilgilidir. Mekan, zamani iceren bir 6zelligi ile kisinin bu diinyada bulunusunun
zeminini teskil etmektedir. Nizam, bulunusun zamansal ve mekansal anlamlarini
da isaretlemektedir. Mekan, toplumsal formasyonlarin kuruldugu yer olarak,
ferde nitel ve duygusal bir bakig agist kazandirir. Mekan, iizerinde akan ve siirekli
yer degistiren yasam formu ile birlikte degigsmektedir. Tirklerde at ve okta
kendini gosteren hiz diisiincesi, gdgebe kiiltiiriin devingenligi ve islam inancinim
merkezsiz mekan disiincesi, mekanin siirekli kat edilen bir yer olarak

anlasilmasini saglar.

Osmanli doneminde mekan ve cografyanin tanimi ve kavrayist Roma’nin
emperyal vizyonundan ve modern diisiinceden oldukga farklidir. Roma’da kentler
geometrinin cetvelinden/ruler ve imgelerinden faydalanilarak, simetri, 6zellikle
iki yonli simetri kurallarini takip ederek insa edildi. Hakimiyet/rule, bedenler,
tapmaklar ve sehirler gibi hatlar1 iyi diizenlenmis bir toplumun ilkelerini disa
vurmaktadir (Sennet, 2011: 78). Rule/hakimiyet ve ruler/cetvel arasindaki
etimolojik iligki, mekanin {izerinde dogrusal ve kosegen, simetrik yapilar
vasitasiyla hakimiyet kurma c¢abasinin isaretidir. Roma’daki Pantheon, insan
bedeninin simetrisini ¢agristirmaktadir. Romalilar insan bedeninde kesfettikleri
simetriyle, emperyal fetihler sirasinda kurmus oldugu sehirlerde, biitlin diinyaya
diizen getirmeye ¢alist1. Imparatorlugun “gorsel sehvet”e, diger bir deyisle tasa
ithtiyact vardi. “Bak ve itaat et.” mimaride temel bir ilkeydi. Gorsel diizen ile
imparatorlugun iktidar1 birbirinden ayrilmaz seylerdi. imparator iktidarini anitlar

ve kamu binalarinda goriilmesini saglamak zorundaydi. Buna karsilik ilk donem
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Hristiyanlari, devasa nitelikli yapilarin kendilerini diinyaya baglayacag:
endigesiyle ‘gozlerin sehveti’nden kendilerini korumaya ¢alistilar (Sennett, 2013:

76-92).

Mekanin bilingte goriinlimiinii ya da yansimasini resim sanatinda gorebiliriz.
Resim, Platon’un (2007:106-109) Yasalar adli eserinde, idea, natural ve mimesis
arasindaki iliskiden dogan bir sanat olarak degerlendirilmektedir. Taklit, yansima,
doniistiirme, son olarak da kiibizmde goriilen fiziksel sinirlardan ayirma islemi
Batr’nin birgok resim akiminda farki bir tarzda gériinmektedir. Islam’in resim
sanatina bakisi sadece perspektifin yoklugu ve seylerin bir bakig agisina
yerlestirmesinden kaginma ile ilgili degildir. Bilakis, Islam’in resim sanatinda
yaklagiminda, tuvale yansiyan bi¢imin, Allah’mn siirekli yaratma eylemindeki
varligin seyrine dayali diinya kavrayisinin yerini alma endisesi; canli ve degisen
varlik telakkisi yerine kat1 ve perspektifle sinirlandirilmis varlik kavrayisina
mesafeli tutumun etkili oldugu iddia edilebilir. Resim, varliga seyri, anlik ve
perspektifsel anlara yoneltir. Resim sanatinda, insan eylemini, tanrisal eylemin
ihtisamma yaklasmasi olarak degerlendirmek de miimkiindiir. Ronesans
doneminde bedenin ideal dlgiilerini tespit etmek isteyen c¢alismalarda Platon’un
idea diinyasi da etkili olmustur. Platon’un idea diinyasinin diginda, ‘tanrisal oran’,
‘bedenin sabitleri’ ¢ergevesinde giizellik sayisal bir sekilde ifade edilmeye
¢aligildi. Leonardo D. Vinci ve A. Durer’in ¢abalarinda amag, bedende organlarin
birbirlerine oranlarindan hareketle giizellikle ilgili takvim kesinliginde bir say1iya
ulasmakti. Ornegin, basin yiiksekligi bedensel yiiksekligin sekizde biri, alin ve
¢enenin biitlinliigli, govdenin {igte biri gibi milkkemmel modellemeler, goksel
dengenin somutlugu olarak degerlendirilirdi. Oranlar kuraminin itibarint kozmik
dengeden aldig1 diisiiniildii. “Bu denge fiziksel giizelligin matematiksel kurallar:
igindeki tanrisal isaretin, tiimiiyle mutlak bir sayidan elde edilen kdkenini ortaya
koyar.” (Vigarello, 2013: 47-48). Ideal giizellik olgiilerine oran ve sayisal
degerlerle ulagsma istegi, glizelligin varligin bir formu ve 6l¢iilebilir olduguna dair

kavrayisla ilgilidir. Bu kavrayis, Roma kentleri ile beden arasindaki iliskide
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kendini gostermektedir. Oysa, Islami varlik diisiincesinde ol emri ile olusan her
bir varlikta oldugu bigim onun hakki ve kamil halidir (Cili, 2015: 80,92). Islam’da
egrilik bakanin nazaridadir, bu agidan her yaratilan kendinde giizel ve hakkiyla

var olmustur.

Modern dénemlerde mekan, fiziksel ve siyasal belli isaretler sistemi ¢er¢evesinde
anlam kazanmaktadir. Mekan bu agidan harita iizerinden ve insanlarin nicel
bakislarindan etkilenerek kavramsallastirilir. Haritada gosterilen, gosterilmeye
deger olan olarak isaretlenir. Haritada insan algis1 ve perspektifi belirleyici
oldugundan, mekan nicel olarak insan algisinda olusur. Z. Bauman, (2012: 36-37)
modern diinyada “Bakanin kim oldugu artik 6nemini yitirmisti; tek onemli kosul,
bakan gozlerin verili gozlem noktasina yerlesmis olmasiydi.” demektedir.
Seylerin mekansal diizenlenisine bundan bdyle karar verecek olan, bakan goziin
nitelikleri degil, gézlem noktasinin tamamiyla nicel olan konumu; yani, soyut ve
bos, insansiz, toplumsal/kiiltiirel bakimdan tarafsiz (!) ve kisisel olmayan bir

mekan icinde tespit edilebilir olan konumdur.

D. Harvey, (2010) modern mimari’de biitiin sehirleri master planlari ¢cercevesinde
dogrusal ve kosegen olarak bigimlendirme, ilerlemeye dayali hakikat iddiasinin
mekan1 kusatma ve onu isgal etme cabasi olarak okumaktadir. Siyasal bilince
konu olan simir ve haritalandirilmis mekan, egemenlik bilincini gelistirecek
sekilde mekanin gosterimini ve gosterenini de degistirmistir. Mekan {izerinde
geligen biling, bir soyutlama olarak haritanin sinirlarinin i¢inde kendini yuvada
hissetmistir. Milletlerin, bulundugu yer ve tarihsel bilinci, harita koordinatlari
arasinda sayisal bir iglemin konusu olmustur. Diinya iizerinde tarihsel bilince
koordinatlar verildiginden, biling tarihsel varligini, uzay zaman boyutunda
tasarlayabilmigtir. Harita, tarihin saglamis oldugu ardisik olaylarla birikmis bir
biling yerine, siirekli es zaman iginde iiretilen bir biling verir. Taylor’a (2006: 154)
gore eszamanlik, sekiiler bir zaman bigimi olarak kendini kurar. Bir soyutlama

olan haritanin i¢inde birey kendi varolussal kimligini elde etmeye calisir.
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Mekanin nicel konumu, nizam disiincesinin ayak bastig1 alem kavramindan
oldukea farklidir. Nizdmin yanlis yorumlanmasinin nedenlerinden biri de modern
haritalarin sinirlari belirgin cografya kavrayist ve mekanin nicel niteligi esliginde
Osmanhnin  mekan anlayismin  diisiiniilmesidir. Alem, cografyamin nitel
konumuyla ilgilidir. Sayilamayacak nimetlere sahip, tesbih eden varliklarin
tizerinde durdugu zorunlu bir yilizeydir. Mekan, bedenin yaglanmasinin kosullarini
hazirlayan, nefes veren aleme ev sahipligi yapar. Mekan her zaman tarihsel bakis
acisinin izlerini kendinde tasidig1 gibi bakan da tarihin yiikiinii de tasir. Mekanin
niteligi, ona bakan kisinin bakiginda olusur. Mekanin goge karsilik konumundan
dolay siirekli genisleyebilecegi fikri, mekanin isgalini imkansiz kilmakta ve onu
fethe (agma) yoneltmektedir. Fetih, mekanin insanin eylem, sembol ve anlam
diinyasina agilmasidir. Bu agidan iizerinde, mutlak egemenlik iddia edilemez.
Dogu/Bat1 ayrimindaki gibi mekan “diinyanin kati1 bir imgeler hiyerarsi”si i¢inde
diisiiniilmesine olanak tamimaz. “Iki dogu ve iki batinin Rahman’a ait olmas1”
ayetinde oldugu gibi mekan ile hakikat arasindaki biitiin nedensellik bagi ortadan
kalkar. Anlatilanlardan hareketle, Osmanli diinyasinda mekan kavrayist igin
sunlar sOylenebilir.

e Mekana, matematigin uzay ve zaman diliminde elde edilen biling ile
yaklasilmaz. Nicelden daha ¢ok nitel 6zellikleri baskindir.

e  Mekanin iizerindeki varliklar, ne olmalar1 gerekiyorsa dyledirler, “Egriye
egri nazarla baksaydi egriyi yaratmazdi” diye inanilan Rahman’mn ol
emriyle varliklar bulunusa kavusmuslardir.

e Bunedenle, resimde ideal dlgiiler aranmasi, Yunus Emre’nin dergaha her
giin odunun diiziinii getirmesinden dolay1 kinanmasinda oldugu gibi
Islami varlik telakkisi agisindan dogru degildir.

e Nizdm-1 alemde mekan kavrayist modern diigiince ve mimarinin
bakisindan tamamen farklidir. Mekanin, modern mimaride oldugu gibi
geometrik bir sekilde dogrusal ya da kosegen ¢gizgelerle iiretilmesi kesret
diistincesine aykiridir. 20. yilizyilda mimari diisiinceyi radikal bir sekilde

etkileyen Le Corbusier’in mimariye bakisini dzetlersek konuyu daha iyi
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kavramis oluruz. Le Corbusier, Paris’i yeniden bi¢imlendiren
Haussmann gibi diiz ¢izginin istibdatina inanmaktaydi, yasami da buna
uydurmak istiyordu. Le Corbusier bireysel dzgiirliige ve kurtuluga giden
yolun c¢ok iyi diizenlenmis ve rasyonel hale getirilmis mekanin
olusturulmasindan gegtigini ileri siirmekteydi, bu agidan projesi de
enternasyonalist bir nitelik tasiyordu. Le Corbusier’in temel slogani,
"diizenin tesisi yoluyla Ozgiirliik yaratmak"ti; ¢agdas metropolde
Ozgiirliigiin ve hiirriyetin, rasyonel bir diizenin kurulmasiyla vazgegilmez
bir bag i¢inde oldugunu vurguluyordu. Mantiksal pozitivizm, modernist
mimari ile bu agidan bagdasiyordu. Modernizmin havarisi kiliginda
dolasan Le Corbusier, Mussolini ve sonrasinda Fransa’da Vichy rejimi
gibi otoriter rejimlerle i¢li disliydi (Harvey, 2010: 231, 303, 64, 150). Le
Corbusier’in diiz ¢izginin istibdadina yonelik disiinceleriyle otoriter
rejimlerle diyalogunu disiinsel tutarlilik olarak degerlendirmek gerekir.
Rasyonel hale getirilmis mekan ile mantik¢1 pozitivizm arasindaki bagi,
anlamli 6nermenin kosullar1 ve hakikat-kendine kapanan mekéan iizerinde
egemenlik iddias1 agisindan degerlendirilebilir. Mekansal diizen ve
Ozgiirlik arasindaki iliski aydinlanmanin ilerleme inancina bagliligim
ifade eder.

Mekan insana ne askin ne de i¢kin, o zamana i¢kindir.

Mekanla aramizda bir mesafe yoktur, bir katilim vardir.

Mekanin sembolleri ve gosterimleri hiyerarsik bir dille ifade edilemez,
mekanin biitin gosterimleri ontolojik esitlik ve cokluk baglaminda
yorumlanir.

Sorun, mekéan iizerinde isgal degil, mekanin fethidir.

Mekan tizerindeki insani etkinlikler, Ozellikle mimari insanin
egemenligini ve bekasmi degil, faniligin, var olma ile yok olma
arasindaki sarkacin etrafinda gelisen yasamin sembol diinyasinda anlam

bulur.
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e Mekanm tanziminde, kalabalik ve seslilik yerine sadelik ve sessizlik
tercih edilir.

e Mekan ile yap1 arasinda temel kaygi, ayrilik ve fark degil, biitiinlesmedir.

e Mekan, bulunusu smirla/teritoryal daraltilmaz, kubbelerde goriildiigii
gokle genisletilir.

e Mekan, varligim bulunusu kadar, yoklugun varligina*delildir.

e Mekan, kesinlik yerine, hakikatin hesaplanmaz olusuna ve hakikatin
¢okluguna dayanir

e Mekan, “mekanin liretiminde” oldugu gibi iktidar stratejisinin bir pargast
(Leferbre, 2014; Harvey, 2011) olarak degil, bizzat kendisi, insanin
karsisinda bulunarak sahit olan ve olunan bir iliskinin pargasi olarak
tasavvur edilir.

e Mekan bu ag¢idan Roma Devleti’'nde daha sonra ise Konstantinus
tarafindan yapilan Lateranus Bazilikasi’nda oldugu gibi toplumsal
hiyerarsinin egemen oldugu ve tanrisal iktidarin iretildigi bir arag
degildir. Konstantinus Hristiyan olduktan sonra, kendini Tanri’nin
yeryiiziindeki elgisi olarak gériiyordu. Tanri’y1 da Géklerin imparatoru
olarak bakilmaya baslandi. Roma’da insa edilen bazilikanin ¢izgisel ve
eksensel diizeni, gosterisli ve pahali dekoru artik emperyal bir Isa

vizyonunu insa ediyordu (Sennett, 2011: 125-126).

4 Ogellikle Islami geometrik sanatlarda, islenen figiiriin aciga cikmasi icin bog alanlarin
oyulmast ile figiirtin zemini olugturulur. Yok edilen diger bir deyisle yoklugun varlig1, kalanin
kendini gostermesini saglar. Ortadan kaldirilan kisim, yani, yoklugun varlig1, var olanlari agiga
cikarir. Bitmis bir yapida, kazilan yerler sayesinde bicimlenen kalanlar goriiliir. Ozellikle
minberlerin aga¢ ve mermer islemesinde goriilen figiirler, bu yokluk iizerinde ancak viicud
bulur. Varlik ve fanilik arasindaki iliski, yoklugun varlig1 kavramiyla bitimsiz bir siirece ve yer
degistirmeye tabi olmaktadir.

5 Benzer bir ayrim, Hassan, I. ( 1985): "The Culture of Postmodemism", Theory, Culture and
Society, 2 (3), 1 1 9-32 adli eserinden aktarma yapan David Harvey’in modern ve postmodern
mimari arasindaki simiflandirmasinda goriiliir. Farklt ontolojik yaklagimlara ragmen
postmodern mimarinin ve Islam’in mekana bakis agis1 birbirine yakin oldugu ileri siiriilebilir.
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e Bu acgidan, mekanin {iretiminde tanrisal varligin giicii ve temsilcilerinin
iktidar1 zuhura kavusmaz.

e Mekan, gesitliligi ile nizama i¢sel bir bolluk ve genislik katar.
Sonug olarak varligin kesret iginde yaratilmasi ve benligin kendini bu kesret
iginde tanimasi, bilmenin ve anlamanin kosullarini olusturmaktadir. Tanr1 ve alem
arasindaki tek ve ¢okluk iligkisi sonucu olusan ulthiyetin mazhari mahlikat bizzat
var olmasi agisindan iyidir. Bu durumda varligin hem kendisi hem de kesret hali
bizzat iyidir. Devlet, giiclin temerkiizii oldugundan alimler, buna duyarsiz kalmak
yerine onu islevsel olarak tamimlamaya calistilar. Iktidarin ele gegirilmesinden
daha ¢ok iktidarin kullanimma yogunlasan bu diisiince 6zellikle Fars, Tiirk ve
Islam geleneginin karsilikli sentezlenmesi sonucunda adil hiikiimdar imgesi

etrafinda yeni bir mesruiyet dili olusturmustur.

2. Osmanh Siyasal Diisiincesinde Dualiteler ve Miitemmim Ciizler

Osmanli siyasal kiiltiirlinde birbirini tamamlayan unsurlar ve bazi dualiteler
bulunmaktadir. Bunlar check and balance gibi siyasal sistemin denge noktalarin
saglayan ve biri olmadig1 zaman digerinin temel islevlerinde sorunlarin olustugu,
ikilikler ve tamamlayici ciizlerdir. Osmanlinin dengeli diinyasinda, bu dualiteler
ve miitemmim ciizler, sistemin mesruiyetini saglamakta ve sistemin denge
noktasindan savrulmasinm 6nlemektedir.

Bu dualiteler ve miitemmim ciizler, Osmanli Devleti’nin patrimonyal tabiatiyla
da biitlinlesmistir. Bunlar araciliiyla, devlet ve toplum iligkilerinde, karsilikli
koruma, sadakate ve coklugun birlik i¢inde biitiinlestirilmesine dayali bir yap:
olusmustur. Barkey de (2015,10) bu biitiinlesmeyi merkezi iktidar {izerinden
okumaktadir.

Tiirk-Islam geleneginde devlet teorik bir kavram ya da kurgu yerine etkinlik
alanlar1 ve kudretin islevi acisindan tanimlanmaktadir. Yunan felsefesinde
monarsi, aristokrasi gibi kavram iizerinden ideal yonetim modelleri yerine, temel
islevi esas alinarak devlet tanimlanmistir. Kavram yerine kudret, alan ve islevi

lizerine yogunlagan diigiince bigimi adil hiikiimdar imgesi etrafinda devletin
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temellerini belirlemeye c¢alismistir. Devlet, kudretin temerkiiziidiir, ancak bu
temerkiiziin devlet haline gelmesi igin devletin tarihsel kosullarla sinirli temel
islevlerini kapsayan alanlarda kendi varligimmi orgiitlemesi gerekir. Kudret,
hiikiimranlik alanini olugtururken bu alanin temel islevlerini yliklenmektedir.

P. Bourdieo (2015:37) devleti, bir blok degil, alan olarak tanimlamaktadir. Tktidar
alaninin 6zel bir dali olarak idari alan; farkli ¢ikar bigimlerine bagli karsitliklara
gore yapilandirilmig bir uzamdir. “S6z konusu uzamda cereyan eden bu
antagonizmalar, ilgili zlimrelerle baglantili Orgiitsel islevlerin dagilimiyla
alakalidir.” Bu arastirma, hiikiimranlik alanmi devletin temel alani olarak
belirlemektedir. Devletin varligim agiga ¢ikaran hiikiimranlik alaninda devlet
belli islevleri yiiklenmistir. Hiikiimranlik alanina i¢kin olan ¢atigma, gerilimleri,
antagonizmalari, egemen olan irade sentezleyerek, biitiinlestirerek veya karara
baglayarak agmaya caligir. Osmanlt Devleti farkli alanlarda olusan tabakalarin
talepleri dogrultusunda olusan bu gerilimi, Tiirk-Islam gelenegi etkisi altinda

dualiteler ve miitemmim ciizler olarak {iretebilmistir.

2.1. Dualiteler

Dualiteler ile devlet ve toplum iginde farkli goérevlere sahip olan birbiriyle

irtibatli, zaman zaman c¢ekisen ikili gili¢ kaynaklarini ve siiflarini/tabakalarint

ifade etmekteyiz. Bu ikili yapi, kendi alanlart ile ilgili devletin denge noktasini,

dis sartalar, savaglar, kurulma ve bozulma kosullari etrafinda birbirleriyle

gerilimli bir sekilde olusturmaktadir. Modern dénemde giivenlik ve &zgiirliik

arasinda dengeli bir noktanin olusturulmas: sirasinda agiga ¢ikan gerilimi

hatirlatircasina bu dualiteler devleti belli bir uyum ve denge noktasinda tutmaya

caligmaktadir. Bu dualiteler hakkinda sunlar sdylenebilir:

e Devletin kurulus, genisleme ve bozulma donemlerinde bu ikililiklerden biri
daha egemen hale gelmektedir.

e [lgili donemlerde erdem katalogu yeniden bigimlenmekte, yeni erdem diizeni
olusturmaktadir. Ornegin devletin kurulus déneminde erdem katalogunun

hiyerarsisi, cesaret ve yigitlik gibi bedensel erdemlerle irtibatli olusturulurken
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gelisme doneminde ise diizenleyici islemlerle ilgili olmak tizere akil ve imar
faaliyetleri esas alinarak erdem hiyerarsisi olusturulmaktadir. Ertugrul Gazi,
Kanuni Sultan Siileyman, Gazi Mustafa Kemal Paga 6rneklerinde oldugu gibi
kahramanlarin anilma bigimleri ile donemin kosullarinin {iretmis oldugu
erdem diizeyi arasinda iligki bulunmaktadir.

e Tarihsel durumda toplumsal eylemin tiirline duyulan ihtiya¢ erdem
hiyerarsisini yeniden belirlemektedir.

e Bu dualiteler kendi aralarinda ilmiye ve seyfiye gibi siifsal bir érgiitlenmeye
ve devletin denge noktasini olusturmada kendi aralarinda gerilimli bir iligkiye

sahiptir.

2.1.1. Kalem ve Kili¢

Osmanli diinyasmin dualitelerinin baglicast kalem ve kiligtir. Kilig ve kalem,
beden-zihin, kudret-yasa, kudret-akil®, yikma-insa gibi bircok agidan analiz
edilebilir. Bu ifade ¢ogulculugu Osmanli diinyasinda diinyalar arasinda bir denge
noktasina ulagsma ¢abasi oldugunu gosterir. Kilig, eli, kudreti ve yayilmayi, savast
kendi i¢inde tasir, erkeksi bir anlam diinyasina aittir. Yikmak, yaratmak, kirmak,
kesmek onun temel islevidir. Erdem katalogu da bu anlam diinyasinda insa edilir:
Cesur, kararli, goziipek, kahraman, yigit. Kalem ise kilicin koruyucusu ve
denetleyicisidir. Kalemle yasa yazilmasina ragmen, kdlemin temel gorevi, kilicin
disinda kalan diinyay1 diizene sokmaktir, insa etmektir. Bu acidan kalemin
diinyasini rey, altin, hazine, bolluk, senlik, imar olusturur. Osmanli devlet
teskilatinda kalemiye ve seyfiye sinifi olarak biirokratik yapimin ayrilmasi, farkli

gorevleri olan iki yapinin sistem igindeki rollerinin dnemini ifade eder.

¢ Bat1 diigiincesinde kili¢ ve yasa cifti genelde kullanilir. Bkz. Cemal Baki Akal “Iktidarin Ug
Yiizii Kudret” (2013) Siddet ve hukuk olarak da ifade edilen bu cift yap: Tiirk-Islam
geleneginde kalemin dinsel ve kiiltiirel anlam diinyasindan dolayr kalem-kili¢ olarak
diistintilmiistiir. Kalem, ilk yaratilan olarak kabul edilmigtir. Kutadgu Bilig’te ise kalem, insa
etme, hazinleri cogaltma, kanun yapma, bereket anlamlarini i¢ine alacak sekilde genis bir
anlamda kullanilmugtir.
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Osmanli Devleti gibi giiclii devletler igin defterdarlik 6nemli bir kurumdur. Bu
kurum belli bir takvim etrafinda vergileri toplar. Bu nedenle, kalem, diizenin
zamansal diizenlenmesini ve zamansal diizenin muhafazasini saglamaya calisir.
Biirokrat yapinin kalemiye olarak tesmiye edilmesi, yonetimin ilk anlaminin
diizenleme oldugunu gosterir. Bourdieu (2015: 24-26) devletin yaziyla iliskili
oldugunu vurgular. Devletler, takvimler araciligtyla toplumsal yapinin diizgiin
isletilebilmesi i¢in eszamanlilik iiretir. Ona gore devletle istatistik arasindaki ilisgki
tesadiif eseri ortaya ¢ikmis degildir. Tarihgiler, devletin, niifus sayimlar1 ve vergi

amacli mal miilk tahkikatlari ile bagladigini soyler.

Kutadgu Bilig de (b.2711) kili¢ ve kalem ikilisine yer verir. “Kili¢ ile memleket
tutulur, kalem ile hiikkmedilir. Kilic memleket zapteder ve zafer kazanir; kdlem
de memleket tanzim eder ve hazine toplar. Kili¢ kan damlatirsa, memleket alir;

kalemden miirekkep damlarsa, altin gelir.”

Naima, ibn Haldun’dan hareketle kilem ve kili¢ iliskisini devletin dogasiyla
irtibath olarak okur. Ona gore devletler kurulurken kilica fakat olgunlagsmaya ve
biiyiimeye baslayinca kaleme daha ¢ok ihtiya¢ duyar. Cokmeye baslayinca yine
kili¢ daha degerli olur. Naima’nin kalem ve kilict devletin dogasinin degismesi
ile irtibatlandirmasi etik alanda da gegerli olan erdem hiyerarsini belirler. ilk
donemde erdemin hiyerarsisi kili¢ etrafinda bi¢imlenir. Kahraman ve kili¢ ehli
toplumun kaderini temsil etmektedir. Bu nedenle padisahlar gazi ve fatih ismiyle
tesmiye edilir. Meratib-i devlet olustuktan sonra ise temel erdem diinyas1 kalemin
temsil ettigi etkili yonetimdir. Bu agidan hiikiimdarlarin kanun faaliyeti ile daha

fazla mesgul oldugu dénemlerde egemen, ilmiye sinifidir.

Kilig, hukuk igindeki siddetti de miimkiin kilan bir aragtir. Boylece diismana
gosterilen kilig, igerde sugluyu cezalandirmaktadir. Kili¢ tutan el i¢in, dis diisman
ile igerdeki suglu aymdir. Kalem ise 6ncelikle igeri ile ilgilidir, kanun yapma basta

olmak {izere sehirleri bayindir kilan, huzur saglayan biitiin faaliyetler kalemin
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konusudur. Nizam-1 dlemde hem kilica hem de kéleme ihtiya¢ vardir. Birbirlerini
dengeledikleri gibi ayni zamanda devleti de belli bir denge noktasinda karar
kilmasina zorlarlar. Giiciin ve insanin diinyasinda, kili¢ iktidarin kudretli elini

giiclendirirken kélem ise kudreti mesru faaliyetlere yonlendirir.

Nisanci Celalzade (Ozdemir, 2013: 145-146) ise kalemle kilig bulunabilir, kiligla
kalem bulunmaz, ¢iinkii kili¢ yok eder, kdlemin isi senlik ve imardir.” der. Kitab-
1 Miistetab miielifi (1974: 34) “Rey-i sedid dest-i sedidden evladir. Muhkem reyi,
giiclii kuvvetli elden degerli bil.”der. Akhisari (2011: 209) “Kilig gediik itdiigini
re’y sedd ider, amma re’y gediik itdiigini kili¢ sedd idemez.”der. Kalemin ve
kilicin sembolize ettigi diinya arasinda diisiiniirler kalemi segmektedir. Kitab-i
Miistetdb (1974: 26) nizam-1 alemin kendisiyle olustugunu sdyledigi alimleri
alemin bedeni, hiikiimdar1 da alemin ruhu olarak kabul eder. 1. Miiteferrika (5.
1745) ise toplumsal siniflar arasinda en degerli sinifin ehli seyf/kili¢ oldugunu
soyler. Kitab-i Miistetab’tan Miiteferrika’ya kadar gegen siire, nizdm-1 devletin
temelinde bir degisim oldugunu gostermektedir. Kalemden kilica bu gegcis,
Osmanli modernlesmesinin bagtan itibaren gii¢ ve kudrete sahip olma
mecrasindan akmasinin tarihsel koklerini gosterir. Kalemin, nese, imar, hazine,
bolluk, kanun/adalet gosterdigi anlam diinyasinin modernlesme siirecinde
kudretin golgesi altinda degerlendirilmesi, modernlesme siirecini Batililagmaktan

kurtaramamugtir.

2.1.2. Seriat ve Kanun

Diger dnemli dualite seriat ve kanundur. Kutadgu Bilig (b.1963) kanunu/tdreyi
“Zulum yanar atestir, yaklagani yakar, kanun sudur, akarsa nimet yetisir.” diye
tasvir eder. Kanun, Osmanli toplumunda diizeni, hiikiimranlk alaninin
ozerkligini, hiiklimdarin iradesini, 6rfiin gegerliligini, hiikiimdarin adalet vaadini
tasir (Keskintas, 2017: 180). Osmanl devlet adami ve diisiiniirler, bozulmadan
bahsettikleri durumda kanun-1 kadime uyulmadigindan yakinmiglardir (Kitab-i

Miistetab, 1974: Kogi Bey,1997). Kanunun etrafinda gelisen bozulma tartigmalar
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Osmanli devlet diizeninin temel niteligini ve kanunun kurucu giiciinii gosterir.
Karizmatik hiikiimdar ve hiikiimdara yonelik vurgu yerine kanunun dne ¢ikmasi
Osmanli Devleti’nin hiikiimdardan ayr1 olarak dzerk gelisen biirokratik bir yapiya
ve sisteme sahip oldugunun isaretidir. Kanunun bu 6neminden dolay1, nizami
ayakta tutan hiikiimdarin varhigr degil, tahttir. Adaletnamelerde gecerli olan

kanunlar hem tore hem de seriatin adalet vaadini kendi i¢inde tasimaktadir.

Osmanlinin kurulus donemlerinde kanun ve seriat arasinda gerginlikten
bahsetmek miimkiindiir. Fatih’in Kanunnamesi’nde seriata muhalif ceza adaleti
ile ilgili diizenlemeler olmas1 (Ugok, 1946: 131-136; Ugok, 1947:48-73) kanunun
6zerk ve seriattan bagimsiz bir alanda gegerli oldugunu gosterir. Fakat sonrasinda
Ozellikle Ebu Suud ve Nisanci1 Celalzade doneminde seriat ve kanun arasindaki
orta yol bulundugu ileri siiriiliir (Zubaida, 2008: 174). Ebu Suud’un “Na mesru
olan nesneye emri sultani olmaz.” ictihadi, sultanin seriat tarafindan
siirlandirildigini, Osmanli adalet sisteminde seriat ile kanunun zaman iginde
yetki alanlart agisindan uzlastirildigini gostermektedir. Seriat ve kanunun ikili
dogasina ragmen mahkemelerde kadilarin yargi¢ olarak bulunmasi sistemin tek
elden ve uzlagsmaci bir sekilde yiiritiildiiglinii gostermektedir. Ayrica, orfi
hukukun en iist birimini ifade eden nisancinin ilmiye sinifindan yer almasi da 6rf

hukukun ser’i hukukun kaygilariyla biitiinlestirildiginin 6nemli bir isaretidir.

Veysi Efendi (2008: 143-146) Habname adli eserinde Osmanli Devleti’nin 6nceki
devletlerden farkini kanun ve seriatin hakkaniyetli uygulanmasina baglar.
Adem’den beri tarihte bozulma olduguna inanan Veysi Efendi, Osmanli’daki
bozulmanin onun gelecegini tehlikeye atmayacagini ileri siirer. Ona gore, genelde
hukukun uygulanmasinda o6zellikle gayr1 Miislimlerin cezalarimin infazinda
gosterilen titizlik devletin kiyamete kadar yasayacaginin delilidir. Osmanli
Devleti’nin tarihsel siire¢ icerisinde istisnai bir yeri vardir. Veysi Efendi’nin
iddialar1 bir tarafa, onun devletin ebediligi ve hukuk arasindaki kurdugu iliski,

devletin kurucu temellerinin Osmanli aydinlar1 tarafindan bilindigini
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gostermektedir. Adalet ve devletin bekasi arasinda kurulan bu iliski Osmanli
miinevverlerin zihinlerindeki devlet teorisinin nerede aranmasi gerektiginin
ifadesidir. Bunu destekleyen bir sekilde, C. Fleischer, 2013:304) seriat, kanun ve
padisah ekseni etrafinda bir mesruiyet diisiincesi oldugunu vurgular. Osmanli
tahayytiliindeki adil hiikiimdar ve onun kanuni diizenine olan giiven, mesruiyeti
saglayan inanglar etrafinda sekillenmektedir. Adil hiikimdar imgesi, devletin
teorik temellerini ve mesruiyet anlayislarini kendi iginde tastyan, her adaletndme

ile toplumda tekrar insa edilen dnemli bir siyasal tahayytildiir.

2.2. Miitemmim Ciizler

Osmanli diinyasinda miitemmim ciizler, birbiri ile irtibatli, biri olmadan digeri
diisiniilmeyecek, birbirini tamamlayan iligkileri var eden, biitiinii olusturan
tamamlayici parcalar olarak degerlendirilmektedir. Osmanli siyasal diisiincesini
de kendine has kilan da bu miitemmim ciizlerdir. Ornegin, kudreti devlet seklinde
diisinmemizi saglayan diger kosullarin da bulundugu ortamda adalettir. Adalet
devletin bir sifat1 degil, onu var kilan ve varligini devam ettiren temel tamamlayici
bir parcasidir. Adaletten uzak olan devlet elbette devlettir, bozuk araba gibi temel
islevlerini yerine getiremedigi icin bu yap1 makul siirede tarih sahnesinden

soniimlenir.

Hukuk dilinde helal ve haram, hakli ve haksiz sekilde ifade edilen legalize edilen
bir diinya tasavvuru oldukg¢a kuru ve yalindir. Varligin coskunlugunu sabitlemeye
calisan hukuk ilkeleri, Allah’a ve insana dair agk olmadan gerekgesiz kalir.
Kuralin dayanagi, neden hakli ve haksizliga dair ayrimin gerekliligini belirleyen,
haklilagtiran (justification) insana ve Allah’a yonelik muhabbet ve ask
diisiincesidir. Bu nedenle muhabbet ve merhamet seriat1 asmaya calismis, O¢
almak yerine af yolu; adalet yerine ihsan tavsiye edilmistir. Osmanl varlik
kavrayisinda adalet birlige yonelik bir tutku ve hareket olarak (Keskintag, 2017:
136) tanimlanir, bu nedenle adalet, birligi i¢kin olarak kendinde barindiramaz.

Birlik ancak adalet saglandiktan sonra, onu da asan hatta adalet ilkelerini de
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gecersiz kilan muhabbet ve merhamet toplumu ile miimkiindiir. Sufilerin “geriat
der bu senin bu benim, tarikat der hem senin hem benim, hakikatte ne senin ne
benim” dedikleri hakikat diizeyinde bilincin esyay1 ol emri ile kavramasi ile
birlikte muhabbet ve merhamet toplumu ortaya ¢ikar. Muhabbet ve merhamet
Allah’a duyulan sonsuz sevginin ve tutkunun, mahiyetini kesrette bulan insanin,
tanrisal iradeyi ilk menzil olarak insanda gérmesi sonucu sevginin tecessiim
etmesidir. Bu acidan adaletin varlik sebebi ve ontolojisi merhamet ve

muhabbettir.

2.2.1. Adalet ve Devlet ya da Sentezlenmis Bicimiyle Adil Hiikiimdar imgesi
Adalet ve devlet kaynak itibariyle birbirinden ayrilir. Adaletin temel kaynagi
etiktir, devletin ise giic-kudrettir. Etigin ve kudretin dogas1 birbirinden farklidir.
Etik, toplumsal iligkileri esitlik ve hakkaniyet ¢ercevesinde normatif bir dille
bigimlendirmeye c¢alisirken devlet ise kendi varligmin geregi olarak kudrete

dayali hiyerarsi olusturur.

Kudret ve siddet, etik temelli hukuk ve yasa olmadan kendi varligin1 devlet olarak
olusturamaz. Kudreti devlet yapan unsur, hiikiimranlik alanlarinin islevlerini
yiiklenmesi ve toplumsal sorunlari ¢ozebilecek aletleri gelistirmesidir. Bu
kosulda, adalet, hiikiimdar ile yonetilen arasindaki nispet iliskisini olugturan temel
erdemdir. Osmanli siyasal diisiincesinde devleti tamamlayan en temel kavram
adalettir. Osmanli toplumu farkli din ve inangtan olusmaktadir. Bu gesitli ve genis
katmanli toplumsal yap1y1 yonetmek amactyla Osmanli sosyolojisi adil hiikiimdar
vurgusunu 6ne ¢ikartmaktaydi. Adil hikkiimdar imgesi, Nusirevan’da oldugu gibi

biitiin toplum kesimlerini kusatmaktadir (Gazali, 2016).

Seriattan bagimsiz herkese hitap eden ya da mahalli diizeyde bireylerin adalet
hissiyatlarin1 karsilayan birgok adalet pratigi bulunmaktadir. Ontolojik olarak
adalet, belli bir dinsel kurallar ve pratikler tarafindan esitlenemez. Varligin adalet

tutkusu ve ona olan hareketi bir dinin kurallar: tarafinda tiikketilemez. Dort kitabin
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farklilig1 da bunu gostermektedir. Ciinkil emir/tiimel ile olgu/tekil, yasa ile adalet
arasinda kapatilmaz bir mesafe her zaman bulunmaktadir (Derrida, 2010: 70-75).
Varlik ile yasa arasinda tekilin essizligi yiiziinden siirekli bir adalet acig

bulunmaktadir.

Gazali (2016:103-104) Rum Kayseri, Cin Fagfur’u, Hind Meliki ve Nusirevan’i
ayni ziyafet sofrasi basinda adil ve erdemli sultanlar olarak Miisliimanlar
yoneticilere 6rnek gosterir. Ibn Haldun *a (2013:420-421) gore Islami gelenekte
seriatin disinda diinyayr mamur hale getirmek, hiikiimdar1 zuliimden
uzaklagtirmak amactyla Islam’dan 6nce, fran ve diger birgok iilkede kanunlar
yapilmigtir. Bu amagla siyaseti akli ve ilahi olarak ayirarak her bir siyasetle
diinyevi nizama ulasabilecegini sdyler. Akli siyasetin diinyevi; dini siyasetin ise
hem diinyevi hem de uhrevi faydalar1 gozetmesiyle birbirinden ayrildigini
savunur. Kinalizdde, (2014: 455) siyaseti fazila ve nakis olarak ikiye
ayirmaktadir. Fazil siyasetin amaci Allah’in ahlaki ile ahlaklanmak ve saadeti
amac edinmektir. Bu siyasete sahip/sdyis, “adalete temessiik idiip re’ayasini
ahibba vii asdikd ‘add eyler.” Bu sayis, halki toplayip halka siz benim bilyiigiim,
validem, biiyiigiiniiz abim, kiigligiliniiz evladimdir, der kendi sehvetinin maliki
olur. Nakis siyaseti ise cevre/zulme temessiik eder, ahalisini kul ve hizmetgi
goriir. Kinalizade’de goriilecegi gibi siyaset, dinsel agidan degil; erdem ve amag
acisindan tasnife tabi tutulur. Siyaseti fazila ve nakis kilan temel faktor, dinden
bagimsiz bir sekilde giigliiniin/iktidarin adalet ve zuliim arasindaki tercihidir.
Tursun Bey de siyaseti (1977: 12 ) yasag-1 sultan1 ve siyaset-i ilahi olmak {izere
ikiye ayrir. Sultanin siyasetinin ve ona ait kanunun temel amaci, “nizdm-1
alem”in goriinen kismin saglamaktir. Nizdm-1 dlem”in bir de batin kismi1 vardir,
sultanin siyaseti “nizdm-1 alemin zahir kism1”n1, batin kismini da siyaset-i ilahi
diizenlemektedir. Nizam, laik ve dinsel yerine, batin ve zahir kismi ile ifade
edilmis, diinyevi ve uhrevi siyaset diinyanin goriinen bu iki bi¢imi agisindan
taksim edilmistir. Her iki nizdm-1 lem i¢in devletin aragsallifindan bahsetmekte,

devletin varligini nizdm-1 dlem’i korumak olarak degerlendirmektedir.
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Siyasetin bu bigimlerde tasnifi, adaletin varligin kendisine ickin bir idea olarak
kavranabilecegine dayanmaktadir. Bu adalet ideasi bircok sekilde agiga
cikmaktadir. Siyasetnamelerde Nusirevan’in adil hiikiimdar olarak anilmasi,
adaletin ontolojisinin dinsel emirlerden farkli olarak degerlendirildiginin 6nemli
bir kanitidir. Adil hiikkiimdar imgesi bu durumda, dinsel farkliliklar1 asan ve onlari
kusatan, kendisi tek; ama zuhuru/araglari ¢ok olan bir adalet ideas: iginde anlam
kazanmaktadir. Adil hiikiimdar imgesi, kanunlarda, soyut adalet ideasinin
tasidigina dair halka giiven vermektedir. Osmanli Devleti’nde farkli din ve
cografya i¢in ¢ikarilan kanunnidmelerde temel amacin adalet olmasi, ahalinin
zulme maruz kalmasmi engellemeye calisan hiikiimdar iradesi (Inalcik, 2015)
Osmanli  hiikiimranhigmm temelinde adalet imgeli padisah oldugunu
gostermektedir. Osmanli’da, akli siyasetin bir iirlinii olarak da isleyen divanlar
adil hiikiimdarin temel kosullarindan olan haberdar olma ve ulasilabilme

ozelliklerini giiglendirmektedir.

Taskoprizade Ahmed Efendi, (2016: 50) hiikiimdarin ii¢ konuda fertlere vaatte
bulundugu ileri siirer: Adalet, merhamet ve sefkat. Bu ii¢ temel unsur hiikiimdarin
gorevlerini ve mesruiyet kriterlerini belirlemektedir. Ona gore, adil hiikiimdar,
kilig, mal ve kirbagla temel gorevlerini yerine getirmektedir. Kilig, iki anlamda
degerlendirilebilir. Hiikkiimranlik alanini koruyan hukuk disindaki ve ciiriim
isleyenler icin hukukun igindeki siddeti sembolize eder. Egemenin hukukun
disindaki siddeti, hukuk dis1 diizeni saglar, adalet pratigi olarak hukukun icine
dahil edilen siddet ise adalet ideasina i¢kin bir siddet ¢esididir. Bu nedenle, adalet
pratigi olarak hukukun i¢indeki siddet, biitiin siddet bigimlerini mesrulastiran bir
egemenlik teorisine de kaynaklik eder. Benzer bir bigimde mal, hiikiimdarin
temerkiiz ve dagitma islemlerini haklilastiran bir ara¢ niteligindedir. Biriktirme
ve dagitma hiikiimdarin temel islevidir. Kirbag ise kiligtan farki olarak, 6ldiirme
ve yasama birakma diginda, kiigiik ciirlimlerin de denetim altinda tutuldugu

hiikiimranlik diizenini (tazirle) korumay1 sembolize eder.
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Adil hitkiimdar imgesi yonetim stratejisinin bir pargasi olarak da islev goriir. “Adl
ile malik-i kuliib olunur.” Tlkesi, adaletin devlet aklindaki teknik islevini de de
ifade eder. Seyhoglu, (1991: 66-67) bir¢ok siyasetname yazari gibi adaleti,
yonetim baglaminda hiikiimdarin kigisel olgunlasmanin bir pargasi ve daha iist bir

olgunlasmaya ge¢isi saglayan bir siire¢ olarak degerlendirir.

Tiirk-islam geleneginde devlet, felsefede oldugu gibi kavramsal olarak diisiiniilen
bir varlik degildir. Devlet, belli islevlere sahip alanlarin hiikiimranligint ve bu
alanlarla ilgili kural koyucu islemi gerceklestiren bir yapidir. Devlet kendini
kavramsal diizeyde degil, eylem halinde ortaya ¢ikarir. Devlet, soyut ve
kavranamaz olandan daha ¢ok eylem halinde anlasilan ve kavranandir. Bourdieu
da (2015: 26) devlet kavramindan ziyade devletin edimlerine odaklanmak
gerektigini savunur. Devletin eylem halinde bulunmasi Kur’an-1 Kerim’in akli
ifade etmesine benzer. Bilindigi iizere Kur’an-1 Kerim, akli tanimlamaz ama
akletmenin amacini ve alanini belirler. Devletin farkli alanlardaki eylemlerine

gecerlilik kazandiran adil hiikiimdar imgesidir.

2.2.2. Adalet ve Muhabbet, ihsan, Merhamet iliskisi

Adalet, siddeti ve kudreti devlet olarak diisiinmemizin kosuludur. Adaletten
bagimsiz bir devlet sadece siddetin belli ellerde yogunlagmasini ifade etmektedir.
Adaletin devletin miitemmim ciizzi olmasma karsin, hukukun igindeki siddet,
toplumu bir arada tutmak amaciyla tiimel bir amaca sahip olmasmna ragmen
yargilamanin sonucunda fertleri hakli ve haksiz olarak ayirir. Hukukun bu
ozelliginden dolay1, muhabbetin adaletten daha erdemli oldugu ileri stiriilmiistiir
(Kinalizade, 2012: 414; Amasi, 1998: 107). Cagdas tartigmalarda bu temanin izini
stirmek miimkiindiir. Levinas ve Derrida’nin ileri siirdiigii etik ile hukuk arasinda,
hukuk ile adalet arasindaki gerilimi (Levinas, 2010: 241-259; Derrida, 2010: 51-
62) ortadan kaldiran temel kosul, adaletin tekrar etik temelde diisliniilmesidir.
Levinas’a gore hukukun igindeki siddetin olumsuz sonuglarindan kurtulabilmek

icin hukuku var eden etik temele tekrar donmek gerekir. Levinas, (2010: 245)
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adalet ve merhametin birbirini izleyen agsamalar degil, bunlarin gercekte ayrilmaz
ve eszamanli olduklarini sdyler. Bu kavramsal yapi, hem tiimelin tikel olguyu
kapsamaktaki yetersizligini, hem de hukuk i¢indeki siddetin varligmin telafisini
amaglamaktadir.” Bu legalize edilen eylemlerin tekrar etik bir dile gevrilmesi ile
bu miimkiindiir. Tiirk-islam geleneginde bunu saglayan yapilar ihsan, merhamet,

af ve muhabbettir.

Muhabbet diisiincesi, varligin kanun ve seriat dilindeki hak, hakli, haksiz gibi
ayrimlara sarf-1 nazar edip adaletin esitlik temelinde sagladig1 birligi daha iist bir
birlige tasimaya calisir. Adalet birlige olan tutku, hareket olmasina ragmen
temelde haksiz ve hakli olarak ayirt eden bir 6zelligi de vardir. Nitekim adaletin
es anlamlisi olan insafin kokeni nisftir, yarim demekir (Kinalizade, 2012: 491).
Adalet, tahakkuk ettikten sonra toplumda birlik olusturur ancak taraflar1 hakli ve
haksiz olarak ayirir. Bu agidan adaletin kiilli hedefi ile ciizzi hedefi arasindaki
fark olusur. Adaletin kendisinde birlik gizliyken sonucunda ise ayirma/furkan
vardir.® Nitekim, adalet igin kilig gereklidir. Adaletin sembollerinin atiflarinda
kudret merkezi bir yer iggal eder. Bu konuda Derrida (2010: 55) Pascal’in
goriislerini elestirel bir sekilde aktarir. “Iktidarsiz bir adalet hukuksal anlamda
adalet olmadigini ifade eder. Adalet ile giicii bir araya getirmek gerekir, bunun
icin ya adil olanin giiglii olmasi ya da gii¢lii olanin adil olmasi gerekir.” diyerek

farkli bir tutum takinir.

Adil hiikiimdar, giinese benzetilir. “Adalet giinesi, sinede dogar, eve yayilir halka
halka.” (Katibi, 2010:251). Glines nasil 1s181yla biitiin karanliklari ¢ekip alirsa,

hiikiimdar da adaletiyle miilkiinden zulmii sokiip atar. Karanlik anlamina da gelen

" Adalet, siddet, yasa ve devlet tartigmalariin ufkunu gelistirebilmek ancak bu konuda etigin
temel kavramlarin1 yeniden diigsiinmek ve tartismanin temel zeminin yeniden belirlemekle
miimkiindiir. Bu konuda Levinas’in goriisleri oldukca degerli ve ¢igir acicidir. Bkz. Emmanuel
Levinas Sonsuza Taniklik (2010); Duygu Tiirk, Oteki, Diisman, Olay syf.62-78

$ Hz. Omer’in lakabidir. Furkan, dogru ile yanlis ayirma anlamlaria gelir.
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zuliim, hak ve adaletin aksine her zaman agik ve goriiniir degildir. Bu yiizden
hiikiimdarin basireti de iki gézii gibi agik olmalidir. Adil hiikiimdar, adaletin
ceragtyla goriir ve fark eder (Kadi Fadlullah, 2008:181). Birgok eski kadim
topluluklarda adaletin koruyucusu giinestir. Adalet ile giines arasindaki iligki
tamamen gorme, sahit olma, karanliktan zulmii ¢ikarip agiga ¢ikarmadir, divanin

goriiniirliigl de bu etkiyi olusturmaya doniiktiir.

Nizam-1 alem’in olusmasinda adalet kadar muhabbet, ihsan de 6nemlidir. Kalp,
maguka/sebebe tevessiil ederek biitiin bir varligi i¢ine alan muhabbeti agiga
cikarir. Muhabbet olmazsa elbette ne dl¢ii, oran, renk, perspektif, bir seyi degerli
kilmaz. Muhabbet, estetigin giizel/cirkin kategorilerinin tiimiinde varlig1 degerli
goren bakisin ve dokunusun kaynagidir. Levinas’ta (2010:246) “Adalet agktan
cikar.” goriigiinii savunur. Muhabbet biitiin bir varliga doniikk oldugunda
kendinden gegis/ask ile fena bulur. Sadece ol séziine muhatap olmanin dviinciinii
“kendinde yasayan varligin” “kiin” anina olan tutkusunun ve borcunun sonucu
olarak siikiir, biitiin varlik tiirlerine karst muhabbet duymakla ifade edilir. A¢iga
¢ikanin borcu ve siikrii, birlikte agiga ¢ikanlara muhabbet duymasidir. Onun i¢in
muhabbet hakikati seyrin tek kapisidir. Adalet, akli ve ser’i olarak ayrilir, ama
muhabbet mecazi ve hakiki olarak kendini ayirtir. Adaletin kiilli (vahdet) ve ciizzi
(tefrik) amaglar1 arasinda ¢eliski vardir. Birisini haksiz olarak niteler,
birlestirirken ayirir. Muhabbet ise mecazdan hakikiye dogru bir seyir, sefer olarak

varligt goriir. Son agsamada, gosteren ve gosterilen kaybolur.

Islam ahlaki agisindan “Miiriivvet seriati yener.” (Tursun Bey, 1977: 20) diisturu,
ahlaki alan1 hukuki yargilama igleminden daha degerli goriir. Hakli/mazlum ve
haksiz/zalim ¢iftlerle calisan seriatin uygulanmasi, digergamli§i ve hesapsiz
verme ve alma iglemini 6ngdren ahlak karsisinda ikincil bir degere sahiptir. Amasi
“Hukema demistir ki kivam-1 mevcudat ve nizdm-1 kainat mahabbettir. Halk
muhabbet kayboldugu i¢in adalet erdemini kesb etmege muhta¢ ve zorunludur.”

der. Bunun anlami, muhabbetin varlikta asil oldugu, muhabbetin hakim oldugu
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toplumlarda hakime ihtiya¢ olmadig1 geregidir. “Mahkemeye diismek” tabirinde,
ihtilafli bir konuda taraf olmanin “diigmek” fiili ile ifade edilmesi, yasamda asil

olanin nizasiz, digergamli yasamak oldugunu gosterir.

Kinalizade’ye gore (2014: 490-491) intizdm-1 ahval, tahsil-i saadet ve kemal
birlikte yasamakla miimkiin olmasina ragmen birlikte yasam birgok sorunun
kaynagidir, ona gore bu sorunlart iki yolla agmak miimkiindiir: Adalet ve
muhabbet ile. Adalet ona gore biitiin varliklar, yani havas ve avam igindir.
Muhabbet ise havasa mahsustur. Muhabbet adaletten {stiindiir, c¢linki
muhabbettin birligi tabii, adaletin birligi ise (sind’iyye) tretilmistir. Bundan
dolayr muhabbet oldugunda adalete ihtiyag olmaz. Muhabbet usul, adalet ise
fer’i/dal nitelige sahiptir. Varligin kivami ve bekasi, hatta bitki ve hayvanlarda
dahil, biitiin nesneyi kusatan muhabbettir. Diinyadaki kemal ve noksanlik
tamamen muhabbetle ilgilidir. Goriildiigli gibi muhabbet adaleti tamamlayici bir

unsur ve sonraki asama ve kemal derecesidir.

Farkli baglamda, hukuk ve adalet arasinda ayrim yapan Derrida,(2010: 62-78)
adaletin hesaplanmaz olmasina karsin hukukun ise hesabin 6gesi oldugunu
savunur. Buna ragmen, “hukukun olmasi adildir, hesap edilmez olanla hesap
edilmesini talep eder.” “Fakat hesaplanamaz adalet, hesaplamayi emreder.”
Adalet, bize gore idea olarak tekilin tiimele hareketinde kendini gosterir, ancak
hukuk agisindan ise tiimel/yasa ile tekil/olgu arasindaki hesaplanamayan boslugu
kabul eder. Kapsam ve genisligine ragmen tiimelin tiikketemeyecegi benzersiz
tekile karsi olugan kararsizlik halini, muhabbet hilkkmii erteleyerek degil, onu iptal
ederek asmaktadir. Muhabbet insan eylemlerinde hukukun yasal igerigine
sigmayan baska bir halin varligini isaret eder. Hukukun tlimel, soyut dil ve
buyurgan yasasina; tekilin ve olgunun yasay1 agan niteliklerinden dolayi, tiimel
ile tekil, yasa ile olgu arasinda kapatilmayacak adalet boslugunu muhabbet
doldurur. Bundan dolay:, Kur’an’da affetmek oOviilmiistiir. Affetmek, kisas

ayetinde oldugu gibi adaletin insaf ve affetme ile birlikte diislintilmesi gerektigini,
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siyasal iradenin ceza adalet pratiginin infazinda yetkili degil, yetkilendirilmis
oldugunu gosterir. Maktuliin yakinlarina af/hayatta birakma veya dldiiriilmesini
isteme yetkisinin verilmesi hukuktaki siddetin uzlagsma yoluyla asilma c¢abasidir.
Islam hukukunun temel islevinden birinin de uzlastirma olmasi (Hallag, 2017:95)
insan eylemlerinde mutlak dl¢iilerinin gelistirmesinin zorlugunu gosterir. Kisasta
oldugu gibi hukukun gozettigi amactan affetmek daha onemlidir. Affetme
yetkininin siyasal bir konu olmamasi da sorunun hiikiimranlik meselesi degil,
6ldiirme eylemine karsilik alternatif eylemlerin sunulmasini, yasama dair kararin
6liimden daha iyi kabul edilerek ayrilmasim ifade eder. Muhabbet, varligin ol
emrinden itibaren ihtilafa neden olacak seyleri talilestirmesini, kendinde varligin
sen’nini ve sevincini yasayan benligin, digerine kars1 “borcunu” ifade eder. Bu
borg, yukarida ileri siirdiiglimiiz gibi kesret i¢inde benin kendi mahiyetini bilmesi
ve Allah’1n isimlerinin tecellisi ve taayylinii olan varligin ontolojik esitliginden

kaynaklanir.

Muhabbetin icinde merhamet, ihsan vardir. Thsan adaletten farkl: olarak, misli ile
karsilik verme yerine, iyilige kars1 daha fazla iyilik, kotiiliige karsilik ise iyilik
olarak tamimlanir. Thsan, bu agidan hukukta oldugu gibi sézlesme ve alacak-
verecegin konusu degildir. Kur’an da ihsan, iyi kavrami karsilinda kullanilmakla
birlikte kelime kokensel olarak estetik bir diinyaya aittir. Muhabbet, ihsani var
eden bir unsur olarak giizeli agiga ¢ikarandir. Muhabbet, ol emrinin siirekli kemal
ve terakki derecesinde zuhur ettigini anlayan bilincin, varligin ol’an dogasina

saygty1 ve ihtimami ifade eder.

2.2.3. Alem ve Cokluk

Alem daha 6nceden cografya ve mekan iizerine sdylendigi gibi hesaplanabilir,
oOl¢tilebilir gibi nicel 6zelliklerinden daha ¢ok insanin yasadig: ve diger varliklarla
paylastigi, kendisi gibi canli ve tesbih eden, insanla birlikte etik bir olugun parcasi
olan varliklarmn biitiinii olarak disiiniiliir. Yerin gokle irtibatli diisiiniildiigiinde

mekana sinir ¢izmek gégiin ufkunu daraltmak olurdu.
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Alemde bulunma, insanin kendi dogasi ve bilinci hakkinda bilgi edinmesidir.
Ciinkii insan kendini ancak bu kesret iginde gorebilmektedir. Kesret degistigi
o6l¢iide insan da degismektedir. Bu agidan insanin sabit temel bir dogasindan da
bahsetmek miimkiin degildir. Ciinkii yaratilis siirekli yenilenmekte, yinelenmekte,

kesretteki degisimler bu yenilenmeyi de etkilemektedir.

Alemde insan topluluklara cemaat denilmektedir. Osmanli siyasal kiiltiiriinde
Hristiyan ve Yahudi gruplarina azinlik denilmemis, onlarin da Miisliimanlar gibi
bir cemaat oldugu diisliniilmiistiir (Akdag, 2013: 408). Boylece, kesret algisi,

ozerklik ve birlik inanciyla kendini var kilmaktadir.

Alemin dogasi kesrettir. Alemin kesretle yaratilmasi, varliklarm ontolojik esit
olarak yaratildiklarini ifade eder. Alem ile insan arasinda ortak etik bir olus
birlikteligi bulunmaktadir. Bu ortak etik olus, alemin insanin etkinliklerinden
etkilenmesi ve degismesidir. Ornegin Kogi Bey, kadihigim akge ile satilmasindan
dolay1 Kabe duvarinin yikildigini ileri siirer. Fiziksel nedenselligi yerine etik var
olusu yerlestiren bu bilince gore, dlemin igleyisine adalet ve iyilik ickindir. Alem
bu bilingle hareket etmektedir. Benzer bir sekilde hiikiimdar adil olunca hurma
danelerinin bereketi artar (Katibi, 2010:131). Adil sultan, hisb-1 (bolluk-ucuzluk)
zamandan yegdir ve sultan-adil matar (yagmur) u ibilden (disi deve) enfadir.”
(Kinalizade, 2007:531). Akhisari (2011: 295) kavim tartilar1 eksik yaparsa ot
¢ikmaz ekin bitmez, zenginler zekatlarini vermezse yagmurun bereketi kalkar,
der. Ibn Firuz (2012:243) peygamberin, padisah halkina zulmederse yagmur
kesilir, yagmur yagsa bile faydasi olmaz, soziinii aktarir. Rivayete gore,
Nusirevan, kendi yiliyla, diger on yili karsilagtirir, gelirin gegmis on yildan fazla
oldugunu goriir ve “adl fidan1 ne kadar yemis virlir” der. Nusirevan, halkin
mallarinin ¢ok olmasi, hiikiimdarin zenginligidir, bize diisen adalet etmektir, mala

ihtiyacimiz ola adaletin bereketiyle elde ederiz, der (Katibi, 2010: 449, 470).
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2.2.4. Nizam ve Alem

Nizam, insanin bulunusunun emniyet ve giivence altina alinmasini ifade eder.
Nizamum temel kosullari, fertlerin can ve mal emniyetinin saglanmasi ve
hakkaniyet diizenin olusturulmasidir. Toplumsal ve hukuki diizenin tesis
edilmesidir. Ferdin kendi yuvasinda, emniyette olma ve kendi varolusunu
herhangi bir tehdit altinda gérmeme hali olan nizam devletin temelidir. Tabiri
caizse, nizam ferdin emniyetli bir sekilde “evinde” yasamasi sonucu hiikiimranlik
saraymin insa edilmesi anlamina gelir. Hiikiimranlig1, ferdin emniyeti insa eder.
Gorgiin’iin (2000: 185) Taftazani’ye yorumuna gore nizam, varligimi kendinden
alan, bagkasina bor¢lu olmayan bir diizen fikridir, diger bir deyisle Islam ve seriat

demektir.

Nizam-1 alem terkibi ise hukuk, merhamet, devlet, kudret, ihsan, muhabbet
kavramlar1 ile insa edilebilecek ufuksal ama yasanabilir bir diinyanin
gerekliligini, varligini ifade eder. Dogrusu siyasal alan ile epistemolojik alan
kesigtirir, ¢linkii varlik ancak kesret ic¢inde anlasilabilir. Kesretin diizene
konulmasi siyasal eylemden dnce bilme eylemini ve araglarini gerekli kilar. Bilme
eylemi, varliklarin mahiyetine gore sembol, dil ve anlam diinyalarinda
yerlestirilmelerini ifade etmektedir. Bilme eylemi ancak kesret icinde
miimkiindiir. Bulunugla birlikte kesretin etik bir olusa sahip olmasi, sayilma
islemi ile miimkiindiir. Sayma ya da sayilma, neyin sayilmaya degerli oldugunu
gosteren karar anidir. Etik elbette, neyin sayilmaya yani bilinmeye degerli

oldugunu ifade eden 6nemli bir kriterdir.

Nizam-1 alem, zorunlu bir disa agilimi ifade eder. Ciinkii yere karsilik alem
smirsiz olarak insanm karsisinda durur. Alem, genislik, olgiilemezlik ve
sayllamazdir. Derrida’nin adalet ve hukuk kavramma yiikledigi anlamda
sayillamaz olan alemdir, hukuk ise sayilabilen nizamdir. Alemin diisiiniilme
bigimi, Islami diinya gériisii ve gdgebe kiiltiiriin devingenliginden kaynaklanir.

Bu agidan, giiglii bir inanca ve seyyal bir mekan kavrayisina sahip olan gdcebe
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kavimlerde cihan hakimiyeti bulunmasi dogaldir. Islam etik ve hakkaniyet diizeni
inancin1  kendinde tasir ve bunlari yeryliziinde herhangi bir mekan ile

sinirlamazken gdcebe kiiltiirlin gezginci yapisi sinirlari diizenli olarak agindirir.

Tursun Bey, (1977: 12) devlet nizdm-1 dlem igindir, der. Bu diislince de nizdm-1
alemin asil ve amag, devletin bunu gerceklestirmede ara¢ oldugunu ifade eder.
Kevni olan alemin nizamina dahil olma eylemi, siyasal bir bi¢im aliyorsa buna
devlet, eger ibadetle katilim saglaniyorsa Islam denir. Nizdm-1 alem, Kitab-1
Miistetab (1974:2-7) yazari, siyasal alanla iligkili ama onu asan hakkaniyetli
toplum ve onun isleyisi anlaminda da kullanilir. Bu kullanim, dar anlamdaki
siyasal alandaki nizam-1 dlem kavraminin toplumsal kokenli oldugunu da gosterir.
Alem kavraminin ilk gosterimi insanlar ve eylemleri son gosterimi siyasal aygittir.
11 gider, tore kalir, sozii de hukuki ve etik degerlerin siyasal aygittan daha siirekli
oldugunun ifadesidir. Kitab-1 Miistetab hiikiimdarin yanma alemin bedeni olan
alimleri yerlestirerek nizam-1 alemi, bilmeyle ve yasamla irtibath olarak
gormektedir. Alim, bilginin kaynagi ve aktaricisi olarak kalemin diizenleyici

islemlerinin sahibidir.

Akhisari’ye (2011: 279, 281, 295) gore zafer, zayif, fakir ve zaiflerin duasi ile
miimkindiir. “Kafirlerin Mislimanlara musallat olmalar1, inhizam ve inkisar’in
sebebi zulumdiir.” “Asker halka zulmederse maglup olurlar. Zulm ile zafer
olmaz.” “Aklin nazar1 bu soze delalet eder.” “Giinah ve zulm dinde hainliktir.
Hain olan kimse korkak olur. Korkak hezimete ugrar. Rum diyarinda zulm ortaya
cikt1. Askerler, halka her tiirlii zulmii reva gordiiler.” Akhisari’nin kullaniminda
etik kavrami, toplumsal iligkileri asmakta Aalemdeki biitlin varliklart
kapsamaktadir. Bu etik kavrami, insan eylemleri ile canli olan alem arasindaki
goksel ve yersel iligkileri diizenlemektedir. Akhisari’nin kudret, zafer, bereket,
tart1 gibi konular1 etik bir temelle ifade etmesi, kalemin sadece bilme degil, aym
zamanda hakkaniyetli bir diizeni saglama gorevlerinin oldugunu gosterir. Etik,

sadece sembolik sermayeye, ahlaki tstiinliige ve dogru olana isaret etmez, ayni
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zamanda bir fail olarak sonucu belirler. Akhisari, (2011: 235) alemde nedensellik
yasasinin gecerli oldugu varlik algisma da sahiptir. Ona gore yeni silahlar
almmalidir, “ciinkii Islam dini kuvvet iizerinedir” diisiincesini savunur. Zafer,
maglubiyet nedensellik diinyasinin gergevesi i¢inde daha c¢ok belirlense bile
hakiki anlamlarina ancak etik bir temele uygunluk sirasinda kavusabilirler. Galip
gelmeyi zafer olarak niteleyen kilig¢ degil, etik bir miicadeledir. Savasta
hileyi/taktik-manevray1 kabul eden ama gadri (zulmii) kabul etmeyen bu anlayistir

(Kinalizade, 2012: 498).

Ibrahim Miiteferrika, nizdm-1 alemi farkli diisiiniir. Nizdm-1 {imem/milletler
tabirini nizdm-1 alem kavrammim yerine kullanir. Artik, kesret, ferdiyetin
mahiyetini aci3a ¢itkarmaz, yerine milletin diger iimmetlerle/milletlerle kiyas
iginde kendi bilincini olusturmasi s6z konusudur. Kendini bilme timem/milletler
iginde ve onlarin mukayeseli konumlarinda gergeklesmektedir. Umem’in dlemin
yerine gegmesi, bilincin toprakla temast ile sonuglanmugtir.” Bu Osmanl kimligini
uluslararast diizen agidan yeniden tanimlama ¢abasidir. Diger agidan bu caba,

bilincin, sinirlari belli bir mekanin i¢inde bigimlenmesidir.

Miiteferrika (1995: 153) i¢in erkan-1 erbaa i¢inde en 6nemli sinif kilig ehlidir.
Kilig ve milletler ¢ifti, Akhisari’nin kalem ve alem ¢ifti yerine kullanilir.
Milletlerin konumu, artik kilig ve uluslararasi diizen tarafindan belirlenir.
Miiteferrika’ya gore galibiyeti saglayan hiisn-i nizamdir. Miiteferrika’nin ¢aginda
Bati, yerlestirme, diizenleme, siniflandirma teknikleri ile disiplin toplumunu
kurmay1 amaglamaktadir (Foucault, 2013: 215-253) disiplin bizzat kuvvet olarak
diisiniilmeye baglanmistir. Nizam, disiplin anlaminda, kisla, okul, hapishane ve
imalathanede kendini gostermektedir. Toplumda, iiretim iligkilerinin degismesi,

kigla, okul ve hapishane oOrgiitlenme bicimin imalathane kriteri agisindan

 Modernlik 6ncesi, Miisliimanin kendini Alemin kesreti i¢inde tanimasinin saglamig oldugu
derin ve genis perspektife giiniimiizde ancak astrofizik ile ulagilmustir.
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bicimlenmesi anlamima gelmektedir. Bedenin bigimi ve durusu, insan
eylemlerinin diizenlenmesi ve bedenin gozetlenebilir mekéan icine yerlestirilmesi
disiplin toplumunun kurulusunu ifade etmektedir. Yeni bir siyasal anatomi
olusmaktadir. Miiteferrika’nin baska baglamlarda da olsa, nizam ile ilgili
diistincesi Avrupa’daki disiplin pratikleriyle ¢agdastir. Bu zamandaslik, Macar bir
miihtedi olan I. Miiteferrika diisiincesini yeniden degerlendirmeyi gerekli

kilmaktadir.

Miiteferrika’nin kudretin kaynagmni, birligi saglayan eylem olarak nizamda
gormektedir. Hiisn-i nizam sahibi iilkelerde zuliim ve tugyanin olmayacagina dair
iddiasi, 6ziinde toplumu ve devleti kuran yeni bir teorik ¢erceve tiretmektedir.
Devlet ve toplum kavramlarinin igerikleri de yeni nizam anlayisini ¢ercevesinde
yeniden iiretilmistir. Alemle nizam arasinda kurulan varhik algisina dayal iligki
yerine, nizam insan eylemleri ile suirlandirilmigtir. Nizama dayali Osmanlh
diinyasinda, baris1 ve basarty1 saglayan temel unsur, dualiteler ve miitemmim
ciizler, kanun, kanun-1 kadim diger bir deyisle adalet ve adil hiikiimdar imgesiydi.
Ancak, Miiteferrika, basariy1 ve zaferi, kanundan ve adil hiikkiimdar imgesinden
nizama, disipline ¢evirmistir. Elbette, kanunun uzun vadeli amact nizami
saglamaktir, ancak kanunun temeli ise adalet pratigi liretme iddiasidir. Adalet
olmadan nizam olmaz, diisiincesi, kudreti ve galibiyeti bastan itibaren adaletle
miimkiin kilmaktadir. Kanunnamelerde agiga ¢ikan adil hiikiimdar imgesi nizama
kaynaklik etmekte ve dlem ve mekan diisiincesi nizamin i¢erigini belirlemekteydi.
Miiteferrika’nin diisiincesinde nizam direk kudretin kaynagi olarak kendini
gostermektedir. Oysa, nizam-1 dlem ve adil hiikiimdar imgesinde kudretin kaynag
adalettir. Nizamim bdyle diisliniilmesi, Osmanli modernlesmesinin de temel
sorunun, kudretli bir devlet ve toplum yaratma istegi olmasiyla sonuglanmistir.
Tanzimat, Nizamiye Mahkemeleri’nin isimlerindeki nizam lafzi, kudretle irtibath
ve gerilemeyi tersine ¢evirmeyi amag edinen bir zihniyetin triiniidiir. Nizamda,
adaletten kudrete kayis, Osmanli geleneksel diinyasinda bir yirtilmaya yol

acmustir. Adil topluma mensubiyet ve adil yonetim talebi, savaslardaki yenilginin
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temel sebepleri karsisinda anlamini ne yazik ki yitirmis, bagkalasan yeni bilingle,
kudret amagli yeni bir nizam/diizen fikri etkili olmustur. Boylece Osmanli
modernlesmesi, ferdin ait oldugu toplumun adil olmasi1 gerektigi diisiincesi yerine
ordu ve devleti merkeze alan diizenlemelerle irtibatli yeni bir mensubiyet iliskisi
gelistirilmistir. 1. Miiteferrika’nin kullandig1 nizam ve onun devlet ve toplumun
yeniden bi¢gimlendirme islevini daha sonra terakki kavrami devralacak, kudret ile
terakki arasindaki kurulan iliski modernlesme siirecinin yoniinii tayin edecekti.

Sonug olarak, nizdm-1 dlem Osmanli toplumun ufki diinyasinin cografyasini
vermektedir. Bu cografya icinde topografik yapilar adalet, kanun, kalem, kilig,
devlet, seriat, muhabbet, ithsan ve merhamettir. Nizdm-1 dlem, ferde adlem icinde
edindigi konumunun olumlu bir yargisin1 vermekte, kanunun muhabbetle, kilicin
kalemle, hakkin muhabbetle bagini vurgulamakta ve bu iligkiler aglari iginde

mekan {izerinde hiikiim siiriilmesini ama¢ edinmektedir.

SONUC

Osmanli diinyasinin siyasal yapilart Tiirk-Islam varlik algis1 ile birlikte
sekillenmistir. Kesrete dayali varlik algisi, Osmanl diinyasinda belli dualiteler ve
miitemmim ciizler inga etmistir. Bu dualiteler ve miitemmim ciizler araciligiyla
kesret tekrar birlik olarak disiiniilmiistiir. Nitekim Osmanli diinyas: kesretin

birligi, birligin kesretidir.

Osmanli diinyasinda, dualiteler, iki farkli diinyay1 olusturmaktadir. Bu dualiteler
insan eylemlerini farkli bi¢imde diizenlemektedir. Farkli diizenleme,
smiflandirma, stratejiye sahip bu dualist yapilar Osmanli diinyasinda
sentezlenerek biitiinlesebilmistir. Boylece, Osmanli diinyasi kendi i¢inde dinamik
bir denge noktasi olusturarak toplumsal yapiyr bir arada tutabilmistir. Ayrica,
miitemmim ciizler, Osmanli diinyasini olusturan yapilara tekrar bakmamiz
gerektigini varsayar. Clinkii devleti sadece bir kudret aygiti olarak ve onu belli
alanlardaki islevieriyle tanimlamak dogru ama eksik kalmaktadir. Devletin

ontolojisine en azindan adalet beklentisini yerlestirmek gerekmektedir. Adalet,
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kudretin dogasini degistirmekte onu nizamla iligkilendirip devletin bir unsuru

haline getirmektedir.

Osmanli siyasal diisiincesindeki adalet, muhabbet, ihsan kavramlarini,
miitemmim ciizler kapsaminda tekrar ele almak gerekmektedir. Yasanin
adaletinin tahakkuku etmesi igin yasaninin temel yapisina muhabbeti
yerlestirmenin gerekliligi yaninda, adil olan ile olmayanin belirleyicisi insan
merkezli metafizigi-aksiyomu yeniden degerlendirmeliyiz. “Kus yuvasin yikmak
ile padisah tahtin harab eylemeniin farki yoktur” (Kadi Fadlullah, 2008: 157)
ilkesi ¢ergevesinde varlik algimizi yeniden insa etmeliyiz. Bununla birlikte
yasanin kendisinde adalet vaadini tasidigina dair bir iddia olmasina ragmen
Derrida’nin dedigi gibi adaletin hesaplanamaz oldugundan dolay1 siirekli bir karar
vermezlik durumu olusmaktadir. Ayrica hukuk icindeki siddetin yeniden
degerlendirilmesine ve yasamin legal diinyanin sinirlarina kapatilmamasi igin
yasanin temeli olan etik ilkeye tekrar doniise ihtiya¢ duyulmaktadir. Bu da
adaletin yeniden muhabbet, ihsan ve merhamet kavramlar etrafinda diistiniilmesi
gerektigini ifade eder. Adalet, ihtilaflar1 ortadan kaldirmayr amagladigl igin
varmak istedigi seyin birlik oldugu sdylenebilir. Bu birlik hak diizeyindedir,
muhabbet ise hak/haksiz kavramlarmi biraktigr i¢in varliktaki biitiin miilkiyet
iliskilerini seyrelten bir birlik diizenini ifade etmesi, dzellikle kapitalizmin etkili

oldugu bu dénemde, ¢ok dnemlidir.

Tasavvuf, Osmanli diinyasint sekillendiren en temel entelektiiel havzadir.
Tasavvufta kesret, varligin ilk olarak olusuna, diinyada bulunusuna ve olus-
bulunusun insan idrakinde ¢okluguna isaret eder. Kesreti, tenezziilat/yonelme,
rahmaniyet ile izah eden varlik bilinci, siyasal eylemin amacinda aynilig1 dislar.
Siyasal eylemde ¢oklugun tercihi zorunlu olarak varlik algisiyladir. Siyasal
eylemin amaci bu kesreti korumaktir. Ciinkii Allah varligi cokluk olarak yaratmas,
aynmlik sadece varlikta biitiinliigiin birligi diizeyinde onun zatinin tezahiirii olarak

kavranmistir. Ontoloji ve epistemolojinin temellerini olusturan kesret diislincesi
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siyasal alanin amaglarini da belirlemistir. Cokluk/kesret i¢inde var olan alemde
bulunma ile Miisliman bilinci kendi mahiyetini kavrar. Kesretin varligi,
kendimizi tanimamizin kosuludur. Cokluk, tekilin mahiyetinin yuvasidir, onun
aynasidir. Cokluk olmadan tekil, mahiyetinin zuhurunu géremez. Ayrica, alem,
Allah’in o/ emrinin mahiyetini agiga ¢ikaran ve tezekkiirii kendinde tagiyan bir

biitlinliiktiir.

Osmanlinin egemenlik anlayisi Tiirk-Islam inanciyla iiretilen mekan diisiincesine
bagl olarak gelistirilmistir. Mekéan, diisiincesi, dlemin ¢ok boyutlu diigiiniilmesini
saglamaktadir. Gokle barigik adil bir diinya kurma fikrini iginde tasiyan nizam bu
acidan belli sinirlar, mekanin gosterimini saglayan isaretlerle gergevelemez.
Kendilik ve katilimimn temel oldugu bir nizam duygusu hakimdir. Nizam kaosa
karsidir ama amagladigi diizen, modern diinyanin mekan kavrami iginde
gelistirilen diizen degildir. Nizam, bir ahlak¢min normatif diizeni ya da
geometrinin bigimselligine ve mekanin gdsterimine dair siyasal ve cografi

isaretlerle anlasilmaz.

Osmanli diinyasi, statik bir diinya kavrayis1 lizerine oturmaz. Ciinkd, 6lim ve
yasamin siirekli yer degistirmesinde oldugu gibi diinyada seylerin hareketi ve
seylerin diizeni siirekli degigsmektedir. Allah siirekli bir iste ve yaratmadadir.
Esyanin siirekli yaratilmasi terakkidir. Binaenaleyh, nizam siirekli bir kurulus,
biitlinlesme ve birlik; kaostan kagisi ifade eden hareketin kavrayisidir. Nizam,
kesret icinde yasayan benlik idrakinin birlige ulagma arzusunu ifade eder. Nizam
salt bi¢cimsel ve yasaya tabi degildir, siirekli igleyen, birliginin zuhuru her zaman
degisen ama bir olarak kalan evren anlayisimizdir. Bu baglamda, nizdm-1 alem,
sadece adaletle degil, siyasal yapiy1 da i¢ine alan ihsan, muhabbet, merhametin
sosyal linitelerde ve adaletin pratiginde de etkili oldugu bir diinyanin ufkunu

temsil eder.
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Sonug olarak ¢aligmamiz, Osmanli dvgiisiinii yapma amaci asla tagimamaktadir.
Bizim agimizdan yeni bir siyasal teori liretme konusunda sahip olduklar1 imkanlar
acisindan Osmanli tecriibesini dnemsemekteyiz. Osmanli siyasal diisiincesi ve
devlet akli, bdlgemizde yasayan farki din, dil ve etnik yapinin bir arada yasamasi
icin Onemli bir tarihsel tecriibe sunmaktadir. Giiniimiizde ulus devlet ve halk
egemenligi diisiincesi, niifusu ve kiiltiirii homojenlestirme ¢abasina yonelmekte
farkli etnik yapilar1 ortadan kaldirmaktadir. Farkli din, dil, etnik yapiya sahip olan
Ortadogu’da ulus temelli demokrasi cabalari, binlerce yildir yasayan halklar
acisindan catismayla sonuglanmaktadir. Farkliligi/kesreti kusatabilmek ancak
biitiinliiklii bir bakis agisi ile miimkiindiir. Bu bolgemizdeki cesitlik, kesret iginde
kendi varligimizi tanidigimiza dair bilingle ¢atismanin degil, barigin kaynag:
olabilir. Ortadogu cografyasi ulus devlet temelli demokrasiler tarafindan
yonetilmeyecek kadar hukuki ¢ogulculuga, kiiltiirel farkliliga, dinsel ¢esitlilige
sahiptir. Bolgenin sorunlarina ¢6ziim bulmak amactyla insan haklarini temel
alarak ve demokratik tecriibeyi muhafaza ederek, Osmanli devlet akli, dualiteleri

ve miitemmim ciizleri ile yeniden verimli bir diyaloga girmek durumundayiz.
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Nizamiye Medreseleri ve Egitim Gelenegi

Beytullah KAYA!

0z

Bu caligmanin amaci; Nizamiilmiilk’iin 6nderliginde kurulan Nizamiye Medreselerinin kurulus
amaglarim, nasil kuruldugunu, calismalarmi, sonraki doéneme olan etkilerini ve Islam
kiiltiiriinde nasil bir egitim ekolii olusturduklarin1 incelemektir. Tiirklerin, Islamiyet’i kabul
etmeye baslamasi tarih igerisinde yeni bir déneminde baslamasma sebep olmustur. Yeni
kurulmaya baslanan Tiirk islam Devletleri, eski Tiirk geleneklerini devam ettirmekle beraber
yerlesik yagama gegmis ve daha dnce Tiirk tarihinde goriilmeyen yeni kurumlar kurmuslardir.
Karahanlilar Dénemi’nde Islamiyet’in Tiirkler arasinda yayilmasiyla birlikte ilk medreselerin
acilmasi gergeklesmis, Gazneliler Donemi’nde ise bu medreselere ilaveten yeni medreseler insa
edilmistir. Biiyiik Selcuklu Devleti’nin kurulmastyla birlikte Tiirkler Islam diinyasimin siyasal,
sosyal, kiiltiirel ve egitim alanlarinda liderligini iistlenmeye baslamiglardir. Biiyiik Selguklu
Devletine bu vizyonu kazandiran 6nemli etkenlerden bir tanesi siyasal olarak giiclii olmasi iken
digeri ise olusturdugu egitim vizyonu ve bu vizyona uygun olarak kurduklari Nizamiye
Medreseleridir. Ciinkii bu egitim kurumlar1 kendilerinden sonra Islam diinyasmin egitim
sistemini derinden etkilemis, diinya egitim sistemine koklesmis uygulamalari miras birakmistir.
Anahtar Kelimeler: Nizamiye Medreseleri, Medrese Egitimi, Nizamiilmiilk

ABSTRACT

The aim of this study is to examine the establishment of Nizamiye Madrasas under the
leadership of Nizamiilk, how they were founded, their work, their effects on the next period,
and how they formed an educational school in Islamic culture.

The Turks began to accept Islam in a new period of time. The Turkish-Islamic States, which
have just started to be established, have continued their old Turkish traditions and have
established new institutions which have not been seen in Turkish history. In addition to these
madrasahs, new madrasahs were built during the period of Gaznavians. With the establishment
of the Great Seljuk State, the Turks began to assume the leadership of the Islamic world in
political, social, cultural and educational fields. One of the important factors that give this vision
to the Great Seljuk State is its political strength, while the other is the educational vision and
the Nizamiye Madrasas that they have established in accordance with this vision. Because these
educational institutions had a profound impact on the education system of the Islamic world
after them and left the inheritance of the practices rooted in the education system of the world.
Keywords: Nizamiye Madrasas, Madrasa Education, Nizamiilmiilk
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GIRIS

Abbasi Devleti'nin IX. ylizyilin ortalarindan itibaren siyasal olarak giic
kaybetmesi, Islam diinyas1 iizerindeki birlestirici ve biitiinlestirici etkisinin
azalmasina neden olmus, bu durum Islam diinyasi igerisinde baz siyasal ve sosyal
sarsintilarin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir(Ugok, 1968:113; Yildiz, 1988:
31-48). X yiizytlin baglarinda Misir’da kurulan Fatimiler, Abbasilerin bu
durumundan istifade ederek topraklarmni Abbasilerin aleyhine olacak sekilde
gelistirmeye baslamiglardir(Seyyid, 1995:228-237). Fatimilerin siyasal olarak
giiglenmeleri, Abbasilerin temsil ettikleri Siinni islam’m disinda ayr1 bir dini
doktrin benimsemeleri siyasal ve dini alanda iki devlet arasinda bir rekabetin
ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir(Kazici, 2018:124; Ugok, 1968:111).
Fatimiler Misir’da Sii Batini diisiinceyi esas alarak kurulmus bir devlet olmalart
dolayistyla Islam diinyasinda iki halifelik durumunun da ortaya ¢ikmasina sebep
olmuslardir(Hitti, 1970: 627; Ugok, 1968). Nizamiye Medreselerinin kuruldugu
dénemde islam diinyasi, Bagdat Halifeligi, Fatimi Halifeligi ve Endiiliis Emevi
Halifeligi olmak tizere ii¢ merkeze boliinmiis durumdaydi. Bagdat Halifesi
caligmaktaydilar. Bu devletlerden Fatimiler siyasal olarak giiciinii artirmak
amaciyla egitim kurumlari olugturmaya ve bu kurumlart amaglarint
gerceklestirmek igin kullanmaya onem vermistir. Fatimi Devleti, X. yiizyilda
Abbasi halifeliginin pasif politika izlemesini de firsat bilerek siyasal giiclinii
Abasilerin aleyhine daha da artirmaya baglamistir. Bu donemde Fatimilerin
destekledigi Biiveyhogullari Abbasilerin merkezi Bagdat’i etki altina almus,
Halife tizerinde bask1 yapmaya baglamistir. Bagdat’ta halifenin Hutbelerde adinin
okunmasi disinda bir etkinligi kalmamistir (Ugok, 1968: 113; Ocak, 2017: 78).
Bu donemde Fatimiler, bir kadro olusturmak i¢in medreseler kurmus ve bu
medreselerde yetistirdikleri dailer aracihig1 ile Islam diinyasinda Sii diisiinceyi
yaymaktan da geri kalmamuslardir. Fatimiler bu cabastyla, Islam diinyasinda halk
arasinda batini  diisincenin  yayilmasini  Fatimi yanlis1  bir toplumun

olusturulmasini amaglamistir. Fatimiler amaglarina ulagmak i¢in yalnizca siyasal
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yollar1 degil, sosyal, toplumsal ve egitimsel yollar1 kullanmay1 da ¢ikarlar i¢in

uygun gormiislerdir.

Abbasi halifesinin Ortadogu’da etkisinin ortadan kalkt181, yerine Fatimilerin ve
onlarin destekledikleri Sii Biiveyhogullarinin etkisinin arttig1 bir dsnemde doguda
yeni bir gli¢ ortaya ¢ikmaya baslamistir(Ocak, 2017: 63). Doguda ortaya ¢ikmaya
baslayan bu gii¢ aym zamanda Abbasi Halife’sinin ve Siinni Islam diinyasmin da
umudu olmaya baslamistir(Kafesoglu, 1992). Selguklularin Tugrul Bey’den
itibaren Islam Diinyasi iizerindeki siyasal etkilerinin artmasi ve Alpaslan
doneminde bu artisin devam etmesi Siinni Islam diinyasmnin koruyuculugunun ve
liderliginin Selguklulara gegmesine olanak tanimistir.( Kdymen, 1993: 11; Turan,

1969: 92).

Selguklu Devleti’nin dogu da bir gii¢ olarak ortaya ¢ikmaya baslamasi ve Abbasi
halifeligini Fatimi ve Sii Biiveyhogullarina karst korumasina almasi Islam
diinyasinda Selguklularm etkilerinin giderek artmasma neden olmustur(ibnii’l
Esir, X: 35-38). Tugrul Bey, Abbasi halifelerine yardim etmeyi bir politika haline
getirmis, boylece Selguklularin etkisi Abbasilerin eskiden sahip olduklari biitiin
Orta Dogu cografyasinda hissedilmeye baglanmigtir (Turan, 1969: 92).
Selguklular Islam diinyasinda rol oynamaya basladiklarinda Islam diinyasim
yalnizca siyasal agidan kriz yasayan bir cografya olarak degil aynm1 zamanda
sosyal, askeri, egitimsel ve dini agidan da kriz yasayan bir cografya olarak
bulmuslardir(Siimer, 2009). Fatimi ve Biiveyhogullarinin yarattig1 kaotik durum
karsisinda hem dini hem de egitimsel agidan farkli bir yontemin izlenmesi,
Fatimilerin kullandiklar1 yontemler karsisinda ayni yontemleri kullanarak onlara
cevap verilmesi zaruret haline gelmistir. Bu baglamda Selguklu Devleti
yoneticileri egitimi, Batmi diisiincenin Islam topraklarindaki etkisinin ortadan
kaldirilmas1 agisindan kullanilabilecek en oOnemli yol olarak gérmeye
baslamislardir(Ocak, 2017). Selguklular doneminde Agilan Nizamiye

Medresesine gelmezden evvel Islam diinyasinin egitim kokenlerine bakilmasi
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Selguklu Devleti doneminde kurulan egitim kurumlarini ve medreseleri anlamak
agisindan faydali olacaktir. islam Diinyasinin ilk egitim kurumu Peygamberimiz
doneminde Mescid-i Nebevi'nin yaninda agilan Suffa Okulu’dur. Daha sonraki
donemlerde Islami egitim kurumlari; kiittab okullari, saray okullari, kitapei
diikkanlar, ulema evleri ve mescidler gibi 6zel egitim kurumlar1 olarak
varliklarin1 devam ettirmislerdir(Ocak, 2017: 53; Kazici, 2018: 333). Everiler
doneminde IX. yiizyilda kurulan Beyt-iil Hikmelerin medreselerin ilk halleri
olduklart iddia edilse de bu kurumlarin iglevleri incelendiginde bir medrese
yapilanmas: igerisinde olmadiklar1 ortaya ¢ikmaktadir. Bu yiizden ilk
Medreselerin 907°de  Maveralinnehir ve Horasanda agildigr goriilmektedir
(Maruf, 1973: 8). Ote yandan Fatimiler déneminde (975) Misirda Ezher Camii
insa edilmig bu caminin etrafinda medresenin de oldugu bir kiilliye insa edilmistir.
Ayrica bu donemde Ibn-i Tolun Camii de medrese olarak kullanilmaya baglanmus
ve Fatimiler buralarda devletin resmi amaglarin1 ger¢eklestirmek igin dailer
yetistirmeyi amacglamiglardir. Bu ¢aligmalar sayesinde Fatimiler Abbasilerle
miicadele edebilecek bir doktrin olusturmuslar, yetistirdikleri dailer araciligi ile
kendi diisiincelerini Islam diinyas: igerisinde yaymaya ve taraftar toplamaya
baslamislardir. Ote yandan dogu da Karahanlilarin kurulmasiyla, Kasgar,
Balasagun, Talas, Semekand, ve Buhara gibi sehirler ilim ve kiiltiir merkezleri
olmaya baglamislardir. Karahanlilar tarafindan Semerkand’da medrese agilmugtir.
Ilk dénemlerde medreseler, genelde ulamalarin kendi olusturduklari egitim
kurumlarinda ders verdikleri yerler seklinde olusmustur. Karahanlilar ve
Gazneliler doneminde kurulan medreseler Fatimilerin medreseleri gibi devletin
kontrolii altinda olan, devletin resmi amaglarint gergeklestirmek diisiincesiyle
kurulmus olan medreseler degildirler. Bu yiizden egitim 6gretim faaliyetleri
Nizamiye Medreseleri kuruluncaya kadar daginik bir sekilde ve ilim adamlarinin

kendi gayretleri ile olusturduklar1 medreseler araciligryla devam etmistir.

Selguklu Devletinin giiclenmesi ve Islam diinyasmin liderligini yapmaya

baslamasiyla beraber Abbasi Halifeliginin de otoritesi yeniden artmig bu sayede
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de Biiyiik Selguklular Islam diinyasinda da etkinliklerini artirmaya baslamislardir.
Boylece Cin hududundan Yemen’e kadar biitiin Islam diinyasinda Sunni
gelenegin otoritesi yeniden kurulmustur. Tugrul Bey’den itibaren devlette
teskilatlanma faaliyetlerine 6nem verilmeye baslanmistir. Sultan Alpaslan
doneminde silaha kars1 silahla fikre kars: fikirle miicadele edilmesi gerekliligi
anlasildigindan medreseler agmak ve buralardan yetistirilen ilim adamlartyla fikir

miicadelesi verilmesi gerekliligi kavranmustir.

Bu calisma, Nizamiye Medreselerinin agilmasit ve nasil bir egitim gelenegi
olusturdugunu incelemeyi amaglamaktadir. Bu baglamda, medreselerin, egitim
alanma yaptig1 katkilar, medreselerin Tiirk, islam ve diinya egitim sistemine

etkileri incelenmeye caligilmistir.

Nizamiye Medreselerinin acilmasi:

Nizamiye Medreselerinin agilmasinda etkin olan olaylardan bir tanesi tarihi
kaynaklarda sdyle gegmektedir. Selguklu Sultani Alpaslan, Nisabur’da bir
camiinin dniinden gecerken, camiinin 6niinde alisilmadik, eski kiyafetli bir grup
insan gormiigtiir, bu insanlar sultana tazim etmedigi gibi ondan bir sey de
istememiglerdir. Bu duruma sagiran Alpaslan veziri Nizamiilmiilk’e bu insanlarin
kim oldugunu sormustur. Nizamiilmiilk; bunlar diinyaya meyletmeyen, diinyevi
zevklerden hoslanmayan, fakirlikleriyle iftihar eden ilim erbabi fakihlerdir
cevabini vermistir. Fakihlerin bu hali sultanin hosuna gitmis, Sultanin kalbinin
yumusadigini géren Nizamiilmiilk, eger izin verirseniz onlara kalacak bir yer inga
edip riziklarini temin edeyim onlarda ilimle ugrasip sultanin devletine dua etsinler
diye sultandan istek de bulunmustur. Sultanin izin vermesiyle iilkenin her yerini
medreseler insa edilmeye baslanmistir(Ocak, 2017; Ozaydin, 2007) Siiphesiz ki
Bu medreselerin acilisinin ¢cok daha elzem sebepleri bulunmaktadir. Selguklu
Devleti’nin heniiz yeni tesekkdil ettigi, bu donemde devleti idare edecek kadroya
ihtiyag duyulmasi, Islam diinyas: icerisindeki yikic1 ve boliicii hareketlerin fikri

olarak engellenmek istenmesi, o donem igerisinde yogun olarak yasanan medrese
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tekke miicadelesine son vermek ve iki kurumsal yapiy1 birlestirmek diisiincesi bu
medreselerin  kuruluma nedenlerindendir(Kenan, 2015; 336). Ayrica Batini
teskilatinin Islam diinyasi icine diisiirdiigii bunalimdan ¢ikarabilecek egitim
kadrosunun yetistirilmek istenmesi, islam’1 yeni benimseyen Oguzlara, islam’1
anlatacak kadrolara ihtiyag duyulmasi, yiiksek kalitede din adamu
yetistirilmesinin gerekliligi, yeni fethedilen topraklarin islamlasmasini saglamak
icin ilim erbabmna ihtiya¢ duyulmasi ve yoksul fakat yetenekli grencilerin
okutularak topluma kazandirllmak istenmesi medreselerin agilmalarinin diger

nedenleri arasinda yer almaktadir (Celebi, 1976: 111; Ocak, 2017).

Nizamiye Medreselerinden en ¢ok bilineni Bagdat Nizamiye Medresesi olmasina
ragmen ilk Nizamiye Medresesi Nisabur’da acilmistir( Ozaydm, 2007). Bu
medreseler devrin iinlii alimlerinin yasadiklari yerlerde ve bu alimlerin egitim
vermesi amaciyla kurulmuslardir. Bu baglamda Nisabur Medresesi devrin iinlii
alimi fmamii’l Haremeyn el Ciiveyni adma agilmistir. Bagdat Nizamiye
Medresesi ise, 1065 yilinda yapilmasina baglanmis 60.000 dinar harcanarak 1067
tamamlanmistir. Medrese devrin iinlii Safii alimi Ebd Ishak es- Sirazi icin insa
edilmistir. Ebu Ishak medresenin yerinin aliminda bazi haksizliklar oldugunu ileri
siirerek ders vermeyi reddettigi icin medresede ilk ders Ebu Nasr Ibnii’s Sabbag
tarafindan verilmistir(Ozaydin, 2015; Ocak, 2017). Daha sonra Ebu Ishak ikna
edilmis, medresede ders vermeye baglamigtir. Bu medrese sultan Alparsan’in
parast ile yapilmis olmasina ragmen, yapiminda gosterdigi gayretler dolayisi ile
Nizamiilmiilk{in adryla anilmaya baglanmistir. Nizamiye Medreseleri kurulurken
medresenin ihtiyaglarinin karsilanmasina ve siirekliliginin saglanmasina azami
onem verilmis ve medreseler sehrin en islek yerlerinde kurulmaya caligilmistir.
Medreselerin i¢cinde bulunduklar1 vakiflarin  gelirlerinin  yiiksek olmasi,
medreselerin devamliliginin saglanmasina katki saglamistir. Medreseler vakif
gelenegine uygun olarak kurularak, kiilliyeler igerisinde insa edilmislerdir.
Medresenin yaninda kiitliphaneler, miiderrislerin ve 6grencilerin kalabilecekleri

yerler ve diger sosyal yapilara yer verilmistir.
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Devletin ulvi amaglar giiderek kurmus oldugu bu medreseler iilkenin bazi
bolgelerinde hos karsilanmamislardir. Ornegin Bagdat’ta Nizamiye Medresesinin
yapildig1 haberini alan Maveraiinnehir ulemasi bu duruma fiziilerek ilim matemi
tutmuslardir. Bu ulema simdiye kadar ilimle serefinden dolayr onu tahsil eden
yiiksek himmet erbabi ve temiz sahsiyetler mesgul olurlardi. ilme bir iicret
karisirsa bayagi kimseler ve tembellerde ona yaklasacaklar ve bu ise onun
degerinin diismesine ve zayiflamasina sebep olacagi gorligiini ileri
stirmiislerdir(Ocak, 2017). Bu medreseler Selguklu Devleti Doneminde bir egitim
ekolii haline gelerek iilkenin degisik bolgelerinde acilmaya devam edilmistir.
Yukarida bahsi gecen iki medresenin disinda, Herat Medresesi, Isfehan
Medresesi, Merv Medresesi, Taberistan Medresesi, Rey Medresesi, Fusenc
Medresesi, Haleb Medresesi, Musul Medresesi gibi medreseler ayn1 amag ve

mantik dogrultusunda agilmiglardir.

Nizamiye Medreseleri insa edilecekleri bolgedeki en {inlii ulemas: adina insa
edilmisler ve bu ulemalar 6liinceye kadar bu medreselerde ders vermislerdir.
Nizamiye Medresesi miiderrisleri Siinni ve Esari mezhebi mensuplar1 arasindan
secilmislerdir. Atanacak miiderrisler daha dnce camii veya 6zel medreselerde
miiderrislik yapmis olanlar arasindan secilmiglerdir. Miiderrislerin atanmasi vezir
divanindan ¢ikan kararla ve sultanin onay: olmustur. Ayni zamanda Abbasi
halifesi de miiderris atamasinda etkili bir merci olmustur. Miiderrisler medresede

oliinceye kadar ders vermekle gorevlendirilmisleridir.

Nizamiye Medreselerinde derslerin iglenisi ile ilgili birgok yontemin kullanildigi
anlagilmaktadir. Miiderrisin derslerde hangi ydntemin kullanilacagina karar
vermekte serbest olduklari, dersin islenisine gore farkli yontemleri kullandiklar
ve farkli miiderrislerin birbirlerinden farkli yontemler kullanarak dersi isledikleri
anlasilmaktadir(Celebi, 1976; Makdisi, 2004; Makdisi, 2007). Baz1 miiderrisler
Ogrencilerin metni okumasini ve bunun iizerine tartigma yaparak ders anlatimini

tercih etmis, bu yilizden bir konu hakkinda tartisma derste en fazla kullanilan
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yontemlerden olmustur. Miderrisler bir seccade veya post lizerine oturarak ders
verirmislerdir. Bazi miiderrisler sinifin ¢ok kalabalik olmasi durumunda kiirsii
iizerine oturarak ders vermeyi tercih etmislerdir. Miiderrisler ders verme sirasinda
fmam Ebu Yusuftan etkilenme dolayisiyla siyah sarik ve ciibbe giymekteydiler.
Bazi Nizamiye Medreselerinde basa sarilan sarik deniz mavisi renginde de
olabilirdi(Mezaheri, 1972:166). Miiderrislerin atanmasi sirasinda da bu
uygulamanin yapildig1r ve miiderrise ciibbe giydirilerek atandigi kaynaklardan
anlasilmaktadir. Eger miiderrisler medresedeki gorevinden azledilirse kendilerine

verilen sarik ve ciibbeyi geri iade etmislerdir( Mezaheri, 1972: 166).

Nizamiye Medreseleri sehir merkezlerinde, pazarlarin islek olduklar1 yerlerde
kurulmalar1 dolayisiyla ekonomik sikinti ¢ekmemisler, gelirleri giderlerinden
fazla olacak sekilde planlanarak kurulmuslardir. Medreselerin etraflarinda yer
alan kiilliyelerde bulunan arastalardan ve diikkanlardan alinan kira gelirleri
medreselerin - masraflarinin ~ kargilanmasinda  kullanilmistir.  Bu  anlayig
medreselerin uzun siire ayakta kalmasina yardim etmistir. Gelirleri giderlerinden
oldukga fazla olan bu medreselerdeki hocalara o donem sartlari igerisinde 6nemli
miktarda maas 6demeleri yapilmigtir. Bu medreselerde egitim veren miiderrislerin
150 dinardan fazla maas aldiklar1 dngoriilmektedir. Medreseler ekonomik olarak
giiclii olacak sekilde insa edildikleri igin farkli alanlarda uzmanlagmig ilim
adamlarmi getirilerek 6grencilere konferanslar vermeleri miimkiin olmustur.
Ormegin Merv’li Muhammed es-Sem’ani’ye bir konferans icin 1000 dinar
6denmigtir(Ocak, 2017). Nizamiye medreselerinde yalnizca Safi mezhebinden
olanlar ders verebildikleri i¢in ve burada ders veren miiderrisler ekonomik olarak
olduk¢a iyi maas aldiklart i¢in bazi ilim adamlari bu medreselerde ders

verebilmek amaciyla safi mezhebine gegmislerdir.

Nizamiye Medreseleri derslerin islenmesinde miiderrisleri egitimin merkezine
alarak kurulmus olmalarina ragmen, medrese icerisindeki yasam alanlarinin

ingasinda burada 6grenim goéren dgrencilerin kendilerini tam anlamiyla ilme ve
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egitime verebilmelerini saglayacak sartlarinda olugturulmasina 6nem verilmistir.
Ogrenim goren dgrencilere de mevkilerine gére burs ddemesinde bulunulmus,
ogrencilerin ihtiyaglar1 karsilanarak, biitiin ilgilerini ilme vermeleri saglanmaya
calisilmigtir. Bu agidan bu medreseler kendilerinden 6nceki egitim kurumlarindan
ayrilirlar. Aslinda devlet dolayli olarak yani vakiflar araciligiyla egitim isleri
icerisinde yer almis ve egitimini sorumlulugunu tstlenmistir. Bu durum, Bati
diinyasinda sanayi inkilabindan sonra devletler tarafindan idrak edilmis ve
devletler egitim verme yiikiimliiligiini iistlenmeye baslamislardir. Nizamiye
Medreselerinden once ilim dgrenmek i¢in uzun yillar farkli sehirleri dolasmak
gerekmekteydi. [lim 6grenmek isteyen dgrenciler icin bu durum hem ekonomik
hem de zaman kaybina neden olmakta ve 6grencilerin biitiinciil bir yaklasimla
ilim 6grenmelerini engellemekteydi. Nizamiye Medreseleri egitim ve 6gretimdeki
bu dagmiklig1 ortadan kaldirmis ve ilk kez biitlinciil bir yaklasimla egitim iglerini
planlayarak, medrese Ogrencilerinin farkli alanlarda uzmanlagmalarina imkan
tammmustir.  Ogrencilerin  ve hocalarm devlet tarafindan himaye edilmesi,
masraflarinin devlet tarafindan karsilanmasi sonucu egitim islerinde modern
zamanlardan ¢ok oOnceleri devletin sorumluluk {istlenmis oldugunu

gostermektedir.

Nizamiye Medreseleri programlarinda islami degerlere sahip veli insan tipi
meydana getirmek amacina yonelik olarak program uygulamistir. Bu medreseler
Tiirklerin eski savas¢1 ve cihangir «alp» tipiyle, Islam’in «gazilik» anlayisini
birlestiren bir insan modeli yetistirmeyi amaglamislardir. Programlarinda ihtisas
derslerine yer verilmis, her dersi o sahanin uzmaninin vermesi kararlagtirtlmas,
talebelerin belirli ilim dallarinda uzmanlasmalari saglanmaya calisilmigtir(Ocak,
2017). Biitlin Nizamiye Medreseleri ayni tlir egitim programi uygulayarak

Selguklu iilkesinde ortak bir Islam kiiltiiriiniin dogmasina zemin hazirlamislardir.

Nizamiye Medreselerini sadece orgiin egitim yapan kurumlar olarak gérmek

yanlistir. Bu medreseler halkin egitilmesi konusuna da egilerek yaygin egitim



58 Beytullah KAYA

faaliyetleri de yiriitmiiglerdir. Medreselerde ki derslere donem dénem halkin
katilimi da desteklenmis, Ramazan aylarinda ve bazi 6zel zamanlarda miiderrisler
halka sohbet tarzinda dersler vererek halkin da medreselerden istifade etmesine
caligtlmistir. Ayrica bazi Nizamiye Medreseleri miiderrisleri halkinda
katilabilecegi egitim programlart hazirlamiglardir. Imamii’l Haremeyn el
Ciiveyni, Nisabur’da Cuma giinleri halka Tezkir meclisleri kurar vaazlar
vermistir. Radiyyiiddin el-Kazvini Ramazan ayinda teravihten sonra fecre kadar
halka tefsir dersleri vermistir. Halk egitimi konusunda kadinlarinda
medreselerdeki derslere katilmasi tesvik edilmis ve katilimlari saglanmistir. Bu
medreselerde 6rgilin egitimin yan1 sira yaygin egitimde yapilmis, medrese halk
biitlinlesmesi saglanmis, boylece halkin egitimi yoluyla halk Batini diisiinceye

karsida korunmaya caligilmistir.

Nizamiye Medreseleri, bugiiniin modern iniversiteleri tarafindan kullanilan
misafir hoca geleneginin ilk uygulayicisi olmuglardir. Medreselerdeki 6grenci
sayisinin ne kadar olacagi miiderrislere birakilmis olmasina ragmen bir hoca 10-
100 arast dgrenciye egitim vermistir. Bazi tinlii miiderrislerin ders halkalarinda
bu say1 400°e kadar ¢ikmustir. Gazalinin 300 talebesi, Ciiveyni’nin 400 civarinda
talebesinin oldugu donemler olmustur. Medreselerde 6grenim gormek igin
herhangi bir yas smirlamasi yapilmamistir. Bu tamamen 6grencinin zeka ve
yetenegine kalmis bir durumdur. Medreselerden mezun olmak yil esasina gore
degil belli kitaplar1 okuma esasma bagli oldugu i¢in belli bir 6gretim siiresi
belirlenmemistir. Egitim siiresi sahsa gore degismis olmasina ragmen 5 yildan

once medreseden icazet almakta miimkiin olmamustir.

Nizamiye Medreselerinin Etkileri:

Nizamiye Medreseleri yetistirdikleri kadrolar araciligi ile Batini fikirlere kars1 bir
doktrin olusturmay1 basarmis, bu kadrolar sayesinde yikici faaliyetlere karsi
devletin ve toplumun korunmasi saglanmistir. Nizamiye de egitim veren hocalarin

ehli slinnet diisiinceyi benimsemis olmalar1 ve bu diislince sisteminin yerlesmesi
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icin ¢aligmalar yapmalari, o donem igerisinde toplum ve medrese kaynagmalarini
saglamalari, batini fikirlerin toplum iizerinde etkisinin azalmasina sebep

olmustur.

Nizamiye Medreseleri gerek uyguladiklar1 egitim yontemleri, gerekse acilma ve
uygulama bigimleri acgisindan Islam diinyasinda kendinden sonra acilacak
medreseler tarafindan model olarak alimugtir. Boylece islam diinyasinda 6rgiin
ogretim kurumlar1 olarak bir medrese geleneginin dogmasi saglanmustir.
Medreselerde ilmi ve sosyal zorunluluklar dikkate alinarak bir program takip
edilmistir. Egitim ilk defa planli ve programli hale getirilmistir. Nizamiye
Medreseleri devletin kaynaklartyla agilmis olduklarindan dolayr hem medreseler
iizerinde hem de genel olarak egitim sistemi {izerinde devletin teftisi ve denetimi
baglamis ve bundan sonra egitim isleri devletin kontrolii altinda devam etmistir.
Ulkenin degisik bolgelerinde medreseler agilmasi da egitimde firsat esitliginin
ortaya ¢ikmasini saglamigtir. Selguklu Devleti doneminde agilan bu medreseler,
daha sonraki donemlerde, Halife Miintasir, Selahaddin Eyyiibi, Nireddin Zengi
gibi yoneticiler tarafindan 6rnek alinarak yeni medreslerin agilmasina da dnderlik
etmiglerdir. Ayrica Anadolu Selguklu Devleti, Anadolu Beylikleri ve Osmanlt
Devleti Medrese sistemi  Nizamiye  Medreseleri  6rnek  almarak
gelistirilmistir(Saydam, 1999:447). Nizamiye Medreseleri kendinden sonra gelen
medreseleri, fiziki yapi, egitim misyonu ve ders programlar agisindan
etkilemistir. Daha sonra kurulan medreseler yogunlukla Nizamiye Medreselerinin
takip ettigi programa sadik kalmislardir. Hem Nizamiye Medreselerinin agildigi
donem hem de daha sonra bu medreseler 6rnek alinarak agilan yeni medreseler
Islam diinyasinda ortak bir medeniyetin dogmasmna ¢ok biiyiik katki
yapmistir(Kazici, 2000).

Modern diinyada egitim kurumlar1 devletin temel ideallerinin &gretildigi ve
vatandaslarin  devlete sadakatle bagli oldugu vatandaglar yetistirmeyi

amaglamaktadir. Bu uygulamayi ilk baslatan ve basaran Nizamiye Medreseleri
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olmustur. Islam diinyasinin en zor dénemlerini yasadigi zamanlarda bu
medreseler Miisliimanlarin zihin ve goniil diinyalarinin berraklasmasina katki
saglamislardir. Ciinkii bu dsnemde igeriden Batini tehdidinin, daha sonra da Islam
diinyas1 tizerine disaridan gergeklesecek olan Hagli Seferlerinin  olumsuz
etkilerini ortadan kaldirmakta c¢aba sarf etmiglerdir. Buralardan yetistirilen
ogrenciler devletin iist kademelerinde gorev alarak bu tehditlerin ortadan
kaldiriimasinda etkili olmuslardir. IX ve X yiizyillar Islam diinyasinda ilim-ihsan,
seriat- tarikat tartigmalarinin yogun olarak yasandigi donemlerdir.  Bu
medreselerde egitim vermesi igin segilen hocalarin birgogunun ayni zamanda
tasavvuf ehli olmasi bu tartigmalarin azalmasina seriat ve hakikat alanlarinda
birlesmenin ve biitiinlesmenin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamis ve boylece

toplumsal uzlagma saglanmustir.

Avrupa’da aydinlanma dénemiyle birlikte vatandaslik anlayisinin ortaya ¢ikmaya
baslamasi, vatandaglarin devletler nezdinde hak ve sorumluluklara sahip olmasi
devletlerin egitime bakisinin da degismesine neden olmustur. Devletler
sehirlesmenin artmasiyla birlikte tebaalar1 arasinda yayginlasan vatandashik
bilincini devletin idealleri dogrultusunda sekillendirmenin araci olarak egitimi
kullanmanin gerekliliklerini  kavramisglardir. Vatandaglara egitim verme
yiikiimliliigii devletin temel gorevleri arasinda yer almaya baglamistir. Boylece
cagdas diinyada devletler egitimi diizenleyen, denetleyen ve ¢iktilarint kontrol
edebilen bir sorumlulugu istlenmislerdir. Bu yaklagim egitim sisteminin daha
diizenli, kontrollii ve siiregen olmasina olanak tanimistir. Oysa modern diinyanin
19 ylizyilla beraber ulastigt bu egitimsel devrim XI. yiizyilda Nizamiye
Medreseleri tarafindan temelleri atilmistir. Bu ylizden Nizamiye Medreseleri
kurulus amaglari ile gliniimiiz modern diinyada ki egitim kurumlarinin kurulug

amaglari arasinda ciddi bir paralellik goriilmektedir.

Nizamiye medreseleri egitimsel uygulamalar1 agisindan da kendinden sonraki

egitim kurumlarim etkilemislerdir. Universite sistemindeki ders gecme yontemi
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ilk kez Nizamiye Medreseleriyle egitim diinyasinda kullanilmaya baglanmustir.
Ayrica egitim sisteminde uygulanan burslu 6grenci sistemi, dgrencilerin yatili
olarak egitim gérmeleri anlayis1 da yine Nizamiye Medreselerinin onciiliigiinde
ortaya ¢ikmis uygulamalar arasinda yer almaktadir. Egitim sistemi igerisinde,
daimi statiide Ogretim elemani yetistirme ve bunlar arasinda statii belirleme
gelenegi, mezun olanlarin icazetname almasi, bugiinkii diploma sisteminin
olusmasi, miiderrislerin atanmasi sirasinda uygulanan ciibbe girdirme gelenegi,
medreseler arasinda hoca degisim programlarinin uygulanmasi gibi ritiieller

bugiin hala diinya egitim sisteminin kullandiklar1 uygulamalar arasindadir.

Nizamiye Medreselerinin Tiirk Diinyas1 Uzerindeki Etkileri:

Tiirkler arasinda Islamiyet, Karahanlilar ve Gazneliler déneminden itibaren
yayilmaya baglamistir. [slamiyet’in yayilmasiyla énce Maveraiinnehir daha sonra
Buhara ve Fergana’da ¢esitli dini yapilar insa edilmeye baslanmis ve buralar da
olusturulan tasavvuf kurumlari gibi kurumlarla da Islamiyet’in yayilmasi
hizlanmistir. Tasavvufi kurumlarin Tiirkler arasinda etkin olmasi, Rafizilik ve
Batinilik gibi diisiincelerin Tiirkler arasinda yayilmasina ve taraftar bulmasina
engel olmustur. Selguklular doneminde Nizamiye Medreselerinin agilmasi ve bu
kurumlarin seriat-tarikat uzlagmasini saglamasi Tiirk diinyasinda bu kurumlara

bakist olumlu etkilemistir.

Nizamiye’ den yetiserek Tiirk tarihinde en etkili olan miderrislerin basinda
Yusuf-i Hemedani gelmektedir. O, Bagdat’a gelerek Ebu Ishak’m &grencisi
olmus, buradan ayrildiktan sonra Nisabur, Isfihan ve Semerkand medreselerin de
de talebe olmustur. Medreseden icazet aldiktan sonra Horasan ve
Maveratinnehir’e donerek irsadd faaliyetlerinde bulunmaya baglamistir. Bugiin
Tiitk diinyasinin yakindan tamidigi biliyiik mutasavviflarin pek ¢ogunun
yetismesinde hizmetleri olmustur. Onun sayesinde Nizamiye Medreselerinin
olusturdugu ruh Tirk diinyasina, Maveraiinnehir’e tagimistir. Yusuf i

Hamedani’nin yetistirdigi 6grenciler daha sonra Yesevilik, Naksibendilik,
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Kiibrevilik, ve Bektasilik gibi tasavvuf kurumlarmi olusturmus, gogebe
Tiirkmenler arasinda Islamiyetin yayilmasina katk1 saglamis ve ok sayida taraftar
toplamiglardir. Giiniimiizde dahi adi gecen tasavvuf kurumlari Yusuf-i
Hemedaniye kendi silsileleri icerisinde yer vermektedirler. Bu bakimdan bu
kurumlarin hepsinde Nizamiye Medreselerinin etkilerini gérmek olasidir. Yani
Yusuf-i Hemedani’nin Horasan ve Maveraiinnehir’e donerek irsad faaliyetlerinde
bulunmasi, Tirk diinyasinin yakindan tanidigir bilyilk mutasavviflarin pek
cogunun yetismesinde 6nemli rol oynamustir. Ayrica Nizamiye Medreselerinden
yetigen dgrenciler, Azerbaycan, Horasan, Sam, Irak, Hicaz, Yemen, Kuzay Afrika
ve Endiiliis gibi bolgelere yayilarak ortak bir Islam medeniyeti olusmasina katki

saglamislardir.

Nizamiye Medreselerinin tam olarak ne zaman ortan kalkt181 tespit etmek oldukga
giictiir. Bagdat Nizamiye Medresesi digindakiler hicri VI. yiizyilda ortadan
kalkmasia ragmen, Bagdat Nizamiye Medresesi uzun yillar varligini devam
ettirmistir. Bagdat Nizamiye Medresesi; Hilafet merkezinde olmasi ve vakif
gelirlerinin ¢ok yiiksek olmas1 dolayisiyla daha uzun dmiirlii olmustur. 1258’de
Bagdat’1 ele gegiren Hiilagii Han, sehri 6nce yagma ettirmis, sonra da bastan sona
yaktirmistir. Hiilagli’niin bu uygulamasi medreselere &nemli Olglide zarar
vermistir. Nizamiye Medresesiyle ilgili son bilgiler, buranin miiderrisi olan Ibnii’l
Akdli’nin Timur'un Bagdat’1 istilastyla birlikte sehirden kagmasiyla ilgilidir.
Yani Bagdat Nizamiye Medresesi 1400’lere kadar varligini devam ettirmistir. Bu
donemde siyasal merkezlerin Osmanli Devleti ve Timur Devleti gibi iki giice
boliinmesi ve her iki giiclinde ilme 6nem vermesi, ilim adamlarinin bu devletlere
dogru yonelmesine sebep olmustur. Bu durum Bagdat’mn ilim {izerindeki
istiinliigiiniin sonmesine neden olmustur. Medreseden son habere ise 1414
tarihinde Firuzabadi’nin el Kamsii’l Muhit’inde rastlanmaktadir. Bu tarihten
sonra medresede egitim verildigine dair herhangi bir tarihi kayda

rastlanmamaktadir (Ocak, 2017).
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Sonug¢

Nizamiye Medreseleri, Islam diinyasmnin fikri karigikliklar igerisinde oldugu bir
donemde hayata gegirilerek, devrin {inlii ulemalar: tarafindan fikri, akli ve kalbi
tertemiz Ogrenciler yetistirilmesine ve bdylece devletin, toplumun huzur
igerisinde yasamasina katki saglayan kurumlar olarak ortaya ¢ikmiglardir. Islam
diisiincesin de Siinni diinyasinin bir ekol olarak saglam temeller iizerine
oturmasia, Selcuklu Devleti ve daha sonra da Osmanli Devleti’nin bu zemin
tizerinde yesermesine olanak saglamistir. Boylece hem kendi ddneminde
benzer diisiincelere sahip dgrenciler yetistirerek ortak bir Islam kiiltiiriiniin ortaya
¢ikmasina zemin hazirlamiglardir. Bu medreseler devrin bunalimli siyaset
diinyasinda berrak zihinli siyasi kadrolar yetistirmek suretiyle de Selcuklu
Devleti’nin gii¢lii bir devlet yapis1 olusturmasina katki saglamislardir. Nizamiye
Medreseleri varliklarini devam ettirdikleri donemden ziyade iki sebepten dolay1
Diinya siyasi ve egitim tarihini derinden etkilemislerdir. Bu sebeplerden ilki
Tiirklerin Islamlasmasinda sagladiklar katki ve bu katkinin saglam islam itikadi
lizerine kurulmasina destek vermis olmalaridir. Islamlasan Tiirkler, Islam’m On
Asya’da, Balkanlarda ve Avrupa’nin pek ¢ok cografyasinda yayilmasina hizmet
etmislerdir ki bu gelisme diinya siyasi tarihi agisindan ¢ok 6nemli sonuglar
dogurmustur. Bu sonuglarin ortaya ¢ikmasinda hi¢ siiphesiz Nizamiye
Medreselerinin de katkis1 yadsinamaz. Nizamiye Medreselerinin ikinci katkisi ise
uluslararasi diizeyde olmustur. Ozellikle egitim alanindaki uygulamalari
giiniimiiz egitim sisteminde kullanilan pek ¢ok uygulamanin ilk érneklerini teskil
etmektedir. Miiderrislerin atanmasindaki uygulamalari, miiderrislerin atanirken
clibbe giymesi gelenegi, 0grencilerin burslu ve yatili olarak egitim gérmeleri, ders
gecme sisteminin formal olarak uygulanmasi, devletin ideallerini benimseyen

gencler yetistirmeyi amaglamasi bu uygulamalardan bazilaridir.
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Bu medreseler Tiirk-Islam diinyasi siyasal, sosyal, kiiltiirel ve egitimsel agidan
etkiledikleri gibi bugiin modern diinyada egitim sisteminde kullanilan pek ¢ok

uygulamayi sistemlestirmis olmalari agisindan 6nemli kurumlardir.
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Kollamaciligin Secilmis Bir Belediyede Taseron Isciler

Uzerinden Incelenmesi!

Onur BAYRAKCT?
0z
Tiirkiye’de ozellikle ise girmede kollamacilik ya da kaymrmacilik coklukla uygulanan
yontemlerden bir tanesidir. Giiniimiizde kayirmacilik mekanizmalar1 ¢ogunlukla kamuda
goriilmektedir. Bu c¢alismada kayirmaciliin nasil goriildiigii ve ne tiir mekanizmalar
barindirdig1 Istanbul’da bir belediye de taseron olarak ¢alisan isciler iizerinden arastirilmis ve
analiz edilmistir. Caligmanin amaci kollamaciligin nasil algilandigin gostermek ve literatiire
katki saglamaktir. Arastirmanin yontemi nitel ve nicel aragtirmadir. Ve nitel arastirma
yonteminin bir veri toplama teknigi olarak derinlemesine miilakat ile nicel yontemin de veri
toplama teknigi olarak da anket ¢alismasi yapilmistir.
Anahtar sozciikler: Kollamacilik, Belediyeler, Taseron Isciler.

A Studt of Nepotism on Subcontracted Workers In A Selected
Municipality

ABSTRACT

Favoritism for finding a job in Turkey is one of mostly applied the methods. Today, favoritism
mechanisms are mostly seen in the public sector. In this study, how the favoritism is seen and
what kind of mechanisms it has, a municipality in Istanbul was researched and analyzed by the
workers working as subcontractors. The aim of the study is to show how the perception of the
collectivism is perceived and to contribute to the literature. The method of the research is
qualitative and quantitative research. In addition, a qualitative research method was used as a
data collection technique and a questionnaire was used as a data collection technique.
Keywords: Favoritism, Municipalities, Subcontracting Workers.

1 Bu calisma Mugla Sitki Kogman Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Sosyoloji Béliimiinde 2018
yilinda yapilan “Yerel Yonetimlerde Emegin Taseronlastirilmast ve Denetim” adli doktora tez
¢aligmasindan iretilmistir. Bilimsel etik sorunu: Saha ¢alismasinin siyasi bir kurum olan seg¢ilmis bir
belediyede yapilmig olmasi, saha aragtirmasi sirasinda bir takim zorluklarin dogmasina sebebiyet vermistir.
Katilimeilarin aragtirmanin ifsa edilmesi durumunda zor duruma diiseceklerini ifade etmelerinden dolay1
kendilerine bilimsel etik ¢ergevesinde kendi kimliklerini, ¢alistiklart birimi ve kurumu herhangi bir sekilde
acik olarak belirtilmeyecegi sozii verilmistir. Aym sekilde arastirma yapilacak mekan bir kurum
oldugundan arastirma oncesi resmi prosediirler geregi izin alinmis ve idari sorumlulara kurumun adinin
telaffuz edilmeyecegi garantisi verilmistir. Sahanin sahip oldugu tim bu gerekgeler goz Ontinde
bulundurularak ¢alismada kurum adi belirtilmemistir.

2 Dr. Ogretim Uyesi, Bandirma Onyedi Eyliil Universitesi, ORCID: 0000-0001-2345-6789.
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GIRIS

Kayirmacilik, tim diinyada oldugu gibi iilkemizde de Onemli toplumsal
sorunlardan birisidir. Stileyman Aydin ve Yakup Yilmazer’e gore, kayirmacilik,
halk dilinde “torpil” ya da “iltimas” kavramina denk gelmektedir. Kayirmacilik,
halk arasinda kollamacilik, ‘“adami olmak” ya da “torpil” olarak
adlandirilmaktadir.  “Adami  olmak” kavrami aslinda  derinlemesine
irdelendiginde ozellikle siyasetle iliskilendirilir. Adamcilik ya da kollamacilik
iilkemizde islerin hizlanmasi ya da hallolmasi i¢in kullanilir; kurumlarda iyi
muamele gérme, is bulma, tayin islerinin istenildigi sekilde diizenlenmesi i¢in
“adam” kavrami en 6nemli yeri alir. “Adami olmak” kisiler arasinda kurulan bir
cesit toplumsal iligki bigimidir. Kollamacilik “adami olmak™ bagi kurulduktan
sonra devreye giren bir 6zel muamele bi¢imidir. Fakat bu tiir iliskiler
kendiliginden degil toplumsal siire¢ i¢inde bir takim kiiltiirel temalar araciligiyla
kurulur ve siirdiiriiliir (Kurtoglu, 2012: 142-143).

Ulkemizde uygulanan kayirmacilik tiirlerine bakacak olursak:

1.1 Patronaj

Patronaj kavrami iktidar ya da yonetim giicli tarafindan yapilan yanliglarin
yaganmamasi i¢in kendi yandaslariin yaninda olmak olarak tarif edildigi gibi,
ayni diigiince ve degerleri tagiyan orgiit iiyelerinin kadrolasarak birbirlerini
sahiplenmesi olarak da tanimlanabilir. Patronaj kavrami genel olarak
kayirmacilik ya da kollamacilik olarak ele alinir fakat icerigine baktigimizda

Kronizm ve Nepotizm kavramlarini barindirir (Findikgi, 2013: 62).

1.2 Akraba kayirmaciligi (Nepotizm)

Kemal Ozsemerci ve E. Gyimah Boadi’ye gore, Nepotizm diger tanimiyla akraba
kayirmacilig1 olarak tarif edilir. Bu tlir kayirmaciligin temelini kiginin kendi
akrabasinin niteliklerini gdrmezden gelip akrabalik iligkileri esas alinarak bir
devlet gorevinde istihdam edilmesine ya da tayin edilmesine “akraba

kayirmaciligr” ya da “nepotizm” adi verilmektedir (Ozkanan& Erdem, 2015: 10).
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Nepotizm sozciigiiniin  kokeni “nepot” yani yegen kuzen anlamina
dayanmaktadir. Ayni sekilde sozliikten yola ¢ikilarak su tanim elde edilir:
“Yiiksek pozisyondaki bir kisi tarafindan akrabalarina (6zellikle istihdam
bakimindan) 6zel destek verilmesi anlamina gelmektedir” (akt: Ozkanan&
Erdem, 2015: 10).

Murat Erusta ve Murat Akdeniz’e gore nepotizm uygulamalart ¢ogunlukla az
gelismis, gelismekte olan ve gelismemis iilkelerde yaygin olarak goriilmektedir.
Onlara gore Nepotizmin bu tiir lilkelerde yayginlasmasinin nedenleri:

e Insanlar akrabalarinin sosyo-ekonomik ydnden giiglii olmalari
istemektedirler,

o Tiirk gelenek ve goreneklerinin getirdigi dnce aile iiyeleri diisiincesinin
olusturdugu baskilar,

o Misslimanligin gerekliligi sebebiyle once ailen diislincesinin etkili
olmasi,

e Dogu toplumlarinin aile baghiligindan olusan diisiince yapilari,

e Gelismekte olan iilkelerde yiiksek olan issizlik oraninin nepotizme
yonlendirmesi,

o Az gelismis lilkelerde uzmanlik gerektirmeyen is alanlarinin yayginligi
nedeniyle calisan se¢iminde onceligi giivenebilecegi kisilerden yana
kullanmalari,

e  Gelismekte olan {ilkelerde uzmanligin Oneminin tam olarak

anlagilmamasidir (akt:Sariboga, 2017: 22).

1.3 Es —Dost kayirmaciligr (Kronizm)

“Kelimenin kokii, 17. yiizyllda Cambridge Universitesi dgrencilerinin kendi
aralarinda kullandiklar1 “uzun siirecek olan yakin arkadaslik” anlamina gelen
“crony” kelimesinden gelmektedir” (akt: Ozkanan& Erdem, 2015: 11).

Coskun Can Aktan Kronizm’i, kamu gorevlilerinin ya da diger Orgiit
¢alisanlarmin ise alim durumlarinda kisinin niteliklerinden ¢ok ‘es — dost’,

‘arkadas’, ‘tanidik’ gibi yakinlik iliskilerine gére kayirilarak istihdam edilmesi
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olarak  tanimlamaktadir. Kronizm’i nepotizm’den aywran tek fark
kayirmaciligin“akrabalik” iizerine kurulmasidir. Hemsehri kayirmaciligini da
kronizmin bir &zel tiirii olarak ele almak miimkiindiir. Giiniimiizde ‘ayni
memleketten olma’, ‘ayni topraklar iizerinde biiylime’ gibi faktorler geleneksel
toplumlarda yaygin bir sekilde kayirmaciligin bir nedeni olmaya devam

etmektedir” (akt: Erdem&Ceribas,v.d, 2013: 55).

1.4 Siyasi kayirmacilik (Partizanlik)

Gokee’ye gore siyasi kayirmacilik ya da diger adiyla partizanlik, siyasi partilerin
iktidar olduktan sonra kendilerini destekleyen gruplara bir yandan “vefa” borcunu
O6demesi diger taraftan da bir sonraki se¢im i¢in oy yatirimi yapmasi anlamina
gelmektedir. Bu tiir kayirmacilik, genellikle siyasi partilerin parti ¢ikarlarini
korumak igin bir dnceki yonetimde yer alan ydnetici ve ¢alisanlarin yerlerinin
degistirilerek yerlerine kendi giivendikleri kisilerin getirilmesiyle olur (akt:

Ozkanan& Erdem, 2015: 11).

Bu sistemde, atamalarda “liyakat” ya da “ehliyet” gz ardi edilir ve partiye
yakinlik 6nem kazanir. Bu sistemin en u¢ drnegi Amerika’da “spoil” yani yagma
sistemi olarak adlandirilan sistemdir. Yagma sistemi, iktidara gelen partinin
kendilerine destek saglayan kisilere devlet i¢inde yeterliliklerine bakilmaksizin
kadro vermesi sistemidir. Bu tiir atamalar kadrolagsma olarak da goriilebilir.
Kadrolasan devlet parti devletine doniisilir ve islerin aksamasinin yani sira her
vatandas ayni hizmeti alamaz. Diger taraftan da yilikselme saglayabilmek icin
calisan partilinin hak ve hukuktan uzaklasarak emirlere kati bir sekilde uymasi

sonucu toplumsal ¢okiislin 6nii agilir (Findikge1, 2013: 76).

Tiirkiye’de anayasal ve yasal agidan, liyakat sistemine iliskin diizenlemeler
bulunsa da, Tiirkiye’de yasalarla bu durumun engellenmesi icin tedbirler alinmis
olsa da yasalarla uygulama arasindaki ugurum liyakat konusunda da kendini

gostermektedir. Devletin vatandasa esit mesafede bulunmasi gerekliligi yaygin
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kayirmacilik ve siyasi patronaj sistemi yliziinden zarar gérmektedir. Sadece belli
kurumlara 6zgii olmay1ip kamu personel sisteminin neredeyse tamamina yerlesmis
olan kayirmacilik, biirokrasinin siyasal tarafsizligini azaltarak isleyisine zarar

vermektedir.?

Tiirkiye’de devlet kadrolarina gecis icin uygulanan KPSS sinavi patronaj
zorladigindan s6zlesmeli personel gibi ara formiiller devreye sokularak devletin
siyasallagmast saglanmaktadir. Fakat bu tlir uygulamalar her zaman
uygulanamadigindan ise yerlestirme ¢ogunlukla belediyeler iizerinden
yapilmaktadir. Belediyelerde uygulanan patronaj sistemi taseron firmalar
araciligiyla viicut bulmaktadir. Fakat taseron firmalar araciligiyla ise girmek de
bir takim degiskenlere bagli olarak gelismektedir: belediye baskanmin bagh
oldugu parti, baskanin hemsehrilik baglari, bélgenin sosyo-ekonomik yapisi gibi.
Nitekim yapilan ¢aligma sonuglar da bunu dogrular niteliktedir. Gergeklestirilen
saha calismas1 anketinde de veriler, ankete katilanlarin %86,8 inin farkli referans

tiirleriyle ise girdigini gostermektedir.

Kayirmacilik iilkemizde en fazla is bulma konusunda zemin bulmaktadir. Ve bu
zemin ¢ogunlukla da Kamu kurum ve kuruluslarinda, belediyelerde olmaktadir.
Yapilan saha calismasi araciligiyla kayirmaciligin taseron isgiler arasinda ne

derecede ve nasil kullanildig1 anlagilmaya ¢alisilmistir.

1. Arastirmanin Yoéntemi
Bu aragtirmanin igerigi ve arastirma sahasinin 6zellikleri, hem nicel hem de nitel
aragtirma yoOntemlerinin se¢imini gerekli kilmigtir. Her iki yontemin de

secilmesindeki amag¢ arastirmanin tiim boyutlartyla goériilmesini saglamaktir.

3 Uluslararasi Seffaflik Dernegi, is Diinyasi Seffaflik Sistemi Turkiye Analizi,
http://www.seffaflik.org/wp-content/uploads/2017/03/BICA-TR.pdf, Erisin tarihi
28 Agustos 2017
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Aragtirmaya konu olan belediye siyasi bir kurumdur. Calismaya katilimer olarak
katilanlar arastirmaya korkuyla yaklagmaktadir. Anket calismast toplu olarak
dagitildigindan ankete dahil olanlar kendilerini gilivensiz hissetmektedirler.
Yapilan anketin goriilecegini ve ifsa edilecegini diislindiiklerinden dolay1
kendilerini tam giivende hissetmemektedirler. Kendilerine dagitilan anketleri
miimkiin oldugunca hizli doldurup gitmek istemektedirler. Bunun yani sira
kurumdaki hemen hemen tiim caliganlar kuruma kayirmacilik yoluyla girmis
olduklart i¢in siyasi sorulara ve kendilerince tehlikeli bulduklari sorulara temkinli
yaklagmak istemektedirler. Bu kosullardan dolayi, giivenirlik onem teskil
etmektedir. Bahsedilen kaygilarin ortaya ¢ikacagi beklendik bir durumdur. Bu
nedenle aragtirmada gilivenirligi saglamak amaciyla hem nitel hem de nicel
arastirma yontemlerinin bir arada kullanilmasi, alana inilmeden Once
kararlastirilmistir. Bu noktada nicel ve nitel arastirma yontemlerinin kendine 6zgii
avantajlar icinde barindiran karma yontemin kullanilmasi uygun gériinmektedir.
Ancak alanin kendine 6zgii dinamikleri, literatiirde yer alan karma ydntem
tasarimlarindan birinin se¢ilip uygulanmasina engel teskil etmektedir. Bu nedenle
karma yontem tasarimlari arasindan alanin ve arastirmanin sahip oldugu
niteliklere en yakin olan tasarimdan yola ¢ikilmistir. Ancak bu karma ydntem
tasariminin sahip oldugu cerceve, yine alanin sahip oldugu 6zellikler nedeniyle

biitliniiyle uygulanmamistir.

Bu calismada belirlenen yontemsel model Creswell’in sirali agiklayici tasarim
olarak adlandirdig1 karma ydntem tasarimindan yola ¢ikilarak gerceklestirilmistir.
Bunun nedeni nicel arastirmanin, ¢alismaya istatiksel anlam katmasina ragmen,
nicel yontemin arastirma sonucunda elde edilen verilerin nasil olustugunu
aciklayamamasidir. Bu nedenle sayisal veriler, s6zel verilerle desteklenerek bir
biitiinliik elde edilmesi ¢alismanin biitiinliigii acisindan 6nem arz etmektedir.
Sirali Aciklayici Tasarimda, ilk asamadaki nicel verilerin toplanmasi ve analizi
islemini takiben nitel verilerin toplanmasi ve analizi ile karakterize edilen ikinci

asama gerceklestirilir. Bu asama niceliksel verilerin sonuglarina dayanmaktadir.
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Agirlik niceliksel verilere verilir ve verilerin karistirilmasi ile analiz yapilir.
Boylece, iki veri formu ayr1 olmasina ragmen birbirine baglidir. (Creswell, 2009:
211). Bu arastirmada da nicel yontem 6n planda olsa da, nicel verilerin ortaya
cikardigi nedensellik iliskilerinin ne sekilde olustugu ve nasil isledikleri, alan
aragtirmast slirecinin uzamasit pahasmna da olsa yapilan derinlemesine
goriismelerle ortaya ¢ikartilmaya ¢alisilmistir. Ancak aragtirmaya katilan kisilerin
ifsa edilme korkusu, arastirmanin resmi bir kurumda yapilmasi nedeniyle ortaya
cikan biirokrasi, kayirmacilik iligkilerinin dogurdugu tabiiyet iliskileri gibi
nedenlerden dolay1 literatiirde rastlanan karma yontem orneklemlerinin
olusturulmasi miimkiin olmamis ve bu nedenle aragtirmada, karma yontem ve bu

tasarim sadece bir zemin olarak kullanilmistir.

Arastirmanin  yontemsel modelinin Onceligi niceliksel verilerin ortaya
¢ikartilmasi, bu verilerin niteliksel veriler tarafindan sinanmasi ve niceliksel
veriler sonucunda ortaya ¢ikan nedensellik iliskilerinin ayrintilandirilmasi
olmustur. Arastirmanin karma yontemle ve Sirali Agiklayici karma ydntem
tasarimiyla bagi bu noktayla siirlidir. Ancak daha dnce de belirtilen nedenler,
ozellikle de 6rneklemin olusturulmasi asamasinda, literatiirde var olan karma
yontem tasarimlarinin dogrudan alana uygulanmasina miisaade etmemektedir.
Arastirmada niceliksel verilerin elde edilmesi i¢in ilk olarak anket caligmasi
gerceklestirilmistir. Anket calismast bitirildikten sonra elde edilen sayisal
verilerin arastirma konularina dair ortaya ¢ikardigi sonuglar, alan aragtirmasinin
ikinci agamasinda gergeklestirilen derinlemesine goriismelerle test edilmis ve
ayrintilandirilmistir. Niceliksel verilerin test edilmesine ihtiya¢ duyulmasinin
baslica nedeni goriisiilen kisilerin arastirmadan belli 6l¢iide ¢ekinmeleridir.
Niceliksel verilerin ayrintilandirilmasi ise, ortaya c¢ikan iliskilerin nasil

isediklerini anlamaya calismak agisindan dnemlidir.
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2.1 Orneklemin secimi ve alan ¢calismasi

Aragtirma evreni Istanbul’da muhafazakar bir partinin yonetimde oldugu bir
belediyedir. Calismanin ilk asamasi olarak gerceklestirilen nicel arastirma
kapsaminda veri toplama teknigi olarak, basit tesadiifi 6rnekleme dayali anket
caligmasi yapilmistir. Arastirmaya konu olan belediyenin se¢ilmesinin nedeni, bu

bdlgenin sosyo-demografik yapisinin 6zelliklerinden kaynaklanmaktadir.

Nitel aragtirma kapsamina 17 derinlemesine goriisme alinmistir. Bu goriismeler
yar1 yapilandirilmis derinlemesine gériismeler seklinde yapilmistir. Orneklem
olarak da maksimum g¢esitlilik 6rneklemi secilmistir. Bu ornekleme uygun
kisilerin se¢imi iginse, goriisiilen kisilerden bir sonraki kigiye ulagsmak i¢in yardim
istenmistir. Yani bu 6érneklemde 6ncelikle evrene ait birimlerden birisi ile temas
kurulmustur. Temas kurulan birimin yardimiyla ikinci birime, ikinci birimin
yardimiyla Gi¢lincii birime gidilmistir Bu durumda arastirmanin asil 6rneklem tipi,
maksimum gesitlilik drneklemiyken bu érneklemin olusturulmasi igin kartopu
orneklemi kullanilmistir. Orneklem igin 9 erkek 8 kadm galisan segilmistir.
Goriigiilen kisilerin belediyede bulunan farkli birimlerden olmasina dikkat
edilmistir. Segilenlerden 4 tanesi parti yoluyla idari birimlere yonetici olarak
atanmislardan olusmaktadir. Digerleri ise park bahgeler, giivenlik, temizlik gibi
birimlerden segilmistir. Bu 6rneklem tipinin secilmesindeki amag arastirmanin
gecerliligini arttirmanin hedeflenmesidir. Calisma sonunda kimliklerin agiga
cikmamasi igin kadin goriisiilen kisiler “K1,K2,...” erkek goriisiilen kisiler de
“E1,E2,...” olarak tanmitilmistir. Nitel veri elde edilmesi i¢in goriisiilen kisilerin
secimi i¢in, nicel aragtirmanin verileri elde edildikten sonra analiz yapilmis ve

goriismeye katilacak gruplar dnceden belirlenmistir.

Bu ¢alismada uygulanan veri toplama teknigi olan anket calismasi basit tesadiifi
orneklem yoluyla gergeklestirilmistir. Anket uygulamalar1 gerceklestirilip analizi
yapildiktan sonra derinlemesine goriisme gergeklestirilmistir. Elde edilen 17

gorligmeden bir tanesi tutarsiz bulunarak degerlendirmeye alinmamis ve
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yorumlanmamustir. Derinlemesine goriigmelerde bir tane goériigmenin tutarsiz
oldugunun kabul edilmesinin sebebi, gorligmeye alinan kisinin asirt geliskili
cevaplar vermesi ve goriisme sonrasi bazi seyleri dogru sdylemedigini itiraf

etmesinden kaynaklanmaktadir.

Gergeklestirilen anket ¢aligmasinda 175 anket uygulanmistir. Uygulanan anket
sayisina, pilot calismada yapilan anketler ve giivenilir bulunmayan uygulamalar
alinmamustir. Yirmi bes tane anketin giivenilir bulunmamasi ve islem dig1 kabul
edilmesinin sebebi ise anketi dolduran kisilerin, demografik bilgilerin disinda
kalan sorular1 bos birakmalarindan kaynaklanmaktadir. Uygulanmaya ve
degerlendirilmeye alinan anket sayisi 150°dir. Caligmamiza kaynaklik eden
belediyede toplam 1030 taseron is¢i bulunmaktadir. Rastgele ornekleme
yontemiyle segilen 175 kisilik grup, ¢alisma evreninin yaklagik %14,56’sina
karsilik gelmektedir. Orneklemin 100°ii erkek, 50°si de kadindir.

Bu calismanin nitel arastirma kisminda ise derinlemesine goriigmelerden elde
edilen verilerin ¢oziimlenmesi icin betimsel analize yer verilmistir.
Derinlemesine goriismeler igin katilimeilarin igyerlerine gidilerek randevu
alinmigtir. Arastirma i¢in hazirlanan sorular yiiz yilize ¢alisma ortami diginda
katilimeilara yoneltilmistir. Katilimcilarla yapilan gériismenin béliinmemesi i¢in
goriismeler, calismayr yiiriiten kiginin kendi ofisinde yapilmistir. Arastirma
hakkinda katilimeilart bilgilendirilirken sesli kayit cihazi ile sorularin ve
cevaplarin kayit altina almmmak istendigi, bilimsel amach olarak yapilan bu
caliymada sorulara verilen yanitlarin arastirmanm verilerini olusturacag:
aciklanmigtir. Aragtirmanin bilimsel bir ¢alisma oldugu ve gériigmelerin yalnizca
aragtirma sorulartyla smirli oldugu ve baska bir amagla kullanilmayacagi
katilimeilara agiklanmigtir. Ayrica, katilimeilara kisisel bilgilerin ve kurum adimin
kullanilmayacagi sdylenmistir. Aragtirma katilimcilarindan goriismeye dayali
elde edilen sesli veriler, bilgisayar ortaminda Microsoft Word programina

aktarilmistir.
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Verilerin analizi i¢in SPSS analiz programmin 17.0 versiyonu kullanilmustir.
Analiz islemlerinde oncelikle bagimsiz degiskenlere iliskin istatistiksel veriler

yiizde ve frekans olarak gosterilmistir.

Arastirma konusu olan belediyede farkli birimlerde c¢alisan taseron isciler
aragtirma konusunu olusturmustur. Arastirmaya konu olan belediyenin
secilmesinde en dnemli unsur belediyenin ait oldugu bdlgenin asir1 gé¢ almasi ve
yasam diizeyinin Istanbul’daki ilgeler arasinda oldukga gerilerde yer almasidir.
flgede yasayanlarin sosyo-ekonomik kosullarinin agirligi énemli nedenlerden
birisidir. Belediyede ¢aligsan taseron isgilerin belediyede g¢alisma isteklerinin
altinda yatan unsur, kamu kurumlarindaki mesai saatlerinin sabit olmasindan,
sigortalarinin diizenli olarak yatirilmasindan kaynaklanmaktadir. Sabit saatlerden
dolay1 tageron isgiler, is ¢ikisinda ikinci ise gitme sansi yakalayabilmektedir.
Diger taraftan bolgede yasayanlarin sosyo-ekonomik durumlarmin zorluklari
onlar1 her isi yapmaya miisait hale getirmistir. Dolaysiyla is ve ekonomik
zorluklar bir araya gelince kisiler elde ettikleri isi kaybetmemek i¢in ¢ogu zaman
haksizliklara suskun kalmaktadirlar. Bir diger neden ise Istanbul’da ulagim
ticretlerinin pahali olmasinin kisileri bulunduklar1 bdlgede is aramaya tesvik

etmesidir.

2. SAHA CALISMASI UZERINDEN KAYIRMACIGININ ANALIZi
Bu bolimde saha c¢alismasina konu olan belediyedeki kayirmacilik
uygulamalarinin analizi yapilmis ve yorumlanmistir. Tageron olarak ¢aliganlarin
hangi yollarla ise girdikleri sorgulanmis ve kayirmacilik hakkindaki goriisleri
ogrenilerek yorumlanmistir. 150 tane katilimciya ise nasil yerlestiniz sorusu
yoneltilmis bunlardan 130 tanesi soruyu yanitlamis digerleri yanit vermemistir.

Yanit verenlerin tablosu asidaki gibidir.
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Tablo I: ise Yerlesme Sekli Degiskenine iliskin Frekans ve Yiizde

Dagilimlari.
Ise yerlesme sekli F %
Referans 71 47,7
Akraba 35 23,2
Siyasi 24 15,9
Kendim 20 13,2
Toplam 150 100,0

Aragtirmaya katilan kisilerin ige yerlesme degiskeni incelendiginde en yiiksek
frekansa sahip olan grubun%@47,7 ile referans araciligi ile ise giren kisilerden
olustugu goriilmektedir. 35 kisinin (%23,2) akraba aracilifiyla, 24 kisinin
(%15,9) siyasi kanallarla ise girdigi goriilmiistiir. 20 kisi ise (13,2) kendilerinin
buldugunu séylemistir. Arastirmada yapilan gdzlemler sonucu kendilerinin
buldugunu soyleyen kisilerden ¢gogunun yine araci kullandig1 goriilmiigtiir. Bir
kismu ise diigiik nitelikli ve diisiik ticretli, agir kosullar barindiran islere (park-
bahgeler, temizlik, mutfak, vb.) fazla talep olmadigindan kendileri bagvurarak ise
alinmiglardir. Referans burada etkili bir kisinin bagka bir kisiye kefil olma
durumudur. Ama aslinda patronaj (kayirmacilik) olarak adlandirilir. Is bulma
stireglerinde hemsehrilik/ klientelizm ve siyasi kayirmaciliga dayali iligki
aglarmm oldukca etkili oldugu goriilmektedir. Yapilan derinlemesine
goriismelerde de bu desteklenmektedir. K6 (36) ise alimlarda kesinlikle bir
referans gerektiginden, herhangi bir referans olmadan ise girmenin
imkansizligindan bahsetmistir:

“yani niteligine gore de alinan var adamciligina gore de alinan var ama burada
hakiki is yapanlar goz éniinde bulunmuyor adam bir sekilde girmis referans
olmadan da her parti déneminde oldugu gibi bu donemde de referans olmadan
girilmiyor bugiin bir temizlik isi de olsa belediyesine de girmis olsa bir referans
olmadan ozel bir sirkette olsa bir referans istiyor veya en kotii ihtimal ¢alistig

bir yeri istiyor ama ise girdikten sonra gercek isi yapanlarla isi yapmayanlar
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aywrt edemiyorlar ¢iinkii atiyorum benim arkadaki dayim saglamsa ben igi yapsam
da yapmasam da ona bakmyyor...”

Goriisiilen kigilerden E9 (46)’a  “torpil” hakkindaki goriislerini sordugumda
bunun ¢ok dogal oldugunu islerin boyle gittigini son derece rahat bir sekilde ifade
etmistir:

“Bak kardesim torpil bana gére is demektir. Tiirkiye’de bu olmadan is olmuyor.
Illa bi tamdik olacak. Torpilin ne kadar iyiyse o kadar iyisin sen de... Evet, ee
yanlis ama isler bole gidiyo. Bizde mesela torpil yoksa temizlige bile giremesin.
Herkes birisinin araciligiyla is aliyor iste sonrada isveren bunu bildiginden
dolayr eger iyi ¢calismasak bizim ige girmemiz olan kisilere mirin kirin yapiyor
anliyor musun kardegim... Biz de bize torpil yapan kisi zor duruma diismesin diye
daha temiz ig yaproruz. Allah bereket versin, ¢ok siikiir isimiz var az ¢ok
kazanryoruz. Bir siirii arkadasim var igsiz,buna da siikiir...”

El’ye ise girislerde kaymrmacilik hakkinda soru soruldugunda herkesin ise
“torpil”le girdigini “torpil” olmadan ise girmenin miimkiin olmadigini
soylemistir. Fakat E1 ise girislerde siyasetin roliiniin 6nemli oldugunu
vurgulamigtir:

“...torpilsiz giren diye bir sey yok ki ilgeden referans olmayan kisilere kazma
kiirek bile yapmiyorlar.”

Ona gore “torpil”le ise girenlerin cogunlugunu siyasi parti aracilifiyla girenler
olusturmaktadir.

“...referans ilceden meclis iiyesinden onemli olan siyasi partiden onay almak.”
E7 ise ise girisinin arkadasi sayesinde oldugunu sdylemistir:

“Valla uzun siire gortismiiyorduk aradim kendisi belediyede yonetici olarak
calisryordu bana da is ayarlayabilir misin dedim sag olsun yardimci oldu.”
Goriisiilen kisilerden E3 “torpil” kavraminin igerigini anlatirken is arayanin
yonetim mekanizmalarina yakinlk derecesinin isi bulmada etkin rol oynadigini

One slirmiigtiir.
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“siyasi kurumlarda torpil béyle belediye gibi falan yerlerde genelde yakindan
uzaga dogru gider. Siyasi goriistin, hemsericilik hukukun, kime yakinsin, kimin
tarafindan génderildin referansin konumu ne ona gore.”

Diger taraftan arastirmaya konu olan belediyede ise alimlarda ne tiir referanslar
agirlikla oluyor diye soruldugunda:

“Ya simdi tabi arkadasim siyasi parti olarak bulunuyordu kurumda ben de siyasi
parti. Yani bence belediyede 3 tiirlii yapi var birincisi particiler ikincisi tanidik
ve hemserilik tictinciisti de normal sekilde olanlar.”.

Kendisine ise girislerde “torpil” neden yapilir diye soru yoneltildiginde cevabi
aslinda giintimiiz Tiirkiye’sinin bir aynasi olmustur.

“iste referans olan gahsin milletvekili mi bakan mi belediye baskani mi ondan
sonra hemgericilik hukuku geliyor din genelde bir kilif olarak kullanilyyor mesela
bakiyorsun bugiin sol ¢izgide olan bir vatandags ya da aswr sol ¢izgide olan bir
vatandas senden benden daha fazla muhafazakar gériinebiliyor. Simdi een bunu
boyle soyleyebiliriz her dénemde gii¢lii insanlar kendine ihtiyag¢ sahibi insanlar
yaratirlar magdurlar yaratirlar bunun icin eger yerini korumak istiyorsa siirekli
etrafinda ona biat eden ona tapan insanlar olmaswni ister...”

Bir bagka goriisiilen kisi K1 ise “torpil”i rahat is olarak tanimlamistir. Ona gore
“torpil” masa basi, rahat is demek:

“...Bence torpilli olan kisiler daha rahat daha masa basi iglerde ¢alisryor ama
genelde torpil olduguna tamik oluyorum... Particilik var. Tamdik var benim
akrabam... Herkes kendi bildigini bir yerlere bi kuruma koyuyor...".

Goriigiilen kigilerin tespitleri bizim tim ¢aligmalarimizda Kkargilastigimiz
tespitlerle birebir Ortiismiistiir. Yapilan anket c¢aligmasi ve derinlemesine
goriismelerinde katilimcilarin ise girisle 1ilgili tespitlerini topladigimizda

kayirmacilik iki alanda olugmaktadir:

Siyasi kanallarin devreye sokulmasi: Bu tiir kanalarin kullanimi hem ise girmek
hem de ayricalikli islere girmek i¢in kullanilmaktadir. En ¢ok kullanilan referans

aracidir.



80 Onur BAYRAKCI

Hemsehrilik/tanidik/akraba: Siyasi referans kadar olmasa da gii¢lii bir referans
bicimidir. Belediye bagkaninin hemsehrisi olmak ayricaliktir. Bunun diginda
kurumda 6nceden ise girmis akraba/tanidiklarin baskisi sonug vermekte ve is
arayan kisi ise girmektedir. K5’e ise giris hikdyesini sordugumuzda biraz
bocalamig ve konustukca birden fazla referansin kullanildigi daha net hale
gelmistir. {lk 6nce ise kaynanasi araciligiyla girdigini sdyleyen katilimci ayni
zamanda hemsehrilik baglarim da kullandigmi ifade etmistir. Ise alimlarda
hemsehrilik ve siyasi referanslarin ikisinin de onemli oldugunu ifade eden
katilimcr;

“ kaynanam vasitasiyla ise girdim” derken diger taraftan belediye de iist diizey
bir yoneticinin hemsehrisi oldugunu ve AK partili oldugunu da eklemistir. Ise
alimlar onun deyimiyle:

“vani bir yere bagslarken illa birisinin vasitasiyla oluyor yani arkan olacak
biraz...”

Nitelik gerektirmeyen ve viicudu kullanmaya dayali isler ya da nitelik gerektiren
agir isler ( park bahge birimi, temizlik isleri gibi) gerek ¢alisma gerekse maas ve
sosyal haklarinin agir oldugu isler olarak tanimlanabilir. Bu tiir iglerde ¢alisanlar
icin en 6nemli kistas sigortanin diizenli olarak yatirilmasidir. Bu tiir islerde de
referans gerekmektedir fakat is agir oldugundan dolay1 referansi giiglii olanlar bu
isleri tercih etmemektedir. Bu islerde genellikle referans olarak
hemsehrilik/akrabalik/tanidiklik gibi aglar kullanilir.

Yaptig1 is agir olan ve meslek lisesi mezunu olan ES roportajda 6nce yaptigi isleri
siraladiktan sonra konugmaya su sekilde devam etti;

“Disarida ¢alistyordum bir arkadagin vasitasiyla da eleman eksikligi varmig
daha dogrusu izine gitmig oyle... Ben orya oyle 1 hafta 10 giinliigiine gitmistim
ondan sonra oradaki miidiirler falan memurlar falan begendiler ¢calismami ben
de kaldim...”

Yapilan nitel ve nicel ¢aligma sonucunda giiniimiiz Tiirkiye’sinde herhangi bir
yerel yonetim kurumunda ise girislerde tek kosulun referans oldugu goriilmiistiir.

Referanssiz ige girmenin neredeyse imkansiz oldugu goriilmektedir. Referansin,
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cesitlilik gosterse de, onemli tek kistas oldugu goriilmiistiir. Siyasi, hemsehrilik,
akrabalik, giiclii birinin yardimi gibi farkli tiirleri vardir. Gerek nitelik isteyen
islerde gerekse nitelik gerektirmeyen islerde her zaman kullanilan tek arag
olmustur. Ne olursa olsun biitiin araglar1 kullanarak ise girme ya da yasamini
idame etme aslinda bir “¢ikar” olayidir.

Burada Pierre Bourdieu’nun ‘“habitus” kavramina deginmemiz gerekir.
Bourdieu’ya gore davranigin kurali yoktur ve daha ¢ok davranis, bigimleri ¢ikara
dayali stratejiler igerir. Bu durum bizi gilindelik hayatimizdaki yasamis
oldugumuz pratik deneyimlerimize gotiirliir. Habitus “belli bir durumda
yvapilmas gerekli olan seye iliskin bir tiir pratik kavrayistir... Buna oyunu okumak
da denir... Yani o anda igerilen gelecegi gorebilme yetenegidir” (Bourdieu,
2006:41- 42). Yani gilinliik deneyimlerimiz sonucu elde ettigimiz bilgiler
karsilasacagimiz sorunlart1 ¢dzmede anahtardir. Bourdie’ya gore giinlik
deneyimlerimiz kendi ¢ikarlarimiz i¢in karsilagilan sorunlara ¢oziim iiretmede
kullanilir. Alan yani yasadigimiz, pratik yaptigimiz ¢evre habitusu sekillendirir
(Bourdieu& Wacquant: 2011: 118).

David Swartz, habitusu bireylerin diizene kayitsiz sartsiz itaatini saglamak olarak
yorumlar (akt: Coskun, 2013: 39). Bourdieu’ya gore bireylerin eylemlerinin
oziinii “gikar” olusturur. insanlar toplumsal pratiklerinde her ne kadar ¢ikar igin
kossa da tiim bunlar bilingsizce yapilan eylemlerdir. Fakat tiim bu pratikler yapiy1
bir sekilde olusturur ve bireyleri etkiler (Coskun, 2013: 40).

Belli bir donemde isleri kolaylastirmak ya da siyasi anlamda ¢ikar elde etmek
amacityla kayirma ile ilgili yasanilan pratikler belli bir siire sonra yapiy1
olusturmustur. Olusan yap1 da bireyleri etkilemeye baslamistir. Ulkemizde
yasanan kayirma tutumlari bireylerin habitusunu, ¢ikari 6n plana getirecek sekilde
olusturmustur. Swartz’in da dedigi gibi yap:r artik bireyi teslim alir ve itaat
etmesini ister. Kayirmaciligin burada igsellestirilmesi s6z konusudur. Ve artik
sorgulanmaz olur, normal karsilanir. Hatta olmamasi1 tuhaf hale gelir.

Kayirmacilik sadece ise girmede etkili bir yol degildir bunun yam sira isteki
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pozisyon da bununla dogru orantida gider. Yapilan saha ¢aligmasinda
katilimcilara bu konu hakkinda da sorular sorulmustur.

Tablo 2: Isyerinde Adam Kayirma Degiskenine fliskin Frekans ve Yiizde

Dagilimlari.

Kayirma F %
Kesinlikle yok 13 8,6
Zaman zaman 55 37,1
Fikrim yok 27 17,9
Sik sik 22 14,6
Her zaman 33 21,9
Toplam 150 100,0

Aragtirmaya katilan kisilerin igyerinde kayirmacilik degiskenine iligkin goriigleri
incelendiginde kesinlikle olmadigini sdyleyen kisilerin oraninin %8,6 oldugu
goriilmektedir. Zaman zaman var diyenlerin oran1 %37,1 ile en biiyiik kategoriyi
olusturmaktadir. Her zaman var diyenler %21,9 ve sik sik var diyenlerin orani ise
14,6°dir. Netice itibariyla is yerinde adam kayirma olgusu yapilan arastirmada
toplamda %91,5 ile en yiiksek toplama ulagmaktadir. Fakat diger taraftan
arastirmanin is yerinde yapilmis olmasindan dolay1 (her ne kadar arastirmaya
katilanlar yalnmiz birakilmis olsa da) katilimcilarin korktuklari gozlenmistir,
dolaysiyla rakamlarin daha yukarilarda olma olasiligr ytiksektir.

Yapilan derinlemesine goriismelerde elde edilen en dnemli bulgu, referansla ise
girenler arasinda siyaset/ hemsehrilik ¢atismasi bulundugudur. Her iki taraf da
diger tarafin daha rahat kosullarda calistigini ve onlara daha iyi ddemeler
yapildigini 6ne siirmektedir. Oysa yapilan gozlemlerde aslinda iki tarafinda ayni
durumda oldugu tespit edilmistir. Yapilan derinlemesine goriismelerde her iki
tarafta da masa basi ig yapip rahat kosullarda ¢aligsanlar, diger tarafin daha iyi
oldugu goriislinii 6ne slirmiislerdir. Burada c¢arpict olan ise alt kademe isler
yapanlarin referans sistemini sadece ise girmede kullanmig olup bu tiir

catismalara ¢ok prim vermemeleridir. Buradan ¢ikan sonu¢ dogru analiz edilirse
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arastirma yapilan bolge belediyesinde rahat is ve iyi {icret almak i¢in iki grup
arasinda bir gerilim oldugu one siiriilebilir.
Yapilan derinlemesine goriigmede siyasi parti {liyesi K4 kayirmaciligin
cogunlukla hemsehrilik aglar1 yoluyla yapildigini ve niteligin 6nemli olmadigin
vurgulamistir:
“Yani nitelige gore yapildigini diistinmiiyorum ¢iinkii ee yani ee o alan
mezunlarini o alanlara yerlestirmek gerekiyor nitelige gére yapilirsa burada o
sekilde ee devam etmiyor birazcik torpil olabilir biraz tamdiga gore olabilir o
sekilde yerlesim yapildigini diigiiniiyorum. Torpil agirlikla hemsericilige gore
yapiliyor.”.
Ise hemsehrilik yoluyla giren ve isteki pozisyonu giiglii olan E3 kayirmaciligin
siyasi yolla oldugunu ne siirmiistiir. Ona gore siyasi iradeye yakinlik kisinin is
yerindeki durumunu belirlemektedir. Referansin giiglii olmasi siyasi irade
anlamina gelmekte ve kisilere koruyucu bir kalkan gorevi yapmaktadir:

“...ya simdi ben karsi karsiya geldigim zaman ne oluyor ben burada aymi siyasi
cizgide olup bir sekilde is akti fesh edilip tekrar referansimin dayatmasiyla ise
baslatilan insanlar gordiim onun icin ee burada tabi asil séylemekte
zorlandigimiz sey her donem yasadigumiz kronik vakalar altta kalanin cani ¢iksin
vani burada kim siyasi iradeye tepeye daha yakinsa o nimetlerden daha fazla
nasiplenir e uzak olan yani degisik sekilde olan kardeslerimiz arkadaslarimiz ne
oluyorlar ister istemez bir sekilde daha ne oluyorlar daha oteleniyorlar. Tabi
onlarin arasinda belki de soyle bir durum var ayni sugu islemisizdir is noktasinda
ya da ayni hatayr yapmisinizdir ne olur sizinki bir sekilde tolere edilir ama onunki
anminda devreye sokulup farkll bir uygulama icine girilebiliyor.”

E1’in kurumdaki kayirmalar1 anlatirken sdylemis oldugu seyler kurumlardaki
kayirmalarin ne kadar korkutucu bir diizeye ulastigini gozler oniine sermistir. E1
adam i¢in is iiretildigini, baz1 ¢alisanlarin hic ise gelemeden para aldigini, bazi
kisilerin egitim kosullarmin yeterli olmasa bile bazi islere verildigini tiim

ayrintilariyla anlatt::
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“Soyle deyim, iiye olmayanlar: genelde agir is yapan... ekibi grubu var. ... ekibi
grubu aymi firmadan maas aliyoruz. Birim kendi biinyesine aldi. Biinyesine aldi
deyince kadrolu degil. Kendi direktifleri dogrultusunda hareket ettiriyor.
Firmaya diyor ki sen bunlara karismiyorsun, bunlar benim talimatlarim
dogrultusunda is yapacak. Ama onlar da bizden maag aliyor. Ayni firmada maas
alyyor. Ama onlarinki park bahgelerinkine gore daha farkl. Yani i¢imizde okuma
yazmast olmayan, diplomasi olmayan. Diplomay1 birak, Yanlis anlamayn, okuma
yazmast yok, siirveyanlik yapiyor. Yani fen adamlarin miihendislerin altinda
miihendislerin verdigi talimatlara gore hareket eden kisiler. Bu adamlar torpilli
adamlar ... Diplomasi yok. Okuryazarligi yok bu adamin. Okuryazarlig: yok ama
bunlar size hiikmediyor. Nasil desem gozetmen gibi... Valla ben size soyle deyim
askerdeki tegmenin emir eri gibi... Googledan da baktim siirveyanlik nedir diye.
T.C yasalarma gére bunu yapabilmesi icin en az teknik liseden mezun olmasi
gerekiyor ama bunlar ilkokul bitirmemis. Diplomasi yok..Uye kayd: yaparken 25
kisiye yakin insamn ismi var, kendileri yok. Diger arkadaslara da sordum
sorugturdum hi¢ kimse tammiyor... Bankamatik bankamatik... Bankada hesap
numarasi var. Ama hi¢ kimse tanimryor.”

E4’e sorular yoneltildiginde ayni sekilde oda siyasi referansin daha Oonemli
olduguna vurgu yapti. Kendilerinin referanst zayif oldugundan sikinti
yasadiklarini, kendilerinin ezildiklerini dile getirdi. Yiiksek referansla ise
girenlerle kendileri arasindaki farklar su sekilde anlatti:

“partiyle ilgili olanlar zaten avantaji var yani %100 var. Giinde normalde §
saattir ama giinde 4-5 tane park verdigi zaman 6 da kalkyyoruz 10 saatte
yapiyoruz. Mesai yok.”

“Yiiksek referans” ile ise girenlerinde durumu aynt mi?” Diye soruldugunda
biitlin yiikii “diisiik referansli” olanlarin ¢ektigini ve ezildigini dile getirmistir:

“ onlar zaten evinde oturuyor maasini aliyorlar... Biz ddiiyoruz biz agigi
kapatiyoruz zaten onlar bellidir her kurumda var hangi alt yap: varsa hepsinden

5 tane 6 tane 10 tane var... Partisi olanlar birde aileye yakin olanlar aileye yakin

olmayan zaten o duruma gelmez”.
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El’e belediyede kayirmaciliga dair soru ydneltildiginde hemsehrilik yoluyla
girenlerin ¢ok oldugundan, bu insanlarin ortalarda dolastiklarindan ve is
yapmadiklarindan dem vurmus ve bu islerde ¢alisanlarin yiiksek yerlerden torpili
oldugunu belirtmistir:

“... kendi hemgerisi bir siirii insan var eline bez alip maas alan insanlar var...
Yani personel fazlast var eline bez aliyor temizlik gorevlisi olarak gésteriyor
kendini ama yeterince zaten var ama kendi hemserisi oldugu i¢cin en az 10-15 tane
boyle olan insan var... Onlarin evi gibi ikinci bir evi gibi ¢oluguyla ¢ocuguyla
geliyor... Okul tatil su anda mesela alyyor ¢ocugunu §8-10 yasinda kiz ¢ocugu
yanminda kendisi temizlik gérevlisi ¢alisiyor ama bagka bir birimde géziikiiyor.”
K3 ise referans yoluyla ise girenlerin rahat islere verildiklerini bunun sonucunda
digerlerinin is yiikiiniin arttigini1 sdylemistir:

“Ya tabi ki torpilli olanlar ¢okta fazla is verilmemesi ama diger taraftan baska
kisilere yiiklenilmesi var tabi ki...”.

Is yerinde adam kayrrmacihigin boyutlarini 6grenmek amaciyla torpilli olan
kisilerde maas farki var mi digerlerine gore, diye soruldugunda:

“maas farkliliklar: da oluyor ekstra da izinlerde falan da... Torpil ilk olarak bana
gore hemgericilik ikinci sirada siyasi goriis”.

Isin diizenlenmesi yapilan goriismelerde isin durumuna gére degisiklik
gosterirken referans siteminin Onemi ortaya cikmaktadir. Referansin giicii
yapilacak isi, alinacak paray1 ve diger kosullari belirlemektedir. Bu yapilan
goriismelerde karsimiza galiganlar arasinda siklikla kullanilan ama literatiirde ¢ok
yer bulmayan yeni kavramlar ¢cikmaktadir: yiiksek referans, zayif ya da diisiik
referans kavramlari.

Yiiksek referans kavrami: Bu kavram siklikla ise alimlarda “torpil”i gii¢lii olup
rahat igleri alanlar i¢in kullanilan bir kavramdir. “Yiiksek referans” sadece ise
alim i¢in degil ise girilmesinden sonraki siirecte de kendisini gostermektedir. Bu
referans tlirlindi kullananlar ileriki siirecte isle ilgili karsilagilan problemlerde de
bask1 unsuru olarak kullanilmaktadir. Bu referansi kullananlar genellikle yiiksek

ticretli ya da rahat iglerde caligmaktadirlar. Amirlerle sik sik kars1 karsiya gelseler
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de referanslarmna giivenmektedirler. Yapilan roportajlarda islerini ciddiye
almadiklar1 ve rahat davrandiklari sdylenmistir.

E3’iin yiiksek referans tanimi bize kurumlarda ise alimlarda siyasetin belirleyici
giiciinii gostermektedir:

“ya siyasette yiiksek mertebede olmasi 6nemli olan”

Diisiik/zayif referans: Ise girise yardimci olmus ama isin rahatlig1, iicreti, haklari
anlaminda yeterli olmayan referans cesididir. Bu tiir referans genellikle alt
kademe islerde calisanlarin kullandigr bir kavramdir. Sadece ise girmede
yardimci olur.

E3, referans1 giiglii olanlarm islerinin rahat oldugunu sdyledikten sonra zayif
referansla ise girenlerin de onun deyimiyle “ayak isleri” yani hem maas hem de
haklar agisindan zayif olan getir-gdtiir islerini yaptiklarini séylemistir:

“simdi tabi referansi kuvvetli olan adam az ¢alisir, bir yerde olur referansi zayif
olan da iste pek tamdigi ¢apr gevresi olmayan iste siyasi eeu arkasi olmayan da
ne yapiyor tabi ister istemez daha geri saflarda kaliyor tabiri caizse ayak iglerini
yapiyor...”

“Calismis oldugunuz kurumda adamcilik var m1”, diye soruldugunda farkl farkli
yanitlar olsa da ana eksen siyaset ve hemsehricilik iizerinde donmektedir. E2
yoneticinin hemsgerilerinin 6zellikle ¢ok rahat olduklarini ve bunlarin diizenli ise
gelmediklerini ama buna ragmen normal ¢alisanlardan daha fazla maas aldiklarini
sOylemigtir:

“Olmaz olur mu? Hem de nasil... Mesela, yoneticinin adamlar: yani hemserileri
kral kurumda. En iyi isleri onlara veriyorlar. Bizde nerde zor ya da sikintuly isler
var oraya. Hatta ben kendim biliyorum arada bi gelip bizden daha fazla maas
alanlar var...Daha bunun gibi bi siirii insan var kurumda...”

Peki, “herkes kendi igini mi yaptyor mu”, diye soruldugunda

“Cogunlukla. Ama istisnalar da var. Mesela lise mezunu ama bi yetenegi yok eger
adami da varsa onlara masa isi veriyolar... Dedigim gibi duruma gore degigiyor
bu isler..”

“Torpil sana gore nasil oluyor”, diye soruldugunda:
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“Ya ashinda bunu net soyledir yada boyledir demek istemiyorum ama benim

bildiklerim daha ¢ok hemserilik falan...ama siyasi olup ¢alisanlar da var tabi,
ama agrlk tamdik...”
“Is boliimii aligmis oldugunuz kurumda nasil yapiliyor, neye gore yapiliyor; yani
adamina gore mi yapiliyor, herkese esit mi davraniliyor?” diye soruldugunda
goriisiilen kisi olan K2 (28) ig boliimiiniin partili olanlardan yana sekillendiginden
s0z etmistir:
“ Bende olmadi ama olan arkadaslar da vardwr duyuyoruz. Mesela ak partiden
olan arkadagslara bir yakinlik oluyor.”
Fakat goriisiilen kisi her ne kadar is boliimii olusturulmasinda partili olanlarin
daha avantajli durumunda olduguna inandigin1 sdylese de, baska partililere kars:
bir on yargi olmadiginin ve ayrim yapilmadiginin altim1 ¢izmektedir (bunu
sOylerken ¢ok tedirgindi. Sanki bunlar1 séylemek zorundaymus hissi yaratt1.):

“ Yonetimde éyle bir sey duymadim hi¢ rastlamadim yani zannetmiyorum bir
yonetici zaten o sekilde oyle bir ayrim yapmaz diye diisiiniiyorum ben.”

K3 ise ise alimlarm agirlikli olarak siyaset yoluyla oldugunu séylemistir:

“... Bence torpilli olan kigiler daha rahat daha masa bagi islerde ¢aligsiyor ama
genelde torpil olduguna tanik oluyorum. Particilik var. Tamdik var benim
akrabam.. Herkes kendi bildigini bir yerlere bi kuruma koyuyor.”
Kayirmaciligin diger boyutlarin1 yakalamak amaciyla, ¢alismis oldugun birimde
is bolimii nasil yapiliyor, neye gore yapiliyor, diye parti iiyesi ve ilge meclisi
tiyesi K7’ye soruldugunda yiiksek referans/zayif referans kavramina génderme
yapmistir. Zayif referans/yiliksek referansin degiskenlik gosterdigini sdylemis ve
yiiksek referanslilarin avantajlarindan s6z etmistir:

“Simdi zayif referans olarak duruma gorve degisiyor bazen belki ben zayif
referansumdir. Benden daha farkl referanslarla gelen daha kuvvetli referanslarla
gelen onlar daha kuvvetli olabiliyor. Imm... Mesela nasil avantajlar saglaniyor.
Soyle soyleyebilirim ise gelmeleri ya da gelmemeleri ¢cok onemli olmayabiliyor,
g6z ardi edilebiliyor. Izin, iicret farkliligi olabilir, iicret konusunda ¢ok fazla bir

sey bilmiyorum fakat ige gelip gelmeme konusunda bir¢ok...”
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Konusmasinda bu tiir avantajli gruplarin ¢ogunlukla hemsehrilik iizerine
kuruldugunu sdylemistir:

“ Hemserilik olabilir benim bildiklerim hemserilik siyasi degiller kesinlikle hi h1”’
Bir baska goriisiilen kisi olan E2’ye torpil sana gore nasil oluyor, diye
soruldugunda:

“Ya aslinda bunu net soyledir yada béyledir demek istemiyorum ama benim
bildiklerim daha ¢ok hemserilik falan, ama siyasi olup ¢alisanlar da var tabi, ama
agirlik tamdik...”

diye yanitladi. Ise girislerde referans kavrami 6nemli yer tuttugu icin ise alimdan
sonraki siirecte de dogal olarak referansin durumuna gore isin diizenlemesi de
degismektedir. E2’ye iste kayirmacilik yapilip yapilmadigi ve neye gore yapildig
sorusunu yonelttigimizde hemsehriligin énemli bir referans kistasi oldugunu ve
bu yolla ise girenlerin daha iyi kosullara sahip oldugunu sdylemistir:

“Olmaz olur mu? Hem de nasil... Mesela yoneticinin adamlar: yani hemserileri
kral kurumda. En iyi isleri onlara veriyorlar. Bizde nerde zor ya da sikintily isler
var oraya. Hatta ben kendim biliyorum arada bi gelip bizden daha fazla maas

’

alanlar var...Daha bunun gibi bi siirii insan var kurumda...”.

Tablo 3: Siyasi Partiye Uyelik Degiskenine iliskin Frekans ve Yiizde

Dagilimlari.
Siyasi partiye iiyelik F %
Evet 37 24,5
Hay1r 113 75,5
Toplam 150 100,0

Aragtirmaya katilan kisilerin siyasi partiye lyelik degiskeni incelendiginde
yaklasik %25’inin bir siyasi partiye liye oldugunu ifade ettikleri gériilmektedir.
Yapilan nitel ¢aligmada siyasi parti iiyeligiyle ilgili sorularda katilimcilarin
cevaplar1 Tiirkiye gercegini ve onunla ilintili siyasi parti kayirmaciligini gozler

oniine sermistir. Tiirkiye’de siyasi parti kayirmacilig1 bilinen bir gergektir. Is
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arayan ya da herhangi bir isinin goriilmesini isteyen kisiler iktidardaki partiye
cogunlukla yakin durmaya calisirlar. Bu yakinlik durumu bazen partiye iiye
olmak bazen de partide sdz sahibi olanlara yakin olmak olarak anlasilabilir.
Nitekim yapilan derinlemesine goriismelerde de bu durumu ispatlayacak veriler
elde edilmistir. Katilimcilarin bir kismi ise girebilmek icin partiye iiye oldugunu
ve ise girdikten sonra partiye mesafe koydugunu sdylerken bir kismi da hala
partide bazi etkinliklerde yer aldigini bunun sebebinin de isiyle ilgili bir problem
yasamak istememesi ya da isinde rahat etmek istemesi oldugunu sdylemislerdir.
Parti iiyesi olan E6 ise alimlarda partili olanlarin alinmasmi yadirgamasina
ragmen partinin yanlis olarak kullanilmasina karst oldugunu sdylemistir. Ise giren
bazi partililerin referanslarina giivenerek nitelikleri olmamasma ragmen is
sectiklerini, is begenmediklerini ve amirleriyle tartistiklarin1 sdyleyen E6 parti
yoluyla ise girip daha sonra partiyle baglarini koparanlarin da oldugunu sitemkar
olarak dile getirmistir:

“Ya bak simdi torpil sen teskilattasin yillarini vermigsin is istiyorsun ha bu adama
is verilmesini isterim ama sen i verilip de ise girdigin zaman bir partiyi
kullanirsan tabi ona karsiyim... Oyle yapan var mi var tabi. Ise girene kadar her
seye tamam ise girdimi ben bunu yapmam bunu etmem oyle misal ¢ikarilan
arkadagslar da var evet... Ciinkii bu kul hakki bana gore ben buraya gelip sabahin
altisinda ¢alistyorsam sen de ¢alisacaksin... Iste masa basi su bu e ilkokul
mezunusun masa bast is istiyor ben ilkokul mezunuyum gelecegim burada masa
bagsi is isteyecegim... Idari amirle degil yani ise girdikten sonra geldigi zaman
iste ben bunu yapmam gunu yapmam tuvaleti yikamam e yapmazsan diyor iste git
belediyeye belediye ye anlat diyor... Bence buramn ¢ikarttigi insan degil yani
buranin nereye gonderdiyse kim génderdiyse oyle... yani herkes seyini yapiyor
ha ama adam lise mezunudur iiniversite mezunudur tabi ki ona oncelik olur yani
ilkokul mezununu alacak degil bir agik oldugu zaman o agig1 kapatmak igin tabi.
E4 referanslarin agirlikli olarak siyasi oldugunu, siyasi olarak gelenlerin kendileri

kadar sikint1 yagamadiklarin1 sdylemistir. Siyasi referans dist gelenlerin agir ve
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sagliksiz kosullarda calistiklarini, haklarini alamadiklarini, mesai yapmalarina
ragmen tam karsiligin1 alamadiklarini soylemistir:

“Torpil siyasi tabi ézellikle siyasi. Iktidar partili ¢alisan kesim zaten en giizel
yerde yerini goriiyorlar ama geri kalanlar alt yapiyla ¢alisiyorlar nerede pis bir
is varsa orada ¢alisiyorlar ezilenler biz ona da karsi degiliz ama esit bir sekilde..
Cumartesi kole gibi ¢alistyoruz. Bayramimiz yok seyimiz yok... Para vermiyorlar
hayir. Bizim birimde su anda bu sene hari¢ o da resmi olarak ge¢miyor. Elden
veriyorlar. Mesela bir giin 100 milyon geliyor ornek mesai yaptigin zaman
bayramda 100 milyonsa giinliik 50 milyon veriyor. O da resmi olarak ge¢miyor ...
Sigortaya yansumiyor vergiden kagiriyor ...”

Goriisiilen kisilerden K6 ise partili oldugunu, zamaninda ¢ok calistigini ama bazi
seyleri onaylamadigindan dolayr artik aktif olarak parti caligmalarina
katilmadigin dile getirmistir:

“Partiyle ilgili ¢calismisligim var partilerde yogun gorev aldim teskilatta gorev
aldim var ama bazi seylerden béyle artik taseronda ¢aligtigim igin bu tip seyler
gordiigiim icin bazi seylerden sogudum sogudugum igin artik o yiizdende fazla

’

ilgilenmiyorum uzak duruyorum yani.’

3. Sonug¢
Ulkemizde yukarida ad1 gegen iilkelerdeki gerek is bulma gerekse atama ya da
pozisyon yiikseltme gibi dogrudan sorumlu birimler devre disi birakilarak
siyasetin alanina dahil edilmistir. Tiirkiye’de 1960’11 yillardan itibaren kirdan
kente hizli gég, kentleri hazirliksiz yakalamistir. Hizli yaganan go¢ dogal olarak
istihdam sorununu ortaya ¢ikarmistir. Diger yandan ise kent niifusuna sonradan
dahil olan kir kdkenlilerin yeni ortamla uyum saglama siirecleri iizerine yeterli
calisma yapilmamasi1 gecekondulagsma ve hemsehrilik {izerine kurulu c¢ikar
aglarinin kurulmasina neden olmustur. Hemsehrilige dayali bu toplumsal iletisim
aglar1 bu donemde siyasetin mercegine girmistir. Siyaseti ilgilendiren oy almak
iken gecekondu sahiplerini ilgilendiren tapu, su, elektrik ve ulagim imkanlarimin

saglanmasidir. Tiirkiye’de gecekondulagsma, gd¢ ve siyaset iligkisi ile ilgili
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konularda Schuler 6nemli isimlerden birisidir. Harald Schuler, kirdan kente go¢
olgusunu siyasi ¢er¢evede yorumlarken bu konunun siyasi partiler i¢in dnemli
oldugu vurgusunu yapar. Istanbul’a goc edenler, partilerin dzel beklentileri olan
cikar gruplart haline gelmektedir. Siyasi partilerin bu konuya o6zel ilgi
gostermelerinin sebepleri:

e Gogmenlerin ozellikle konut ve is imkani gibi talepleri, bu temel
ihtiyaglarint ¢ogunlukla kargilamis olan yerlesik niifusa gore daha
fazladir,

e GoOcmenlerin, hem 06zel durumlari hem ortak hareket etmelerinden
dolay1, siyasi partiler agisindan kitlesel bir oy potansiyeline sahip
olduklarini diistinmektedir (akt: Goniilld, 2015: 123).

Geert Hofstede’nin kiiltiirel farkliliklar tizerine yapmis oldugu ampirik bir
calismada Onemli tespitler elde edilmigtir. Hofstede’nin yapmis oldugu
calismada, Tirk toplumuyla ilgili olan kisimda, Tirk toplumunu toplumcu
davranmay1 6nde tutan bir kiiltiir iiriinii olarak nitelendirir. Ona gdre toplumcu
davranig, hemsehrilik ve adam kayirmanin temelini olugturur. Tiirkiye gibi
kolektif olarak nitelendirilen toplumlarda terfi siireci daima grup igerisinden olur

(akt: Dogan, 2015: 49- 50).

Sema Erder’e gore, gb¢ yoluyla kirdan kente gelenlerin en 6nemli sorunlarinin
basinda yerlesme, is bulma gelmektedir. Bu tiir hayati ihtiyaglar ise akrabalik ve
hemsehrilik gibi aglarla ¢6ziime kavusturulan, bu kitle tarafindan yasanan ve
uygulanan deneyimlerdir. Bu pratikler ¢ercevesinde gog ile gelen kisiler zamanla
kentsel yasamda tutunabilmenin yolunun “adam” bulmaktan gegtigini
ogrenmislerdir. Modern toplumlarin dogasina ters olan “adam” bulma pratigi
toplumsal degerlerin olugmasinda ve yerlesmesinde o©nemli bir engel
olusturmustur. Bireyin olusma siireci sekteye ugramaktadir. Modern toplumlari
olusturan kent kimliginin yerini aile, akrabalik ve hemsehrilik gibi bireyin
olusmasina engel olan kolektif kimlik alir. Kisi, yeni kimlik arayisinda aile ve din

kurumlarinin ileri siirdiigli degerlere, referans kisilere ve sdyleme giiven
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duymaktadir. Bu durumda kolektif kimligi olusturan yerel kimlikler baskin hale
gelir. Kentin karmasasi ve zorlugu yerel ve dini kimliklerle asilmaya c¢alisilir

(Géniillii, 2015: 128-129).

Nitekim gergeklestirilen saha ¢alismasinda (anket ve derinlemesine goriismeler)
da bu literatiirii destekleyen verilere ulagilmistir. Yapilan tim goriismelerde
neredeyse tiim katilimeilar birilerinin aracilifiyla ise girmis ve bunun baska
yolunun olmadigi kanisindadir. Yapilan saha ¢alismasinda ¢alisanlarin birilerinin

araciligiyla ise girme orani %86,8 gibi yiiksek bir rakama tekabiil etmistir.

Gerek literatiir gerekse saha ¢aligmalarinda varilan sonug, Tiirkiye’de var olan
igsizlik stireglerinin siyasetin kullanim alanma girdigidir. Siyaset, toplum
yagsaminin tiim damarlarinda yer almakta ve siiregleri kendi lehine dondiirmek
igin farkli pratikler iginde yer almaktadir. Istihdamin yani sira her tiirlii iste
ayricalik saglamak icin siyaset devreye sokulmakta ve bu durum siyasetin isi
gibiymis gibi algilanmaktadir. Bu durum aslinda siyaseti toplumun her seyi haline
getirmekte ve diger taraftan ise her tiirlii isin kilifin1 uydurmak igin siyaset
devreye sokulmaktadir. Kayirmacilik siyaset araciligiyla normallestirilmekte
bunun karsiliginda da siyasi partiler kendi tabanlarini yaymaktadirlar. Taseron
firmalar aslinda tiim diinyada 06zii geregi calisan kesimler igin esitsizlik
yaratmasina ragmen, 6zellikle iilkemizde bu durum igsizlik ve niifus fazlaligi 6ne
siiriilerek  yine siyaset araciligtyla normallestirilmektedir. Ozellestirme
politikalari sonucu kamu sektdriinde her isin ihaleler yoluyla 6zel firmalara
devredilmesi sonucu devlet kendisi igin nakit akisini saglarken diger taraftan
kadrolu ¢alisanlari saf dig1 birakmaktadir. Devlet kadrosunda ¢alismayan is¢iler
ise tageron firmaya devredilmektedir. Tageron firmalarda ige yerlestirme, yine
cogunlukla siyasi kadrolar araciligiyla gerceklestirilmektedir. Bu durum aslinda
son derece ironiktir. Siyasi politikalar sonucu giivenli islerinden mahrum
birakilanlar yine siyaset aracilifiyla gilivencesiz islere yoOnlendirilmekte ve

karsihiginda minnet kazanmaktadirlar. iktidar partileri bu gergegi kendi siyasetleri
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cercevesinde carpitarak imaj yenilemekte ve yaratmis olduklari olumsuzluklari
olumlu géstermektedirler. Issizligin tavan yapmasi ve gegim zorunluluklari,
kitlelerin denetimli hale getirilmesinde oncii rol oynamaktadir, normal
gosterilmektedir. “Normallesen!” carpik istihdam piyasasi siyasetin oy deposu

haline getirilmektedir.

Diger taraftan ozellestirilen kurumlarda hizla aratan issizlik ve sermayenin az
adamla c¢ok is gbrme istegi, var olan issizligi daha da iist noktalara tasimaktadir.
Bu durum “baski1”y1 olustururken diger taraftan igsizligin insanlar tizerine yapmis
oldugu baski “riza”y1 olusturmakta ve insanlar caresizlikten dolay1 sosyal
giivencesi olmayan ya da diisiik ticretli islere raz1 hale getirilmektedir. “Bask1”nin
ve “riza”nin ayni anda isledigi mekanizma da denetimin en 6nemli unsuru haline
gelmektedir. Gerek issizlik oranlarinin yiiksekligi gerekse taseronlugun, is
slireglerinin bir denetim araci olarak goriilmesi sendikalara olan ilginin diismesine
neden olmustur. Literatiir galismasinda goriilen sendikal iiyeliklerde olan diistisler
yapilan saha caligmastyla da desteklenmistir. Tiirkiye’de sonug olarak baskin
kontrol mekanizmast ideolojik denetim iizerine oturtulmustur. Ve ideolojik
denetim i¢ine her tiirlii kayirmacilik entegre edilerek halk arasinda kayirmacilik

igsellestirilmistir.

Bat1 olarak adlandirilan iilkelerde ideolojik denetim ve manipiilasyonlarla ¢alisan
kesimler tiizerinde “riza” olusturulurken Tiirkiye’de ‘“riza” “tevekkiil”’e
dondiiriilmekte ve “tevekkiil” iizerinden baski yaratilmaktadir. Dolaysiyla

“bask1” ve “riza” beraber igletilmektedir.
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Palyatif bakim ekibinin {iyesi olan hemsireler hastaneye yatirilan hastalarm fiziksel
gereksinimleri i¢in bakim verirken sik sik saglik durumuna uyum ¢abasi i¢inde olan hastalarin
emosyonel, spiritiiel ve psikososyal gereksinimleriyle de karsilasmaktadir. Hastalarin yetersiz
manevi bakim destegi aldiklari, palyatif bakimin énemli pargast olan hemsireler tarafindan
hastalara manevi bakimin yeterince verilmedigi ve saglik ekibinin manevi bakim konusunda
yeterince bilgi sahibi olmadiklar1 saptanmustir. Bu ¢alismada, palyatif bakim hastalarinda
hemsirelerin manevi bakim uygulamalar ile ilgili caligmalari incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Spiritual bakim, hemsirelik, palyatif bakim

The Nurses’ Spiritual Care Practices in Palliative Care Patients

ABSTRACT

While nurses who are members of the palliative care team care for the physical needs of
hospitalized patients, they often encounter emotional, spiritual, and psychosocial needs of
patients who are trying to adapt to their health condition. It was determined that the patients
had inadequate moral support, that the nurses, who are important parts of palliative care, did
not give sufficient spiritual care and that the health team did not have enough knowledge about
spiritual care. In this study, nurses' studies about the spiritual care practices in palliative care
patients were examined.

Keywords: Spiritual care, nursing, palliative care.
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GIRIS

Saglik gereksinimlerinin karsilanmasinda kabul edilen en kapsamli yaklagim
biitiinciil/holistik yaklasimdir. Biitlinciil yaklasima gore birey; bedensel, zihinsel,
duygusal, sosyokiiltiirel, manevi boyutlart olan bir biitiindiir. Bu boyutlarin hepsi
birbiriyle i¢ ige olarak iligkili ve birbirine bagimlidir. Saglik bakiminin kisi ve
ailesine biitlinciil yaklasimla verilmesiyle birlikte bireylerin manevi boyutu da
diger boyutlar kadar énem kazanmistir. Saglik “yalnizca hastalik ve sakathigin
olmayis1 degil, fiziksel, sosyal ve ruhsal yonden tam bir iyilik halidir”. Bu
durumda bireyin sagligini siirdiirebilmesi igin fiziksel, ruhsal ve sosyal sagliginin
yaninda manevi sagligiin da degerlendirilmesi gereklidir (Celik ve ark. 2014;

Siilii Ugurlu 2014).

Tiirkee karsilig1 olmayan “spiritualite” kavrami yerine Arapca (ma ‘neviyyat) bir
kelime olan “maneviyat” kullanilmaktadir. Tirk Dil Kurumunun sdzliigiinde
maneviyat; maddi olmayan manevi (goriilmeyen, duyularla sezilebilen, soyut,
tinsel) seyler ya da mecaz olarak yiirek giicii, moral anlamindadir (TDK 2018;
Dagtan ve Buzlu 2010).

Hemsirelikte maneviyat, sefkat ve manevi bakim kavramlar giiniimiizde yeni
kavramlardir. Ancak hemsirelik higbir zaman sadece fiziksel bir bakim veren
meslek olarak tanimlanmamis, hemsirelik uygulamalarinin fiziksel, psikolojik,
sosyokiiltiirel boyutlarindan s6z edilmistir. Hemsirelik mesleginin kurucusu olan
Florence Nightingale “Saglik i¢in manevi gereksinimler viicudu olusturan fiziksel
organlar kadar onemli bir 6gedir, hepimizin goézlemledigi fiziksel durum
zihnimizi ve ruhumuzu etkileyebilir” climlesiyle manevi gereksinimlere ve
onlarin karsilanmasima dikkat ¢gekmistir (Celik ve ark. 2014; Siilii Ugurlu 2014).

Hemsirelikte maneviyat; din anlam1 diginda, yasamin anlami, amaci, i¢ huzur i¢in
caba limitsizligin tam tersi, sorunlarla bas etmek i¢in pozitif ve aktif bir yol olarak
bildirilmektedir. I¢ huzurun ve i¢ barigin kazanilmasinda etkilidir. Verilen

spirutuel bakim hastalarin yagam kalitesini arttirmaktadir (Celik ve ark. 2014;
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Ramasamy Venkatasalu ve ark. 2017). Insanlar hastalik gibi hayatlarini degistiren
olaylar sirasinda genellikle rahatlik, umut ve stresten kurtulmak i¢in maneviyata
yonelirler. Hastalik ve sorunlarla bas etmede 6nemlidir. Manevi bakim sadece din
gorevlisini ¢agirma degil, hayatin anlam ve amacini kavramay1 saglayan hisleri
de icerir. Giiniimiizde maneviyata ilginin artmasi, arastirmalarin yapilmasi,
maneviyatin saglik alaninda énemini ortaya koymustur (Celik ve ark. 2014; Siilii

Ugurlu 2014; Kostak ve ark. 2010).

Diinya Saglik Orgiitii (DSO) palyatif bakimi 1989 yilinda, “palyatif bakim,
yasami tehdit eden hastaliklardan kaynaklanan problemler ile kargilagan
hastalarin ve hasta yakinlarinin yasam kalitesini, basta agr1 olmak {izere tiim
fiziksel, psikososyal ve ruhsal problemlerin erken saptanarak ve etkili
degerlendirmeler yapilarak onlenmesi veya giderilmesi yoluyla daha iyi hale
getiren bir yaklasimdir” seklinde tanimlamistir. Bu tanima 2014 yilinda “palyatif
bakim biitiin hekimlerin vicdani sorumlulugudur” ifadesi eklenmis ve palyatif
bakimin 6nemine dikkat ¢ekilmistir. Ayrica hasta yakinlarinin bu siirecte ve yas
stirecinde psikolojik, sosyal, manevi ve fiziksel yonden desteklenmesi de palyatif
bakim tanimina eklenmistir (WHO 2014; Sahan ve Terzioglu 2015).

Palyatif bakim; hastaya tani1 konuldugu andan itibaren baglamakta, 6liime kadar
kiiratif tedavi ile birlikte devam etmekte, 6liim sonrasi yas siirecinde aile ve diger
bakim vericileri destekleyen bir bakimla sona ermektedir. Terminal doneme
yaklasan hastalarda palyatif bakim ihtiyaci artmaktadir. Hastanin 6liimiinden
sonra aile iiyelerinin ve yakinlarinin yas siirecinde desteklenmesi de 6nemlidir

(Sahan ve Terzioglu 2015).

Palyatif bakim ekibinin iiyesi olan hemsireler hastaneye yatirilan hastalarin
fiziksel gereksinimleri i¢in bakim verirken sik sik saglik durumuna uyum cabasi
icinde olan hastalarin emosyonel, spiritiiel ve psikososyal gereksinimleriyle de
karsilagirlar. Hemsirenin bu durumda hastanin uyumunu kolaylastirmak igin

bireyin saglik ve hastalik durumunu iyi tamimlamasi, bu durumla bas edebilme
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mekanizmalarinin etkinligini iyi degerlendirebilmesi ve hemsirelik girisimlerini
bu bilgiler dahilinde planlayip uygulamasi 6nem tagimaktadir (Yildirim ve

Giirkan 2010).

Palyatif bakim hemsgireliginin amaci, hastalik ve oliim siirecinde hasta ve
ailesinin, 6liim sonrasi ise ailenin yasam kalitesini yiikseltmektir. Bunun igin
hemsirenin egitim, tedavi, koordinasyon, bakim ve liderlik gibi 6nemli rolleri
vardir. Bu rollerini yerine getirirken hemsire hasta ve ailesinin kendine 6zgii
oldugunu goéz o6niinde bulundurmalidir. Her hastanin fiziksel, psikososyal ve
manevi gereksinimleri fakl olabilir. Hasta ve ailesinin farkli duygusal tepkilerine
ve mahremiyetine saygi gostermelidir. Hemsire hastanin kendisi, ¢evresi, ailesi
ve diger bireylerle miimkiin oldugunca olumlu ve giiclii iligkiler kurmasina
yardimci olmalidir. Hastanin umudunu siirdiirmesine yardimci olmali, kontrol

duygusunu kaybetmesine izin vermemelidir (Sevim ve ark. 2016).

Yontem

Bu caligma literatiir incelemesi kapsamindadir ve 2010-2018 yillar1 arasinda
Tiirkge ya da Ingilizce yaymlanan ve tam metnine ulasilabilen calismalar
alinmigtir. Caligmalara ulagsmak igin “spiritual bakim”, “hemsirelik”, “palyatif
bakim” anahtar kelimeleri yazilarak CINAHL, EBSCOHost MEDLINE, Ovid,
Pubmed, Web of Science, ULAKBIM Ulusal veri tabanlari taranarak
yiiriitilmiistiir. Veri tabani incelemesinde 190 sonuca ulasilmistir. Bagliklar1 ve
Ozetleri incelendiginde bu say1 32’ye diigmiistiir, diger 158 calisma palyatif
bakimda olmayan hastalarla yapilmigtir. Dahil edilme kriterlerine uyan 11 ¢aligma
incelenmigtir. Literatiirde 1 sistematik derlemeye, 4 deneysel calismaya, 1
retrospektif ¢aligmaya, 1 kalitatif ¢calismaya, 4 tanimlayici ¢aligmaya ulagilmistir.

Yapilan ¢alismalar su sekildedir;

Palyatif bakim hastalarinin yasaminin son 3 ayinda kendilerine bakim veren

kisilerle ilgili yasadiklar1 deneyimleri tanimlayan retrospektif ¢alismada 1153
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hasta kaydina ulasilmistir. Bu kayitlarda hastalarin en ¢ok agrilarin1 gidermeye
yonelik girisimler yapildigimi en az da kendilerine manevi bakim desteginin

verilmesinin oldugunu belirtilmistir (BainBridge ve Seow 2018).

Hemsirelerin 72-80 saatlik bir siire boyunca 17 manevi bakim terapisini (veya
miidahalelerini) igeren o&lgegi, hemsirelerin hangi girisimleri, ne siklikta
sundugunu tanimlamak amactyla yapilan calismada, hemsirelerin ¢ok azinin
manevi bakim uyguladig1 ve saptanmustir. Ayrica hemsirelerin manevi bakimla
ilgili egitim almasi ve desteklenmesi gerektigi belirtilmistir (Taylor ve ark. 2017).
Budizm temelli manevi bakimin etkisini degerlendirmek amaciyla ileri evre 48
kanser hastayla yar1 deneysel olarak yapilan ¢alismada gruba, manevi bakim
terapisi ardisik 3 gilin haftada 3 seans olacak sekilde uygulanmistir. Budizm
temelli manevi bakim 6n egitim (yani iyi davranig ahlakimin egitimi) ahlaki
davranig); (2) konsantrasyon egitimi (6rn. baris¢il akil ve zihnin miikemmel
kalitesi); ve (3) bilgelik egitim (yani entelektiiel caliyma tanima ile mutlu yasamak
diinya ve gercek hayat) icermektedir. Manevi bakimda iyilesmenin uygulama
sonrasinda onemli derecede yiiksek oldugu belirtilmistir (Chimluang ve ark.
2017).

Terminal donem hastalarin spiritual gereksinimine yonelik yapilmis ¢alismalar
inceleyen bir sistematik incelemede, yapilan ¢alismalarin oldukg¢a smirl oldugu,
daha kisa programlarin terminal donem hastalarinda uygun oldugu

belirtilmektedir (Kwan ve ark. 2017).

Akciger kanseri hastalartyla yapilan (n=491) yar1 deneysel bir g¢alismada
interdisipliner palyatif bakimda girisim grubuna 4 seans siiren egitim toplantilar
yapilmistir ve hastalar 12 hafta siiresince takip edilmistir. Kontrol grubuna ise
rutin bakim verilmistir. Calisma sonucunda girisim grubundaki hastalarin kontrol
grubundaki hastalara gdére manevi olarak kendini daha iyi hissettigi, distres

siddetinin azaldig1 sonucuna varilmistir (Ferrel ve ark. 2015).
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Palyatif bakim hastalarina hemsire koordinatorliigiinde verilen fiziksel,
psikolojik, sosyal ve manevi alanlar1 kapsayan egitimin (25-30 dakikalik 4
seansta) ve egitim kitapgiginin, hasta ve ailelerinin manevi sonuglarin
iyilesmesini sagladigi belirtilmistir. Ozellikle hasta ve ailesi yasamin amaci ve
anlami1, umut, manevi gii¢, belirsizlik, yagamda amag ve anlam, 6ncelikleri tekrar
belirleme, pozitif disiinceler, kendi maneviyatini1 kargilama gibi konularin daha
iyi diizeye geldigi ve bas etmeye yardim ettigini belirtmistir (Borneman ve ark.

2015).

Terminal dénem hastalarina yonelik hemsirelerin manevi bakim deneyimlerini
tanimlamak amaciyla yapilan ¢alismada, hemsireler manevi bakim girisimlerini,
bariscil ve uyumlu bir Olimi saglamak amaciyla bakim verdiklerini
belirtilmiglerdir. Hemsgireler, hastalarin  6liimii  kabullenmelerine, pratik
meseleleri ¢ozmelerine, gegmisleriyle sevdikleriyle ve tanri ile uzlasma
saglamalarina yardimei1 olmaya ¢alistiklarini belirtilmistir. Hemsireler, hastalarin
6liimiin son agamalarinda baris ve manevi huzuru bulmalari i¢in yardim etmenin
onemli oldugunu ve ancak onlara yardim ederek onlar1 teselli edebileceklerini
ifade etmislerdir. Hemsireler, lmekte olan hastalarin ruhsal ve fiziksel 1stirabini
rahatlatmaktan duygusal olarak zorlandiklarini, ¢iinkii profesyonel ¢aresizlik ve
eksiklik duygularini harekete gecirdiklerini belirtilmistir (Tornee ve ark. 2015).

Yapilan bir kantitatif caligmada, terminal donem hastalara yonelik hemsirelerin
bakim verirken sipiritual faktorleri % 50.4 oraninda gz 6niinde bulundurduklar:
ve en sik kullanilan manevi bakim uygulamalarinin, manevi danigmanla baglanti
kurma (% 51.9), empati ile dinleme (% 39), kendi bakis agisin1 yansitma (% 94,7),
hastanin tepkilerini anlama (% 21.7) oldugu bildirilmistir (Kassah ve ark. 2014).
Palyatif bakim alan kanser hastalarinda palyatif bakimin neden yetersiz oldugunu
belirlemek amaciyla yapilan ¢alismada, hasta, hekim ve hemsirelere anket
doldurtulmustur. Calisma bulgularina gore, hastalarin ¢ogunun hi¢bir zaman
hekiminden veya hemsiresinden manevi bakim almadiklar1 saptanmistir. Cogu

hemsire ara sira manevi bakimin hastalara verilmesi gerektigini belirtirken,
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hekimlerin % 63’1 hi¢ manevi bakima gerek olmadigini belirtmistir. Doktor ve
hemsireler manevi bakimin saglanmasi i¢in kendilerinin manevi bakim
konusunda egitim alimmasi gerektigini belirtmislerdir. Ancak buna ragmen ¢ogu
hekim ve hemsirelerin, manevi bakim egitimi almay1 kabul etmedigi saptanmistir

(Balboni ve ark. 2013).

fleri evre gastrointestinal veya jinekolojik kanser hastalartyla yapilan yari
deneysel c¢alismada, bir gruba Kanser Destek Ekibi tarafindan verilen
bireysellestirilmis bakim uygulamasi, bir gruba da genel bakim uygulamasi
verilmistir. Kanser destek ekibi tarafindan 15 ay siiresince dnceden planlanan ve
verilen bireysel bakim semptom yonetimi, egitim, psikososyal ve manevi destegi
kapsamigtir. Hasta ve ailesinin manevi destek gereksinimlerinin belirlenmesi,
destek merkezleriyle iletisiminin saglanmasi, aylik gorlismelerin yapilmasi,
telefonla hasta ve ailesiyle ilgili goriismeler ve sorularinin yanitlanmasi
konularinda Kanser Destek Ekibi tarafindan bakimin uygulanmastyla bu grubun
yagam kalitesi puanlart diger gruba gore daha yiikselmis ve distresi azalmistir

(Daly ve ark. 2013).

Yapilan bagka bir tanimlayici ¢alismada palyatif bakim hastalarinin cogu (% 80)
ibadetin manevi bakim agisindan destekleyici ve yeterli olarak gordiiklerini

belirtmigtir (Balboni ve ark. 2011).

Literatiir verileri 1518inda hastalarin yetersiz manevi bakim destegi aldiklari,
palyatif bakimm onemli parcasi olan hemsireler tarafindan hastalara manevi
bakimin yeterince verilmedigi ve saglik ekibinin manevi bakim konusunda
yeterince bilgi sahibi olmadiklar1 saptanmigtir. Palyatif bakim hastalarinda
manevi bakima yonelik hemsirelik uygulamalariyla ilgili yapilan caligmalarin
oldukca smmirli oldugu goriilmistiir. Yapilan calismalarda 6zellikle hemsire
koordinatorliigiinde verilen manevi bakim egitiminin, hastalarin manevi olarak

kendini daha iyi hissettigi, distres siddetinin azaldigi, bas etmeye yardim ettigi
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bildirilmistir (BainBridge ve Seow 2018; Kwan ve ark. 2017; Taylor ve ark. 2017,
Chimluang ve ark. 2017; Ferrel ve ark. 2015). Bu nedenlerle hemsirelerin
biitlinciil bakimin maneviyat ve manevi boyutuna iligskin farkindaliklari, bilgi ve
uygulamalarini gelistirmeye yonelik egitim programlarimin diizenlenmesi,
palyatif bakim hastalarinda hemsirelerin manevi bakim vermesini etkileyen
faktorlerin belirlenmesi ve bu faktorlerin elimine edilmesi, palyatif bakim
hastalarmnin ve ailelerine yonelik hemsirelerin yaptiklart manevi bakim

uygulamalariyla ilgili arastirmalarin yapilmasi onerilebilir.
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TEKEBEVEYNLI KADINLARIN SOSYAL PSiKOLOJIiK
SORUNLARI VE BU SORUNLARLA BASETME
YONTEMLERI

Kadir CANATAN & Biisra ARICAN

[stanbul Sabahattin Zaim Universitesi

(074

Toplumda giderek daha fazla rastlanilmaya baslanan tekebeveynli ailelerin
¢ogunlugunu kadmlar olusturmaktadir. Bu c¢alismamizda, tekebeveynli kadinlarin
sosyal ve psikolojik sorunlar1 ve bu sorunlarla bas etme yontemleri arastirma konusu
yapilmistir. Kadinlarin tekebeveyn olduktan sonraki siirecte yasadiklar sorunlar ve
¢Oziim {iretme yontemleri irdelenmistir. Calismamizda 20 aileyle goriisiilmiis olup,
orneklerin hig birinin kendi i¢lerinde akrabalik iligigi bulunmamaktadir. Katilimcilara
acik uglu sorular yoneltilerek goriisme teknigi gergeklestirilmistir. Tekebeveynli
kadinlarin ekonomik, sosyal ve psikolojik boyutlarda sorunlar yasandigi tespit
edilmistir. Karsilagtiklar1 sorunlara ¢éziim olarak devlet destegi, yakin g¢evre ve
akraba desteginin katki saglayan en etkin mekanizmalar oldugu saptanmustir.

Anahtar Kelimeler: Aile, Tekebeveynli Aile, Sosyal ve Psikolojik Sorunlar, Basetme
Yontemleri

SOCIAL PSYCHOLOGICAL PROBLEMS OF SINGLE PARENT
WOMEN AND THE METHODS OF COPING WITH THESE
PROBLEMS

ABSTRACT

The majority of single-parent families, which are becoming more common in the
society, are women. In this study, social and psychological problems of single-parent
women and methods of coping with these problems were investigated. The problems
that women experienced after becoming a single parent and the methods of finding
solutions were examined. In our study, 20 families were interviewed and none of the
samples had any kinship relationship. The participants were asked open-ended
questions and interviews were conducted. It has been determined that women with
single parents have problems in economic, social and psychological dimensions.
Government support, close environment and relative support were found to be the
most effective mechanisms contributing to the problems they faced.

Keywords: Family, Single-parent Family, Social and Psychological Problems, Coping
Methods
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Giris

Aile giindelik hayatta sikc¢a kullandigimiz bir kavram olarak karsimiza ¢iksa da,
tek bir tanimla agiklamak miimkiin degildir. Aile tanim1 toplumlara gore farklilik
gosterdigi gibi ayni toplum igerisinde zamanla degisime ugramaktadir. Ailede
tipki toplumlar gibi zamanla sekil degistirebilen bir yapiya sahiptir (Aydin, 2000:
35-36). Aile taniminin yapilmasi gii¢ gibi dursa da, Tiirk¢e sozliikte aile kavrami,
“evlilik ve kan bagma dayanan, kari, koca, c¢ocuklar, kardesler arasindaki

iligkilerin olugturdugu toplum i¢indeki en kiiciik birlik” seklinde tanimlanmistir

(TDK, 2017).

Ailenin kendi igerisinde gergeklestirmekle yiikiimlii islevleri vardir. Bazi iglevler
giiniimiizde her ne kadar kamu kurumlarina aktarilsa da ailenin islevlerini; cinsel
yasamin diizenleme, lireme (neslin devamlilig1), sosyal hayat ve egitim, sevgi,
bakim ve koruma, ekonomik, toplumdaki statii, dini ve bos zamanlarin

degerlendirilme islevleri olarak siralaya biliriz (Aydmn, 2000: 37).

Aile, hane halki Olgiitiine goére genis aile ve c¢ekirdek aile olarak ikiye
ayrilmaktadir. Otorite Olgiitiine goére anaerkil, ataerkil ve esitlik¢i olarak tige
ayrilir (Keskin, 2014: 41). Yerlesme Olgiitiine gore aile iice ayrilmaktadir.
Patrilokal aile erkek tarafiyla birlikte ya da yakin, matrilokal aile kadin tarafiyla
birlikte ya da yakin ve neolokal aile erkek ve kadinin 6z ailelerinden uzak ya da
ortak bir noktada oturmayi belirtmektedir (Bozkurt, 2009: 264). Es sayisi
bigimine gore siniflandirildigi zaman aileler, poligami ¢ok eslilik ve monogami
tek eslilik olmak iizere ikiye ayrilmaktadir (Donmezer, 1984: 220). Baz1 sosyal
gruplar kendi {iyelerinin disindan evlenmelerine izin verirken bazi gruplar izin
vermezler. Exogami bireyin kendi grubunun disinda bir kimseyle evlenmesine
izin verirken, endogami kendi grubunun disindaki evliliklere izin vermeyen kast
sistemidir (Ozkalp, 2010: 135). Aile yerlesim yerine gore simflandirildiginda koy
ailesi, kasaba ailesi, gecekondu ailesi ve kent ailesi olarak dorde ayrilabilir.
Isimlerinden de anlasilacag: gibi gecekondu ailesi, kirsal alandan kente go¢ eden
ailelerin kent hayatina alisamamasi ve giigliikk ¢cekmesi sonucu olusan bir aile

tiiriidiir (Dogan-Dogan, 2005: 20).
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Toplumda yasanan degisimler sonucu yeni bir model olarak bizi tekebeveynli
aileler karsilamaktadir. Genellikle aile reisi kadin olan tekebeveynli ailelerin
olusumu evlilik dis1 ¢ocuk dogumlari, bosanmalar sonucu ve ebeveynlerden
birinin vefat1 sonucunda gerceklesmektedir (Ozkalp, 2010: 98). Tekebeveynli aile
tanimina bakacak olursak; ebeveynlerden birinin yani anne ya da babanin, tek bir
cocuk ya da birden fazla ¢ocuktan olusan aile modeli olarak tanimlanmaktadir
(Shaffer, 2009: 374). Tekebevynli aile literatiirde zaman zaman aile yapisinin
degisiminden &tiirli parcalanmig aile olarak da tanimlanmaktadir (Bulut, 1983:
81). Diinya genelinde ¢esitli sebeplerden dolay1 bosanma oran1 hizla artmaktadir.
Bosanmalarin sonucunda bazi durumlarda ebeveynlerden biri ¢ocugun
sorumlulugunu yiiklenirken bazi durumlarda her iki ebeveynde c¢ocuk
sorumlulugunu istememektedir. Ancak ¢ogu bosanmalarda cocugun velayeti
anneye verilmektedir (Atila-Demir ve Geng-Celebi, 2017: 113). Endiistrilesmis
toplumlarda evlilik gerceklesmeden ¢ocuk sahibi olmak ya da bosanmalarin
sonucunda tekebeveynli ailelere daha sik rastlanmaktadir. Geleneksel
toplumlarda bosanma ve evlilik dig1 ¢ocuk orani oldukg¢a diisiiktiir. Geleneksel
toplumlarda ekonomik, dinsel ve egitsel baglar kuvvetliyken endiistrilesmis
toplumlarda zayiflayarak aile kurumunun azalmasina sebebiyet vermektedir
(Ozkalp, 2012: 99). Gegmiste bosanmalarda kadin gegimini temin edemeyecegi
korkusuyla ikinci bir evlilik yaparken, endiistrilesmis toplumlarda kadin hukuk
yoluyla nafaka ya da devlet destegiyle gecimini idame ettirmekte ve bosanmalarin
sayisini etkileyen bir diger faktor olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Goody, 2004:
193-194).

Arastirma Problemi

Gegmisten giliniimiize varligin siirdiiren aile yapisi, zamanla degisime ugrayarak
yeni bir aile modelini olusturmaktadir. Bu olusum sonucunda karsimiza ¢ikan tek
ebeveynli ailelere gerekli destegin saglanmasi adina ¢aligmamiz yiiriitilmiistiir.
Tek ebeveynli ailelere danigmanlik hizmetinde bulunan ve mesleki calismalar

yiriiten danigmanlara materyal olarak kullanabilecekleri bir ¢alisma
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planlanmistir. Tek ebeveynli ailelerin aile igerisinde ki yasanilan ortak
problemlerin tespit edilmesi aileler i¢in sorunlarina ¢6ziim olusturacak bir kilavuz
niteligi de saglamaktir. Ayrica tekebeveynli ailelerin ihtiyaglarinin saptanmasi,
devlet yonetimindeki sosyal politikalarin gelistirilmesi ve hizmet standartlarinin

iyilestirilmesinde kaynak olusturulacag diistiniilmektedir.

Gegmisten giiniimiize aile yapisi igerisinde bir takim gelismeler yasanmustir.
Ozellikle 6liim, terk, bosanma vb. sebeplerle aileler tekebeveyn temelinde
gelisme gostermistir. Bu gelismeler kapsaminda tekebeveynli ailelerin sorunlari

ve bu sorunlarla bag etme yontemleri aragtirma konusu olmustur.

Aragtirmamiz tekebeveynli ailelerin yasadiklari sorunlari ortaya koyarak bu
sorunlarin nasil ¢éziimlenmesi gerektigini, sosyal acidan farkli bir boyutta ele
alinmasin1 ve nasil yaklagilmasi gerektigi konusunda Onem tasimaktadir.
Tekebeveynli ailelerin olusumu, ne gibi sorunlarla karsilastiklarini ve bu sorunlar

tizerine ¢oziim yontemleri hakkinda bilgi amaglamaktadir.

Arastirmanin Modeli

Bu aragtirma, tekebeveynli ailelerin olusumu ve aile iiyesi olarak kadinin
toplumsal hayata katilimi esnasinda yasadiklar1 zorluklar1 incelemeye yonelik
nitel bir arastirmadir. Calismamiza katilan bireylerle miilakat seklinde gériismeler
gergeklestirilmis olup, kisilere agik uglu sorular yoneltilmistir. Yoneltilen
sorularda bireylerin durum, davraniglarini anlama ve yorumlamayla birlikte ortak
sorunlarin tespiti ve ¢Oziim yollar1 analiz edilmistir. Calismamiza katilim
saglayan ebeveyn ve ¢ocuklar belediye ve kamu kurumlarina ekonomik destek ya
da damismanlik destegi i¢in basvuruda bulunan aileler arasindan se¢ilmistir.
Goriismeler belediye ve kamu kurumlarinin bahgesinde bulunan dinlenme

alanlarinda yapilmustir.
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Evren ve Orneklem

Arastirmanin evrenini, Istanbul’da Bahgelievler bolgesinden sosyal hizmet ve
belediyeye miiracaatta bulunan dezavantajli gruplardan segilerek yapilmistir.
Aragtirmaya 20 aile katilmigtir. 20 aileden 10 kisi kadin ebeveyn, 10 kisi de
cocuklardan olusmaktadir. Calismaya katilan bireylerde akrabalik bagi

bulunmamaktadir.

Goriismede yoneltilen sorular olusturulurken ulusal alan yazin taramasi yapilmus,
gruba agik uglu sorular yoneltilmistir. Soru listesi iki bolimden olusmaktadir.
Birinci boliimde kisilerin  sosyodemografik ozellikleri hakkinda bilgiler
toplanmistir. Ikinci boliimde tekebeveynli ailelerin ekonomik, psikolojik ve

sosyal ¢evreye iliskin zorluklar sorgulamaya doniik sorular yoneltilmistir.

Katilimcilara dnceden hazirlanmis agik uglu sorular yoneltilmistir. Zaman
kisitlamas1 yapilmamis olup, goriisme katilimcinin anlatim akigina birakilmistir.
Calismaya katilan 20 kisi ile 1 hafta icerisinde ard arda goriismeler
gerceklestirilmigtir. Yaklagik olarak her bir goriisme 20 ila 30 dakika siirmiistiir.

Uzun ve gereksiz anlatimlarda gerekli yonlendirme yapilmustir.

Yapilan goriismelerde katilimcilara yoneltilen sorulardan elde edilen cevaplar
analiz edilmistir. Her katilime1 kendi hikayesini anlatmistir. Katilimeilarin cevap
analizlerine baktigimizda her katilimcinin farkli yasam hikayelerinin oldugu,
ancak yasamlarinda ki ortak paydalarin bulundugu tespit edilmistir. Analiz

kisminda ortak paydasimlar iizerine agirlik verilmistir.

Katihmcilarin Demografik Ozellikleri

Katilimeilarin demografik ozelliklerine baktigimizda, ebeveynlerin tamaminin
ilkokul egitim diizeyine sahip oldugu, katilime1 ¢ocuklara bakildiginda ise halen

ogrenimlerine devam ettikleri goriilmektedir.

Ebeveynlerin 6grenim durumlarmin ilk diizey olmasi, yasadiklari sosyal
ekonomik yetersizlikte etkili bir faktdr olabilecegi diisiiniilmektedir. Birgogunun

meslek sahibi olmadigi, is bulma konusunda zorlandiklari, agir sartlarinda
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caligmak zorunda kaldiklar1 da 6grenilmistir. Cocuklarin ise halen 6grenimlerine
devam etmesi onlar i¢in bu faktdriin ne kadar etkili oldugu hakkinda

yorumlanmasinda zorluk olusturmaktadir.

Ebeveynlerin yas araliklarina baktigimizda 60 ila 30 yas arasi degisen
ebeveynlerin oldugu, ¢ocuklarda ise 18 ila 10 yas aras1 degisen ¢ocuklarin oldugu

tespit edilmistir.

Katilimcilarin  tekebeveyn kalma sebeplerine baktigimizda vefat sonucu

tekebeveyn kalanlar agirlikta olup, ebeveynlerin tamami kadindir.

Ailelerin Ge¢cim Durumlari

Calismamiza katilan ailelerin ekonomik durumuna baktigimizda kayb1 yasayan
ailelerin 5’te 4’ii ekonomik olarak zorluk yasadiklarini ve gegim sikintisi
cektikleri, aileden ayrilan bireyin eksikligi ve is giicii olanaginda diisiis
yasadiklarini ifade etmislerdir. Katilimcilarda vefat yoluyla tekebeveyn kalan

aileler gecimlerini nasil sagladiklarini sordugumuzda;

“Esim vefat ettikten sonra devlet 6liim aylhig1 bagladi. Cok bir sey
olmasa da yine ge¢imimizi saglamaya ¢alisiyoruz. Esim kendi
sigortali isinin yani sira ek gelir olmasi igin iki iste ¢alisiyordu. Tabi
vefat ettikten sonra elimize kalan sadece 6liim ayhgi oldu. Ev
zaten kira faturalar, cocuklarin okul masraflari derken elimize bir

sey kalmiyor” (Y hanim, 54 yas)

Vefat sonucu tekebeveyn kalan ailelerin devletten 6liim ayligi aldig1 yasamlarini
bu sekilde idame ettirdikleri, ancak ihtiyaglarin fazla olmasindan dolay1 yine

gecim sikintisi yagadiklart 6grenilmistir.

“Esimden ayrildiktan sonra ekonomik olarak zorlanmaya
basladik. Kendisi issiz oldugu i¢in nafakayi diizgiin bir sekilde
o6demiyor. Ben de sigortali bir iste ¢alismiyorum ancak evlere

boncuk isi, ya da nikah sekeri yapimi gibi isler ¢iktiginda ¢ok ciizi
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bir miktar elime harglik oluyor. Cogu zaman mutfak masraflarini
bile ¢ikarmiyor. Komsular yardimiyla 6grendim. Belediyeler ve
devlet kurumlari yardimda bulunuyorlarmis. Bende basvuruda
bulundum bazen toplu yardim yapiyorlar ayni ya da nakdi.
iSKUR’a yonlendirmeler yapiyorlar ¢cogu zaman ancak siirekli
disarida calisacak durumum olmadigindan genelde yardimlarla
geciniyoruz. Bazen de aylik baghyorlar Sosyal Ekonomik Destek,
belirli bir siireden sonra kesiliyor ancak tekrar basvuru yapmam
gerekiyor durumumun degerlendirilmesi igin. Biiyiik oglum arada
part-time islere gidiyor oradan da bazen bir gelirimiz olabiliyor”

(S hanim, 39 yas)

Bosanma yoluyla tekebeveyn kalan ailelerin ya da maasi bulunmayan, ge¢im
sikintist ¢eken ailelerin sosyal devletin sundugu imkénlar olarak kamu
kurumlarinin ve belediyelerin Sosyal Ekonomik Destek hizmet modeliyle
gecimlerini sagladiklart ya da takviye gelir olarak bagvuruda bulunduklarini

beyan etmislerdir.

Katilimecilarin 5’te 4’#i ekonomik olarak zorlandiklarii ifade etmis, 5’te 1’1 ise

zorluk yagsamadiklarini ancak aile i¢erisinde ekonomik degisimin yasandigini dile

getirmigtir.
“Evet, ekonomik olarak bir degisiklik olmustur ancak bizi ¢ok
etkileyen bir durum so6z konusu degildi. Annem ve babam
ayrildiktan sonra daha ¢ok duygusal yoksunluk ¢ektik ekonomik
yonden zorlandigimizi diisiinmilyorum. Ayni standartlarda
yasamaya devam ettik. Babam zaten nafaka baglamisti. Annemde
¢alisiyordu. Biz zaten giindiizleri okuldaydik. Sadece vyaz
tatillerinde eskisi kadar program yapamiyorduk ancak bu durum
annemle babamin ayri olmasindan dolayr mi yoksa ekonomik

yonden mi ¢ok fark edemedik kardesimle.” (Katihmci G, 12 yas)
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Yapilan goriismelerde katilimcilara ekonomik giicliik yasayip yasamadiklarina
dair soru sordugumuzda ebeveynlerin ekonomik yetersizligi daha ¢ok hissettigi,
cocuklarin ise ekonomik standartlarinda herhangi bir degisimin olmadigini,
ekonomik zorlanmayi hissetmediklerini ya da ebeveynlerinin kendilerine

yansitmadigini bildirmislerdir.

Kayiptan Sonraki Psikolojik Destek ve Siire¢

Katilimeilara tekebeveynlilige gecis yaptiktan sonra psikolojik zorlanma
yasadiniz m1 ve destek alma konusunda bir ihtiya¢ hissetiniz mi sorusuna;
Katilimeilari 5’te 4’4 kayb1 yasadiktan sonra psikolojik danismanlik destegine
ihtiyag duydugunu belirtmis ancak yasanilan bu buhranda katilimcilarin 8’de
5’inin kayb1 yasadiktan sonra psikolojik destek aldig1 dgrenilmistir. Psikolojik
destek alan bireylerin seans devamliligina bakildiginda en wuzun siireli

danigmanlik desteginden faydalanan kisinin 2 sene boyunca devamlilik gosterdigi

“Psikolojik olarak da zorlandim. Diisiinsenize tiim bir evin yikii
sizin omuzlarinizda g¢ocuklarin tamamen mesuliyeti sizde nasil
zorlanmazsiniz ki? Esimle ayrildiktan sonra g¢ocuklara olan ilgisi
zaman zaman farklihk géstermeye basladi. En basta ¢ok ilgiliydi
hatta ¢ocuklarin velayeti konusunda bile problem yasayacagimizi
diisiinilyordum. Ancak zaman igerisinde kendisine yeni bir hayat
kurdu yakin bir tarihe kadar da bir evlilik yapacagini biliyorum. Bu
sebepten olsa gerek cocuklarla goriisme sikhgi azaldi. Cocuklar
hafta sonu babalanyla vakit gecirirdi normalde, bu son
dénemlerde artik gocuklarla hafta sonunu ben gegiriyorum. Cogu
zaman ev isleri okul odevleri derken hafta sonu disan bile
¢ikamiyoruz. Tabi bunlar sorumluluklarim dogrultusunda ki
zorlanmalarin birde isin duygusal boyutu var. Kimse ayrilacagim

disiincesiyle evlenmez giizel bir yuva kurma hayaliyle evlenir.
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Tabi isler her zaman kendi istedigimiz gibi gitmez ve ayriliklar
yaganabilir. Bin bir umutlarla ve sevgiyle kurdugunuz yuvaniz bir
anda yerle bir olabiliyor. Hayirlisi dedim her zaman birlikte
mutsuz bir gec¢im siirecegimize ayri ayri mutlu olmak daha iyidir.
Psikolojik olarak kendimi ¢ok yalniz hissediyorum. Eskiden bir
dayanagim vardi sanki ancak suan tek bagimayim. Cocuklar her
zaman destek oluyorlar bana. Psikolojik destek aldigim oldu
uzmanindan. Devlet imkanlariyla gitmistim hatta dnce ¢ocuklarn
gotiirdiim. Sonra kendimde birka¢ defa gittim. iyi geldigini
diislinliyorum bana da c¢ocuklara da. Benim o©nceligim
¢ocuklarimdir onlar mutlu olunca bende mutlu oluyorum zaten.”

(H hanim, 34 yas)

Ebeveynlerin once psikolojik destegi ¢ocuklar igin diisiinmesi ve ardindan
kendilerinin de destek aldigi tespit edilmistir. Vefat ya da ayrilik sonucu
tekebeveyn kalan ailelerin kendi iclerinde farklilik gosterse de sorunlara
bakildiginda ortak hususlarin yer aldigi, ayrilik ya da vefat sonucu tekebeveyn

kalan ailelerde psikolojik destege ihtiyacin oldugu goriilmektedir.

“Babam vefat ettikten sonra annemde bizde zorluk yasadik.
Duygusal olarak bosluk icine diistiik. Bekledigimiz bir vefat
durumu degildi. insanlar sanki hi¢ 6lmeyecekmis gibi yasiyor ya
da sanki duydugumuz ve gordiigiimiiz 6liim haberleri hig bizim
basimiza gelmeyecekmis gibi. Babam vefat ettiginde 47
yasindaydi cok geng kaybettik. Vefatinin lizerinden 3 sene gegti
ancak hala bizde bir hiiziin var. Psikolojik destegi annem degil de
biz ¢ocuklar aldik. Faydasini gériip gormedigimiz konusunda bir
sey diyemeyecegim ¢iinkii o aci1 hep iginizde taze kaliyor. Zaman
icerisinde giindelik hayata ayak uyduruyorsunuz ancak
bayramlarda ya da akrabalarla bir araya gelince en ¢ok yoklugunu

fark ediyorsunuz. Annem destek almak istemedi saygi duyduk.
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Ozelidir diye diisiiniiyorum hayat arkadasiyla yasantilarini
o6zlemini bagkasiyla paylasmak istemedigindendir. Mahremiyet
diisiincesi vardir ¢ilinkii annemde 6zelini paylasmak istemez. Yasi
geregi de olabilir. Eski insanlarda olur bilirsiniz. Ancak bizim
psikolojik destek almamizi onayladi. Annem her zaman icinize
atmayin paylasin der ancak kendi igine atar yasadiklarini acilarini.
Suan ailenin reisi o gii¢glii durmak ve 6yle goziikmek istemiste

olabilir.” (Katilimci S, 14 yas)

Kaybi yasayan ailelerde psikolojik destek ihtiyaci hissetmeyen bireylerin kendi
cabalariyla aile igerisinde birbirlerine destek olarak bu donemi atlattiklar
ogrenilmistir. Psikolojik destek alan bireylerin gesitli sebepler veya yeterlilik
derecesinde danismanlik hizmeti aldig1 ve sonlandirildig: bilgisi edinilmistir.
Psikolojik olarak destek aldiklar1 kurulusu sordugumuzda daha ¢ok belediye ve
kamu kurumlarindan {icretsiz olarak yararlandiklarini, 6zel kliniklerin yine az da

olsa tercih edildigi bilgisi edinilmistir.
Sosyal Cevre ve Etkileri

Tekebeveynli aile katilimcilarina tekebeveyn kaldiktan sonra akrabalarinin ve
sosyal ¢evrenin (arkadas, komsu, uzak akraba vb.) durumu nasil kargiladiklarin
sordugumuzda katilimcilar yakin akrabalarinin ve sosyal g¢evrenin (arkadas,
komsu, uzak akraba vb.) korumaci ve kollayici bir tutum sergilediklerini
belirtmislerdir. Tirk toplumunda sikga rastlanan yardim severlik duygusu,
eksikligi bulunan ailenin eksiklerini gidermek adina tamamlayici bir rol edinen
ve her tiirli destege hazir olan milletimizin sergiledigi bir davranis bicimidir.
Bunun en ¢ok rastlanan drnegi vefat eden kisinin evine taziyeye gidilirken yemek
gotiiriilmesidir. Olii evinde yemek pismemekte komsu, akraba ¢evre ve es dostun

el birligi ile yemek ve helva yapilarak dagitilmasidir.

“Esim vefat ettikten sonra ¢ocuklarimla bir basimiza kaldik. Evin
artik bir reisi olmadigi i¢in bana ¢ok is diisiiyordu. Es dost da

yardim ettiler sag olsunlar. Ne zaman c¢agirsak geldiler. Bir



Tekebeveynli Kadinlarin Sosyal Psikolojik Sorunlari...119

ihtiyacimiz oldu mu destek oldular. Ancak ¢ok yakin akrabalarin
¢evremizle beraber bize olumsuz etkileri de olmustur elbet. Esim
vefat ettikten sonra yakin akraba ve ¢evremiz aile i¢i karar
almamizi etkiler hale geldi. Hepsi cok iyi ¢cok diisiinceliler ancak
esim vefat etti diye bizim aile biitiinliglimiiz bozulmadi. Kendi
akrabalarimda, esimin akrabalari da yakin ¢evrededirler
goriisiiriiz. Ancak bizim aile i¢i meselelerimize miidahale
etmelerinden hoslanmam. Cocuklann bu yasa kadar esimle
beraber biiyiittiik bundan sonrada ben bakarim elbet. Kolu
komsularda destek oldular akrabalarimdan ¢ok yeri geliyor daha
yakinimda oluyorlar. Tabi mahallece birde el alem ne der diye
yasamasak daha rahat edecegiz. Cevremiz iyi ancak nereye
gidersek gidelim mutlaka evin babasi olmadi mi karisacaklar gok
oluyor. Koruyup kollamanin disinda mutlaka komsu komsuya

muhtagtir buna inanirim.” (Y hanim, 54 yas)

Yapilan goriigmeler esnasinda katilimcilardan elde edilen bilgilerin yani sira
akrabalarin ve sosyal ¢evrenin yardim severlik boyutunun aile i¢i isleyisi de
etkiledigini ve alinan kararlarda gizli bir denet¢i faktorii olarak belirdigi
sOylemleri arasinda fark edilen noktalardan bir tanesi olmustur. Her ne kadar
toplumumuzda bulunan yardim severlik iyi niyetle yapilsa da bazen olumsuzda
etkiler olustura bilmektedir. Aile i¢i isleyis ve karar mekanizmasini etkiledigi bazi
ailelerde goriilmektedir. Tek kalan ebeveyn bir yandan c¢ocuklarin getirdigi
yiikiimliiliik ve her tiirlii gereksinimlerini giderme diisiincesinin yani sira bir
yanda da gecim telagina diistigiinden insanimizin merak ve i¢ ige yasama

duygusu ile bazen aile sinirlarinin ihlal edildigi goriilmektedir.

“Annem de babam da zaten ¢alisan insanlar akrabalarimizla
bayramlarda gorisiiriiz. Komsularimizla ¢ok fazla goriismemiz
olmaz elbette tanisiyoruz ancak gelip gitme sikligimiz olmaz.

Benim ve kardesimin arkadaslari genelde okulda oluyor
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mahallede ¢ok fazla oynamayiz. Annem ve babam ayrildiktan
sonra okul hayatinda kardesim biraz zorlandi arkadaslar
acisindan ancak ben zorlanmadigimi diisiiniiyorum. Arkadaslarim
annem ve babamin ayrilma nedenini bazen sorar bende gegistirip
cevap vermem. Bizim hayatimiz bizi ilgilendirir onlari degil.”
(Katiimer G, 12 vyas) diger ailelerden farli olarak cevrelerinin

kendilerini ¢ok fazla etkilemediginden bahsetmistir.

Tekebeveynli ailelere yakin akrabalarla goriigme sikligini  sordugumuzda
katilimeilarin 5°te 4’linlin en az haftada bir kez yakin akrabalariyla goriistiigi
Ogrenilmistir. ~ Goristiikkleri  yakin  akrabalarin ikamet  uzakliklarini
soruldugumuzda, ayni mahalle ya da apartman oldugunu belirtilmislerdir.
Ailelere kayip yasandiktan sonra yakin akrabalarindan destek alip-almadiklarini
ve ¢esidini sordugumuzda yine ayni katilimer sayist  destek aldigini
belirtmislerdir. Destegin ¢esidini ise daha ¢ok manevi destek oldugunu ifade

etmislerdir.
Tekebeveynli Ailelerin Gelecek Perspektifi

Calismamiza katilan 10 ebeveyne kaybi yasadiktan sonra kendilerinin en ¢ok
hangi yonden zorluk ¢ektiklerini ve bu zorluklar karsisinda ne gibi 6nlemler
aldiklarin1 sorduk. Alinan cevaplara gore ebeveyn katilimcilarin 5°te 1°1 daha ¢ok
maddi yonden zorluk cektiklerini, gelir yetersizligi durumuna girdiklerini dile
getirdiler. Ekonomik olarak ailenin ayrilik ve 6liime hazirlikli olmadig, ailenin
bu durumla bir anda karsilastigindan yatirim ya da maddi bir gelirleri olmamasi
sebebiyle kendilerinin en ¢ok maddi yonden zorluk yasadiklarmi belirttiler.
Yaganan maddi sikintinin giderilmesine yonelik ¢6ziim olarak devlet kurumlari
ve belediyelerin sosyal ekonomik destek hizmetlerinden yararlanmak igin
basvuruda bulunduklarini bildirdiler. Ailenin ekonomik gelirinin olmayis1 ve
maddi yetersizlik yasamasiyla ilgili ebeveynin aile hayatina ekonomik gelir
saglamak amaciyla ¢alisma hayatina baslamalar1 gerektigini diistinmiisler ancak

kendilerinin g¢alisma kosullarina ayak uyduramayacaklarini, ¢ocuklarin kiigiik
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yasta ve okul caginda olduklar i¢in caligma saatlerinin kendilerine uygun

olmadiklarini dile getirmislerdir.

Ebeveynlerin 5’te 4’ii ise hem maddi hem manevi yonden zorluk cektiklerini
belirtmislerdir. Maddi ve manevi yonden zorluk c¢eken ebeveynler ekonomik
olarak yine devlet kurumlar1t ve belediyelerin sosyal ekonomik destek
hizmetlerinden yararlanmak i¢in bagvuruda bulunduklarimi bildirmislerdir.
Manevi yani psikolojik zorluk ¢eken ebeveynlerden bir kismi psikolojik destek
ihtiyacim1 ise devlet kurumlarinin verdigi {icretsiz danigmanlik hizmetinden
yararlandiklarini sdylemislerdir. Hem maddi hem psikolojik olarak zorluk
yasayan kesim yine es, dost, yakin akrabanin yardimci olduklar1 hem maddi hem
manevi destek verdiklerini de belirtmis ancak bu desteklerin yeterli olmadiklari
noktada devlet birimlerine bagvuruda bulunduklarimi belirtmislerdir. Kisilerin
devlet eliyle aldiklar1 bu desteklerin kendilerine gegici ¢oziimler olugturduklarini,
bu hizmetlerden yararlanabilmek i¢in kisilerin bilgi ve erisim konusunda zorluk
yasamadiklarini kolay ulasilabilir oldugunu, memnun kaldiklarimi ve kendilerine
faydali olduklarinmi belirtirken iyilestirilmesi gereken desteklerin olduklarini da

eklemislerdir.

Yine ayni soruyu ¢alismamiza katilan ¢ocuk katilimcilara, kaybi yasadiktan sonra
kendilerinin en ¢ok hangi yonden zorluk ¢ektiklerini ve bu zorluklar karsisinda
ne gibi dnlemler aldiklarini sorduk. Calismaya katilan ¢cocuklardan 5°te 1’1 hem
maddi hem manevi yani psikolojik yonden zorlandiklarini belirtmiglerdir. Maddi
olarak ebeveynlerinin zorlandiklarin1 ve bu durumun kendilerinin de farkinda
olduklarini belirtmislerdir. Yasanilan kayiptan sonra psikolojik destek ihtiyacini
ebeveyn tarafindan fark edildigi yine devlet eliyle kamu kurumlar araciligiyla
psikolojik destek hizmetlerinden faydalanildigir belirtilmistir. Caligmamiza
katilan ¢ocuklarm 5’te 3’1 ise maddi zorlanmanin ¢ok fazla yaganmadigi ya da
farkinda olmadiklarin1 belirtmis ancak bu kisilerin daha ¢ok manevi yani
psikolojik olarak zorluk yasadiklarini belirtmislerdir. Yasanilan kayiptan sonra
psikolojik destek aldiklarini belirtmislerdir. Destegi aldiklar1 kurumun 6zel ya da

devlet mi oldugunu sordugumuzda yine devlet ve 6zel danigmanlik ofislerinden,
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danigmanlik hizmeti aldiklarimi sdylemislerdir. Cocuk katilimcilarin 5°te 1’1 ise
hem maddi hem manevi yani psikolojik olarak zorlandiklarindan bahsetmistir.
Ancak psikolojik destek almak i¢in hicbir girisimde bulunmadiklarini
ebeveynlerinin de bu durum karsisinda herhangi bir sekilde yonlendirmelerinin

olmadigimi belirtmislerdir.

Yapilan goriismeler esnasinda ¢ocuklarin ebeveynlerden farkli olarak yaganilan
kayiptan daha ¢ok psikolojik olarak etkilendikleri maddi olarak ev geliri ve
ekonomisinin pek farkinda olmadiklari, yasadiklari psikolojik zorluklar1 derinden
yasadiklar1 ve hala etkisinde bulunduklar1 gdézlemlenmistir. Ebeveynlerin ise
yasanilan zorluklarda daha ¢cok maddi ve manevi (psikolojik) olarak zorluk
yasadiklar1 ve ev gec¢indirme telagesi ile aldiklari yiikler ve sorumluluklar
kayiplarin yani sira psikolojilerini etkiledigi gozlemlenmigstir. Yani burada
ebeveynler ve ¢cocuklarin psikolojik zorlanma durumuna baktigimizda ¢ocuklarda
daha ¢ok 6zlem ve eksiklik hissi olusurken yetiskinlerde yani ebeveynlerde maddi
sikintinin yani sira psikolojik zorlanmada alinan sorumluluk yiikiiniinde esinin

eksiklik hissini arttirdigi anlagilmstir.

Bu sefer ¢ocuklara ebeveynlerinin en ¢ok zorlandigi dénemi, zorluklarin gesidi
ve ona destek olmak i¢in ne yaptiniz sorusunu yonelttik. 5’te 4’1 birbirlerine
yakin cevaplar vermislerdir. Daha ¢ok ebeveynlerinin yalniz kaldiklarini ve hayat
miicadelelerinden bahsetmislerdir. Cocuklarin 5°te 1’1 ise ebeveynlerinin maddi

yonden zorlandiklarini sdylemiglerdir.

Calismamiza katilan ebeveynlere g¢ocuklarmizin en ¢ok zorlandigi donemi,
zorluklarin ¢esidi ve ona destek olmak i¢in ne yaptiniz sorusunu sordugumuzda
hepsinden aldigimiz cevap ayni oldu. Cocuklarmin daha ¢ok psikolojik olarak
zorluk ¢ektiklerini dile getirdiler. Kayiptan sonra ¢ocuklarimin psikolojik olarak
etkilendigini sdyleyen ebeveynlerin yarist danigmanlik destegi almak i¢in gerekli
yonlendirme ve kosullar1 sagladigini belirtirken diger yaris1 ise herhangi bir

destek almak i¢in yonlendirme yapmadigini belirtti.

Ebeveynlere tekrar evliligi diisiiniiyor musunuz diye sordugumuzda hepsinden

aldigimiz tek cevap diisiinmedikleri oldu.
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Daha 6ncede bahsettigimiz gibi ¢alismamiza katilan ebeveynlerin ¢ogu kadindir.
Kadinlarin ortak cevabi diigiinmedikleri oldu ve diisiinmeyislerinin agir basan

kismi ise ¢ocuklariin oldugunu ifade ettiler.

Bazi katilimcilar ise evlenme olasiliklarmin yakin akrabalar tarafindan hos
kargilanmayacagini dile getirirken, bazilar1 “tekrar erkek kahr1 gekemem” diyerek

evlilik disilincelerinin olmadiklarini belirtmislerdir.

Toplumumuzda ayrilan ya da esi vefat eden erkegin hem ¢ocuklarin bakimi hem
de yasami yalniz gecirmelerini istemeyisleriyle tekrardan bir evlilige sicak
bakmaktadirlar. Kayb1 yasayan kadinlarda ise durum burada biraz degisiyor
kadimlar ¢ocuk bakimini kendileri iistlendikleri ve ev i¢i ig ylikiinii kendileri
yaptiklart i¢in bir tek gecim sikintist gibi problemleri olugmaktadir. Son
donemlerde kadinin is hayatina katilis1 ge¢im idamesi i¢in etkili olmustur. Ancak
calismamiza katilan ebeveynlerin genelinde yiiklendikleri sorumluluklar ve is
yiikleri ¢ogaldigi i¢in ayrica ¢aligma hayatina adapte olamamakta ve ekonomik
problemler yasamaktadir. Burada sosyal devletin sundugu imkéanlar devreye
girmekte ve daha ¢ok devletin sundugu sosyal ekonomik destek hizmetinden

yararlandiklari ya da yakin akraba destegi gdzlemlenmistir.

Katilimcilarimiza ebeveyn ¢ocuk ayrimi olmaksizin hayatlarinda gegirdikleri en
huzurlu dénemi hatirlamalarini istedik. Katilimecilarin 5°te 4’{inden aldigimiz
cevap kaybi yasamadan Onceki donemi sOyledi. Hayatlarinda herhangi bir
degisim olmadigi, en mutlu, huzurlu ve giivenilir zaman dilimi olarak kaybin
yasanmadan onceki donem oldugunu belirttiler. Katilimcilarin 5’te 1’1 ise kayb1
yasadiktan sonraki toparlanma siirecini soylediler. Kaybi yasadiktan sonra
toparlanma siirecinde kendilerine destek olan ve hayatin1 yeniden sekillendiren
insanlarin desteginden bahsederek suan ki yasadiklar1 hayatlar1 i¢in en huzurlu

donemlerinin suan olduklarini bahsettiler.

Katilimcilarda vefat ya da boganma yoluyla yasadiklari kayiptan sonra yas siireci
olarak adlandirilan dénemin zor olmasi ve her bireyde farkli derecede duygusal
degisim ve his meydana getirdigi goriilmektedir. Elbette yasadiklar1 kayiptan

sonra bireylerde ayni etkilerin olusmadigi ve olaylarla ilgili yasadiklar1 alanin,
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sosyal c¢evrenin, maddi yeterliligin ve yas faktorlerinin etkili oldugu
goriilmektedir. Ancak burada ki ortak noktalar hayatlarindaki en huzurlu dénemi
c¢ogunlugun kaybi yasamadan onceki hayati olarak dile getirmeleridir. Kayb1
yasamadan oOnceki donemi huzurlu ve hayatinin en mutlu dénemi olarak
adlandirmiglardir. Yine az da olsa belli bir oran kayiptan sonraki yas siirecinde
sosyal c¢evrenin ve yakin iligkiler kurduklar1 kisilerin destekleriyle hayatlarim
tekrardan sekillendirdiklerini bahsederek siiriip giden yagama ayak uydurmaya ve
tekrardan yasanilan hayata adaptasyonlarin1 saglamalar1 gerektiklerinin

farkindaligin dile getirmislerdir.

Katilimcilara kendilerini  yorgun hissedip hissetmediklerini ve ¢evreleri
tarafindan anlagilamadigi donemlerin olup olmadigini sorduk. Katilimcilarin
10’da 9’u kendilerini yorgun hissettiklerini ancak ¢evreleri tarafindan anlasilabilir
olduklarini sdylediler. Calismamiza katilan katilimeilarin 20°de 1°1 ise ¢ok fazla
yorgunluk hissinin olusmadigini, 20’de 1’1 ise zaman zaman ¢evresi tarafindan

anlagilmakta giicliik ¢ektigini diistinmektedir.

Gorlisme yaptigimiz 6rneklemlere son olarak hayallerindeki aile modelini yani
olmasi gereken ailenin nasil bir model oldugunu sorduk ve biraz bu modelden
bahsetmelerini istedik. Tiim goriistiiglimiiz drneklemlerin cevap olarak verdigi
aile modeli kaybin yagsanmadan Onceki aile modeli oldugunu bahsettiler.
Ebeveynlerinin ya da eslerinin vefat ya da ayrilik olmadan 6nceki aile modelinin
tam ve eksiksiz oldugundan bahsettiler. Ailenin anne — baba ve ¢ocuklardan
olugmasi gerektigini sdylediler. Bazi 6rneklemler suan ki aile durumunu eksik ve

pargalanmis olarak gordiiklerini belirtmislerdir.

Sonuc ve Oneriler

Calismada tekebeveynli ailelerin sosyal ve psikolojik sorunlart arastirilmis ve ii¢
onemli sorun tespit edilmistir. ilk olarak tekebeveynli ailelerin ekonomik
sikintilarin1 en 6nemli sorun olarak ele alabiliriz. Calismaya katilan ailelerin
ekonomik durumuna baktigimizda es kaybi yasayan ailelerin yarisindan

fazlasinin ekonomik olarak zorluk yasadiklar1 ve ge¢im sikintis1 ¢ektikleri ifade
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edilmistir. Tekebeveynlilige gecis yapan ailede gelir teke diismektedir. Ancak
katilmecilardan elde edilen bulgulardan, c¢ogunlukla tek ebeveynin de
calisgamadigi tespit edilmistir. Cocuklarin yaglariin kiiciik olmasi ve ¢ocuklarini
birakacak yerle ilgili sorun yasamalari, ayrica ev diizeniyle ilgili sorumluluklarin
tek olan ebeveyne yiiklenmesiyle, ebeveynin calisma hayatina girmesi
zorlagsmaktadir. Aileler ekonomik sikintiyla ilgili sorunlarini akraba ve kamu

kurumlarindan sosyal destek alarak ¢coziimlemeye ¢aligsmaktadir.

Ikinci olarak kayiptan sonraki yasanan psikolojik sorunlar gelmektedir.
Tekebeveynli ailelerin kayb1 yasadiktan sonra neredeyse tamaminin psikolojik
danmigmanliga ihtiya¢ duydugu ancak yasanilan bu buhranda sadece yarisinin
kayb1 yasadiktan sonra psikolojik destek aldigi 6grenilmistir. Ailelerin vefat ya
da bosanma sonrast bir diger ebeveynin olmayis1 hem tek kalan ebeveyn i¢in hem
cocuk i¢in psikolojik sorunlar olusturmustur. Tek kalan ebeveynde kaybedilen
kisiye kars1 6fke ya da 6zlem duygusunu olusturmaktadir. Ayrica bundan sonraki
siirecte tek bagina olacagindan ev sorumlulugu, ¢ocuklarin mesuliyeti, gecim
problemleri, sosyal ¢evreyle iletisim ve buna benzer sorumluluklarla tek bagina
miicadele etmektedir. Burada tek kalan ebeveyn aslinda iki kisinin

ylkiimliiliigiinii karsilama ¢abasina girmekte ve zaman igerisinde yorulmaktadir.

Cocuklar ise olmayan ebeveynin boslugunu doldurmakta giicliik ¢ekmektedir.
Psikolojik zorlanmalarin ¢ocuklar iizerinde daha etkili oldugu anlagilmstir.
Duygusal olarak hep bir tarafin1 eksik hisseden ¢ocuk yeterli duygu doyumunu
yasayamamaktadir. Ayrica aile kendi igerisinde de rol ¢atigsmasi yagamaktadir.
Orneklemlerimizde baba rolii eksik olan ailede anne, hem anne hem baba roliinii
istlenmekte olup, kendisini yormaktadir. Cocuklar ise baba roliinii kendilerince
tanimlayamamakta, onlar i¢in tek bir rol olusmaktadir. Anne burada hem anne
hem baba roliinii iistlendiginden ¢ocuk bir aile igerisinde olmasi gereken ne anne
roliinii, ne de baba roliinii tam tanimlayamamaktadir. Tekebeveynli ailelerin yarisi
psikolojik sorunlarina kamu ve 6zel kurumlardan psikolojik destek alarak ¢oziim
yolu bulmaya calismiglardir. Ailelerin diger yarisi ise, yakin akrabalarina

sorunlarini anlatarak birlikte ¢6ziim bulmay1 se¢miglerdir.
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Son olarak ailelerde sosyal ¢evreleriyle sorunlar yasadig: tespit edilmistir. Burada
yakin akrabalar ve komsular ailenin sosyal ¢evresini olusturmaktadir. Aslinda
psikolojik ve ekonomik sorunlarin giderilmesinde destek olan sosyal g¢evre bir
diger sorun olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Yakin akrabalar ve komsular bir
yandan tekebeveynli aileye destek olurken, diger yandan da aile i¢i isleyislere
karisabilen bir mekanizma haline gelmistir. Ailenin alacagi kararlarda ebeveynin
ve ¢ocuklarin davraniglarina karigabilir bir i¢ denet¢i haline gelmistir. Yakin
akraba ve komgular ebeveynin davranislarint kisitlamakta ve ebeveyn de
cocuklarma bask1 olusturmaktadir. Tekebeveynli birey igin artik sosyal ¢evrenin
dedikleri, onay ve tasdiklemesi 6nemli bir yer tutmaktadir. Sosyal cevreyle
yasanan sorunlar tek ebeveyn kalma durumlarina bagl olarak degismektedir.
Komsularin vefat sonucu tekebeveyn kalan bireye daha korumaci, boganan bireye
ise daha sorunlu aileymis gibi yaklastiklar1 goriilmektedir. Ebeveynlerin bu
soruna kars aldiklar1 6nlem, bosandiklarini miimkiin oldugu kadar gizleyerek,

dile getirmekten kaginmak olmaktadir.

Tekebeveyn olarak kadinlar, ¢ocuklarin kiigiik yasta olmasindan dolay1 is
hayatina atilamamakta ve ekonomik zorluklar yasamaktadirlar. Kadinlarin
isttihdamuryla ilgili tiim is yerlerinde devletin kresleri zorunlu hale getirmesi ya da
evde caligabilecek atdlyelerin olusturulmasi ailelere saglanacak destek

modellerinden biri olabilir.

Tekebeveynli  ailelerin  karsilastiklar1  psikolojik  problemlerde,  tiim
sorumluluklarin, hem anne hem baba olma roliinii tek bir kiside toplanmasi
6nemli bir rol oynamaktadir. Bu da kisinin psikolojik anlamda yipranmasina
neden olmaktadir. Cocuklar ise anne ve baba rollerinin ayirimini yapmakta giicliik
cekmektedirler. Burada ailelere onerilen, ¢ocuklarin c¢evresinde cekirdek aile
modelini destekleyici ailelerin olmasidir. Bu ¢ocukta ileride olusabilecek rol
catigmasinin Onleyecektir. Ayrica kayiptan sonraki siirecte annede olusan 6fke ya
da o6zlem duygusunun azaltilmasi, ¢ocuklarda ise eksiklik duygusunun
olugmamasi i¢in ailelere devlet destekli danigmanlik hizmetinin gelistirilmesi,

bireylerin hayatini kolaylastiracaktir.
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Ekonomik ve psikolojik anlamda sosyal ¢evrenin destegini alan tekebeveynli
aileler ayn1 zamanda yakin akraba ve sosyal ¢evrenin baski ve miidahaleleriyle
karsilagsmaktadirlar. Bu sorunun ¢6ziimii i¢in tekebeveynli anne ve babalar sosyal
cevreleriyle kendi aralarma bir mesafe koymay: bilmeli ve ileri giden

mildahalelere izin vermemelidirler.
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TARIHCI KIMDIR?

Prof. Dr. Kadir CANATAN!

Tarihgiyi diger sosyal bilimcilerden ayiran noktalar nelerdir? Acaba
tarihgi, zihinsel kaliplar1 bakimindan farkli bir yaprya mi sahiptir? Bu ve buna
benzer sorular1 ¢ikis noktasi alarak tarih¢inin kimligini ve profilini
incelemeye kalktigimizda karsimiza ¢ikan ilk mesele, onun “zaman” algisi
olacaktir. Ciinkii tarihin konusu, somut olarak zamandir. Hatta daha tam
olmak gerekirse “ge¢mis zaman”dir. Buradan hareketle tarihgi ile ilgili ilk
saptamamizi yapabiliriz: Tarih¢i yiliziinii gegmis zamana g¢evirmis, gecmis
zamanda gerceklesmis olan olay ve olgularla ugrasir. Tarih¢inin tam
karsisinda fiitiirolog durur. Tarih¢i ne zaman ge¢mise odaklanmigsa, fiitiirolog
da o kadar “gelecek zaman”a yonelmistir. Sosyolog ise “an”a, su anki zamana

odaklandigi i¢in tarihgi ile fiitiirolog arasinda bir yerdedir.

Bu farkliliklara ragmen tarihgi, sosyolog ve fiitiirologu birlestiren ortak
nokta, her {igliniin de zamanla ilgisi olmas1 ve toplumlar1 zaman iginde
konumlandirmasidir. Bagka bir deyisle her {igii de toplumsal olay ve olgulara
stiregsel olarak yaklagmaktadir. Bu siiregsellik, tarihgi icin ilging bir durum
yaratir. Her ne kadar tarih¢i, gegmise doniik bir ¢alisma icinde ise de gegmise
bakis an tarafindan belirlenir. Bugiinden hareketle gegmise sorular sorar ve

cevabini bulmak ister. Bu bakimdan tarihg¢i, ge¢misi bugiinle baglantili olarak

! Istanbul Sabahattin Zaim Universitesi, Saglk Bilimleri Fakiiltesi Sosyal Hizmet
Boliimii Ogretim Uyesi, kadir.canatan@izu.edu.tr
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kavrar. Tarihe siirekli yeni sorular sorar ve bu yeni sorularla, bilindik olgu ve

bilgileri siirekli giincellestirir.

Zaman boyutuyla sunu sdylemeden gegersek, tarih¢iye haksizlik etmis
oluruz: Tarih¢i sadece gegmis zamanda yasayan kisi degildir. Bilakis tarih¢i
giiniimiizde yasayan ama ge¢misle ugrasan bir kisidir. Bu ¢ifte konum (bugiin
ve gecmisle iliskili olmak), onun ¢agimiza doniik sorunlara yaklagimini da
bigimlendiren bir seydir. Tarih¢i, meslek geregi gecmiste sorunlar nasil
¢cOziimlenmisgse, bugiine de ayni yontemleri ve ¢oziimleri dnerir. En azindan

bu yonde bir egilime sahiptir.

Bu noktada onun hangi tiir bir tarih¢ilik yaptig1 da énemli bir rol oynar.
Siyasal tarihgiler siyasal giiclerin gelisleri ve gidisleri, yiikselisleri ve
inigleriyle ilgilenirler. Bu siireclerde “giic” ve “entrika” faktoriiniin roltinii
gozlemlerler. Bu kendiliginden tarih¢iye sorun ¢oziimlerinde bir etki yapar ve
zihinsel bir bi¢cimlenmeye yol acar. Eger bir tarih¢i, uluslararasi
anlagmazliklarda gii¢, savas ve entrika oyunlarini1 6neriyorsa buna sagsmamak
gerekir. Clinkii tarihte hep bunlar olmustur ve is yapmistir! Ama kabul etmek

lazim ki, bir kiiltiir tarihgisi ya da bilim tarihgisi sorunlara farkli yaklasir.
Gecmis ve an tizerinde konugmak ne demektir?

“Sosyolog ve Tarih¢i” kitabinin yazarlari, bu iki meslek grubunun
caligma alanlar1 ve 6zneleriyle iliskileri konusunda basit ama carpict bir sey
sOylityorlar: “Tarihgiler oliiler, sosyologlar ise diriler/yasayanlar iizerinde
konusurlar.””?> Gegmis ile bugiin arasindaki farklardan birisi budur. Tarihgi 6lii
figiirler hakkinda konusurken oldukca rahat hareket edebilirler, ¢linkii oliiler
tepki vermezler. Ama sosyologlar bu kadar rahat degildirler, ozellikle

etkilesim ve geribildirim olanaklarinin arttig1 giinlimiizde iizerinde konustugu

2 Roger Chartier & Pierre Bourdieu, Sh. 20, A¢ilim Kitap, Istanbul 2014.
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kisi ve gruplarin hedefi haline gelebilirler. Uzerinde konustuklar1 kisi ve
gruplar bu konusmalardan hosnut kalmazlarsa, elestiri basta olmak {izere her
tiirli itham ve saldirtya maruz kalabilirler. Demek ki arastirma 6znenizle iligki
kurma bi¢iminiz, davranig ve konusma bi¢imlerinizi etkiler. Bu noktada
tarih¢i gamsiz olabilir, ama sosyolog ¢ogunlukla duyarli ve 6zenli olmak

zorundadir.

Zaman, toplumlar ve kurumlar acisindan “degisim” demektir.
Sosyologlar degisimin ¢ocuklaridirlar.  Sosyoloji, biiylik degisimler
sonrasinda ortaya ¢ikan yeni toplumu anlamak ve aciklamak {izere sahneye
cikmustir. Tbn Haldun’u dinlersek, tarihgiler degisim konusunda pek duyarh
degildirler. Tarihgileri yaniltan en onemli faktdr, “Caglarm degismesi ve
giinlerin ge¢mesi ile millet ve kavimlerin de degisecegi hususunun dikkatten
kagmasi, tarihte vaki olan (ve gdzden kagan) gizli hatalardandir. Bu husus ¢ok

kapali ve son derece gizli olan bir hastaliktir.””

Bu ozellikle geleneksel,
modern-oncesi tarihgiler i¢in gegerlidir. Geleneksel toplumlarda degisme
uzun bir zamani ve birgok kusagi kapsadigindan gozlenmesi zor bir olgudur.
Bunun dikkate alinmamasi ise tarihgileri yaniltan 6nemli bir noktadir: Tarihe
hi¢ degismiyormus gibi bakmak, ge¢mis ile bugiin arasinda fark olmadigim
sOylemektir! Bu ise ¢agimizin bir sosyal bilimcisi i¢in kabul edilebilecek bir
goriis degildir.

“Tarih tekerriir eder” seklindeki yaklasim, degisim fikriyle taban tabana
zittir. Bu organizmaci bir tarih felsefesini ifade eder. Bu yaklasima gore
toplumlar ve kurumlar dogarlar, gelisirler, yaslanirlar ve nihayetinde oliirler.
Tarihte hep tekrar vardir. Oliimden sonra tabiat nasil yeniden canlantyorsa,

oyun yeniden baglar ve ayn1 asamalardan gegilerek yine nihai ve kacinilmaz

3 Mukaddime, C I, Sh.190, Cev: Siileyman Uludag, Dergah Yayinlari, Istanbul
2004.
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sona varilir. Organizmaci tarih felsefesi belirlenimci (determinist) bir

yaklasimdir. Insanin ve toplumlarm kaderi, hep ayn1 seyi yasamaktir!

Oysa evrimci ve ilerlemeci tarih felsefesi -ki 19. yiizyildan itibaren
devreye girmistir- bize tam tersini sdyler. Tarihte siirekli evrim ve ilerleme
vardir, bugiin diinle ayn1 olmadig1 gibi yarin da bugiinle ayn1 olmayacaktir.
Insanlik basit ve ilkel bir toplumsal yapidan ileri ve miikemmel bir toplumsal
yapiya dogru evrim gecirmektedir. Her geldigimiz asama, bir dncekinden
daha iyidir! Aslinda bu yaklasimda da bir belirlenimcilik s6z konusudur.
[kinde yozlasmaya dogru bir degisim dngoriiliirken, ikincisinde ileriye dogru
bir degisim beklenmektedir. Her iki degisim modelinde de insanlik bir kadere

tabidir.

Soziinii ettigimiz tarih felsefeleri agisindan iki tiir tarih¢iden bahsetmek
miimkiindiir: Gelenekgi-muhafazakar tarihgi ve ilerici tarihgi. {lki gegmisi ve
bu gecmisten gelen mirasi sever ve kutsar. Ikincisi ise gegmisi gecmiste
birakmay1 tercih eder, yenilige asiktir. Yenilik adina gegmisi etiketler.

Gegmis, karanliktir!

Bu iki tip tarih¢i arasindaki kavga, bir nevi kusak kavgasidir. Eski nesil
muhafazakar, yeni nesil ilericidir. Hele bizim gibi geri kalmis bir toplumda (!)
is yapiyorlarsa en onemli tartisma konusu, bu gerikalmislik konusudur. ilkine
gore ilerlemek icin gecmis birikime sahip cikarak yenilenmek gerekir.
Ikincisine gore ise eski ve gegmis olan her sey bizi geriletmistir, geride birakir,

en iyisi yeni olan1 almak ve benimsemektir.

Sosyal bilimlerde tarihin nasil yapilacagina dair tartisma, tarihgiler

arasinda bir bagka ayrimi beraberinde getirmistir.* Genelde sosyal bilimlerin

* Emanuel Wallerstein, Yeni Sosyal Bilim R;in, Sh. 59, Aram Yayncilik, Istanbul
2005.
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nomotetik (yasakoyucu) oldugunu, yani evrensel yasalari aradigini
disiinenler, fiziksel fenomenleri incelemek ile beseri fenomenleri incelemek
arasinda bir fark gormezler. Tiimevarim yontemi, yani tekil olaylar
genelleyerek bir yasaya ulasma en uygun yontemdir. Sosyal bilimler
yelpazesinin Oteki ucunda idiyografik tarihgiler dururlar. Bunlar beseri
toplumsal eylemlerin tekrarlanamaz ve tekil olduklarmi iddia ederler. Bu
durumda tiimevarim miimkiin goriilmez, ¢linkii her olay spesifiktir ve spesifik
kosullarm tirtintidiir. Genelleme yapmak, olaylarin 6zgiin yapilarinin iistiinii

ortmek ve karartma yapmaktir.

Yasakoyucu tarihgiler natiiralist, idiyografik tarih¢iler hiimanist olarak
bilinirler. Bunlar arasindaki savas tiimden bitmis sayilmazsa da, bir¢ok sosyal
bilimci ve tarih¢i bir ara noktada uzlagsmak gerektigine dikkat ¢ekmektedir.
Wallerstein gibi bir sosyolog ile Braudel gibi bir tarih¢i bu goriiste
birlesmislerdir.” Ugiincii yol, tarihsel ve toplumsal olgularin &nce kendi
tikellikleri i¢inde incelenmesi, sonra da ortak noktalarin tespit edilerek
genellemelere gidilmesini onermektedir. S6zgelimi savas olgusu evrensel bir
olgudur, ama her toplum ve donemde spesifik hallere biiriinlir. Onun zaman
icinde spesifik hallere biirlinmesi genel ve evrensel bir olgu olarak
incelenmesine mani degildir, ozellikle karsilastirmali c¢aligmalar savag

olgusunun genel ilkelerini ortaya ¢ikarmada yararli olabilir.

Tarih¢i ne kadar objektiftir? Onun dogru bilgiyi liretmesine mani haller

var midir? Varsa bunlar nelerdir?

Bu sorular, 6zellikle ibn Haldun’un tarihi bilimsel temellere oturtma
cabasinda asli sorular olmustur. O, olay/olgu ile tarihi haber arasindaki

uygunluga dikkat ¢ekmis ve olgulara uygun diisen haberleri bilgi degeri olan

>A.ge., Sh.63-67.
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veriler olarak gormiistiir. Ona gore tarihgileri, objektif olmaktan uzaklastiran
bir takim etkenler vardir, eger tarih¢i bunlart dikkate alirsa diizgiin bir
tarih¢ilik yapabilir. Tarihgileri yaniltan sebepleri alti noktada O6zetlemek

miimkiindiir.°

Her seyden oOnce taraftarlik (yan tutma) tarihgileri saptiran bir
faktordiir. Herhangi bir goriis ve mezhebe baglilik, tarihgileri tarafsizlik ve
bagimsizliktan uzaklastirir. Burada Ibn-i Haldun’un bahsettigi taraftarlik,
siyasal ve dini (mezhebi) taraftarlik olup tarih¢inin tarihi olaylar1 ve haberleri
bagli oldugu goriis ve kesim lehine ya da tam tersine karsiti oldugu goriis ve
kesimin aleyhine carpitmasidir. Bu sorun modern zamanlarda da sosyal
bilimlerde “deger bagimlilik” ya da “deger bagimsizlik” bashgi altinda
tartisilmaktadir.

Ikinci olarak ravilere asir1 giiven duymak tarihgileri yamiltan bir baska
etkendir. Tarihi haberlerin kaynagi ravilerdir. Raviler karsisinda elestirel bir
tavir almamak ve onlarin her aktardig: seyi oldugu gibi kabul etmek tarihsel
yanilgilara yol agmaktadir. Bu dini bilimlerde oldugu kadar tarih gibi sosyal

bilimlerde de 6nemli bir tartisma konusudur.

Ugiinciisii ravilerin dikkatsizligidir. Ravilere agir1 giiven, haberlerde
yanilgiya neden olabilecegi gibi ravilerin haberleri anlama, aktarma ve
yorumlamasinda da sorunlar ortaya ¢ikmaktadir. Bu durumda sorun, raviye
giivenen kiside degil, bizzat ravinin kendisindedir. Ravi, her zaman iyi ve
saglikli bir zihne ve arastirici bir ruha sahip olmayabilir. Boyle durumlarda

haberi dogru aktarmayi istese de basaramayabilir.

¢ Mukaddime, C I, Sh.198-200, Cev: Siileyman Uludag, Dergah Yayinlari, Istanbul
2004.
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Dordiincti  yanmiltict faktor, ayiklama sirasinda karsimiza g¢ikan
yetersizliktir. Haberlere yapay seylerin ve yalanlarin karigsmasi durumunda,
bunlar birbirinden ayirt etmek bir yol ve yontem gerektirmektedir. Réavilerin
ve ravilerden haberleri alan tarihgilerin ayiklamadaki yetersizlikleri de
tarihgilikte yamltic1 bir unsur olmaktadir. Ibn-i Haldun 6zellikle bu noktada

getirdigi yenilikle tarihi i¢ine diistiigli agmazdan kurtarmistir.

Besincisi, yoneticilere yaranmak, yani dalkavukluktur. Tarihgilik,
bagimsiz bir meslek olmak yerine ¢ogunlukla yoneticilerin himayesi altinda
yiiriitilen bir ugrag olmus ve salt bu nedenle pek c¢ok tarih¢inin ayagi
kaymustir. Ibn-i Haldun, siyasete ve yoneticilere bagimli olan tarihgilerin
efendilerine yaranmak i¢in olaylar1 ve haberleri carpittiklarini belirtmektedir.
Ona gore tarih¢i sadece firkacilik ve mezhepcilik gibi taraftarliktan degil,

yoneticiler ve siyaset karsisinda da tarafli ve bagimli kalmaktan kagmmalidir.

Altinct ve son faktor, umranin tabiatini bilmemektir. Umran, toplumsal
yasami ve bu yasamin farkli bigimlerini (bedevilik ve hadarilik) ifade
etmektedir. Ibn-i Haldun’a gore toplumsalligm belirli bir dogasi
bulunmaktadir. Tarihgiler gogu zaman bunun farkinda degildirler. Bu noktada
Ibn-i Haldun’un parmak bastigi en onemli konu, “toplumsal degisim”

meselesidir.

Tiim bu faktorler dikkate alindiginda, tarih¢i i¢in su sdylenebilir: O,
bilgi {iiretim siirecinde tarihsel, toplumsal ve siyasal faktorlerin etkisi
altindadir. Bilim insani1 olarak tarih¢i, ¢agindan ve ¢aginin ruhundan bagimsiz
degildir. Eger bilimsel anlamda bir tarih¢ilik yapmak istiyorsa, mesleki ve
zihni bagimsizhigin1 korumali ve hakki hak oldugu igin ifade etmelidir. fbn
Haldun, islam tarihinde bilinen geleneksel bir yontemi yeterli bulmamis, onu
gelistirmeye calismistir. Ona gore haberlerin kaynagi olan raviler arasindaki

zincirin dogru ve saglikli kurulmasi 6nemlidir, ama yeterli degildir. Buna ek
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olarak rivayet edilen haberlerin zamanin olgulariyla uygunluk arz etmesi

gerekir. Bu noktada “umran bilgisi” (bir nevi sosyoloji) son derece dnemlidir.

Ibn Haldun’un bir bilim olarak tarihe en 6nemli katkis1, sosyolojiyi
tarihin bir yontemi olarak belirlemis olmasidir. Ona gore tarih ve sosyoloji
birbirinden ayrilmayan iki akraba disiplindir. Her ikisi de toplumu ele alir ve
analiz eder. Tarih toplumun ge¢misini, sosyoloji ise bugilniinii inceler.
Bugiinli anlamak icin ge¢misi, yani tarihi derinligi bilmek gerekir. Ancak
tarih¢i de umran bilgisiyle, tarihi haberleri test etmeli ve sosyolojiyi bir

yontem olarak kullanmalidir.

Stiphesiz ki tarih bilimi, 19. yiizyildan itibaren yontem olarak daha da
gelistirilmis ve sosyal bilimin &nemli bir dal haline gelmistir. Ozellikle
Annales Okulu tarihi sosyoloji, psikoloji ve antropoloji gibi bir¢ok disiplin ile
ayn1 paydada birlestirmistir. Bu biitiinclil anlayis yani Annales’in multi-
disipliner yaklasimi tarih icerisindeki birey ve yasantisi ile tarih denen siireci
anlamay1 hedeflemektedir. Giiniimiizde tarih¢i, sadece siyasal tarihle
yetinmeyen, tarihi sosyal, siyasal, kiiltiirel ve giindelik hayat gibi tiim
yonleriyle ele alan, farkli belgeleri titizlikle birbiriyle karsilastirarak, tarihte
yasamis farkl kisi ve kesimlerin bakis acilarini birlestiren ve tiim bunlardan

kendisi bir sonuca giden ¢ok yonlii bir bilim insanidir.

Tarihgiligin farkli asamalardan gecgerek gilinlimiize geldigi dikkate
alinirsa bu siiregte gesitli tarihci tiplerinin ortaya ¢iktig1 sdylenebilir. Ibn-i
Haldun’a gore Arap-Islam tarihgiligi dért asamadan gegmistir.” Tk donem
Miisliiman tarihgiler genel ve kapsamli ¢alismalar yapmiglardir. Daha sonra
gelenler, bu genel tarih yazimini derinlestirmeye ve daha sinirli ¢alismalara

yonelmislerdir. Her ne kadar bu ikinci kusak yazarlar, yerel tarih¢iligi genel

7 Mukaddime, Sh. C I, 159-160, Cev: Siileyman Uludag, Dergah Yayinlari, Istanbul
2004.
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tarihgilikten soyutlamiglarsa da Onemli hizmetler yapmislardir. Genel

tarihgilerin gz ardi ettikleri yerel olaylar ve ayrintilar tizerinde durmuslardir.

Bu kusak yazarlarin ardindan taklit¢i bir yazar kusagi gelmistir. Bunlar
hemen hemen orijinal hicbir is yapmamislardir. Zeka ve becerileri kit oldugu
icin Oncekileri taklit etmekten bagka bir yol tutmamislardir. Bunlarin en biiyiik
yanilgisi, zamanin gegmesiyle toplum ve toplumlarin durumlarinda meydana
gelen degismeleri gérememis olmalaridir. Yeni durumlar bilmedikleri gibi
eski durumlar1 da baglamindan kopartarak, olaylarin sebep ve sonuglarini
birbirinden ayirt etmeden aktarma yapmuslardir. Dordiincii kusak tarih
yazarlariyla birlikte tarihgilik, bir takvimcilige doniigsmiistiir. Bu son kusak
tarihi iyice kisa ve dar tutmuslar; hemen hemen hiikiimdarlarin adlarini ve

donemlerini siralamaktan bagka bir is yapmamislardir.

Arap-islam tarihgiliginin gegirdigi asamalara bagh olarak dort tip

tarihgiden bahsetmek miimkiindiir:

1) Genel tarihgi;

2) Yerel tarih¢i;

3) Taklitci tarihgi;
4) Takvim tarihgisi.

Pekiyi, Tiirk-Osmanli ve Cumhuriyet tarihg¢iligi farkli midir?

Osmanli tarih¢iligi Onemli oranda vakaniivislerin tarihgiligidir.
Vakaniivis, Osmanli Devleti'nde zamanin olaylarimi tespit etmek ve yazmakla
gorevli devlet tarihgisidir. Bu tarih¢i sarayda oturur ve olaylar1 saraymn
goziinden goriir. Ilk Osmanli vakaniivisi Naima olarak bilinir. Onun eseri
“’Tarih-i Naima”nin 6n plana ¢ikmasmin degisik amilleri vardir. Bunlar
arasinda eser telif edilirken yararlanilan eserler comert bir sekilde kullanilmig

ve isimleri zikredilmistir. Eserde kendi déneminde olmayan harika bir tarihi
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tasvir ve olayin kurgusu vardir. Diger bir 6zellik ise; olaym perde arkasini

saglikli bir sekilde neden sonug iliskisi i¢inde vermesidir.®

Cumbhuriyet doneminde vakaniivisin yerine “Resmi tarih¢i” denilen bir
tip gecmistir. Resmi tarihgi, yakin tarihte olup biten olaylar1 kurucu iradenin
cikarlart ve politikalar1 dogrultusunda yazmis ve yorumlamistir. Resmi
tarih¢inin iki temel 6zelligi ayirt edilebilir. Birincisi yeni donem adina gegmis
karsisinda redd-i miras i¢inde olmasidir. Yeniyi yiiceltmek adina eski donemi
olabildigince karikatiirize etmistir. Ikincisi yeni dénemde olup bitenleri “Tek
Adam”a baglamistir. Ulkenin kurtulusundan yeniden insasma kadar her
asamada lider merkezi bir bakis acis1 vardir. Lideri yiiceltmek ve takdis

etmek, sanki onun temel gorevidir.

Gerek vakaniivis gerekse resmi tarihgilik, kacinilmaz bir bigcimde
alternatif ya da gayri resmi tarihgili§i beraberinde getirmistir. Bu yeni
tarihgilik, resmi tarihin soyledigi yalanlar1 ve ¢arpitmalar1 ortaya koyan ve
tarihi oldugu gibi ortaya koymak isteyen bir tarihciliktir. Ne var ki onun bir

tepki olarak ortaya ¢ikmis olmasi, ona bazi sinirlamalar getirmistir.

Ozlemek gerekirse; farkli tarihgi tiplerinin oldugu inkar edilemese de

tarihgilerin su noktalarda ortak bir zihniyete sahip olduklar1 soylenebilir:

Tarihgi, 6ncelikle olaylari tarihsel siiregler ve asamalar seklinde ele alir
-ki biz buna “stiregsel yaklasim” diyebiliriz. Siire¢sel yaklasim ayn1 zamanda
her seye dinamik bir perspektiften bakmay1 da beraberinde getirmektedir. Bu

acidan tarihgiler sosyologlara yaklasirlar.

Ikincisi belirli bir dénemi ya da alam kendisine ¢aligma alani olarak

belirleyen tarih¢i, diinyaya buradan bakar. Sozgelimi yiikselis donemini

8 Bolat, Kasim, “Naima’ya Gore Devlet Adamlar1 Arasinda Muhalefet”, Sh. 93,
Tarih Okulu, Sonbahar-Kis 2012, Say: XIII, 89-114.
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calisan biri olaylara iyimser yaklasirken, ¢6ziilme donemini ¢aligsan biri daha
cok karamsar bir bakis acisina sahiptir. Yine siyasal tarih ¢aligsan bir kimse,
sosyal tarih calisandan farkli bakar. Siyasal tarih¢i, olaylara saray agisindan,

sosyal tarihgi ise sosyal gruplar ve kesimler agisindan yaklasir.

Uciincii olarak tarih¢i acisindan bir seyin ©nemi, onun tarihi
olmasindan kaynaklanir. S6zgelimi biiyiik bir devlet ya da millet olmanin
sart1, tarihsel olarak uzun ve sanli bir gegmise sahip olmaktir. Yeni kurulan
devletlerde boyle bir 6zellik olmadigi icin o dnemsizdir. O devletleri kuran
milletler de 6nemli milletler kategorisinde yer almazlar. Hatta bu devlet ve
milletlerin birgogu uyduruktur, yani bu devletlerin sinirlari cetvelle ¢izilmistir

ve yeni sahiplerine armagan edilmistir.

Son olmasa da 6nemli bir bagka 6zellik, tarih sadece gegmisten ibaret
degildir, tarih bugiinii de belirlemistir. Bugiinii anlamak i¢in sadece ana
odaklanmak dar bir bakis acisidir. Bugiinii ge¢misin penceresinden gérmek
gerekir. Orta ve uzun zamanlarin tarihi, akisin ve gidisatin nereye oldugunu

gosterir. Fiitlirolog olmak i¢in dnce tarih¢i olmak gerekir!






CEKMECE izU SOSYAL BILIMLER DERGISI, Cilt 7: Sayi:14 2019: 141-186

“AGRAPHA” LITERATURU VE ZUHD HADISLERI-
INCIL (KANONIK-APOKRIF) ILISKIiSI

Ozcan Hidir!

(0Y4

“Islam’1n Yahudi-Hiristiyan kokeni teorisi” ile genel olarak baglantili olan zithd hadisleri basta
olmak iizere, bir kistm hadislerin Hiristiyan kiiltiirii-Incillerden alinip hadis kaynaklarina adapte
edildigine dair ilk-6nemli ¢aligmalar-iddialar, oryantalistik mesailerin ivme kazandig1 XIX.
Yiizyilin ikinci yarisindan itibaren ortaya konmaya baglanmistir. Once “agrapha” olarak
nitelenen literatiiriin bir boliimii olarak Islam tarihi, kiiltiir tarihi, tabakat, edebiyat, ahlak-edeb
ve hadis kaynaklarinda yer alan Hz. {sd’ya ait sozlerin derlenmesi olarak baslayan séz konusu
calismalar, daha sonra mukayeseli analizlerle ziihd hadisleri basta olmak iizere, kudsi hadisler,
mucizeler, kisasii’l-enbiya, fiten-melahim-apokaliptik nitelikli hadislere yonelmis; arka plan
bilgilerinden de hareketle, bu alanda pek iddia ortaya konumustur.

Biz bu ¢alismamizda dncelikle ilgili literatiirii konuya “giris” mahiyetinde zikrettikten sonra
bilhassa ziihd hadislerine yonelik iddialara yer verecek ardindan da ziihd hadis literatiirii
icerisinde Hiristiyan kiiltiirii-Inciller ile irtibat abkimindan dikkat geken Abdullah b. Miibarek
ve Ahmed b. Hanbel’in Ziihd adli eserleri baglaminda bu iddialarin neligi-niteligini tetkik
edecegiz. Son olarak da Abdullah b. Miibarek’in Ziihd’ii basta olmak {iizere ilk donem baz1
hadis-ziihd hadislerine dair kaynaklarda yer alan “Ummetimin arasinda ashabimin durumu
yemekteki tuz gibidir; yemek ancak tuzla iyi olur” hadisi-rivayetini, Matta basta olma iizere
kanonik Inciller’de Hz. fsa’nm “Diinyanin tuzu sizsiniz; fakat tuz kokmussa, o ne ile
tuzlanir?...” mealindeki benzer s6zii ile mukayese edecegiz.

Anahtar Kelimeler: Insan, Ahlak, Iktisat, Katilim Ekonomisi

! Prof. Dr., Istanbul Sabahattin Zaim Universitesi.
Islami Ilimler Fakiiltesi
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“Agrapha” Literatiirii ve incillerin Hadislere-Ziihd Hadislerine

Etkisine Dair Calismalar

Hadislerle genelde Kitab-1 Mukaddes, 6zelde ise Inciller’i karsilastiran miistakil
caligmalar, oryantalistik mesailerin ivme kazandigr XIX. Yiizyil’m ikinci
yarisindan itibaren yapilmaya baslanmustir. Onceleri genel bir nitelik arz eden ve
baz1 hadis kaynaklari ile bilhassa hadis literatiirli disindaki ahlak, tarih, tabakat ve
kiiltiir tarihine dair kaynaklardaki sézleri derleyip yorumlayan bu galismalar, son
yillarda temel hadis kaynaklarinda yer alan hadisler ile birebir mukayeselere
yerini birakmustir. Bu tiir s6z ve rivayetler kanonik Incillerde veya apokrif-pseudo
(uydurma) Inciller ve Islam kaynaklarinda yer almasiyla farkli adlarla da
anilmistir. Bu manada kanonik Incillerde (Matta, Markos, Luka, Yuhanna)
bulunmayan ve genellikle sifahi olarak nakledilen Hz. Isa’ya ait sozleri ihtiva
eden caligmalara Yunanca-Latince olarak “agrapha” denir. Biz burada dnce genel
anlamda “agrapha literatiiriinden ziyade onun bir boliimiinii teskil eden Islam
kaynaklarinda Hz. sa’ya nispetle zikredilen sozlere dair literatiire yer verecek;
ardindan da hadislere-ziihd hadislerine Hiristiyan kiiltiirii-incillerin (kanonik-

apokrif) etkisi iddialarina dair ¢aligmalari zikredecegiz.

Tespit edebildigimiz kadariyla “agrapha” literatiiriin ilk 6rneklerinden biri, D. S.
Margoliouth’un 77 adet sozii derledigi “Christ in Islam. Sayings attributed to
Christ by Mohammedan writers” adli ¢alismasi olup daha sonraki ¢aligmalar
genelde bunun lizerine bina olmustur. Ne var ki caligmadaki sozlerin 71’
Gazzali’nin (6. 505/1111) Thya’sindan derlenmis, digerleri de bazi tefsir ve tarih
kaynaklarindan alinmistir. Daha sonra 1919°da, ayn1 zamanda Katolik bir papaz
olan Ispanyol sarkiyatct Miguel Asin Palacios (1871-1944) Logia et agrapha
domini Jesu: apud Moslemicos scriptores, asceticos praesertim, usitata adli, Hz.
Isa’ya ait 225 sozii, elli bes Arapca kaynaktan derledigi bir ¢alisma ortaya
koymustur. Asin, bu ¢aligmasim1 daha sonra kisa yorumlar da ekleyerek

Latince’ye terclime etmis ve sonrasindaki caligmalar {izerinde oldukca etkili
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olmustur. Ozel mektubunda acikladig1 gibi Asin, bu derlemesindeki sozlerin

gogunun Islam dncesi sozlii aktarimlara dayandigini sdylemistir.

Margoliouth ve 6zellikle de Miquel Asin’in ¢aligmalarina dayanan “agrapha” tiirii
baska bazi arastirmalar da yapilmistir. Walter Lock’un “Agrapha: sayings of our
Lord nor recorded in the Gospels” adli ¢aligmasi Margoliouth’un ¢aligmasindaki
sozlere ¢ok az ilave yapmis ve bu sozleri genel bir degerlendirmeye tabi
tutmustur. Alphonso Mingana’nin “More sayings attributed to Christ” adl
genelde Ibn Arabi’nin (6. 638/1240) kitaplarindan derledigi Hz. {s’ya ait bazi
sOzleri igeren ¢alismasi ile Emile Besson’un Les logia agrapha: paroles du Christ
qui ne se trouvent pas dans les evangiles canoniques calismasi da, 6zellikle “Le
Christ dans la tradition musulmane” adli Hz. Isa’ya ait veya onun hakkinda islam
kaynaklarindaki 51 sozii iceren ekiyle dnemlidir. Ancak eserdeki sdzler genelde
Margoliouth ve Asin’in ¢aligmalarindaki sdzlerden derlenmis oldugunu belirtmek
gerekir. R. Dunkerley’in “The Muhammadan agrapha” adli ¢alismasi da
bunlardandir. Bu ¢alismasinda Dunkerley, Asin’in 6zel mektubunda ileri siirdiigii,
derlemesindeki sozlerin ¢ogunun Islam &ncesi doénemdeki sozlii aktarimlara
dayandig1 seklindeki goriisiinii elestirir. Ayrica sozlerin Barnaba Incili’nden
alindig1 goriisiinii de reddeder. Caligmanin birinci boliimii Margoliouth’un ikinci
boliimii de Asin’in derlemesine dayanir. Yine John C. L. Gibson’un “John the
Babtist in Muslim writings” adli ¢aligmasini da zikretmek gerekir. Burada Gibson,
Asin’in  zikrettigi Hz. Yahya ile de irtibatli sdzleri-rivayetleri bazi

degerlendirmelerle ele almistir.

Alfred Guillaume’nin The Traditions of Islam adiyla yayimlanan kitabinimn
“Borrowing from Christian Documents and Tradition” baslig1 altinda Inciller’den
ve Hiristiyan kiiltiirlinden alindig: ileri siiriilen ve genellikle temsillere dair bazi
hadislere yer vermesi hasebiyle bu alandaki Onemli c¢alismalardandir.
Guillaume’nin ¢aligmasi ayrica Asin’in zikrettigi sdzlere bazi ilaveler yapmistir.

Rendel Harris’e ait “Sayings of Jesus from Moslem sources” adli ¢aligma da,
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gerek Asin’in derlemesindeki sozlerle alakali degerlendirmeleri gerekse bu
sozlerin kokenine dair goriigler igermesi bakimindan Onemlidir. E. J.
Jenkinson’un “Jesus in Moslem Tradition” adli makalesi ile daha sonra
genisleterek kitap haline getirdigi Unritten sayings of Jesus adli eseri de, 6nemli
bazi tartigmalar bir yana, yine bilyik Ol¢lide Asin’in derlemesine dayanan
calismalardir. J. Jeremies’in, “The Saying of Jesus about the bridge” adli
makalesi ile Unknown Sayings of Jesus adli eseri de bu alandaki miihim
calismalardandir. Yine J. Robson’un Christ in Islam adli eseri de bu meyanda
zikretmek gerekir. Bu eserin 6zellikle 2., 3. ve 4. bdliimleri hadisleri, 4. Bolimii
ise ziihd hadislerini icerir. 5. bdlim Hz. Isa’nin sozleri, 7. bolim ise Hz. {sa ile
alakali anekdot ve kissalardir. Eserdeki hadisler-sozler, Oncelikle Asin ve
Margoliouth’un eserlerindeki sozlere dayanmakla beraber kendisi de bazi
ilavelerde bulunmustur. Diger taraftan R. Bell’in The Origins of Islam in its
Christian environment adl1 eseri de bu alandaki klasik sayilabilecek oryantalistik
calismalardandir. Zira eserde tipki Guillaume’de oldugu gibi bir bdlim
hadislerdeki Hiristiyan kiiltiirinden alinmis sozlere ayrilmistir. Yine G. H.
Gwiliam’mn “Sayings (unwritten)” adli makalesi ile E. Sell ve Margoliouth’a ait
“Christ in Mohammedan literature” makalelerini de zikretmek gerekir. K.
Grobel’in “Agrapha”st ve J. H. Ropes’in “Agrapha” adli makalelerinin yani sira
C. G. Griffinhoofe’in The unwritten sayings of Jesus eseri ve D. Smith’in

Unwritten sayings of our Lord’una da bu anlamda yer vermek gerekir.

Ote yandan Islam alimleri arasinda da Hz. 1sa’ya ait bilgi, s6z ve rivayetler genel-
6zel anlamda yer veren calismalar vardir. ibn Asakir’in Tarihu Medineti Dimesk’i
icinde Hz. Isd’nin siret ve sozlerine senetli bilgiler olarak derledigi boliim 6zel
onem arz eder. Oryantalistik literatiirde “Miisliiman incil” diye de nitelenen onun
bu ¢aligmasindaki ilgili boliim, Siretii’s-Seyyidi’l-Mesth adiyla miistakil olarak
da yayimlanmistir. Ote yandan Arap diinyasindaki Hiristiyanlar tarafindan da bu
meyanda Onemli bazi calismalar yapilmistir. Rev. Hanna Mansur tarafindan

hazirlanan Akvalii’s-Seyyidi’l-Mesih inde kiittdbi’l-miislimin adli eserini bu



“Agrapha” Literatiiri Ve Ziihd Hadisleri incil (Kanonik-Apokrif) iligkisi 145

meyanda zikredebiliriz. Ancak bu eser, Asin’in derlemesinde yer alan sozlere cok
az ilave yapmustir. Ancak Liibnan asilli bir Hiristiyan tarih¢i olan Tarif
Khalidi’nin Miisliman Hz. isa adiyla Tiirk¢e’ye gevrilen kitabi belki de bu
anlamda yapilmis en 6nemli ¢alismadir. Eser, giristeki metodolojisine yonelik
bazi tartismalarin disinda Hz. isﬁ’ya ait baz1 ziihd, edeb ve ahlak kitaplarindaki
sozlerin serdedilmesi ve bazi sdzlerin kisa olarak degerlendirilmesinden ibarettir.
Ne var ki kitapta hi¢ bir surette hadis teknigi acisindan sened-metin
degerlendirmesi yapilmamig olup tarihgi-kiiltiir tarihgisi bakig agist hakimdir.
Sozlerin biiyiik gogunlugu da hadis kaynaklar1 digindaki islam kaynaklaridan
almmistir. Burada zikretmemiz gereken bir diger ¢alisma da Mehdi Muntazir
Kaim ve Muhammed Legenhousen’in bazi klasik sii edebiyat, ahlak ve hadis
eserlerinde yer alan Hz. Isd’ya ait 96 sozii derledigi Jesus Through Shi’ite
Narrations isimli ¢alismadir. Buradaki s6zlerin 6nemli bir kismimin Meclisi’nin
Biharu’l-envar adli hacimli eserinden alinmis oldugunu, kisa bir giris yazisi
disinda sozlerin yorumunun yapilmadigini not etmek gerekir. Ancak eser, Sii
kaynaklarinda Hz. {sd’ya ait baz1 sozleri derlemesi bakimindan énemlidir. Yine,
ikisi Miisliiman ikisi de Hiristiyan olan yazarlar tarafindan yapilan Tarikatu’t-

tahlili’l-belagi ve’t-tefsir adl eser de zikredilmelidir.

Wilhelm Koelle’nin 1889 yilinda yayimlanan Mohammed and Mohammedanism
adli eserinde sirete dair rivayetler baglamindaki karsilastirmalari, W. H. T.
Gairdner’in “Moslem Tradition. The Hadith and the Injil” adli makalesi, S. M.
Zwemer, The Moslem Christ: and essay on the life, cahracter and teachings of
Jesus Christ according to the Koran and orthodox traditions’1 ile “The So-Called
Hadith Qudsi” adli makalesi, Hiristiyan kiiltiiriinden alindig1 ileri siiriilen
hadisleri ele alan oryantalistik literatiiriin ilklerinden sayilabilir. Isminden de
anlasilacag: iizere Zwemer’in bu makalesinde mukayeseler tamamiyla kudsi
hadisler ¢ercevesinde yapilmistir. Zwemer’in eserinin III. ve IV. boliimleri Hz.
Isa’y1 hadisler 1s131nda ele almast bakimindan da énemlidir. Evanjelik bir papaz

olan Zwemer’in polemik ve misyonerlik amact kitapta sezilir. I. Goldziher’in,
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“The Hadith and New Tastement=Hadis ve Yeni Ahit” adli1 Miislim Studies i¢inde
yer alan makalesi ile Tiirkce’ye “Hadis Kiiltiiriinde Yer Alan Incil Parcalari”
adyla terciime edilen “Neutestamentliche Elements in der Traditionslitteratur des
Islam” adli makalesi ise, klasik oryantalizmin bu alandaki en Onemli
arastirmalaridir. Ancak bu son makaledeki rivayetlerin daha ziyade temel hadis
musannefati disindaki kaynaklardan alinmis oldugu belirtilmelidir. James
Robson’un “The Material of the Tradition II” baglikli, tamamiyla olmasa da, kudsi
hadisleri temel alan makalesini de bu meyanda zikredebiliriz. Giliniimiizde
ozellikle apokaliptik rivayetlere dair ¢aligmalarda dnemli bir oryantalist olan D.
Cook’un “The New Testament Citations in the Hadith Literature and the Question
of Gospel Tranlations into Arabic” ve “Christians And Christianity in Hadith
Works Before 900” adli makaleleri bu alanda yapilmis en Onemli
caligmalardandir. Cook ilk olarak zikredilen makalesinde ayrica Inciller’in
Arapga’ya terclimesine dair analizlere yer verir ki, ¢alismamiz agisindan ayrica
6nemlidir. Finlandiya’li Jaakko Hadmeen-Anttila’nin “Sayings recontextualized:
Jesus teachings in Islamic tradition” adli makalesi de bu alandaki &nemli
calismalardandir. Yine Ispanyol oryantalist Juan Pedro Monferrer-Sala’nin “An
Early Muslim Tradition in the Light of its Christian Environment” adl1 makalesi
ile Khaleelul Igbal Mohammed ‘e ait The Jewish and Christian Influences in the
Eschatological Imagery of Sahih Muslim adli master tezi de dnemlidir. Yine bu
konudaki genel oryantalistik sdylemden ayrilarak daha ziyade iisliip agisindan
meseleyi ele alan N. Robinson’un “Varieties of pronouncement stories in Sahih
Muslim: A gospel genre in the hadith literature” ile Marston Speight’in “A
Versatile Mathal: The Man Who Hired Laborers” isimli makalelerini 6zellikle

zikretmek yerinde olur.

Ote yandan Tiirkiye’de hadislerin gecmis din ve kiiltiirlerden alinmis unsurlari
barmndirdigmni iddia eden aragtirmacilar, 6rneklerini daha ziyade Hiristiyan kutsal
kitaplardan verirler. Bu anlamda da Tayyip Oki¢’in Tefsir ve Hadis Usiliiniin

Bazi Meseleleri adl1 eseri, Goldziher’in, “The Hadith and New tastement=Hadis
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ve Yeni Ahit” adli makalesi gercevesinde konuya dair problematigi ve bazi
ornekleri ortaya koymas: bakimindan oOnemlidir. Nitekim Tiirkiye’deki
arastirmacilarin onemli bir kismi Goldziher ve Tayyip Oki¢’in dile getirdigi
cercevede meseleyi ele almislar ve yer yer de bazi ilavelerde bulunmuslardir. Bu
anlamda da en dikkat cekici calismalar, H. Kirbagoglu'na ait Islam Diisiincesinde
Siinnet ve Islam Diisiincesinde Hadis Metodolojisi adli eserleri ile Enbiya
Yildirim’in Hadiste Metin Tenkidi, Tarihi Siire¢, Yeni Yaklagimlar adli eseri ile
“Kudsi Hadisler Uzerine Genel Bir Degerlendirme” isimli makalesindeki ilgili
boliimlerdir. Ozcan Hidir’a ait Yahudi Kiiltiirii ve Hadisler ile Hiristiyan Kiiltiirii
ve Hadisler adiyla yayimlanan ¢aligmalar, hadislerin Yahudi-Hiristiyan kiiltiirti
ve kaynaklarryla iligkisine dair, ilgili iddialarla birlikte konunun teorik-pratik
cercevesini genigge ele alan tetkiklerdir. Biilent Malkog’a ait Kiyamet Alametleri
ve Gelecek Haberleri Konusunda Hadislerle Kitab-1 Mukaddes’in
Karsilastirilmas1 adlt master tezi ile Zeynep C. Kogak’a Kudsi Hadis Olarak
Bilinen Hadislerin Kutsal Metinler (Tevrat-Incil) ile liskisi adli master tezi de,
bu alanda atilmig bir adimdir. Mahmud Ebli Reyye’nin Advaun ale’s-Siinneti’l-
Muhammediyye’si ile Seyyid Salih EbG Bekir’in el-Advai'l-Kuraniyye fi'k-
tisahil ehadisi'l-israiliyye ve tathiri'l-Buhari minha kitaplan zikredilebilir. Ancak
burada zikretmemiz gereken en dnemli eserlerden biri, izziyye Ali Taha’nin
Menheciyyetii Cem‘i’s-Siinne ve cem‘i’l-Enacil adli kargilagtirmali eseridir. Bu
eserin dzellikle son boliimiinde yazar, Kiitiib-i sitte musannifleri ile basta sinoptik
Incil yazarlarinin biyografilerini karsilastirnug, sahih, hasen, zayif ve uydurma

hadisler ile Incillerdeki bazi1 sézleri mukayese etmistir.

1 Inciller-Hiristiyan Kiiltiiriiniin Hadislere Etkisi Iddialar:

Islam’in Yahudi-Huristiyan kokeni teorisi ile genel olarak baglantili olan ziihd
hadisleri basta olmak iizere, bir kisim hadislerin Hiristiyan kiiltiirii ve Incillerden
alinip hadis kaynaklarma adapte edildigine dair ilk-6nemli iddialar, yukarida
onemli bir kismina isaret edilen, W. Koelle, S. M. Zwemer, W. H. T. Gairdner, 1.

Goldziher, M. A. Palacios ve D. S. Margoliouth gibi klasik donem
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oryantalistlerinin konuya dair bazi ¢aligmalarinda goriiliir. Daha sonra ise M. J.
de Goeje, T. Andrea, R. Bell, A. Guillaume ve modern dénemde ise T. Khalidi,
Khalil Athamina, S. Schmidtke, D. Cook, C. Melchert, Jaako Himen-Anttila ve
Juan Pedro Monferrer-Sala gibi oryantalistler bu alanda ¢alismalara sahiptir. Bu
yonde iddialar, son dénemlerde islam diinyasi ve Tiirkiye’de de, daha ziyade
ziihd anlayigi-hadisleri ile Hz. [s&’mn  niizGli, mehdilik, fiten-
melahim/apokaliptik rivayetler ve kudsi hadisler konularinda dillendirildigini

gorliyoruz.

Islam diinyasinda ilk defa Tevfik Sidki (6. 1912) tarafindan ileri siiriilmiis olan
bu yondeki goriis ve iddialar, daha sonra Resid Riza (6. 1935) ve Mahmut Seltut
(6. 1963) tarafindan devam ettirilmistir. Onlara gore bilhassa “Ka’bii’l-Ahbar ve
Vehb b. Miinebbih bu anlamda 6ncii rol oynamislardir. Ayrica Ahmed Emin,
Fazlurrahman, Tayyip Oki¢, Hasan Hanefi ve Hiiseyin Atay, Siileyman Ates,
Hayri Kirbasoglu Enbiya Yildirim da, bu yonde goriis ortaya koymuslardir. Ona
gore Yahudi ve Hiristiyan kiiltiiriinden etkilenerek hadis kaynaklarina giren
hadisler arasinda bir biitiin olarak mehdi ve Hz. Isa’nin niiziliine dair rivayetleri
de gosterir. Ona gore bu konulardaki rivayetler dzellikle de, Yahudi-Hiristiyan
kiiltiiriinden -veya daha genis anlamda Islam dis1 kiiltiir ve kaynaklardan- alinarak
hadislestirilmis bilgi ve rivayetler olup bunu ispatlayan pek ¢ok caligma da
yapilmistir. Ona gore bu tiir bilgi ve rivayetlerin hadis kaynaklarina intikalinde
Miisliman olan Yahudi-Hiristiyanlarin etkisinin biiyiik oldugunu, o6nceki
kiiltiirlerini Miisliimanliklarina yansittiklarini, hatta bilerek, kasitla ve art niyetle
bunu yaptiklarini; kasitla yapmamis olsalar bile, bunun belli dlgiide tabii siireg
oldugunun kabul edilen bir siirec oldugunu ileri siirer. Mustafa Islamoglu da
niizil-i Isd inancmin Zerdiistliik’ten Yahudilik ve Huristiyanliga, oradan da
Islam’a gegmis bir inang oldugunu ileri siirer. Dolayistyla ona gore bu konudaki
hadisler de Zerdiistliik-Yahudilik-Hiristiyanlik yoluyla hadis kaynaklarina intikal
etmis olmaktadir. Ayrica ilyas Celebinin de, “niizdl-i Isd” inancmnm Islam

inancina Hiristiyan kiiltiirii etkisiyle girmis olma ihtimalini dillendirmistir.
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Genel anlamda Hiristiyan kiiltlirtiniin hadislere etkisi iddialar1 ve bu anlamda
Inciller’den alinarak hadis kaynaklarma intikal ettigi ileri siiriilen onemli sayidaki
hadislere ve bu olgunun metodolojik (sened-metin) agidan problemli gibi duran
bazi yonlerine dair bir ¢aligma tarafimizdan ayrica yapilmakta oldugu i¢in burada

LIS

meseleyi sadece ziihd anlayis1 ve “kudsi hadisler”, “fiten-meldhim”, “mucizeler”,
“mevz(i hadisler” ve “kisasii’l-enbiya” gibi ziihdle alakali -veya alakasi
kurulan/kolayca kurulabilecek olan- bazi alanlar ve hadisler ¢ercevesinde ele
alacagiz. Kaldir ki meselenin ziihd hadisleri ve sozii edilen alanlara yonelik

irdelenmesi, aslinda bir acidan ilgili genel iddialarla alakali ipuclar1 da verecektir.

2. Ziihd Anlayisi-Hadislerine Hiristiyan Kiiltiirii Etkisi Tartismalart

Islam’daki ziihd literatiirii ve hadisleri ile Hiristiyan kiiltiiriinden etkilendigi
6teden buyana ileri siiriilse de, 6zii itibariyle “ruhbanlik=Hiristiyan monastisizmi”
ile Islam’in “ziihd” anlayis1 arasinda literal-birebir bir baglanti kurmak zordur.
Ancak, her iki hareketin de kullandigi metot hayata bakis agilar1 arasinda
benzerlikler bulunmasi tabiidir. Bazi yonleri itibariyle dis etkenlerin tesiri
olabilirse de, esas olarak Islam’daki ziihd anlayisi, Kur’an ve Siinnet’teki ilgili
naslarin bir yansimasidir. Bununla birlikte tarih igerisinde kojonktiirel ve lokal
olarak Hiristiyan monastisizminin erken dénemdeki ziihd anlayisina belli oranda
etkisinin oldugunu sdyleyebilmek miimkiindiir. Buradan hareketle su da
sOylenebilir ki, ilk donem zahidlerinin 6nemli bir kisminin ayn1 zamanda hadis
Alimi olmalar1  Hiristiyan ziihd anlayisinin veya Incillerdeki bazi séz ve
anekdotlarin 6zellikle ziihd literatiiriine etkisinin de yolunu agmigtir. George
Makdisi’nin de ifade ettigi gibi, aslinda ilk dénem sufiliginde hadis 6nemli bir
egitim aractydi. Ayrica bu muhaddis-zahid alimlerin eserlerinde de Hz. Isd’ya ait

sozlerin sik¢a nakledildigini goriiyoruz.

Islam toplumunda Hariciler, Sia, Mu‘tezile ve Ehl-i siinnet gibi ekoller icerisinde

Hiristiyan kiiltiiriindeki bazi anlayislara benzer sekilde ziihdii benimseyen gruplar
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daima var olmustur. Bu gruplar bekkain (aglayanlar), tevvabin (¢okca tovbe
edenler), niissak (kendilerini Allah’a adayanlar), kussas (kissa anlatanlar), vaizin,
sikeftiyye (magarada inziva halinde yasayanlar), salihin, fukara, melamiyyQn gibi
isimlerle anilmigtir. Bu tiir anlayis ve ziihd tezéhiirlerinin olusumunda fetihlerle
birlikte Miisliimanlarla bir arada yasayan Hiristiyan ascetik din adamlarinin ve
Hiristiyan kiiltiirliniin etkisi oldugu sdylenebilir. Diger taraftan da 6zellikle tarih,
tabakat, edebiyat-kiiltiir, tasavvuf ve ahlak kitaplarnda dogrudan “Isa dedi ki”
diye Inciller’den veya diger Hiristiyan kaynaklarindan nakledilen sdzlerin
ozellikle tasavvuf ekolleri i¢indeki ziihd telakkisine hi¢ tesirinin olmadigini
soylemek giictiir. Bu agidan bakilirsa, agagida ayrica ele alinacagi tizere, Abdullah
b. Mibarek, Ahmed b. Hanbel ve EbG David’un Ziihd’lerinde senedli olarak
Hiristiyan kiiltliri-kaynaklarindan nakledilen pek g¢ok rivayet bulunmaktadir.
Ancak Ibn Asikir’in Tarihu Medineti Dimesk’i bu anlamda ¢ok daha 6ne ¢ikar.
Zira asagida ayrica bu anlamda ele alinacag: iizere, ibn Asakir Hz. Isa’nin siretine
ayri bir boliim ayirmis ve Hz. 1sa’y1 diinyaya 6nem vermeyen, kadimlart yer yer
kotiileyen, sahsi temizliklerine dahi 6nem vermeyen, sosyal hayatin disinda bir
“miinzevi Hz. 1s4” portresi ortaya koymustur. Inciller’de buna benzer ascetik-

ziihd tutumlarinin varligr asikardir.

Ote yandan ziihd yonii 6ne ¢ikan bazi sahabi ve tabiilerin zaman zaman Hiristiyan
zahid ve ruhbanlarla bir araya geldiklerine dair bilgi ve rivayetler de kaynaklarda
yer almaktadir. Mesela “Araplarin rahibi” olarak nitelenen Basra’li tabiilerden
olan Malik b. Dinar (6. 131/748), dagda bir rahip ile bulustugunu ve ona ziihd
hayatiyla ilgili sorular sordugundan bahseder. Yine Malik b. Dinar, Haccac
doneminde kitap temin etmek i¢in bir manastira girdiginden bahseder. Bu kitabin
niteligi belirtilmese de, kanonik-apokrif incillerden olmasi kuvvetle muhtemeldir.
Ayrica Malik b. Dinar’in Ali b. Ali er-Rufal’yi “Araplarin rahibi” olarak niteledigi
de nakledilir. Bu meyanda yine Sam’dan iki rahibin Basra’ya geldikleri ve
onlardan birinin digerine, hayatim Hz. Isd’min (Mesih) hayat: gibi (havari gibi)

gordiigii Hasan el-Basri’yi ziyaret etmeyi tavsiye ettigi aktarilir. Emevi halifesi
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Omer b. Abdiilaziz’in bir rahip gibi yiiriimeye calistig1, kilisede namaz kildirdigi,
meshur-bilge bir rahibi manastirdaki odasinda ziyaret ettigi ve onlara ibadet ve
ziihdlerine dair sorular sordugu anlasilmaktadir. Esved b. Yezid en-Nehai’nin de,
“rahipler arasinda ibadet etmek gibisi yok” diyerek rahipleri dvdiigli ve ziihd
hayati sebebiyle bir rahibe benzetildiginden de kaynaklarda soz edilir. Said b.
Ciibeyr’in de bir rahibin kendisine “Fitne zamanlarinda kim Allah’a ibadet eder,
kim de taguta tapar belli olur.” Ebu Bekir b. Abdurrahmén b. el-Haris (6. 94/712)
da, ¢cok namaz kilmasindan dolay1 “Kureys rahibi, Medine’ nin rahibi” olarak
anildigi, Uhud’ta geng yasta sehit edilen Hanzale’nin babasi olan Ebii Amir en-
Nu‘man’in da “er-rahip” olarak anildigi, rahipler gibi yasadigi, peygamberin
gelisini bekledigi, Yahudi hahamlarina gelecek nebinin sifatlarini sordugu, Hz.
Peygamber gonderilince de hasedinden ona iman etmedigi belirtilir. Uveys el-
Karni (6. 37/657 hakkinda bir rivayette “rahibu hézih’l-imme=bu immetin
rahibi” dendigini de ayrica kaydetmek gerekir. Yine Hucr b. Adi i¢in de “Rahibu
ashabi Muhammed” dendigi de kaydedilir. Yine Ahmed b. Hanbel ve Siifyan es-
Sevri gibi hadis alimlerinin, ziihd hayati sebebiyle Hiiseyin b. Ali el-Cu‘fi’yi
rahiplere benzettigi nakledilir. Yedi tinlii zahitten biri olan Amir b. Abdullah’a
yonelik olarak Malik b. Dinar, “Bu iimmetin rahibi” nitelemesinde bulunurdu.
Kadmlar igin de bu tiir nitelemeler kullanilirdi. Mesela ibadete diigkiinliigi
sebebiyle Osman b. Sevde’nin annesi “rahibe” diye meshur olmustur. Benzer
sekilde ilk mutasvviflarin manastirlardaki monastik-miinzevi rahiplerle olan ziihd
ve ruhbanliga dair bu tiir konusma ve anekdotlar1 kaynaklarda aktarilmistir. Hatta
Ibrahim b. Edhem’in “Abba Simeon adinda bir rahipten Allah hakkinda kalbine
tesir eden sozler duydugunu soyledigi ve ayrica kendisine Kitabii’r-Ruhban
adinda bir eser nispet edildigi anlasilmaktadir. Ciineyd-i Bagdadi’nin ise
miiridleri ile beraber Tr-1 Sind’y1 ziyarete gittigi ve orada karsilastig1 bir rahip
ile teolojik-ascetik bir konusma yaptigi, rahibin Miisliiman zahidleri diinyanin
gercek ascetikleri olarak gordiigii anlagilmaktadir. Ayrica bunun tersi de sz
konusu olmus ve Hiristiyan monastik ve rahiplerinin de Miisliiman zahidleri

overek onlart “Hz. Isa’nin dostlari/havarileri” olarak niteledikleri belirtilir. Ote
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yandan Miisliiman zahidlerin manastirlara olan ziyaretleri ile Hiristiyan rahip ve
mosnatiklerle olan konugma-tartismalariin ayni zamanda teblig amagli-rahipleri
Islam’a davet ederek Miisliiman olmalarini saglama amagcli olarak da gergeklestigi
ilgili rivayetlerden anlasilmaktadir. Nitekim bu tiir konusmalarin ardindan ihtida

eden rahiplerin oldugu aktarilir.

Biitiin bunlar, Hiristiyan ascetizmi-monastisizminin, genel olmasa da ferdi
plandaki izlerinin Islam’1n ilk yillarindaki ziihd hayatinda etkisinin bulundugunun
gostergeleridir. Ne var ki, bu tiir bilgi ve rivayetler, asagida da yer verilecegi
tizere, sozii edilen manastir ve rahip ziyaretlerinin Miisliiman zahidler i¢in 6nemli
bir egitim oldugu, Hiristiyan monastisizminin Islam’daki ziihd anlayisini
sekillendirdigine dair de bazi oryantalistik goriisler bulunmaktadir.  Eba
Nuaym’in Hilye’si ve Dineveri’nin Kitabii’l-miicdlese’si basta olmak {izere, bazi
ziihd-tasavvuf-ahlak/edeb ve hikmet ile alakali Islam kaynaklardaki
anekdotlardan hareketle sdylenen bu tiir iddialar, ferdi plandaki bazi egilim ve
pratiklere yonelik “oryantalistik genellestirmeler” olarak degerlendirilmelidir.
Bununla birlikte Islam’daki ziihd hayatiyla ilgili telakki ve tezahiirlerin,
Hiristiyalik ile bazi benzerlikleri olsa da, esasen temel farkliliklariyla birlikte
Ozglinliige sahip oldugu da bir gercektir. Bu anlamda Malik b. Enes’ten
nakledilen “Her immetin kendi ruhbanligi/ziihdii vardir; bu {immetin
ruhbanligi/ziihdii ise Allah yolunda cihadtir” hadisini zikretmek, bu farka dair
ipucu vermesi bakimidan anlamli olsa gerektir. Nitekim bu tiir hadislerin verdigi
motivasyonla basta Abdullah b. Miibarek olmak {izere pek ¢ok zahid-muhaddis
fetihlere katilmis, simir boylarinda nébet tutmuslardir. Bizans ordusundaki bir
Hiristiyan ascetik-rahip tarafindan bu Miisliiman miicahid-zéhidlerin durumu
“giindiizleri aslanlar gibi cihad ederler geceleri ise rahipler gibi ibadet ederler”

diye tanimlanmustir.

Bu itibarla Hiristiyan monastisizmi ve ruhbanliginda oldugu gibi ziihd hayatinda

asint  gitmek, Islam’mn  temel ogretileri ile ¢elisir. Mesela Hiristiyan
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monastisizminde evlenmeme tesvik edilirken, Isldm’da Miisliimanlarin evlenip
¢ogalmalar istenir. Hz. Peygamber’in, degisik miinasebetlerle agikca ziihd
hayatindaki asiriliklara karsi uyarida bulundugu bilinmektedir.  Mesela
Resuliillah’1n, imkan ve giicii yerinde oldugu halde evlenmeyen Akkaf'b. Bisr et-
Temimi’ye yonelik su sozleri dikkat c¢ekicidir: “O halde sen ya seytanin
yanindasin, ya Hiristiyan rahiplerden olursun ya da bizden olursun. O halde bizim
yaptigimiz gibi yap ve nikahlan; zira nikdh benim silinnetimdir. Sizin en
serlileriniz (imkan1 oldugu halde) bekar kalanlarinizdir.” Bu s6z tizerine Akkaf’in
evlendirilmeyi istedigi ve Resiliillah’in da onu evlendirdigi nakledilir. Yine Bisr
b. Hasasiyye es-Sediisi’'nin hanimi Leyla’nin iki giin iftar etmeksizin orug
tutmasina kocasi Bigr, Hiristiyanlarin boyle yaptigin1 ve Hz. Peygamber’in bunu
yasakladigimi sdyleyerek karsi ¢ikmistir. S. H. Nasr, evlilikle beraber yiiriiyen,
fitrata uygun, hayatin i¢indeki din anlayisini -tabir yerinde ise- “evli zahidlerin-
rahiplerin demokrasisi” olarak nitelemistir. Ote yandan Osman Ghada gibi bazi
arastirmacilar, hadislerde gecen monastisizm, ruhbanlik ile alakali, asagida da yer
verilecek sahabenin anlayis, yonelim ve uygulamalarina yonelik Hz.
Peygamber’in hadislerini, Medine’de ve sahabe arasinda Hiristiyan kiiltiliriiniin ve
ozellikle de ascetizm-ruhbanligin iyi bilindigine Ornek olarak giindeme
getirmislerdir. Bu anlamda Kur’an’a Hiristiyan kiiltirii  etkisinin
savunucularindan olan Fransiz Sarkiyatgr C. Gilliot’un, “Hiristiyanligin
monastisizmi-ascetizmi ile Islam’in ziihd anlayis1 ve pratikleri birbirine denk
diismez; hatta zitliklar tasir” goriisiinii zikretmek yerinde olacaktir. Yine Christ
in Islam and Christianity adl1 eserinde N. Robinson da, karsilastigi Hiristiyan din
adamlar1 vasitasiyla Hz. Peygamber’e herhangi bir Hiristiyan ziihdii etkisinden
s0z etmez. Benzer bir yaklasim G. Parrinder’in Jesus in the Qur’an adli eserinde

de goriiliir.

Dolayisiyla Hiristiyanlik’ta ve diger Hint dinlerinde oldugu gibi diinyadan el etek
¢ekmek, cemiyetten uzaklasarak siginaga ¢ekilmek, evlenmemek, tek kelimeyle

diinya nimetlerinden yararlanmamak tiiri “monastisizm” ve “ruhbanlik”
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anlayisinin Isldm’m ruhuna yabanci oldugu agiktir. Tevbe siiresi 31 ve 34.
ayetlerde yer alan Hiristiyan rahip ve monastiklerine dair olumsuz tasavvur ile
Hadid Suresi 27. ayetteki “...uydurduklar1 ruhbanligi biz yazmadik...” ayeti bunu
gdsterir. Kur’an ve Siinnet’teki ruhbanlik ile alakali verilerden hareketle Islam’da
biri kendini Allah’a adamuis, uzlete ¢ekilmis ve diinya-diinyalik ile ilgilenmeyen
bir rahip-zahid-monastik portresi, digeri de kokusmus, ¢ikarci ve diinyalik i¢in
dini kullanan bir din adami-rahip portresi 6ne ¢ikar. Buna gore Tevbe stiresi 31

113

ve 34. ayetler ile Hadid saresi 27. ayetteki “...uydurduklari ruhbanligi biz
yazmadik...” ayeti olumsuz olarak degerlendirebilmek, buna karsilik Maide
stiresi 82. ayetteki “...onlar i¢inde iman edenlere sevgi bakimindan en yakin olarak
‘Biz Hiristiyanlariz’ diyenleri bulacaksin” portreyi ise olumlu olarak

degerlendirmek miimkiindiir.

Ote yandan hadislerde de ruhbanlik yonelik tutum, daha belirgin olarak one ¢ikar.
Enes b. Malik’ten nakledilen “Her timmetin kendi ruhbanligi/ziihdii vardir; bu
immetin ruhbanligi/ziihdii ise Allah yolunda cihadtir” hadisi ile EbQ Said el-
Hudri’den nakledilen “Sana cihad etmek vyarasir, zira cihad Islam’m
ruhbanligi/ziihdii cihad etmektir” hadislerinde yer alan ruhbaniyye=ruhbanligin,
hayattan kopuk, asir1 riyazet¢i, ¢ileci anlayisa karsi ¢ikarken hayatin iginde bir
zilhd hayatin1  6nceledigi sOylenmelidir. Ayrica Hz. Peygamber’in, bazi
Miisliimanlarin ruhban hayatina benzer hayata 6zenenlere soyle buyurmustur:
“Hem orug¢ tutun hem yiyin, hem ibadet edin hem uyuyun. Ben hem orug
tutuyorum hem iftar ediyorum, hem ibadet ediyorum hem uyuyorum; ben et
yiyorum ve kadinlarla evleniyorum; benim siinnetimden uzaklasan benden
degildir.” Bununla beraber hadislerde Hz. Peygamber’in olumlu ve olumsuz
anlamda kissalarmi anlattig1 6nceki immetlerin abid, zahid-rahipleri vardir. Bu
meyanda Ciireyc adinda bir rahip olumlu anilirken, halki gereginden fazla
korkutarak timitsizlige disiirdiigli i¢in 6ldiiriilen bir rahipten de olumsuz olarak

soz edilir.
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Yine sahih ve sabit olmasi durumunda bazi kaynaklarda zikri gegen “Islam’da
ruhbanlik yoktur” rivayetini de bu dogrultuda anlamak gerekir. Islam’in ilk
yillarinda goriilen ruhbanliga 6zenen temayiillerin 6niine gegmek i¢in irad edildigi
anlagilan ve bu yoniiyle Kur’an’daki ilgili ayetlere ve bunu destekleyen hadislere
aykir1 diismeyen rivayet, I. Goldziher gibi baz1 sarkiyateilar tarafindan, 6zellikle
Hiristiyan kiiltiiriiniin Isldm’a, Kur’an’a ve hadislere tesiri iddialar1 dile
getirilirken ele alinmakta ve Hiristiyanlik’taki anlayisa Islam’in ilk yillarindaki
asir1 polemik igeren bir tepki olarak goriilmektedir. Ayrica Goldziher, Tor Andrae
ve Nicholson’a gore, “Hiristiyan monastisizmi (ruhbanlig1)” ile “zithd hayat1”
arasinda Onemli benzerlikler bulunmaktadir.  Andrea’ya goére ayrica Hz.
Peygamber’in ziihd anlayigi biiyiilk oranda Suriye Hiristiyanlarinin zithd
anlayisimin etkisiyle olusmustur. Bu anlamda Brian Bradford’da, Suriye-
Biladiigssam bolgesindeki Hiristiyan monastisizminin, apostolik pratiklere
dayanmasi sebebiyle onemli bir model olusturdugunu ve dolayisiyla da Hz.
Peygamber’in ve ilk Miisliimanlarin ziihd ile alakali ortaya koydugu pratikler ile
Hiristiyan din adamlarininkiler arasinda biiylik oranda paralellikler oldugunu
sOyler. Suleiman Mourad ziihd edebiyatindaki s6z ve anekdotlarin énemli bir
kisminin  Hiristiyan ve Budist kaynaklardan almip mesrulastirildigi-
islamilestirildigi yoniinde goriisler ortaya koyar. Ona gore ayrica Islam ziihd-
hikmet edebiyati ve zahidlerin pratikleri ile ¢6l babalarmin séz ve pratikleri
(apophthegmata patrum) Kkarsilastirilirsa 6nemli benzerliklerin goriilecegini
soyler. F. Donner ise bu modelleri olusturmak i¢in ilk Miisliimanlarin
Hiristiyanlar arasindaki ve kaynaklarindaki benzer model, anlayis ve pratikleri
alip uyarladiklarin ileri siirer. Bu pratiklerin alinip uyarlanmasinda da o, Islam’m
ilk yillarindaki manastirlarin roliine isaret eder. Goldziher de Hiristiyan
monastisizminin Islam’1n ilk yillarinda Miisliiman zahidler i¢in uygun bir model
olusturdugunu o6ne siirer. O ayrica hadiste Yeni-Eflatuncu ve gnostik unsurlarin
yer aldigin1 ve bu unsur ve bu diisiinceleri Islim’a ilk uyarlayanlarin tasavvuf

erbaplar1 oldugu tezini igler ve buna dair 6rnekler verir ve su ifadede bulunur:
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“Biitlin bunlardan, en eski hadislerin bile gnostik fikirleri i¢ine almaya ne kadar

elverigli oldugunu goériiyoruz.”

Bu konudaki en 6nemli iddialarin sahibi A. Guillaume’dur. Guillaume tipki
Goldziher gibi incillerden alindigini iddia ettigi bazi hadisleri zikretmis ve
bunlarin Incillerdeki yerlerine de isaret etmistir. Yine R. Bell de, tipk1 Guillaume
gibi, bu konuda en 6nemli iddialar1 ortaya koymus ve bu konuda bazi rivayetleri
Inciller ile kiyaslamistir ki, asagida biz bunlarin en Onemlilerini ayrica
degerlendirecegiz. Israil’deki oryantalistik ¢aligmalarin dnciilerinden M. J. Kister
de ziihd diisiincesinin oldukca eskilere dayandigini ve Yahudi ve Hiristiyan
geleneklerini yansittigindan s6z eder. David Cook ise, ziihd ile alakali hadisler
arasinda Hiristiyanlara yonelik olduke¢a saygili ifadeler ve sézlerin var oldugunu
sOyledikten sonra su goriisii ileri siirer: “Hz. Peygamber ve Hiristiyanlar
arasindaki iliskiler oldukga sinirli olsa da, Hiristiyan kaynaklarindan kaynaklari
aciklanmaksizin pek ¢ok hadis alintilanmistir. Buna karsilik karsilikli iligkilerin
detayina dair ¢ok az bilgi verilmistir.” Cook’a gore 6zellikle ziihdle ilgili hadisler,
Hiristiyanlik, Hiristiyan ziihd diisiincesi ve apokaliptik-eskatolojik rivayetleri —ki
asagida bu anlamda ayrica ele alinacaktir- ile yakin irtibath bir alandir ve bu tiir
hadisler arasinda Hiristiyanlhiga atiflar ve Yeni Ahit’ten, ozellikle de Matta
Incili’nden alintilanmis veya dogrudan terciime edilmis ifadeler séz konusudur.
Bu alintilamalar da ona gore, ya Hz. {sd ve Huristiyan din adamlari-azizlerle
alakali kissalarm uyarlanmasi ya da Yahudi-Hiristiyan, Yunan ve Iran kiiltiirii
kokenli hikmetli sozlerin alintilanip Hz. Peygamber veya sahdbeye nispet
edilmesi seklinde tezahiir eder. Cook ayrica bu tiir hadislerin daha ziyade ziihd
(ascetik) hadisleri arasinda yer aldigini, ziihd ile alakali literatiiriin Hiristiyanlarla
Miisliimanlar arasindaki sosyo-kiiltiirel iligkilere dair 6nemli bilgiler icerdigini de
ileri siirer. Ona gore ayrica ziihd ile alakali hadisler (ziihd literatiirii) i¢inde
Hiristiyanlhigin pek fazla zikredilmedigini ancak sik sik Hiristiyan din adamlarina,
diger Hiristiyan zahidlere ve genelde tevhit ilkesini benimseyen Islam &ncesi

zahidlere atif oldugunu, daha sonra da bu sozlerin ahlak ve tasavvuf ile alakali
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eserlerindeki yerini aldigini séyler. Ancak Cook’a gdre bu sdzlerin énemli bir
kismi sinoptik-kanonik Inciller’e dayanmayip apokriflere dayanmaktadir ki, ona
gore bu alan heniiz iizerinde fazla calisma yapilmamig bir alandir. Bununla
birlikte Cook, bu tiir degerlendirmelerinde kendisi ile ¢eliskiye de diiser. Zira yine
Cook, hadis ve diger kaynaklardaki Inciller’den yapilan nakillerin/terciimelerin
biiyiik miktarinim (kanonik) Inciller’den 6zellikle de Matta Incili’nden yapildigini
soyler ki, bu degerlendirme kanaatimce yukaridaki ile celismektedir. Yine
Cook’a gére Hiristiyanligin ruhbanlik-monastisizm ile islam’daki ziihd pratikleri
arasinda zitlik ve farkliliklara ragmen Hiristiyanligin bu uygulamasi ilk ddnemde
Miislimanlar i¢in g¢ekici olmustur. O buna delil olarak Hz. Peygamber’in
peygamberligin  hemen Oncesinde Hira Magarasi’ndaki tefekkiir-ibadet
(tahanniis) hayatim1 6rnek verir. Yine sahibeden Osman b. Maz‘Gin, Hz. Ali, ibn
Mes‘td ve Mikdad b. el-Esved’in Hz. Peygamber’in ibadet hayatina dair hadisini
ornek gosterir. Osman Ghada da bu olayr Medine’de ve sahabiler arasinda
Hiristiyanlarin ve Hiristiyan ascetizmi-monastisizminin iyi bilindigine delalet
etmek iizere giindeme getirilmistir. Ona gore gerek Hz. Peygamber gerekse
sahabiler ascetizm-ruhbanlik-monastisizm hakkinda bilgi sahibidirler ki, o bu
bilgilerin Selméan el-Farisi tarafindan aktarilmis olabilecegini sdyler. Yine Hz.
Peygamber’in Hira’daki inzivas1 ve Cebrail’in ilk vahyi getirmesi, bazi
oryantalistlerce “monastik meditasyon” olarak Hiristiyan modelinin Hz.
Peygamber’in hayatindaki yansimasi olarak goriiliir. E. Campbell ise Islam’mn
Hiristiyan monastisizminin en yogun olarak yasandigi cografyada ortaya
ciktigini, manastirlarin da Miisliimanlarla Hiristiyan din adamlar arasindaki ziithd
hayati-manevi hayata dair 6nemli etkilesim oldugunu; bazi Miisliiman alimlerin
eserlerinde goriilen Hiristiyan kiiltiiriine ait pek ¢ok ziihd ve hikmetle alakali kissa
ve anekdotun bu manastirlardaki etkilesim neticesinde aktarilmis olabilecegini

sOyler.

Bu iddialar 1s181inda sunu belirtmek gerekir ki, Kur’an’a ve Hz. Peygamber’e

Hiristiyan kiiltiirii etkisine dair iddia sahibi oryantalistler arasinda bu etkinin
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hakim Hiristiyanlik anlayisindan mi1 yoksa ¢ogunlukla Yahudi-Hiristiyan heretik
gruplardan m1 oldugu noktasinda ihtilaf s6z konusudur. Bu anlamda Kur’an’a,
Hz. Peygamber’e ve hadislere olan etkinin daha ziyade Yahudi-Hiristiyan heretik
gruplardan geldigini ileri siiren John M. Arnold, T. Noéldeke, J. Trimingham, I.
Shahid, Hans Zirker, T. Andrea, R. Bell, William Shedd, D. Thomas, A. Mingana,
G. Liiling, C. Luxenberg, J. Bowman, J. M. F. Van Reeth, E. Graf, S. Griffith, L.
Cheikho gibi sarkiyatgilar ile Miinir Ghabbir, Ahmed Osméan, Yusuf al-
Durrah/al-Haddad, Joseph Azzi ve EbG Miisa el-Hariri gibi Arap asilli Hiristiyan
birtakim yazarlar bunun inan¢ esaslarini da kapsadigini ileri siirerler. Buna
karsilik bu etkinin daha ziyade heretik gruplardan geldigi iddiasini 6ne ¢ikaran J.
Gnilka, K. Ahrens, J. Henninger, G. S. Reynolds, E. El-Badawi, Samir Khalil
Samir, Nabil Khouri gibi sarkiyatcilar ve Hiristiyan asilli aragtirmacilar ise,
heretik gruplarin etkisini dislamaksizin, bu etkinin daha ziyade hakim-ana akim
ortodoks Hiristiyanlik’tan geldigini, Kur’an’in kanonik Inciller ile inang-doktirin
ve teolojik konularda ayristig1 ancak ahlaki-manevi ve ziihd ile alakali konularda
biiyilk oranda benzerlik gosterdigini sdylerler. Emran el-Badawi Hz.
Peygamber’in 6zellikle Aramice (kanonik-apokrif-derleme) Incil gelenegi ile
“Geg Antik donem” Suriye bolgesindeki bazi Hiristiyan din adamlarinin goriis ve
eserlerinden etkilenerek Kur’an’1 bu dogrultuda olusturdugu/formiile ettigini ileri
stirer. Bu din adamlariin ortaya koyduklari ahlak-ziihd yonii 6ne ¢ikan eserlerin
Arap Yarmmadast Hiristiyanlart vasitasiyla Hz. Peygamber’in sozlerini ve
diislincesini etkileyen Hiristiyan yazar-din adamlart olarak da El-Badawi, Jacob
of Serugh (6. 521), Aphrahat the Persian (6. 345), Ephrem the Syrian’in (6. 373),
Isaac of Antioch (6. 452), Marcion (6. 160) ve Bardaisan’t (6. 222) Babai the
Great’1 (6. 628) 6ne ¢ikarir. Ona gore Kur’an ve Siinnet’teki tevbe, nefsin tezkiye
edilmesi, fakirlerle birlikte olma ve onlara yardim gibi manevi-ahlaki temalar ile
ozellikle Arami-Siiryani Incil gelenegi arasinda benzerlikler bulunmaktadir. Bu
meyanda E. Cambell ve I. Shahid de Halep yakinlarinda yasamis olan ve
Araplarin ziihd-hikmet anlayiglarinda 6nemli etkisi oldugunu ve kendisini ziyaret

eden Arap asilli pek cok kimsenin Hiristiyan oldugu sdylenen Simeon the
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Stylite’nin (6. 459) ismini éne cikarir. Ote yandan ziihd anlayisi ve ziihd
hadislerine Hiristiyan kiiltiirii etkisine dair iddialarda Abdullah b. el-Miibarek’in
(6. 181/797) Kitabii’z-Ziihd’{i basta olmak iizere, erken donem ziihd eserleri ile
hadis musannefatindaki ilgili boliimlere atiflarda bulunulmakta ve bu béliimlerde
yer alan hadislerden pek ¢ogunun daha 6nceki din ve kiiltiirlerdeki ziihdle ilgili
fikir ve telakkileri yeni bir formda takdim ettikleri ileri siiriilmektedir.

Asagida Abdullah b. Miibarek ve Ahmed b. Hanbel’in Ziihd’lerini bu agidan
asagida degerlendirecegiz. Ancak burada su soruya cevap vermek Onemlidir:
Incil’in Arapga’ya en erken hicri III. asrin ortalarinda cevrildigi yukarida
soylendigine gore, ilk iki asirda Miisliimanlarin incillerden —ki bu durum Yahudi
kiiltlirii ve Tevrat i¢in de gecerlidir- yaptiklar ve kaynaklarda yer alan nakilleri
hangi kaynaklardan yapmislardir? Miisliiman Hz. Isa adli eserin sahibi Tarif
Khalidi’nin kesin bir cevabinin su ana kadar verilemedigini sdyledigi bu soruya
verilecek cevaplar, caligmamiz agisindan 6zel oneme sahiptir. Zira III. asir
oncesinde yazildigi bilinen Abdullah b. Miibarek’in Kitabii’z-Ziihd’ii ile Ahmed
b. Hanbel’in Kitabii’z-Ziihd’ii basta olmak tizere, 6zellikle ziihd, takva ev ahlaka
dair hadis eserlerinde sik sik “Tevrat’ta sdyle yazilidir”, “Incil’de syle yazilidir”,
“Incil’de-Inciller’de okuduguma gore”, “Hikmet’te soyle yazilmistir” vb. giris
climleleri ile pek ¢ok s6z nakledilir. Bunlarin énemli bir kisminin da kanonik
Inciller’de yer almadig ilgili bazi arastirmalardan hareketle vurgulanir.

Biitiin bunlar, Hiristiyan monastisizminin, genel olmasa da ferdi plandaki
izlerinin Islam’n ilk yillarindaki baz1 zahidler iizerinde etkisinin bulundugunu
sOylemeyi gerektirir. Hatta bu meyanda ilk donem ziihd kitaplarinda ve daha
sonraki tasavvuf ve ahlaka dair eserlerde Hz. Isa’ya ait pek ¢ok s6z ve anekdota
yer verilmis olmasindan hareketle Hz. Isd’ya ait Incillerdeki sozlere belli bir
Miisliiman ilgisinin varlig1 da bir gercektedir ki, agagida buna dair sozlere yer
verilecek ve degerlendirmeler yapilacaktir. Buradan hareketle diinya sevgisini
kalbine koymamak, diinyadan ziyade ahiret i¢in ¢calismak, farzlarin yaninda -firsat
buldukga- nafile ibadetle de mesgul olmak, gereken kulluk gdrevlerini yerine

getirmek olarak gorebilecegimiz Isldim’daki dogru ziihd anlayisma karsilik
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“ruhbanlik” ise, tamamen diinyay1 terk etmek, diinya ile ilgili isleri yapmaktan
uzak durmak, evlenmeyip yalniz yasamak, insanlardan uzak uzlet hayat: yasamak
seklinde goriiliir. Bu itibarla Hiristiyan monastisizmi ve ruhbanliginda oldugu
gibi, ziihd hayatinda agir1 gitmek, Islim’in temel ogretileri ile gelisir. Hz.
Peygamber’in bu anlamdaki asiriliklara yonelik uyarilart hadis kaynaklarinda
zikredilir. Mesela Hiristiyan monastisizminde evlenmeme tesvik edilirken,
Kur’an ve Siinnet evlenmeyi tesvik edici pek ¢ok emir ve tavsiye ortaya
koymustur. Biitiin bunlar, ziihd anlayis1 ile monastisizm-ruhbanlik arasinda bazi

acilardan benzerlikler olsa da, esasen-0z itibariyle farklilik arz eder.

3. Ziihd Hadis Literatiirii ve Inciller

En erken ornekleri Sii alimlere ait olan ziihd literatiirii oldukca genis bir
literatiirdiir. Bu konuda yazilmig ve bir kismi giiniimiize ulagsmamis olan miistakil
pek cok eserin yani sira, hadis musannefatinin 6nemli kaynaklart da “ziihd”
bolimleri ihtiva etmektedir. Dolayisiyla biz bu bdlimde &nce hadis
muasnnefatinin zithd bdlimlerini Hiristiyan kiiltiirii agisindan genel anlamda
degerlendirecek, ardindan da 6zel olarak yazilmis ziihd ile alakali temel bes eseri
genis¢e yine Hiristiyan kiiltiirii bakimindan irdeleyecegiz. Ne var ki burada esas
olarak ziihd edebiyatinin ilk ve en 6nemli literatiirii olan Abdullah b. Miibarek’in
Kitabii’z-Ziihd’ii ile Ahmed b. Hanbel’in Kitabii’z-Ziihd iinii detayli olarak
inceleyecek, bu iki eserdeki Hiristiyan kiiltiiriinden ve Incillerle paralellik arz
eden sozleri bazi agilardan sened-metin analizine tabi tutarak degerlendirecegiz.
Ayrica bu iki eserdeki ilgili sozlerin tarih, tabakat, edebiyat-kiiltiir ve tasavvuf
alanlarindaki bazi eserlerdeki yerlerine de miimkiin oldugunca isaret etmeye

gayret edecegiz.

Burada bu iki eserin tercih edilmesinin en 6nemli nedeni, hadis literatiirii ve
ozellikle de ziihd edebiyati icerisinde ilk ve 6nde gelen eserlerden olmalarinin
yam sira, ozellikle Incillerle dogrudan-dolayli paralellik arz eden rivayetlere

senedli olarak azimsanmayacak oranda yer vermeleridir. Ayrica bu tiir sdzleri
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naklederken onlarin genelde kaynak degerini yapmayi-belirtmeyi muglak
birakmis veya ihmal etmislerdir. Bu ise nakillerde yer alan soz, takrir ve
mesellerin hangisinin gergekten Hz. Isa’ya gelen vahiy, hangilerinin kendi sozii
(Hz. Isa’nm hadisi) oldugu hususudur. Bu yiizden olacak ki Ahmed b. Hanbel,
asagida da vurgulayacagimiz iizere, Hz. Isa’dan bahsettigi boliime “Hikmet-i fsa
aleyhisselam” adini vermistir. Burada hikmet tabirinin se¢ilmis olmasi anlamlidir.
Ciinkii bir peygambere hem indirilenler ve 6gretilenler arasinda bilgi ve hikmet
vardir, hem de peygamberlerin sdyledikleri ve ogrettikleri hikmettir. Bu agidan
bakilirsa Ahmed b. Hanbel, mademki bir s6zii Hz. Isa’ya gelen bir vahiy olarak
belgelemek miimkiin degildir, bu durumda s6z konusu ifadenin “hikmet” olarak
vasfedilmesi en dogru olandir. Ciinkil ister vahiy olsun isterse peygamber

tarafindan vahyin disinda sdylenmis olsun, her ikisi de hikmettir.

a. incillerle irtibat acisindan hadis musannefatinin “zithd” béliimlerine

genel bakis

Miistakil olarak yazilmis ziihd ile alakali eserler disinda temel-kanonik hadis

literatiirii igerisinde de ziihd béliimleri bulunmaktadir. Genelde “ziihd” bazan da
“rikak” veya “ziihd ve rekaik” bolim baglig1 altinda yer verilen bu tiir hadislere
en genis oranda yer veren musannif Ibn Ebi Seybe’dir (5. 235/849).
Musannef’inde “kitabii’z-ziihd” adiyla miistakil boliimde gecmis peygamberlerin,
Hz. Peygamber’in, sahabe ve tabilinun ziihd hayatina dair toplam 1506 rivayete
yer vermistir. Bu rivayetler i¢inde gegmis peygamberlerin ziihdiine dair rivayetler
de, Ahmed b. Hanbel’in Ziihd’tindeki gibi, ayr1 bab basliklar1 altinda 6nemli bir
oran teskil eder. Hz. Isa’nin faziletine ve ziihdiine dair toplam 32 rivayete yer
vermis ; bunlardan sadece altis1 Kiitiib-i tis’a’da yer almistir. D. Cook’a gore ibn
Ebi Seybe’de Yeni Ahit’te yer alan bazi sozler de Hz. Isa’ya atfedilmeyip
dogrudan hadis olarak Hz. Peygamber’e atfedilmistir.  Buna karsilik
Abdiirrezzak’mn Musannef’inde ziihde dair “babu ziihdi’l-enbiya”, “babii ziihdi’s-
sahabe”, “babii halki’l-hafa ve’z-ziithd” olmak iizere ii¢ baslik altinda ziihd ile

ilgili toplam on bes rivayete yer verilmistir. Ancak Hiristiyan kiiltiirii ile irtibati
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kurulan veya Incillerden yapilan nakiller Musannef’in farkli béliimlerinde ayrica

yer aldig1 da sdylenmelidir.

Ote yandan 6zellikle ibn Ebi Seybe’nin Musannef’indeki ziihde dair ve dzellikle
de Hiristiyan kiiltiirii ile irtibati kurulabilecek rivayetler, baz1 sarkiyatgilarin
ilgisini ¢ekmis olacak ki, bu meyanda bazi iddialarda bulunmuslardir. Mesela D.
Cook’a gore Abdiirrezzak’ta az miktarda Hz. Isa’ya ait soz ve Ogretiler yer
alirken, ibn Ebi Seybe de Yahudi-Hiristiyan kiiltiiriine ait kanonik ve apokrif
literatiirden nakiller yapilmistir. Ancak Cook’a gére Ibn Ebi Seybe daha ziyade
kanonik olmayan Hiristiyan kutsal kitaplarindan nakillerde bulunur. Onun bunu
nasil tespit ettigi acik degilse de, Hz. {sd’nin Dagdaki Vaazi’nda yer alan sozler
disinda Inciller’den yapilan nakillerin daha ziyade apokriflerden yapilmis
olabilecegi sdylenebilir. Bu hadis vesilesi ile yaptigi degerlendirmede Cook,
kanonik hadis eserlerinde, ziihd literatiirii ve musanneflere gére, Incillerden ¢ok
az miktarda nakil yer aldigin1 sdyler. Ancak ona gore bu eserlerdeki hadisler —
Ozellikle de ziihd hadisleri- dikkatli bir sekilde incelenecek olursa, kilise babalari,
azizler ve zahidlere ait sozler ile dnemli oranda paralelliklerin ve insicamin
bulunacagini ileri siirer. Ona gore Buhari’de azizlerden sadece St. Georges’in

(Ciireyc) isminin zikredildigini sdyler.

Buhari el-Cami‘u’s-sahih’inde “kitabii’r-rikdk™ bashi altinda elli {i¢ bab, 168
rivayet Miislim el-Cami‘u’s-sahih’inde ise “kitabii’z-zithd ve’r-rekaik” baglig
altinda on dokuz bab ve toplam 75 rivayetten olusmaktadir. ibn Mace Siinen’inde
“kitabii’z-zithd” bashig: altinda da 241 rivayet yer almaktadir. Tirmizi ise Siinen
veya Cami‘ diye isimlendirilen eserinde ziihd boliimii altinda altmis dort bab ve
toplam 111 rivayete yer vermistir. Darimi Siinen’inde ziihd konusuna 122 bab
altinda toplan 144 rivayet bulunmaktadir ki, bu nispeten yiiksek bir orandir.
Nesai’de yer alan mira¢ ile alakali bir hadiste Cebrail Hz. Peygamber’e
peygamberlerin dogum yerlerini de gostermekte ve Hz. Isa’nin dogum yerinin de

Beytlehem oldugunu sdylemektedir. Hakim en-Nisaburl Miistedrek’inde ise
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“Kitabii’r-rikdk” boliim basligini tercih etmis ve bu boliim altinda 104 rivayete

yer vermistir.

Hadis musannefatimin ziihd boliimlerinde Inciller ile birebir benzesen bazi
rivayetler bulunmaktadir. Bu rivayetler i¢inde en meshuru, Buhari, Miislim,
Tirmizi gibi musanniflerce farkli boliimlerde rivayet edilmekle beraber, ibn Mace
ve Darimi’nin “ziihd” veya “rikak” boliimiinde yer verdigi EbG Hiireyre nin Hz.
Peygamber’den rivayet ettigi su kudsi hadistir: “Allah Teala sdyle buyurmustur:
‘Ben salih kullarim i¢in hi¢ bir goziin gérmedigi, hi¢ bir kulagin isitmedigi ve hig
kimsenin hatirmna gelmeyen seyler hazirladim” Ebi Hiireyre bu hadis rivayet
ettikten sonra, “Eger dilerseniz; ‘Yaptiklariniza karsilik olarak, onlar i¢in ne
mutluluklar saklandigini hi¢ kimse bilemez’ ayetini okuyun” demistir. Korintliler
I’de bu hadis ile olduk¢a benzerlik arz eden su ifadeler bulunmaktadir: “Fakat
nitekim yazilmistir: Goziin gérmedigi, kulagin isitmedigi ve insanin yliregine
girmedigi, yani Allah’m kendini sevenlere hazirladig: biitiin seyler.” Ayrica
Toma Incili’nde ise s6z soyle yer alir: “Isa dedi: ‘Size goziin gormedigi ve kulagmn
isitmedigi ve elin dokunmadig1 ve insanin génliine gelmedigi seyleri verecegim.”
Nitekim A. L. de Premare, D. Cook, J. Robson bu hadisin Kitab-1 Mukaddes’ten

alinarak hadislestirildigini ileri stirmiiglerdir.

Hadis musannefatindaki ziihd béliimlerindeki yakin benzerlik arz eden bu tiir
hadislerin yan1 sira daha ziyade muhteva ve tema olarak irtibati olan rivayetler de
bulunmaktadir. Mesela Hz. Isa’ya ait bu sézlerde “arpa ekmegi yemek” bir ziihd
ve diinyaya deger vermeme alameti olarak 6zellikle 6ne ¢ikar. Hz. Peygamber’in
zithdiinde de “arpa ekmegi” 6zel olarak one ¢ikar. Hz. Aise’den nakledilen bir
rivayette, “Muhammed’in ailesi, onun vefat ettigi gline kadar iki giin arka arkaya
arpa ekmegiyle karnini doyurmadi” denilmektedir. Ibn Abbas’tan nakledilen bir
rivayette ise Hz. Peygamber ve ailesinin ¢ogu zaman yiyeceginin “arpa ekmegi”
oldugu bildirilir. Buradaki arpa ekmegi bazi rivayetlerde gegen “has ekmek” veya

“ince undan yapilmig ekmek” degil, daha ziyade fakirlerin yedigi ekmektir.
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Bu vesile ile sunu da ifade edebiliriz ki, Stephan Sperl’in de isaret ettigi iizere,
hadis kaynaklarindaki “edeb-ahlak” boliimleri ile “ziihd” béliimlerinin belli
temalarda iligkisi s6z konusudur. Dolayisiyla ziihd konusunun Hiristiyan kiiltiirii
ile alakasi ele alimirken “edeb” hadislerini de gbz 6niinde bulundurmak meseleyi

ortaya koyma bakimindan faydali olabilir ki, bu ayr tetkiklerin konusudur.

b. Hiristiyan kiiltiirii acisindan (bazi) ziithd hadis literatiirii

Kitabii’z-Ziihd veya ziihd ismi altinda pek ¢ok eser tasnif edilmistir. Dolayisiyla
burada biitiin bu eserleri Hiristiyan kiiltiirli agisindan ele almak, bu ¢aligmanin
sinirlarini asacaktir. Bu sebeple biz, burada dnce ziihd edebiyat: i¢inde Hiristiyan
kiiltliriine ait sozler bakimindan 6ne ¢iktigini diisiindiigiimiiz Abdullah b.
Miibarek (6. 181/797) ve Ahmed b. Hanbel’in (6. 241/855) Ziihd’lerini
inceleyecegiz. Ardindan da Inciller’de yer alip ziihd hadislerine dair baz1 temel
kaynaklarin yani sira bir kisim hadis eserlerinde de yer alan “Ummetimin arasinda
ashabimin durumu yemekteki tuz gibidir; yemek ancak tuzla iyi olur” hadisi-
rivayetini kanonik incillerde Hz. Isa’min havarilere hitaben soyledigi “Diinyanin
tuzu sizsiniz; fakat tuz kokmussa, o ne ile tuzlanmir?..” sozi ile etki-etkilesim

acisindan mukayese edip degerlendirecegiz.

ba. Abdullah b. Miibarek’in Kitabii’z-Ziihd’ii

Hayati, eserleri, hocalari-talebeleri ile ilgili detaylar ilgili bazi kaynaklara havale
ederek bizi burada daha ziyade ilgilendiren onun ziihd ve ahldk yonii ile bu
konulara dair toplam 1627 rivayeti topladigi eseri olan Kitabii’z-Ziihd ve’r-
rekaik’teki Hiristiyan kiiltiirii ile irtibati kurulabilecek bazi rivayetleri olacaktir.
Onun bu kitabi, ziihd-tasavvuf, ahldk ve edeb sahasinda giliniimiize ulagmis ilk
yazili kaynaklardan olup, ilk donem ziihd anlayisini ortaya koyan ve sonraki

ziihd-tasavvuf ¢aligmalarini da etkileyen onemli bir eserdir.

Ziihdii “diinya ile aldkay1 kesmek degil, diinyaya ve diinyaliga baglanmamak”

olarak anlayan Abdullah b. Miibarek, bunu pratik hayatinda da bizzat
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uygulamistir. Zira 6zellikle babasi ve hocasi Ebli Hanife’nin de 6rnekligi ile
ticaretle mesgul olup malk-miilk sahibi olsa da bu onun ziihdiinii arttirict bir amil
olmus, cihada katilmigtir. Zehebi onu zahidlerin 6rnek sahsiyeti ve “miicahidlerin
oviing kaynagi ve cesur kimselerin lideri” olarak goriir. Onun, “Ilmi diinya igin
ogrendik, ama ilim bize diinyaya deger vermemeyi dgretti” sozii, bu konudaki
goriisiinii agikga ortaya koyar. Bu anlamda A. Knysh, Ibnii’l-Miibarek’in ziihd-
dindarhiginin asiriliktan uzak, nezaket sahibi olma anlaminda da “dengeli-orta
yol-hayatin i¢inde” ideal-drnek bir ziihd anlayisini temsil ettigini, bunun da en
belirgin 6zelliginin “diinyay1 degil ama diinyaya-diinyaliga baglanmaya, diinyay1

kalbine koyma”ya kars1 ¢ikmak oldugunu sdyler.

Ote yandan Abdullah b. Miibarek’in Ziihd’iinii de kastederek Goldziher,
Helenistik kiiltiir, Yahudi-Huristiyan kiiltiirii, fran/Pers ve Hind kiiltiiriine ait pek
cok soz ve anekdotun Miisliiman alimlere nispet edildigini sdylerken Khalidi pek
¢ok Yahudi-Hiristiyan ve Islam oncesi sahsiyetlere ait s6z ve anekdotlarin daha
sonra Islami bir dil ve iislipla amildigmi sdyler. Livne-Kafri ise, ziihd ile
“asceticism”i ayn1 anlamlara sahip kavramlar olarak gériir ve Islam ziihdiiniin ilk
donem  Hiristiyan  monastisizminin  Levant  bdlgesindeki  Hiristiyan
monastiklerinin etkisiyle ortaya ¢iktigmi ileri siirmiis ve Ibnii’l-Miibarek’in
Ziihd’inde Yahudi-Hiristiyan monastisizmi etkisiyle pek ¢ok bilgi ve rivayetin
yer aldigint 6ne siirmiistiir. Yine D. Cook da, Abdullah b. Miibarek’in eserinin
Yeni Ahit’'ten pek ¢ok alintilar veya Hz. Isa’ya atfedilen pek gok soz igerdigini
soylemistir. Suleiman Mourad da benzer imalarda bulunmus ve Abdullah b.
Miibarek’in Ziihd’iiniin Hz. Isd ve Inciller’den alntilara yer verdigini, bu
sozlerden hareketle onun eserinin 6zel bir dindarlik anlayisi olusturmada 6nemli
oldugunu sdyler. Ayrica Mourad, Bonner’a atfen Abdullah b. Miibarek’in cihad
ile ziihdii birlestiren dindarlik anlayis1 “aristokratik siddet” olarak nitelemistir.
Thomas Sizgorich ise Abdullah b. Miibarek baglaminda “zahid-miicdhidligi”
“militan adanmiglik-militan ziihd-dindarlik” olarak niteler ve onun dindarlik

anlayisiin Hiristiyan savasgi-zahidlerden etkilenmis olabilecegini ileri siirer. Bu
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iddialardaki en temel eksiklik/yanliglik, ziihd ile ascetism-monastisizmin esdeger
kavramlar olarak goriilmesi ve iddialarin buna gore ortaya konmasidir ki, bu
yanliglik, “What is meant by Zuhd” adli makalesinde Leah Kinberg’in de
vurguladig tizere, “ziihd” kavraminin Bati’da genelde “ascetism-monastisizm”
olarak terciime edilmesinden kaynaklanir. Ona gore zithd kavraminin anlam
diinyas1 dikkate alindiginda bu dogru bir terclime degildir. Zira ziihd kavraminin
dini-kiiltiirel ve tarihi konteksi vardir ve bu konteks i¢inde anlamlandirildiginda
“ascetism” kavramu ile birebir uyusmamakta ve farklilik arz etmektedir. Genelde
Islam’in Hiristiyan kékeni teorisinin paralelinde ortaya konan bu tiir iddialardaki
ozel amag ise, Islam ziihd anlayigmnin 6zgiin olmadigini ispat gayretidir. Bununla
beraber, Abdullah b. Miibarek’in Ziihd’iiniin de s6z konusu ag¢idan tetkikinin

gerektigi agiktir.

Peygamberlerin, 6zellikle Hz. Peygamber’in sahabe ve tabitnun ahldk ve ziihde
dair sozlerini, onlarin ziihd hayatlarina dair rivayetleri, zithd kavramiyla baglantil
hiiziin, biika (aglama), hus(, havf, ihlas, tefekkiir, tevekkiil, kanaat, riza ve fakirlik
gibi birgok terimi igeren hadislerin yaninda, asagida gosterilecegi lizere, israiliyat-
mesihiyyattan oldugu diisiiniilen rivayetler ile Inciller’deki bazi sdzlerle
dogrudan veya dolayli paralellik arz eden s6zleri, Ahmed b. Hanbel’in Ziihdiinde
oldugu gibi, ayr1 bagliklar altinda olmasa da, ihtiva etmektedir. Bu sebeple olsa
gerek, onun eserinde vahi (metruk, asilsiz) rivayetlerin bulundugu belirtilir.
Bununla beraber ‘Abd Allah b. al-Mubarak Between Hadith, Jihad, and Zuhd: An
Expresimn of Early Sunni Identity in the Formative Period adli, hadis teknigi
bakimindan oldukga yetersiz olan doktora galismasinda Feryal E. Salem, bu tiir
rivayetlerin Abdullah b. Miibarek’in Ziihd’iinde yer almadigini séyler ki,
kanaatimce bu Onemli bir eksikliktir. Zira asagida “soézler” bolimiinde de
goriilecegi iizere, Hz. Isd’dan nakledilen pek ¢ok soz Zithd’de yer almaktadir.
Cogunlukla “Isa dedi ki”, bazan da “Bize ulastigma gore (Hz.) Isa soyle demistir
(belagani ennehii kale)” veya “evhallahu ila {s4 aleyhisselam” girisiyle nakledilen

bu rivayetler, senedli olarak nakledilmistir. Ancak bu tiir nakillerin yer aldig:
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rivayetlerin sened kaliplarinda 6nemli bazi problemler bulunmaktadir. Buna gore
bilindik sened kaliplarinda —mevkif-maktd rivayetler harig- “senedin
miintehas1”nda hadisin ilk sdyleyeni olarak Hz. Peygamber yer alir. Bu tiir
rivayetlerde ise senedin miintehasinda sozii sdyleyen konumunda Hz. Isa yer
almaktadir. Buna gére senedte Hz. Isd’dan sozii nakleden ravilerin “Hz. {sa dedi
ki”, “bana ulastigma gore” gibi ifadeler kullanmasi onlarin bunu Hz. {sd’dan
duymus oldugu izlenimi verir. Halbuki bunun rivayet ve sened teknigi
bakimindan miimkiin olamayacagi ortadadir. Bu kimselerin Hz. Isa ile

goriismeleri aklen, ilmen ve tarihen (kronolojik olarak) miimkiin degildir.

Yine Abdullah b. el-Miibarek’in Ziihd’iindeki Hz. {sa’ya nispet edilen rivayetlerin
hemen tamaminin senedinin Abdullah b. Miibarek’e kadarki kisminda ayni
ravilerin yer almasi da iizerinde ayrica diisliniilmesi gereken bir olgudur. Senedin
Abdullah’tan sonraki kismi da bazi rivayetlerde degisiklik olsa (44. sayfa) da,
genelde o kisimda da ortakliklar vardir. Buna gére “EbG Omer b. Hayveh-Ebii
Bekirel-Varrak-Yahya-el-Huseyn-Ibnii’l-Miibarek-Siifyan-Mansir. ..” siralamasi
hemen pek c¢ok senedte karsimiza gikar. Kitabii’z-Zithd’lin tahkikini yapan
Habibiirrahméan el-A‘zami eserin girisinde bazi raviler hakkinda bilgi vermistir.
Bu ravilerden bazilar1 da “Isa dedi ki” girisiyle aktarilan rivayetlerin ravileridir
ki, ilgili hemen biitiin senedlerde bu raviler yer alir. Abdullah b. Miibarek’in
hayatina ve en 6nemli eseri olan Kitabii’z-Ziihd’e dair galismalarda pek bilgi
bulunmayan bu konu, Ibnii’l-Miibarek’in Hz. Isa’dan nakledilen rivayetlerinin
kaynagi bakimindan onemlidir. Bu durumda bu sézlerin Abdullah tarafindan
Hiristiyan kiiltiiriine ait bir kaynaktan veya sozlii-yazili kendisine sozii aktaran
kimselerden alindig1 sdylenmelidir. Bu agidan bakilirsa Kiife’li Malik b. Migvel
(6. 159/775) ismi One ¢ikar. Zira baz1 senedlerde Abdullah b. Miibarek’in sozii
dogrudan “Hz. 1sa dedi ki” diye baz1 senedlerde ise Malik b. Migvel kanaliyla Hz.
{sa’dan naklettigi goriilmektedir ki, bu durumda Malik b. Migvel’in kimligi 5nem
arz eder. Hakkinda fazla bilgi olmayan Malik, modern dénem bazi ¢caligmalarda

“Kafe’li bir kiiltiir tarih¢isi” olarak tanitilir. Ayrica Higdm ed-Diistiivai’nin —ki
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kaderi-mu’tezili olmasina ragmen Abdullah ondan rivayet eder- Hz. Isa’nin
sozlinii naklederken kullandig1 “kara’tii fi kitabin belagani ennehli min kelami
Isa” ifadesi meseleyi biraz daha agiklar. Zira bu tiir nakiller, bir kitabin varhigina
delalet eder. Genel olarak Biladiigsam bolgesi, 6zelde de Kife ve Basra tarihten
itibaren ozellikle Dogu Hiristiyanligi’nin énemli merkezlerinden olmustur ki,
yukarida ilgili boliimlerde buna dair bilgi vermistik. Zehebi tarafindan “el-
seffar=ilim i¢in ¢cok seyahat eden” diye nitelenen Ibnii’l-Miibarek’in de bu ilmi

yolculuklart sirasinda Sam, Kife ve Basra’da kaldigt soylemektedir.

Yine bir donem Hiristiyanligin énemli kurucu sehirlerinden olan Tarsus’a da
sikca gittigi de nakledilir. Dolayisiyla gerek yasadigi Merv gerekse bu ilmi
yolculuklarindaki Hiristiyan din adamlari ile karsilagmalari, onlardan birtakim
sozleri duymus olmasi miimkiindiir. Abdullah b. Miibarek’in Allah’a giden
yollarin ne kadar oldugunu bir rdhibe sorduguna dair bilgi, bu agidan 6nem
arzeder. Bu sozleri Ka‘bii’l-Ahbar ve Vehb b. Miinebbih gibi israiliyyat-
mesihiyyata dair sdzleri nakledenlerden duymasi muhtemelse de, onun Kitabii’z-
Ziihd’de, diger ziihd eserlerinde goriildiigii lizere Vehb b. Miinebbih’ten
Huristiyan kiiltiiriine dair ¢ok az séz/herhangi bir s6z nakletmemis olmast bu
ihtimali zay1f kilar. Ancak yine de onun “ilim-rivayet-bilgi naklettigini sdyledigi
1100 kisi-hoca” arasinda bu tiir kimselerin olmasi uzak ihtimal degildir. Burada
hocalar1 arasinda yer alan Ma‘mer b. Rasid ismi akla gelebilir. Zira Ma‘mer-
Abdiilmiin‘im b. Idris-Vehb b. Miinebbih rivayet kalibi Hz. Isd’dan aktarilan
sozlerde genelde one ¢ikar. Bu sebeple Vehb’in bazi sozlerini hocasi kanaliyla
ezberlemis olabilir. Yine Abdullah b. Lehia’nin da onun hocalarindan oldugu
belirtilir. Buna karsilik asagida da zikredilecegi lizere Ahmed b. Hanbel’in ve
Ebll Daviid’'un Ziihd’lerinde Vehb’den hayli séz nakledilmistir. Buna gore
Ahmed b. Hanbel’in Ziihd’iinde Vehb’den 35 nakil so6z konusu iken Ebli
Daviid’un eserinin girisindeki ilgili sozlerin 6nemli bir kismi Vehb’ten

nakledilmistir.
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Ahmed b. Hanbel onun en 6nemli 6zelliginin “yazili kaynaklardan hadis rivayet
etmesi, Veki‘nin ise sozlii rivayet etmesi” oldugunu sdyler. ibn Sa‘d ise onun,
farkli ilim dallarma ait pek ¢ok kitap derledigini ve pek c¢ok kisinin de ondan
bunlari rivayet edip yazdigindan séz eder. Buradan hareketle, gerek hocalarinin
coklugu gerekse yazili rivayete onem verdigine dair bilgiler, onun bilgi
kaynaklarinin ¢oklugu, cesitliligine ancak bunlari elde ederken yazili kaynaga
6nem vermesi sebebiyle de titizligini gosterir. Yine Zehebi’nin beyanina gore
onun toplam 20.000 hadis derledigi soylenir. Ayrica onun 4.000 kisiden ilim-
bilgi elde ettigi ancak bunlardan 1000 tanesinden rivayet ettigini de sGylemistir.
Bu ise onun, naklettigi hadisleri rivayete deger gérmese de bilgi elde ettigi
hocalarmin varligina ve bu bilgileri de bir sekilde kaydettigine isaret eder.
Miinavi’nin kaydettigine gére ibnii’l-Miibarek’in bir oglu vefat etmis ve bu vesile
ile bir mecisi de taziyeye gelmis ve ona sdyle demistir: “Akilli kisinin gimdi
yapmasi gerektigini (sabretmesi anlaminda) cahil bir hafta sonra yapar.” Bu sozii
isiten Ibnii’l-Miibarek’in yaninda bulunanlara “bu sozii yazin” dedigi belirtilir.
Esasen bu tavri ile Ibnii’l-Miibarek ayn1 zamanda rivayetleri sonraya aktarma-
tagima anlaminda bir tarih¢i mantig1 ile de hareket etmistir. Kaldi ki glinimiize
ulagmayan ancak ona nispet edilen ve muhteva itibariyle Buhari, Ibn Main ve Eba
Ziir‘a’nin Tarih’leri gibi, cerh ve ta‘dil anlaminda olsa da, onun Kitabii’t-Tarih
adinda bir kitabinin varligi da malumdur. Nitekim yukarida —dipnotta- Raif
Khoury, kayaklardaki pek ¢ok atif ve bilgiden hareketle onun bu eserinin inga
edilebileceginden soz ettigini belirtmistik. Bu durumda o, muhaddis-fakih-zahid
olmasinin yani sira ayni zamanda “tarih¢i” bakig agisina da sahiptir denebilir.
Dolayistyla bu yoniiniin Kitabii’z-Zithd’de kendisine ulasan Hz. Isd’nin sozlerini
de kaydettigi ve yer yer de aktardigi sdylenebilir. Ayrica onun cihada ¢iktig1 siigiir
bolgelerinde (Bizans smir boylart) Hiristiyanlarin kiiltiirii, kitaplar ile alakali
bilgi ve belgeler elde etmis olmasi1 da miimkiindiir. Zira ribat-siiglirda nébet
tutmak, vatan1 beklemek, 6zelde Abdullah b. Miibarek’in ziihdii basta olmak
iizere, Evzai ve Fudayl b. Tyaz gibi onun ¢agdasi olan baz1 alimlerin ziihdii olmak

tizere, genelde doénemin ziihd anlayisinin 6nemli bir tezahiirii olarak ortaya
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cikmaktadir. Nitekim Tarsus’un bu anlamda siiglr sehri olarak sélihlerin ve
zahidlerin sinirda ndbet tutup savasmak i¢in toplandiklar: bir merkez oldugunu
Belazuri de nakleder. Nitekim bu ziihd anlayiginda cihad zamani cihada ¢ikmak
ve siir boylarinda vatani savunmak (murabata) bir kdseye cekilip ibadetle
mesguliyetten gok daha hayirh goriilmiistiir ki, fbn Teymiye bu ziihd anlayigin
“Mes’eletii’l-murabit fi’s-siiglir efdal mine’l-miicavera fi Mekke serrefehullahu
Teala” adli risalesinde el almugtir. Ayrica Ibnii’l-Miibarek’in de siigtrda askerlere
hadis okuttugu da ibn Ebi Hatim’in naklettigi bir rivayetten anlagiimaktadir. Bu
anlamda Malik b. Enes’ten nakledilen “Her iimmetin kendi ruhbanligl/ziihdi
vardir; bu timmetin ruhbanligi/ziihdii ise Allah yolunda cihadtir” hadisini
nakleden ve ayrica Kitabii’l-Cihad adli eserin de musannifi olan Abdullah b.
Miibarek, bu ve benzeri hadislerin geregini fiilen yerine getirmis, kendisi gibi
diger pek ¢ok zahid-muhaddis ile fetihlere katilmis, sinir boylarinda ndbet
tutmustur. Bizans ordusundaki bir Hiristiyan ascetik-rahip tarafindan bu
Miisliman miicdhid-zahidlerin durumu “giindiizleri aslanlar gibi cihad eder,

geceleri ise rahipler gibi ibadet ederler” diye tanimlanmuistir.

bb. Ahmed b. Hanbel’in ez-Ziihd’ii:

Tasnif doneminde ziihd ile alakali miistakil eserler i¢inde -belki de- en hacimlisi
ve en Onemlilerinden biri, Miisned sahibi Ahmed b. Hanbel’in (6. 241/855)
yaklagik 2379 rivayeti kapsayan Kitabii’z-Ziihd’iidiir. Ibn Teymiye’nin “bu
alanda yazilan eserlerin en giizeli” diye niteledigi eser, bazi kaynaklarda ez-
Ziihdii’l-kebir olarak da isimlendirilmekteyse ve buradan hareketle bir ez-
Ziihdii’s-sagir de olabilecegi hatira gelse de, bu isim genel kabul gormemistir. Tbn
Hacer’e gore Ahmed b. Hanbel’in Zithd’ii Miisned’in neredeyse ligte biri
hacimdedir ve Miisned’te olmayan pek ¢ok hadis/rivayet burada yer almistir.
Buna gore, Miisned’de 28.000 rivayet yer aldigima gore Ziihd’iin de yaklagik
9.000 civarinda rivayet icerdigi sdylenebilir. Bu rakam bugiin elde mevcut
Ziihd’de yer alan rivayetlerin yaklasik ii¢ katina tekabiil eder. Ahmed b. Hanbel’in
Ziihdtiniin biiytik bolimii, Ebd Nuaym’in Hilyetii’l-evliya adli genis hacimli
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eserinde yer almugtir ki, bu olgu, ibn Hacer’in sayimini dogrular niteliktedir. Bu
durumda fbn Hacer’in Ahmed b. Hanbel’in ez-Ziihdii’l-kebir’ini inceledigi ve
ancak ondan sonraki dénemde bu kitabin kayboldugunu sdylememizi gerektirir.
Ayrica oglu Abdullah’in da Ziyadat adiyla Ziihd’e ilaveleri s6z konusudur. Bir
kismi agik bir kismi kapali olan Abdullah’in esere olan ilaveleri konusunda
Ahmed b. Hanbel’in Ziihd’ii iizerine ¢aligma yapan bazi arastirmacilar ilavelerini
ve buna dair gerekgelerini belirtmislerdir. Ahmed b. Hanbel’in ayrica el-Vera‘

adl1 zithdle benzer muhtevali bir bagka eseri sz konusudur.

Rivayetleri miisned tiirii tasnif sitemi ile zikreden bu eser, ¢alismamiz agisindan
da son derece onemlidir. Eser, genel olarak dort boliimden olusur ve bizim
caligmamizi 6zellikle ilgilendiren diger peygamberlerin ziihdiine dair olan ikinci
boliimde Yinus, Siilleyman, Adem, Lokman, Nah, {sa, Misa, David, ibrahim,
Yasuf ve Eyyib aleyhisselam’in ziihdiine dair toplam 375 rivayet yer almaktadir.
Bununla beraber sozii edilen boliimdeki rivayetlerin tasnifinde dakiklikten soz
edilemez. Zira her isim altinda zikredilen rivayetlerin tamami o isimle alakali
degildir. Hatta bazan bagsliktaki peygamber ile alakali birka¢ rivayet
serdedilmekte daha sonra ise o peygamberle ve ziihdle alakali olmayan rivayetlere
yer verilmektedir. Ayrica peygamberlerin rivayetlerinin verilisinde tam bir
kronoloji takip edilmemistir. Bu meyanda da Hz. Isa’ya ait sozlere, “Min mevaizi
Isa aleyhisselam”, “Hikmetii s”, “Bakiyyetii zithdi {s4 aleyhisselam” olmak
lizere ii¢c ayr1 baghkta yer verir. Bu baslklar altinda da cogunlugu Ibn Abbas,
Vehb b. Miinebbih ve Ka‘bii’l-Ahbar’dan olmak iizere mevkif ve makta nitelikli
rivayete yer verir. Bu anlamda Vehb b. Miinebbih’ten toplan 35 rivayet nakledilir.
Bu rivayetlerin tamami gegmis peygamberlerle alakali olup yaklasik yarisi, Hz.
Isa’ya dairdir. Kitabii’z-Ziihd’iin yaklasik beste birinin Hz. Peygamber’den
nakledilen (merfil) rivayetlere sahip oldugunu sdyleyebiliriz. Ayn1 sekilde yine
beste birlik boliimiiniin de dnceki peygamberlerin ve Hz. Lokman gibi hikmet

sahiplerinin ziihdiine dairdir. Onun Ziihd {iniin diger ziihd kitaplarindan ayiran en
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temel 6zellik de aslinda budur. Ne var ki bu tiir rivayetlerin nerede, kimden ve

nasil elde edildigine dair pek az bilgi mevcuttur.

Biitiin bunlar gostermektedir ki, Ahmed b. Hanbel “zahid” bir alim olarak ziihd
konulari ile yakindan ilgilidir ve Miisned’de yer vermedigi zithd-ahlak ile alakali
bir kisim rivayetleri Zithd’de ve el-Vera® adli eserinde yer vermistir. Yine bu
meyanda onun gegmis peygamberlerin sozlerini de senedli bilgiler olarak,
ozellikle Ziihd’de zikretmesi, ge¢mis dinlere ait kutsal metinlere ilgi duydugu
veya ilgi duyan kimselerden bu sozleri dinledigi anlagilmaktadir. C. Melchert,
onun daha ziyade Irak/Bagdad’ta yasamis olmasinin da etkisiyle Ziihd’tindeki
rivayetlerin yaklagik %86’smin Irak’li (%36°s1 Basra’li; %23’ Bagdad’li ve
Kafe’li) tabilin tabakasina mensup ravilerce nakledilmis oldugunu sdyler. Benzer
bir istatistiki bilgi ibn Ebi Seybe’nin Musannef’indeki hacimli “ziihd” boliimii
rivayetleri igin de gecerlidir. Ahmed b. Hanbel’in Ziihd’iinde Basra agirlig1 soz
konusu iken fbn Ebi Seybe’de Kife agirligi olmakla beraber Basra’li ravilerden
de hatir1 sayilir oranda rivayet s6z konusudur. Bu durum Ahmed b. Hanbel’in
Ziihd’deki bilgi kaynaklar1 agisindan 6nemlidir. Zira Basra, Bagdat, Kife ve
Suriye bolgesi pek ¢ok Hiristiyan gruplarin bulundugu bolgelerdir. Ne var ki onun
biyografisine dair kaynaklarda bu meyanda somut bilgi bulunmamaktadir. Biitiin
bunlar onun eserlerinin karsilastirmali olarak ele alinmasi zaruretini ortaya koyar.
Zira eserleri, Khalidi’nin de sdyledigi lizere, metin bakimindan tahkike muhtag

yonlere sahiptir.

be. “Ummetimin arasinda ashdabimin durumu yemekteki tuz gibidir...” rivayeti

Enes b. Malik’ten rivayete gére Hz. Peygamber sdyle buyurmustur: “Ummetimin
arasinda ashdbimin durumu yemekteki tuz gibidir. Yemek ancak tuzla iyi olur.”
Hasan (el-Basri) ise s0yle demistir: “Tuzumuz gitti; artik nasil 1slah-iflah oluruz.”
Siifyan b. Uyeyne’nin (8. 198/814) Imran el-Kafi’den naklettigine gore,
Meryemoglu Isa havarilere soyle demistir: “Bir sey 6grettiginiz insanlardan, bana

verdiginiz licrete benzer ticretler disinda bir sey almayiniz. Ey diinyanin tuzlar!
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Kendinizi ifsad edecek isler yapmaym. Bir seyin kokmasi-bozulmasi tuzla
onlenir. Ancak tuz kokarsa, bunun garesi yoktur. Cehaletin iki 6zelligine sahip
oldugunuzu bilin. Sebepsiz yere kahkaha atmak, uykusu olmasa da gereksiz yere

sabahleyin uyumak.”

Bu rivayetin bazi ifadeleri Incil’de sdyle geger: “Diinyanin tuzu sizsiniz. Fakat
tuz kokmussa, o ne ile tuzlanir? Artik disart atilip insanlarin ayaklari altinda
ezilmekten baska bir ise yaramaz.” Markos Incili’nde ise su ifadeler vardir: “Tuz
iyidir. Fakat tuz, tuz olma ozelligini kaybederse, ne ile ona tat verirsiniz?
Kendinizde tuz olsun ve birbirinizle selamet {izere olun.” Barnaba Incili’nde Hz.
Is4, ibadetin dneminden bahsederken su ifadeleri de kullanir: “...Ciinkii ibadet,
bedenin giinahla bozulmasini dnleyen tuzudur.” Bir baska pasajda ise, “Gercek
Ferisi, glinahla insan bedenini kokutmayan/ciiriitmeyen tuzdur” der; sahte
Ferisi’yi de o, ”tuzu kokutan™ olarak niteler. Belki de “1s1k” ile birlikte “tuz-tuzun
kokmas1” metaforu Matta Incili'nde yer alan Dagdaki Vaaz’in en carpici

metaforlardan biridir.

Ote yandan bu tiir metaforlar Ge¢ Antik Donem’deki biitiin din ve kiiltiirlerde,
ozellikle de Zerdiistliik’te, son derece dnemli metaforlardir. Tuz ve 15181 insan
yagsamindaki yeri bir yana, burada her seyden once i¢inde yasanilan topluma
yonelik bir sorumluluk duygusu ile iliskisi bulunmaktadir. Buna gore Hz. isa
icinde yasadiklar1 Yahudi —6zellikle de Ferisiler’in- softaligina kargi 6nemli bir
muhalefet ortaya koymustur. Tuz, eski ¢caglardan bu yana insanoglunun en temel
hayati ihtiyaglarindan biri olmustur. Tuz, iginde yer aldig1 ortamdan farkliligi,
koruyucu ve bozulmaya karsit muhafaza 6zelligi ve tat verici olmasi gibi, temel
olarak ii¢ niteligiyle bilinir. Rivayet, I. Goldziher’e gore, Matta incil’i’nden
aktarilan pasajdan alinarak hadislestirilmistir. H. Kirbasoglu da bu yonde goriis
bildirmistir. Halk dilinde meshur hadisleri derleyen eserlerde de yer alan bu
rivayetin senedi genelde zayif addedilmistir. Rivayet, muhtelif lafizlarla, ancak

tamaminda “tuzun bozulmas1” metaforu ile Hz. Peygamber’e izafe edilmis, ziihd
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hadisleri ile ilgili kitaplarda Hz. Isa’dan nakledilmis ve ayrica inciller’de yer
almistir. Ayrica Inciller’de Hz. Isa’nin havarilerini “diinyanin 15181 sizsiniz”,
baska bazi pasajlarda ise “ben diinyanin 15181y1im” dedigi de goriiliir. Dolayisiyla
Inciller’de havariler, hayat i¢in olmazsa olmaz olan “tuz” ve “151k” metaforu ile
nitelenmistir.

Diger yandan gergek bir vaizin veya din adaminin anlattiklari karsiliginda iicret
almamasi tedmiilii aslinda Sokrat’a kadar uzanir. Hemen biitiin ilah kaynakli
dinlerde bu durum belirgindir. Mesela Kur’an’da Suara siresinde ”Buna karsilik
ben sizden bir iicret istemiyorum” ifadesi bes kere tekrarlanir. Islam’da buna dair
baska ayet ve hadislerde de uyarilar mevcuttur. Buna kargilik incil’de yer alan
“tuz-tuzun kokmasi” temsili oldukg¢a belirgin-agiktir. Abdullah b. Miibarek ile
Ahmed b. Hanbel’in Ziihd’lerinde yer alan su rivayetler de, Incillerdeki ifadeyi
aciklayict mahiyette yan pasajlara sahiptir. Abdullah b. Miibarek ve Ahmed b.
Hanbel’in Ziihd’lerinde su sz yer almistir: Hz. Isa havarilerine sOyle demistir:
“Bir sey ogrettiginiz insanlardan, bana verdiginiz licrete benzer iicretler disinda
bir sey almaymiz. Ey diinyanin tuzlart! Kendinizi ifsad edecek isler yapmayin.
Bir seyin kokmasi-bozulmasi tuzla onlenir. Ancak tuz kokarsa bunun caresi
yoktur. Cehaletin iki 6zelligine sahip oldugunuzu bilin. Sebepsiz yere kahkaha
atmak, uykusunu aldig1 halde sabahleyin uyumaya devam etmek.” Bu rivayeti

Ibn Asakir, Hz. Isd’ya uzanan bir senedle nakletmistir.

Ote yandan ayni1 rivayet, Ibn Abdilberr’in CAmiu beyani’l-‘ilm adl eserinde Hz.
Isa’ya nispet edilmeksizin zikredilir. Yine Ahmed b. Hanbel’in Ziihd’iinde
Siifyan’dan (b. Uyeyne) nakledilen bir rivayette de benzer ifadeler kiigiik bazi
farkliliklarla rivayet edilmistir. Buna gore Meryemoglu Isa’nin soyle dedigi
aktarilmistir: “Size hayret etmeniz i¢in degil, amel etmeniz i¢in dgretiyorum. Ey
diinyanin tuzlar1! Fesada ugramaym. Bir seyin kokmasi-bozulmasi tuzla dnlenir.
Ancak tuz kokarsa bunun caresi yoktur. Bir sey 6grettiginiz insanlardan, bana

verdiginiz iicrete benzer licretler diginda bir sey almaymiz.”
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Ayrica Abdullah b. Miibarek’in eserinde Incillerde yer almayan ancak Incil
tefsirlerinde ve Kilise Babalarinin sozlerinde yer alan “Cehaletin iki 6zelligine
sahip oldugunuzu bilin. Sebepsiz yere kahkaha atmak, uykusu olmasa da gereksiz
yere sabahleyin uyumak” ifadeleri ilk bakista 6nceki soz ile alakasiz durmaktadir.
Bu durumda Ibnii’l-Miibarek’in ii¢ ayr1 pasaji bir arada zikrettigi goriilmektedir.
Rivayetin, yukaridaki benzer rivayetlerde oldugu gibi, ibnii’l-Miibarek’e kadar
olan kismi1 ayni ravilerden olugsmaktadir. [bnii’l-Miibarek ten sonra ise Siifyan b.
Uyeyne ve imran el-Kifi yer almakta ve imran haberi “Isa dedi ki” girisiyle
aktarmaktadir. Bu ise soziin imran’a bizzat sdylendigini ima eder ki, bunun
kronolojik olarak ve aklen miimkiin olmadig1 ortadadir. Bu durumda imran’in bu
s6zii Incillerden okudugu veya sozlii olarak kendisine aktarildig1 veyahut da yazili
bagka bir kaynaktan aldig1 ihtimallerini diisiinmemiz gerekir. Buradan hareketle
sunu soyleyebilmek miimkiindiir ki, islam kaynaklarinda yer alan Hz. {sa’ya izafe
edilen sozlere ilaveler (idrac) yapilmis veya apokrif bazi kaynaklardan aktarilmig
olabilir. Ancak apokriflerden olan Toma ve Hiristiyanlarca apokriflerden
sayllmaylp Miisliimanlarca derlendigi ileri siiriilen Barnaba Incili’ndeki
aragtirmalarimizda bu soziin birebir benzerini tespit edememis bulunuyoruz.
Barnaba Incili’nden yukarida aktardigimiz “Ciinkii ibadet, bedenin giinahla
bozulmasini Onleyen tuzudur” sozii, aslinda ibadetin insanin fesadinin-
kokusmasinin 6niine gegecek, nefsi dizginleyip ruhu besleyecek ve boylece insani
yiiceltecek yegane amel oldugunu vurgulayan bir ifadedir. Bir bagka &nemli
ihtimal de bu sozlerin sozli aktarilmis olmasidir ki, bu aktarim esnasinda bazi

ilaveler, ¢ikarimlar ve yorumlar da s6ziin kendisi olarak nakledilmistir.

Benzer bir rivayet Hasan el-Basri tarafindan miirsel olarak su ifadelerle
nakledilmistir: “Insanlar arasinda sizin durumunuz/konumunuz yemekteki tuz
gibidir. Yemek ancak tuzla tatlanmaz mi1?”” Sonra da Hasan sdyle demistir: ”Sayet
bir toplulugun tuzu gitmigse durumlari nasil olur?” Bu rivayet ile baglantili olarak

Hz. Isa’dan “ulema-i s’ ifadesiyle, onlarin topluma ve insanlara verecegi zarara

vurgu yapan sozler de nakledilmistir. Bu rivayet, Bikai’nin Yahudi ve Hiristiyan
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kutsal kitaplarindan yaptig1 nakilleri ile bilinen Nazmii’d-diirer adli tefsirinde
dogrudan Matta Incili'nden nakledilmistir. Ote yandan dogrudan baglantili
olmasa da, Siiy(ti’nin naklettigi “es-Simalii milhu’l-ard...=Kuzey (riizgar),
yeryiiziiniin tuzudur; sayet o olmasaydi/esmeseydi yeryiizii kokardi/bozulurdu”
mealinde, tipki tuz gibi riizgarin da canlilar i¢in hayati 6nemine isaret eden rivayet
de zikredilmelidir. Ayrica Abdullah b. Abbas’tan nakledilen bir rivayete Hz.
Peygamber, Ensar hakkinda “Ey insanlar! Insanlar gogalacak Ensér azalacak, dyle

ki tipki yemekteki tuz gibi olacaktir” ifadelerini kullanmustir.

Bu itibarla “tuz metaforu” Inciller ile benzerligi kurulan konumuzun esasini teskil
eden hadis disinda da hadislerde kullanilmigtir. Bu durum, hadisin-rivayetin
Inciller ile irtibat: kurulsa bile -ki Incillerdeki vurgu ok daha belirgindir- benzer
tesbih ve metaforlarin, aynt hikmet-niibiivvet pinarindan beslenen son peygamber
Hz. Peygamber tarafindan da kullanilmis oldugunu sdylememize imkéan
vermektedir. Ancak rivayetin Incillerden nakledilerek “islamilestirilmis” olma

ihtimalini de g6z ard1 etmemek gerekir.

Sonuc¢
“Zithd Hadisleri-Iincil (Kanonik-Apokrif) Iliskisi” baslikli bu ¢alismamaizda

netice olarak su husulari zikretmek istiyoruz:

1. Islam’1n Yahud-Huristiyan kokeni teorisine dair tartigma, teori ve iddialarin bir
uzantist olarak Hiristiyan kiiltliriiniin spesifik anlamda hadislere etkisine dair
somut tartigma ve iddialar, Kur’an’a yonelik olanlara nispetle yeni bir
fenomendir. Bu anlamdaki en temel-somut ilk iddialar, Miguel Asin Palacios, I.
Goldziher, A. Guillaume, R. Bell, A. Guillaume gibi klasik oryantalistik doneme
ait oryantalistlerin yani sira, cok daha somut-spesifik arglimanlarla glinlimiizde
ozellikle David Cook, Himeen-Anttila tarafindan siirdiirilmektedir. Bu vesile ile
sunu da vurgulamaliy1z ki, 6zellikle XIX. Yiizyilin sonlar1 ve XX. Yiizyilin

baslarinda sarkiyatgilar arasinda Islam kaynaklarinda yer alan Hz. Isa’ya ait
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sozlerin bir araya getirilip degerlendirilmistir. Burada da &nciiliigii Ispanyol
oryantalist Miguel Asin’in Agrapha’st alir. Ondan sonra bir dnceki ¢aligmadaki
sozlere bazi ilaveler yaparak ilgili sdzleri derleyen pek ¢ok calisma yapilmistir.
Ne var ki bu literatiir igerisinde yer alan sozlerin daha ziyade hadis kaynaklari
disindaki tarih-kiiltiir tarihi, tabakat, ahldk-edeb kitaplarindan derlenmistir.
Bununla beraber bu literatiirdeki sézlerin bir kisminin hadis ve 6zellikle de ziihd
hadislerine dair literatiirde yer aldig1 sdylenmelidir.

2. “Kudsi hadisler”, “fiten-meldhim”, “kisasii’l-enbiya”, “mucizeler” ve “mevzl
hadisler” gibi alanlarda da bulunmakla beraber, bilhassa “ziihd literatiirii-ziihd
hadisleri” Hiristiyan kiiltiiriine ait bilgi, nosyon ve rivayetlerin en belirgin olarak
yer aldigi hadis edebiyatidir. Kur’an’da ve hadislerde Hz. Isa ve annesi Hz.
Meryem ile alakali neredeyse baska hi¢ bir peygamber i¢in kullanilmayan
vasiflarin kullanilmig olmasinin yan sira, Hz. fsa’nin ilk miisliiman nesiller i¢in
ziihd konusunda “rol-model bir zahid” olarak goriilmesinin bunda basat etkisi
olmustur. Nitekim Gazzali’nin onu “kalplerin peygamberi” olarak nitelemis
olmast bunu gosterir. Sahdbe ve tabilindan bazi kimselerin “rahip” adiyla
anilmalari, manastirlara yapilan yer yer ziyaretler bu ilginin sahabe ve tabiln
donemindeki tezahiirleridir. Bu meyanda Matta incili’nde yer alan “Dagdaki
Vaaz” ve “Meydan Vaazi” basta olmak iizere kanonik-apokrif inciller’deki
ascetik-ziihd ile alakali s6z ve anekdotlar nakledilmistir. Bu nakiller bazan “kale
Isa” girisiyle Hz. Isa’ya nispet edilirken bazan da “Incil’de yazildigma gére” tiirii
giris ciimleleriyle aktarilmistir. Kaynagi Hz. Isa veya Inciller —ve daha ncesinde
de bazan Mezmurlar ve Siileyman’in deyisleri- olan bu tiir sozlerin bazan
dogrudan Hz. Peygamber’e nispet edildigi de olmustur. Tabiatiyla ¢ogunlukla her
peygambere verildigi Kur’an’da bildirilen ve 0&zellikle de Hz. Davad
(Mezmurlar), Hz. Siileyman (Siileyman’in Deyisleri) ve Hz. Lokméan’da (hikmeti
Lokman) belirgin olarak 6ne ¢ikan hikmetli ifadeler kabilinden olan bu sdzlerin
Hz. Peygamber’e de bir sekilde bildirilmis olmasi olgusu da gbéz Oniine

tutulmalidir.
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3. Ziihd hadislerine dair literatiir icerisinde Inciller ve Hz. Isd’ya ait soz ve
anekdotlar1 en fazla ihtiva eden kaynaklar, Abdullah b. Miibarek ve Ahmed b.
Hanbel’in Ziihd’leridir. Ancak ziihd ile alakali diger eserlerde de yer yer bu tiir
sOzler mevcuttur. Ziihd literatiirii disinda ise ilgili s6z ve anekdotlarin en fazla yer
aldig1 eserler olarak Ibn Ebi Seybe’nin Musannef’i, Hakim’in Miistedrek’i,
Beyhaki’nin Suabii’l-iman ve Siinen’i, Taberani’nin Mu‘cemleri, EbG Nuaym’in
Hilye’si ve Ibn Asakir’in Tarihu Medineti Dimesk’dir. Ozellikle Tbn Asakir’in
sozii edilen eserinde adeta bir “Miisliiman Incil” diye nitelenebilecek oranda
rivayet s6z konusudur. Nitekim bu sozler Siretii’s-Seyyidi’l-Mesih adiyla
miistakil olarak da negredilmistir. Mukayeseli 6zel bir tedkike tabi tutulmasi
durumunda sarih-net ifadeler ortaya konulabilecek olmakla beraber, bu eserde yer
alan s6z ve anekdotlarin bir kismi elde mevcut incillerde (kanonik-apokrif) yer
alirken bir kisminin yer almadigini sdylemek gerekir. Burada da kaynak olarak
akla “kayip inciller” ve “muvahhid gelenege yaslanan elde mevcut olmayan
apokrifler” gelmektedir. Ote yandan ilgili s6z ve anekdotlarin neden daha ziyade
zikri gegen eserlerde yer aldigi sorusuna miellifin egilimleri-ilgi alanlari,
hocalari, yetistigi ¢evre ve gegmis din ve killtiirlerden intikal eden bilgi ve
rivayetleri degerlendirme tarzi 6ne ¢ikarilarak cevap verilebilecekse de, yine de

bu alan 6zel tedkikleri beklemektedir.

4. Hiristiyan kiiltlirii ile irtibatli birtakim s6z ve anekdotlarin Hz. Peygamber’e
nispet edilmis oldugu da gorilir. Nitekim bazi rivayetlerin hem Hz.
Peygammber’den hem de Yahudi-Hiristiyan kaynaklarindan nakledildigini veya
oraya atfedildigini gorityoruz. Burada su sorular 6nemlidir: Bu durumda rivayetin
pesin hiikiimle Hz. Peygamber’e ait olmadigin1 sdylenebilir mi? S6zii Yahudi-
Hiristiyan kiiltlirline nispet eden ravi veya musannifin kusuru nerededir? Buna
gdre hadisler, Kitab-1 Mukaddes veya 6zelde de Inciller ile benzerlik arzetse, hatta
birebir uyussa bile bunlarin kesinkes oradan alinarak hadis kaynaklarina girdigi

iddiasiin tam olarak ispat1 kolay degildir. Zira bu tiir sézler —ki ¢ogu hikmet,
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ziihd ve kissa tlirlidiir- Hz. Peygamber’e de ilham edilmis olabilir. Evrensel
mesajlar, yeni bir formda, yenilenerek farkli niibiivvet agizlarindan
tekrarlanagelmektedir. Nitekim bazi sozlerin Hz. Lokman ve diger
peygamberlerin ziihdle ilgili sézleri arasinda da bulunup daha sonra Hz. Isa ve
Hz. Peygamber’in hadislerinde de goriilmesi bunu gosterse gerektir. Nitekim
Kur’an’da pek ¢ok ayette biitiin peygamberler i¢in oldugu gibi Hz. Peygamber
icin de kullanilan Allah’m onlara Kitap ve Hikmet’i dgrettigi bildirilir. Bu
ayetlerdeki “Kitap-kitap”a ¢ok c¢esitli anlamlar verilse de, bu anlamlardan biri
vahiy, anlama, ilahl mesajdir. Bu da Hz. Peygamber’e ge¢mis ilahi mesajlarin da
bilgisinin verildigini gosterir. Burada yine ilgili ayetlerde Kitap ile beraber
kullanilan ve farkli anlamlar verilmis olan “hikmet” kelimesi i¢in de benzer bir
yorum yapilabilir. Buna gore vahiyle dogrudan baglantili olarak (ilahi hikmet-
ebedi hikmet) hikmet de peygamberlere dgretilmektedir.

5. Buradan hareketle caligmamizda &rnek olarak ele aldigimiz “Ummetimin
arasinda ashabimin durumu yemekteki tuz gibidir; yemek ancak tuzla iyi olur”
hadisi-rivayetinde oldugu gibi, kaynaklarinda nakledilen Incillerdeki bazi s6zlerin
“islamilestirilmis” olabilecegi olgusu goz onilinde bulundurulmalidir. Zira bu tiir
hadislerde-rivayetlerde incillerdeki iisliip alabildigine belirgindir. Ne var ki,
hadisin-rivayetin Inciller ile irtibat1 kurulsa bile -ki incillerdeki vurgu gok daha
belirgindir- benzer tesbih ve metaforlarin, ayni hikmet-niibivvet piarindan
beslenen son peygamber Hz. Peygamber tarafindan da kullanilmis oldugunu

sOylememize mani bir durum yoktur.
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DUNYA TARIHININ YAPISI
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Bir edebiyat elestirmeni olarak diisiinsel yolculuga ¢ikan Kojin
Karatani, “Diinya Tarihinin Yapis1” (2017) adli kitabinda duyu ve idrak
arasindaki yarilmayi, bir 6ykii veya roman elestirisinde degil, Marksist
teoriyi alt iist ederek gdstermektedir. Bunu da kitabin alt basgligin
Uretim Tarzlarindan Miibadele Tarzlarma koyarak gostermistir.
Kendisini bir Marksist olarak gormekle birlikte hakim anlayis
icerisinde bulunmamis ve Marx’in eserlerini kendi kavramiyla
transkritik ydntemiyle okumus ve yorumlamistir. Inceledigimiz kitabi
yazma nedeni ise kendi yaptig1 transkritigi de asarak ‘yeni bir sistem’
ortaya koyabilmektir (s.19). Marx’1 astigt nokta, tarihe iiretim
araclarima sahiplik veya iretim tarzlar1 acisindan degil, miibadele
tarzlar1 agisindan bakabilmesidir. Her ne kadar sistematik bir ¢alismay1
sevmedigini ve yaparken zorlandigim belirtse de basarili bir mantik
oOrgiisii ortaya koymustur. Kitapta inceledigi miibadele tiplerini ise A,
B, C ve D seklinde adlandirmis ve ortaya cikislarini, hakim olduklari

donemde nasil toplumsal formasyonlara sebep olduklarini izah etmistir
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(s.10). Kitap 4 ana kisimdan olugsmaktadir ve her bir kisim sirasiyla

miibadele tiplerinin hikayesini anlatmaktadir.

Kitabin igerigine dair iki énemli nokta dikkat cekmektedir. Ilk
olarak bu calisma, ulus-devlet kavramlarinin yanina sermayeyi de
ekleyerek bunlarin ayrilmaz bir biitiin oldugunu hatirlatma g¢abasini
icermektedir. Diger bir deyisle, ekonomi biliminin isminin bagina
politik sifatin1 tekrar eklemeye yonelik bir girisimdir. Karatani, devlet
ve kapitalizmin ayrilmaz bir biitiin oldugunu 6zellikle vurgulamis ve
siyasi olanla ekonomik olanin ayriminin Burjuva Devrimi’nden sonra
gerceklestigini belirtmistir (s.241). Diger ve daha dnemli olan nokta ise
Marx’mm kavramlarmin ve kategorilerinin yeniden degerlendirilip
asilmasidir. Burada sadece tlretim tarzlarimin mutlak konumunu
sarsmakla kalmamus, altyapi-iistyap: kavramlarini da yeniden diisiinme

gerekliligini ortaya koymustur.

Marx’in cografi sinirlamalarini reddetmis ve bu sinirlamalarin
toplumsal formasyonlarin yapisim1 anlamakta karsimiza engel olarak
ciktigini belirtmistir. Ayrica bu formasyonlarin ¢izgisel tarih agamalari
olarak goriilmesini elestirerek bu anlayisin Hegel’in felsefesine
dayandigini sdylemis, bunun da arka planinda evrensel 6zgiirligiin
asamalariin gerceklesmesi oldugunu ifade etmistir (s.53-54). Kendi
yaptigi donemlendirmede ise c¢izgisel bir tarih anlayis1 ortaya
koymamus, 6ne stirdiigii miibadele tiplerinin ayn1 anda ve ayni zamanda
bulundugunu, sadece baskin tipin degistigini soylemistir (s.39).
Kitabin ana izlegini de olusturan bu durumu tekrar ve sade bir sekilde
ifade edecek olursak; her donemde (A, B, C ve D) hepsinin de bir
miibadele tipi olarak bulunabilecegini ve bunlardan sadece birinin

sirastyla baskin olacagini felsefi arka plani ile tartigmistir.
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Karatani’nin alt yapi-iist yapiya bakisi da ana akim Marksist
anlayistan keskin bir sekilde ayrilmaktadir (s.31). Ekonominin alt yap1
olmadigini, burada gerceklesecek bir doniisiimle birlikte ulus ve devlet
yapisinin ¢dziilmeyecegini ve nitekim sosyalist devrim iddiasindaki
devrimlerde bu hataya diigiildigiini sdylemektedir. Sermaye-ulus-
devlet yapisin1 kitap boyunca siirekli birlikte vurgulamasinin ve
Borromean halkalarina benzetmesinin sebebi de budur. Yani bu iiclii
ayni anda hedef alinmadigi miiddetge kapitalizmden ¢ikis miimkiin
degildir (s.24). Ciinkii her biri ayr1 bir kendiliktir. Bu noktada sunu
ifade etmek gerekir ki, yazarin bu {i¢lii yapmin birbiriyle iligkisini
ortaya koymasinin nedeni, sadece diisiinsel diizlemde bir iiretim
gerceklestirmek degil, ayn1 zamanda harekete de gegebilmektir. Ki
kendisi de bir aktivist oldugundan sadece biiylik resmi gostermekle
kalmamis, ¢ozlim Onerilerini de tartigmistir. Miibadele tarzlarinin

sonuncusunu incelerken bu onerilerden bahsedecegiz.

Karatani’yi miibadele tarzlar1 iizerinden bir tarih okumasi
yapmaya iten sebep, ekonomik altyap1 ve tiretim tarzinin ayni1 sey kabul
edilerek yapilan degerlendirmelerin kapitalizm oOncesi donemi
aydmnlatmada yetersiz kaldigimi disiinmesidir. Hatta bu varsayimin
giinlimiiz toplumlarim1 anlamada bile yetersiz kalacagimi iddia
etmektedir. Ote yandan Marx’1, kapitalizmi ilkel toplumlara
yansitmakla elestirenlerin, ayni hatay1 Keynesyen ekonominin tiikketim
anlayisini ilkel toplumlara yansitarak yaptiklarmi belirtir (s.30-31).
Karatani’ye gére komiinizmin ya da buna nihai ugrak da diyebiliriz,
hem ekonomik hem etik boyutu olmas1 gerekir (Karatani, 2017a). Bu
nedenle miibadele tarzlari iizerinden yapilacak okumanm bir diger

sebebi olarak, ekonomiye harici bir ahlaki boyut varsaymaya gerek
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birakmamasini soyleyebiliriz. Clinkii miibadele tarzlari halihazirda bir

ahlak igermektedir (s.23).
A Tipi Miibadele Tarz1

Karatani’ye toplum icinde baskin olarak goziiken miibadele
tarzlarindan ilki A tipi miibadele tarzidir, yani karsiliklilik (armagan ve
karsi armagan). Bu tarzin ortaya ¢ikisi gocebe avci-toplayic
topluluklarin yerlesik avci-toplayici haline gelmesiyledir (s.68). Yazar,
bu donlisimii Marx’a atifla salto mortale (6liimciil sigrayig) olarak
adlandirir. Burada gogebelikten yerlesik hayata gegiste tarim unsuruna
vurgu yapilmamasinin nedeni, tarimin yerlesik hayata gecisten sonra
basladig1 diisiincesinden kaynaklanmaktadir (s.69). Ayrica sulu tarimin
daha da sonra basladig1 ve biiyiik bir orgiitlenmeyi gerektirdigi de

yazarin diisiinceleri arasindadir (s.105).

Gogebe avci-toplayict topluluklar Karatani’nin zihin diinyasinda
onemli bir konuma sahiptir. A ve D tipi miibadele tarzlarini anlamak
adma bu konuyu biraz agmak gerekir. Gogebe topluluklar, saklama
imkénlarmin heniiz mevcut olmamasindan dolay1 komiinal topluluklar
olarak yasamislardi. Toplanan veya avlanan ne varsa getirilir ve o giin
tilketilmek {izere dagitilirdi. Dolayisiyla bu insanlarda ge¢mis ve
gelecek tasavvurlart bulunmadigr iddia edilebilir (s.81). Karsiliksiz
armaganin kokeni de buraya dayandirilabilir. Ayrica gbgebe grubun
iiyeleri dogalar1 geregi hareket 6zgiirliigiine sahipti. Grup biiyiidiigiinde
veya anlagmazliklar yasandiginda iiyeler gruptan ayrilip kendilerine
yeni bir grup olusturabilir veya bulabilirlerdi. Karatani, grup icerisinde

mutlak bir egemenin bulunmamasini da buna baglamaktadir (s.68).

Yerlesik hayata gecildikten sonra insanlar yiyeceklerini koruma

imkénina sahip oldular. Bu da karsiliksiz armaganin terki anlamina
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gelmektedir. Ayrica eskisi kadar 6zgiir hareket imkanina sahip olmayan
insanlar, grup icerisinde yasanabilecek iktidar miicadelelerine de bir
¢oziim TUretmek zorundaydilar. Karatani bu noktada devreye
karsiliklilik ilkesinin girmis oldugunu iddia eder. Karsiliklik ilkesi de
olumlu bir anlam igerse de bu sadece aile igerisinde olmustur. Kabile
icerisinde daha dengeli bir hal alirken, kabileler arasinda olumsuz
olarak ortaya ¢ikar ve husumet barindirir. Armagan vermek herhangi
bir karsilik beklenilmeyen hayir eylemi gibi goriinse de aslinda bir
egemenlik aracidir. Armaganmi kabul eden ve karsilik veremeyen
tahakkiim altina girmis olur ki, bu yol siddetten daha etkilidir (s.75).
Fakat bu tahakkiim mutlak bir egemenlik anlaminda degildir.
Karsiliklilik ilkesinin varligi, sefleri, giicli ellerinde bulundurmak
istedikleri miiddetce dagitmaya ittiginden armagan verecek bir seyi
kalmayan sefin hakimiyeti de sona ermektedir. Bu durum ayni zamanda
kabilelerin iizerinde de mutlak bir egemenin ortaya ¢ikmasina engel
olmustur (s.80); ta ki, B tipi miibadele tarzi baskin hale gelip diinya

imparatorluklar1 kurulasiya kadar.
B Tipi Miibadele Tarz1

Yazarin bahsettigi ikinci miibadele tarzi B tipidir, 6zelligi ise
yagma ve yeniden boliisime dayanmasidir. Yani tarih sahnesine
devletin ortaya c¢iktigi donemdir. Karatani burada iki goriise karst
¢ikarak kendi fikrini ortaya koyar. ilk olarak sulu tarimim yerlesik
hayata gecilmesiyle basladig1 iddiasini reddeder. Yerlesik hayata gecen
insanlarin avcilik ve toplayiciliga devam ettiklerini, ancak bir siire
sonra yagmur tarimina basladiklarini ifade eder. Sulu tarim ise daha
once belirttigimiz gibi biiyiik bir organizasyona ihtiya¢ duymaktaydi ve
ancak devletin ortaya ¢ikisindan sonra baslayabilirdi. Tkinci olarak ise

Sanayi Devrimi’ni, devlet ve sermaye kavramlarini acgiklamakta
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kullananlara kars1 ¢ikmis, devlet ve sermaye kavramlari anlagilmadan

Sanayi Devrimi’nin anlagilmayacagini ileri siirmiistiir (s.104).

B tipi miibadele tarzi, baskin hale gelmek i¢in devlete ihtiyag
duyar. Karatani’ye gore devletin ortaya ¢ikisi, yagmanin vergiye
doniismesiyle olmustur. Yenen, vergi adiyla yaptifi yagmanin
karsiliginda yenilene himaye saglar, yani baskasi tarafindan yagma ve
talana ugramama garantisidir bu. Devletin tesisini miimkiin kilan iki
taraf arasindaki bu miibadeledir (s.115). Yazar bu devleti topluluk
devlet olarak tanimlar. Fakat burada bir ayrim s6z konusudur, ilerleyen
topluluklar devleti olugturmaz; devlet, kendi toplulugunu tiretir (s.120-
121). Ayrica bu devlet igin din énemli bir ara¢ olmustur. Insanlarin
goniillii bir sekilde gayret etmesini saglama noktasinda din kritik bir rol
iistlenmistir. Insanlar1 karsilikhilik ilkesinden kurtaran ise biirokrasi

olmustur (s.106).

Karatani’nin kitap boyunca 1srarla iizerinde durdugu konu A, B
ve C tipi miibadele tarzlarimin ayni anda var oldugudur. A tipinin baskin
oldugu donemde diger iki miibadele tarzini bastiran sey karsiliklilik
ilkesiydi. B tipinin baskin oldugu donemde C tipi miibadele tarzini
bastiran neydi? Karatani bu soruya bir diinya pazarinin ortaya
cikmamas1 olarak cevap vermektedir. Diinya imparatorluklarinin
ortaya ¢ikmasiyla birlikte ticaret uzun mesafeler arasinda kolaylasmasti.
Fakat bu ticaret ve piyasanin ayni zemin lizerinde kesigmesi anlamina
gelmemektedir ¢linkii despotik devletlerde ticaret biirokrasi tarafindan
kontrol edilmekteydi. ik 6rneklerini iyonya’da gordiigiimiiz ticaret ve
piyasanin kesismesi, sonraki donemlerde imparatorluklarin miidahaleci
anlayislart nedeniyle uzun bir siire gerceklesmemistir (s.156-161).
Ticaret ve piyasanin entegre olmasi ise, Avrupa’daki 6zgiir kentlerde

goriilecektir. Wallerstein’a atif yapan yazar, 16. ylizyilda bu kentlerde
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ortaya ¢ikan diinya ekonomisinin imparatorluklar1 yikarak yeni diizeni

merkez, ¢evre ve yari-gevre olarak insa ettigini belirtmistir (s.231).

C tipi miibadeleye gegmeden evvel para meselesini de incelemek
gerekmektedir. Karatani, Transkritik ([2003] 2008) adli kitabinda
yaptig1 para ile ilgili miilahazalari bu eserine de tasimistir. Yazarin
parayla ilgili goriislerini daha biitlinciil bir sekilde gérebilmek adina iki
eserine Kkargilastirmali bir sekilde bakmak gerekir. Fakat su an,
incelemekte oldugumuz eseriyle sinirli kalacagiz. Karatani, paranin
gecerlilik sebebi olarak devlet otoritesini esas alan goriisleri kabul
etmez. Devletin gdrevi, sadece paranin metal igerigini glivence altina
almaktir. Paraya gecerliligini kazandiran sey ise diger metalarin
yaninda ve insanlarin tahayyiliinde sahip oldugu konumdur. Yazar,
giiniimiiz diinyasinin materyalist olarak goriilmesine karsin gayet
idealist oldugunun altim1 gizer. Paraya giiclinli veren ise arkasindaki
toplumsal s6zlesmedir. Bu s6zlesmenin igerigi ise paranin istenilen
yerde, zamanda ve herhangi bir metayla dogrudan miibadele edilebilir
olmasidir (s.138-146). Para insanlar1 ve seyleri, “ben-sen” iligkisinden
koparip, yabanci “o0”ya doniistiirmiigtiir, yani tizerinde her tiirlii
tasarrufun yapilabilecegi ruhsuz nesnelere (s.200). Insanlarin bir

nicelik olmasi da paranin bu 6zelligi nedeniyledir.

Bir soru(n) olarak ne kadar tartisilabilir bilmiyoruz ama, yine de
ortaya atilmasinda fayda gordiiglimiiz bir soru var. O da su: Acaba,
iiciincill tekil sahis “0” ile “yabanci”nin veya “para’nin olgu olarak
ortaya ¢ikisi arasinda bir nedensellik veya zamansal paralellik var
midir? Varsa, bunun faiz yasagi ile bir alakas1 var midir? Soruyu burada

birakip tekrar kitaba donecek olursak...



194 Ars. Gér. Muhammed Besir CALISKAN & Dr. Ogr. Uyesi Kenan GOCER

Karatani, Marx’a atif yaparak paray1 radikal bir diizleyici olarak
tammmlamis ve eski caglardaki insanlarin paraya karsi olumsuz
bakiglarinin bundan kaynaklandigini belirtmistir (s.199). Para
ekonomisinin C tipi miibadeleye giden yolu agmasindaki diger bir
katkis1 da mutlak monarsilerin biirokrasisini ve ordusunu var etmesidir

(5.238).
C Tipi Miibadele Tarz1

Gliniimiiziin baskin miibadele tarz1 ise C tipi miibadele tarzidir.
Karatani bu tarzin meta miibadelesi, yani para ve metalarin degis tokusu
oldugunu belirtir. C tipinin ortaya ¢ikisi ana akim Marksist literatiirde
feodalizmden kapitalizme gecis olarak incelenmektedir. Bu ise iiretim
tarzina dayali bir okumanin sonucudur. Karatani bu okumay1
reddetmekte, analizin ig¢ine dolagim siirecinin de katilmas1 gerektigini
ifade etmektedir. Yapmaya calistig1 sey ise Avrupa’daki feodalizm ile
yine orada ortaya ¢ikmis olan diinya ekonomisini irtibatlandirmaktir.
Burada dikkatleri iki mesele iizerine g¢ekmek gerekir. Karatani,
feodalizm yerine Avrupa feodalizmi ifadesini bilerek kullanmaktadir
clinkii feodalizmin tek bir ¢esidi olmadigimi diigiiniir. Ayrica, 6zgiir
kentlerde goriilen diinya ticaretinin de tarihteki ilk 6rnek olmadigini
belirtir. Yani, kapitalizmin dogusu tarih boyunca ilk defa Avrupa’da
ortaya c¢ikan kosullarda gergeklesmemistir. Bilakis, Oncesinde de
mevcut olan durumlarin Avrupa’da bir araya gelmesiyle ortaya

cikmustir.

C tipi miibadele tarzinin ortaya ¢ikisini saglayan sey feodallerin
mutlak bir egemenlige sahip olmamasiyken; C tipi, mutlak monarsileri
ortaya cikarmistir. Bu durumun cesitli nedenleri olmakla birlikte,

konumuzla alakali kism1 yeni bir sinif olarak burjuvazinin ortaya ¢ikisi
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ve krallarla yaptiklar is birlikleri neticesinde feodal lordlar1 saf dist
birakmalaridir (s.290). Burjuvaziyi var eden ise para ekonomisiyle
birlikte ticaretin tesvik edilmesidir. Kar amaciyla yapilan ticaret hor
goriilen bir eylemken, artik siyasi miicadeleleri kazanan tarafin bir
ugrasi olmustur (s.184-185). Karatani, kapitalist piyasa ekonomisinin
devletten bagimsiz olarak var oldugu iddialarin1 kabul etmemektedir.
Kapitalizm ve devlet iliskisini iki tane Ornekte bariz bir sekilde
gorebilecegimizi soylemektedir; devletlerin ¢ikardigi tahviller ve
uygulanan korumaci politikalar (s.246). Ayrica ulus-devletin ortaya
cikmasini saglayan seyin de sermaye-devlet olarak varlik kazanmig
olan mutlak monarsiler oldugunu iddia etmektedir. Yazara gore ulus,
sermaye-devlet tarafindan insa edilen bir formdur. Bu ikiliye kars1 bir
direnis olarak ortaya c¢ikmakla birlikte, daha saglam bir yapiya

kavusmalaria da imkan saglamistir (s.290).

Ulus kavrammi anlamak adma sermayeyi incelemek
gerekmektedir. Yazar, bu konuya genel olarak yaptig1 lizere hakim
kabulleri reddederek baglamistir. Ticaret ve sanayi sermayesi ayriminin
yapay oldugunu, sermayenin tek oldugu gerceginin gizlenmek
istendigini belirtmistir. Ticaret sermayesi ve sanayi sermayesini, licretli
emek kullanimi bakimindan ayirmanin yanlis oldugunu ifade eder.
Fakat sermayenin bu iki goriiniimiiniin kar elde etme yollar1 farkidir.
Ticaret sermayesi farkli deger sistemleri arasinda yaptigi islemler
sayesinde kar elde ederken, sanayi sermayesi ise ayni deger sistemi
icerisinde yapilan inovasyonlar sayesinde yeni bir deger sistemi
iireterek kar elde eder (s.259-262). Sanayi sermayesinin ortaya ¢ikisi
ise diinya ekonomisinin dogal siirecinin sonucu degildir. Ticaret
sermayesi bir¢ok yer ve zamanda muhafazakar bir rol oynayarak sanayi

sermayesi doniistimiinii engellemistir. Ancak Britanya’daki ireticiler,
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Hollanda’nin ticaret hakimiyetine son vermek adina devrimci bir rol
oynamig, ayni zamanda bir tiiccar ve kapitalist olarak Sanayi
Devrimi’ni gerceklestirmislerdir (s.272-274). Sanayi iiretimi devam
etmek i¢in araliksiz teknolojik gelismelere ve diisiik maliyetli iggliciine
ihtiya¢ duyar. Bu nedenden o&tiirli Smith ve Ricardo’nun liberalizmi,

emperyalizmle sonuclanmistir (s.287).

Sermaye-devletin ortaya ¢ikmasiyla birlikte uluslagma siirecleri
Avrupa’da baglamistir. Karatani, sermaye-devletin olmadig1 yerlerdeki
ulus olusumunun ise iki tiirlii oldugunu belirtir. Bir devlete sahip olan
toplumlar, Bat1 karsisinda gelistirilen milliyet¢ilik duygusu sayesinde
bu siireci tamamlamislarken, bunun disindaki somiirge topluluklar ise
somiirgecilerin yonlendirmesiyle ulus olabilmislerdir (s.292). Bu
kavram, Fransiz Devrimi’yle ortaya g¢ikan kardeslik ilkesine denk
dismektedir. Yazar, ozgilir ve esit bireyler insa edildikten sonra
sistemin siirekliliginin saglanmasi adina, dayanigma duygusunun da
denkleme dahil edilmesi gerektigini vurgulamistir. Ayrica ulus, dinin
giiclinli kaybettigi bir donemde insanlarin anlam arayislarina bir cevap
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Karatani, burada Anderson’un hayali
cemaatler kavramina atif yapmaktadir. Hayali ifadesinin fantezinin
karsilig1 olmadigi, yaratici bir tahayytiliin s6z konusu oldugunu belirtir.
Yani, ulusun dayandigi bir gerceklik s6z konusudur ve alt-yapinin

degistirilmesiyle kolayca ¢oziilemez (5.299).
D Tipi Miibadele Tarz1

Karatani, Transkritik adl1 eserinde “agkin biitiinliikli algit X”
olarak tanimladig1 miibadele tarzini, incelemekte oldugumuz kitabinda
D tipi olarak adlandirmistir. Bu adlandirma bir kolaylik olarak

disiiniilmeli. Ciinkii yazar, bu miibadele tarzi {izerinde insanlarin
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yaratici hayal giiclinii simirlandirmaya yonelik bir tutuma sahip
olmadigini diigiiniir. Bu durum, daha 6nce verdigi iki tablo (s. 38) olan
miibadele tarzlar1 matrisi ve modern toplumsal formasyon matrisinde
D tipi miibadelenin karsiliklari1 X olarak vermesinden anlasilabilir.
Miibadele tarzlari matrisinde X yerine bir sey koymak gerekirse,
karsiliksiz armagani tercih edebiliriz. Karatani, bastirilanin daha iyi bir
formda geri dontisii olarak gordiigii D tipi miibadele tarzinda, bastirilan
seyin gocebe topluluklarin 6zelligi oldugunu diisiinmekteydi. Kitabin

basinda konuya yaptig1 vurgunun sebebi burada yatmaktadir.

Bir kisiyi karsiliksiz armagan vermeye itecek sebepler ne
olabilir? Karatani bu meseleyi etik ve din ekseninde cevaplamaktadir.
Yukarda da gectigi lizere her miibadele tarzi tarih boyunca var
olmustur. D tipi miibadele tarzina Ornek olarak evrensel dinler
kategorisine koydugu dinlerin ilk ortaya ¢ikis donemlerindeki komiinal
yasam tarzlarim1i Ornek olarak vermistir. Erken vakitlerindeki
Hiristiyanlik ve Budizm miiminlerinin kardeslik iizerine kurulu
diizenleri D tipinin hakim oldugu bir toplumsal formasyondur (s.37).
Fakat Karatani, her meselede yapmaya calistigi ve ¢ogu zaman
basardig1 transkritik yontemini din meselesinde tam olarak
uygulayamamis goziikiir. D tipi miibadele tarzinin bireylesmelerini
tamamlamis kigileri varsaydigini, askin bir Tanri’’nin varliginin da
insanlar1 topluluk ve devletten bagimsiz kilacagini belirtmesine ragmen
dinlerin bu etkisini neden kaybettigini tam manasiyla ortaya
koyamamus gibidir (s.209). Ozellikle Islam tarihiyle ilgili ana akim
goriiglerin disina ¢ikacak bir okuma yapmast, kendi tezi igcin 6nemli bir
tarihi malzeme sunma imkanina sahiptir. Hicretten sonra Medine’de
ilan edilen ensar ve muhacir kardesligi, icinde bulunulan karsilikli

armagan diizeninden tekrar karsiliksiz armagana gecis cagrisi olarak
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degerlendirilebilecekken, bu konu tizerinde durmay1 tercih etmemistir.
Ayrica infak kavrami incelendiginde, karsilikli armagan kaynakl
tahakklimiin olusmamas1 adma Onlemler alindig1 gozlenebilecekti.
Glinlimiizde D tipi miibadelenin eger bir doniis imkani varsa, din buna
ortam saglama imkanina sahiptir. Ancak Karatani, bu noktada etigi dne
stirer. Kant iizerine yaptig1 ¢alismalar etkisini burada ortaya c¢ikarmis
ve ahlak orgiisiine temel olusturmustur. Insanlarin birbirlerine ve
nesnelere ara¢ olarak muamele etmeyi birakmasi gerektigini sdyleyen
yazar, Kant’m amaglar kralliginin D tipi miibadele tarziyla ortaya
cikabilecegini belirtmektedir. Bir kisinin, Otekini ara¢ olarak
gérmemesinin imkéanini ise ilk buyruk olan “6zgiir ol” buyruguna tabi

olmasi saglar (s.316).

Son olarak bahsedilmesi gereken sey ise, yazarin birlikgilik
(kooperatif) olarak adlandirdigi belki de D tipi miibadele tarzinin
toplumsal formasyonu olarak goriilebilecek yapidir. Bir kooperatif
olusumuna benzetebilecek bu yapinin en 6nemli 6zelligi, iiretim ve
dolagim tarafinda ayr1 ayn siirdiiriilen kapitalizm karsiti miicadeleye
biitiinciil bir hareket imkan1 saglamasidir. Daha 6nce de belirttigimiz
iizere, Karatani var olan diizeni anlamaya yonelik tiim cabasini salt
entelektiiel bir tatmin elde etmek i¢in degil, onunla miicadele etmek
isteyenlere yol haritas1 ¢ikarmak i¢in yapmaktadir. Bu nedenle iiretim
ve tiikketim tarafindaki miicadelelerin kendi baslarina bir sonug¢ elde
edemeyecegini, iki miicadele sahasinin bir cephede yiiriitiilmesi
gerektigini ifade etmektedir (s.322-325). Yani proleteryaya,
caligmadan caligabilecekleri, harcamadan harcayabilecekleri alanlarin
olusturulmas1 gerekmektedir (Karatani, 2017a). Bu birlikler anarsist bir
yapida da ongdriilmemektedir. Birligin i¢inde bulunanlar tarafindan

secilecek yoneticiler bu yapilar1 idare edeceklerdir (s.333). Ayrica
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birliklerin birligi olacak bir yap1 da genel manada bir diizenin tesisine
imkan saglayacaktir. Karatani bu noktada diinya cumhuriyeti imkanini
tartismig, BM 6rneginin boyle bir yapiya doniligmesinin miimkiin olup
olmadigimi sorgulamistir. Trogki’yle birlikte sosyalist literatiirde one
¢ikan stirekli devrim teorilerini reddettiginden, Karatani’ye gore boyle
bir doniisliim tiim diinyada yasanirsa basartya ulasilacaktir. Bu nedenle
bir uluslar federasyonu yapisma ihtiya¢ duyulmaktadir. Lakin bu
doniigiimiin barigla olma ihtimalinden ziyade, savasla olmasiin daha

miimkiin oldugunu belirtir (s.401-412).
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TARIHI ROMANLARDA UC iSiM:

NiZAMULMULK, HASAN SABBAH, OMER HAYYAM

Durali YILMAZ!

Tarih, Efsane ve Roman

“Kitaplarda bir efsane dolasir. Iginde bulundugumuz bin yilin
basina herbiri kendince damgasini vurmus ii¢ Iranli arkadastan s6z eder
efsane: Diinyay1 gozlemleyen Omer Hayyam, o diinyay:r yoneten
Nizamiilmiilk ve ayni diinyaya dehset sagan Hasan Sabbah. Birlikte
Nisapur’da 6grenim gordiikleri rivayet edilir. Tabii ki bu dogru olamaz
clinkii Nizam Omer’den 30 yas daha biiyiiktiir ve Hasan egitimini
Rey’de yapmustir. Belki dogdugu sehir olan Kum’da da biraz ders

almig, ama kesinlikle Nisapur’da mektebe medreseye gitmemistir.

Acaba hakikat Semerkan Yazmasi’nda miydi? Derkenarlar
dolduran vakayinameye gore, li¢c adam ilk kez Isfahan’da, felegin elinde
kor bir oyuncak olan Hayyam’in girisimiyle Vezir’in divaninda

bulugsmuslardi.” (Semerkant, s.85)

Yahya Kemal’in sdyle bir diistincesi vardir: Osman Bey
zamanina ait bir vesika bulunsa ve burada Osman Beyin cahil bir eskiya
oldugu ortaya ¢ikarsa, hangisine inanacagiz? Yahya Kemal’in fikri agik

ve kesindir: Elbette bugiin bildigimiz Osman Beye inanacagiz...

Osman Bey zamanindan bize ulasan higbir yazili vesika yoktur.

O donemi bir sis perdesi arasindan goriiyoruz ve kendimize gore

I Emekli Ogretim Uyesi
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hayalden ger¢ege tasiriz. Bu tiir bosluklar1 edebi eserler doldurursa,
onlarda anlatilanlar one c¢ikar. Mesela, Edebali’nin Osman Beye
nasihati hicbir tarihi vesikaya dayanmaz. Bu, dogrudan Tarik Bugra
tarafindan uydurularak, onun Osmancik romaninda yer almistir. Simdi
hepimiz onu tarihi bir vesika gibi benimsiyoruz. Aykir1 bir durum

ortaya ¢iksa da zihinlerde yer edemez ve unutulur gider.

Aym sekilde Shakespeaire’in, Julius Caesar oyununda Sezar’a
soylettigi “Sen de mi Briitiis? Oyleyse yikil Sezar!..” ifadesi de
boyledir. Sezar’in boyle bir sey soyledigini gosterir higbir vesika
yoktur.

Simdi sOyle bir soru akla gelebilir: Tarihi romanlar, tarihi

carpitryor mu?

Hayir, edebi eserler, bilinmeyen tarihin yerini alabilir ve insanlar
da buna inanir. Homeros’un anlattig1 Truva savasi boyledir. Bilinen bir
tarihi donemi ve olay1 ele alan edebi eserler, yazarin bakis acis1 ve
yasadig1 donemin anlayis1 agisindan ele alir. Bence bu, tarihi ¢arpitmak
degil, farkli bir bakis ortaya koymaktir. Burada Tarik Bugra’nin
Osmancik romaniyla Kemal Tahir’in Devlet Ana romami Ornek
verilebilir. Her iki roman da Osmanli’nin kurulus yillarin1 anlatir ama

cok farkli bir bakis acistyla.

Hasan Sabbah ve Alamut iizerine yazilan romanlara da bdyle
bakmalidir. Bazilarina gore Hasan Sabbah’in adamlar1 hasasiyyun,
bazilarina gore esasiyyun, yani dini esaslara bagli kisilerdir ve bugiinkii
Isid benzeridirler. Bunlardan dogru olan hangisidir? Tarihi gercegi

bilemiyoruz.

Bunun bir de sinemaya aktarildigini diigiinelim; araya senaristin,

yonetmenin ve kameramanin bakis agilar1 da girer. Edebi eser, bazi
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seyleri, okurun hayaline birakir. Sinema ise bunu yapamaz, anlatilani
gostermek zorundadir. Sergey Ayzenstayn, Sinema Derslerinde sdyle
bir konuyu 6rnek verir. Bazac’in Goriot Baba romanini film olarak
diistinelim. Goriot Baba’nin kaldig1 pansiyonda bir yemek masasi
vardir. Bu masanin sekli yazar tarafindan belirtilmez. Orada kalanlarin

esit diizeyde olmasi, bu masanin yuvarlakligiyla vurgulanabilir.

Alberto Moravia’ya diyorlar ki: Filme gekilen eserleriniz farkli
bir hal aliyor. Bu kadar bozulmalarindan rahatsiz olmuyor musunuz?
Verdigi cevap soyledir: Roman ve sinema ayr1 dillerden konusur. Bunu

Tarih ve edebi eser ayr1 dillerden konusur diye genisletebiliriz.

Simdi Semerkant romanimi incelerken bunu go6zoniinde
bulundurmak gerekir." Bu romani, Hristiyan bir Arap yazmistir. Bir

Miisliiman yazsaydi elbette gok daha farkli olabilirdi.

Omer Hayyam, 1072 yilinda, Nisapur’dan Semerkant’a gelir.
Heniiz 24 yasindadir. Burada sarhoslar1 déven bir g¢ete vardir. Bu
cetenin Ebu Ali (Ibn Sina)nin dgrencisi Cabir’i dovdiiklerine sahit olur
ve olaya miidahale eder. Cetenin basi Facali Surat, onun Omer Hayyam
oldugunu 6grenince iizerine saldirir.” Burada filozoflara ve sarhoslara

yer yoktur,” der. Omer Hayyam’1n:
“Sarap testimi kirdin Allahim
Zevk yollarimi bagladin Allahim
Yere sactin lal rengi sarabimi

Tovbeler tovbesi yoksa sen sarhog musun Allahim”

! Amin Maalouf, Semerkant, Cv. Ali Berktay, YKY Ist, 2018
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Rubaisini okuyarak onu dinsizlikle itham eder. Buradan da
anlasiliyor ki, Hayam’in s6hreti hayli yaygindir. Onu tam ling etmek

iizerelerken sehrin milisleri gelip kurtarirlar.

Cete reisi, kendini kurtaemak ve Omer Hayyam’1 suglamak igin

sOyle bagirir: “Simyaci!..”

Filozoflugun degil simyaciligin su¢ oldugu anlasiliyor ki, sehir

milisleri Hayyam’1 alip Kadi Ebu Tahir’e gétiiriirler.

Kadi, Omer Hayyam’1 kim oldugunu bilir ama milislere bunu
hissettirmez ve Hayyam’la yakindan ilgilenip onu Semerkant
hiikiimdar1 Nasir’la tanistirir. Hayyam burada Cihan adli bir kadin sairi

tanir. Bu kadinla iligkisi uzun siirecektir.

Kadi, Hayyam’a siirlerini yazmasi igin bir defter verir ve boylece

rubailer yazilmaya baglar.

Semerkant, Alpaslan tarafindan kusatilir ama onun O&limi
iizerine bundan vaz gecilir ve Semerkant hiikiimdart ile Selguklu
yonetimi arasinda dostluk baslar. Bu sirada Omer Hayyam,
Semerkant’a gelen Nizamiilmiilk’le tanigtirir. Nizamiilmiilk ona, bir y1l

sonra Isfehan’da goriisme sozii verir.

Yazar, burada Tiirk diismanligin1 dne ¢ikarir ve Omer Hayyam’
sOyle konusturur: “Selguklular boyledir iste; kah dinsiz imansiz
capulcular, kah aydinlik hiikiimdarlar olurlar, ellerinden hem her tiirlii

alcaklik gelir, hem de her tiirlii soylu davranis...”

Hayyam, bir yil sonra isfahan’da Nizamiilmiikle goriismek
iizere yola cikar. Yolda bir han odasinda Hasan Sabbah’la tanisir.
Hayyam, ona: “Bu kadar ¢ok sey Ogrenmis biriyle hayatimda
karsilasmadim. Biriktirdigin bu bilgiyle ne yapmak istiyorsun?” diye
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sorar. Hasan Sabbah da Nizamiilmiilk’iin yanma girmek istedigini
soyler. Omer Hayyam ve Hasan Sabbah’in dostlugu baslar. Omer
Hayyam, Hasan Sabbah’t da yanma alarak, yoluna devam eder ve

Nizamiilmiik’iin huzuruna birlikte ¢ikarlar.

Nizam, bir hafiye teskilati kurmak istemektedir ve bunu
Hayyam’a vermek ister. Hayyam o©ne kabul etmez. Hasan Sabbah’1
onerir. Omer Hayyam’1n istedigi tek sey rasathanedir. Vezir, onun bu
istegini yerine getirir. Hasan Sabbah kisa siirede Vezirin itimadini

kazanir ve en yakini olur. Muazzam bir hafiye ordusu kurar.

Meliksah’in cimriligini kesfeden Hasan Sabbah, ona Vezirin
miisrifligini sOyler ve imparatorluk masraflarinin kontrol edilmesini
onerir. Meliksah, bu gorevi Hasan’a verir ve Hasan divana yerlesir.
Hasan Sabbah,hesaplar1 c¢ikarir ama Meilksaha sunacagi sirada bazi
evraklarin ¢alindigimmi fark eder. Kandirildigini anlayan Meliksah,
Hasan’in 6liim fermanini veririr ama Omer Hayyam’in araya
girmesiyle imparatorluk digina siirgiin edilen Hasan Sabbah, dliimden

kurtulmus olur.

Hafiye teskkilati kurmakta deneyimli Hasan Sabbah, kisa
zamanda Ismailileri orgiitleyerek teskilatin1 kurar. Bunu yaparken,
Tiirklerin idaresinden ve siinnilerden kurtulmay1 6ne ¢ikarir. Soyle bir
hadis de uydurur: “Kum’dan bir adam gelecek, insanlar1 hak yoluna
cagiracak, insanlar onun etrafinda toplanacak, firtinalar bile onlar1
dagitamayacak, savagmaktan usanmayacaklar, yilmayacaklar ve
Allah’dan gii¢ alacaklar.” Peygamberin haber verdigi bu kisinin kendisi

oldugunu savunur.

Hasan Sabbah, Alamut kalesini ele gecirdikten sonra, fedailerini

ciddi bir egitime tabi tutar ve cinayetlere baslar. Bu arada
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Nizamiilmiilk’iin Meliksam’la aras1 acilir. Nizam hastadir, Hayyam
onun az bir dmriiniin kaldigini sdyler. Bunu 6grenen nizam, Meliksah’a
restini g¢eker.  Saray, Ozellikle Terken Hatun,Hasan Sabbah’in
adamlariyla anlasir ve bir Cuma giinii Nizam, Hasan Sabbah’in bir

fedaisi taraf 6ldiriliir. Nizam’1 6ldiren de ldirilir.

Hasan Sabbah kararimi vermistir: Cinayetler, Cuma giinleri,
namaz vaktinde halkin gozii oniinde islenecek, cinayeti isleyen de

oldiiriilmeyi goze alacaktir. Boylece korku salinacaktir.

Yazara gore, Hasan Sabbah’in adamlarina Hassasiyun denilir ve
bu bat1 dillerine assasin (katil) olarak ge¢cmistir ama aslinda onlar, dini

esaslara bagl anlaminda esasiyyun’dur. Dahas1 militan yobazlar.

Nizamm Oldiiriilmesi lizerine, ona bagli bes subay, intikam
yemini ederler ve Hasan Sabbah’a kars1 bir orgiit kurarlar. Bu orgiit,
saray sairi ve Omer Hayyam’in sevgilisi Cihan’1 katleder. Omer
Hayyam da Nizam taraftarlarinin 6liim listesine alinmistir ¢linkii bu
cinayetten o da sorumlu tutulmaktadir. Rasathane de yerle bir edilir.
Hayyam’1 6ldiirmekle gorevli subay, onun kagmasini saglar. Boylece
Omer Hayyam, bir dervis kiliginda oradan oraya dolasmaya baslar.

Bunu 6grenen Hasan Sabbah, Omer Hayyam’a sdyle bir mektup yazar:

“Bir kagak gibi yasayacagina niye kalkip Alamut’a gelmiyorsun?
Ben de senin gibi baskiya ugradim; ama simdi baskiy1 ben yapryorum.
Burada korunursun, bakilirsin, itibar goriirsiin ve yeryiizlinlin tiim
emirleri bir araya gelse yine de sa¢inin teline dokunamazlar. Muaazzam
bir kitaplik kurdum, en nadir eserleri bulabilir, istedigin kadar okuyup

yazabilirsin. Burada huzura kavusacaksin.”

Buradan da anlasiliyor ki Hasan Sabbah, ilmi ¢alismalarini

siirdiirmektedir. Zaten burada miiritleri i¢in bir akademi de kurmustur.
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Omer Hayyam, Hasan Sabbah’in teklifini reddeder, kacak gibi

yasamay1 tercih eder ve en yakin adamina soyle der:

“Artik yaslandim, giivenilecek birine ihtiyacim var su yazma
yiiziinden. Sahip oldugum en degerli sey bu. Hasan Sabbah, diinyaya
meydan okuyabilmek i¢in Alamut’u inga etti. Ben su minik kagittan
bagka bir sey insa edemedim gerci, ama iddia ediyorum ki o,
Alamut’tan daha uzun yasayacak. Benim iddiam, benim gururum da bu
iste. Oldiigiimde yazmamin hoppa ve kétii niyetli ellere gegebilecegini

diisiinmek en biiyiik korkum.”

Omer Hayyam 4 Aralik 1131 yilinda 84 yasinda 6ldii. Dedigi
gibi hersey yokoldu rubailer yasiyor. Alamut kalesi ve kiitiiphane

Cengiz istilasinda, yok edildi; ne Semerkant kaldi ne isfehan...

Yazarmn goriisii soyle: “O zamanda Hayyam’m ¢ok az rubaisi
biliniyordu. Artik bir¢ok rubaisi ezberlendi, alintilandi, tekrarlana
tekrarlana bayag1 degistirildi. Yine bu donemde bir¢ok tuhaf hadiselere
tanik olundu. Ne zaman bir sair, basina bela acabilecek bir dortlik
yazsa, onu Omer’e mal ediyordu; bdylece kendigsine ait olmayan
yiizlerce rubai de Hayyam’inkiler arasina karisti. Oyle ki yazma da

ortada olmayinca gercegi sahteden ayirmak imkénsizlagti.”

Yazar, romanm iiglincii ve dordiincii boliimlerinde, Omer
Hayyam’in defterini arayan Amerikali Benjamin Omar Lesage’1 6ne
¢ikarir ve onun agzindan 20. Yiizyil iranini anlatir. Bu kahramam
Istanbul’a da getirerek Cemalettin Afgani ile goriistiiriir. Afgani’yi
biiyiik bir diisiiniir ve devrimci olarak sunar ve onunla Omer Hayyam’1

Ozdeslestirir. Afgani’yi sOyle konusturur.

“Nizamiilmiilk, Hasan Sabbah ve Omer Hayyam... Kisilikleri

¢ok farklidir ama her biri Iran ruhunun 6liimsiiz bir yoniinii temsil eder.
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Igimde iigiinii birden bulurum kimi zaman. Nizamiilmiilk gibi biiyiik bir
Islam devleti kurma 6zlemi tasirim. Isterse tahammiil edilmez bir Tiirk
sultan1 tarafindan yonetilsin. Hasan Sabbah gibi Islam alemini dort
kosesine bagkaldir1 tohumlar1 ekiyorum, beni Sliimiine izleyecek
miritlerim var. Hayyam gibi simdinin, i¢inde yasanan anmn nadir
keyiflerini kolluyor, sarap, saki, meyhane, sevgili lizerine dizeler
yaziyorum; sahte sofulara hi¢ giivenmiyorum, onun gibi. Baz
dizelerinde Omer Hayyam kendinden sozederken sanki ¢izdigi resim
bana aitmis gibi geliyor. “Su alacali bulacali yeryliziinde bir adam
dolasir, ne zengin, ne yoksul, ne miimin ne kéafir, yaltaklanmaz higbir
hakikate, saygist yok hicbir kanuna... Su alacali bulacali yeryiiziinde

bu yigit ve hiizlinlii adam kim ola?”

Lesage, yar1 Ingiliz, yar1 Fransiz bir Amerikan vatandasidir.
[ranli prenses Sirin’i, Afgani’nin yaninda tanir. Onunla evlenir. Omer
Hayyam’in yazmasin1 da alarak Titanic’le balayina ¢ikarlar. Titanic
batar, Omer Hayyam’in bizzat yazdig1 defter de Titanic’le denize

gomiiliir.

Elestiri: Yazarm, Omer Hayyam’in diinyasina giremedigi ve
siirden pek anlamadigi goriilityor. Tiirklere, Acemlere, Ruslara bakisi,

Batili bir gozledir. islama bakis, yiizeyseldir.

Tarihi romanin babas1 Wolter Scott’tur. Onun ivanhoe romani
iinliidiir. Scott’a gore, tarihi roman yazilirken o dénemin giyecekleri,
yiyecekleri, mobilyalar1 o6zellikle anlatilmalhidir ki gercege yakin
olabilsin. Bu agidan bakinca Semerkant, oldukca yetersizdir. Bu
nedenle Nizamiilmiilk, Omer Hayyam, Hasan Sabbah bir tiirlii ete

kemige biiriinemezler ve sis arkasinda kalirlar.
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NUBUVVETIN DOGASI UZERINE CAPRAZ OKUMALAR

(GAZALI-SPINOZA VE SURUS)

Kadir CANATAN!

Profetik gelenekte dini bilginin kaynagi vahiydir. Vahiy,
Allah’in peygamberler vasitasiyla insanlara aktardigi 6zel bir bilgi
tiriidiir. Her bilgi tiirtinde oldugu gibi burada da iki taraf vardir:
Bilgilenmenin bir ucunda bilgiyi gonderen, diger ucunda ise bilgiyi
alan bulunmaktadir. Ancak konu Allah ile insan iliskisi olunca, bu
bilgilenme isleminin nasil gergeklestigi bir merak ve arastirma
konusudur. Allah ile insan iligkisi, esit olmayan varliklar arasinda
hiyerarsik ve dolayl bir iliskidir. Bu dolayl iliskiye aracilik eden iki
fail bulunmaktadir. Vahyi Allah’tan alan Vahiy Melegi (Cebrail), Allah
ile insan arasinda aracilik yapmaktadir. Insanlar arasinda ise segilen bir
kisi (el¢i) ondan vahyi alip insanlara aktarmaktadir. Bu aktarim nasil
gerceklesmektedir? Bu soru, niibiivvet konusuna ilgi duyan birgok
alim, filozof ve entellektiieli ilgilendirmistir ve ilgilendirmeye de
devam etmektedir. Bu diisliniirler konuya bakarken, iki farkli yonelim
icine girmektedirler. Bazilar1 vahiy siirecine “yukardan asagiya” dogru
bir perspektiften bakarken, bazilar1 da “asagidan yukariya” dogru bir
perspektiften bakmaktadirlar. Geg¢misten giiniimiize farkli bakis

! Prof. Dr., Istanbul Universitesi Saglik Bilimleri Fakiiltesi Sosyal Hizmet Boliimii
Ogretim Uyesi, kadir.canatan@izu.edu.tr
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acilarint gostermek tizere {i¢ farkli diisliniiriin goriislerini incelemek ve

bir karsilastirma yapmak istiyoruz.

Bu karsilastirmali ¢alismada ilk ele alacagimiz diisiiniir islam
diinyasindan bir isim olan Imam Gazali’dir. Gazali (1058-1111), igine
girdigi entelektiiel krizi anlattig1 “El-Munkiz min-ad-dalal” (Krizden
Kurtulusa)® adli kitabinda, niibiivvetin dogasina iliskin bir boliim
ayrrmistir. “Peygamberligin Hakikati ve Insanligin Peygamberlige
Olan Ihtiyac1” adli boliimde, insanlara dzgii bir 6zellikten hareketle
peygamberlik algisini insanlara aciklamaktadir. Ikinci isim, Yahudi-
Hristiyan gelenegine bagli olarak fikir iireten Hollandali filozof
Spinoza’dir. Daha ¢ok “Ethica” (Etika) eseriyle meshur olan Spinoza
(1632-1677) siyaset ve teoloji konusunda iki eser yazmustir. Bu iki
kitaptan  ozellikle “Teolojik-Politik Inceleme” (1670)° eseri,
peygamberlik konusunu ele almaktadir. Toplam 20 boliimden olusan
kitap, peygamberlik, Tanrisal yasa, dini tdrenler ve mucizelerin
yorumuyla baglar ve kutsal kitabin yorumu, inang-felsefe iliskisi, devlet

ve din iligkisi ile diisiince ve ifade 6zgiirliigii ile devam edip gider.

Ucgiincii ve sonuncu isim ise ¢agdas bir diisiiniir olan Abdulkerim
SiirGs’tur. Iranli bir diisiiniir Siirs (1945-...) baz1 goriisleriyle
giinimiizde dikkat ¢cekmeyi basarmis ve en son olarak da niibiivvet ile
rilya olgusu arasinda kurdugu iliski ile giindeme gelmistir. Tiirkce’de
yaymlanan “Nebevi Riiyalarm Ravisi Hz. Muhammed™* adli kitap bu

konudaki goriislerini igermektedir.

? Gazali, el-Munkiz Mine’d-Dalal, Beyan Yaynlar1, Istanbul 2016.

3 Spinoza, Tractatus Theologico-Politicus, Teolojik-Politik Inceleme, Dost Kitabevi,
Ankara 2006.

4 Abdulkerim Siirds, Nebevi Riiyalarin Ravisi Hz. Muhammed, Mana Yaynlari,
Istanbul 2019.
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Bu ¢ diisiiniiriin ortak bir 6zelligi olarak goriilecek bir husus
var: O da her {igiiniin de hayatinda varolugsal anlamda deneyimler
yasamis olmalaridir. Gazali, zirvede oldugu bir anda entelektiiel bir kriz
yasar ve bu krizden kurtulmak {izere manevi bir yolculuga ¢ikar.
Spinoza, Amsterdam’da Yahudi cemaati iginde yasarken,
goriiglerinden dolay1 aforoz edilir ve cemaat diginda siirgiin bir hayat
yasar. SiirQs ise, iran’da c¢ok yiiksek bir statiiye sahipken, yazdig
elestirel yazilar1 ve gorilisleri yliziinden ruhani smifin (mollalarin)

saldirilarina maruz kalir ve tilkesini terkeder.

Asagida her birinin niibiivvet hakkindaki goriislerini ele alarak

sonug kisminda bir karsilagtirma yapacagiz.

GAZALI

Gazali’ye gore “Insan, yaratildig1 zaman 6zii itibariyle yalin ve
bos bir haldedir.” (Sh. 75). Insanin alemden haberdar olmasi algi
sayesinde ve duygu organlarinin gelismesine bagli olarak gergeklesir.
Sirastyla dokunma, gérme, isitme ve tatma duygulan gelisir. Yedi
yasina geldiginde ise nesneleri birbirinden ayirt etme yetenegi
bahsedilir. Daha sonra insan bir baska asamaya yiikselir ve kendisinde
akil yaratilir. Ancak akil son asama degildir. Akildan sonra insanda
“manevi” bir goz agilir ve bu goz sayesinde insan gayp alemine ait bir

seyleri idrak eder.

Akil agamasinda olan insan algi alanimmin disinda baz1 seyleri
duydugu zaman bunlar reddeder. Peygamberlikle ilgili meseleler bu
noktada baslar. Peygamberlik kendilerine gizli kaldig1 i¢in ikna
olmazlar ve inkar yoluna girerler. Iste bu noktada Gazali, dyle bir drnek

iizerinden yiirimektedir ki, bu Ornegin peygamberligi insanlarin
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algisina yaklagtiracagini iddia etmektedir. Bu 6rnegi soyle ifade eder:
“Aklin alg1 alanina girmeyen seylerin algilanmasini saglayan baska bir
yol var olabilir... Sende s6z konusu 6zelliklerin bir 6rnegi bulundugu
icin sana sadece onu anlattik. Bu 6rnek, uykudayken riiya aleminde
kavradiklarindir.... Sayet uyku olmasaydi, bu o6zelligin varligina
inanmayacaktin. Peygamberde olup da sende Ornegi olmayan bir
Ozelligi asla anlayip kavrayamazsin. Anlayamadigin bir seyi nasil
dogrulayabilirsin?! Ciinkii dogrulamak ancak anladiktan sonra

miimkiindiir.” (Sh. 165-167).

Gazali, uyku ve rilya iizerinden sdyle bir kanitlama yapar: Eger
uyku ve riiyanin ne oldugunu deneyim yoluyla bilmeyen bir insana,
denilse ki “Falan kisi 6lii gibi yattig1 halde gayba ait baz1 seyleri
goriiyor desek” bu onu kesinlikle inkar eder, “Duyu giigleri pasif
oldugu halde nasil algilar?” diye itiraz eder. Oysa biz biliyoruz ki
uykuda iken tiim duyularimiz pasiftir ancak biz birgok seyi goriir ve
yasariz. Bazen Oyle canli ve aktif yasariz ki, riiyada oldugumuzu
bilmeyiz. Ancak uykudan uyandiktan sonra yatakta oldugumuzu fark

ederiz.

Gazali, peygamberligi uyku ve rilya ornegiyle sinirlamaz. Bir
baska kanit, peygamberin yasantisidir. “Bir kimsenin peygamber olup
olmadiginda siiphe edersen, onun yasantisini 6grenmedikge siiphen
kaybolup kesinlige kavusamazsin. Onun yasantisin1 da ya bizzat onu
gorerek ya da tevatiir (kollektif olarak) yoluyla gelmis bilgileri
dinleyerek 6grenebilirsin.” (Sh. 169). Peygamber, vahyi getiren, teblig
eden ve onu yasayan biridir. Onun hayati, vahyin bedenlenmis
bi¢imidir. Bu bakimdan niibiivvetin kanitlanmasinda son derece 6nemli
bir kaynaktir. Peygamberi kendi doneminde taniyanlar, onunla ilgili bir

fikir olugturma imké&nina sahiptir. Ondan sonra yasayanlar ise,
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“dolayl1” tecriibe olan tevatiir yoluyla ulasmis kollektif bilgiye

dayanmalidir.

Gazali, mucizeleri peygamberligin kanitlanmasinda tek ve
onemli bir delil olarak gérmez. O delil baska delilerle birlikte yardimei
ve pekistirici bir rol oynar. “Dolayisiyla mucizeler senin nazarinda
peygamberligi bildiren bir¢ok delilden sadece biri olmalidir. Boyle
oldugunda bu durum sende, peygamberlik hakkinda sadece bir delile
degil, pek ¢ok delile dayanan ve kaynagini net olarak belirtemeyecegin,

zorunlu, kesin bilgi meydana getirir.” (Sh. 173).

Toparlarsak Gazali’ye gore peygamberligin hakikati, ancak
insanin kendisinde bulunan bir &zellik olarak riiya analojisinden
hareketle kavrayabilecegi bir olgudur. Bunun disinda ispat sadedinde
onun hayati ve mucizeleri dikkate alinmalidir. Ayrica peygamberin
sozlerini okuyarak ve anlayarak incelemek, onun makami hakkinda

bilgi verecektir.

SPINOZA

Spinoza, Gazali’den en az 4 asir sonra yasamis ve Yahudi
cemaatine mensup bir diigiiniir iken cemaatten goriisleri sebebiyle
dislanmustir. “Teolojik-Politik inceleme” adli kitabinn ilk ii¢ boliimii
peygamberlik, peygamberler ve peygamberligin Yahudilige 6zgii olup
olmadig1 tartigmasina ayrilmistir. “Peygamberlik ya da vahiy”, ona
gore “Tanri’’min insanlara agikladigr kesin bilgidir. Peygamberse,
Tanr1’nin vahyi hakkinda kesin bilgiye ulasamayacak durumda olanlar,
bu ylizden de ancak siradan inangla ona sarilanlar i¢in vahyi dile getiren
kisidir.” (Sh. 53). Bu tamimda pek sorun yok gibi goriinse de Spinoza

ilerleyen boliimlerde, Kutsal Kitab’taki ifadelere de sik sik bagvurarak
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vahyin alimlanmasi ve yorumlanmasi siirecinde peygamberlerin
“hayalgiicli’ne biiyiilk bir 6nem atfeder. Din ve niiblivvet kurumuna
eklenen bu 6znel boyut, ona yonelik elestirilerin de kaynagi olsa
gerektir. Tam olarak ne demek istiyor Spinoza, bunu bir ornekle
acmakta yarar var: “Tanri’nin goklerde oturdugu sanildigindan, vahyin
onun goklerden bir daga inmesiyle gelmis gibi oluyordu. Musa da
Tanr1’yla konusmak {izere bu daga tirmaniyordu. Tanri’nin heryerde
oldugunu aynmi kolaylikla hayal edebilseydi, bunu yapmasina gerek
kalmayacakti..” (Sh. 78). Demek ki Musa’nin Tur dagina ¢ikmasi, onun
hayalgiiciiyle alakalidir.

Pekiyi, din ve niibiivvet kurumuna bdyle bir 6znelligin karismasi
ne anlama gelmektedir? Bakiniz bu konuda Spinoza ne diyor? “Salt
hayalgticii, tabiat1 geregi, emin olunabilecek bir kesinlik igermez; agik
ve belirgin her idede olanin tersine... Kendiliginden emin olabilmemiz
icin, hayalgiicline mutlaka bir sey eklemek gerekir: Akil yiiriitme...”
(Sh. 68). Eger vahyin alimlanmasinda peygamberlerin hayalgiicti de bir
rol oynuyorsa, o zaman akil marifetiyle vahyin ne sdyledigine bakmak
gerekir! Akli diglayan bir yorum, hayalgiicliniin 6ne ¢ikmasini
saglayacak ve dindeki 6znelligi onun bir pargasi gibi gérmek sonucunu

doguracaktir.

Hayalgiiciiniin devreye girmesinin bir sonucu olarak Spinoza
peygamberligin ve getirdigi mesajlarin kesinligi konusunda da sdyle bir
sonucu ulasmistir:  “Gergekten de peygamberligin  kesinligi
matematiksel degil, yalnizca ahlaki bir kesinliktir.” (Sh. 68). Burada
onun nasil Dekart¢1 bir etki altinda diisiindiigii ortaya ¢ikmaktadir.
Bilindigi tizere Dekart, bilgide kesinlige ve bunun matematiksel olarak
ifade edilmesine biiyiilk O6nem verir. Matematik, onun icin ¢ok

onemlidir, ¢iinkii kesinligi (egzakt olmay1) ancak o saglar.
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Spinoza’ya gore peygamberlik salt Yahudilere 6zgii degildir.
Yahudiler her konuda diger uluslara esittirler. Tanr1 herkese comert
davranmistir. Yahudiler sadece Tanrisal yasalar sayesinde siyasal
biitiinliikklerini korudular. Tanri’nin onlar1 segmesi, ne onlarin anlama
yeteneklerinden ne de daha erdemli olmalarindan kaynaklanmaktadir.
Sadece onlarin giivenlik i¢inde ve siyasi biitlinliik icinde yasamalariyla
ilgilidir. ~ Yasalardan ayrildiklart zaman da  biitlinliiklerini
kaybetmiglerdir. Yahudileri, diinyaya yayildiklarinda ayakta tutan sey

siinnet gelenegi ve dliismanlarinin nefreti olmustur.

SURUS

Iranli diisiiniir Abdiilkerim Siirds, Hz. Muhammed’in dogum
gilinii miinasebetiyle 1997 yilinda “Nebevi Tecriibenin Genislemesi”
adl1 bir konusma yapar. Daha sonra bu konusmanin devaminda
niibiivvetin dogasini agiklamak iizere birka¢ makale yazar ve bu
makalelerde vahyin alim siirecinin riiyada gergeklestigini ve bunun da
onemli sonuglar1 oldugunu anlatir. Bu makaleler Iran’da tepkiyle
karsilanir ve bu yazilara bir dizi elestiri gelir. Mana yayinlari, hem
StirGs’un konugma ve yazilarimi hem de bunlara yapilan elestirileri
kitaplagtirmis ve yayimlanmistir. Biz 6zetle SiirGis’un iddialarina yer

verecegiz ve onceki diisliniirlerle karsilastirmaya calisacagiz.

Siirlis’a gore peygamberlerin biricik sermayeleri olan vahiy,
gliniimiizdeki ifadesiyle “dini tecriibe” statik degil, dinamik bir siirectir.
“Zira tecriibenin mevzubahis oldugu yerde, tekdmiilden de s6z etmek
gerekir. .. Iste, Hz. Peygamber, genisleme ve tekamiile tabi olan deruni
tecriibesi sayesinde her gecen giin kendi konumu, risaleti ve amactyla

daha da asinalik kazanmis ve basiretini artirmistir. Bdylece vazifesini
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yerine getirme konusunda daha kararli ve giiglii, hedeflerini
gerceklestirmede daha hazirhikli ve donanimli, gorevini yerine
getirmede gosterdigi bu basar1 sayesinde de daha iyimser ve mutmain

olmustur.” (Sh. 23).

Islam, hem maddi hem de manevi anlamda nebevi tecriibenin
iiriiniidiir. “Bugiin sizin i¢in dininizi kemale erdirdim” (Maide, 5/3)
ayetinde gecen “kemal” halk i¢cin minimum diizeyde gerekli olan bir
hidayettir. Tekamiil, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra da devam
etmistir. “Sozgelimi Miisliimanlar fetihler neticesinde asina olduklar1
farkh kiiltiirlerle; fikih, kelam ve ahlak alaninda gercekten de dini
gelistirerek onu icmali olmaktan ¢ikarip tafsilat alanina tasimislardir.
Bu sekilde tecriibenin kapisi agik oldugu siirece din de gelisip tekamiil
etmeye acik olacaktir.” (Sh. 34). Bu sozleriyle Siirts elbette “dini
tecriibe”’den ve onun tekamiilinden bahsetmektedir. Dini tecriibe,
sadece peygamberin hayatiyla sinirli degildir. Din tamamlanmstir,

ancak dini tecriibe devam etmektedir.

Surlis’u zor durumda birakan onun “nebevi tecriibenin
genislemesi” dedigi sey degil, nebevi tecrilbbenin vahiyle ilgili
boyutudur. Bu konuda o geleneksel anlayisin degismesi gerektigini
vurgulamaktadir:  “Bir melegin ayetleri Muhammed’in kalbine
indirdigi, onun da bunlari tekrar ettigi yoniindeki tasavvur degigmelidir.
Bunun yerine Hz. Peygamberin, tipk1 bizzat sahnede yer alarak olaylara
can ve sekil veren bir muhabir gibi vakialar1 bildirdigi seklindeki
anlayis benimsenmelidir. Yani Kur’an’da Allah’in  sdyleyen,
Peygamberin ise isiten oldugu yoOniindeki Onermenin yerine,
gbzlemleyip rivayet edenin Hz. Muhammed oldugu yoniindeki anlay1s
almalidir. Dolayisiyla ortada bir hitap ile muhatap, haber ile muhbir, ya

da kelam ve miitekellim iliskisi diye bir sey yoktur. Kabul edilenin
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tersine olup biten her sey, gézlemek ve rivayet etmekten ibarettir.
Elbette her sey tamamen Allah’in giozetiminde ve onun izniyle
olmaktadir.” (Sh. 43-44). Bu alint1 tam olarak onun tezini ifade
etmektedir. O geleneksel anlayisi, yani Cebaril araciligiyla Hz.
Muhammed’e vahyin aktarildigin1  sOyleyen goriisii bir tarafa
birakmamizi ve Peygamberin “riiya” yoluyla olaylar yasayip, tecriibe

ettigini ve bize aktardigini kabul etmemizi istiyor.

Stiris, maksadin1 anlatmak i¢in neden “riiya” kelimesini
kullandigini iki sekilde agikliyor. 1) Vahiy, Hz. Peygambere riiyada
gelmektedir. Riiya niibiivvetin ciizlerinden birisidir. Bu nedenle olsa
gerek ki, SiirGis nazariyesinin adin1 “Nebevi Riiyalar Nazariyesi” olarak
adlandirmis ve kitabinin adin1 da “Nebevi Riiyalarin Ravisi Hz.
Muhammed” olarak koymustur. 2) Riiya, herkesin tecriibe ettigi ve
dolayisiyla da resul ve ariflerin tecriibelerini anlayabilecegi bir olgudur

(Sh. 48-49).

Pekiyi bu ne anlama gelmektedir? Vahyin riiya kanaliyla Hz.

Muhammed’e aktarilmasi ne demektir?

Iste, bu noktada Siir(is, yeni bir okuma ve anlama meselesine
odaklanmaktadir. Kur’an, riiya kaynakli bir kitap ise onun tefsir degil,
“tabir” edilmesi gerekir. Nasil insanlarin gordiikleri riiyalar birebir
hayatta karsiliklar1 olan seyler degilse, bir tabir sonucunda anlam
kazaniyorsa, bunun gibi Kuran’in ayetleri de tabir edilip anlasilir hale
getirilmesi gerekir. Bilindigi gibi bunun bir 6rnegi Hz. Yusuf tarafindan
yapilmigtir. Yusuf, Misir Krali’nin “yedi semiz inegi yedi zayif inegi
yemesi” seklinde gordiigii riiyay1, “yedi bolluk yilin1 yedi kitlik yilinin

takip edecegi” seklinde yorumlamistir.
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Ikincisi Kur’an’da anlatilan olaganiistii olaylar, dagmik
hikayeler ve hatta celisik ifadeler riiya formatinda daha kolay
anlagilacaktir. “Paradokslarla tenakuzlar mukaddes hayal ve riiya alemi
ile dilin gereklerindendir. Uyanik halde iken olmasi imkéansiz ve
uygunsuz olan seyler rilyada miimkiin hale gelmektedir. Insanin riiyada
kendisini 6rnegin ayn1 anda bagl iken serbest, yiiksekte iken yerde,
hareket halinde iken hareketsiz, suyun i¢inde ama ateste, giyinik iken
ciplak ya da yash iken geng haldeki gibi zithiklar i¢inde gormesinden
daha dogal ne olabilir.” (Sh. 88).

Aciktir ki SiirQig bir yandan niibiivvetin hakikati diger yandan da
Kur’an ve mahiyeti hakkinda yeni bir nazariye ileri siirmektedir.
Bununla gerceklik aleminin (uyaniklik) dilinin yerine riiya aleminin
dilini koymaktadir. Riiya aleminin dili, vahyin giiciinii azaltmak yerine
cogaltmakta ve zenginlestirmektedir. Vahyi, Hz. Peygamber orfi bir
dille ifade etmis olsa bile tabir edilmelidir. Riiya, tipki gercek bir siir ve
sanat eseri gibi sOylenemeyenlerin sOylenmesi ve temsil
edilemeyenlerin temsil edilmesi igin 6nemli bir dildir. Insanlart
riyalarindan tanimak miimkiindiir. Resullerin ve ariflerin riiyalari,

yliksek seviyedeki riiyalardir.

SONUCLAR

Farkli zamanlara ve kiiltiirlere mensup olmalarina ragmen
Gazali, Spinoza ve Siirtis ortak bir noktada birlesmektedir. Bu ortak
nokta, insandan hareketle niibiivveti anlama ve anlatma ¢abasidir. Bir
baska deyisle “asagidan yukariya” dogru bir perspektifle peygamberligi

yorumlamaktir. Ancak bu antropolojik ya da hiimanist perspektif,
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distintirler  tarafindan  farkli  diizeylerde  ve  igeriklerle

yorumlanmaktadir. Iste, bu noktada da farkliliklar ortaya ¢ikmaktadr.

Gazali’nin yaklasiminda riiya, niibiivveti salt insan zihnine
yaklagtirmak icin verilmis analojik bir ornektir. Bagka bir deyisle o
niibiivveti insanlara anlatmak i¢in riiyay1 didaktik (6gretici) bir amagla
kullanmistir. Rilya, insanin bagka bir diinyay tecriibe etmesidir. Ustelik
uyku halinde iken yasanan bir tecriibe olup, bu tecriibe bize gizli bir
diinyanin kapilarin1 agmaktadir. Normal hayatta yapamayacagimiz
seyleri riiyada yapabiliriz. Ciinkii rliyada diinyevi smnirlar
kaybolmaktadir. Iste, vahiy ve niibiivvet bir nevi peygamberin

rlyasidir.

Gazali’nin ziddma Spinoza “hayalgiicii’niin (baska bir deyisle
tahayyliiliin) niiblivvet kurumuna etkisi ve rolii {izerinde fikir
iretmektedir. Hayalgiici ile riiya arasinda Onemli bir fark wvar.
Hayalgiicii kisinin uyanikken ¢alistirdig1 bir yetenek iken, riiya uykuda
gerceklesen bir siirectir. Bagka bir deyisle hayalgiicii zihnin aktif bir
eylemi iken, riiya insanin ve zihnin pasif iken maruz kaldigi bir
durumdur. Ama bu farkliliklara ragmen hayalgiicii ile riiyada insan,
gercek diinyada karsi karsiya kalabilecegi sinirlart agar ve yapmak

istedikleri seyleri keyfine gore yapabilir.

Hem Gazali ve Spinoza’nin yaklasimlariyla karsilastirildiginda,
hem de geleneksel islam diisiincesine kiyasla Siirtis’in riiya teorisi
radikal bir yaklasimi temsil etmektedir. Vahyin riiya siireciyle
iligkilendirilmesi ve riiya diliyle benzestirilmesi zihinsel olarak énemli
bir adimdir. Bu fikir sonuglar1 bakimindan kitabin yorumunu da
etkileyen bir yaklagimdir. Tefsir yerine tabiri nermektedir. Riiya insan

zihnine ve eylemine getirilen sinirlar1 zorlayan ve asan bir olay oldugu
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icin kitapta serdedilen olaganiistii olaylar1 aciklamak son derece
kolaylagmaktadir. Ancak kitabin tabiri siibjektif bir anlama ve
yorumlama silirecine tabi olacagl i¢in tartigmalari da artiracagi
sOylenebilir. Kitaptaki kapali dil, olaganiistii olaylar ve daginik-
celiskili durumlar rilya mantig1 ve dili i¢cinde anlasilir kilinmakla
birlikte yorumlamada objektif kriterlerin olmamasi yorumda 6znelligi

giindeme getirecektir.

Bu capraz okumada son olarak sorulmasi gereken sey,
diistintirlerin hangi motiflerle niiblivvetin dogasini tartigtiklar: ve hangi

sorunlar1 agmak i¢in bu teorileri ve goriisleri ortaya attiklaridir.

Gazali, baz1 siipheler iizerine entelektiiel bir kriz yagsamistir. Bu
arka plan onun diislincelerinin gelismesinde etkili olmustur. O, siiphe
ve sliphecilige kars1 niibiivvet olayini anlasilir kilmak i¢in ugrasmistir.
Onun riiya metaforuyla niiblivveti agiklamasi, insanin bilmedigi ve
bilmekten uzak oldugu bir meseleyi insanin zihnine yaklastirmak
icindir. Bu zihinsel yakinlastirma siiphe ve meraki ortadan

kaldirmaktadir.

Spinoza, Avrupa’da yeni bir ¢agin baslangicinda, bir yandan
bilimsel diisiincenin etkisi altindadir, diger yandan da dini tartismalar
icindedir. Onun giindeminde din-bilim iligskisi en Onemli tartisma
konusudur. Agir basan bilimsel perspektif, onu dini konular1 yeni bir
acidan tartismaya itmektedir. Bu tartismada o geleneksel diisiinen din
dlimleri ve halk ile bilimsel diisiinen aydinlar ve filozoflar arasinda
durmaktadir. Niiblivvet konusundaki goriisleri, peygamberligi ve kitab1

rasyonel ve bilimsel bir perspektife uyarlama cabasindan ibarettir.

StirGis’un durdugu nokta, zaman farkina ragmen Spinoza’dan

farkl1 degildir. Iran’da o ruhani otoriteyi temsil eden mollalar ile sekiiler
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diistinen aydinlar ve bilim insanlar1 arasinda orta bir noktada
durmaktadir. Onun da ¢aligmalarini belirleyen sey, din-bilim iligkisidir.
Dinin ve kitabin bilimsel perspektifle yorumlanmasimi sakincali
buldugu gibi, mollalarin geleneksel diislincelerini de tatmin edici
gormemektedir. Bu durumda niibiivveti ve kitabi yeni bir okumaya tabi
tutmak i¢in geleneksel kaynaklarda varolan fikirlerden hareketle
Ortodoks olmayan bir bakis agis1i gelistirmektedir. Geleneksel
kaynaklarda riiya-vahiy ve niibiivvet iligkisi bilinen bir noktadir.
Peygamberin ilk vahyi gece riiyasinda aldigi bilinmektedir. Miraca
¢ikmasimi fiziken oldugunu savunanlar karsisinda riiyasinda manen
oldugunu savunan goriisler de bulunmaktadir. Yine Kur’an’da bazi
peygamberlerin  riiya gordiikleri ve bunlar1  yorumladiklar
bilinmektedir. Ancak SiirGs’un bu geleneksel kaynaklardaki bilgiyi
genel bir teoriye doniistiirerek tiim vahyin alimlanmasini bir riiya siireci
icine yerlestirmesi ve buna bagli olarak da kitabin, tipki riiya gibi tabir
edilmesi gerektigini savunmasi olduk¢a yeni bir yaklagimdir. Bu
hemencecik reddedilmesi veya kabul edilmesi gereken bir teori degil,
elestirilerle birlikte yeniden okunmasi ve degerlendirilmesi gereken bir

fikirdir.



