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DIYANET iLMi DERGI YAYIN ILKELERI VE YAZIM KURALLARI

A) YAYIN iLKELERI

10.

11.

12.

Diyanet ilmi Dergi; dini, sosyal alanlarda yapilan arastirma ve derleme makalelere yer ve-
ren, Diyanet Isleri Bagkanligi’na ait bilimsel ve hakemli bir dergidir. Dergimiz; Ocak-Subat-
Mart, Nisan-Mayis-Haziran, Temmuz-Agustos-Eyliil ve Ekim-Kasim-Aralik déonemlerinde
yilda dort say1 olarak yaymmlanir.

Diyanet ilmi Dergi; Diyanet Isleri Bagkanligi’nin, “Toplumu din konusunda aydinlatma”
amacina mutabik, dini ilimlere katki saglayici vasifta, 6zgiin, ilmi standartlara uygun ve daha
once herhangi bir yerde yayimlanmamis ilmi ¢alismalara yer verir. Belirtilen bu hususlar
disindaki aragtirmalarin yayimlanmasina ise Yayin Kurulu karar verir.

Diyanet [lmi Dergi’de yayimlanacak makaleler, Dinf Yayinlar Genel Miidiirliigiiniin yayin
ilkelerine uygunlugu bakimindan Inceleme Komisyonu tarafindan 6n incelemeye almir. On
incelemede Inceleme Komisyonu’nun salt gogunlugu tarafindan “yayimlanabilir” karar ve-
rilen makalelere ¢ift tarafli kor hakem sistemi uygulanir.

Makaleler en az iki hakem tarafindan bilimsel yontemlerle incelenir. Makalenin yayimlana-
bilmesi igin iki hakemden de “yayimlanabilir” gériisii alinmasi gerekmektedir. {ki hakemden
de “yayimlanamaz” miitalaas1 alan makaleler yayimlanmaz. Bilimsel hakem raporuna dayali
degerlendirme sonucunda her iki hakemden de “yayimlanabilir” goriisii alan makalelerin
yayimlanmasina ve/veya hakemlerden birisi tarafindan olumsuz goriis belirtilen makalenin
3. bir hakeme gonderilip gonderilmemesine Yayin Kurulu karar verir.

Makalelerin bilimsel incelemesinin olumlu olmasi durumunda yaym onceligi ve planlama-
sina Yaym Kurulu karar verir.

Bilimsel arastirma ve yayin etigine aykir1 eylemler, intihal, sahtecilik, ¢arpitma, tekrar ya-
yim, dilimleme, haksiz yazarlik gibi fiiller su¢ unsuru sayilmaktadir. Bu tiir durumlarda yazi-
larn bilimsel ve yasal sorumlulugu yazarlarina aittir. Dergimiz herhangi bir mesuliyet kabul
etmemektedir

Derginin yayn dili Tiirk¢edir. Yabanct dillerdeki ¢aligmalarin yayimlanmasi ise Yaym Kuru-
lu karariyla miimkiin olur. Yabanci dildeki makalelere 150 kelimelik Tiirkge 6z ve bununla
uyumlu Abstract; 750 kelimelik Tiirk¢e genis 6zet ve Summary eklenmelidir.

Dergide makalesi yayimlanan yazarlara “Kamu Kurum ve Kuruluslarinca Odenen Telif ve
Islenme Hakkindaki Yénetmelik”e gére telif ticreti 6denir ve dergi ile birlikte 20 (yirmi) adet
ayr1 basim gonderilir. Dergiye gonderilen yazilar yayimlansin-yayimlanmasin yazara veya
bir bagkasina verilmez.

Dergiye gonderilen yazilarin daha dnce baska bir yayimn organinda yayimlanmamis olmasi
veya yayimi icin degerlendirme asamasinda bulunmamasi gerekir.

Dergimize makale gonderen yazarlar, doktora 6grencisi ve istii akademik tinvana sahip ol-
malidirlar. Makalede ismi yazilacak olan diger yazarlarin arastirmaya katki sagladigindan
emin olunmalidir. Akademik katkis1 olmayan kisilerin ilave yazar olarak gosterilmesi veya
katki siras1 gozetilmeksizin, unvan, yas ve cinsiyet gibi bilimdis1 dlgiitlerle yazar siralamasi
yapilmasi bilim etigine aykiridir.

Dergimizde yayimlanmak tizere gonderilen makalelerin intihal raporlarmim PDF formatinda
DergiPark sistemiyle dergimize iletilmesi gerekmektedir. iThenticate ve Turnitin ile yapilan
benzerlik taramalarinda “Exclude Small Sources(optional)/ Word count” tercihi “9 kelime”
ve “alint1 ve kaynakea ¢ikart” seklinde ayarlanmalidir. Intihal raporlarinda kabul edilebilir
benzerlik oran1 %15tir.

Makalelerin yayinlanmamis teblig metni ile yiiksek lisans veya doktora tezinden tiretilmeleri
durumunda ¢alismanin ilk sayfasinda bu husus belirtilmelidir.



Gonderilecek makalelerde yaz: tiirlerine (derleme/arastirma/yorum) vb. ilk sayfada yer ve-
rilmelidir.

Makaleler, http://dergipark.gov.tr/did Dergipark makale takip sistemine gonderilir. Makale
yazarmin ad1, unvani, kurum bilgisi yaninda telefon numarasi, mail adresi ve ORCID numa-
rasina da ilk sayfada yer verilmelidir.

Bilimsel bir ¢alisma kapsaminda yapilan anket ve tutum arastirmalarinda katilimeilarin agik
rizasi ya da arastirma bir kurumda yapilacaksa ayrica kurumun izni alinmali ve bu izinler ilk
sayfada yer verilmelidir.

Makale gonderiminde DergiPark sayfamizda bulunan TUBITAK Telif Hakki Formu doldu-
rulup, 1slak imzal bir sekilde sisteme yiiklenmelidir.

Yazarlar Yiksekogretim Kurulu’nca belirtilen Bilimsel Aragtirma ve Yayin Etigi Yonerge-
si’ni dikkate almalidir.

Diyanet {lmi Dergi’de makale yazarlarinin yilda sadece bir makelesi yayimlabilir.

B. YAZIM ILKELERI

Dergimize gonderilen makaleler, Microsoft Office Word programinda yazilmali veya bu
programa uyarlanarak gonderilmelidir. Gonderilen makaleler biitiin ekleriyle birlikte dergi
formatinda olmali ve toplamda 30 sayfay1 asmamalidir.

Makalelere 150 kelime Tiirkge 6zet, 6zet ile uyumlu Abstract, 750 kelimelik Summary, Ingi-
lizce baslik, en az bes en fazla sekiz kelime olmak {izere Tiirkge-Ingilizce anahtar kelimeler
ve yararlanilan eserleri gosteren “Kaynakca” eklenmelidir.

Sayfa diizeni A4 boyutunda olmali, kenar bosluklari ise her dort kenardan 2,5 cm olacak
sekilde ayarlanmalidir.

Yayimlanmasi talep edilen makalelerde ana metin Times New Roman yazi tipinde, 12 punto
olacak sekilde ve 1,15 satir araligiyla yazilmalidir. Ana metinde kullanilacak basliklar ise
ayni yazi tipi ile 12 punto biiyiiligiinde kalin (bold) olmalidir.

Yayimlanmast talep edilen makalelerde Arapga metin kullanilacaksa bu metin de Traditional
Arabic yaz1 tipinde 12 punto olarak yazilmalidir.

Kitap adi ve kavramlarin yaziminda Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi’nin kul-
lanimina uyulmahdr. ingilizce metninde yer alan 6zel isimler, kitap adlari ve kavramlarim
yaziminda ise Encyclopaedia of Islam’in 3. edisyonu dikkate alinmali ve Ceviri Yazi/Trans-
kripsiyon Alfabesi kullanilmalidir.

Tablo ve sekiller, telif hakki igeriyorsa, telif hakki sahibinden basili ve elektronik kullanim
i¢in yazili izin alinmasi ve tablo veya sekil altinda “Kaynak” ibaresi ile kaynagin belirtilmesi
gereklidir.

Calismada kullanilabilecek sekil ya da tablo sayisi en fazla 10 adet ile sinirlandirilmalidir.

Dipnotlar, Times New Roman yazi tipinde 9 punto ve 1,0 satir araligryla eklenmelidir.

Yazim kurallar1, dipnotlar ve kaynakca igin “ISNAD Atif Sistemi 2. Edisyon (The Isnad
Citation Style 2’nd Edition)” esas alinmalidir.
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i@ EDITORDEN / From the Editor

Dergimizin 2021 yilmin bu ilk sayisini farkli alanlardan pek ¢ok maka-
le ile okurlarimizin dikkatine sunuyoruz. ilk makalemiz “Erzurumlu ibra-
him Hakkr’nin Tecvidii’l-Kur’an bi Lisani’l-‘Arabi Isimli Risalesi: Tahkik
ve Tahlil” Murat Akkus ve Zafer Onur tarafindan kaleme alindi. Makalede
XVIIL yiizyilda yetismis énemli Islam alimi Erzurumlu ibrahim Hakki’nmn
Tecvidii’l-Kur’an bi Lisani’l-° Arabi adli risalesinin Tiirkiye’deki kiitiiphane-
lerde bulunan el yazma niishalarinin edisyon kritigi yapilmakta ve risalede
ele alinan konular tahlil edilmektedir. “Meal Okumanin Mahiyeti” isimli ma-
kalede ise Mehmet Murat Karakaya Kur’an’1 salt mealinden okuma etkinli-
ginin ilahi hitab1 anlamada yeterli olup olmadigini tartismakta. Ahmet Vefa
Temel’in “Kur’an’daki Meteorolojik Kavramlarin Degerlendirilmesi” ma-
kalesinde Kur’an’da yer alan meteorolojik kavramlarin ve ayetlerin ilm1 tef-
sirler ve meteoroloji biliminin 1s18inda ele alindigi gortilmektedir. Kur’an-1
Kerim’e dair bir bagka caligma ise Faruk Gorgiilii’'niin kaleme aldig1 “Meh-
met Akif’in Safahat’inda Bir ilham Kaynag1 Olarak Kur’an-1 Kerim” baslik-
It makaledir. Gorgiilii, makalesinde Mehmet Akif’in “Safahat” isimli eseri
iizerinden Kur’an’1n onun siirlerine ne derece kaynaklik ettigini ortaya koy-
maktadir. Bunun yaninda makalede Mehmet Akif’in hayatinda Kur’an’m
yeri ve yasadigi donemdeki bazi sosyal problemlere Kur’an’dan hareketle
getirdigi ¢oziim Onerileri hakkinda da degerlendirmelere yer verilmektedir.

Hadis ilmi igin 6nemli yeri olan Sahih-i Buhari adl1 eser hakkinda yazi-
lan “Imam Nevevi’nin Goziiyle Sahih-i Buhdr” baslikli makale Muham-
met Beyler tarafindan hazirlanmistir. Beyler, makaleyle VII. (XIII.) yiizyilin
onde gelen alimlerinden biri olan ve fikih ile hadis ilimlerinde otorite kabul
edilen Yahya b. Seref en-Nevevi'nin, en giivenilir hadis kitab1 kabul edilen
Sahih-i Buhari’ye bakigini bir biitiin halinde sunmay1 hedeflemektedir.

Dergimizde yer verdigimiz Islim Hukuku’na iliskin makalelerin ilki
Yasar Yigit’in caligmasi olan “Islam Ceza Hukuku Hiikiimleri Baglaminda
Zimmiler”dir. Islim dinine inanmadig1 halde devletle yaptiklar1 s6zlesme-
lerine istinaden gayrimiislim vatandaglar olan zimmilere islam hukukunun
ozellikle ceza hukuku hiikiimlerinin uygulanip uygulanmamasi pratik ve
teorik bazi soru ve sorunlar1 beraberinde getirmektedir. Makalede bu soru
ve sorunlara klasik Islam hukuku kaynaklar1 baglaminda isaret edilmekte
cevaplar verilmektedir. Sefa Atik’in “Hanefi Fakih Ibn Niiceym’in Riséleleri
Uzerine” makalesinde ise fikih alaninda risale tiirii telif geleneginin énemli
orneklerinden olan Ibn Niiceym’in risaleleri muhteva ve sekil bakimindan
ele alinmakta donemin fikhi birikimi ortaya konulmaya calisilmaktadir. F1-
kih gelenegimizde dnemli bir yeri olan tenkit ve elestirel yaklagimi ortaya
koyan bir diger ¢alisma ise Mustafa Biilent Dadas’in “Molla Hiisrev’in Seyh
Bedrettin’e Yonelttigi Elestiriler ve Tahlili” isimli makalesidir. Makalede
Hanefi fikih okulunun 6nemli fakihlerden Seyh Bedreddin’in goriis ve iti-



razlarina yine Osmanli Devleti’nin yetistirdigi biiyiik alim Molla Hiisrev’in
ed-Diirer adli eserinde verdigi cevaplar ele alinmaktadir. Hanefi Hukuk lite-
ratiirli icin olduk¢a 6nemli etki ve katkilar1 bulunan bu iki alimin bahse konu
elestirileri, goris farkliliklart da makaleyle ortaya konulmaktadir.

Kelam ilminde iizerinde durulan konulardan biri olan ilahi irade mese-
lesini Hikmet Yagl Mavil “Kelam ilminde ilahi irade Tartismalar1” bashkl
makalesinde ele alirken bir diger 6nemli kelam konusu olan biiyiik giinah
meselesini Ebubekir Yalgin, “Tebsiratii’l-Edille’de Biiyiikk Giinah Mesele-
si” isimli makalesinde tartigmaktadir. Yal¢in, biiyiik giinah isleyenin duru-
munun ahirette ne olacagi hususunu ehl-i siinnet alimlerinden Ebii’l-Muin
en-Nesefi’nin Tebsiratii’l-edille f1 ustli’d-din adl1 eseri tizerinden tartismak-
tadur.

Murat Ak, “Ebt Ishak es-Sirazi’nin Akaide Dair Iki Eseri ve Kelami
Goriisleri” makalesiyle Safii fakihi ve Es’ari bir kelamci olan Ebi ishik es-
Sirazi’nin el-Isare ila mezhebi ehli’l-hak ve Akidetii’s-selef isimli iki eseri
ve onun kelami goriislerini sunmay1 hedeflemektedir. Hilmi Kemal Altun ise
“Babanzadde Ahmed Naim’in Ele Aldig1 Kelami Problemler” makalesiyle
Osmanli Devleti’nin yetistirdigi onemli bir alim olan; felsefe, hadis, Islam
ahlaki ve kelama dair pek ¢ok eseri bulunan Ahmed Naim Efendi’nin ele
aldig1 ve tlizerinde durdugu kelam1 konular1 anlatmaktadir.

“Ashabdan Bazi1 Kimselerin Tebiik Seferi Doniisiinde Hz. Peygamber’e
Kars1 Suikast Girisiminde Bulunduklar1 Iddiasina Dair Miilahazalar” dergi-
mizin bu sayida Islam tarihi alanindaki tek makalesidir. Mehmet Nur Akdo-
gan, Hz. Peygamber’e yonelik pek ¢ok suikast girisimi oldugunu belirttigi
makalesinde hicretin 9. yilinda Tebik Seferi doniisiinde gerceklestirilen su-
ikast girisiminin bazi ¢evrelerce “ashabdan bazi kimseler” tarafindan yapil-
dig1 iddiastyla farklilastigini belirtmekte ve bu iddianin gecersizligini temel
siyer-megazi ve tarih eserlerinde yer alan bilgiler acisindan ortaya koymak-
tadir.

Nedim Oz, “Sosyalizasyon Siirecinde Ahlak Egitimi ve Ogretimi” maka-
lesi ile ahlakli insan yetistirme hedefine ulagmada genclerin sosyallesme sii-
recinin dnemine isaret etmekte bunda aileden okula ahlak egitiminin nasil bir
etkisi oldugunu izah etmektedir. Rahime Celik ve Sare Evcimik tarafindan
kaleme alman “Okul-Cami Bulusmasi Projesi Uzerine Nitel Bir Arastirma”
baglikli ¢alismada ise “Okul-Cami Bulugmasi Projesinin” yar1 yapilandiril-
mis goriisme formu ile degerlendirilmesiyle elde edilen verilerin icerik ana-
lizi ile ¢6ztimlendigi boylelikle projenin katkilarinin, yasanilan sorunlarin ve
yeni Onerilerin tespitinin hedeflendigi goriilmektedir.

Dergimizin alanina dnemli katkilarda bulunacagini digiindiigiimiiz ma-
kalelerle ilim diinyasina yeni ufuklar agmasini temenni ediyor bu sayidan
itibaren uluslararast bir dizin olan EBSCO-HOST ta taranacak oldugumuz
miijdesini de okurlarimizla paylagmak istiyoruz.

Dr. Fatma Bayraktar Karahan
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Bu calismada 18. yiizyilda 1703-1780 yillart arasinda yagamus,
Tiirkge, Arapga ve Farsca olmak tizere ti¢ dilde birgok eser
vermis, Tillo’nun yetistirmis oldugu ¢ok yonlii, biiyiik Islam
alimlerinden Erzurumlu Tbrahim Hakki’nin (5. 1194/1780)
Tecvidii’I-Kur ’dn bi Lisdni’l- ‘Arabi isimli risalesi ele
alinmistir. Harflerin mahreg ve sifatlaria uymak suretiyle
Kur’an’n giizel okunmasini 6greten tecvid ilmiyle ilgili olan
risalenin Tirkiye kitliphanelerinde tespit edilen sekiz adet el
yazma niishasi bulunmaktadir. Niishalardan ti¢ti Erzurum’da
yazilan Mecmii ‘atii’l-me ‘ani de, ii¢ii ‘Urvetii’l-Islam da biri
de Mecmii ‘atii’l- ‘irfan 1n da i¢inde bulundugu Mecmu ‘a’da yer
almaktadir. Digeri de Atatiirk Universitesi Edebiyat Fakiiltesi
Kiitiiphanesi’nde Tecvidii’I-Kur 'an ismiyle kayithidir. Ayrica
mezkir eserlerden birkaginin Siirt ve Tillo’da baz1 sahislarin
ozel kiitiphanelerinde bulundugu tespit edilmis ve eserlerin
asillarma ve fotokopilerine gesitli nedenlerle ulagilamamistir.
Calismada Erzurumlu Ibrahim Hakki’mn hayati ve eserleri
hakkinda kisaca bilgi aktarildiktan sonra Tecvidii 'I-Kur 'dn
bi Lisdni’l- ‘Arabi adl1 Arapga mensur risalenin Tiirkiye
kitiiphanelerinde tespit edilen el yazma niishalarinin
ozellikleri incelenip edisyon kritigi yapilacak ve risalede ele
alinan konular tahlil edilecektir.

Anahtar Kelimeler: Tecvid, Erzurumlu Ibrahim Hakki,
Tecvidii’l-Kur’an bi Lisani’l- Arabi, Tahkik, Tahlil.

Arastirma makalesi /
Research article

ABSTRACT

In this study, the treatise of
Ibrahim Hakki Erzurumi

(d. 1194/1780) named
Tajweedu’l-Qur’an bi
Lisani’l-Arabi was discussed.
He lived between the years
of 1703-1780 in the 18th
century and produced many
works in three languages,
Turkish, Arabic and Persian.
He was one of the most
versatile and great Islamic
scholars who have been
raised in Tillo. The treatise
is about the knowledge of
tajweed. Tajweed knowledge
teaches how to read the
Qur’an beautifully by
attaching importance to the
origins and the attributes of
scientific letters. There are
eight identified manuscript
copies of the treatise in
Turkey’s libraries. Three of
the copies are included in
Macmuatu’l-Maani written
in Erzurum, other three in
Urvetu’l-Islam and one in
Macmua which includes
Macmuatu’l-Irfan. The other
is registered under the name
of Tajweedu’l-Qur’an in The
Library of Atatiirk University
Faculty of Letters Literature.
In addition, it was determined
that the aforementioned works
were in the private libraries
of some individuals in Siirt
and Tillo, and the original and
photocopied versions of the
works could not be reached
for various reasons. In the
beginning, brief information
will be given about the

life and works of Ibrahim
Hakk1 Erzurumi. After, the
characteristics of manuscript
copies detected in Turkey’s
libraries of the treatise of
named Tajweedu’l-Qur’an

bi Lisani’l-Arabi written

in Arabic and prose will

be examined, and later the
critical edition of the issues
discussed in the treatise will
be analyzed.

Keywords: Tajweed,
Erzurumi Ibrahim Hakka,
Tajweedu’l-Qur’an bi
Lisani’l-Arabi, Enquiry,
Analysis.
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THE CRITICAL EDITION AND ANALYSIS OF
"TAJWEEDUL-QUR'AN BILISANIL-ARABI BY
IBRAHIM HAKKI FROM ERZURUM

SUMMARY

Ibrahim Hakki Erzurumi, who lived between 1703 and 1780 and
wrote many books in his 77-year life, was a scientist, poet, Sufi,
wise man and versatile scholar. Ibrahim Hakki was an Ottoman
author who was popular in different geographies even today. He
divided his works into origin and furu. Marifetname, Divan-i
[lahiname and Mecmuatu’l-irfaniyye are some of the original
works of Ibrahim Hakki. Urvetu’l-Islam, Tuhfetu’l-kiram ve
Nuhbetu’l-kelam are furu works of him. It has been seen that
there are studies on the works of Ibrahim Hakki. However, some
of his works are still waiting to be examined and verified in the
libraries, such as his treatise “Tajweedu’l-Qur’an bi Lisani’l-
Arabi” which is the subject of the current article. As his work
was examined, we came across another aspect that has not

been identified. Based on the work named Mecmuatu’l-maani,

it can be said that Ibrahim Hakki has many features such as
lexicographer, historian, and having written with seci in prose.
Macmaatu’l-Maani includes letters of Ibrahim Hakk1 and the
treatises related to many subjects such as astronomy, mysticism
and poetry in Arabic, Persian and Turkish. Again, the treatise
named “Tajweedu’l-Qur’an bi Lisani’l-Arabi, which is in the
aforementioned Macmua and has not been found to be studied, is
extremely important in terms of revealing another aspect of the
study such as qari and teaching the Qur’an. In the current study,
the mentioned treatise of Ibrahim Hakki Erzurumi was discussed.
The treatise is about the knowledge of tajweed. Tajweed teaches
how to read the Qur’an beautifully by attaching importance to
the origins and the attributes of scientific letters. There are eight
identified manuscript copies of the treatise in Turkey’s libraries.
Three of the copies are included in Macmuatu’l-Maani written in
Erzurum, other three in Urvetu’l-Islam and one in Macmua which
includes Mecmuatu’l-Irfan. The other is registered under the
name of Tajweedu’l-Qur’an in The Library of Atatiirk University
Faculty of Letters Literature. Although this work was reached, it
was not examined because it was worn off and was not transferred
to electronic media. In addition, it was determined that the
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aforementioned a few of the works were in the private libraries of some
individuals in Siirt and Tillo, and the original and photocopied versions
of the works could not be reached for various reasons. In the beginning,
brief information was given about the life and works of Ibrahim Hakk1
Erzurumi. The treatise made us think that it was written with the aim of
teaching some tajweed rules in order to read the Holy Qur’an faultlessly,
and the use of a concise and understandable language in the treatise
made us think that the reader seeks maximum benefit. In addition, it has
a feature like “Easy Tajweed Handbook™ that can be easily used by the
people to teach those who do not know how to recite the Qur’an. In the
treatise, it was seen that the origin of the letters, attributes of the letters,
tanveen and sakin nun like these, the topics listed above were discussed
respectively. Yet, the subjects such as sakta, ha-i sakt, Qur’an recitation
forms (like tahkik-tartil, tadvir), hadr, lip drill and representative

reading were not included. In the treatise, the subjects were dealt with
systematically, no details were given, and the matters not directly related
to the subject were not included. The examination of the subjects in the
concise works written in the tajweed is mostly about the method of the
treatise. It was seen that there were similar information, expressions

and examples in Tajweed scientific sources. This is because the subjects
covered were essentially the same. In the treatise, it was determined that
some expressions in Ibn al-Jazari’s (d. 833/1429) Mugaddimah were
used. In particular, the information given in the sections of maharici huruf
and sifat huruf and the expressions used are almost exactly overlapping.
In addition, vakif symbols given in the relevant section are the same as
the vakif symbols of Mohammad Ibn Tayfur es-Sacawandi. He is known
for his works on qiraah and vakif symbols, and wrote a book whose name
is llelu’l-vukuf. Thus, it was seen that the previous studies on the science
of recitation and tajweed were included in the treatise.

The treatise was based on the narrative of Hafs (d. 180/796) of the
recitation of the Imam-i Asim (d. 127/745) and did not include the
distinctive recitation characteristics of other giraat imams and narrators.
Today, in the Islamic world and Turkey, the Qur’an is recited and taught
mostly by the related rumor. The present study about the treatise has a
special importance in this aspect, and it is up-to-date. It is thought that the
current study will contribute to those who will do research in the related
field.



16 | DIYANET iLMIDERGI - CILT: 57 - SAYI:1 - OCAK-SUBAT-MART 2021

GiRiS

rzurumlu Ibrahim Hakki, 1703-1780
tarihleri arasinda yasamig bilim adamu,
sair, sufi, arif ve 77 yillik Omriine
bir¢ok eser sigdirmis ¢ok yonlii bir alimdir. O,
giinlimiizde bile farkl cografyalarda ragbet goren
bir Osmanli miiellifidir. Eserlerini asil ve furli
olarak ikiye ayirir. Kelami ve tasavvufi bilgilerle
manevi ilimler kitabi oldugu kadar cografya,
mineroloji, anatomi ve biyoloji bilgileriyle de
pozitifilimler kitab1 oldugu sdylenen Mdrifetndme
(H. 1170/M. 1757) Ibrahim Hakki’'nin asil
eserlerinden biridir.! Mdrifetndame 'den istifade ile
1191°de (1777) hazirlanan, Kur’an’ i biyikligi,
Arapga ve Tiirkge tecvid kurallari, Kur’an ve
siinnete uyma, esma-i hiisnd, Hz. Peygamber’in
hilyesi ve isimleri, itikad, Safii ve Hanefi
mezheplerine gore Islim’m ve namazin sartlari
gibi konularmn iglendigi on bes bdliimden olusan
ve hatime ile biten ‘Urvetii 'I-Islam ise onun furii
eserlerindendir?
Ibrahim Hakk1’nin eserleri iizerinde ¢alismalar
yapildigi goriilmektedir.? Ancak makalemize konu

! Hayrani Altintag, “Biiyiik Tirk Diisiinirii Erzurumlu

Ibrahim Hakki Gériisleri ve Eserleri”, Diyanet Dergisi
18/3 (Mayis-Haziran 1979), 152; amlf, Marifetname 'de
Tasavvuf, (Istanbul: Tbrahim Hakk: Kiilliyesi Yaptirma
ve Yasatma Dernegi Kiilliyesi Yay., 1981). Erzurum
Hasankaleli Tbrahim Hakk1 Hz., Marifetname, sad. Tur-
gut Ulusoy, (Istanbul: Ahmet Said Matbaasi, 1974). Ay-
rica bk. Liitfi Goker, “Erzurumlu Ibrahim Hakk1 ve Ma-
rifetname”, Diyanet Dergisi 17/2 (Mart-Nisan 1978),
95-109.
2 Bk. Mustafa Cagrici, “Ibrahim Hakki Erzurtmi”, Tiir-
kive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi Istanbul: TDV
Yaynlari, 2000), 21/310. Ayrica Urvetii'l-Isldim ile
ilgili bir ¢alisma icin bk. Mehmet Mahfuz Séylemez,
“Ibrahim Hakki Erzur@imi’nin Urvetii’l-Islam Adli Eseri
Hakkinda Bir Degerlendirme”, Biitiin Yonleriyle Erzu-
rumlu Ibrahim Hakk: Hazretleri Sempozyumu Bildiriler
Kitabi, ed. Cengiz Giindogdu, (Erzurum: 2012), 515-
521.
Erzurumlu Ibrahim Hakka ile ilgili Tiirkiye ve yurt di-
sinda yapilan caligmalara yer veren bir arastirma igin
bk. Selami Simsek, “303. Dogum Yildoniimiinde Ibra-
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olan Tecvidii’l-Kur’dan bi Lisani’l-‘Arabi isimli risalesi {izerine ¢alisma
yapilmadigi tespit edilmistir.

Onun her bir eseri ¢alisildik¢a kesfedilmemis bir yoniiniin daha oldugu
karsimiza ¢ikmaktadir. Sadece Mecmii ‘atii’-me ‘dni* isimli eser lizerinden
hareketle Ibrahim Hakki’nin sézliik bilimci, miiverrih (tarih diisiiren),
miisecci’(nesirde seci’ ile yazan) gibi bircok 0&zelliklerinin oldugu
sdylenebilir. Mecmii ‘atii’l-me ‘Gni, ibrahim Hakki’nin mektuplari ve irili
ufakli Arapca, Farsca ve Tiirk¢e olmak iizere astronomi, tasavvuf, siir gibi
birgok konu ile alakali risaleleri igermektedir.’ Yine bahsi gegen mecmuada
bulunan Tecvidii’[I-Kur ’dn bi Lisani’l- ‘Arabi adli risale ise onun karilik® ve
Kur’an ogreticiligi gibi baska bir yoniiniin ortaya ¢ikarilmasi bakimindan
son derece onemlidir. Bu calismada ilk 6nce Erzurumlu Ibrahim
Hakk1’nin hayati ve eserleri hakkinda kisaca bilgi verilecektir. Daha sonra
Tecvidii’I-Kur 'an bi Lisdni’l-‘Arabi adli Arap¢a mensir risalenin Tiirkiye
kiitiiphanelerinde tespit edilen el yazma niishalarinin 6zellikleri incelenip
edisyon kritigi yapilacak ve risalede ele alinan konular tahlil edilecektir.

1. Erzurumlu ibrahim Hakki ve Tecvidii’l-Kur’an bi Lisani’l-‘A-
rabi

1.1. Erzurumlu ibrahim Hakk:
1.1.1. Hayat1

Erzurumlu Ibrahim Hakki’nin hayati ile ilgili bilgiler asagidaki sekilde
Ozetlenebilir:

18. ylizyilin biiyiik ilim adami, astronomi ve fen alimi, sair ve muta-
savvifi Ibrahim Hakki Erzurimi, 18 Mayis 1703’te (2 Muharrem 1115),
Erzurum’un Hasankale (Pasinler) il¢esinde dogmustur. O, Marifetndme’de
gecen bir beytinde, kendi dogumuna su sekilde bir tarih diigiirmiistiir:

“Hicretin tarihi bin yiiz on bes oldu ol bahar

Kal’a-i ahsen’de Tbrahim Hakk1 dogdu zar”

Dedesi misafirperver ve yardimseverligiyle bilinen Molla Bekir’dir.
Babas1 Osman Hiisnii Efendi’dir. Annesi Kindig1 kdylinden Seyyid Seyh
oglu Dede Mahmud’un kiz1 Hanife Hatun’dur ve Ibrahim Hakki heniiz alt1

him Hakk1 (1115/1703-1194/1780) Bibliyografyas1 Uzerine Bir Deneme”, Kutadgu
Bilig Felsefe ve Bilim Arastirmalart Dergisi 11 (Mart-2007), 277-301.

4+ Tlgili eser icin bk. Amil Celebioglu, Erzurumlu Ibrahim Hakk: (Ankara: Kiiltiir Ba-
kanlhigi, 1988), 33-36.

5 Eser hakkinda bilgiye ilerleyen sayfalarda yer verilecektir.

6 Kari, belli bir seviyede Kur’an kiraat eden kimseye denmektedir. flgili kavram vb.
kavramlar i¢in bk. Fatih Collak, “Reisii’l-Kurralik Miiessesesi ve Esami-i Kurra
Defteri”, Kur dn ve Tefsir Arastirmalart 1V (Kiraat [Imi ve Problemleri), ed. Bedret-
tin Cetiner (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2002, 182-183.
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yasinda iken vefat etmistir (1120/1709).

Hakirullah diye anilan Osman Hiisnii Efendi, 1122/1710 yilinda hacca
giderken Tillo’ya ugramigtir. O yorenin taninmig ulema ve seyhlerinden
Ismail Fakirullah’a intisap etmis daha sonra buraya yerlesmistir. Dokuz ya-
sindayken babasmin yanima gelen Ibrahim Hakk1, burada babasindan nakli
ilimleri, babasinin arkadasi Molla Mehmed el-Suhrani’den basta matema-
tik ve astronomi olmak iizere akli ilimleri tahsil etmistir.

Tillo’da on yil yasadiktan sonra, 1132/1720 Receb/Mayi1s ayinda ba-
basini kaybedince Erzurum’a donerek Miiftii Hazik Efendi’den sekiz yil
boyunca Arapga ve Farsca dersleri almustir. ibrahim Hakki 1141/1728-
29°’da babasinin seyhini ziyaret etmek iizere tekrar Tillo’ya gitmis ve
1147/1734’te seyhinin 6liimiine kadar ona hizmet etmistir. Daha sonra Er-
zurum’a dénmiis ve imamliga baslamistir. Oglu Ismail Fehim’in tahsilini
tamamlamasindan sonra imamlik vazifesini ona birakip bir yandan eser
telifi, diger yandan da talebe okutmakla mesgul olmustur.

1150/1738, 1177/1764, 1181/1768’de li¢ defa hacca, 1160/1747 ve
1168/1755te iki defa Istanbul’a gitmistir. Istanbul’da iken saray kiitiipha-
nesinde calistig1 bilinmektedir. i1k hac ziyaretinden doniiste Kahire’ye ug-
ramis ve buradaki alimlerle bilgi aligverisinde bulunmustur. 1177/1763’te
tekrar Tillo’ya giden ibrahim Hakki, seyhin ogullari tarafindan babalarinin
halifesi olarak karsilanmistir. Seyh Ismail Fakirullah’in torunu, Seyh Ab-
dulkadir es-Sani’nin kizi, seyh Mustafa el-Fani’nin kiz kardesi olan Fatima
Azize ile evlenmistir. 19 Cemaziyelahir 1194/22 Haziran 1780 tarihinde
Tillo’da vefat etmis ve Seyhi Ismail Fakirullah’m yanima defnedilmistir.

Osmanlica ¢ogunlukla olmakla beraber, eserlerinde Arapga ve Fars-
¢a’y1 da akic1 bir sekilde kullanan Tbrahim Hakki, astronomi, matematik,
egitim, itikad, tasavvuf, tecvid, dilbilgisi, siir, sozliikk ve felsefe gibi pek
¢ok konuda eser yazmistir. Bazi mensur eserlerini seci’ ile yazan, bir ki-
stm eserlerini de manzum kaleme alan [brahim Hakki genellikle “Hakki”,
“Fakiri”, bazen de “Fakiri Hakki” mahlasini kullanmustir.’

1.1.2. Eserleri

Velid bir yazar olan Erzurumlu Ibrahim Hakki, muhtelif konularda

7 Erzurumlu Ibrahim Hakki’min hayati ve eserleri hakkinda genis bilgi i¢in bk. Bag-
dadli Ismail Pasa, Hediyyetii’l-arifin esmdii’l-miiellifin ve dsdru’l-musannifin, tsh.
Muallim Kilisli Rifat Bilge-ibnii’l-Eman Mahmut Kemal inal (Istanbul: Milli Egitim
Basim Evi, 1950-1955), 1/39; Bursali Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri, sad. A.
F. Yavuz-i. Ozen (Istanbul: Meral Yay.,1334-1343), 1/90; Cemaleddin Server Rev-
nakoglu, Erzurumlu Ibrahim Hakki ve Marifetnamesi (Istanbul: Harf Yay.), 2001;
Mesih Ibrahimhakkioglu, Erzurumlu Ibrahim Hakk: (Istanbul: Giil Matbaast 1973);
Ismet Binark-Nejat Sefercioglu, Erzurumlu Ibrahim Hakk: Bibliyografyast, (Ankara:
Basbakanlik Basimevi, 1977); Sakir Diclehan, Cesitli Yonleriyle Erzurumiu Ibrahim
Hakki, (Istanbul: 1980); Cagrict, “Ibrahim Hakki Erzurami”, 21/305-311.
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manzum ve mensur olmak iizere bircok eser yazmistir. Ilmi, dini ve
tasavvufl goriislerini, yazdig1 kaside, gazel, musannef, rubai ve kitalarda
manzum olarak dile getiren Ibrahim Hakki’min, zaman zaman baska
sairlerin siirlerini de iktibas etmistir. Tbrahim Hakki, Sefinet el-nith’un
(Sefinet el-niih min variddat el-futiih) ellinci sahifesine yazdigi miinacatin
sonu ile Insaniyye’nin (Mecmii‘at el-insdniyye fi ma ‘rifet el-vahdaniyye)
sonunda eserlerini bizzat kendisi sdyle siralar:

“Fakiri der ki, telifatimiz on bes kitap olmus. Usdlii bes, furu adlariyla
on hisab olmus. /lahindme nazmimdir {i nesrim Ma ‘rifetname ve ‘Irfaniyye
vii Insdniyye, Mecmii‘a yazip hame. Bu besten on kitap aldim ki ciimle
lubb-i meanidir. Besi ilm-i seriattir, besi ilm-i led{innidir.”

Buna gore, Ibrahim Hakki’nin zikrettigi eserleri sunlardir:

(Asil Eserleri )
Divén-1 [lahiname (H. 1168 / M. 1755)
Marifetname (H. 1170 / M. 1757)
Mecmii ‘atii’l- ‘irfaniyye (H. 1174 / M. 1761)
Mecmii ‘atii’l-insaniyye (H. 1176 / M. 1763)
. Mecmu ‘atii’l-me ‘ani (H. 1178 / M. 1765)
Furi Eserleri)
Tuhfetii’l-kiram (H. 1180 / M.1767)
Nuhbetii’l-keldm (H.1782 / M. 1768)
Megarikii’l-Yuh (H. 1185/ M. 1771)
Sefine-i Nith (H. 1187 / M. 1773)
Kenzii’l-fiituh (H. 1188 / M. 1774)
Definetii r-rith (H. 1189 / M. 1775)
Ruhu s-surith (H. 1190 / M. 1776)
Ulfetii’l-en ‘dm (H. 1190 / M. 1776 )
‘Urvetii’l-Islam (H. 1191 / M.1777 )
. Hey’etii’l-Islam (H. 1191 / M. 1777)¢

CENDURWN RS AWM
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1.2. Tecvidii’l- Kur’an bi Lisani’l-*Arabi

Ilgili risalenin baginda isim olarak bazi niishalarda “Olsls GlAN & 3
2 Tecvidii’l- Kur’an bi Lisdni’l-‘Arabi yazdig1 gibi bazi niishalarda
“adaall ) 8 N 2% Teevidii'I-Kur 'ani’l- ‘Azim yazmaktadir. Makalede, ilk
verilen isim kullanilmistir. Tecvid, Kur’an-1 Kerim’i harflerin mahreg
ve sifatlarina riayet edip vakif, vasil, sekte vb. tilavet kurallarina uyarak
giizel ve hatasiz okumay1 dgreten ilimdir.® Ilgili risalenin yazilmasi da

§ Eserleri hakkinda genis bilgi i¢in bk. Zafer Onur, Erzurumlu Ibrahim Hakki 'nin Neb-
zetun min lugati elsineti's-seldse Adli Eseri (Tenkitli Metin ve Inceleme), (Istanbul:
Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 18-28.

®  Abdurrahman Cetin, Kur 'dn Okuma Esaslari (Bursa: Emin Yay., 2005), 78. Ayrica
tecvidin sozliik tarifleri i¢in bk. Ibn Manziir, Lisdnii’l- ‘Arab (Beyrut: Daru’s-Sadr,
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Kur’an’t Kerim’in hatasiz okunmasi i¢in birtakim tecvid kurallarinin
genel hatlariyla anlatilmasi amaci tasidigini distindiirmektedir. Ciinkii
risalenin yazilis sebebini sdylemek i¢in risalede 6zel bir baghigin ya da
ayr1 bir boliimiin olmadig1 goriilmektedir. Ancak bununla birlikte konuya
isaret eden bazi ciimleler meveuttur. ‘Urvetii'I-Islim yazmalarinin birinde
soyle gecmektedir: “Ibrahim Hakki der ki; bu ‘Urvetii’l-Islam kitabumi
oglum Sakir Muhammed Efendi icin bin yiiz doksan bir (M.1777) tarihinde
telif etmistim. Elan gériismek miiyesser olduk da bunu kendisine hediye
vermisimdir. Hak Tedla ona miibarek eylesin. Amin siimme amin bi hiirmet-i
seyyidi’l miirselin.'’

Risalenin elimizdeki niishalarinin basindaki s 8l sal il (&8sl yaall J 58
%l ifadesiyle Erzurumlu ibrahim Hakki’ya ait oldugu goriilmektedir.
Onun, Tecvidii’l-Kur’dn bi Lisani’l-‘Arabi adli risalesini 1183/1770
tarihinde kaleme aldig1 risalenin son kismindaki 1173 cluall Hedie & )5 8
yazimiyla belirtilmektedir.

Erzurumlu Ibrahim Hakki Tecvidii’l- Kur’dn bi Lisdni’l-‘Arabi’de
konular1 boliimlere (bablara) ayirmis, basliklandirilan bdliimlere numara
vermis ve konulara “ma‘lum ola ki/bil ki ifadesiyle baglamistir. Miiellif,
tecvidle ilgili temel konular1 anlatirken fazla detaya girmeden 6zli ve
anlagilir bir dil kullanmigtir. Boyle bir {islibu benimsemesi okuyucu
icin azami fayda temini gozettigini disiindiirmektedir. Bunun yaninda
tecvid konularindaki ihtilaflardan bahsetmeden birkag ciimleyle konulari
aciklamistir. Cogu zaman anlattig1 tecvid kurali ile birlikte drnekler de
vermistir.

1.2.1. Yazma Niishalan

Tecvidii’l- Kur’dn bi Lisdni’l-‘Arabi’nin Tirkiye kiitliphanelerinde
tespit edilen sekiz adet el yazma niishast bulunmaktadir. Niishalardan

ts), 3/135; Muhammed Murtaza Zebidi, Tdcii’l-aris min cevahiri’l-Kamiis (Bey-
rut: Daru’l-Fikir, ts), 3/327. Tecvid ilminin 1stilah tanimlart igin bk. Ibnii’l-Cezeri,
et-Temhid fi ilmi t-tecvid, thk. Ganim Gaddiri Hamed (Beyrut: Miiessesetu’r-Risale,
1986), 59; Zekerriya el-Ensari, “ed-Dekaiku’l-muhkeme fi serhi’l-mukaddime”, (Mi-
sir: 1335), 8; Birgivi, Diirr-i Yetim, (Resdil i [Imi t-Tecvid Iginde), (Istanbul: Asitane,
ts), 2; Sacaklizade Mehmet Efendi el-Mer‘asi, Ciihdiil-Mukill, thk. Salim Gadduri
Hamed (Amman: Déru imare, 2008), 109.
10 Bk. Urvetii’l-islam, Atatiirk Uni. Merkez Kiit. Seyfettin Ozege, Demirbas no:13886.
Vrk:107-108.
Ebced hesabiyla ¢ 3z harflerinin [ “¢: 1000”+ “3 : 1007+ “<: 80™+ “z : 3] top-
lamiyla 1183 etmektedir. Bk. Ebced harflerinin say1 degerleri igin bk. Ismail Yakit,
Tiirk-Islam Kiiltiriinde Ebced Hesabi ve Tarih Diisiirme (Istanbul: Otiiken Nes.,
1992); Muharrem Mercanligiil, Ebced Hesabi, (Ankara: Dogus Matbaas1), 1960;
Mustafa Ismet Uzun, “Ebced”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1994), 10/68-70.
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‘A Ay

tcli Erzurum’da yazilan Mecmii ‘atii’l-me ‘ani’de (H. 1178/ M. 1765),
ticli ‘Urvetii’l-Islam’da biri de Mecmu'‘a’da yer almaktadir. Ayrica
mezkir eserlerinden birkaginin Siirt ve Tillo’da bazi sahislarin 6zel
kiitiiphanelerinde bulundugu tespit edilmis ve talep edilen eserlerin aslina
ve fotokopisine ¢esitli nedenlerle ulagilamamistir.

Mecmii‘atii’l-me ‘ani nin ii¢ adet niishasi sunlardir:'? Istanbul Arkeoloji
Miizesi Ktp., [Diyarbekirli Said Pasa | Nr: 576; Istanbul Universitesi Nadir
Eserler Ktp., Nr: T 145; Istanbul Universitesi Nadir Eserler Ktp., Nr: T
11734.

‘Urvetii’l-Islam’m  ii¢ adet niishas1 sunlardir:®  Siileymaniye
Kiitiiphanesi, [Hact Mahmud ], Nr: 1462; Atatiirk Universitesi, Merkez
Ktp., [Seyfettin Ozege] Nr: 0138686; Atatiirk Universitesi, Edebiyat Ktp.,
Nr: E0014814.

Mecmu ‘a niishasi ise IBB Atatiirk kitapligi, [Osman Ergin] Nr: 0541
de yer almaktadir.'

Bir de Atatiirk Universitesi Edebiyat Fakiiltesi biinyesinde (Edebiyat
Kiitiiphanesi Nr: E12907) Tecvidii’l-Kur’an ismiyle kayitlanan esere
ulasilmis olmasina ragmen eserin yipranmig olmasindan ve elektronik
ortama aktarilmadigindan incelemeye alinmadig: bilgisi verilmelidir.

Elektronik ortamda elimizde bulunan niishalardan hareketle ilgili
eserlerden ve i¢inde bulunan risalelerden kisaca bilgi aktarilacaktir.

1.2.1.1.Mecmii‘atii’l-me‘ani

1178/1765’te kaleme alman bu eser, Erzurum’da yazilmis olan
eserlerin sonuncusudur. Arapca, Fars¢a ve Tiirk¢e karigik bir eserdir. Her
ti¢ niishanin fihristine gére muhtelif konularda toplam (86) seksen alti
tane baslik bulunmaktadir. Ibrahim Hakki’nin mektuplari, dogum, 6liim
ve yolculuk gibi tarih digiiriilen siirlerini saymazsak irili ufakli altmis
izerinde risale bulunmaktadir.

Mecmii ‘atii’l-me ‘ani igerisinde bulunan bazi risaleler sunlardir:

Tertibii’l- ‘ulim, Cild ‘w’l- kuliib, Tezkiretii’l-ahbab fi menadkib-i kutbi’l-
aktab, Tarik-i Naksibendiyye, Hisnu'I-Arifin, Ulfetu’l-kuliib, el-A’malii’l-
felekiyye, Vuslatname, Siikiirname, Uzletname, Vahdetname, Fakirndme,
Hayranname, Sabirname, Duhiilndme, Seldmndme, Razname, Géniilndme,
Tkbalndame, Vasiyetname, Ibretname, Avamilii ‘n-nahviyye, Tecvidii’l-
Kur’ani’l-‘Azim, Kavdid-i Farisiyye, Kut-i can, Nis-i cdn, Insanii’l-kamil,

12 Ornek olmast agisindan ilgili niishalardan birinin ilk ve son sayfast EK 2’ de yer
almaktadir.

13 Tlgili niishalardan S niishas1 temel niisha kabul edilmis ve ilk ve son sayfas1 EK 1°de
yer almustir.

14 Tlgili niishamn ilk ve son sayfasi EK 3’te yer almistir.
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Kenzii’l-futuh, Nebzetiin min lugati elsineti’s Selase®...
Ilgili eserin ii¢ adet niishas1 ve ozellikleri bashiklar halinde soyle
tanmitilabilir:

1.2.1.1.1. istanbul Arkeoloji Miizesi Ktp., [Said Pasa | Nr: 576
(A Niishasi)

Arkeoloji Miizesi kiitiiphanesindeki Diyarbekirli Said Pasa Vakfi
kitapliginda 576 numarayla kayith ‘Mecmu‘d-i Resdil adli el yazma
icinde bulunmaktadir. Daha ¢ok Mecmii ‘atii’l-Me ‘ani ismiyle iinlenen
Erzurumlu Ibrahim Hakki’nin bu eseri -onlarca risaleden miitesekkil
olduguna yukarida deginilmisti- Hisnii’l- ‘Arifin ile Nebzetii'n min lugdt-i
elsineti s-seldse adl risalelerin arasinda bulunmaktadr. lgili risalenin adi
da Tecvidii’l- Kur’dni’l-Azim olarak ge¢mektedir. Risale 123b ile 126a
varaklar1 arasinda olup toplamda 4 varaktir.

203x153 ebadinda, miklebli, kirmizi mesin, sirt1 yikik, 6n kapak baski
zencirek ve cetvelli; cetvel, kose ve kenarlarda ve semsede olmak tizere 9
adet yapistirma ci¢ek motifi yer almaktadir. Arka kapak, Sertap ve miklep
on kapakla ayni sekilde siisliidiir. Nesih yazi ile on sekiz satir olarak
yazilmigtir. Yalniz yazisi taliki andiran bir nesihtir ve diger niishalara gore
okunmasi1 giigtiir. Kab1 farkli olup yazi ve kagitlardan miitesekkil kimi
hasarli yapraklar kabaca restore edilmistir.

Erzurumlu Ibrahim Hakki, ilgili risalenin telif tarihini sonundaki
=8¢ kelimesi tizerinden ebcet hesabiyla 1183/1770 olarak vermistir.
Mecmii‘a’nin son sayfasinda Hamid’in istinsah ettigi yazilmaktadir ve
miistensih yazmanin son kisminda kendisinin hem Ismail Fakirullah hem
de Ibrahim Hakki’nin torunu oldugunu, Mecmii‘a’y1 da Tillo Ulu Camii
haziresinde, [smail Fakirullah’m ibadet ve uzlet yeri olan ‘Hiicr-i Ismail’
diye bilinen yerde tamamladigini ifade etmektedir. Tezkiretii’l-Ahbab
risalesinin sonunda ise Mecmii‘a’nin istinsah tarihini 1283/1866 olarak
vermektedir.

1.2.1.1.2. istanbul Universitesi Nadir Eserler Ktp., Nr: T 145
(N Niishasi)

Erzurumlu Ibrahim Hakki’nin ilgili eseri Istanbul Universitesi Nadir
Eserler Kiitliphanesi Tiirk¢e yazmalar boliimiinde T145 numarayla ismiyle
kayithdir. 1lgili risale ise Mecmii ‘atii’I-me ‘dni adh el yazma iginde Kitabii
Tecvidi’l-Kur’ani’l-Azim adiyla bulunmaktadir. Visnegiiriigii, mesin
ciltli mukavva cilt i¢inde, 226x127 cm ebadindadir. Zencirekli, semseli,

15 Tlgili eser icin bk. Celebioglu, Erzurumlu Ibrahim Hakki, 33; Onur, Erzurumlu Ib-
rahim Hakki’'nin Nebzetun min lugati elsineti’s-seldse Adl Eseri (Tenkitli Metin ve
Inceleme), 23-24.
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miklebli, 3 salbek nesih yazi ile on bes satir olarak ve metinler siyah,
basliklar kirmizi miirekkeble yazilmistir. Serlevha tezhipli, sayfa kenarlari
kirmizi mavi cetvellidir. Tecvid risalesinin kaydi diger niishalarda
oldugu gibi ebcet hesabiyla 1183/1770 olarak verilmistir. Mecmii ‘a’nin
sonunda miistensih ve istinsah tarihi; Mustafa Sidki 1284/1867 olarak
verilmistir. Mecmii ‘a’nin her hangi bir yerinde miihiir veya vakif kaydi da
bulunmamaktadir.

1.2.1.1.3. istanbul Universitesi Nadir Eserler Ktp., Nr: T 11734
(T niishast)

Istanbul Universitesi Nadir Eserler Kiitiiphanesi’'ndeki Tiirkce
Yazmalar kitapliginda 1734 numarayla kayithdir. Mecmii ‘atii’l-me ‘ani
icindeki tecvidle ilgili risale Tecvidii'I-Kur 'ani’l-Azim adinda ve Nebzetii’'n
min lugat-i elsinetis-seldse ile Kavdid-i Farisiyye risaleleri arasinda yer
almaktadir. 84a ile 86a varaklarini kapsayan niisha toplamda 3 varaktir.

Mukavva ciltli ve kirmizi miirekkep ile ¢ergevelidir. Nesih yaz1 ile 21
satir ve metinler siyah, basliklar kirmiz1 miirekkeple yazilmistir. Sayfa
kenarlarma yer yer notlar diisiilmistiir. Niishanin son kisminda telif tarihi
1183/1770 olarak verilmis ve bu niisha Osman Fazli tarafindan 1271/1764
yilinda istinsah edilmistir.

1.2.1.2. “Urvetii’l-islam
Ibrahim Hakki 1191/1777 tarihinde oglu Muhammed Sakir igin

hazirladig1 bu eseri Arapga ve Tiirkce olarak kaleme almistir. Eser Kur’an’in
biliylikligli, hatim duasi, Arap¢a ve Tiirkge tecvit kurallari, Kur’an ve
siinnete uyma, Allah’in ve Hz. Peygamber’in isimleri, itikad, Hanefl
ve Safii mezheplerine gore Islim’m ve namazin sartlar1 gibi konularin
islendigi on bes boliimden olusan ve hatime ile biten eserin igerisinde yer
alan risaleler sunlardir:
1. Bab: el-Ihtida bi’l- Kur’dn
Bab: Du ‘aii’l-hatmi’l- Kur’an
Bab: Tecvidii’l- Kur’an bi lisani’l-Arabiyyi
Bab: Tecvidii’l- Kur’an bi lisani t-Tiirkiyyi
Bab: el-ktida bi’n-Nebiyyi
Bab: Esmaii’n-Nebi
Bab: Na ‘tuhu ve adatuhu
Bab: Tashihi’l- ‘itikat bil-Arabiyyi lil-emdliyy
Bab: Tashihi’l- ‘itikat bit-Tiirkiyyi
- Suriiti'I-Islam ve’l-ferdid Ii's-Safii bi’l-Arabiyyi
11. Bab: Suriti’l-Islam ve’l-ferdid li’I-Hanefiyyi bi t-Tiirkiyyi
12. Bab: Sifatii s-selati li’s-Sdfii bi’l-Arabiyyi
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13. Bab: Sifatii s-selati li’l-Hanefi bi 't Tiirkiyyi
14. Bab: el-Ed ‘iyetii ve’l-ahldki’l-hamide ve z-zemime
15. Bab: Afatii’l-A zdi's-seba ‘ ve’l-beden
Hatime: Esbdbi’l- hifzi ve 'n-nisyan-i ve’l-fakr-i ve’l-fend
Ilgili eserin {i¢ adet niishas1 ve dzellikleri hakkindaki bilgiler sdyledir:

1.2.1.2.1. Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hacti Mahmud, Nr:1462
(M Niishasi)

Siileymaniye Kiitiiphanesi Hact Mahmud koleksiyonunda ‘Urvetii’l-
Islam ismiyle kayithidir. Nesih yazi ile 15 satir olarak yazilmistir. Basliklar
kirmizi olup bir sonraki sayfa i¢in anahtar kelimeler verilmistir. Toplamda
89 varaktan olusmaktadir. Miistensihi bilinmemekle birlikte istinsah tarihi
1257/1842 olarak verilmistir. Bu risale bir mukaddime on bes bab ve bir
hatime tizerine tertib olunmustur. Calisilan Tecvidii’l- Kur’an bi Lisani’l-
‘Arabi adl1 Arapca tecvid risalesi 10a-14b sayfalari arasinda olup 5 varaktir
ve telif tarihi ebced hesabiyla 1183’tlir. Mezkir niishada diger niishalara
gore fazlaca eksiklik gdze ¢arpmaktadir.

1.2.1.2.2. Atatiirk Universitesi, Edebiyat Ktp., Nr: E0014814
(C Niishasi)

Atatiirk Universitesi Edebiyat Fakiiltesinde bulunan bu niisha  Urvetii 'I-
Islam yerine yanhshkla ‘ Uryetii’I-Islam olarak kayitlanmugtir. flgili tecvid
risalesi ise Tecvidii’l- Kur’an bi Lisani’l- ‘Arabi adiyla gegmektedir. Mesin
mukavva ciltli, sirt1 yikik, 6n kapak baski zencirek ve serlevha ve cicek
motiflidir. Sayfalar cetvelle ¢izilmis olup nesih yazi ile 15 satir olarak
ve bagliklar, yer yer alt basliklar ve climle sonlarindaki noktalar kirmizi
miirekkeb ile yazilmistir. Yer yer sayfalar nem almis, bazilari da yirtilmistir.
Zahriye kisminda anlagilmasi giic Osmanlica yazilar igermektedir. Diger
‘Urvetii’l-Islam niishalarindan farkli olarak Havas ilmine dair 10 varak
miistensih tarafindan eklenmistir. i¢indeki tilsimlar yer yer Farsca olarak
yazilmistir. Dervis Halil tarafindan Tillo’da istinsah edilmistir. Istinsah
tarihini Farsca olarak 1208 sevval ay1 pazartesi giinii olarak belirtilmistir.
Yani miicllifin vefatindan 14 sene sonra istinsah edilmistir.

1.2.1.2.3. Atatiirk Universitesi, Merkez Ktp. Seyfettin Ozege Nr:
013886 (S Niishasi)

Atatiirk Universitesi Kiitiiphanesi Seyfettin Ozege koleksiyonunda
“Urvetii’l-Islam ismiyle kayitlidir. Nesih yaz1 ile 15 satir olarak yazilmustir.
Bagliklar kirmiz1 olup bir sonraki sayfa i¢in anahtar kelimeler verilmistir.
Toplamda 109 varaktan olusmaktadir. Tecvidii’'l- Kur'an bi Lisani’l- ‘Arabt
adli tecvid risalesi ise 6 varaktan miitesekkildir. Bu niisha ‘Urvetii’l-
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Islam’m telif tarihinden bir sene sonra Ibrahim Hakki hayatta iken
yazilmis ve Ibrahim Hakki’nin 6grencilerinden Liitfullah Halil tarafindan
25 Ceméaziye’l-Ahir 1192/21 Temmuz 1778 tarihinde istinsah edilmistir.
Niishalar arasinda en eski olanidir. Bu yiizden bu niisha tahkikte esas
alinmistir. Ayrica sadece bu niishada kitabin telif tarihi ve telif sebebi
yazildig1 goriilmektedir:

“Ibrahim Hakki der ki; bu ‘Urvetii’l-Islam kitabimi oglum Sakir
Muhammed Efendii¢in bin yiiz doksan bir (M: 1777) tarihinde telif etmistim.
Elan goriismek miiyesser olduk da bunu kendisine hediye vermisimdir.
Hak Tedla ona miibarek eylesin. Amin siimme amin bi hiirmet-i seyyidi’l
miirselin.”

Sonraki iki varakta ise Ibrahim Hakk1 hayat hikayesini kisa bir anekdot
olarak anlatmustir.'¢

1.2.1.3. Mecmu‘a

Bahse konu olan Mecmua birgok risaleyi ihtiva etmektedir.

Eser igindeki risaleler sunlardir:

Mecmii ‘atii’I- ‘irfan”’, Hey etii’l-Islam Isrdki, Cild ‘u’l-kulib, Hutbe,
Cedvel istihrdci’l-a'mali’l-felekiyye, Hisnii’l-Arifin, Tecvidii’l-Kur ani’l-
Azim, Tezkiretii’l-ahbab, Mundcdt, Siritu Akideti’l-iman, el-Edi’ye,
Mir’atii’lI-Kevneyn.

1.2.1.3.1. IBB Atatiirk Kitaphg, Osman Ergin Nr: 0541 07
(B Niishasi)

Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kiitiiphanesi Osman Ergin
Koleksiyonunda 541 numarali demirbas ile kayitlidir. Nesih yazi ile 16
satir olarak yazilmistir. Kirmizi miirekkep ile iki defa gercevelenmistir.
Bagliklar kirmizi olup bir sonraki sayfa i¢in anahtar kelimeler verilmistir.
Toplamda 176 varaktan olusmaktadir. Ug varaktan olusan risale 0541 07
numarayla kayitlanmistir. Tlgili yerde risalenin adi Tecvidii’l- Kur dni’l-
Azim ge¢mekte olup 116b-119a varaklar1 arasinda yer almaktadir. Bu eser,
baba tarafindan Ismail Fakirullah’in, anne tarafindan Ibrahim Hakki’nin
torunu olan Molla Ahmed Tillovi eliyle istinsah edilmistir. Molla Ahmed
Tillovi istinsah tarihini ebcet hesabi ile 1315/1898 olarak vermistir. Ancak
diger niishalarda oldugu gibi Tecvid risalesinin telif tarihini vermemistir.
Mecmii ‘a’nin son varakinda Medine-1 Miinevvere’de Muhammed b. Salih

16 Urvetii’l-Islam, Atatiirk Uni. Merkez Kiit. Seyfettin Ozege, Demirbas no:13886.
Vrk:107-108.

7 {lgili eser Mecmiiatii’I-vahddniyye fi ma ‘rifeti n-nefsi r-rabbdniyye olan kisaca Irfa-
niyye olarak bilinen Tiirkce eserin Molla Ahmed Tillovi tarafindan Arapga’ya gevril-
mis halidir.
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ed-Dimaski el-Hanefl ed-Diyarbekirli el-Amidi ile Muhammed Ahmed
b. Alevi es-Sankiti tarafindan 1316/1899 tarihli takrizleri bulunmaktadir.
Bu da bizleri, miistensihin istinsah ettigi niishay1r kendisi i¢in yaptigi
ve bir sene sonra Medine-i Miinevvere’ye yaninda gotiirdiigii sonucuna
gotlirmektedir. 119. varakin hamisinde Seyyid Abdulkadir el-Edhemi’nin
takrizi ve miihrii yer almaktadir.

1.2.1.4. Tecvidii’l-Kur’an

Atatiirk Universitesi Edebiyat Fakiiltesi biinyesinde (Edebiyat
Kiitliphanesi Nr: E12907) Tecvidii’l-Kur’dn ismiyle kayitlanan esere
ulasilmis olmasina ragmen eserin yipranmis olmasindan ve elektronik
ortama aktarilmadigindan eser incelenmeye alinmamustir.

1.2.2. Risalenin Tahkikinde izlenen Yontem

Eserin tahkiki Tiirkiye kiitiiphanelerinde tespit edilen sekiz niishadan,
ilgili sebepten yedisi iizerinden mukabelesiyle gerceklestirilmistir.
Tahkikte, niishalar arasinda en eski niisha olan S niishas1 (Atatiirk
Universitesi, Merkez Ktp. Seyfettin Ozege Nr: 013886) esas alinmistir.
Bu niisha Ibrahim Hakki hayatta iken istinsah edilmistir. Metinde tercih
edilen ifadeye yer verilmis, farkli olan ifade, yer aldig: niishayla birlikte
dipnotta gosterilmistir. Asil nlisha S niishasi olmakla birlikte ilgili niishada
yer almayan metinle iligkili yer yer diger niishalardan ilaveler yapilmistir.
Eserin niishalar1 arasindaki ibare farklar1 gosterilmis fakat yazim farklarim
gostermeye gerek goriilmemistir. Metinde 0rnek olarak getirilen Kur’an
ayetleri dipnotta gosterilmistir. Metnin yaziminda giiniimiiz Arapgasi i¢in
kullanilan imla esas alinmistir. Yazilan kelimelerin ¢ok bilinenlerine hareke
konmayip, sadece iltibas olabilecek kelimelerdekilere hareke konmus,
bunun yaninda okunmasi zor olabilecek Arapga ibareler harekelenmistir.
Kelimelerdeki seddeler ise gerekli goriildiigii yerlerde gosterilmistir.

1.2.3. Risalenin Tahkiki
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1.2.4. Risalenin Tahlili

Tecvidii’I-Kur’dn bi Lisani’l-’Arabi isimli risale, Kur’an kelimelerinin
telaffuz keyfiyetlerini Hz. Peygamber’den alindigi sekliyle muhafaza
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ederek, Kur’an tilavetinde hata yapilmasin1 6nlemeyi hedefleyen tecvid
ilmiyle ilgilidir.
Risale bir mukaddime ve on ana boliimden (bablardan) meydana
gelmektedir. Risalenin muhtevasi sirali bir sekilde kisaca soyle sunulabilir:
Mukaddime besmele, hamdele ve salvele ile baslar. Tlgili kisimda
Kur’an’in tecvidli okunmasinin gerekliligi belirtilir ve meharic-i hurGf ve
sifat-1 hurGfun agiklanacagindan ve risalenin on boliime ayrildigindan s6z

edilir.
1.

10.

Boliim: Meharic-i HurGf: Kur’an harflerinin ¢ikis yerlerinden
bahsedilir.

Boliim: Sifat-1 HurGf: Her bir harfin mahrecinde telaffuz
edilirken kazandig1 keyfiyet olan sifatlarindan konu edilir.
Bolim: Tenvin ve Sakin Nin’un Hikiimleri: Bu bdlimde
tenvin ya da sakin nin’dan sonra gelen harfe gore kiraatin
nasil gerceklesecegi 6rneklerle birlikte agiklanir.

Bolim: Sakin mim’in hiikiimleri ve idgam-1 misleyn,
miitecaniseyn, semsi ve kamerl harfler ve hiikiimleri
ornekleriyle birlikte anlatilir.

Boliim: Harf-i Medler: Vav, ya ve elif harflerinin med olma
durumlart izah edilir.

Boliim: Sebeb-i Med ve med cesitlerinden Medd-i Tabii:
Hemze ve siikinun med sebeb-i olmasindan ve med
¢esitlerinden bahsedilir ve medd-i tabiinin durumu ve miktari
orneklerle birlikte agiklanir.

Bolim: Medd-i Muttasil ve Medd-i Munfasil: Hangi
durumlarda medd-i muttasil ve medd-i munfasil olacagi
orneklerle birlikte aciklanir ve ilgili medlerin hiikiimlerine
yer verilir.

Boliim: Medd-i Lazim ve Medd-i Ariz: Harf-i medden sonra
sebeb-i medden lazim veya ariz siikkun gelirse med ¢esidinin
degisebilecegi orneklerle izah edilir ve hiikkiimleri belirtilir.
Boliim: Medd-i Lin: Medlerin son konusu olan medd-i 1in’in
hangi durumda ldzim, hangi durumda ariz kismi olacagi
orneklerle ve med 6lgiileriyle birlikte anlatilir.

Boliim: Vakif ve Isaretleri: Vakif konusu son bdliimdiir ve ayet
sonunda vakfin nasil gerceklesecegine ve vakif isaretlerine
yer verilir ve Restilullah’a salatii selam ile biter.
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Mukaddime

Erzurumlu ibrahim Hakki risaleye besmele,'> hamdele'*® ve salvele'?’
ile baglar. ' Boyle bir girisi Kur’an’a uygun bir sekilde ve hadis-i seriflerde
varid olan tatbikata uyarak yaptigi distiniilmektedir.'”” Mukaddimenin
basinda risalenin 8l (s 88 sl il JEdsl) 8l J 84 ifadesiyle Erzurumlu
Ibrahim Hakkr’ya ait oldugu ve onun bu risalede “Fakiri?®-Hakki”
mabhlasint kullandig1 goriilmektedir.

Tecvid ilminin Onemi bu ilmi O&grenmenin ve uygulamanin
gerekliliginden kaynaklanmaktadir. Zira Ibrahim Hakki bununla ilgili
olarak Allah keldmi olan Kur’an-1 Kerim’in dogru okunmasi i¢in okuyana
tecvidin vacip oldugunu sdylemektedir. Bu noktada da tecvid ilmini biitiin
kaideleri ile bilmenin ve 6grenmenin farz-1 kifaye oldugu; Kur’an-1 Kerim’i
lahn-i celiden kurtaracak kadar tecvid ilmi ile amel etmenin her miikellef
Miisliimana farz-1 ayn oldugu kaynaklarda gegmektedir.2”! Ibrahim Hakki
daha sonra hiikiimleri giivenilir, saglam kaynaklara dayali meharic-i hurtf
ve sifat-1 huriifu agiklayacagindan ve risaleyi on boliime ayirdigindan
ve kullarmi dogru yola ileten Allah’in rab oldugundan s6z etmektedir.

195 Besmele, “Rahman ve rahim olan Allah’in adiyla” anlamina gelen “Bismillahirrah-
manirrahim” climlesinin adidir. Ayrica genis bilgi i¢in bk. Abdullah Aydemir, “Bes-
mele”, Diyanet Isleri Baskanhigi Dergisi 10/106-107 (Mart-Nisan, 1971), 82-89.

1% Hamdele, “Her tiirlii 6vgii Allah’a mahsustur.” anlamina gelen, “Elhamdiilillah” sek-
lindeki dua ve zikir ciimlesinin kisaltilmis seklidir. Bk. Yusuf Sevki Yavuz, “Ham-
dele”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1997),
15/448-449.

17 Allah’a hamd ve sena ettikten sonra Hz. Peygamber (sav) hakkinda ... ve’s-Salatii
ve’s-selamu ala Seyyidinda Muhammedin ve ala alihi ve sahbihi ecma‘in” seklinde
yapilan duadir. Salvele, “dua, tazim, rahmet” gibi anlamlara gelen salat ile (¢ogulu
salavat) “esenlik” manasindaki selam kelimelerinden olusan salat i selam’in, “aley-
hi’s-salatii ve’s-selam” veya “sallallahii aleyhi ve sellem” seklindeki Hz. Peygam-
ber’e yapilan dua climlelerinin kisaltmis halidir. Genis bilgi igin bk. Bk. M. Suat
Mertoglu, “Salatiiselam”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2009), 36/23-24.

198 «“Bismillahirrahmanirrahim, Elhamdiilillahi Rabbilalemin vessalatii vesselamii ala
Muhammedin ve ald alihi ve ashabihi ve sellim” seklindeki ibtida climlesine dair
bilgilerin kaynaklarimizda ne zaman yer almaya basladigina dair bir ¢alisma i¢in
bk. Tugrul Tezcan, “Bir Klisenin Serhi: Hamdele, Salvele Ve Ba’dii ifadesinin Da-
vud el-Hanefi el-Karsi el-Birgivi’de Cagristirdiklar1”, Tiirkiye Ilahiyat Arastirmalar
Dergisi 3/1 (2019), 57.

199 Dua’mn gerekliligi icin Kur’an’dan ve Hadis-i seriflerden deliller i¢in bk. Ismail
Karagoz (ed.), Dudlar, 6. Baski, (Istanbul: DIB Yay., 2017), 10.

200 Buradaki “Fakiri” mahlasim kullanmas1 kanaatimizce hocas1 Ismail Fakirullah Haz-
retlerine bagliligini gostermektedir.

201 Mar‘asi, Ciihdii’l-Mukill, 109-110; Muhammed Mekki Nasr el-Cirisi, Nihdye-
tii’l-kavli’l-miifid fi ‘ilmi t-tecvid, thk. Ahmed Ali Hasen (Kahire: Mektebetii’l-Adab,
1432/2011), 18; Cetin, Kur 'dn Okuma Esaslari, 84.



36 | DIYANET ILMi DERGI - CiLT:57 - SAYI: 1 - OCAK-SUBAT-MART 2021

Erzurumlu ibrahim Hakki tecvid ilmiyle ilgili bolimde 5,1 s 55
ifadesini kullanmast, * 330 b Hakai 3 533 (dd (2 /Kim tecvidi giizellestirirse
dogruya (iki diinya mutluluguna) ulasir.” s6ziinii akla getirmekte ve tecvid
ilminin faydasina isaret ettigini diistindiirmektedir.*"?

1.2.4.1. Mehéric-i Hurif

Bu bolimde Kur’an harflerinin ¢ikis yerlerinden bahsedilmektedir.
Tecvid ilminde harflerin ¢ikis yerine mahre¢ denir. Mahreglerin sayisi
hususunda ihtilaf olup, temelde konuyla ilgili ii¢ goriis vardir: Ilki, Ferra
(6. 207/822), Kutrub (8. 210/825), el-Cermi (6. 225/840), ibn Keysan
(6. 299/912) ve Ibn Dureyd (6. 321/933) gibi alimlerin soyledigi 14 tiir.
Ikincisi, Sibeveyh (6. 180/796) ve nahiv alimlerinin ve kurrAnin ¢oguna
gore 16 olmasidir. Ugiinciisii ise Halil b. Ahmed (6. 130/747), Mekki b.
Ebi Talib (6.437/1045), Ebii’l-Kasim el-Hiizeli (6. 465/1073), Ibnii’l-
Cezeri (6. 833/1429) ve bunlara tabi olanlara ait olan gériisii olup, 17’dir.2%
Sonuncusunun muhakkik kurrinin gériisii oldugunu Ibnii’l-Cezeri ifade
etmistir’® ve genel olarak ondan sonra tecvid ve kiraat kitaplarinda bu
mahreg say1s1 yer almistir.2”® Ibrahim Hakk1’ya gore de mahreglerin sayist
on yedidir. Ortaya ¢ikan farklilik cevfin (bogaz ve agiz igindeki boslugun)
ayr1 bir mahreg bolgesi olarak sayilmamasi ve “nlin (0) , “lam” (J) ve “rd”
(L) harflerinin tek mahreg olarak kabul edilmesinden kaynaklanmaktadir.2%
Ibrahim Hakki mahre¢ sayisini verdikten sonra her bir harfin mahreg
yerini anlatmaktadir. Tlk énce med harflerinin mahreci olan cevfe ve
bogaz harflerinin (7-¢ «z-¢ ¢-1) mahreglerine ikiserli gruplar halinde yer
vermektedir. Daha sonra dil (¢ J-u-oa >-S-b o oy od (ua ws-Gig G
&-3-1a) ve dudak (<« -p -5 «5) bolgesine ait diger harflerin mahrecini ele
almaktadur. ilgili béliimiin son kisminda gunnenin (geniz kovugundan gelen
ses) mahreci olan haysim’u vermektedir. Verilen bilgilerden hareketle
Ibrahim Hakk1’ya gore mahreg bolgeleri cevf, bogaz, dil, dudak ve haystim
olmak tizere 5 kisimda incelenmektedir. Cevf (1), Bogaz (3), Dil (10),
Dudak (2) ve Haysiim (1) olmak iizere mahreg sayisi 17 olmaktadir. Boyle
bir ayrim1 Ibnii’l-Cezeri’nin sisteminde de gérmek miimkiindiir.2””

22 Cirfsi, Nihdyetii’I-kavli 'I-miifid, 24.

203 {bnii’1-Cezeri, en-Nesr fi 'I-Kirddti’l-Asr, 1/198.

204 {bnii’1-Cezeri, en-Nesr fi 'I-Kirddti’l-Asr, 1/198.

205 Hamza Hiidai, Tecvid-i Edadiyye, (Resdil fi IImi t-Tecvid 1ginde), (Istanbul: Asitane,
ts), 1/32. 34, el-Mer ‘asi, Ciihdii’l-Mulkall, 121-122; Cetin, Kur’dn Okuma Esaslart,
111.

206 Cetin, Kur’dn Okuma Esaslart, 98.
207 Tbnii’l-Cezerd, en-Nesr fi'I-Kirddti 'I-Asr, 1/198-201.
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1.2.4.2. Sifat-1 Huraf

Erzurumlu Ibrahim Hakki bu béliimde harflerin  sifatlarindan
bahsetmektedir. Tecvid ilminde sifat, mahregten ¢ikisi esnasinda harfin
kazandig1 6zelliklere denmektedir. Harflerin sifatlarinin sayist hususunda
ihtilaf edilmistir. 14 ile 44 arasinda degismektedir.>® ibrahim Hakki
sifatlarin sayis1 hususunda herhangi bir s6z soylememistir. Ancak risalede
en meshur olan sifatlara yer vermektedir. Sifatlar kuvvet, 1azime ve ariza
ve zithk yonlinden kisimlara ayrilir. Risalede sifatlardan siddet, hems,
isti‘la ve itbak gibi tiirlerinin verilmesi Ibrahim Hakk1’nin zitlik yéniinden
bir ayrim yaptigmi gostermektedir. Béyle bir ayrim Ibnii’l-Cezeri’nin
Mukaddime sinin  “Harflerin Sifatlart Babi’min ilk dort beytini akla
getirmektedir®® Boylelikle sifatlart sdyleyerek zitlarini karsilastirmali
olarak bulma yéntemi uygulanacaktir. Ibrahim Hakki sifatlarm isimlerine
yer verirken ilgili harflerden de bahsetmektedir. Siddet sifatli harfleri 18 2|
<< hems sifatli harfleri ©Sw (2l 4588 | jsti‘]4 sifath olanlary 18 Jasa (ad
ciimleleriyle gdstermektedir. Ayrica o, “Sad” (u=) , “Zad” (=), “Ta” (L) ve
“Z&” (L) harflerini itbak sifatli harfler olarak verirken; isti‘l1a sifatl harfler
ve “rd” harfi, harfi med olan “elif” (Y)ve “vav” () ile uzatilirsa tethim sifath
okunacagmi sdylemektedir. Bunlarin yaninda safir sifatli harfler olarak
“Sad, zay, sin” (U= J-u=) harflerinin verilmesi ve kalkale sifatli harflerin «ké
2 olarak gosterilmesi Ibnii’l-Cezeri’nin kullanima karsilik gelmektedir.2"°
Erzurumlu Ibrahim Hakk: verilen bilgilere ilaveten bu béliimde kalkale
konusunu ve Lafzatulldh’taki (411 , Allah lafz-1 serifindeki) “lam” harfi ve
“Ra” (U)harfinin kalin ya da ince okunma durumlarin1 6rneklerle birlikte
izah etmektedir.

1.2.4.3. Tenvin ve Sikin Niin’un Hiikiimleri

Ibrahim Hakki, tenvin ve sakin niin’un hiikiimleri baslig1 altinda, iklab,
idgam (iki kisimdan olusuyor), izhar ve ihfa konularina yer vermektedir.
[lk olarak iklabi, tenvin ya da sakin niin’dan sonra “ba” (<)harfi geldiginde
tenvini ya da sakin niin’u “mim” (¢)harfine ¢evrilmesi olarak tanimlamakta
ve konuyla ilgili 6rnekler serdetmektedir. Daha sonra idgam’1, idgam-1
bila gunne ve idgam-1 meal gunne olarak kisimlara ayirmaktadir.
Konuyu anlatirken ilk 6nce gunneyi “Genizden (burundan) gelen ses” ve
idgam1 “Bir harfi kendisinden sonra gelen diger bir harfe katma” olarak
tamimlamaktadir. i{dgAm-1 bilad gunne harfleri olarak “lam” ve “rd” y1 (J-

EE N3 LR N3

0); idgam-1 meal gunne harfleri olarak “mim”, “nin”, “vav” ve “ya”y1 (

208 Cetin, Kur’an Okuma Esaslar1, 113-114.

209 Beyitler i¢in bk. Ibnii’l-Cezeri, Mukaddimetii’I-Cezeri, hzn. Muhammed Sadi C6-
genli (Istanbul: Asitane Kitabevi, ts), 5.

210 fbnii’l-Cezeri, Mukaddime, 5-6.
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[73-S 1)

(p¢ ¢ ¢ ¢ vermektedir. Tenvin ya da sékin nin’dan sonra “lam” ve “ra
harfleri gelirse gunnesiz idgam; “mim”, “nin”, “vav” ve “ya harfleri
gelirse gunneli idgamin yapilisini &rneklerle agiklamaktadir. Idgam-1
meal gunne konusuyla baglantili olan izhar-1 kelime-i vahide kuralinda
gunneli idgamin yerine izharin gerceklesecegine deginmekte ve konuyla
ilgili iki 0rnek vermektedir. Daha sonra izhar konusunu ele almaktadir.
Tenvin ya da sakin nlin harfinden sonra alt1 bogaz harfinden biri geldiginde
izhar olacagimi sdylemekte ve bogaz harflerini de ( (-s-¢-z-¢-¢seklinde
siralayarak ornekler vermektedir. Bu boliimiin en son konusu ise ihfadir.
Ibrahim Hakki tenvin ya da sakin nin’dan sonra on bes ihfi harfinden
(DS 23 e pa-ga-ba-da-ca-3-4) biri geldiginde gunneli bir sekilde
ihfa yapilacagindan bahsetmekte ve konuyla ilgili 6rnekler vererek boliimii
sonlandirmaktadir. Ibrahim Hakki’nmn konularla ilgili verdigi &rnekler
tablo halinde soyle gosterilebilir:

KURALLAR | HARFLER TENVIN SAKIN NUN
iklab o Solazs G e M3 b
[dgam-1 Bila e L ’
Gunne 4 21,55 L A g - e o
idsa — 2 it Ee o 1. .
Idgam-1 Meal P b s E‘ﬂ 28 - My,
Gunne - i 2173;,5; - 221(’5 s _22()4‘5 5
izhar-1 Kelime-i 5 .
Vahide ¢y ) sl - 20

211 el-Bakara 2/51.
212 et-Tevbe 9/117.
213 Yusuf 12/100.
24 Y{nus 10/61.
215 Al-i imrén 3/8.
216 en-Nebe 78/13.
217 en-Naziat 79/8.
218 Tebbet 111/5.
219 Nar 24/40.

220 er-Ra’d 13/11.
221 e]-Cuma 62/9.
222 ¢]l-En’am6/99.
223 ¢]-Bakara 2/85.
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C};é-;‘ 72243}{‘ 3}&;
. 225 230 S5 2 25 s
fzhir | opoeat| ke | oK Ml
A ks A e
. —S—A—C—O—Q
Thfa I P 36 232:)‘;: o
d-3--Lb-Lb

1.2.4.4. Sakin Mim, idgam-1 Misleyn, Miitecaniseyn, (LAm-1 Tari-
fin) Semsiyye ve Kameriyye’nin Hiikiimleri

Bu béliimde Ibrahim Hakki, ilk dnce sakin mim’in ihfa, idgam ve izhar
durumlarini ele almaktadir: O, sakin mim, 23(4 2) 6rneginde oldugu gibi
“ba” harfinden 6nce geldiginde ihfa; ((w 2¢le ) 6rnegindeki gibi “mim”
harfine ugrarsa idgam-1 misleyn meal gunne ve (360 3 &Ko 2354 24)
orneklerinde oldugu gibi “fe” ve “vav” harfine ugrarsa izhar-1 sefevi
olacagini sdylemektedir. Ancak sakin mim’den sonra verilenlerin digindaki
harflerden birinin gelmesindeki duruma ve 6rnegine yer vermemektedir.>’

Sakin mim’in hiikiimlerini verdikten sonra harflerin (mahreg ve sifatlari
itibariyle) birbirleri ile olan idgam1 konusunu ele almaktadir. (Mahrec ve
sifatlar1 ayn1) misl/miitemasil harflerin birbirine idgamini, idgam-1 misleyn
(2900 5 5adz V350 2393 B 28348 5las &) ve (mahregleri bir, sifatlarn baska)

24Yasuf 12/54.

225 el-Kalem 68/10-11.

226 e]-Bakara 2/181.

227 el-Bakara 2/235.

228 el-Hac 22/60.

22 el-Bakara 2/62.

20 er-Ra’d 13/33.

1 el-Bakara 2/255.

22 Al-i Imran 3/59.

23 en-Nahl 16/100.

24 en-Nisé 4/69.

235 el-A’raf 7/139.

26 e]-Kafirtn 109/6.

27 Sakin mim’den sonra (< -¢) harflerinin disindaki harflerden birinin gelmesi durumuna
izhar-1 sair huruf denmektedir. Ornegi ise ouislia 2 & terkibidir. Bk. Hace Abdiil-
kerim Debreli, Mizanii’I-hurif ve sifdiil ebddn, (Resail fi ilmi’t-Tecvid iginde 2 cilt),
(istanbul: Asitane, ts) , 39.

238 el-Bakara 2/16.

239 el-Kehf 18/58.

240 ¢]-Enfal 8/78.
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cins/miitecanis harflerin birbirine idgdmini, idgdm-1 miitecaniseyn olarak
tanmimlamaktadir. Idgam-1 miitecaniseynin ii¢ kisim oldugunu séylemekte
ve harflerine yer vermektedir. Tlk kisim harfler “te”, “ta” ve “dal” (= -k -<)
dir ve 6rnegij 4k 1'332‘:' diir. kinci kisim harfler “za”, “zal” ve “sa” (& -3 1)
dir ve drnegi 22y &gl dir. Ugiineii kisim harfler ise “kaf” ve “kef” (& -3)
tir. Ornegi ise a&4li5 2124 diir. Burada dikkati ceken husus ibrahim Hakk1’nin
“kaf” ve “kef” (& -3) harflerinin birbirlerine idgam edilmesini idgam-1
miitecaniseyn bagligi altinda 6reklendirmesidir. Ancak tecvid kitaplarinda
ilgili harflerin birbirlerine idgam edilmesi idgdm-1 miitekaribeyn
(mahreglerinde veya sifatlarinda yakinlik bulunan iki harften sakin olan
birincisinin ikincisine katilmasi) baslig1 altinda incelenmektedir. Ciinki
“kaf” ve “kef” (& -3) harfleri arasinda mahreg ve sifat yoniinden yakinlhk
vardir.>* Ibrahim Hakk1 bu boliimiin son konular1 olarak el takisinin (1am-1
tarifin) hece harflerinden 6nce gelmeleri durumunda idgam veya izhar
olmasini ele almaktadir. Lam-1 tarif isimlerin basina gelen belirsiz (nekre)
bir kelimeyi, belirli hale (marife) getiren “hemze” ve “lam”dan olusan
ve (J)) seklinde yazilan bir takidir. El takisindan sonra gelen harfler de
semsi ve kameri olarak iki kisma ayrilmaktadir. 25 Ibrahim Hakki, 1am-1
tarif’in o -d -B b - -pa -(E - -5 - -3 -2 -4 -Sverilen bu on bes harften
birine idgam edilmesi durumunda idgam-1 semsiyye olarak adlandirildigini
soylemektedir. Ornek olarak da 2%_sail 5 kelimesini vermektedir. Lam-1
tarifin (yazilanlarin diginda) geri kalan harflere

($-0-5-p-d-3-<a-¢ -¢ -# -z -z -=-) katilmas1 durumunda ise izhar
oldugunu ve izhar-1 kamerf olarak adlandirildigini ifade etmektedir. Ornek
olarak il ¥ kelimesini vermektedir.

1.2.4.5. Huriif-u Med

Erzurumlu Ibrahim Hakki bu béliimde vav, ya ve elif harflerinin med
olma durumlarini izah etmektedir. Ona gore harf-i med ii¢ tane olup “vav”,
“ya” ve “elif” (5~ - 1) tir. “Vav” sakin olur kendisinden 6nce 6treli bir harf
gelirse; “ya” sakin olur kendisinden 6nce esreli bir harf gelirse ve kendisi
daima sakin olan “elif’ten once iistiinlii bir harf gelirse med harfi olurlar.

Ibrahim Hakk1 konuyla ilgili bu boliimde 6rnek vermemektedir.

241 Al-i imrén 3/69.

2 el-A’raf 7/176.

243 el-Miirselat 77/20.

24 Birgivi, Diirr-ii yetim, 4; Hamza Hudayi, Tecvid-i eddiyye, 45-46; el-Mer*asi, Ciih-
dii’l-mukill, 191; Debreli, Mizanii’'l-huruf, 40.

245 Cetin, Kur’an Okuma Esaslari, 243.

246 es-Sems 91/1.

247 er-Rahman 55/5.



ERZURUMLU IBRAHIM HAKK?'NIN TECVD'L-KUR'AN BI LISANI’L-*ARAB! ISIMLI RISALES: TAHKIK VE TAHLIL | 41

1.2.4.6. Sebeb-i Med ve Medd-i Tabil

Tecvidii’l-Kur’an bi Lisani’l-‘Arabi’nin altinci babit med sebeplerine,
cesitlerine ve medd-i tabii’ye ayrilmistir. Tbrahim Hakki, med sebebinin
hemze ve siiklin olmak {izere iki oldugunu sdylemekte ve med ¢esitlerinin
de medd-i tabii, medd-i muttasil, medd-i munfasil, medd-i 1dzim, medd-i
ariz ve medd-i lin olmak iizere alt1 kisim olduguna isaret etmektedir. Daha
sonra medd-i tabii’nin tanimina, dl¢ilisiine ve drneklerine yer vermektedir.
Ona gore harf-i med bulunur da sebeb-i med bulunmazsa medd-i tabii
olur. Medd-i tabii’nin uzatma 6lgiisti bir elif miktaridir. O da bir parmak
kaldiracak kadar gegen siiredir. jGs -29ada 247 2 grneklerinde medd-i
tabiiler gerceklesmektedir.

1.2.4.7. Medd-i Muttasil ve (Medd-i) Munfasil

Ibrahim Hakki bu béliimde hangi durumlarda medd-i muttasil ve
medd-i munfasil olacagmi Orneklerle birlikte agiklamakta ve ilgili
medlerin hiikiimlerine yer vermektedir: Sayet sebeb-i medden hemze,
med harfiyle tek kelimede bir araya gelirse o zaman medd-i muttasil olur.
Medd-i muttasilin uzatma O6lglisii dort elif miktaridir. Hitkmii vaciptir.
Miiellif bu bilgilere yer vermekte ancak medd-i muttasilin hiikmiiniin
ni¢in vacip oldugu hususuna deginmemektedir.>** Medd-i muttasila 6rnek
olarak da 2% su 2% P\S kelimelerini vermektedir. Miiellif, harf-i
medden sonra sebeb-i medden hemzenin gelmesi ve bu iki harfin ayr1 ayri
kelimelerde bulunmasi durumunda medd-i munfasilin gergeklesecegini
ifade etmektedir. Medd-i munfasilin meddinin dort ve hiikmiiniin céiz
oldugunu sdylemektedir. Yine medd-i muttasilin hitkkmiiniin vacipliginin
nedenini aciklamadigi gibi medd-i munfasilin meddinin caizliginin
sebebinden de bahsetmemektedir.”** Medd-i munfasila 6rnek olarak da W

248 e]-Bakara 2/173.

9 e]-Bakara 2/225.

20 Medd-i muttasilin meddinin vacipligi, kurrdnin, asl-i med tzerine (yani bir elif
miktarina) ilave ederek okumalarindan kaynaklanmaktadir. Diger bir ifadeyle kiraat
imamlart asl-i med {izerine ilave etmekte ittifak saglamislardir. Bu husus tecvid kay-
naklarinda gegmektedir. Bk. Mer‘asi, Ciihdii’l-Mukill, 215; Cirisi, Nihdyetii’'l-kav-
li’l-miifid, 175; Cetin, Kur’an Okuma Esaslari, 209.

! en-Nasr 110/1.

22 ez-Ziimer 39/69.

233 el-Bakara 2/49.

2% Medd-i munfasilin meddinin cdizligi ise bir mahalde olup iki sekilde gerceklesir:
Kiraat imamlar1 asl-i med iizerine ilave edip etmemekte ve ilave edilecekse ilave-
nin miktarinda ihtilaf etmislerdir. Bk. Mer‘asi, Ciihdii’[-Mukill, 217; Cirisi, Nihdye-
tii’lI-kavli’l-miifid, 177; Cetin, Kur’an Okuma Esaslar1, 212-213.

23 el-Bakara 2/21.
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G430 e terkibini vermektedir. Ibrahim Hakki ilgili boliimiin son kisminda
harf-i med olan “vav” ve “ya” nin (baz1 yerlerde) mukadder olabilecegini
(yazida gorunmez takdir edilir, var sayilir) sdylemekte ve konuyla ilgili
299510 Wy V) ade e 238433, Y 83k 2574y 25643 grneklerini vermektedir.

1.2.4.8. Medd-i Lizim ve (Medd-i) Ariz

Bu béliimde Erzurumlu fbrahim Hakki, (harf-i medden sonra) sebeb-i
medden lazim veya ariz siikin gelirse med ¢esidinin degisebilecegini
orneklerle izah etmekte ve hiikiimlerini belirtmektedir. Ik 6nce medd-i
lazim konusunu anlatmaktadir. Stikiinu ldzim-1, vakifta ve vasilda sabit
olan siikiin olarak tanimlamaktadir. Sayet (harf-i medden sonra) sebeb-i
medden siiklinu lazim gelirse medd-i ldzimin gerceklestigini ve med
miktarin Sl¢tlisiiniin dort elif ve hilkkmiiniin vacip oldugunu sdylemektedir.
Ornek olarak da 2! 528 Ylia 2200, kelimelerini vermektedir. Burada dikkati
¢eken husus medd-i lazzimin cesitlerine girilmemesi ve konunun dar
tutulmasidir.?®> Miiellif, ikinci olarak medd-i ariz konusunu anlatmaktadir:
Sayet (harf-i medden sonra) sebeb-i medden siikiinu ariz olursa medd-i
ariz gergeklesmektedir. Sitkinu ariz ise ayetin sonunda duruldugunda
ortaya ¢ikan, gecildiginde (pesinden gelen ayete baglaninca) diisen siik{in
anlamina gelmektedir. Medd-i arizin hitkmii caiz ve mertebeleri ¢esitlidir.
» Eger, ayetin son kismindaki (sik(inu arizin bulundugu) harfin harekesi

iistiin ise {ic vecih®® vardir: Tal, tevassut ve kasr. Ornek O slax?®t

kelimesidir. Miiellif tal, tevassut ve kasr’in Olgiilerinden ilgili yerde
bahsetmemektedir.?

> Ayetin son kismindaki harfin harekesi esre ise dort vecih vardir: Til,
tevassut, kasr ve revm. Revm ise “{8% &jeay 48720 il Harekeyi hafif
bir sesle belli etmektir.” Miiellifin revmle ilgili verdigi tanim Karabas
tecvidindeki tanimin aynisidir.>®® Verilen drnek ise ¢x » 527 terkibidir.

236 ¢]-Bakara 2/214.

257 el-Bakara 2/22.

238 el-Bakara2/255.

2% el-Bakara 2/255.

260 ¢]-Bakara 2/1.

261 ed-Duha 93/7.

262 Medd-i 1azim’1n ¢esitleri igin bk. Cirisi, Nikdyetii'I-kavii’I-miifid, 180; Cetin, Kur’an
Okuma Esaslari, 215-218.

263 Vecih kelimesi tarz, okuyus, ¢esit ve sekil anlamna gelir. Bk. Cetin, Kur dn Okuma
Esaslar, 220.

264 ¢]-Bakara 2/96.

265 Tal 4 elif, tevassut 3-2 elif ve kasr da 1 elif miktaridir. Bk. Mer‘asi, Ciihdii I-Mukill,
221; Cetin, Kur’dn Okuma Esaslari, 220.

266 Bk, Abdurrahman Karabasi, Karabds Tecvidi, (istanbul: 1323), 7.

267 el-Fatiha 1/4.
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» Sayet son harfin harekesi otreli ise yedi vecih vardir: Tdl, tevassut,
kasr, tul ile ismam, tevassut ile ismam, kasr ile ismam ve revm. Ismam
“Siikiindan sonra dudaklar1 otrelemektir.” Verilen rnek ise (psila?s
kelimesidir.

1.2.4.9. Medd-i Lin

Ibrahim Hakk1 bu béliimde medd-i 1in konusunu iki madde halinde ele
almaktadir: Tlki, sayet “vav” (s) ve “ya” () sakin olur, kendilerinden
onceki (harf) {stiin olursa o zaman “vav” ve “ya” harf-i lin olur.
Kendilerinden sonra da siikiinu lazim gelirse medd-i lin gergeklesir ve bu
da medd-i lin’in lazim kismidir. Med 6lgiisii 4 elif miktar1 olup 6rnegi
e? kelimesidir.>™ Ikinci olarak, eger sakin “vav” ve “ya” dan sonra
siiklin-u anz gelirse medd-i anizin mertebelerine benzer hiikiimler
gerceklesir. Til, tevassut, kasr, revm ve ismam vecihleri vardir. Ornekleri
ise 77! ash 2TCailall 3 23Ca3A (e 272 58 kelimeleridir.

1.2.4.10.Vakiflar (ve isaretleri)

Erzurumlu ibrahim Hakki risalenin son béliimiinii vakif ve isaretleri
konusuna ayirmaktadir. Vakif, kiraate tekrar baslamak niyetiyle, nefes
alacak kadar bir kelime iizerinde sesi kesmekten ibarettir.””> Miiellif vakif
yaparken siikiin {izere vakif yapmak gerektigini sdylemektedir. Ona gore
ayetin sonu tenvinli ise vakif yapilacagi zaman iki harekede (6tre ve esre)
tenvin diiser ve tenvinli harf sakin kilinarak vakif yapilir. Ancak tenvin
elifli ise (listlin harekeli tenvin) o zaman vakif, elif lizere sadece medd-i
tabil olarak gerceklesir’”® ve drnegi *’7U 5 kelimesidir. Daha sonra miiellif

268 e]-Fatiha 1/5.

269 Meryem 19/1.

20 Erzurumlu Ibrahim Hakki burada med 6lgiisii olarak 4 elifi vermis; ancak tecvid
kitaplarinda harf-i lin’den sonra gelen siiktin, siikiin-u 1dzim ise iki vechin olacagi
kurranin gogunlugu tarafindan rivayet edildigi kaynaklarda gegmektedir. iki vecih
ise tul ve tevassuttur. Bunun yaninda terk-i med olarak anlasilan kasr vechinin de
oldugu bilgisi yine kaynaklardadir. Bk. Mer‘asi, Ciihdii’l-Mukill, 224-225; Hamza
Hudayi, Tecvid-i Edaiyye, S1.

271 e]-Bakara 2/255.

272 el-Maide 5/11.

23 Kureys 106/4.

274 Kureys 106/2.

275 bnii’l-Cezeri, Nesr, 1/240; Nihat Temel, Kiraat ve Tecvid Istilahlari, 2. Bask (Is-
tanbul: [FAV Yay., 2013), 135; Yavuz Firat, Tecvid ve Kiraat IImi Terimleri Sozligii
(Istanbul: Celik Yaymevi, 2018), 229.

276 Bu durumdaki med ¢esidine medd-i 1ivaz da denmektedir. Bk. Ramazan Pakdil,
Ta ‘lim, Tecvid ve Kiraat, 3. Baski (Istanbul: IFAV Yay., 2014), 252.

27 en-Nasr 110/3.
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ta-1 merbuta denilen yuvarlak ta (3) iizerinde durulunca “he” (¢) olarak
okunacagindan bahseder ve ornek olarak "% il kelimesini verir. Vakif
boliimiiniin diger bir konusu ise Kur’an tilavet ederken vakfetmek veya
vasletmek igin ilgili yerlere kirmizi hatlarla yazilan vakif isaretleridir.
Erzurumlu Ibrahim Hakk vakifisaretleri olarak ¥ -u= - & - ) - z - & harflerini
vermekte ve bu isaretlerle konuyu agiklamaktadir. Ona gore “ta” (-)vakf-1
mutlak olup caiz; “cim” ) (z vakfetmek vasletmeye gore ve “zay” ()
vasletmek vakfetmeye gore tercih edilir. “Mim” vakf-1 lazim olup, “sad”
(u=) ise vakf-1 murahhas zartreten’dir. “Lam elif” (¥) isaretinin bulundugu
yerde ise vakif yapilmaz. Ancak ayet sonunda olursa Restlullah’tan
(s.a.s.) mervi oldugu igin vakif yapilabilir. Ibrahim Hakki'min verdigi
vakif isaretlerinin disinda deginmedigi birtakim vakif isaretleri de vardir.>”
Ancak onun verdikleri ¢ogunlukla kullanilanlardir.

Ibrahim Hakk1’nin verdigi bu bilgiler, konuyla ilgili kitaplarda gecen
bilgilerle® bir araya getirildiginde tablo halinde soyle gosterilebilir:

Vakif Vakfetmek | Vasletmek
Valaf Adi Isaretleri | (Durmak) | (Geg¢mek) Durumu
Vilkf_l V4 Vakfetmek Gerekli
Lazim f
Vakf-1 Vakfetmek Evla
Mutlak - v v (Tercih edilen)
Va]f.f E ' Y4 Y4 Vakfetmek Evla
Caiz c
Yakf_l S V4 4 Vasletmek Evla
Miicevvez
Vakf-1
Murahhas P 4 4 Vasletmek Evla
ZarQreten
Vasletmek
gereklidir. Ancak
" X durulmussa
Vakf-1 La J (Ayet sonu 7 ; g
haric) X geriden alinir.
Ayet sonlarinda ise
geriden alinmaz.
Hatime

Erzurumlu Ibrahim Hakki risaleyi Restilullah’a salatii selam ederek ve

278 el-Karia 101/1.

2 Cetin, Kur’dn Okuma Esaslari, 272-273.

280 Bk. Eba Abdullah Muhammed b. Tayfir es-Secavendi, ‘Ilelii’l-vukiif, thk. Muham-
med b. Abdullah Muhammed el-“Idi, 2. Baski (Riyad: Mektebetii’r-Riisd, 2006),
1/169; Cetin, Kur 'dn Okuma Esaslari, 272.
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telifinin Allah’in yardimiyla gerceklestigini sdyleyerek bitirir. Bu boliimde
risalenin yazildigi tarih ebced hesabma gore Y VAY lually mite &)l 8
seklinde 1183 olarak verilmistir.

SONUC

Cesitli alanlarda eserler telif etmis olan Erzurumlu Ibrahim Hakki’nin
pek c¢ok eseri arastirmacilar tarafindan incelenerek ilim diinyasina
kazandirilmistir. Onun kaleme almis oldugu eserlerden biri de tecvid ile
ilgili Tecvidii’l-Kur’dn bi Lisdni’l- ‘Arabi isimli risalesidir. Ne var ki bu
risale, sadece isim olarak kaynaklarda ge¢mis, fakat ¢aligmalara konu
edilmemistir. O bakimdan ¢alismamizda giin yliziine ¢ikarilmasi amaciyla
s6z konusu risale ele alinmis ve hem sekil hem muhteva hem de tislup
ozellikleri acisindan incelenmistir. Bu ¢ergevede eserin yedi niishasiin
edisyon kritigi yapilmis ve metinde yer alan tecvid 6rneklerinin Kur’an-1
Kerim’deki yerleri tespit edilerek dipnotlarda gosterilmistir. Fakat
Kur’an’da bulunmayip salt ta’lim amacina yonelik risalede yer verilmis
ornekler ile ilgili herhangi bir dipnot verilmemistir. Bunun yani sira
calismada tecvid ilmiyle ilgili kavramlara ve konulara da yer yer isaret
edilmistir.

Miiellifin ilgili risalesinin tahkik ve tahlili neticesinde elde edilen
sonuglar ve degerlendirmeler soyle 6zetlenebilir:

Burisalenin amaci, miellifi tarafindan agik bir sekilde ifade edilmemistir.
Fakat islenen konular incelendiginde Kur’an’1 Kerim’in hatasiz okunmasi
icin birtakim tecvid kurallarinin genel hatlartyla 6gretilmesi amacina dayali
yazildigini gostermektedir. Risalede 6zl ve anlagilir bir dilin kullanilmasi,
okuyucu agisindan azami fayda temininin gozetildigini diisiindiirmektedir.

Risalenin Atatiirk Universitesi Edebiyat Fakiiltesi biinyesinde
Tecvidii’l-Kur ’an ismiyle (E12907 numarali) kayitli niishasinin yipranmis
olmasinin yani sira elektronik ortama aktarilamamasi, birtakim imkan ve
sartlar degerlendirilerek ilmi birer miras olan mahtut eserlere daha fazla
Onem verilmesi gerektigini gostermektedir.

Ad1 gecen Universitenin Edebiyat Fakiiltesi’nde bulunan (E0014814
numarali) niishasiin, ‘Urvetii'l-Islim yerine yanlislikla ‘Uryetii’l-Islam
ismiyle kayitlara ge¢mesi, kiitliphane tasnifinin ve eser isimlerinin dogru
kaydedilmesinin ayr1 bir dneme sahip oldugunu ortaya ¢ikarmaktadir.

Calismada konu edilen Tecvidii’l-Kur’dn bi Lisani’l- ‘Arabi isimli
risale, ‘Urvetu’l-Islam isimli eserin {i¢ mahtut niishasinda, Mecmi‘atii’l-
me‘ani isimli eserin keza ii¢ mahtut niishasinda ve Mecmu‘a isimli eserde
yer almistir. Biitiin bu eserlerin niishalar1 bir araya getirilip incelendikten
sonra risalenin mezkir eserler icerisinde ‘Urvetu’l-islam’da daha tertipli
ve insicamli durdugu gozlemlenmistir. Bu da risalenin diger iki eserin
niishalarina daha sonralar1 der¢ edildigi izlenimini uyandirmaktadir.
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Risalede sirasiyla meharic-i hurdf, sifat-1 hurdf, tenvin ve sakin nin,
sakin mim’in durumlari, idgam-1 misleyn ve idgam-1 miitecaniseyn, med
harfleri, sebepleri, ¢esitleri ve hiikiimleri, vakif ve isaretleri gibi konular
ele alinmistir. Sekte, ha-i sekt, Kur’an-1 Kerim’in okunus sekilleri (tahkik
ve tertil, tedvir, hadr), dudak talimi ve temsili okuma gibi konular ise ele
almmamustir. Eserde konular sistematik bir sekilde islenmis, fazla detaylara
girilmemis, konularla dogrudan ilgisi olmayan hususlara yer verilmemistir.

Risalede yer alan bilgilerin, ifadelerin ve drneklerin benzerleri 6nceki
kiraat ve tecvid ilmi ile ilgili kaynaklarda da bulunmaktadir. Bunun
nedeni ise iglenen konularin temelde ayni olmasidir. Mesela Tecvidii’l-
Kur’dan bi Lisani’l-‘Arabi’de, 1bnii’l-Cezeri'nin Mukaddimesi’nde yer
alan bazi ifadelerin kullanildig1 tespit edilmistir. Ozellikle meharic-i huraf
ve sifat-1 hurlf kisminda verilen bilgiler ve kullanilan ifadeler neredeyse
birebir ortiismektedir. Bunun yaninda risalede zikredilen vakif isaretleri,
Muhammed b. Tayflr es-Secavendi’nin (6. 560/1165) “llelii’[-vuqif isimli
eserindeki vakif isaretleriyle aynidir.

Giinlimiizde oldugu gibi risalenin yazildig1 donemde de basta Tiirkiye
olmak iizere islam diinyasinin gogu bolgelerinde Kur’an-1 Kerim, imam
Asim (6. 127/745) kiraatinin Hafs (6. 180/796) rivayetiyle okundugundan
miiellif, risalede bu rivayeti esas almis, diger kiraat imamlar1 ve ravilerinin
belirgin kiraat 6zelliklerine ise yer vermemistir. Dolayisiyla giiniimiize
hitap etme acisindan risale giincelligini korumaktadir.
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Her kutsal metin kendi peygamberinin diliyle inmistir.
Tevrat Ibranice, Incil Aramice ve Kur’an-1 Kerim
Arapga nazil olmustur. {lahi kitaplarin muhataplari
kutsal kitaplar1 dogal olarak kendi indigi dil tizerinden
okumuslardir. ilahi hitaplarm indigi dilin disinda baska
diller {izerinden terciime/meal diizeyinde okunmasi
meselesi son birkag yiizyilda daha fazla tartigilir
olmustur. Ozellikle ulus devletlerin ortaya ¢ikmasiyla
her devlet kendi dilini 6n plana ¢ikarmistir. Bu durum,
ayni zamanda uluslarm bagl olduklar: dinin kutsal
kitaplarinin kendi dillerine ¢evrilmesini gerekli
kilmistir. Ulkemizde Kur’an-1 Kerim’i Tiirkce’ye
meal diizeyinde ceviri hareketi ilk etapta kiiltiirel ve
politik unsurlarin etkisiyle baglamis, daha sonraki
stiregte ise, kimi zaman yapilan meallerin hatali ve
yetersiz goriilmesi kimi zaman da dildeki degisim vb.
saiklerle artarak devam etmistir. Bugiin okuryazar olan
her Miisliiman’in meal diizeyinde Kur’an’la muhatap
olmast miimkiindiir. Ancak Kur’an’a dogrudan meal
diizeyinde muhatap olma konusu kendi i¢inde bazi
problematik hususlari barindirmaktadir. Bu makale,
Kur’an’1 salt mealinden okuma etkinliginin ilahi hitabi
anlamada yeterli olup olmadigini ele almaktadir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an-1 Kerim, {lahi Kitap,
Terciime/Meal, Anlam, Yorum, Arapga.

Arastirma makalesi /
Research article

ABSTRACT

Each sacred text was sent
down in the language of
its prophet. The Torah

was revealed in Hebrew,
the Bible in Aramaic and
the Qur’an in Arabic. The
addressees of the Holy
Books naturally read

the texts in their native
languages. The issue of
reading divine addresses
as translation/meaning in
languages other than the
language in which they
were revealed has been
more debated in the last
few centuries. Especially
with the emergence of
nation-states, each state
has brought its own
language to the fore. This
also made it necessary

for states to translate the
Holy Books into their own
languages. In our country,
the movement of translation
of the Holy Qur’an into
Turkish started firstly with
the effect of cultural and
political factors and has
continued increasingly in
the later processes on the
grounds that incorrect and
insufficient translations,
changes in the language,
etc. It is possible for every
literate Muslim today to
read the translation/meaning
of the Qur’an. However,
the issue of reading the
translation/meaning of

the Qur’an contains some
problematic issues in itself.
This article discusses
whether the activity of
reading the Qur’an solely
from its translation is
sufficient in understanding
the divine address.

Keywords: Holy Qur’an,
Holy Book, Translation/
Meaning of the Qur’an,
Meaning, Commentary,
Arabic.
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THE NATURE OF THE READING OF THE
TRANSLATIONMEANING OF QUR AN

SUMMARY

The relationship of Holy Books with their origin languages and
their translation into other languages goes back to ancient times.
The earliest Old Testament translation "Septuagint", was translated
from Hebrew to Greek in the third century BC. The oldest Bible
translation the "Vulgate", was translated from Hebrew and Greek
into Latin by Hieronymus in the fourth century AD and accepted
as the official Bible by the Church. The Qur’an was first translated
into Persian. On the other hand, the ontological transformation

in biblical translation started with reform movements and the
emergence of nation-states. Before the Reformation, the target
audience of biblical translations was limited to those who studied
theology, but after the Reformation, the target audience expanded,
the aim was to reach all individuals and make them acquaintance
with the scriptures.

Before nation-states, Muslims attached great importance to
Arabic, and scientific tradition in order to maintain the existence
of Islamic thought and culture. During these times, Arabic became
a common language forming the cultural universal of non-Arab
Muslims as well as Arabs. However, after the 19th century, with
the dissolution of empires and the emergence of national states,
Arabic lost its status. During this period, discussions on the origin
language of the divine address and its translation into national
languages came to the fore. In our country, especially during the
dissolution of the Ottoman Empire and in the first years of the
Republic, the issue of the translation of the Qur’an into Turkish
has been discussed from different perspectives with its cultural
and political aspects on the basis of issues such as Turkish worship
and nation building.

Today, reading the Qur’an from its translation has become a
reality. However, it should be emphasized that reading translation
has its own rules and criteria. Because, it is required to have a
sufficient level of prior knowledge to understand the Qur’an; just
as it is necessary to have a certain knowledge and a grasp of the
words and concepts of a scientific discipline in order to understand
from the scientific discipline and to be competent in the field. In
this sense, lack of compliance with the basic criteria related to
understanding and interpretation; dealing directly with the Qur’an
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through translation without other sources such as Tafsir and Hadith and
disregarding the warnings made in the scientific framework on this issue
make reading the Qur’an from translation a problem. Therefore, it is
important to consider the basic elements related to the nature of reading
translation in scientific terms.

Thus, it is possible to say the following to ground the point: There are
three basic factors in coming down and being practiced of the divine
books. These are: the book, the Prophet and the community (ummah).
Every prophet conveyed the revelation sent to him to the community he
was in charge of, and desired to be together with his people and to create
a social environment. In this respect, community and togetherness are of
great importance in transferring the divine book to life. As a result, when
the first addressees of the Qur’an had a difficulty in understanding of

the Qur’an, they overcame their difficulties either by asking the Prophet
Muhammad (saw) or those who are competent in this field and acted
together with the community. Nobody has taken a unique meaning from
the Qur’an by reading individually. Therefore, even if the translation is
read individually, this reading should be in accordance with the common
sense in the society and in an objective frame. On the other hand, purely
subjective reading the translation of Qur’an causes the individual to
produce meaning from the divine text within his own capacity, opening the
door to relativism and to make the interpretation personal. This eliminates
the meaning.

Therefore, the basic approach to reading the translation in the way that
should prevent the elimination of meaning, an approach that evaluates the
case according to the revelation, not according to the case. Accordingly,
there may be mentioned two types of translation reading methods: Tawhid-
centric reading and non-tawhid-centric reading. The first is to evaluate the
case according to the revelation without rejecting the tradition and aim to
ensure the integrity of the Tawhid, while the second, by interpreting the
revelation according to the case with an attitude that rejects the tradition,
in a sense breaks the unity of Muslims and eliminates it. For this reason,
the Qur’an should be read in a deep and profound research framework,
using a method that ensures unity as the source of Muslims’ existence.
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GIRiS

ur’an-1 Kerim, yaklasik bin dort yiiz

B yil 6nce indirilmis son ilahi kitaptir.
mac1 biitlin insanlara kiyamete

kadar rehberlik etmek, onlara hidayet yolunu
gostermektir. Bu nedenle hidayet yolunu tercih
eden Miisliimanlarin Kur'an okuyarak ve ondan
ilham alarak hayatlarini diizenlemeleri gerekir.
Kur'an-1 Kerim giiniimiizde meal diizeyinde
okunsa dahi bu okuma salt meal okuma diizeyinde
kalmamakta, birgok Miisliiman ilahi vahyi
biitiin yonleriyle anlamada meal yaninda bir¢ok
eserden yararlanmaktadir. Buna mukabil bazi
Miislimanlar ise, Kur’an’t anlama konusunda
gelenegi reddeden bir tavirla tefsir, hadis
vb. eserlerden yararlanmaya kars1 c¢ikmakta,
nihai olarak meal okumanin yeterli oldugunu
disiinmektedir. Bu diislinceye sahip olanlar,
kendileri boyle bir yaklasimi benimsedikleri
gibi bagka insanlar1 da Kur’an’t salt mealinden
okumaya yonlendirmekte,! bu yonlendirmenin
etkisinde kalan bir¢ok insan higbir teknik ve
on bilgiye ihtiyag duymadan kendi imkanlari

YA

Olciisiinde Kur’an’a muhatap olup ondan
hiikim c¢ikartmaya caligmakta; hatta Kur’an’in
soylemedigi seyleri ona sdyletip onaylatmaktadir.?
Ancak Kur’an’it anlamada ortaya konan salt
meal okuma ydnteminin ve bu konuda yapilan
tavsiyelerin bilimsel bir zemininin olup olmadig,
Kur’an’1t anlamaya istek duyan Miisliimanlarin
ihtiyacini karsilayip karsilamadig tartismaya agik
bir husustur. Ayrica bu mesele teknik bir konu
olmanin &tesinde Miisliimanlarin tevhidi anlamda
Kur’ani goriise sahip olmalarinin yoniinii ve
istikametini belirleyen bir icerige de sahiptir.

' Liitfi Altinsu, "Ne Yapmak Istedik", Kalem Dergisi 19-
24 (1989), 18; M. Suat Mertoglu, "Dogrudan Dogruya
Kur'an’dan Alip {lhami": Kur'an’a Déniis’ten Kur'an s-
lamr’na", Divdn Dergisi 15/28 (2010), 77-80.

Benzer degerlendirmeler i¢in bk. Mertoglu, "Dogrudan
Dogruya Kur'an’dan Alp [Thanm": Kur'an’a Déniis’ten
Kur'an Islami’na, 76.
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Bu ¢alisma, bahse konu olan hususlar1 kutsal kitap ¢evirilerinin arka
plani, Kur’an’a muhatap olma, ferdi ve ictimal okuma, anlam, mesaj ve gii-
niimiizde meal okumanin muhtevasi agisindan ele almaktadir. Calisma bes
ana basliktan olusmaktadr. I1k baslikta, kutsal kitap cevirilerinin arka plani
ve Arapg¢a’nin Onemi, ikinci baslikta, Kur’an’a muhatap olma, 6znel ve
nesnel okuma, ti¢lincii baglikta, metin, anlam ve mesaj, dordiincii baglikta,
Kur’an’1 mealinden okumanin muhtevasi, besinci baslikta ise, giiniimiizde
meal okuma konusu ve problematik alanlar ele alinmakta, mevzu ile ilgili
oOneriler sunulmaktadir.

Literatlir agisindan, Kur’an’in terciime edilmesini ve meal konusunu
muhtelif yonlerden arastiran kitap ve makale diizeyinde birgok bilimsel
caligma bulunmaktadir. Hidayet Aydar’a ait Kur 'dn-1 Kerim'in Terciimesi
Meselesi® ve Diyanet Isleri Baskanlig1 tarafindan yayimlanan Kur’'dn Me-
alleri Sempozyumu: Elegtiriler ve Oneriler adl kitaplar ile Yahya Afif’e ait
"Lisani-1 Beser Lisan-1 Kur’an’a Terciiman Olamaz" adli risale ve Ibrahim
Hilmi Karsli’ya ait "Dindarligimizin Insasinda Kur’an Meallerinin Rolii"*
adli makale konuyu terciime ve meal diizeyinde ele alan miistakil ¢alisma-
lardan bazilaridir.’

1. Kutsal Kitap Cevirilerinin Arka Plam1 ve Arapc¢a’min Ulus
Devletler Oncesinde islim Toplumlari A¢isindan Onemi

flahi kitaplarin kaynak dilleriyle iliskisi ve baska erek dillere ¢evrilme-
si antik donemlere kadar uzanir. Ceviri konusunda asil kirilma noktasini
ise, Ronesans ve reform hareketleri ile aydinlanma, modern ¢ag, uluslagsma
vb. kavramlar etrafinda sekillenen 16. yiizyildan sonraki ¢aglar olusturur.
En eski Eski Ahit cevirisi MO. 3. yiizyilda ibranice’den Yunanca’ya gev-
rilen ve Latince "yetmis (70)" anlamina gelen "Septuaginta"; en eski In-
cil gevirisi de MS. déordiincii yiizy1lda Hieronymus tarafindan ibranice ve

3 Hidayet Aydar, Kur’dn-1 Kerim’in Terciimesi Meselesi, (Istanbul: Kur'an Okulu Ya-
yincilik 1996).

* Kur'dn Mealleri Sempozyumu: Elestiriler ve Oneriler, (Ankara: DIB Yayinlari,
2007). "Lisan-1 Beser Lisan-1 Kur’an’a Terciiman Olamaz" adli makale Sebiliirresad
Dergisi’nde yaymlanmistir. Bk. Yahya Afif, "Lisan-1 Beser Lisan-1 Kur’an’a Ter-
climan Olamaz", Sebiliirresad Dergisi 24/602 (26 Sevval 1342 / 29 May1s 1340), 51-
52. Yahya Afif, Osmanli son donem ulemalarindan Ahmed Sirani’dir. Sirani Yahya
Afif mahlasiyla dergilerde yazilar yazmaktadir. Bk. Muhammet Ali Tekin, "Lisan-1
Beser Lisan-1 Kur’an’a Terciiman Olamaz" Adli Makale ve Bir Degerlendirme", Na-
mik Kemal Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/1 (2017), 101-119; Ibrahim Hil-
mi Karsli, "Dindarligimizin Insasinda Kur'an Meallerinin Rolii", Diyanet [lmi Dergi
47/1 (2011), 31-52.

5 Bunlarin diginda konuyla ilgili birgok caligma bulunmaktadir. Ayrintili bilgi i¢in bk.
https://tez.yok.gov.tr/Ulusal TezMerkezi/tezSorguSonuc Yeni.jsp.;https://dergipark.
org.tr/tr/search?q=Kur%?27an+meali&section=articles Erisim tarihi: 20.06.2020.
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Yunanca’dan Latince’ye cevrilen ve Kilise tarafindan resmi Incil olarak
kabul edilen "Vulgata"dir. Kur’an-1 Kerim ise ilk defa Farsca’ya ¢evrilmis,
daha sonraki siirecte onun Latince vb. dillerde terciimeleri olmustur.® Bun-
lar bilinen en eski ve en meshur c¢eviriler olmakla birlikte bunlar diginda
Kutsal kitaplarin bir¢ok dile terclime faaliyeti olmustur. Ancak ge¢mis za-
manlarda, kutsal kitaplarin terciimeleriyle ilgili ¢evirikuram cergevesinde
harfi terciime, tefsiri terciime, kaynak dil odaklilik, erek dil odaklilik gibi
bigimsel ya da esdegerlilik ve betimleyici ¢eviriler gibi yontemsel birgok
tartigma konusu olmus olsa da bu tartigmalar, esas itibariyle reformasyon
hareketiyle birlikte farkli bir boyuta evirilmis, ¢evirinin ontolojik boyutu
farkli bir nitelik kazanmistir. Ontolojik doniisiim, ¢evirilerin (i) Kutsal ki-
tap ¢evirilerinde amag ve (ii) Cevirilerin reformasyondan sonra aldigi seyir
acisindan iki faktérii 6n plana ¢ikarmigtir. Buna gore, reformasyondan 6n-
ceki zaman dilimlerinde kutsal kitap ¢evirilerindeki amag, havas ve avam
gbzetmeksizin toplumun biitiin kesimlerine erismek degildir. Bu zaman
dilimlerinde ¢eviriler toplumun geneline ulasmaktan ziyade din alaninda
6grenim gorenlerle sinirl kalmis, egitimde ve dinin halka daha iyi anlatil-
masinda yardime1 unsur olarak kullanilmigtir.” Reformasyon sonrasinda ise
gaye tamamen degismis, bireye ulasmak ve onu bizzat kutsal kitapla muha-
tap kilmak temel amag¢ olmustur. Bu baglamda kutsal kitap ¢evirilerinin ta-
rihini reformasyon 6ncesi ve sonrasi, aydinlanma dncesi sonrast veya ulus
devletler 6ncesi ve sonrasi seklinde iki agamada ele almak miimkiindiir.®
Ulus devletler éncesinde Islam diisiince ve kiiltiiriiniin varligin1 devam
ettirmesi -her bir Miisliman ferdi i¢in olmasa da- genel olarak Miisliiman-
larin Kur’an’in dili olan Arapca ve gelenekle irtibatlarina bagh kalmistir.
Arapga, Ibranice’nin tiim Yahudilerin ortak dili olmas: gibi Arap ve Arap
olmayan Miisliimanlarin kiiltiirel evrenini olusturan ortak bir dil olmustur.
Kur’an’in indigi déneme kadar diinya dillerinden bir dil olan Arapga, Is-
lam’la birlikte kutsiyet kazanarak ontolojik bir hiiviyet elde etmis, bu yo-
niiyle -ilahf hitabin dili olarak- Miisliimanlar {izerinde etkide bulunmustur.
Bu manada Arap lisani, Kur’an’in kendisiyle nazil olmasiyla siire¢ igere-
sinde gelisme ve genisleme imkani1 bulmus, Arap olmayan Miisliiman mil-
letler Kur’an’in dili olan Arapga’ya ilgi gostererek onu 6grenmeye, anla-
maya ve onda yetkin ve mahir olmaya gayret gostermislerdir. Bu ¢cercevede
Arapga, Islam’m ve Islam geleneginin kurucu ve iiretici dili olarak kabul

¢ Faruk Ytcel, Tarihsel ve Kuramsal A¢idan Ceviri Edimi, (Ankara: Dost Yaymlari,
2007), 37; Aydar, Kur 'an-1 Kerim'in Terciimesi Meselesi, 94, 95.

7 Yiicel, Tarihsel ve Kuramsal A¢idan Ceviri Edimi, 36, 37.

Burada makalenin baglami geregi kutsal kitaplar icerisinde sadece Kur’an-1 Kerim

ile ilgili hususlara deginilecektir. Ayrica, dteki kutsal kitap ¢evirileri ile Kur’an ¢evi-

rilerini ayr1 tutmak gerektigini belirtmek gerekir. Kur’an’in orijinal dili tartismasizdir

ve bu dil Miislimanlarca din dili olarak kabul edilmistir.
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gordiigii kadar Arap olmayan Miisliimanlarin Islam kiiltiiriinii insa etmele-
rinde ikinci lisan olarak deger gérmiistiir.’Arapca’nin Islam toplumlarinda
bu sekilde yaygin kullanimi, hem Islam birliginin korunmasinda hem de
vahy1 gelenegin biitlinciil bir yapida devaminda biiyiik katki saglamistir.
Endiiliis’ten Hindistan’a farkli cografyalarda yasayan Miisliimanlarin ara-
larindaki kardeslik, gelenek birlikteligi ve medeniyet ufkunun ayniligi dil
yoniinden bdyle bir paradigmaya sahip olmakla ger¢eklesmistir. '

Arap olmayan Miisliimanlar arasinda vaki olan Arap diline yonelik ilgi,
baska bir agidan tercimeye de sekte vurmus, bu durum, Kur’an’in baska
dillere terclime edilmesini olduk¢a yavaslatmistir. Bir bagka ifadeyle, Arap
olmayan Miisliimanlar, miintesibi olmakla iftihar ettikleri bu dini kendi dil-
leriyle 6grenme ve anlamaya ¢alismanin 6tesinde, dini sebepler ve sosyal
ve psikolojik faktorlerin de etkisiyle orijinal diliyle 6grenmeye gayret gos-
termiglerdir. Bu da tabii olarak Kur’an’in terciimesine egilimi azaltmigtir."!
Ancak 19. ve 20. yiizyilda imparatorluklarin dagilma siirecine girmesi ve
ulusal devletlerin ortaya ¢ikmasiyla islam toplumlarinda dilde birlestirici
nokta olan Arapga dnemini ve merkezi konumunu kaybetmis; bu siirecte,
diisiinsel alanda ilahi hitabin kaynak dili ve ulusal dillere ¢evrilmesi etra-
finda tartisma konular1 giin yiiziine ¢ikmistir. Bu ¢ergevede Osmanli’nin
dagilma siirecinde ve Cumbhuriyetin ilk yillarinda Kur’an’in Tiirkgeye ter-
climesi meselesi, Tiirk¢e ibadet ve uluslasma vb. konu ve kavramlar tize-
rinden kiiltiirel ve politik yonleriyle farkli agilardan tartisilmistir.'* Giinii-
miizde ise meale yonelik ilgi her gecen giin artmig, Kur’an’t mealinden
okuma bir gergeklik halini almigtir. Ancak siire¢ i¢erisinde kimi insanlarin
anlama ve yorumlama ile ilgili temel kistaslara uymadan ve baska kaynak-
lardan yararlanma ihtiyaci duymadan dogrudan meal vasitasiyla Kur’an’a
muhatap olmas1 ve bu konuda bilimsel ¢er¢evede yapilan uyarilarin dik-
kate alinmamasi meal okumay1 bir sorun haline getirmistir. Bu minvalde

% Ana dili Arapga olmayan Islam toplumlarinda cemiyetin her bir kesiminin Arapga’y1
bilmedigini de belirtmek gerekir. Toplumun geneli Arapg¢a konusunda yetkin olmasa
da insanlar dini bilgilerini cogunlukla Arapca egitim gormiis alimlerden veya onlarin
yerel dilde yazmis olduklari eserlerden elde etmislerdir.

19 Biz bugiin Endiiliislii Ibn Riisd’ii anlayabildigimiz kadar Hindistanl1 Sah Veliyullah
Dihlevi’yi de anlayabiliyorsak bunun hem Arapga hem gelenek birlikteligi iizerinden
gerceklestigini sdyleyebiliriz.

""" Aydar, Kur 'dn-1 Kerim'in Terciimesi Meselesi, 90.

12 Bu konuda Hidayet Aydar’m Kur'dn’t Kerim'in Terciimesi Meselesi Kitabi ile Diica-
ne Ciindioglu’nun Anlamin Tarihi kitabinda genis bilgi bulunmaktadir. Aydar’in be-
lirttigine gore, Tanzimat sonrasinda Kur'an’in terciime edilmesine yonelik taleplerin
esas gayesi, ibadetlerin Tiirk¢elestirilmesidir. Ciindioglu’na gore de Kur'an-1 Kerim’i
Tirkgeye ¢evirme tesebbiisleri esasen masum bir anlama talebinin neticesi olmayip
Osmanli modernlesmesinin, daha dogru bir deyisle uluslagma siirecinin zorunlu bir
sonucudur. Aydar, Kur'an’t Kerim'in Terciimesi Meselesi, 111; Diicane Ciindioglu,
Anlamin Tarihi (Istanbul: Tibyan Yaynlari, 1997), 268, 269.
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ilahi hitaba muhatap olan Miisliimanlarin salt meal diizeyinde Kur’an’la
irtibat kurmalarinin tartigsmaya agik hususlar barindirmasi, konunun farkl
yonlerden 6zellikle de mesajin igerigi ve okumanin niteligi agisindan ele
alinmasini gerekli kilmaktadir.

2. Ferdi ve ictimai Okuma Cercevesinde Kur’an’a Muhatap Olma:
ilk ve Dolayh Muhataplar

Evvela belirtmek gerekir ki Kur’an’1n iki tiir muhatabi vardir: ilk/dog-
rudan muhataplar ve dolayli muhataplar. Ik muhataplar, Hz. Peygamber
(s.a.s.) vasitasiyla Kur’an’a dogrudan miilaki olanlardir. Dolayli muhatap-
lar ise, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) vefatindan sonra Kur’an’a muhatap olan-
lar1 kapsamaktadir. Kur’an’la dogrudan iletisim halinde olan ilk muhatap-
lar, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) vefatina kadar hem ilahi vahyi okuyarak hem
de Kur’an’in sozel ve fiili, canli ve giincel tefsiri olan Restle (s.a.s.) ittiba
ederek Islami bir hayat diizeni icerisinde yasamislardir. Vahyin indigi do-
nem igerisinde Hz. Peygamber’in (s.a.s.) varligi, sireti ve Kur’an’1 beyan
etmesi, dini anlama ve hayata uygulama agisindan dnemlidir.

Buna gore, meseleyi kendi i¢ boyutlariyla degerlendirmek adina su ar-
giimanlar1 ortaya koymak miimkiindiir. {lahi vahyin okunmas: ve buyruk-
larinin hayata aktarilmasi, bir kitabi/hitabi ve bir de miibellig, miibeyyin ve
iisve-i hasene olan elgiyi gerekli kilar."* Her Res{il dogal olarak teblig eder,
aciklar ve hayatiyla giizel 6rnek olur.'* Bu manada miibellig, miibeyyin ve
iisve-i hasene bir peygamber olmadan ilahi hitabin teblig edilmesi, anlagil-
mas1 ve hayata aktarilmasi miimkiin degildir. Bu 6zellikleriyle peygamber,
ilahi vahyin miitemmim bir ciiziidiir. Ilahi hitapla ilgili diger bir miitem-
mim ciiz ise, bu hitabin ortak bir suura ve bilince sahip "timmet" olmaya
namzet bir toplumda tecessiim etmesidir. Peygambere bagli bir heyet-i ic-
timaiyenin birlikteligi olmadan ilahi hitabin tezahiir etmesi ve ilkelerinin
makes bulmasi1 imkansizdir. Sonug itibariyle vahyin varlik bulmasiyla ilgili
olarak (i) ilah1 hitap (ii) onu tebyin eden peygamber ve (iii) ilahi hitaba mu-
hatap olan ve peygambere ittiba eden topluluk (iimmet) seklinde ii¢ temel
unsurun oldugu gériilmektedir. Ugiincii sikta yer alan topluluk unsuru, bas-
ka bir agidan ilah hitabi tek bagina okuma ve tek basina yagamanin yeterli
olmadigimi gostermektedir. Zira vahiy, tek bir el¢i lizerinden gonderilse de
onun muhatap kitlesi ya gecmis peygamberlerde oldugu gibi belirli bir ka-
vim ya da Hz. Peygamber’de (s.a.s.) goriildiigi gibi biitiin bir insanliktir.

Yine bu ii¢ unsur icerisinde en dinamik olan1 topluluktur, yani immet-
tir. Zira kitap inmis, peygamber de dar-1 bekaya irtihal etmistir. Miisliiman

13 Ornek olarak bk. el-Maide 5/67; en-Nahl 16/44; el-Ahzab 33/21.
14 Giirbiiz Deniz, Beser ve Resiil Hz. Muhammed Mekke 'de (Ankara: TDV Yayinlari,
2020), 11.



MEAL OKUMANIN MAHIVET] | 61

topluluklar ise ilah1 hitabin hiikkmiiniin devam etme siiresiyle es deger ola-
rak kiyamete kadar varligin1 siirdiirecektir. Bu da ilahi hitaba muhatap olan
Miisliimanlarin kendi donemleri itibariyle bu hitab1 okumasini, anlamasini
ve hayata aktarmasini gerekli kilmaktadir. Bu baglamda birey ve toplum
ekseninde ilahi hitabin okunmasi, anlasilmasi ve hayata aktarilmas1 yoniin-
den iki tiir okumanin oldugu séylenebilir: (i) Ferdi okuma ve (ii) Topluluk
ufkuyla uyumlu okuma (ictimai okuma). flahi hitabi ferdi olarak okuma,
bir Miislimanin vahiyden haberdar olmasi ve dini alanda kendini yetkin
kilmasi agisindan gereklidir. Burada problematik bir durum s6z konusu
degildir. Ancak bu okuma, bireysellik ve 6znellik ¢er¢evesinde toplulugu
ve immetin diger fertlerini dislayan ve onlart etkisiz kilan bir okuma ol-
mamalidir. Zira okuma, immet suuru ve bilincini zedeleyecek sekilde dine
duyarli cemiyetten uzak bir okuma veya ayriksi anlayiglar: ikame eden bir
yapida oldugunda, haliyle bireysel/6znel yorum olarak kalir, ferdin 6tesine
gecemez. Ferdin otesine gegmediginde ise bir anlam ifade etmez. Halbuki
okumanin ferdin 6tesine gegmesi ve uygulama alaninda topluluk ufkuy-
la biitiinlesmesi gerekir. Bu baglamda okumanin 6znel yorum seviyesinde
kalmasi, toplumun, iizerinde ortak bir kavrayisla uylasim saglayacag ge-
nel/nesnel anlamin kaybolmasina sebep olur. Bu durum, dini toplulugun
birlikte hareket etme imkanini ortadan kaldirir ve nihayetinde ilahi hitabin
hayata aktarilmasinda bahsi gegcen miitemmim ciizlerden biri, yani toplu-
luk unsuru eksik kalir. Sonugta, vahiy topluluk iizerinden tezahiir etmez.
Vahiy, ferdin 6tesinde topluluk {izerinde tezahiir etmediginde de amaci-
na ulagamaz. Dolayisiyla ferdi okuma, bireysel planda Kur’an’in ¢izdigi
cercevede bir karakter olugturmak igin gerekli bir okuma olsa da toplum
nezdinde nesnel anlam ve yorumu yakalamak agisindan yetersizdir. Bu
cercevede ferdi okuma, 6znellige, toplulukla birlikte okuma ise nesnellige
imkan tanir. Ferdi okuma yonteminin tek bir olumlu yonii vardir; o da nes-
nel okumanin gdlgesinde olmasidir. Bu okuma, 6znel yorumun &tesinde
nesnel okuma ekseninde bir okuma oldugunda hem sahsiyet ingasinda hem
de toplulugun ufkuna katki saglamada énemli islev gorecektir.

Bu agiklamalar muvacehesinde ilahi hitabin mahiyeti itibariyle ti¢ fark-
It okuma bi¢iminin oldugu sdylenebilir: (i) Salt 6znel okuma, (ii) Nesnel
okuma ve (iii) Nesnellik baglaminda 6znel okuma. Salt 6znel okuma, ilahi
hitaba muhatap olan ferdin rolativizme de kap1 aralayacak sekilde kendi
bireyselligi icerisinde metinden anlami {iretmesi ve yorumu kendine 6zgii
kilmasidir. Nesnel okuma, bunun tam tersidir. Bu okuma, ilahi hitabin met-
ninden, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) sdzlerinden, kiyas ve icma ile alimlerin
i¢tihadindan olusup -sekteryan bir yap1 olusturmaya imkan tanisa da- top-
luluk ufku agisindan ortaklasa bir alan vaz eder. Toplum, bu miisterek alan
izerinden istikamet belirler. Nesnellik baglaminda 6znel okuma ise, nesnel
okumanin semsiyesi altinda kisinin hem bir birey hem de timmetin bir ferdi
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oldugunu diisiinmek suretiyle ilahi hitaba muhatap olmasi ve kendini yet-
kin kilmasidir. Bu okumalardan son ikisi 6nemlidir ve goz ard1 edilemez.

flahi hitab1 okuma ile ilgili yukarida ortaya konan argiimanlardan ha-
reketle miinferit hidayet vakalar1 da dahil olmak {izere genelde dinlerin,
ozelde Islam’m hayata yansimasinin, inananlarin "bir-arada olma"simi ve
bir "sosyal ortam"da bulunmasini gerekli kildig1 sdylenebilir. Her peygam-
ber aldig1 vahyi muhatap oldugu topluma iletir, ilettigi vahyin ilkeleri dog-
rultusunda kavmiyle bir-arada olmay1 ve sosyal bir ortam olusturmay1 arzu
eder. Bu manada peygamberlere yliklenen teblig vazifesi toplumsalligi ge-
rektiren bir eylem ve sorumluluk iktiza eder. Baskasi/bagkalari olmadan
tebligin icra ve ifa edilmesi miimkiin degildir. Islam dini agisindan soyle-
nirse; bir-aradalik ve sosyal ortam Asr-1 saddette Hz. Peygamber (s.a.s.) ve
sahabe ile sekillenmistir.'> Bu ¢er¢evede bir-aradalik ve sosyal ortam, ge-
¢ici, arazsal hiiviyete sahip bir olgu olmaktan 6te ontolojik mahiyete haiz
vazgegilmez bir unsurdur. Zira ilahi hitabin anlagilmasi ve hayat bulmasi
bireyin 6tesinde bizatihi toplulugun varligiyla miimkiin olur.'® Bu da 6znel
okumanin topluma yon veren ve ortak anlami belirleyen nesnel okuma ile
biitlinlesmesini gerektirir.

Hz. Peygamber (s.a.s.) déneminde sahdbe, Kur’an’1 okurken ne tek
basina okumaktan kagimmig ne de toplulukla birlikte hareket etmek adi-
na ortak anlami kavramak icin arastirma yapmaktan ve bir bilene danis-
maktan uzak durmustur. Vahyin indigi yirmi {i¢ yillik zaman diliminde ilk
ve dogrudan muhataplar anlamadiklar1 hususlar1 Hz. Peygamber’e (s.a.s.)
sormus, o da sorulan sorulara muhataplarin anlayacag diizeyde cevap ver-
mistir. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) En’am suresinde gegen "Onlar ki iman
ederler ve imanlarina zuliim karistrmaziar."" ayetindeki "zulim" kelime-
sinin anlam igerigini Lokman stresinde gecen "Muhakkak ki sirk biiyiik
bir zuliimdiir. " dyetine dayanarak "sirk" ile agiklamasi ¢ok bilinen bir 6r-
nektir. Yine Adiy b. Hatem’in orucun baslamasini ifade eden siyah ip ve
beyaz ipten" kastin ne oldugunu sormasi ve Hz. Peygamber’in de gecenin
karanlhig: (siyah ip) ve giindiiziin aydinlhig1 (beyaz ip) seklinde agiklama
yapmasi bir bagska misal olarak verilebilir.?® Bunlarin diginda sahabenin

15 Ornegin Hz. Omer, -farkh rivayetler olsa da- Taha Stiresini dinlemek suretiyle hi-
dayete ermistir. Ancak o, hidayet hadisesinden sonra hayatini tek basina yasamayi
tercih etmemis, Misliiman olur olmaz Hz. Peygamber’in (s.a.s.) ve arkadaslarinin
arasina katilmistir.

16 Afif, "Lisan-1 Beser Lisdn-1 Kur’4n’a Terciimin Olamaz" Adl Makale ve Bir Deger-
lendirme", 107.

'7 el-En’am 6/82.

18 el-Lokman 31/12.

19 ¢l-Bakara 2/187.

2 fbnii’l-Miilakkn, Tefsiru garibi’l-Kur’dn, tah. Semir Taha el-Meczib (Beyrut: Ale-
mii’l-Kiitiib, 1987), 33.
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ileri gelenlerinin Kur’an’in kullandig1 baz1 kelimelerin ne anlama geldigi
konusunda zorlandiklari; 6rnegin, Hz. Omer’in "ebben’' kelimesinin ma-
nasini bilmedigi ve diger sahdbilere sorarak onun yerden biten bir ot ce-
sidi oldugunu 6grendigi; Ibn-i Abbas’in "fatir"™? kelimesinin manasini iki
bedevinin bir kuyu bagindaki tartigmalarindan 6grendigi rivayetlerde yer
almaktadir.”® Bu oOrnekler, fert/6znellik ve topluluk/nesnellik ¢ergevesin-
de degerlendirildiginde, Hz. Peygamber (s.a.s.) ve sahdbe doneminde ilk
mubhataplar nezdinde bazi ayetler hakkinda bilinmeyen hususlarin varliginm
bize gosterdigi gibi, Kur’an’da gegen ve anlasilmasi yoniinde zorluk ya-
sanan kelime ve kavramlarin nasil ¢dziimlendigini de ortaya koymaktadir.
Buna gore, ilk/dogrudan muhataplarin anlamini bilme yoniiyle Kur’an’in
tiim ayetlerine vakif olmadiklarini, anlasilmasinda zorluk yasanan ifadeler-
de ise, Hz. Peygamber’e (s.a.s.) yahut Kur’an konusunda yetkin kisilere ve
ehline sorarak bu zorluklarin iistesinden geldiklerini ve toplulukla birlikte
hareket ettiklerini sOyleyebiliriz.

Hz. Peygamber (s.a.s.) ve sahabenin vefatlariyla birlikte ilk/dogrudan
mubhataplar déonemi sona ermistir. Bu durum, dogal olarak muhataplarin
niteliginin degismesine neden olmus, muhataplik artik ilk muhatapliktan,
dolayli muhatapliga doniligmiistiir. Kur’an-1 Kerim, hitkmi ve gecerliligi
kiyamete kadar siirecek olan ilahi bir kitaptir. Buna gore, Kur’an’a muha-
taphigin dolayli muhataplik yoniinden devam etmesi inananlar acgisindan
bir gerekliliktir. Bu kapsamda, dolayli muhataplar agisindan Hz. Peygam-
ber’in (s.a.s.) siretine uygun Islami bir hayatin siirdiiriilmesinin Kur’an’a
ve Hz. Peygamber’in (s.a.s.) kayit altina alinmis sozlerine bagli kalarak
gerceklesmesi gerekmektedir. Nitekim dyle de olmustur. {1k dolayli muha-
taplar, Kur’an’in yasayan tefsiri olan Hz. Peygamber (s.a.s.) hayata veda
etti diye okumay1 topluluk ufkundan uzak bir sekilde salt ferdi okumalara
doniistirmemis ve anlami kendilerine 6zgii kilmamuslardir. Ozellikle ilk
dolayli muhataplar, kendilerinden sonra gelecek muhataplara da 6rnek-
lik teskil edecek sekilde sosyal ve siyasal sartlarin getirdigi olay ve yeni
durumlar karsisinda gelistirdikleri usul ve yontemlerle Kur’an ve siinnet
istikametinde goriislerini ortaya koymuslardir. Bu sayede Kur’an’in reh-
berligini ve Hz. Peygamber’in (s.a.s.) ornekligini yasanir tutmuslardir.
Sonradan gelen muhataplar da bu minvalde hareket etmislerdir. Ozellikle
hicri 3. asirdan sonra ortaya ¢ikan Kur’an ve siinnet istikametinde kiyas ve
icma destekli yapi, sorunlarin ¢oziilmesinde bir yontem oldugu gibi aym

2l el-Abese 80/31.

22 el-Fatir 35/1.

2 Bedruddin ez-Zerkesi, el-Burhdn fi ultimi’l-Kur’dn, tah. Dr. Yusuf Abdurrahman,
Cemal Hamdji, Ibrahim Abdullah el-Kiirdi (Beyrut: Daru’l-Marife, 1994), 1/400; Ce-
laleddin Siiyiti, el [tkdn fi uliimi’l-Kur 'dn, ¢ev. Sakip Yildiz, H. Avni Celik (istanbul:
Hikmet Nesriyat, 1987), 1/272.
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zamanda tiim Islam cografyasinda bir gelenek halini almistir.

Ozetle, ilk dolayli muhataplardan giiniimiize genel olarak Miisliiman-
lar, Kur’an’in ruhunu canli tutmak amaciyla indi goériis ve yorum yapmak-
tan kagmip hem vahye hem de o vahyin indigi Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
siinnetine ittiba ederek Islami bir hayat yasamislardir. Ciinkii Hz. Peygam-
ber (s.a.s.) Kur’an’in sadece bir aktaricist degil, ayn1 zamanda "uygulayi-
cist ve agiklayicisi"dir. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) beyaninin, yani hadis ve
stinnetin Kur’an’in anlagilmasinda nihal merci olmasi onu "normatif esas"
kilmaktadir.?* Bu nedenle Kur’an ve siinnet, ilk muhataplar agisindan oldu-
gu kadar dolayli muhataplar agisindan da islam’mn temel kaynaklar1 olarak
islev gbrmiistiir ve halen de gormektedir.

3. Metin, Anlam ve Mesaj

Mesajda asil olan onun anlagilir olmasidir. Anlagilmayan bir mesajin
iletilmesi veya gonderilmesi anlamsizdir ve amacindan yoksundur.?® Do-
layisiyla Allah Teala, vahyini hitabin anlasilir olmasi i¢in toplumun diline
uygun olarak gondermistir.?® Bu anlamda Kur’an’1n ilk muhataplari, -genel
olarak soylenecek olursa- Kur’an’in dilini anlama konusunda bir zorlukla
karsilagmamislardir. Anlama konusunda bir miiskiilatla karsilastiklarinda
da yukarida 6rnekleri verildigi gibi Hz. Peygamber’e (s.a.s.) sormus yahut
gerekli arastirmalar1 yapmuglardir. Ilk muhataplarin Kur’an’1 anlama konu-
sunda bu manada bir zorlukla kargilagmamalari, dil ve baglam agisindan
zaman ve mekanin igerisinde pratik anlamda yer almalarindan ve Hz. Pey-
gamber’le (s.a.s.) birlikte olmalarindan kaynaklanmistir. Dolaylt muhatap-
lar ise, Kur’an ile metin diizeyinde muhatap olmaktadir. Bu meyanda ilk
mubhataplar agisindan genelde anlasilir bir "s6z" olan Kur’an-1 Kerim, daha
sonraki muhataplar agisindan hiikiim ¢ikartmada kimi zaman anlasilmasi
zor bir "metin" halini almistir. Ciinkii araya zamansal ve Islam’m fark-
It cografyalara yayilmasiyla mekansal "mesafe" girmistir. Burada ortaya
¢ikan soru sudur: Zamansal ve mekansal mesafenin giderilmesi miimkiin
olabilir mi? Zamani geri getirmek ve mekan1 da daraltmak miimkiin olma-
digina gore, mesafeyi gidermek adina gereken tek bir faaliyet vardir o da
ilmi manada arkeolojik kazi ¢aligmas1 yapmaktir. Bunun da yontemi, bir
usul ¢ercevesinde gerekli olan ilimlerden yararlanmaktir.

Bu baglamda, konuyu metin diyalektigi agisindan tesis etmede su ar-
glimanlar tiretmek mimkiindiir. Bir metin kendi 6znelligi igerisinde "za-
man", "mekan" ve "dilin donilisimi" sebebiyle anlam diizeyinde muha-
taplarindan uzaklasabilir. Bundan daha dogal bir sey olamaz. Her metin,

24 Tahsin Gorgiin, Anlam ve Yorum (Istanbul: Gelenek Yaymcilik, 2003), 150.

5 Mehmet Murat Karakaya, Kur'an in Anlasilmasinda Dil Problemi (Istanbul: Marifet
Yayinlari, 2003), 2.

26 el-Kamer 54/17, 22, 40; Muhammed 47/24.
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oncelikle ilk ve dogrudan muhataplarina hitap eder ve zamanin gegmesiyle
bu muhataplara hitap etme 6zelligini kaybeder. Dolayisiyla metin, zama-
nin ge¢mesiyle yazildiglr zaman, mekan, olay ve dil baglami agisindan ilk
muhataplarindan ayrilir. Bir metin, ilk muhataplarindan ayrildiginda do-
layli muhataplar agisindan gerekli olan sey, metnin maksadini tefsir, te’vil
ve yorumlama yoluyla ilk muhataplar diizeyinde anlamaktir. Bu minvalde
dolayli muhataplar iizerinde var olan sorumluluk, anlami karmasik hale
gelmis metni anlasilir kilmaktir. Bir bagka ifadeyle dolayli muhatap, metni
kavramali ve metin tarafindan da kusatilmalidir.?” Metni kavramak ve onun
tarafindan kusatilmak i¢in yapilmasi gereken eylem de bu kosullar1 yerine
getirecek tefsir, te’vil ve yorumsama gibi araglara bagvurmaktir.

Nitekim Hz. Peygamber’in (s.a.s.) vefatinin ardindan Islam’mn farkli
cografyalara yayilmasi ve genislemesiyle Arap dilinde dogal olarak de-
gismeler olmus, Arapga’ya baska dillerden kelimeler girmis veya kimi
kelimelerin anlam alanlar1 degismistir. Bu nedenle daha ilk dénemlerde
Kur’an kelimelerinin anlam alanlarinin tespiti i¢in lengiiistik caligmalar
yapilmis, bu manada Kur’an’1 ilk a¢iklama faaliyetleri de dil diizeyinde
olmustur. Onceleri smnirli sayida kelimelere uygulanan bu calismalar gi-
derek biitiin kelimeleri i¢ine alacak sekilde genislemis ve filoloji olarak
nitelenen bir disiplin halini almistir.?® Metinle muhatap arasindaki mesa-
fenin agilmaya basladig1 daha ilk zamanlarda, alimler, dilin degisme ve
bozulmaya ugramasi sebebiyle Kur’an’1 ve Kur’an dilini anlamaya hizmet
etmis, sonugta metinle muhatap arasindaki mesafeyi azaltmaya, zaman ve
tarihin yol a¢tig1 engelleri ortadan kaldirmaya ugragmislardir. Literatiirde-
ki "Garibii’l-Kur’an", "Meani’l-Kur’an" ve "Mecazii’l-Kur’an" adiyla telif
edilen eserlerin tamami bu amaca yonelik olarak hazirlanmstir. Ozellikle
dil alimleri o donem i¢in anlasilmakta zorluk c¢ekilen Kur’an kelime ve
ibarelerini izaha kavusturmaya galismislardir.?? Kur’an’in nazil oldugu do-
nemde neredeyse hig ihtiya¢ hissedilmeyen bu tiir faaliyetlere dil ve bag-
lamin degismeye baslamasiyla birlikte ihtiya¢ duyulmasi tabiidir. Nitekim
Ebl Hayyan el-Endeliisi’ye gore, Kur’an lafizlarini, (i) Herkesin anlayabi-
lecegi kelimeler olan miisterek lafizlar ile (ii) Anlasilmasi konusunda belli
bir gayret isteyen ve herkes tarafindan anlagilmasi zor olan lafizlar, diye
iki bolimde degerlendirmek gerekir.*® Anlagilmasi konusunda belirli bir
gayret ve ¢abay1 gerektiren kelime ve kavramlarin izaha kavugturulmasi da
mealin 6tesinde bir ¢alismay1 veya bu alanda yapilan ¢alismalardan yarar-

27 Richard E. Palmer, Hermendtik, cev. Ibrahim Gorener (istanbul: Anka Yaynlari,
2002), 41, 55.

28 Eb( Hayyan el-Endeliisi, Tuhfetii’'I-Erib bimd fi’l-Kur 'dn mine’l-Garib, tah. Ahmed
Matlub, Hadice el-Hadisi (Bagdat: 1977), 6.

¥ Cundioglu, Anlamn Tarihi, 130.

30 el-Endeliisi, Tuhfetii’l-erib bima fi’lI-Kur’dn mine’l-garib, 27.
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lanmay1 gerekli kilmaktadir. Dolayisiyla tefsir yapmak ve yoruma dair usul
ve yontemleri belirlemek kaginilmazdir. Yahya Afif’in ifadesiyle Miislii-
man olarak bizler;
Kur’an’in havi bulundugu ma fevka’l-beser kiymet ve
chemmiyetin mechiliyet ile degil ma‘limiyet ile tezahiir ve
tecelli edecegine kani® bulunuyoruz. Fakat bu ma‘limiyet, ilmi
tarikler ile icra edilecek tetkikatin mahsali ile olmahidir.™!

Bu argiimanlar ¢er¢evesinde sdylenebilir ki Kur’an’mn dolayli muhatap-
larinin belirli ilim ve yontemleri bilmeden ve Kur’an’in genel anlamda bir
kitap olarak niteligini kavramadan dogrudan Kur’an’la iletisim kurmalari,
onlarin ilahi kelam1 anlamada bir¢ok zorlukla karsilagsmalarina ve Kur’an
ifadelerinden yanlis hiikiim/sonug¢/anlam ¢ikarmalarina sebep olabilecek-
tir. Clinkii nasil ki bir ilmi disiplinden istifade etmek ve o alanda yetkin
olmak i¢in belirli bir birikime sahip olmak ve o ilmi disiplinin kelime ve
kavramlarinin anlam sistemlerine vakif olmak gerekiyorsa, Kur’an’dan
istifade etmek icin de yeterli diizeyde bir 6n bilgi gereklidir.*> Ornegin,
belirli bir davranigta bulunmay1 zorlayici bir igerige sahip olan emir sigas,
Arapga’da verdigi mesaj itibariyle birgok anlama gelmektedir. Bu anlamlar
arasinda vucib, nedb, ibahat, tehdid, irsad, te’dib, ta’ciz, dua vb. yonlen-
dirmeler bulunmaktadir.*® Bu ¢er¢evede, Kur’an-1 Kerim’de, "Namazi ki-
limiz" ifadesindeki "kiliniz" emir-fiilinin buyruksal konumuyla "ihramdan
¢iktiginiz vakit avlanin" ifadesindeki "avlanin" emir-fiilin buyruksal konu-
mu birbirinden farklidir. ikisi de emir-fiildir; ama her ikisi de "zorunlu yap-
mak" anlaminda bir talep icermemektedir. Birincisinde emirden kastedilen
vuclb, yani "zorunlu yapmak" iken, ikincisinde ibahat (miibahlik)/ser-
bestlik vardir. Bu 6rnekler, derinlikli bir 6n aragtirma yapmaksizin birey-
sel istifade disinda Kur’an’dan yetkin bir sekilde yararlanmanin ve ondan
hiikiim ¢ikartmanin miimkiin olmadigini ortaya koymaktadir. Bu manada
giiniimiizde Islam’a veya Kur’an’a dair konularda isin ehline ve bu alanda
yazilmig eserlere miiracaat etmenin gerekli oldugu goriilmektedir. Bu yak-
lagim, ayni zamanda Kur’an okuyucusuna yardimci olmak agisindan da
gereklidir. Nitekim Kur’an’1 salt mealinden okuyan bir okuyucunun iki tiir
zorlukla karsilagmas1 her zaman olasidir. Birincisi, okuyucuyu anlasilmasi
icin 6zel bir ¢aba gerektiren ve i¢inde hicbir beser sozii olmayan Allah’in
kelamu ile bag basa birakma; ikincisi de birincinin dogal neticesi olan 6znel
yoruma kapi aralama. Yukarida bahsi gectigi gibi 6znel yorumun anlami
pargalayacagi ve amacindan uzaklastiracagi ise izahtan varestedir.

31 Afif, "Lisan-1 Beser Lisan-1 Kur’an’a Terciiman Olamaz Adli Bir Makale ve Deger-
lendirme", 108.

32 Karakaya, Kur'dan’in Anlagilmasinda Dil Problemi, 8.

33 Salim Ogiit, "Emir", Tirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Ya-
yinlari, 1995), 11/120.



MEAL OKUMANIN MAHIVETI | 67

4. Kur’an’1 Meal Diizeyinde Okumanin Muhtevasi

Biitiin bu ag¢iklamalardan sonra, 6znel-nesnel okuma ve mesaj-anlam
baglaminda su sorularin cevabini aramak, bu alanla ilgili takip edilmesi
gereken bir metodolojiye ihtiya¢ duyulup duyulmadigi konusunda énem
arz etmektedir. Kur’an’1 tefsir, hadis vb. destekleyici kaynaklardan yarar-
lanmadan sadece meal diizeyinde ferdi olarak okuma, yeterli bir okuma
olarak degerlendirilebilir mi? Veya bu sekliyle meal okuma, genel hatla-
riyla Islami diisiincenin sekillenmesine esas teskil edecek argiimanlarin
iretilmesinde Kur’an’dan istenilen diizeyde istifade etmeye imkan saglar
mi1? Bu sorulara cevap teskil edecek sekilde sdylenebilir ki Kur’an’in dog-
ru anlasilmasi yoniinde Islami ilimleri ve ilgili kiilliyat1 bir tarafa birakip
gelenekle baglar1 koparmayi tavsiye etmek ve bu minvalde yonlendirme-
ler yapmak, Kur’an’1 anlama yoniinde istenilen diizeyde sonuglar dogur-
mayabilir. Zira sebeb-1 niizlil, muhkem, miitesabih vb. usule dair Kur’an
ilimlerine vukifiyet ve bu ilimleri destekleyici unsurlar olan suur ve bi-
ling, Kur’an’1 anlamada vazgeg¢ilmez etmenlerdir. Bu etmenlerden yoksun
olmak, Kur’an’in hidayet ekseninde insanlarin hayatinda doniistiiriicti gii-
ciinii ortadan kaldiracagi gibi** Islam1 bilince sahip olmayan, dini gerekli-
likleri yerine getirmeyen ve nihayetinde hayatini {slam’a gére sekillendir-
meyen Miisliiman tipolojilerin ortaya ¢ikmasina da sebep olacaktir.

Belirtilmelidir ki; Miisliimanlarin inanglariin geregi olarak Kur’an’la
tanigmalar1 ve onu hem Arapca hem mealinden bastan sona okumalari
dini ve entelektiiel bir gerekliliktir. Zira ilahi hitaba muhatap olma, onu
anlama ve daha da dnemlisi gelenegin icerisine yerlesmis olan Kur'an ve
stinnete aykirt unsurlardan arindirma boyle bir okumay1 kaginilmaz kil-
maktadir. Ancak muhataplik, belirtilen hususlar disinda farkli bir anlayisla
ortaya kondugunda veya tam aksine var olan olgusal durumlar teyit ve
onaya yonelik oldugunda hedeflenen amaglara ulasilmayacaktir. Bu ma-
nada okumaya yénelik temel yaklagim, Islam’1 asrin idrakine sdyletmeyi
de kapsayacak sekilde vakay1 vahiy istikametinde degerlendiren bir yak-
lagim olmalidir; vahyi vakaya gore degerlendiren bir yaklagim degil.> O
halde iki tiir meal okuma yonteminden bahsedilebilir: (i) Tevhit eksenli
meal okuma, (ii) Tevhidi ¢izginin disinda meal okuma. Birinci gruptaki
meal okuma anlayisinda, meali merkeze alma kaygisinin temelinde, Islam
geleneginde sonradan olugmus tevhidi parcalanmalar1 diizeltme, Kur’ani
anlayist daha saglam bir zemine oturtma ve nihayetinde vahyi temel eksen
alma gibi samimi bir niyet varken; ikinci grupta, verili diisiinsel ve inangsal

3 Afif, "Lisan-1 Beger Lisan-1 Kur’an’a Terciiman Olamaz" Adli Makale ve Bir Deger-
lendirme", 107.

3 Bu ifade, Karl Barth’dan ilham alinarak sdylenmistir. Ona gore, vahiy tarihin bir
yiiklemi degil, fakat tarih vahyin bir yiiklemidir. Werner G. Jeanrond, Teolojik Her-
mendtik, gev. Emir Kuscu (Istanbul: iz Yayincilik, 2007), 203.
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yapilar1 Kur’an’a onaylatma vardir. Birincisi, vakay1 vahiy dogrultusunda
degerlendirip tevhidi biitiinliigii saglama gayesi giiderken, ikincisi, vahyi
vakaya gore yorumlamak suretiyle bir anlamda tevhidi pargalamaktadir.
Birinci gruptaki yaklasimin Islami ilimlerden olusan ve Kur’an’1 anlama
ve uygulama cabasi etrafinda gelisen ilmi gelenekleri reddetme gibi bir
tavr1 yoktur. Amag, bu geleneklerin vahyin temel ilkelerini perdeleyen ve
o ilkelerin iistiinii 6rten mekanizmalarimi vahiy ekseninde degerlendirmek,
bir kritere tabi tutmak ve nihayetinde Islam gelenegini yeniden ihya ederek
"déniistiiriicii" hale getirmektir. Ikinci grupta ise, bir ilmi gelenege sahip
olma ve onunla irtibatli olma tutumu ve gayesi yoktur. Hatta bu yaklagim,
gelenegin tiim unsurlarini toptan reddetmek suretiyle vahyi "doniistiirii-
ciiliikten" uzaklastirmak ve bunun sonucunda "yeni bir tliredi gelenek"
olusturmak pesindedir.*®* Muharref olusunu bir tarafa koyarak ifade etmek
gerekir ki batida Hiristiyanlik bu sekilde etkisiz hale getirilmistir. Martin
Luther’in onciiliigiinde dini, gelenegin temsilcisi kilisenin otoritesinden
kurtarmak isteyen akimlarin temel 6nerisi ve yaklasimi, incil’i herkesin
kendi dilinden ferdi olarak okumasi olmustur. Bu 6neri, kita Avrupast’n-
da 6nemli 6l¢iide karsilik bulmus, Protestanlik mezhebi bu sekilde ortaya
cikmugtir.®’

Ozetle ilahi kitabin kendi dilinin disinda insanlar anlasin diye baska
dillere ¢evrilmesi ve yardimci unsurlar olmadan okunmasmin tavsiye
edilmesi, ilk etapta dogru bir yontem olarak degerlendirilebilir. Ancak bu
yontem yeterli materyallerle desteklenmedigi takdirde Kitab’in insanlar
ulastirmak istedigi ana mecradan ve hedeflerden uzaklasilmis olur. Zira
her metnin kendine 6zgii bir anlam evreni vardir. Bu evrenin disina ¢ikil-
diginda metnin manasi kaybolur. Ayrica her dilin bir kiiltiirel evreni vardir.
Hangi dilde okunuyor ve yaziliyor ise o dilin kiiltiirel ¢evresi igerisinde
disiinme faaliyeti gergeklesir ve o diisiince ¢ergevesinde eylemler gergek-
lesir.*® Dolayisiyla anlam ve kiiltiirel evrenin diginda bir okuma, eksik ve
yetersiz bir okuma olarak kalir.*

36 Ayrica, burada su sorular akla gelmektedir: Sadece meal okuma yoniinde bir tutum
sergilendiginde tefsir ilmi metodolojisi nereye konacaktir? Bir¢ok tefsir alimi konu-
ya egilmekle ve Kur’an’1 anlamaya yonelik usul ve yontem belirlemekle yanlis m1
yaptilar? Takdir edilmelidir ki biitiin bu gayretler, Kur’an’in daha dogru ve muhkem
bir sekilde anlasilmasi i¢indi. Bunlarin disinda, tefsir alimleri hi¢bir zaman ruhbanlik
olusturmak ve yorumu otoriter bir yapiya biirlindiirmek gibi bir faaliyet igerisinde
olmamuslardir. Bu nedenle Protestanlardan ilham alarak onlarin Katolikligin otorite-
sini kirmak igin ortaya koyduklari yontemleri islam alimlerine uygulamak dogru bir
yaklasim olmaz.

37 Ali Erbas, Hristiyanlikta Reform ve Protestanlik Tarihi (Istanbul: Insan Yayinlari,
2007), 52, 132; Hakan Olgun, Sekiilerligin Teolojik Kurgusu Protestanlik (Istanbul:
iz Yayncilik, 2006), 196, 197, 248.

3% Bedia Akarsu, Dil-Kiiltiir Baglantisi (Istanbul: Inkilap Kitabevi, 1998), 42, 56.

% Bu manada en azindan meal-tefsir ¢ergevesinde yazilmis eserlerden yararlanmanin
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5. Giiniimiizde Meal Okuma ve Problematik Alanlar

Bahsi gectigi sekliyle Is1am cografyasinda ulus devletlerin ortaya ¢ik-
mas, farkli dillerin resmi ya da gayr-1 resmfi hiiviyet kazanmasi ve toplum-
da egitim diizeyinin artmasiyla Arapca ile olan bag kopmaya baslamis, bu
stirecte 0zellikle Kur’an-1 Kerim’den terciime ve meal diizeyinde yararlan-
ma 6nem kazanmustir. Onceleri dini bilgileri, cami, medrese ve tekke-za-
viye gibi mekanlarda topluluk diizeyinde elde eden Miisliimanlar, son iki
ylizyilda, vaaz vb. konugmalarin yani sira dogrudan ¢eviri-metin/meal iize-
rinden bireysel planda 6grenmeye ve anlamaya baslamiglardir. Bu siirecte,
Kur’an’1t mealden okuma, dini kurum ve topluluklarca da biiyiik 6lgiide
desteklenmis ve toplum nezdinde yayginlik kazanmistir. Gliniimiizde artik
Kur’an-1 Kerlm’in meal diizeyinde okunmasi teknolojik gelismelerin de
etkisiyle kaginilmaz bir durum olduguna gore, yapilmasi gereken, siirecin
dogru ve sahih bir zeminde yiiriitiilmesi ve misterek bir dilin olusturul-
masidir. Misterek dilin olugmasi da meal okuma yaninda gelenegi reddet-
meden ge¢miste ve giiniimiizde yazilan eserlerden istifade etmek suretiyle
gergeklestirilebilir.

Islam’1n birgok farkli yorumu oldugu, gelenege bagl kalmanin ve miis-
terek bir dil olusturmanin da problemi ¢6zmedigi/¢c6zmeyecegi bir elestiri
olarak sdylenebilir. Burada énemli niianslar vardir. Cabiri’nin deyimiyle
"beyani dil gergevesi icerisinde"* kalmak, en 6nemli ilke olmaldir. Zira
itikadi ve ameli mezhep 6rneklerinde oldugu gibi islam’in farkli anlayis,
yorum ve anlama big¢imleri her zaman olmustur ve olmasi da dogaldir. So-
nugta, ilahi hitap ile dil vasitasiyla irtibat kurulmaktadir. Dilin kendisine
ait ozellikleri, farkli yorum ve anlayislar1 biinyesinde tasimaktadir. Ancak
gelenekten bagimsiz ve onu reddeden bir tavirla farkli dillerde salt meal
diizeyinde Kur’an okumak, nihayetinde farkli Islami yorum ve yaklagimlar
iiretmeye degil, farkli Islamlar iiretmeye kapi aralar. Biri, Islami zemine
dayali farkli yorum bigimleri, digeri ise, farkli "Islamlar"dir. Zira salt meal
diizeyinde ferdi olarak Kur’an okuma, 6znel yorumun 6niinil agma ve nes-
nel yorumdan uzaklasma ihtimalini her zaman igerisinde barindirmaktadir.
Son zamanlarda "Tiirk Islam’1", "Arap Islam’1" vb. adlar altinda yapilan
tartigmalar bunun en biiyiik kanit1 oldugu gibi gecmis yillarda Amerika’da
ortaya ¢ikan kadin imam ve basi agik kadin miiezzin haberleri buna de-
lil olarak gosterilebilir.*' Bu 6rnekler, Islami bir gelenege yaslanmaksizin

gerekli oldugu soylenebilir.

% Muhammed Abid el-Cabiri, Arap-Islam Aklinin Olusumu, gev. ibrahim Akbaba (is-
tanbul, Kitabevi Yayinlari, 2000), 118-135.

4 Tekin, "Lisan-1 Beser Lisan-1 Kur’an’a Terctiman Olamaz" Adl Makale ve Bir Deger-
lendirme", 101. Ozcan A¢ikgdz, "Tiirk Miisliimanligi", (istanbul: Istanbul Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2000), 1: https://www.haber7.com/ya-

sam/haber/136135-abdli-kadin-imam-polemige-katildi erigim tarihi: 17.06.2020.
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farkl dillerde var olan okumalarin, okunan Kur’an’in vurgusunu ve iginde
tagidig1 muhteviyati tam olarak yansitmadigini ve bu durumun Kur’ani il-
kelerin aksi bir yone evirilme ihtimalini her zaman i¢inde tasidigini bize
gostermektedir.

Tahsin Gorglin’iin yerinde tespitiyle bugiin kimi Miisliimanlar,
Kur'an’1 epistemolojik cihetten ele alarak, onu en iyi ihtimalle
sadece bilgi kaynagi olarak kabul ederek onun Miisliimanlarin
varlik kaynagi oldugunu ihmal etmislerdir. Bundan dolay1
bugiin yasanan en o6nemli sikinti, Kur'dan’in varlik kaynagi
oldugu suuruna dayali olarak klasik gelenekle, onu tagiyabilecek
felsefi bir dil {lizerinden yeniden irtibat kurma noktasinda
ortaya ¢ikmaktadir. Ciinkii klasik gelenegin ihmal edilmesi,
Kur'an’la irtibati da zedelemistir. Bu irtibatin tashih edilmesi,
gelenegin ulastigi derinlige uygun bir felsefi dilin olusmasi
veya olusturulmasi anlamima geldigi i¢in, bugiin artik klasik
diisiincenin Kur'an ile ilgili olarak gelistirdigi "orfi" (usul ve
fiirGu yz.) gormezlikten gelerek sahih bir irtibat kurmanin epeyce
zor oldugu ortaya ¢ikmistir. Bu sartlarda Kur'an ile kurulabilecek
muhtemel irtibat, lafzi bir irtibat olacaktir; Kur'an ile lafzi olarak
kurulacak irtibatin, selefici tavrin ortaya koydugu gibi, en
iyi ihtimalle bir tiir modernizm olacagi; bunun ise, Kur'an ile
anlamaya dayal1 bir irtibatin kesilerek, yorumun anlami tayin
ettigi, daha bagka bir ifade ile Kur'an’1 "dinlemek" yerine, onda
"bildigimizi okumak" anlamia geldigini sdyleyebiliriz. Kur'an,
niizulii ve tebligi ile yeni bir "diinya"nin ortaya ¢ikmasina esas
teskil etmistir. Kur'an’in varlik kaynagi olmasi da ayn1 zamanda
bunu ifade etmektedir. Bu "diinya"nin temel o6zelliklerinin
siirdiriilmesi, aym1 zamanda Kur'an ile bilfiil bir anlama
irtibatinin muhafaza edilmesi anlamina gelmektedir. Bu irtibat
bilfiil olmakla, Miisliiman olmanin Hz. Peygamber’e tabi olmak
anlamina gelmesi ile dogrudan irtibathdir."*

Kur’an, Miislimanin ve Miisliimanligin "varolusu"nu 6nceler. Bundan
dolay1 Miislimanlar onun anlagilmasi ile varliklarin1 devam ettirmektedir-
ler. Kisaca, Kur’an’in sadece bir bilgi kaynagi olmayip, bunun &tesinde bir
varlik kaynagi oldugu sdylenebilir. Dolayistyla Kur’an’in anlasilmasi ile
Miisliimanligin devami bir ve ayni1 seyin iki gorliniigii ve iki ayr1 ifadesi-
dir.*® Bu nedenle mealin bir bilgi kaynagi olarak degil, bir varlik kaynagi
olarak detayli, engin ve derin bir arastirma ¢ercevesinde okunmasi gerekir.
Yoksa varlik ve birlik olmay1 ortadan kaldiran 6znel yorumlarla karsilas-
mak her zaman imkan dahilindedir.

4 Gorglin, Anlam ve Yorum, 145, 146.
4 Gorgiin, Anlam ve Yorum, 142.
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SONUC

flahi kitaplara muhataplik acisindan bakildiginda, reform hareketleri
oncesi ve sonrast seklinde iki tiir yaklasimdan bahsetmek miimkiindiir. Ta-
rih sahnesinde, 6zellikle Aydinlanma 6ncesi geleneksel toplumlarda ilahi
hitaba muhatap olan insanlar, her ne kadar giinliik dilde kendi lisanlarin
kullanmis olsalar da bilhassa bagli olduklari dinlerin yahut Latince’yi mer-
kezi dil kabul eden Katoliklik'te oldugu gibi baskin mezheplerin dgretileri-
nin diline ayr1 bir 5nem vermislerdir. Ozellikle tedrisatta din{ ilimlerin dili,
dinin indigi dil ¢er¢evesinde olmustur. Ancak Ronesans ve reformasyon
hareketlerinden sonra 6zellikle de imparatorluklarin dagilmasinin hemen
akabinde ulus devletlerin ortaya ¢ikmasi ve hususen ulusal dillerin egitim
dili olarak kullanilmasiyla kutsal kitabin dilinden uzaklagma siireci de bas-
lamigtir. Bu siireci Miisliimanlar da diger topluluklarda oldugu gibi benzer
sekilde yasamistir/yasamaktadir.

Gilinlimiizde Arap olmayan Miisliimanlarin Arap diline vakif olmadik-
larindan dolay1 Kur'an’1 Kerim’den genelde meal diizeyinde yararlandigi,
bunun bir vakia oldugu ve konunun makalede bahsi gecen politik yakla-
simlarin 6tesinde farkli ve olumlu ag¢ilardan degerlendirmeyi gerekli kildi-
g1 anlagilmaktadir. Nitekim Aydinlanma sonrasinda kutsal kitaplari ¢eviri
hareketlerinin arka planinda, ilahi hitab1 dogru sekilde anlamanin 6tesinde
farkl politik niyetler olsa da ve bu niyetler Kutsal kitabin hakikatini ortaya
koymak agisindan olumsuz karsilansa da giiniimiizde, toplumlar agisindan,
alaninda yetkin kisiler disinda Kur’an’in Arapga’sindan anlasilmasinin
bilgi diizeyi agisindan imkansiz ve bu sebeple meal diizeyinde hazirlan-
mig ¢evirilerden yararlanmanin elzem oldugu goriilmektedir. Bu kapsam-
da Miisliimanlar, Kur’an-1 Kerim’in anlamindan haberdar olmak ve onun
inang, amel ve ibadet alaninda ortaya koydugu hiikiimlerin tevhit ilkesi
ekseninde amag ve hedeflerini bilmek agisindan mutlaka meal okumalidir.
Ancak bu okuma, toplum ufkuyla uyumlu olmay1 ve Kur’an’1 anlamaya
katki saglayan eserlerden istifade etmeyi kaginilmaz kilmaktadir. Ozellikle
miitesabih ve anlagilmasi zor ayetlerde Kur’an’in biitiinliigii g6z oniinde
bulundurularak tefsir kitaplarindan ve dil ve Kur’an ilimlerinde uzman bil-
ginlerden yararlanmak gereklidir. Ayrica meal okuma, samimi bir gayretle
Kur’an’in anlamini bilme ve hayata aktarma seklinde bir gaye glitmelidir.
Miisliimanlar, Bati toplumlarinda Hristiyanlik alaninda Protestanlarin diis-
tiikleri tuzaklara diismemeli, salt meal okuma gayesiyle biitiin bir islam
diisiincesi gelenegini reddetme cihetine gitmemelidir. Zira bilinmelidir ki
kultiirel miras1 kaybetmek kiiltiirel mizaci kaybetmekle esdegerdir.

Bu manada Kur’an’1 usuliine uygun okuma, hitabin Arapg¢a nazil oldu-
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gunu* ve hiikkiim ¢ikarmanin uzmanlik gerektigini* akildan ¢ikarmadan,
mealin hatal1 yahut eksiklik barindirabilecegini goz ard1 etmeden, ilahi ah-
kamin ve Allah Resilii’niin siinnetinin*® e zamanli 6grenilmesiyle miim-
kiin olacaktr.
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Bu makale, Kur’an’da yer alan meteorolojik kavramlari
ayetlerin, tefsirlerin 6zellikle de ilmi tefsirler ve
meteoroloji biliminin 1§1g1nda ele almaktadir. Diger
taraftan bulut, yagmur, riizgar, simsek, yildirim, dolu,
kar gibi hava olaylar1 meteoroloji bilimi agisindan
incelenecek olup bu baglamda tefsirlerdeki 6zellikle
de ilmi tefsirlerdeki bu kavramlara ait yapilmis olan
yorumlara yer verilecektir. Makalede ele alinacak
kavramlarin 6ncelikle meteorolojik agidan tanimlart
yapilarak akabinde detayl bir sekilde agiklanmasina
calisilacaktir. Ayrica konumuzla ilgili olan kavramlara
tefsirlerde yapilan yorumlar, meteoroloji biliminin
verileri acisindan karsilastirilarak ortiisen noktalar ile
varsa eksik ya da hatali bilgiler ortaya konulacaktir.
Meteorolojik olaylarla ilgili diger ayetlere de konu
biitiinliigii igerisinde genel olarak yer verilecektir. Her
bir meteorolojik olay ayr1 basliklar altinda incelenecek
olup bu bagliklar altinda ele alinan konularla ilgili
olarak meteoroloji biliminin kullandig bilimsel
kavramlar kullanilacaktir. Sonug béliimiinde ise ele
alian kavramlar hakkinda tefsirlerdeki yorumlar

ve meteoroloji biliminin verileri baglaminda varilan
neticeler ortaya konulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an, Meteoroloji,
Yagmur, Bulut, Riizgar, Simsek, Dolu.

Arastirma makalesi /
Research article

ABSTRACT

This article deals with the
meteorological concepts in
the Qur’an in the light of
verses, tafsirs (exegesis),
especially scientific
tafsirs and meteorological
science. On the other
hand, weather events
such as clouds, rain,
wind, lightning, lightning,
hail, and snow will be
examined in terms of
meteorology science,

and in this context,
interpretations of these
concepts, especially in
scientific tafsirs, will be
included. The concepts
that will be discussed

in the article will first

be defined in terms of
meteorological aspects
and then will be explained
in detail. In addition, the
interpretations made in
the tafsirs to the concepts
related to our subject are
compared in terms of
meteorological data and
overlapping points and
any missing or incorrect
information will be
revealed. Other verses
about meteorological
events will be included

in general within the
context of the subject.
Each meteorological event
will be examined under
separate headings and the
scientific concepts used
by meteorological science
will be used in relation

to the topics covered
under these headings.

In the conclusion part,

the interpretations in
tafsirs about the concepts
discussed and the
conclusions reached in the
context of meteorological
data will be presented.

Keywords: Tafsir, Qur’an,
Meteorology, Rain, Cloud,
Wind, Lightning, Hail.
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ANALYSIS OF THE METEOROLOGICAL CONCEPTS
IN THE QURAN

SUMMARY

The main reason for sending the Qur’an, the last of the divine
books, is to correct the distortions in the previous books and to
confirm the facts. It is to bring all humanity from the darkness of
denial to the light of faith, to guide the believers and thus to ensure
their happiness both in this life and the hereafter.

When Almighty Allah (swt) wants to investigate natural
phenomena, He aims to examine their laws and make them a
science and states that these studies are among the subjects of
religion. Therefore, it is our duty to work on these issues as
researchers. Because two important gains will be obtained as a
result of observation and examination of natural phenomena. The
first is scientific knowledge, the second is seeing the power behind
natural phenomena with this knowledge and believing in it.

In this context, as a requirement of the divine command in this
verse, we will look up at the sky. We will endeavor to understand
how the wonderful events there took place within the framework
of “sunnatullah". In short, in this study, the cloud, wind, rain, hail,
lightning, etc. that occur in the sky of the world and are mentioned
in many verses. We will try to examine meteorological events and
concepts under headings, from the perspective of the Qur’an and
science (especially the science of meteorology). Although it is

not mentioned in the Qur’an, we will share the scientific data of
meteorology about snow as a meteorological event.

In this article, we tried to discuss the meteorological concepts

in the Qur’an under headings in the context of verse 43 of Surat
an-Nur. On the one hand, we included scientific explanations of
meteorological concepts such as cloud, rain, wind, and lightning,
on the other hand, we tried to bring together verses related to these
concepts. While we include the interpretations of the verses in the
tafsirs, we tried to make an objective analysis by comparing them
with meteorological data. As is known, most of the tafsirs of the
Qur’an were made centuries ago according to the conditions of
that period and are scientifically accepted data. Of course, there
have been different approaches to explain the meteorological
concepts at some points with today’s scientific data. Despite

all these, we saw that the scientific evaluations of that period

were included objectively, especially in the Razi tafsir. In other
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tafsirs, we have seen that there are not enough explanations

about these issues or that the verses are interpreted too briefly. In
addition to this, we also included the comments of the prominent
representatives of the scientific commentary today.

Again in this study, we saw that the Qur’an makes very realistic
comparisons when describing meteorological events. For
example, in the 43rd verse of Surah an-Nur, “Do you not see

that Allah drives clouds? Then He brings them together, then He
makes them into a mass, and you see the rain emerge from within
it. And He sends down from the sky, mountains [of clouds] within
which is hail, and He strikes with it whom He wills and averts

it from whom He wills. The flash of its lightening almost takes
away the eyesight." He likens the cloud called the cumulonimbus
cloud in meteorology to the mountains. As a matter of fact,

when we examine this cloud visually, we see that it has such an
appearance.

Another point that draws our attention while examining the verses
on the subject is this: In the verses describing the rainfall, the
expression “We sent down a water from the sky ..." This shows

us the might and power of Almighty Allah (swt) that if Allah does
not hold the water in the sky and bring it down to the earth, all
living things on earth would perish. But as a manifestation of his
compassion, He sends the water down from the sky to the earth so
that the creatures on earth can continue their lives.

As a result, lowering water, which is the greatest blessing that
Almighty Allah (swt) has given people, takes place through
rainfall, snow, and hail, as mentioned above. If there was no rain,
there would be no life on earth. Or have we thought about what
we would do if the water that was brought down from the sky was
undrinkable, as stated in the verse “We would make it salty and
bitter water if we wanted to ..."? As a matter of fact, God’s mercy
to humanity comes to the fore rather than the physical formation
of rain, which is important for the Qur’an. In short, water is life,
and if it were not for water, there would be no life. Therefore, our
duty is to know the value of this blessing and to avoid wasting it.
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GIRiS
°
1ahi kitaplarin sonuncusu olan ve dncekiler-
Ideki tahrifleri tashih, dogrulari tasdik eden
yiice kitabimiz Kur’an-1 Kerim’in asil gon-
derilis sebebi; tiim insanlig1 inkar karanligindan
iman aydmnhgina ¢ikarmak,' inananlara rehberlik
etmek? ve bdylece onlarin iki cihan saadetini sag-
lamaktir.Kur’an-1 Kerim’in ana gayesi bu olmak-
la beraber i¢inde kainatin 6zellikle de diilnyamizin
makro ve mikro planda isleyisine; Kur’ani tabirle
stinnetullah, "Allah in éteden beri siire gelen ya-
sast budur. Allah’in yasasinda asla bir degisiklik
bulamazsin™ olarak ifade edilen diizenine dair
dogrudan ve dolayli olarak isaret ve izahlara da
yer verilmistir. Burada bir parantez agarak siinne-
tullah kavramini kisaca tanimlayalim. "Siinnetul-
lah: Allah’1n tabiat1 yaratip devam ettirmek ve i¢-
timai hayat1 tanzim etmek icin belirledigi yasalar
anlamina gelen bir Kur’an terimidir."* Zira kdinat:
yaratan Allah olduguna gore yarattigi alemin isle-
yis kurallarii belirleyen de O’dur.

"Cenab-1 Hak doga olaylarinin arastirilmasini
isterken, onlarin yasalarinin incelenip bilim haline
gelmesini amag olarak insanlara sunmakta ve bu
arastirmalarin dinin konular1 arasinda oldugunu
belirtmektedir. Onun i¢indir ki biz arastirmacilara
diisen vazife bu konular lizerinde de ¢alismalar
yapmaktir. Zira doga olaylarin1 gozlemleyip tetkik
etmenin sonucunda iki mithim kazanim edinilmis
olacaktir. Birincisi bilimsel bilgi, ikincisi de bu
bilgi ile tabiat olaylarinin arkasindaki giicii goriip
O’na inanmaktir."’

Nitekim Allah Teala "Artik iizerlerindeki
goge bakmazlar mi ki, onu nasil bina etmis

[brahim 14/1.

el-Bakara 2/2; el-Isra 17/9.

el-Fetih 48/23.

Ilyas Celebi, "Siinnetullah" Tiirkiye Divanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayimnlari, 2010), 38/159.
Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an
Tefsiri (Istanbul: Bayrakli Yaylari, 2004), 13/410.
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ve stislemisiz, onda hi¢bir ¢atlak da yoktur." ayetiyle insandan ilgisini
ve algisin1 gokyliziine yonlendirmesini istemektedir. Zira ¢iplak gozle
bakildiginda bile gokyiiziinin kusursuz ve milkkemmel bir sekilde
yaratilmig, gokcisimleriyle siislenmis oldugu rahatlikla goriilebilir. Hele
bir de uzay teleskobu gibi gelismis araglarla gége baktigimizda ¢iplak
gozle gdremedigimiz birgok glizelliklerin net bir sekilde temasa edilecegi
asikardir.

Iste bu baglamda biz de bu ayetteki ilahi buyrugun geregi olarak
basimizi kaldirarak gokyliziine bakacagiz. Oradaki harikulade olaylarin
"siinnetullah” cergevesinde nasil meydana geldigini anlamaya gayret
edecegiz. Yani kisaca biz bu g¢alismamizda diinya semasinda cereyan
eden, birgok ayette zikredilen bulut, riizgar, yagmur, dolu, yildirim vb.
meteorolojik olaylar1 ve kavramlari basliklar halinde, Kur’an ve bilimin
(bilhassa meteoroloji biliminin) penceresinden ele alinigini incelemeye
calisacagiz. Her ne kadar Kur’an’da zikredilmese de meteorolojik bir hadise
olarak kar hakkinda da meteorolojinin bilimsel verilerini paylasacagiz.

Ayrica bu calismamizda tefsirleri inceledigimizde bu konulara en ¢ok yer
veren tefsir olarak gérdiiglimiiz Fahriiddin er-Razi’nin Mefdtihu 'I-gayb (et-
Tefsiru’l-kebir) adli tefsirindeki aciklamalara genis yer verecegiz. Bunun
yaninda giiniimiizde yazilmis olan ¢agdas tefsirlerde yer alan goriisleri de
aktaracagiz. En 6nemlisi de bu ¢aligmamizda modern meteoroloji biliminin
verilerinden yola ¢ikarak konuyu acikliga kavusturmaya gayret edecegiz.

Son olarak makalemizin konusu bilimsel i¢erikli olmas1 hasebiyle klasik
tefsir kitaplarinda konuyla ilgili ¢ok fazla bilgi yer almadig i¢in agirlikli
olarak meteoroloji alanindaki eserlerden ve internet sitelerinden istifade
edecegiz. Bu arada meteoroloji alaninda yapilmis tezlerden ve ozellikle
meteoroloji genel midirligiiniin web sitesinde yer alan verilerden agirlikli
olarak faydalanacagiz.

1- Bulutlar

Serbest atmosferde su buhari, su damlaciklari veya buz pargaciklarindan
olusan, alttan diiz olan ve yeryiiziine temas etmeyen kiimeye bulut denir.
Bulutlar atmosferde yiikselen hava pargaciklarmin icinde var olan su
buharinin yogusmasi neticesinde meydana gelir.” Yogusma ¢ekirdekleri
olarak adlandirilan toz ve duman pargaciklart yardimiyla su buhari
yogusabilir. Her seyden Once, ister doymamig bir hava siitununun ya da
katmaninin tiimiiyle doymus duruma geldigi noktaya kadar yiikselmesi
anlamina gelen konvektif faaliyetle, isterse bir dag yamacinin zorlamasiyla

6 Kaf 50/6.
7 Steven Ackerman vd., Meteoroloji-Atmosferimizi Anlamak, ¢ev. Ceyhan Kahya vd.,
(Ankara: Nobel Akademik Yayincilik, 2015), 107.
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yahut da yerin agir1 1sinmasiyla yeryliiziine yakin alanlardaki hava pargasinin
1sinarak yiikselmesi neticesinde olsun; yiikselme, soguma ve yogusma
bulutun olusumunda gerekli olan {i¢ ana 6zelliktir. Bulut i¢in, yeryliziiniin
dengesiz bir sekilde 1sinmasiyla ya da baska sebeplerle yiikselen havanin
soguyarak yogusmasi gerekir. "Bulutlar, yeryliziine ulasan giines enerjisini
ve yeryiiziinden uzaya geri yansiyan enerji miktarini ayarlayarak iklim
tizerinde mithim bir rol oynar. Bulutlar, gékte bulunduklar yiikseklik, yap1
ve muhtevalaria bagli olarak enerjiyi muhtelif sekillerde tanzim ederler.
Ornegin, birbulut tiirii yerden yansiyan enerjiyi yere geri yansitarak sicaklig1
muhafaza ederken; bir bagka bulut tiirii ise gilines 1sinlarin1 yansitarak
yeryliziiniin 1sinmasina mani olabilir. Mesela, bulutsuz gecelerde havanin
diger zamanlara gore daha soguk olduguna dikkat etmissinizdir. Bulutlarin
yalitic1 etkisi olmadigindan, boyle gecelerde yeryiiziinden ¢ok daha fazla
enerji uzaya geri yansir."® "Bulutu iistiiniize gélge yaptik™ ayeti bu hususa
acikea isaret etmektedir.

"Bulut; 1sinarak ylikselme veya topografya etkisiyle yilikselme sirasinda
hava yogusma seviyesine gelince, cepheler soguk ve 1lik hava kiitleleri
tizerinde meydana gelir. Ayrica yatay konverjans (hava kiitlelerinin birbirine
kavusmasi) sonucunda genellikle gri renkte olup, diizgiin bir goriiniime
sahip olan stratus tiirii bulutlar, kararsiz havada ise kiimiiloform tipi (yani
diisey akimlari nemli havay1 yogusma seviyesine kadar yilikseltmesiyle
meydana gelen) bulutlar olusur. Baslica ii¢ tiir bulut sekli vardir:

1-Siriis; Atmosferde 5 kilometrenin iistiinde yer alan, buz kristallerinden
olusan, lif demeti, atkuyrugu, sag liilesi, sacak sagak goriinlimlerde olabilen
yliksek bulutlar.

2- Kiimiiliis; Yerden iki kilometreye kadar yiiksekliklerde bulunabilen,
alttan diiz, profili pamuk yumaklari goriiniimli, genellikle kiimiilonimbiis
gibi bagka bulut tiplerinin dnciisii olan diisey gelisimli bulutlar.

3-Stratiis; Digiik algakliklarda, yatay konumda, sekil oriintiistine sahip
olmayan, bir 6rnek tabanli, koyu griden beyaza kadar tonlarda olabilen
bulutlar. 1

"Size korku ve iimit duygulart iginde simsegi gosteren ve yagmur
yiiklii bulutlart meydana getiren O dur" ayetinde ifade edilen korkunun
sebebi buluttan neset eden simsek, {imidin sebebi ise yagmurdur. Yagmur

8 https://acikders.ankara.edu.tr/pluginfile.php/3486/mod_resource/content/0/meteoro-
loji_7_ASA.pdf, Erisim: 26 Temmuz 2018, Tiirk¢e Bilim Terimleri Sozliigii, "kon-
vektif", Erisim: 13 Kasim 2020, http://www.tubaterim.gov.tr.

° el-Bakara 2/57.

10 Semra Ertiire, Meteoroloji, (Istanbul: Istanbul Teknik Universitesi Denizcilik Yayi-
nevi, 1986), 28; Tiirk¢e Bilim Terimleri Sozliigi, "Siris, Kiimiiliis, Stratiis", Erigim:
30 Aralik 2020, http://www.tubaterim.gov.tr.

T er-Ra’d 13/12.
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yagarken c¢akan simsek insanda korku meydana getirmektedir. Yagmur
ise topragi canlandirir, ondan tiirlii tiirlii bitkiler ¢ikartir. Bu da bilhassa
giftciler i¢in bir timit kaynagidir.

"Riizgdrlart rahmetinin ontinden miijdeci olarak génderen O dur.
Nihayet riizgarlar yagmur yiiklii bulutlart tasidiginda biz onu 6li bir
memlekete gondeririz oraya suyu indirir ve onunla tiirlii tiirlii meyveler
¢tkarriz."? Bu ayette de ifade edildigi tizere bulutlarm agirligi ¢ok ilging
rakamlara ulagmaktadir. Mesela kiimiilonimbus bulutunda, 300.000 ton
agirliga ulasan miktarlarda su toplanabilmektedir. Gokyiiziinde 300.000
tonluk bir agirhigin durabilecegi bir nizamin "kurulmus" olmasi hig
stiphesiz hayranlik uyandiran bir durumdur.

"Gérmez misin ki Allah, bulutlar: sevk eder. Sonra, onlart kaynastirip
tist tiste yigar. Nihayet yagmurun, onlarin arasindan yagdigini goriirsiin.
O, gokten, oradaki dag gibi bulutlardan dolu indirir de onu diledigine
isabet ettirir, dilediginden de geri ¢evirir. Bu bulutlarin simseginin pariltis
neredeyse gozleri alacak."

Yukaridaki ayet i¢in, Kur’an’daki meteorolojik olaylar hakkinda en
kapsamli bilgi veren ayettir desek yeridir. Zira bulut, onu siiren riizgar,
yagmur, dolu ve simsekten bahsederek adeta meteorolojik olaylar1 genel
olarak ortaya koymaktadir. Ayette gecen bulut tiirii ise meteoroloji biliminde
kiimiilonimbus ad1 verilen c¢ok siddetli hava olaylarma sebep olan bir
bulut tirtdir. "Kiimiilonimbus bulutu; genellikle basik 6rs seklinde tepesi
olan uzun, gok giiriiltiisii, yildirim, yagmur, bazen dolu ve hortum {ireten,
yliksek bir dag ya da kule goriinlimiine sahip, gok giiriiltiilii bulut veya bulut
kiimesidir; Hakikaten de 4-5 mil yiiksekligindeki kiimiilonimbus bulutlari
dag biciminde bir yap1 arz etmektedir. Bu da Kur’an’in tesbihleri nasil yerli
yerinde yaptiginin bir gostergesidir. Tabani genellikle 915 metre ya da daha
az olan bu bulutun dikey kalinlig1 ise 4572 metre ile 9144 metre arasinda
degismektedir. Bununla birlikte bilhassa tropik bolgelerde bulutun kalinlig:
18228 metreye kadar ulagabilir. Bulut altinda ve icerisinde mevsime gore,
saganak yagmur, kar veya dolu bi¢cimindeki siddetli yagis sebebiyle goriis
mesafesi oldukga diisliktlir. Kigin nadiren de olsa sahit oldugumuz kar
yagarken simgek ve gok giiriiltiisiine de bu bulut tiirii sebep olmaktadir.
En mithim niteligi giiclii dikine yiikselen akimlar ve hamleli riizgarlar olan
bulut, i¢erisinde barmdirdigi kuvvetli tiirbiilans, zayif goriis kosullart ve
bilhassa 0° C ile -18° C sicaklik araliginda olusan agir1 buzlanma sebebiyle
hava araglari i¢in de son derece riskli bir buluttur."*

12 el-A’raf 7/ 57.

13 Nir 24/43.

14 Seyrii Sefer Dairesi Baskanligi, Devlet Hava Meydanlar1 Isletmesi, "Documents/
METWEB29082018.pdf", Erisim: 13 Ekim 2018, https://ssd.dhmi.gov.tr/Docu-
ments/ METWEB29082018.pdf; Tiirk¢e Bilim Terimleri So6zliigli, "Boran Bulutu
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"Bu bulut ayn1 zamanda gok giiriiltiisti, yildirim, dolu, firtina gibi
siddetli meteorolojik olaylara yol acar. Bu bulutlar tek par¢a halinde
bulunduklar1 gibi, pek ¢ok kiimiilonimbus bulutundan olusan biiyiik bir
bulut silsilesi bi¢ciminde de olabilir. Boyle bir kiimiilonimbus toplulugu
icindeki her Kiimiilonimbus bulutuna Oraj olusturmasi nedeniyle Oraj
Hiicresi adi verilir.""® Asagidaki resim bu bulut tiiriine giizel bir 6rnek
teskil etmektedir.'®

Burada yeri gelmisken kisaca oraj hakkinda bilgi vermemiz faydali
olacaktir. "Orajlar, giiclii hava akimlarinin (downdraft and updraft), asiri
buzlanmalarin, dolu ve yogun saganaklarin gortldigi, simsek, yildirim
ve tehlikeli riizgar kirtlmalariin bulundugu olaylardir. Orajlarin meydana
gelmesi igin:

a) Hava pargasiin yiiksek oranda nem ihtiva etmesi.

b) Hava parcasini yiikseltecek bir kaldirma kuvvetinin bulunmasi
(Konveksiyon, konverjans, orografik yiikselme ve cephesel kaldirmalar)

¢) Atmosferin kararsiz bir formda olmasi gibi birtakim kosullarin
olugmasi gerekir. Orajlarin sebep oldugu risklerden bazilar1 "buzlanma,
tiirbiilans, dolu, simsek" olarak siralanabilir."!’

Bu baglamda Fahruddin er-Razi "Mefdtihu’l-gayb" adli tefsirinde, Nir
Stresi 43. ayetini kendi donemindeki tabiat bilginlerinin de goriislerini
aktararak bilimsel olarak agiklamistir. Ancak o donemde hava olaylariyla
ilgilenen meteoroloji bilimi bugiin oldugu gibi tam olarak gelismediginden
dolay1 ayetin tefsirinde giinlimiiz meteoroloji bilimine aykir1 olarak
birtakim bilgilerin olmasi kaginilmazdir. Bu hususu belirttikten sonra
ayetin tefsiri ile ilgili olarak Razi’nin goriislerini sunmaya c¢alisacagiz:

Ayette gecen, Allah’m "gormedin mi?" ifadesinin manasi, "akil goziiyle
gormedin mi?" demek olup, bunun amaci dikkat ¢cekmektir. "Bulutlar
stirtiyor” ciimlesinin manasi; Cenab-1 Hak onu yavas yavas olusturur,
seklinde oldugu gibi, "onu bir kerede degil de, bagska maddelerden (ki
meteoroloji bilimine gdre bu maddeler; hidrojen, oksijen ve yogusma
cekirdegidir) degistirerek meydana getirir" anlaminda olmasi da ihtimal
dahilindedir. Birinci acgiklamaya gore, bizatihi bulutun kendisi sonradan
olusmus olur sonra Allah onun parcalarini meydana getirir. ikinci
aciklamaya gore ise, bu maddeleri bulut haline getiren 6zellikler de yine

(Kiimiilonimbus)", Erisim: 30 Aralik 2020, http://www.tubaterim.gov.tr.

15 Msxlabs.org, "forum/cografya/22563-bulut-nedir-bulut-tipleri-ve-olusumlari-hak-
kinda.html", Erisim: 18 Ekim 2018; https://www.msxlabs.org/forum/cograf-
ya/22563-bulut-nedir-bulut-tipleri-ve-olusumlari-hakkinda.html.

1o https://www.windows2universe.org/earth/Atmosphere/clouds/images/cumulus_
cloud_di00168_big_jpg image.html, Erisim: 18 Ekim 2018.

"7 Emrah Tuncay Ozdemir, "Storms and Meteorological Parameters Affecting The
Aviation", (Firtinalar ve Havaciligi Etkileyen Meteorolojik Parametreler), (Doktora
Tezi, Istanbul Teknik Universitesi, 2016), 21.
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Allah tarafindan yaratilmistir. Yiice Allah’in "Sonra, onlart kaynastirp iist
tiste yigar" ifadesinde, o bulutlarin daha 6nce parca parca olduklarina dair
bir isaret bulunmaktadir. Clinkii "te /if” sadece var olan iki sey arasinda
s6z konusu olabilir. Daha sonra Allah onu "riikdm" haline getirmistir ki,
bu da onlar iist liste koymak, yigmak, istiflemek demektir. Boyle olmasi
kacinilmazdir. Zira bulut ancak boyle oldugunda bol su tagir. Biitiin bunlar
ise Allah’in yaraticiliginin miikemmelliklerindendir ve O’nun gii¢ ve
hiikiimranliginin da delillerindendir.

Razi tefsirinde tabiat bilginlerinin konuyla ilgili olarak yaptiklari
aciklamalara su sekilde yer vermektedir: "Bulut, yagmur, kar, dolu, ¢iy ve
kiragi, ¢cevrede bulunan su buharinin yogun hale gelmesinden, bazen de
havanin yogusmasindan olusmaktadir. Yiikselen buharlar soguk bir hava
tabakasina ¢ikarlarsa oradaki soguk gii¢lii olmazsa var olan soguklukla
o buharlar birleserek yagmur olarak yeryiiziine iner. Eger soguk kuvvetli
olursa kar ya da dolu yagar." Réazi daha sonra tabiat bilginlerinin bu
aciklamalarma cevap mahiyetinde sunlar1 sdylemektedir: "Biz maddelerin
muhdes oldugunu delillendirip bununla Allah’in maddeyi yoktan var
edebilen hiir ve irade sahibi bir kadir oldugu sonucuna vardigimizda,
Allah’in sizin belirttiginiz bigimde degil de o bulutlarin parcalarini bir
kerede yaratmasi muhtemel oldugundan sizin 6ne siirdiigiiniiz seye kesin
olarak hiikim vermemiz miimkiin olmaz. Zira buhari yeryiiziinden goge
ylikselten, onlar1 bulut haline getiren, istifleyip bir araya getiren Allah’tir.
Sonugta tiim takdir ve olasiliklara gore biitiin bunlarla Allah’in hikmet
ve kudretine yonelik yapilacak olan g¢ikarimin ¢ok agik ve net oldugu
gorillmis olur."!®

Seyyid Tantavi ise ayetin tefsirine dair sunlart sdylemektedir: "Ey
akil sahibi kigi, bildin ve gozlerinle gordiin ki, havadaki bulutlart Allah
Teala kudretiyle ve merhametiyle istedigi yere sevk ediyor. "Sonra onlar1
birlestiriyor" yani, Cenab1 Hak hazretleri onlar1 sakin ve yumusak bir
sekilde sevk ediyor, netice itibariyle bulutlar bulutlarla bir araya geliyor.
Onlar1 bir araya topluyor. Bundan sonra "Onlar1 bir y1gin haline getiriyor"
yani birbiri iistiine y1gtyor. Bir kisi bir seyi iist iiste koydugunda, filanca kisi
o seyi birbiri lizerine y18d1 denilir. Bu neviden sdylenen seylerden birisi de
kum y1gin1 ifadesidir. Iste bu Allah Teala’nin bulutlar1 nasil sevk edip sonra
bir araya toplayip, sonra onlar1 dag gibi biiyiik ve yogun kiitleler haline
cevirdigiyle ilgili Kur’an kelamidir. "Nihayet yagmurun onlarin arasindan
ctktigim gortirsiin. " ayetinde gegen "vedk" kelimesi "yagmur" demektir.
"Hilal" ise yarik, ¢atlak anlamina gelmektedir. Ey akil sahibi goriirsiin ki
yagmur, bu yogun bulutlarin yarik ve ¢atlaklarindan bazen hafif, bazen de

18 Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, et-Tefsirii’I-kebir, (Beyrut: Da-
ri’1-Kiitiibi’I-ilmiyye 1990), 12/12-14.
19 er-Riim 31/48.
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yogun bir sekilde ¢ikmaktadir.

Beydavi ise tefsirinde bu ayetle ilgili olarak sunlari sdylemektedir:
Ayette gecen semadan maksat buluttur. Insamin iistiinde olan her seye
sema denilebilir. Bulut biiyliklikte daglara benzeyen parcalardan
meydana gelmistir. Buna birkag sekilde mana verilebilir: Allah, o semadan
kendisinde dolu bulunan daglar indiriyor. Yani kuvvetli bir dolu yagdiginda
sanki gokten bir buzdagi yere indirilmis gibi olur. Ya da daglarin zikriyle
cokluk kastedilmektedir. "Falanin daglar kadar altin1 var" denildigi gibi.
Denildi ki: Yeryiiziinde tagtan daglar oldugu gibi, semada da buzdan
daglar olmasma aklen bir engel yoktur. Nitekim su buharlar1 soguk bir
hava tabakasina rastlayinca birbirleriyle birlesip yogusarak bulut haline
gelirler. Sayet (bulut altindaki hava) soguk fazla degilse yere yagmur
olarak diiserler. Sayet soguk fazla ise (buluttan kar kristali olarak baglayan
yagis erimeden yere kar olarak, bulut i¢indeki kar kristalleri bulut i¢inde
defalarca dolasarak biiyliyiip yeterli biiylikliige ulasinca da) dolu olarak
yere diigerler. Biitiin bunlarin vacibu’l-viicid (varlig1 zorunlu) bir Hakim’in
iradesine dayanmasi kagiilmazdir. Ta ki bu olaylarin mahallini, vakitlerini
belirlesin, tasarrufta bulunsun.?!

Eb( Mansirel-Matiiridiise, 7e 'vildtii'[- Kur ‘an adli eserinde ayette gegcen
"cibal" kelimesinin tefsiriyle ilgili olarak su aciklamalarda bulunmaktadir:
"Bazilar1 sdyle demistir: Kardan daglar var, Allah kari ve doluyu o daglardan
bulutlara indirir. Bazilar1 da soyle demektedir: Allah’in gokte doludan
yarattig1 ve sonra da bunlari indirdigi birtakim daglardir. Ayette Allah’m
gokten indirdigini belirttigi daglarin kar ve doludan olustuguna dair bir
aciklama yoktur. Sadece Allah orada dolunun bulundugunu bildirmistir.
Nesneler daglara benzetilir ve ona nispet edilebilir. Bu ya ¢cokluk sebebiyle
ya da siddeti, katilig1 ve biiyiikligii sebebiyle olur. Bu ayette zikredilen
daglarin nerede oldugu, gokte mi yoksa yer ile gok arasinda mi1 oldugu
bilinmez."*

Zemahseri de Keggdf adli tefsirinde bu ayetin tefsirine dair sunlar
zikretmektedir: "yiizci” kaldirmakta, sevk etmekte anlamindadir; "el-
biddatu’l-muzcadt" (degersiz sermaye) ifadesi de bundan gelmektedir;
yani ‘begenmeyen herkesin defedip kendisinden uzaklagtirdigi

20 Muhammed Seyyid Tantavi, et-Tefsiru’l- vesit li’lI-Kur dni’l- Kerim, (Kahire: Da-
rii’l-Ma’arif, 1992), 10/138.

21 Nasiriiddin Ebd Said (Eba Muhammed) Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Beyza-
Vi, Envarii t-tenzil ve esrdrii t-te vil (Istanbul: Cagr1 Yaymlari, 1984), 4/406, 407.
Ebii’l-Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmid en-Nesefi, Meddri-
ku t-tenzil ve hakdiku t-te vil, (Beyrut: 1998), 2/511.

22 EbG Manstr Muhammed b. Muhammed b. Mahmid el-Matiiridi es-Semerkan-
di, Te'vilatii’l-Kur'an, thk. Fatima Yusuf el-Hiyemi (Beyrut: Miiessesetii’r-Risa-
le’n-Nasiran, 2004), 3/472, 473.
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sermaye’ demektir. Es-sehdb kelimesi bazen dag basindaki duman, ¢ok
yagmurlu bulut, anlamlarina gelen el-ama gibi tekil olur, bazen de yogun
beyaz bulut anlamina gelen er-rebdb gibi ¢ogul olur. Bir bulutun birbirine
gecirilmesinin anlami sudur: Bir bulut pargalar halinde bulunur, Allah Teala
bu parcalar1 birbirine ekler. Bir tek bulut oldugu halde "arasini birlestirdi."
ifadesi caiz olmustur; zira bulutun parcalarimi birlestirir, demektir. "er-
riikam" birbiri lizerine birikmis (kat kat bulut), "el-vedk"” yagmur, "min
hilalihi" arasindan ve ¢ikig yerlerinden, demektir. Cibdl, cebel’in ¢ogulu
oldugu gibi, iuldl de halel’in (aralik/bosluk) coguludur. ifade min halelihi
seklinde de okunmustur. "yekddii send" ifadesi idgam ile yekdssend olarak
da okunmustur. "Berkihi” kelimesi burka’nin g¢ogulu olarak burakihi
seklinde de okunmustur; burka, berk’ten bir miktar demektir; gurfa
(oda) ve lukma kelimeleri kalibindadir. Harekeler birbirine tabi olarak iki
zamme ile burukihi seklinde de okunmustur. Fu /e kelimesinin ¢ogulunun
fuiildt; zulmet kelimesinin ¢ogulunun zulumat seklinde okunmasina benzer.
Aydinlik, 151k anlaminda send berkihi seklinde kisa med ile de sendu
berkihi seklinde uzun med ile de okunmustur. Uzun med ile olan, irtifa/
ylikseklik anlamma gelir. Send, yiiksek sey i¢in kullandiginda seniyyun
soziinden gelmektedir.?

Burada gerek Razi’nin ayet hakkindaki goriisleri olsun, gerekse
tabiat bilginlerinin gorisleri olsun giinimiz meteorolojik verileri
baglaminda degerlendirildiginde bilimsel agidan kismen dogru bilgiler
icermekle birlikte, ¢ogunlukla eksik ve hatal bilgiler igermektedir. Ancak
unutulmamalidir ki o donemdeki tabiat bilginlerinin goriislerine tefsirinde
yer vermesi de Razi’nin bilimsellige verdigi 6nemi agik¢a gostermektedir.
Burada bir parantez acarak belirtmemiz gerekir ki ayetin tefsirinde Razi
her ne kadar tabiat bilginlerinin goriislerini keldmi ac¢idan hatali bulup
elestirse de, aslinda her iki goriis de dikkatlice incelendiginde aralarinda
bir ¢eliskinin olmadig1 goriilecektir. Sonugta tabiat bilginleri bulutun ve
yagisin olusumunu "siinnetullah”" dedigimiz tabiat kanunlarina baglayarak
bunlari sebep sonug iliskisi baglaminda agiklarken, Razi ise Allah’in yaratici
giicli ve kudretiyle bir anda o olaylar yarattigimi ifade etmektedir. Her
haliikarda bunlar1 yaratanin Yiice Allah oldugu gercegi degismemektedir.
Yine bu baglamda bulutlar ile ilgili diger ayetlere asagidaki dipnotta yer
verilmektedir.?*

% Ebii’l-Kasim Mahmiid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi, ez-Zemahseri, el-Kessdf
an hakaiki gavamidi t-tenzil ve ‘uyiini’l-ekavil fi viicithi t-te 'vil, (Beyrut: 1987), 3/
245, 246

# "0 giin gok bulutlarla yarilip par¢alanacak ve melekler boliik boliik indirilecektir"
(el-Furkan 25/25); "Sen daglar: goriirsiin de, onlar: yerinde durur samirsin. Oysa
onlar, bulutlarin yiiriimesi gibi yiiriimektedirler. Bu her seyi saglam ve yerli yerince
yapan Allah’in sanatidir.” (en-Neml 27/88); "Riizgdrlar: génderip bulutlari yiiriiten,
onlart gokte diledigi gibi yayan ve kiime kiime yigan Allah tir. Nihayet yagmurun
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2- Riizgarlar

"Yiiksek basing merkezlerinden algak basing merkezlerine dogru olan,
yatay yOnlii hava hareketlerine riizgar denir. Diizensiz 1sinma veya farkli
basing merkezleri nedeniyle havanin, yeryiiziine gore, belirli bir hiz ve
yonde bir yerden bir bagka bir yere yatay hareketidir. Isinan bolgedeki hava
genisler ve yogunlugu azalarak yiikselir. Bu durum basincin azalmasina
neden olur. Civardaki daha soguk ve basinci yiiksek olan bolgedeki hava
alcak basing alanina yonelir. Basing merkezleri arasindaki basing gradyant
riizgarm hizini tayin eder."? "Riizgarin hiz1 anemometre denilen aletlerle
Olciiliir. Riizgar olusumunun sebebi komsu iki yer arasindaki basing
farkidir. iki yer arasindaki basing esitlendiginde riizgar kesilir. Riizgarlar
genel olarak ti¢ kisma ayrilir:

2. 1. Siirekli riizgarlar: Sene boyu ayni yonden esen riizgarlardir.
Bagka bir ifadeyle siirekli yiiksek basing alanlarindan siirekli algak basing
alanlarina dogru esen riizgarlardir. Siirekli riizgarlar; alizeler, bat1 riizgarlar
ve kutup riizgarlari olmak iizere li¢ gesittir.

2. 2. Mevsimlik Devirli Riizgarlar (Musonlar): Birbirine yakin olan
bliylik kara pargalan ile okyanuslarin yil i¢inde farkli oranlarda 1sinma
ve sogumalarina bagl olarak olusan basing alanlar1 arasinda eserler. Yaz
musonu ve kis musonu olmak tizere iki kisimdir.

2. 3. Yerel riizgirlar: Bunlarin bir kismi, genel hava dolasimina bagl
riizgarlarin yerel olarak bazi degisikliklere ugramasiyla olusur. Bazilar
da tamamen yoresel basing farklar1 sonucunda olusurlar. Meltemler, sicak
yerel riizgarlar, soguk yerel riizgarlar ve tropikal riizgarlar olmak iizere
dort bolime ayrilir."?

Bu meyanda Razi, A’raf Stresi 57. ayetinin "Nihayet riizgdarlar yagmur

onlarin arasindan ¢iktigint  gériirsiin. Derken onu  kullarindan dilediklerine
yagdirmca hemen seviniverirler." (RGm 30/48); "Allah, riizgdrlari gonderip bulut-
lart hareket ettirendir. Biz de bulutlar: olii bir topraga siirer ve onunla éliimiinden
sonra toprag diriltiriz. Iste ldiikten sonra dirilis de boyledir." (Fatir 35/9); "Derken
onu vadilerine dogru yonelerek gelen genis bir bulut olarak gordiikleri zaman, Bu,
bize yagmur yagdiracak bir buluttur" dediler. Hid, Hayrr, o sizin ¢ar¢abuk gelmesini
istediginiz seydir. Icinde acikli bir azabin bulundugu bir riizgardir dedi.” (el-Ah-
kaf 46/24); "Esip savuran riizgarlara, yagmur yiiklii bulutlara, kolayca siiziilen ge-
miler ve isleri yoneten meleklere ant olsun ki, size soz verilen kiyametin kopmasi
siiphesiz gercektir. Odesme giinii gelecektir" (Zariyat 51/1-6); "Gokten diigen bir
kiitle gorseler, Bunlar, iist iiste yigilmis bulutlardir derler.” (Tur 52/44); "Onu, siz mi
buluttan indiriyorsunuz, yoksa indiren biz miyiz?" (Vakia, 56/69); "Size tohumlar,
bitkiler, (agaglari) sarmag dolas olmus baglar bahgeler yetistirmek i¢in yogunlasmis
bulutlardan saril saril akan sular indirdik." (en-Nebe 78/14).

% Ertiire, Meteoroloji, 20.

26 Tiirkge Bilim Terimleri S6zIugt, "Riizgar", Erigim: 30 Aralik 2020, http://www.tubaterim.
gov.tr. Nedir.org, "riizgarlar", Erisim: 14 Kasim 2018, http://ruzgarlar.nedir.org/.
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yiiklii bulutlart yiiklendigi vakit, onlari olii bir beldeye géndeririz de
oraya suyu indiririz." tefsirinde riizgarlar hakkinda sunlar1 séylemektedir:
"Tasidig1 bol nem sebebiyle bulutlar, havada asili kalir. Zira Yiice Allah
hikmeti geregince, rlizgarlarin onlar1 kuvvetli bir sekilde harekete
gecirmesine hilkmetmistir. Riizgarlardaki bu giiglii hareketler araciliiyla
da, birgok faydalar meydana gelir:

a) Bulutlarin kisimlart birlestirilir, iist liste gelir, terakiim eder ve
neticede kesif kar ya da yagmur yagdiracak bulutlar olusur.

b) Saga ve sola dogru hareket eden bu riizgarlardaki kuvvetli hareketler
nedeniyle, nem yiiklii bu parcalar yeryiiziine inemez ve bdylece onlarin
havada asili kalmalar1 saglanmis olur.

¢) Riizgarlarin bu hareketleri nedeniyle bulutlar, bir yerden bagka bir
yere giderler.

d) Riizgarlarin hareketleri bazen bulutlarin pargalarini bir araya getirir,
onlart birbirine ekler bdylece koyu ve yogun bulutlar ortaya ¢ikar; bazen
de bulutlarin pargalarini dagitir, onlar1 yok eder.

e) Bu rilizgarlar bazen bitki ve agaglan gii¢lendirir, onlardaki biiyiime
ve gelismesine yardimci olur. Bunlar, délleyici riizgarlardir. Bazen de
sonbahardaki gibi, bunlar1 ortadan kaldirir.

f) Bu riizgarlar bazen latif ve insanlar i¢in uygun oldugu gibi, bazen de
kavurucu ve dondurucu 6zellikleriyle helak edici de olabilmektedir.

g) Bu riizgarlar bazen dogudan, bazen de batidan, bazen de kuzeyden
ve glineyden eser. Bu birtakim kimselerin belirtmis oldugu tespitlerdir.
Yoksa riizgarlar her yonden eserler, bu nedenle de bunu belirlemek ve
onun esmesini, alemin herhangi bir yon ve tarafina hasretmek, tahsis etmek
miimkiin degildir."’

Ibn Omer’den (r.a.) rivayet edildigine gore, o sdyle demistir: Riizgarlar
sekiz cesittir. Bunlarin dordii azap riizgandir: Kasif (el-Isrd 17/69);
Astf (Ylnus 10/22), Sarsar (Fussilet 41/16; el-Hakka, 69/6; el-Kamer
54/19) ve Akim (ez-Zariyat 51/41). Dordii de rahmet riizgandir: Nagirdt,
(Miirselat 77/3); Miibegsirat (miijdeleyici; A’raf 7/57; el-Furkan 25/48
ve (en-Neml 27/63): Miirseldt (el-Miirselat 77/1) ve Zariydt (ez-Zariyat
51/1) riizgarlar.." Hz. Muhammed’den (s.a.s.) nakledildigine gore soyle
buyurmustur: "Bana, saba riizgariyla yardim olundu,; Ad kavmi ise, debur
(bati riizgari) ile helak edildi."®

"Giineyden esen riizgar, cennet riizgdridir. Ka’b ’dan soyle nakledilmistir:
"Eger Allah, riizgar yeryiiziinde ti¢ giin estirmemig olsaydi orada bulunan
bir¢ok sey kokugurdu.” Siiddi’den gelen rivayette ise soyle denilmektedir:
"Allah Tedld riizgdrlar: yollar; derken riizgar buluta gelir. Sonra Allah

2T Razi, et-Tefsirii I-kebir, 7/115.
2 Byhari, Muhammed b. Ismail, el-Cdmiu s-sahih (Istanbul: 1981), "Istiska", 26; Miis-
lim, Ebu’l-Hiiseyn b. Haccac, el-Camiu s-sahih (Istanbul: 1992), "istiska", 17.



88 | DIYANET iLMi DERGI - CILT: 57 - SAYI: 1 - OCAK-SUBAT-MART 2021

Tedld onu gokte diledigi gibi yayar; sonra da gogiin kapilarin acar ardin-
dan bulutun tizerine sular akitir, bundan sonra da bulut yagmur yagdirma-
ya baslar. Iste Allah i rahmeti, O nun yagmurudur." Sen bunu iyice idrak
ettigin zaman biz diyoruz ki: Havanin yapisi bir; tabiatlarin, yildizlarin ve
feleklerin de etkileri bir oldugu halde, belirtilen 6zellikler bakimindan riiz-
garlarin ¢esit ¢esit olmasi, bu hallerin ancak bir Fail-i Muhtar’in idare ve
tanzimiyle oldugunu gostermektedir."*

"Sizden biri arzu eder mi ki; hurma ve iiziim baglart bulunan ve i¢inden
irmaklar akan ayrica i¢inde meyvenin her ¢esidi bulunan bir bahgesi olsun
da tam kendisine ihtiyarlik ¢okiip himayeye muhta¢ ¢ocuklarimin bulundugu
bir anda atesli (yildiruimli) bir kasirga vursun da bahgesini kasip kavursun?
Iste Allah diisiinesiniz diye size dyetlerini boylece agiklar."

Bu ayette konumuzla ilgili olarak bahsi gegen "i’sar" kelimesini Razi
su sekilde agiklar: "Sanki bir siitun gibi gdge dogru yiikselen ve gittikge
yuvarlaklasan bir riizgardir ki halk buna kasirga adin1 verir. Bu ¢ok gii¢lii bir
rliizgardir."*! Bu tamimda bahsedilen riizgar meteorolojide "hortum" olarak
isimlendirilmektedir. Hortum kiiciik bir bolgedeki ani basing degisimiyle
olusan, girdap bicimindeki ¢ok giiglii bir riizgardir. Bir bagka ifadeyle
hortumlar, bir boran altinda ¢ok dar bir algak basing bolgesi etrafinda
donen siddetli riizgar kolonlar1 ya da hunileridir. Atmosferdeki ani basing
degisimine sebep olan, sicak havanin ¢ok hizli bir sekilde yiikselmesidir.
Basing ve sicakliktaki bu ani degisim, ¢ok kisa siirede siddetli riizgarlar
meydana getirir. Hava ylikseldikge, riizgar daha da hizlanir ve giiclii bir
girdaba doniisiir. Huni bi¢iminde donerek yiikselir. Girdabin ortasinda hizla
ylikselen hava giderek sogudugundan, igerisindeki su buhari yogusur. Bu
da, ortast grimsi beyaz renkli bir hal alan huni tipi bulutun yere degmesiyle
hortum gibi goziikkmesini saglar. Saatte yiizlerce kilometre hiz yapabilecek
kadar kuvvetli olan hortumlarin igerisindeki riizgarlar arabalari, agaclari,
evleri bile yikabilir. Hortumlarin daha bilyligli olan tayfunlar genellikle
okyanuslara acik, diizliikk bolgelerde ve tropik bolgelerde olusur. Kuzey
Atlantik Okyanusu’ndaki, 64 deniz milinden (118 km/saatten) biiyiik hizla
esen riizgarda denizin kopiikle beyazlasip goriis mesafesinin kisaldigi,
12 Bofor siddetindeki havanin goriildiigii ¢ok kuvvetli tropikal siklonik
firtinalara "hurricane (harikan)", Biiyiikk Okyanus’un batisinda olanlara
da "tayfun" denir. Cografi konumu nedeniyle de tayfunlar iilkemizde ¢ok
fazla gortilmez."*

2 RAzi, et-Tefsirii'I-kebir, 7/115.

30 ¢l-Bakara 2/266.

31 Raz, et-Tefsirii 'I-kebir, 4/53.

32 Ackerman vd., Meteoroloji, ¢ev. Ceyhan Kahya vd., 354; Tirk¢e Bilim Terimleri
Sozliigii, "Harikan", Erisim: 30 Aralik 2020, http://www.tubaterim.gov.tr, A¢ik Og-
retim Istanbul, "Atmosferik afetler; hortum ve tayfunlar", Erisim: 14 Kasim 2020,
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"Onlarmn bu diinya hayatinda yapmakta olduklar: harcamalarin durumu,
kendilerine zulmeden bir halkin ekinlerine musallat olup onu mahveden
dondurucu bir riizgara benzer. Allah, onlara zulmetmedi. Fakat onlar
kendi kendilerine zulmediyorlar. "

Alimler "es-surru" (dondurucu riizgar) kelimesine dair farkli izahlarda
bulunmuslardir: "Tefsircilerin ve dilcilerin ¢ogunlugu soyle demistir:
a)"es-Surru" kelimesi, asir1 soguga denir." Bu, Ibn Abbas, Katade ve
Ibn Zeyd’in goriisiidiir. b) "es-Swru" kelimesi, sicak ve yakici riizgara,
(Adeta) yanan atese denilir. Bu da Eb Bekr el-Esamm ve EbG Bekr Ibn
el-Enbari’nin goriisiidiir. Ibnu'l-Enbari sdyle demektedir: "Atesin alev
aldig1 esnada g¢ikardigi ses "es-suru” diye isimlendirilmistir. Yine kapi
gicirtisina, "sariru’l-bab" denir. "es-Sarsar" "Asir1 soguk, iirperten bir
ses ¢ikaran riizgar" kelimesi ise meshurdur. Ibnu'l Enbari senediyle ibn
Abbas’tan, O’nun "fiha sirrun" ibaresi i¢in "fihd narun" "Onda bir alev
vardir" dedigini nakletmistir. Her iki goriise gore de, benzetmeden (tesbih)
kastedilen amag elde edilmistir. Ciinkii bu riizgar, helak eden soguk bir
rlizgar olsa da aynidir, kavurucu ve hararetli riizgar olsa da aynidir. Zira her
iki halde de o, ekini ve {iriinii helak eder. Sonug itibariyla tesbih de yerinde
ve dogru olmus olur."*

"Riizgarlart da asilayict olarak gonderdik ve gokten bir su indirip
sizi onunla suladik. Onu toplayp depolayan da siz degilsiniz."’ Bu ayet
hakkinda Elmalili, sdyle bir yorum yapmustir: "Riizgarlar, tasiyict ve
dagitict olmasinin yararlarindan birisi de agaclar1 ve bitkileri dollemesidir.
Bunun olusmasi i¢in de riizgarin belirli bir hizda ve yumusak bir sekilde
esmesi gerekir. Yoksa dolleme gerceklesemez. Riizgar, havanin bir hareket
ve akimudir ki, havanin farkli sekilde 1simip sogumasindan kaynaklanir.
Tabiatta bu degisimler ise sicaklik ve sogukluk tabiatlari izerinde hakim bir
tesire bagli oldugundan, biitiin riizgarlar dogrudan ilahi bir tasarruf oldugu
gibi, bunlarim dolleme yapacak sekilde esmeleri de dogrudan dogruya
Allah’in bir litfudur. Bununla birlikte unutulmamalidir ki, su olmasa ne
bu dollenmeler olur ne de yasam olurdu. Bu yiizden riizgarlara bulutlar1 da
dolleyerek semadan bir su indirdik de onu size ikram ettik. Tabiata kalsa
ne riizgar eser ne dolleme olur, ne de yagmur yagardi. "Onu hazinelerde
saklayan yani yagdiktan sonra daglarda, pinarlarda, kuyularda, gollerde,
havuzlarda, mahzenlerde, kiiplerde, testilerde vs. tutan da Allah tir."*¢

Ayette, yagis olusumunda ilk asamanin riizgirlar olduguna isaret

https://cdn-acikogretim.istanbul.edu.tr/auzefcontent/ders/afetler cografyasi/9/index.
html.

» Al-i imran 3/117.

3% Razi, et-Tefsirii'I-kebir, 4/171.

5 el-Hicr 15/22.

36 Elmalili, Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, (Istanbul: ty), 5/3054.

w
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edilmektedir. Oysa 20. yiizyilin baslarina kadar, riizgarlarla yagis arasindaki
tek miinasebetin, riizgarin bulutlar siirmesi olarak biliniyordu. Modern
meteorolojik veriler ise riizgarin yagmurun meydana gelmesinde "asilayict”
bir rol oynadiklarini gozler oniine serdi. Riizgarlarin bu asilama 6zelligi
onceden de ifade ettigimiz gibi s6yle meydana gelir: Okyanuslarin ve
denizlerin ylizeyinde, kopiiklenme sebebiyle her an sayisiz hava kabarcig:
olusur. Bu kabarciklar patladiklar1 anda, milimetrenin yiizde biri ¢apindaki
binlerce pargacig1 havaya firlatirlar. "Aerosol" adi verilen bu pargaciklar,
rizgarin yardimiyla karalardan gelen tozlarla karigarak atmosferin {ist
tabakalarina taginir. Riizgarlarin bu sekilde yukariya ¢ikardigi pargaciklar,
burada su buhariyla temas eder. Su buhar1 da bu pargaciklarin etrafinda
toplanarak yogusur ve su damlaciklarina doniisiir. Bu su damlaciklar1 6nce
bir araya gelerek bulutlarda kar kristallerini meydana getirir daha sonra da
erirse yagmur olarak yere iner. Goriildiigii tizere riizgarlar, havada serbest
halde var olan su buharini daha ziyade denizlerden tasidiklar parcaciklarla
dolleyerek yagmur bulutlarinin olusumunu gergeklestirmektedir. Sayet
riizgarlarin bu 6zelligi olmasa, yliksek atmosferdeki sivi su damlaciklari
asla olusamayacak ve yagmur diye bir sey de olmayacakti. Burada énemli
olan husus ise, riizgarlarin yagmur olusumundaki bu mithim vazifesinin
asirlar 6nce Kur’an’da haber verilmis olmasidir. Hatta insanlarin tabiat
olaylar1 hakkinda neredeyse higbir sey bilmedigi bir zamanda. Ayette
riizgarlarin dolleyici yoniiyle ilgili verilen baska bir bilgi de, riizgarlarin
bitkileri agilamasinda oynadigi roldiir. Yeryiiziindeki bir¢ok bitki, tiiriiniin
devamini, polenlerini riizgar vasitasiyla dagitarak saglar. Pek c¢ok agik
tohumlu bitki, ¢am, palmiye vb. agaglar ayrica ¢i¢ek veren biitiin tohumlu
bitkiler ile ¢cimensi otlarin hepsi riizgarla dollenir. Riizgar, ¢igek tozlarini
bitkilerden alip, ayni tiirdeki diger bitkiye tasiyarak dollenmeyi saglar.
Riizgarn bitkiler lizerinde nasil bir asilama yapti§1 yakin zamana kadar
bilinmiyordu. Ancak bitkilerde de disi ve erkek olmak iizere cinsiyet
farki oldugunun fark edilmesi iizerine, riizgarlarin bitkiler lizerinde bir
agilayici etkisi oldugu anlasildi. Bu gercege Kur’an’da, "Biz gékyiiziinden
su indirip, orada her faydal bitkiden ¢ift ¢ift bitirdik"’ ayetiyle dikkat
¢ekilmektedir.*®

Bu meyanda riizgar ile ilgili diger ayetlere asagidaki dipnotta yer
verilmektedir.*’

37 Lokman 31/10.

3 Erman Kazar, Kur'an’in Allah tan Geldiginin Delilleri, (istanbul: 2018), 183.

39 "Sizi karada ve denizde gezdirip dolastiran O’dur. Bulundugunuz gemi i¢indekileri
hos bir riizgarla géotiiriirken, yolcular negelenirler. Birdenbire bir kasirga ¢ikip onla-
71 her yonden dalgalarin sardigi ve ¢epegevre kusatildiklarini anlayinca dini Allah’a
has kilarak, ‘Bizi bu tehlikeden kurtarirsan ant olsun siikredenlerden olacagiz’ diye
Allah’a yalvarwrlar.” (Ynus10/22); "Peki, Onun sizi karada yerin dibine gecirmesin-
den veya iizerinize tas yagdiracak bir kasirga gondermesinden emin misiniz? Sonra
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3- Simsek, Yildirim ve Gok Giiriiltiisii

Simsek: "Bir bulut ic¢indeki sivi su damlaciklari ve buz kristalleri
carpisma sayesinde statik elektrik yiiklenir. Bunlar, bulutun st kismimnin
tamamen pozitif yiik kazanmasi1 ve bulutun alt kisimlariin negatif olarak
yiiklenmesine kadar, diisey hareketler ve yer ¢ekiminin tesiriyle ayrilma
temayiilindedir. Bu yiik ayrilmasi, hem bulut i¢inde hem de bulut ile
yerylizii arasinda ¢ok gii¢lii bir elektrik potansiyeli olusturur. Bu potansiyel
milyon voltlar diizeyinde olabilir ve bunun sonucunda havadaki elektriksel

kendinize bir koruyucu da bulamazsiniz. Yahut sizi tekrar denize dondiiriip iistiiniize
bir kasirga yollayarak nankorliigiiniiz sebebiyle sizi bogmayacagindan giivende mi-
siniz? Sonra bu yaptigimiza karsi aleyhimize size yardim edecek (intikam alacak)
bir destek¢i bulamazsimz." (el-Ista 17/68, 69); "Siileyman i emrine de gii¢lii esen
riizgdri verdik. Riizgdr, onun emriyle iginde bereketler yarattigimiz yere eser giderdi.
Biz, her seyi hakkiyla bilenleriz." (el-Enbiya 21/81); "Nitekim hepsini giinahi sebe-
biyle yakaladik. Onlardan kiminin iizerine tas yagdran bir firtina génderdik, kimini
korkung bir ses yakaladi, kimini yerin dibine gegirdik, kimini de bogduk. Allah on-
lara zulmedecek degildi fakat onlar kendi kendilerine zulmediyorlard:.” (el-Ankebt
29/40); "Andolsun ki, bir riizgdr géndersek de o ekini sararmis gérseler, ardindan
muhakkak nankérliik etmeye baslarlar.” (er-Rtm 30/51); "Ey iman edenler! Allah in
size olan nimetini hatirlayin. Hani size ordular iizerinize saldirmisti da biz onlarin
lizerine bir riizgar ve sizin gormediginiz ordular géndermistik. Allah ne yaptiginizi
¢ok iyi gormektedir." (el-Ahzab 33/9); "Bundan dolay: biz de onlara diinya hayatinda
rezillik azabwni tattirmak i¢in o ugursuz giinlerde iizerlerine dondurucu bir riizgar
gonderdik. Ahiret azabt ise ¢ok daha perisan edicidir. Onlara yardim da edilmez."
(Fusstlet 41/16); "Ad kavminde de dersler vardi: Hani onlarin iizerine de kéklerini
kurutan bir firtina gondermistik." (ez-Zariyat 51/41); "Biz onlarn iistiine, ugursuz-
lugu devam eden bir giinde ugultulu ve dondurucu bir riizgar gonderdik.” (Kamer
54/19) "Siiphesiz biz de iizerlerine tas yagdiran bir riizgar gonderdik. Ancak Liit 'un
taraftarlarim katimizdan bir nimet olarak seher vakti kurtardik. Siikredenleri iste
bayle édiillendiririz.” (el-Kamer 54/34,35); "Yoksa gékte olanmin, basiniza tas yag-
dwran bir kasirga gondermeyeceginden emin mi oldunuz? O zaman, benim tehdidim
nasumug bileceksiniz!" (el-Miilk 67/17); "Ad kavmine gelince, onlar da ugultulu ve
dondurucu siddetli bir riizgdrla helak edildi. Allah, o riizgdr kesintisiz olarak yedi
gece, sekiz giin onlarin baslarina musallat etti. Oyle ki (eger orada olsaydin), o kav-
mi, i¢i bos hurma kiitiikleri gibi oracikta yere serildiklerini gériirdiin." (el-Hakka
69/6,7); "Nitekim yagmurun miijdecisi olarak (6nden) riizgdrlar: géndermesi, Onun
(kudretinin) delillerindendir.” (er-Rim 30/46); "... Riizgdrlar: estirmesinde gokle yer
arasinda emre hazir bekleyen bulutlari evirip ¢evirmesinde elbette aklini kullanan
bir topluluk icin deliller vardir." (el-Bakara 2/164); "Rahmetinin dniinde miijdeci
olarak riizgarlar: génderen Odur. Nihayet riizgdrlar agir bulutlar: yiiklenince, onu
olii bir beldeye gondeririz; su indiririz de o suyla her tiirlii meyveyi ¢ikarriz." (el-
A’raf 7/57); "Rahmetinin oniinde riizgdrlar: miijdeciler olarak génderen Odur." (el-
Furkan 25/48); "Biz riizgarlar: dolleyici olarak gonderdik ve boylece gékten su indi-
rerek sizi onunla suladik. Onu biriktirip depolayan da siz degilsiniz." (el-Hicr 15/22);
"Geceyle giindiiziin birbiri ardinca gelmesinde, Allah’in rizik vermek icin yagmur
indirip, onunla éliimiinden sonra yeri diriltmesinde, riizgdrlart evirip ¢evirmesinde
aklint kullanan bir topluluk i¢in deliller vardir." (el-Casiye 45/5).
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diren¢ bozulur ve parlama (simsek ¢akmasi) baslar. Yani simsek bulutun
negatif ve pozitif bolgelerindeki elektriksel bosalmadir. Bir simsek cakmast,
ortalama dort ¢akma serisinden olusmaktadir. Her simsek ¢akmasinin
boyutu ve siiresi farklidir ancak ortalama olarak 30 mikro saniyedir. Her
cakma i¢in ortalama en yiiksek gii¢ 10'> watt’dir."*

"Yahut onlarin durumu, gékten saganak hdlinde bosalan iginde yogun
karanhiklar, gok giiriiltiisii ve simsekler bulunan firtinaya tutulmug
kimselerin durumuna benzer. Oliim korkusuyla, yildirimlardan dolayi
parmaklaryla kulaklarini tikarlar. Halbuki Allah, kdfirleri ¢epegevre
kusatmistir.  Cakan sgimsek neredeyse gozlerini aliverir; oOnlerini her
aydinlatisinda 1518inda yiiriirler. Karanhk ¢okiince de olduklar: yerde
kalirlar. Sayet Allah dileseydi, siiphesiz onlarn isitme ve gorme duyularin
giderirdi. Stiphesiz Allah, her seye giicii yetendir."!

"0, size korku ve iimit salarak simgegi gosteren ve yagmur yiiklii
bulutlar yaratandur."*

"Bu bulutlardan ¢ikan simsegin pariltisi neredeyse gozleri alacak.

"Size korku ve timit veren simsegi gostermesi, gokten su indirip onunla
oliimiinden sonra yeryiiziinii diriltmesi, O 'nun (kudretinin) delillerindendir.
Dogrusu bunda aklint kullanan bir toplum igin elbette dersler vardir."*

Ele aldigimiz meteorolojik olaylar i¢cinde yildirim; bulut ile yer arasinda
gerceklesen son derece tehlikeli ve zarar verici bir simsek cesididir. "En
yaygin tiir olmadig1 halde en iyi anlasilan simsek tiirtidiir. Cakmalarin cogu
daha diisiik yiik merkezine yakin olusur ve yeryliziine negatif yiik dagitir.
Buna karsin ¢akmalarin ¢ok azi yeryiiziine pozitif yiik tasir. Bu pozitif
cakmalar genellikle bir orajin dagilma asamasinda olusur. Ayrica pozitif
cakmalar ki aylar1 siiresince toplam yer bosalmalarinin (yildirim) daha
yiiksek bir yiizdesini olusturur."#

Bu baglamda Cenab-1 Hak, Kur’an’da yildirim ile alakali olarak sdyle
buyurmaktadir: "Gék giiriiltiisii, Allah’t overek tesbih eder ve melekler
de Onun korkusundan dolayi tesbih ederler. Onlar pek giiclii olan Allah
hakkinda tartisirken O, yildirimlar: génderir de diledigini onlarla ¢arpar.
O, tuzag ¢etin ¢ok siddetli olandur. "

Asagidaki ayetlerde de yildirimin sadece bir tabiat olay1 olmadigini ayni

143

40 Meteoroloji Genel Miidiirligi, "genel/sss.aspx?s=simsekyildirim", Erigim: 10 Ocak
2019, https://www.mgm.gov.tr/genel/sss.aspx?s=simsekyildirim.

41 el-Bakara 2/19, 20.

4 er-Ra’d 13/12.

4 Nar 24/43.

4 er-Raim 30/24.

4 Meteoroloji Genel Mudiirligi, "genel/sss.aspx?s=simsekyildirim", Erigim: 10 Ocak
2019.

4 er-Ra’d 13/13.
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zamanda onunla Allah’in bazi kavim ve topluluklari helak ettigi de ifade
edilmektedir.*’

"Gok giriiltiisii ise, elektriksel bosalmayla 20.000 °C’ye (Glines ylizey
sicakliginin yaklasik {i¢ kat1) varan sicaklik ile atmosferin 1sinmasi neticesi
151k (parlama) kanallar1 boyunca meydana gelmektedir. Bu durum bir sok
dalgasima yol acarak cevredeki a¢ik havay sikistirir, ardindan da simsek
kanallarindan disar1 dogru yayilirken akustik dalgaya doniisiir.

Aslinda gimsek (parlama) ile gok giiriiltiisii ayn1 anda olugmasina
ragmen, 151k 186.000 mil/sn. hiza ulasir ki bu ses hizinin hemen hemen
bir milyon katidir. Boylece parlama, eger bulut tarafindan gizlenmemisse
duyulan gok giiriiltiisiinden once goriilir. Simsegin goriilmesi ile gok
giriiltiisiiniin duyulmasi arasinda gecen zamanin (sn.) 5’e boliinmesi
ile simsek ¢akmasinin oldugu yere olan uzaklik (deniz mili) tahmin
edilebilir."*

4- Yagisin Tanim ve Tiirleri

Troposferde meydana gelen ve canlilara hayat veren en dikkat ¢ekici
meteorolojik olay yagistir. Troposferden kati veya sivi halinde yeryiiziine
ulasan biitiin sulara 6zetle yagis denir. Bir bagka deyisle yagis, atmosferden
yere diisen s1vi ya da kat1 su tanecikleridir. Yagis uzun bir siire ve ayni
siddette veya kisa siireli ve saganak seklinde olabilir. Yagis su buharinin
bir sonucu oldugu i¢in, su buharini atmosferden alarak yeryiizline indirir.
Yagmur, kar, buz topaklari, donan yagmur ve dolu birer yagis tiriidiir.*
Belirli bir periyotta diisen yagis miktari, meteorolojide milimetre olarak
Olciiliir ve metrekarede kilogram olarak ifade edilir. Yagislar meydana
gelisleri agisindan iki kisma ayrilmaktadir:

A. Yiikselim (Konveksiyon) Yagislari: Isinarak yiikselen havanin so-
gumasi ile meydana gelen yagislardir. Ekvator ¢evresinde yil boyunca orta
enlemlerde ilkbahar ve yaz aylarinda bu tarz yagislar goriiliir. Tiirkiye’de

47 "Bir zamanlar, 'Ey Miisd! Biz Allah’t agik¢a gormedikge asla sana inanmayiz' demis-
tiniz de bakinip dururken sizi yildirim ¢carpmuisti.” el-Bakara 2/55); "Ehl-i Kitap, sen-
den kendilerine gokten bir kitap indirmeni istiyorlar. Onlar Miisd dan, bundan daha
biiyiigiinii istemigler ve ‘Bize Allah’t apag¢ik goster’ demislerdi. Boylece zuliimlerin-
den otiirii onlart yildirim ¢arpti.” (en-Nisa 4/153).

"Egeryiiz ¢evirirlerse, onlara de ki: "Ben sizi Ad ve Semiid kavimlerini ¢arpan yildie

rim gibi bir yildirima karst uyardim."” (el-Fussilet 41/13); "Semiid kavmine gelince,
biz onlara dogru yolu géstermistik. Ama onlar korliigii, hidayete tercih etmisler ve
yaptiklarina karsilik, asagilayict azabin yildirimi onlart ¢arpmisti.” (el-Fussilet
41/17); "Derken Rablerinin emirlerine karsi gelmislerdi de bakinip dururlarken on-
lart yildirim yakalayivermisti." (ez-Zariyat 51/44).

4 Meteoroloji Genel Miidiirliigii, "genel/sss.aspx?s=simsekyildirim", Erigim: 10 Ocak
2019.

4 Ackerman vd., Meteoroloji, gev. Ceyhan Kahya vd., 126.
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ilkbahar ve yazin baslangicinda kuzeybatidan gelen nemli ve soguk hava,
I¢c Anadolu’da 1sinarak, yiikselir ve yagis birakir. Bu yagislara kirkikindi
yagmurlari denir.

B. Yamag (Orografik) Yagislari: Nemli hava kiitlesinin bir dag yamaci
boyunca yiikselmesi sonucu olusan yagislardir. Orografik yagislar en ¢cok
kiyrya paralel uzanan daglarin denize bakan yamaclarinda goériilmektedir.
Tiirkiye’de Toroslar ve Kuzey Anadolu Daglari’'nda yamag yagisi belirgin-
dir.

Belli bash yags tiirleri

a) Yagmur; 0,5 milimetreden daha biiyiik s1vi su damlalar seklindeki
yagis. Yagmur metrekareye milimetre veya kilogram olarak 6l¢iiliir. Yani
1 metrekare alanda bir mm yiiksekligindeki su tabakasinin hacmi 1 litre,
agirligi ise 1 kilogramdir.

b) Kar; Sicakligin 0°C dolayinda oldugu dénemlerde, havada beyaz ve
hafif buz kristalleri biciminde donarak yagan su buhart. Bu yagis buluttan
yere hep 0 derecenin altindaki sicaklikta inerse, erimeden kar seklinde
diiser. Kar yiiksekligi santimetre olarak dl¢tiliir.

¢) Dolu; Kiimiilonimbiis gibi dikey gelismeli bulutlardan ¢apt 5 mm
ila 50 mm arasinda degisen kiiresel veya diizensiz sekilli opak buz parcasi
yagist. Dolu firtinali havalarda su buharinin birden yogusup katilagmasiyla
olusan, i¢ i¢e katmanl, yuvarlak, sekilsiz, farkli irilikteki buz parcalar
bi¢iminde yere hizla diisen yagis tiirii olarak da tanimlanmaktadir.>

Su kaynaklar1 bakimindan yagmur ve kar en 6nemli atmosfer katkilari
olarak karsimiza ¢ikar. Yagis dogal su ¢evriminin yeryiiziine tekrar ulasan
en son asamasidir. Deniz ve okyanus gibi a¢ik su yiizeylerinden buharlagsma
ve toprak ile bitki gibi kat1 ylizeylerden olan terlemelerin havada birikmesi
ile nem miktarmin artmasi ve bu nemli havanin da atmosferin yukarisina
dogru hareketi sonucunda belirli bir seviyeden sonra biraz yogusarak
bulutlar1 meydana getirmesi, bulutlarin da riizgarlar vasitasi ile yerin ic
taraflarina dogru tasmmmasi sonrasinda bulut icinde meydana gelen ileri
seviye yogusmalarin yercekimine karsi koyamayarak, yeryiiziine dogru
diisebilecek biiyiikliikte su damlaciklarini olusturmasi ile yagislar meydana
gelir. Yagis dért asamada gerceklesir. Oncelikle yeterli derecede su buhari
seklinde havada nemin olmas1 ve bu su buharinin sogumasi ve ¢iy haline
gelmesi gerekir. Soguyan su buharinin su ya da buz damlaciklari haline
gelmesi ve bu parcaciklarin biiyliyerek yergekimine yenilip yere diismesiyle
yagis gergeklesir. Yagis sulari hava kirliligi olmayan yerlerde yerytiziindeki

0 Meteoroloji  Genel Miudirliigi, "genel/meteorolojisozlugu.aspx?m=Y &k=aa2",
Erisim: 19 Ocak 2019, https://www.mgm.gov.tr/genel/meteorolojisozlugu.
aspx?m=Y &k=aa2, Erisim: 19 Ocak 2019, Ertiire, Meteoroloji, 26, 27. Tiirk¢e Bilim
Terimleri Soz1igi, "Yagmur, kar ve dolu", Erigim: 30 Aralik 2020, http://www.tuba-
terim.gov.tr.
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saf sulardandir. Bugiin yapay olarak aritma tesislerinden elde edilen su
kalitesindedir. Hatta ondan daha incelikli bir kalite yapisina dogal olarak
sahiptir. Yeryiiziiniin ¢ukurlarinda toplanarak dogrudan igme suyu olarak
kullanilabilecegi gibi, bitkilerin ve hayvanlarin sulanmasinda da kullanilir.
Yagis sularinin i¢ine higbir madde ilave edilmeden kullanilabilmesi onlarin
insan hayati i¢in ne kadar uygun oldugunu gosterir.">'

4. 1. Yagmur

Su, hayat demektir. Hayatin en asli ihtiyaci olan suyun 6nemli bir
kismi diinyamizin iginde siirekli olarak yer ve bicim degistirmektedir.
Kesintisiz olarak yinelenen bu degisim sistemine "hidrolojik ¢gevrim" denir.
Havada her zaman su vardir. Fakat suyun aldig1 bu hal, denizdekilerden,
irmaklardakilerden farklidir. Havada buhar halinde bulunan suyun bulutlar
meydana getirmesi, bu bulutlarin yagmur olarak yeryiiziine yagmasi,
Allah’1in yeryiiziinde yarattig1 harika ¢evrim sisteminin neticesidir. Allah,
bu sistemi anlatirken giinlimiizde ancak uydularla, meteoroloji radarlariyla
saptanan gerceklere 1400 yil onceden dikkat ¢ekmistir. Simdi biz de
yagmurun meydana gelisini meteoroloji biliminin 1g18inda agiklamaya
calisalim.

Yagmur; atmosferdeki su buharinin yogusma c¢ekirdegi etrafinda
yogugmastyla meydana gelen ve ¢ap1 0,5 mm’den biiylik damlalar seklinde
yeryliziine diisen yagis tilirline denir. Damlalarin ¢apinin daha kiiciik oldugu
yagis bicimine ¢isenti denir. Havadaki bagil nem %100’e yaklasinca, su
buhar1 yogusarak su damlalarini meydana getirir. Bu damlalar riizgarin
yardimiyla bir araya gelir ve bulutlar1 olusturur. Bulut soguk bir hava
katmanina rastlayinca buluttaki su yogusarak su damlaciklarina doniistir.
Yogusmanin devam etmesi neticesinde agirlasan su damlaciklari yer¢ekimi
sebebiyle yeryiiziine yagmur olarak diiserler.

"Allah i gokten indirip yeri 6liimiinden sonra dirilttigi suda, her tiirlii
canlyr orada yaymasinda, riizgarlart ve yerle gok arasinda emre hazir
bekleyen bulutlar: evirip ¢evirmesinde elbette aklini kullanan bir topluluk
icin deliller vardir.">

"O Allah ki, yeri sizin i¢in bir dosek, gogii de bir bina yapti. O, gékten
su indirip onunla tiirlii tiirlii meyveleri size rizik olarak ¢ikardi. Oyleyse siz
de bile bile Allah’a ortaklar kogmayiniz."?

"0, gbkten su indirendir. Iste biz onunla her tiirlii bitkiyi bitirdik. Ondan
bitirdigimiz yesilden birbirine benzeyen ve benzemeyen yigin yigin taneler,
hurmalarim tomurcuklarindan sarkan sallimlar, iiziim baglar, zeytin ve

st Zekai Sen, Kur’an-1 Kerim ve Su Bilimi, (Istanbul: Su Vakfi Yayinlari, 2006), 145-
146, 154.

52 ¢l-Bakara 2/164.

53 el-Bakara 2/22.
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nar bahgeleri meydana getirdik. Meyve verdikleri ve bir de olgunlastiklar
zaman, meyvesine bir bakin! Hi¢ kuskusuz biitiin bunlarda, inanan bir
topluluk icin ibretler vardir."*

"Allah gékten su indirir, dereler onunla dolar tasar. Sel iiste ¢ikan
kopiigii alir gotiiriir. "™

Yagistaki bu 6l¢ii de, yine giiniimiizdeki arastirmalarla tespit edilmistir.
"Olgiimlere gére, yeryiiziinden bir saniyede tahmini olarak 16 milyon ton
su buharlagmaktadir. Bir senede bu miktar 505 trilyon tona (505.000 km?
ulagir. Bu, ayni1 zamanda bir yilda Diinya’ya diisen yagis miktaridir."¢

Bagka bir ifadeyle su, daimi bir denge igerisinde, "bir 6l¢iiye gore" doniip
durmaktadir. Yeryliziindeki hayatin siirekliligi de, bu su ¢evrimi sayesinde
gerceklesir. Insan elinde bulundurdugu biitiin teknolojik olanaklar1 kullansa
bile bu ¢evrimi asla yapay olarak gerceklestiremez. Bu 6l¢iide en ufak
bir degisim bile olsa, kisa bir siire sonra biiyiik bir ekolojik dengesizlik
meydana gelecek ve bu da hayatin sonunu getirecektir. Ancak higbir
zaman boyle olmaz; yagmur, Kur’an’da belirtildigi lizere, yeryiiziine her
yil belli bir miktar dahilinde inmeye devam eder. Yagmurdaki 6l¢ii sadece
miktarinda degil, ayn1 zamanda yagmur damlalarinin diisiis hizinda da s6z
konusudur. Yagmur damlasi ne kadar biiyiik olursa olsun, yeryiiziine diisme
hizlar1 belli bir limitin {izerine ¢ikmaz. "Nobel 6diillii Alman fizik¢i Philip
Lenard, arastirmalari neticesinde yagmur damlalarinin ¢aplari genisledikge,
diisme hizlarmin arttigini tespit etmistir. Ancak diisme hizindaki bu artis,
yagmur damlasinin ¢ap1 4,5 mm olana kadar siirmekteydi. Daha iri yagmur
damlalarinda ise, diisme hizi saniyede 8 metreyi ge¢memektedir."s’
Bunun nedeni damlalarin inerken aldiklar1 bi¢imdir. Yagmur damlalariin
bu 6zel bigimi, atmosferin siirtlinme etkisini artirir ve damlalarin belirli
bir hiz limitini agmalarini 6nler. Goriildiigii tizere Kur’an’da, yagmurun
indirilisiyle ilgili, 1400 sene dnce bilinmesi imkansiz olan hassas bir ayara
dikkat ¢ekilmektedir.

"Riizgarlart rahmet yagmurunun oniinde miijdeleyici olarak génderen
O’dur. Olii toprag diriltmek ve yarattigimiz hayvan ve insanlart sulamak
icin gokten tertemiz bir su indirdik."®

"Gékten belli bir ol¢iiyle su indirip (istifade etmeniz i¢in) onu yeryiiziinde
tuttuk. Siiphesiz Biz onu giderme giiciine de sahibiz. O suyla sizin i¢in
hurma bahgeleri ve iiziim baglar yetistirdik ki oralarda sizin igin bir¢ok

5 el-En’am 6/99.

5 er-Ra’d 13/17.

¢ En.wikipedia.org, "wiki/Water cycle", Erisim: 5 Subat 2019, http://en.wikipedia.
org/wiki/Water cycle

57 Islandnet.com, "see/weather/history/lenard.htm", Erisim: 6 Subat 2019, http://www.
islandnet.com/~see/weather/history/lenard.htm

8 el-Furkan 25/48,49.
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meyveler vardr. Siz de onlardan yersiniz."’ Yagmurun yagma sebebinin
suyun buharlagsmasi oldugunu belirtmistik. Buharlasan suyun % 90’indan
fazlasi tuzlu suya sahip okyanus ve denizlerden gergeklesmektedir. Suyun
buharlagmasi ile ilgili yasalar yle diizenlenmistir ki su, en kirli denizlerden,
en tuzlu okyanuslardan, en ¢amurlu sulardan dahi buharlasirken pislikten,
tuzdan, gamurdan armir. Iki hidrojen ve bir oksijen atomundan meydana
gelen su molekiilii olarak atmosfere karisir. Bundan dolay1 okyanuslarin,
denizlerin suyu i¢ilmez ama buralardan buharlasan suyun yagis olarak
diismesi sonucunda meydana gelen kaynaklardaki su igebilmektedir.
Zira yagis olarak inen su yeryiiziiyle temas ederek mineral yoniinden
zenginlesmekte ve canlilar i¢in hayat kaynagina doniismektedir:

"Size korku ve timit veren simsegi gostermesi, gokten su indirip onunla
oliimiinden sonra yeryiiziinii diriltmesi, O 'nun (kudretinin) delillerindendir.
Dogrusu bunda aklint kullanan bir toplum i¢in elbette dersler vardw."

Bu baglamda yagmurla ilgili diger ayetlere asagidaki dipnotta yer
verilmektedir.®!

% el-Mii’mintin 23/18,19.

0 er-Ram 30/24.

1 "Kiyametin ne zaman kopacag bilgisi siiphesiz sadece Allah katindadir. O yagmuru
indirir." (Lokman 31/34); "Ictiginiz suyu hi¢ diisiinmez misiniz? Onu bulutlardan siz
mi indiriyorsunuz yoksa onu indiren biz miyiz? Dileseydik onu icilmesi miimkiin
olmayan tuzlu, act bir su yapardik. Oyleyse siikretmeniz gerekmez mi"? (Vakia
56/68-70); "Biz riizgdrlart asilayict olarak gonderdik ve gokten bir su indirip sizi
onunla suladik. O suyu biriktirip depolayan da siz degilsiniz." (el-Hicr 15/22); "Al-
lah, gokten bir su indirdi ve onunla yeryiiziine éliimiinden sonra hayat verdi. Siiphe-
siz ki bunda dinleyen bir millet i¢in biiyiik bir ibret vardwr." (en-Nahl 16/65); "Gérmez
misiniz ki Allah bulutlar siiver sonra onlar: bir araya getirir, iist iiste yigar ve boyle-
ce sen de onlarin arasindan yagmurun yagdigint goriirsiin.” (NGr 24/43) ;Taneler,
bitkiler, aga¢lar: sarmas dolas bahgeler yetistirmek i¢in yogunlasmis bulutlardan bol
yagmur yagdirdik."” (en-Nebe 78/14-16) ;Gékleri ve yeri yaratan, gokten suyu indirip
onunla rizik olarak size tiirlii meyveler ¢ikaran; izni ile denizde yiiziip gitmeleri i¢in
gemileri emrinize veren, nehirleri de sizin igin akitan O dur.” (ibrﬁhim 14/32); "Al-
lah, sizin i¢in, o su ile ekin, zeytin, hurmaliklar, iiziimler ve her ¢esit meyveleri bitirir.
Siiphesiz ki bunda diistinecek bir topluluk igin biiyiik bir ibret varduwr. Sizin i¢in gékten
su indiren O’dur. Igecek su ondandir. Hayvanlarimizi otlattiginiz bitkiler de o su ile
yetisir. Allah sizin i¢in o su ile ekin, zeytin, hurmaliklar, iiziimler ve her ¢esit meyve-
leri bitirir: Stiphesiz ki bunda diisiinecek bir topluluk icin biiyiik bir ibret vardwr."
(en-Nahl 16/10,11),; "Allah’in gékten su indirdigini ve bdylece yeryiiziiniin yemyesil
oldugunu gérmedin mi? Siiphesiz Allah, ¢ok liituf sahibidir her seyden haberdardir.”
(el-Hac 22/63), "Riizgdrlari gonderip, bulutlar: yiiriiten, onlar: gokte diledigi gibi
yayan ve yigan Allah tir. Sen de aralarindan yagmurun ¢iktigini goriirsiin. Derken
onu kullarindan diledigine ulastirinca hemen seviniverirler. Oysa onlar daha énce
lizerlerine yagmur yagdirilmasindan iyice iimitlerini kesmislerdi. Allah’in rahmeti-
nin isaretlerine bak! Nasil 6liimiinden sonra topraga hayat veriyor. Siiphesiz O, 6lii-
leri de boyle diriltecektir. O ’nun her seye giicii yeter." (er-Rtim 30/48-50); "Allah,
gokleri gorebileceginiz direkler olmadan yaratti. Sizi sarsmasin diye yeryiiziine sabit
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4.2. Dolu
"Gormedin mi Allah, bulutlar: sevk ediyor. Sonra, onlari kaynastirip tist
tiste yigryor. Nihayet yagmurun, onlarin arasindan yagdigini gériirsiin. O,
gokten, oradaki daglar gibi bulutlardan dolu indirir de artik onu diledigine
isabet ettirir, dilediginden de onu uzak tutar. Bu bulutlardan ¢ikan simsegin
pariltisi neredeyse gozleri alr. "

Bu ayetin tefsirinde gegen dolu hadisesi hakkinda Tantavi Cevheri
sunlar1 s6ylemektedir: "Dolu ilk 6nce sogugu siddetli olan havanin en {ist
kisminda kar levhalari halindeydi. Sonra sicak bir hava katmanina indi ve
erimeye bagladi, ancak erimesi tamamlanmadan Once yeryiiziine yakin
soguk bir hava tabakasina ulasti ve burada tekrardan dondu ve dolu oldu.
Fakat parcalari i¢inde kar izleri goriilmeye devam etti." Ayrica Cevheri su
damlalarinin yeryiiziine asagidaki sekillerde indigini ifade etmektedir: "Su
damlalar1 sogugu az olan bir tabakaya ulasirsa yagmur, su damlaciklar
birlesmeden 6nce donarsa kar, birlesmeden sonra donarsa dolu olur."®

Dolunun olusumuileilgili olarak Talat Kogyigit tefsirinde su agiklamalar
yapmaktadir: "Eger Allah dilerse bulutlar tizerine sevk ettigi daha soguk
bir hava tabakasiyla yagmur danelerini dondurarak doluya doénistiiriir ve

daglar koydu ve orada her ¢esit canlimin ¢ogalmasini sagladi. Biz gokyiiziinden su
indirip orada her tiirlii faydal bitkiler yetistirmisizdir." (Lokman 31/10); "Allah’in
gokten su indirdigini gormedin mi? Boylece onunla renkleri degisik olan meyveler
ctkardik."” (el-Fatir 35/27); "Gokten bereketli bir su indirip, onunla bahgeler ve bigi-
lecek ekinler bitirdik. Yarattiklarimiza rizik olarak salkimlar: birbirine gegmis yiiksek
hurma agag¢larini da onlar igin yarattik. O su ile 6lii topraga can verdik. Kabirden
cikis da boyledir." (KAf 50/9-11); "Insanlar iimitlerini kestikten sonra yagmuru indid
ren ve rahmetini her tarafa yayan O’dur. Oviilmeye ldyik olan gercek dost O’dur."
(es-Sura 42/28); "Senin yeryiiziinii kupkuru gérmen de Allah in dyetlerindendir. Biz
onun tizerine suyu indirdigimiz zaman, harekete ge¢ip kabarir. Ona can veren, elbet-
te éliileri de diriltir. O her seye giicii yetendir." (el-Fussilet 41/39); "Allah gokten
belli bir ol¢iiye gore su indirdi. Biz onunla 6lii bir memlekete yeniden hayat verdik.
Iste siz de kabirlerinizden boyle diriltilip ¢ikarilacaksimiz.” (ez-Zuhraf 43/11); Al-
lah i rizk vermek icin gékten yagmur indirip, yeri onunla éliimiinden sonra dirilt-
mesinde, riizgdrlari yonetmesinde, aklini kullanan bir toplum igin deliller vardir."
(el-Casiye 45/5), "Gergekten biz yagmuru bol bol yagdirdik. Sonra topragi iyiden
iyiye yardik. Béylece sizin ve hayvanlarinizin yararlanmasi icin orada taneler, iiziim-
ler; yoncalar, zeytinler, hurmaliklar, sik aga¢li bahgeler, meyveler ve otlaklar bitir-
dik." (el-Abese 80/25-32); "Gékte de rizkiniz ve size vaat edilen seyler vardir."
(ez-Zariyat 51/22); "Dedim ki: "Rabbinizden bagislanma dileyin;, Dogrusu O, ¢ok
bagislayicidir: Boylece iizerinize gékten bolca yagmur gondersin.” (NGh 71/ 10,11);
"Bilin ki diinya hayati ancak bir oyun, eglence, bir siis, aranizda bir éviinme ve daha
¢ok mal ve evlat sahibi olma isteginden ibarettir. Tipki bir yagmur gibidir ki, bitirdi-
&i ciftcilerin hosuna gider." (el-Hadid 57/20).

62 Nir 24/43.

6 Tantdvi Cevheri el-Musri, el-Cevdhir fi tefsiri’l-Kur 'an (Beyrut: Dari’1-Fikr, ty.),
6/37,41.
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yeryliziine irili ufakli dolu yagdirir. Dolunun iri olmasi halinde, meyveli
agaclarin meyvelerini dokerek onlara zarar vermesi ve hatta insanlar i¢in
bile tehlikeli olmasi ¢ok tabiidir. Bu sebepledir ki Allah Teala, bir uyari
olmak tizere, diledigine bu iri doluyu isabet ettirir; dilediginden de onu
uzak tutar."®

Yine bu baglamda giiniimiiz bilimsel tefsirin onciilerinden Zagliil en-
Neccar dolu hakkinda tefsirinde ozetle sunlar1 sdylemektedir: "Deniz
ylizeyinden 15 km yiiksege ulasabilen ve daglar gibi (heybetli) olan bu
kiimiilonimbus bulutlarinda dolu bulunmaktadir. Dolu; havadaki yagmurun
soguyup sonra da donup katilagsmasi ile olusan seydir ki bu nedenle kar da
ihtiva etmektedir. Dolu, 0 ile -40°C arasinda degisen sicakliklarda meydana
gelmektedir. Dolu ve kar troposferde degil yalnizca bu kiimiilonimbus
bulutlarinda olusmaktadir. Yani Allah Teala bu daglar gibi yiikselerek olusan
kiimiilonimbus bulutlarindan dolu ve kar yagdirir ve bunu diledigine isabet
ettirir, dilediginden de uzak tutar. Yine bu kiimiilonimbus bulutlarindan,
gok giiriiltiisii ve simsegin de eslik ettigi firtinalarla dolu yagdirir. Bu dolu
tanelerinin hacimleri yar1 ¢apina gore birkac santimetreyi bulur. Bazen bu
taneler portakal bilylikliigiine ulasir ki bu durumda bitkiler, bazi1 hayvanlar
ve tabi ki insanlar i¢in bir felaket olur. Yine baz1 yapilarda biiyiik hasarlara
neden olur."®

Yukaridaki ayette gecen dolu hadisesini meteoroloji bilimi agisindan
ele alalim. Yukarida da yagisin tiirleri boliimiinde firtinali havalarda su
buharinin birden yogusup katilasmasindan olusan, i¢ i¢ce katmanli, yuvarlak
ya da diizensiz bi¢imli, degisik irilikteki buz pargalari durumunda yere hizla
diisen yagis tiirii oldugunu ifade etmistik. Dolu, i¢inde ¢ok kuvvetli diisey
algalic1 ve yiikselici hava hareketlerinin oldugu kiimiilonimbus bulutundan
yagar, kisa siirede saganak halinde yere diigser. Soguk hava kiitlesinin, sicak
havanin yerini almaya calistig1 sirada, genellikle saganak hatti boyunca
olusur. Atmosferin sicaklig1 ve kiimiilonimbus bulutunun gelisimine bagh
olarak baz1 yerlerde hayli etkilidir. Ozellikle ilkbahar ve yazin ilk aylarinda
gerceklesen siddetli oraj ve firtinalarla birlikte dolu goriiliir.

Nemli ve kararsiz hava kiitlelerinde 1lik mevsimlerde alttan 1sinma ya da
baska bir sebeple meydana gelen kiimiilonimbus bulutlari oldukga yiiksektir
ve alt taraflar1 su, {st taraflar1 buz tanelerinden meydana gelmektedir.
Bulut i¢inde yiikselici akimlarla, alt kisimlardan yukarilara tagman su
damlaciklar, tasindigi yerdeki sicaklik donma noktasinin ¢ok altinda
oldugu i¢in donar. Daha sonra diismeye baslar ve tekrar yukariya dogru
bir akima yakalanabilir. Bu defa da ikinci bir defa etrafina buz tabakalar

6 Talat Kogyigit, Kur’dn-1 Kerim Meal ve Tefsiri, (Ankara: TDV Yayinlari, 2016),
5/159.

65 Zaglil Ragib Muhammed en-Neccr, Tefsirii I-Aydti 'I-kevniyye fi'I-Kur ani’I-Kerim.
(Kahire: Mektebetii’s-Siirtki’d-Devliyye, 2007), 2/299-300.
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eklenebilir ve damlacig1 daha biiyiitiir. Bu ¢evrim, ta ki damlaciklar bu
akimlarla havada duramayacak biiyiikliige (agirliga) ulasana kadar devam
eder. Sonra da dolu olarak yeryiiziine diiser. Bulut i¢indeki bu olusuma
sebep olan dikey hava hareketleri ne kadar giiglii olursa, dolunun gelisimi
de o kadar uzun siirer ve yere diiserken daha biiyilik bir dolu meydana
getirir."® "Diinyada dolu hakkinda birgok bilimsel aragtirma yapilmig
olmakla birlikte ilk bilimsel ¢aligmalarin 1806 senesinde oldugunu ve
gilinimiizde de devam ettigini sdyleyebiliriz. En biiylik dolu yagisi sirasinda
Olciilen dolunun agirligi 766 gram olmustur. 1970 senesinde Amerika’da
meydana gelen dolu yagis1 sirasinda olmustur. Bu 766 gramlik dolunun
disinda da 500 gram agirligina sahip 20-23 cm ¢apinda olan dolu taneleri de
tespit edilmistir. Ulkemizin birgok bdlgesi dolu yagisina miisait oldugunu
belirten uzmanlar bu yagislarin yarisinin ilkbaharda meydana geldigini
belirtmektedirler. En az dolu yagisina kis mevsiminde rastlanmaktadir.
Istatistiklere bakildig1 zaman ise daha ¢ok 6glen 12 ile aksam 6 saatleri
arasinda dolu yagisinin daha fazla oldugunu belirten yetkililer istatistikleri
bu sekilde yorumlamaktadirlar."®’

4. 3. Kar

"Buz kristallerinden meydana gelen, parlak, beyaz, kati ve ¢cogu kez
altigen bigime sahip yagis tiiriine denir. Kar yagisina genellikle stratiform
tiirli bulutlarda rastlanmaktadir. Atmosferik su buharmin 0 °C’den daha
diistik bir sicaklikta donmasi durumunda buz kristalleri meydana gelir
ve buz kristalleri yeryiiziine tek parca halinde inmeye baglar. Ayrica bu
tek parga halindeki buz kristalleri bir araya gelerek kar tanesi bi¢ciminde
yere erimeden diigmelidir. 0 °C’den diisiik sicakliklarda kar tanesi daha
kiigiik, 0 °C'den yukar sicakliklarda ise kar tanesi kugbasi kar olarak yani
daha biiyiik boyutta yere ulasir. Sinoptik agidan bakildiginda sayet yerde
kar erimesi ve kar siirlilmesi yoksa saatte 0.5 cm’den az kar birikmisse
kar yagist ‘hafif’, 0.5 ile 4 cm arasindaysa ‘orta’, 4 cm den fazla birikim
varsa ‘kuvvetli’ olarak nitelendirilir. Karin rengi normalde buz kristallerin
yansittig1 151k nedeniyle beyazdir ancak atmosferde asili duran veya gezen
kirleticiler varsa kar rengi o kirleticilerin renginde sar1 ya da kirmizimsi
olabilir. Kar gilines radyasyonunu derinlik ve yogunlukla ters orantili
olarak gegirir. Termal iletkenligi, yogunlugunun bir fonksiyonudur ve
iletkensizligi kar icerisinde kalan havaya baglidir. Klimatolojik olarak, kar
tabakas1 gelen giines radyasyonunun hemen hemen tamamini yansittig1
icin genelde sicakligi 0°C’den yukar1 ¢ikmaz. Kar ve kar oOrtiisii birgok

% Meteoroloji Genel Miudiirliigii, "arastirma/dogal-afetler.aspx?s=dolu", Erigim: 10
Subat 2019, https://www.mgm.gov.tr/arastirma/dogal-afetler.aspx?s=dolu.

7 Havadurumubul.com, "dolu", Erigim: 10 Subat 2019, http://havadurumubul.com/
dolu/.
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yerde iklim 6zelliklerini belirleyici bir etkendir."®®

"Bilim insanlarmin yaptig1 arastirmalara gore yeryliziine diisen yagis
tirlerinin sekizde birinin kar yagist oldugu ortaya ¢ikmistir. Ayrica yere
diisen kar taneleri topragin iizerini orter ve topragin donmasini engeller. Kar
tanesi olusurken sicakliga ve neme gore sekil alir. Kar yazin olusabilecek
kuraklig1 dnler. Ayrica topraga diisen kar taneleri azot bakterileri yardimiyla
eriyerek azot tuzu haline gelerek topragi da besler. Buna karsin kar taneleri
yag1s ¢esidine ve yagis tiirline gore; uzun ince kalem veya sapkali stitun gibi
isimler alir."® Aslinda her yagmurun baslangigta gokytiziinden kar olarak
distiigiinii ancak yeryiiziindeki sicakliga baglh olarak yagmura dondigii
gercegini de goz ardi etmemeliyiz. Buradan hareketle aslina bakacak
olursak Allah Teéla ayetlerde yagmuru zikrederken kara da zimnen isaret
etmistir.

SONUC

Bu makalemizde Nir Stresi 43. ayet baglaminda Kur’an’da yer
alan meteorolojik kavramlart bagliklar halinde ele almaya calistik.
Bu meyanda bir yandan bulut, yagmur, riizgar, simsek, yildirim vb.
meteorolojik kavramlarin bilimsel agiklamalarini verirken, diger yandan
da bu kavramlarla ilgili ayetleri bir araya getirmeye gayret ettik. Ayetlerin
tefsirlerdeki yorumlarma yer verirken bunlarin meteoroloji biliminin
verileriyle karsilastirmasini yaparak objektif bir kritigini yapmaya caba
sarf ettik.

Malum oldugu iizere Kur’an tefsirlerinin bircogu giinlimiizden asirlar
once o donemin sartlarina ve kabul goren bilimsel kabullerine gore
yazildigindan dolay1; glinimiiziin bilimsel verileriyle bazi noktalarda
meteorolojik kavramlarin izahlarinda farkli yaklagimlar olmustur. Ancak
yine de bu makalemizde o6zellikle Razi tefsirinde o donemin bilimsel
degerlendirmelerine objektif bir bigimde yer verildigini miisahede etmis
olduk. Bunun digindaki tefsirlerde bu konuyla ilgili yeterli agiklamalara
yer verilmedigini ya da ayetlerin muhtasar olarak yorumlandigini gordiik.
Bundan dolay1 da diger tefsirlere makalemizde ¢ok fazla yer vermedik.

Netice itibartyla bu caliymamizda Kur’an’in meteorolojik olaylar
anlatirken son derece gergekei tesbihler yaptigimi miisahede ettik. Ornegin
bir ayette meteorolojide kiimiilonimbus bulutu olarak adlandirilan
bulut daglara benzetilmistir ki gercekten de bu bulutu gorsel agidan
inceledigimizde bu sekilde bir goriiniime sahip oldugunu gormekteyiz.

% Meteoroloji Genel Miidirligl, "genel/meteorolojisozlugu.aspx?m=K&k=aa21",
Erigim: 13 Subat 2019, https://www.mgm.gov.tr/genel/meteorolojisozlugu.
aspx?m=K&k=aa21.

% Havaforum.com, "kar-nedir-kar-yagisi-nedir-kar-nasil-olusur", Erigim: 14 Subat
2019, http://www.havaforum.com/kar-nedir-kar-yagisi-nedir-kar-nasil-olusur/.
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Konuyla ilgili pek ¢ok ayette de benzer tesbihlere rastladik. Bu ayetleri
incelerken dikkatimizi ¢eken bir husus da sudur: Yagisi anlatan ayetlerde
genellikle "Biz gokten bir su indirdik..." ifadesi kullanilmaktadir. Bu da
bize Yiice Allah’in giiclinii ve kudretini ifade etmektedir ki, sayet Allah
suyu gokyiiziinde tutsa yeryiiziindeki canlilar helak olurdu. Ayni zamanda
merhametinin bir tezahiirii olarak da yeryliziindeki canlilar hayatlarim
stirdiirsiin diye suyu gokten indirmektedir.

Son olarak Yiice Allah’mn insanlara sundugu en biiyiilk nimet olan
suyun gokten indirilmesi de yukarida bahsettigimiz yagmur, kar, dolu gibi
yagis cesitleriyle gerceklesmektedir. Sayet bu yagis cesitleri olmasaydi
yeryiiziinde hayat olmazdi. Yahut gokten indirilen su "Dileseydik onu
tuzlu ve act bir su hdline getirirdik..."” ayetinde belirtildigi gibi icilemez
bir halde olsaydi o zaman ne yapardik hi¢ diisiindiik mii acaba? Aslina
bakacak olursak Kur’an agisindan 6nemli olan yagmurun fiziki agidan
olusumundan ziyade Allah’in insanliga bir rahmeti olma 6zelligi 6n plana
cikmaktadir. Ozetle su hayattir, su yoksa hayat da yoktur. Iste bundan dolay1
bize diisen bu nimetin kiymetini bilmek ve onu israf etmekten kaginmaktir.
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Mehmet Akif Ersoy (6. 1936) denildiginde hig siiphesiz
aklimiza milli marsimizin yaninda, onun Safahat isimli
eseri, Milli Miicadele yillarindaki coskulu vaaz ve
hutbeleri, Sirat-1 Miistakim ile Sebiliirresad dergilerinde
yayimlanmis makaleleri gelmektedir. Akif’in karakter
ve ahlakinin temelini Kur’an-1 Kerim olusturur. Eserleri
bu zaviyeden incelendiginde Akif’in ruh diinyasin
besleyen en dnemli kaynagin Kur’an oldugu goriiliir.
Mehmet Akif biiyiik bir sair olmann Gtesinde ayni
zamanda giiclii bir hatip, etkili bir yazar, iyi bir
gozlemci ve bir Kur’an miifessiridir.

Déneminin olumsuz sartlari, Islam diinyasinin ve
milletimizin iginden gectigi zorlu siiregler, Akif’in

i¢ diinyasinda derin acilar meydana getirmistir. Bu
nedenle Akif, hayati boyunca yasadiklarmi, toplumun
acilarin, hiiziin ve kederlerini, islam diinyasin1 kusatan
zorluklart siirlerine yansitmis, sorunlari tespit etmis,
ayni zamanda ¢dziim nerileri sunmustur.

Bu ¢alismada Akif’in "Safahat" isimli eseri esas
alinarak, Kur’an’in onun siirlerine ne derece kaynaklik
ettigi ortaya koymaya caligilmistir. Bunun yaninda
onun hayatinda Kur’an’in yeri ve yasadig1 donemdeki
bazi sosyal problemlere Kur’an’dan hareketle getirdigi
¢6zlim Onerileri hakkinda degerlendirmeler yapilmustir.

Anahtar Kelimeler: Mehmet Akif, Safahat, Kur’an,
Siir, ITham.

Arastirma makalesi /
Research article

ABSTRACT

When Mehmet Akif Ersoy
(d. 1936) is mentioned,
undoubtedly, besides our
National Anthem, his

work named Safahat, his
enthusiastic sermons and
khutbas during the years

of the national struggle,

and his articles published

in the journals of Sirat
al-Mustaqim and Sabil al-
Rashad come to mind. The
Qur’an constitutes the basis
of Akif’s characteristics

and morals. If his works

are examined from this
perspective, it can be noticed
that The Qur’an is the most
significant source that feeds
his world of soul. Beyond
being a great poet, Mehmet
Akif is also a powerful
orator, an influential writer, a
good observer and a Qur’an
glossator.

The unfavorable conditions
of his period, the difficult
processes through which

the Islamic world and our
nation went through, caused
deep suffering in the inner
world of Akif. For this
reason, Akif tried to reflect
his experiences, the suffering
of society, the sadness and
grief, the challenges that
surround the Islamic world
in his poems, identified

the problems, and offered
solutions at the same time.
In this study, it has been tried
to reveal the extent to which
the Qur’an is the source of
his poems based on Akif's
work named "Safahat". In
addition, evaluations were
made about the place of

the Qur’an in his life and
the solution suggestions

he brought based on the
Qur’an to some of the social
problems that existed in the
period he lived.

Key words: Mehmet Akif,
Safahat, Qur’an, Poem,
Inspiration.
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THE HOLY QUR'AN'AS A SOURCE OF
INSPIRATION IN MEHMET AKIF'S SAFARAT

SUMMARY

Mehmet Akif was undoubtedly one of the most prominent poets
inspired by the Qur’an. He devoted his whole life to his country
and nation and made vigorous efforts to convey the Qur’an’s
message to humanity.

A scholar of the religion would be a relevant fit to Mehmet Akif's
title besides being a poet. Because during the years of the national
struggle, the influential and enthusiastic sermons he preached
based on the Qur’an and hadith in various provinces of Anatolia,
especially in Fatih and Siileymaniye Mosques in Istanbul, his
commentary writings and other articles he wrote in magazines
and his frequent references to verses in his poems justify this
description. In this respect, Akif differs from many poets.

During the national struggle, he preach influential and
enthusiastic sermons mostly in Fatih and Siileymaniye Mosques
in Istanbul, based on Qur’an and hadith, wrote commentary
columns, other articles and poems frequently referring to verses
Islamic credentials. In this respect, Akif differs from many poets,
and it would be a relevant fit to call Mehmet Akif a scholar of the
religion besides his poets’ title.

The Qur’an, besides being a source for the works of Akif, also
became his moral compass. Therefore, it would be appropriate to
say that the Qur’an shaped the ideas, words and the whole life of
Akif.

He criticizes society’s carelessness and detachment from the
values and the principles of the Qur’an. Instead of reading and
understanding it and reflecting it on life, he strongly criticizes
them for using Qur’an for fortune-telling, amulets, or turning it
into a read-only to the dead book in the cemetery.

AKif states that catching up with the era in terms of science and
technique, in other words, material and spiritual development and
achieving success in this field is only possible by following the
path of the Qur’an. According to him, it is necessary to be aware
of the time in which we live. He also points out that the problems
should be solved with the method offered by the Qur’an.

The first mark that comes to mind when talking about Akif is

his famous poetry book named Safahat in which it is possible

to find Akif's ideas, approach to social events, the processes
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through which the Islamic world went through, and in short, the sorrow of
Muslims.

In this work, Akif explained the meanings he derived from the Qur’anic
verses by converting them into poetry form; thus, a kind of free-verse
commentary emerged. Akif interpreted the events he witnessed through
the Qur’an’s window and offered solutions to social problems from this
aspect.

Akif frequently quotes the Qur’an in different ways in his poems in
Safahat. Some of his poems are directly inspired by verses. In his book,
he sometimes put a verse at the beginning of his poem as a slate, first in
Arabic, and then explaining its meaning. The content of the following
lines was derived from those verses off-and-on with suitable titles. Inside
his some other poems he quoted verses, sometimes as a direct quotation
and sometimes as a reference text helps to understand the verse’s
meaning. In addition to those many concepts and notions related to the
Qur’an are mentioned in his other poems.

Akif was very sensitive to the problems of society. He was not only
identifying the problems in his poems but also suggesting solutions for
those. Akif's primary source for solving social problems was undoubtedly
the Qur’an, Prophet, and Sunnah.

According to Akif, problems such as fragmentation, divisions,
regressions, discord, and laziness that arise in Islamic societies are
caused by moving away from the Qur’an’s truths and not understanding
it correctly. He defended that Qur’an and its universal values should
dominate social life again.

Akif, who devoted his whole life to the service of the Qur’an, was a
Qur’anic poet who followed in the footsteps of the Qur’an throughout his
life, has taken it upon himself to read, understand, live its values, keep
alive, and tell others its truths that will continue until doomsday.

The primary reference of Mehmet Akif Ersoy’s essays and speeches,
especially his poem called Safahat, are the Qur’an and the Prophet. It is
the Sunnah of the Prophet. Each verse of Safahat, one of the most read
poetry books today, was written almost inspired by the Qur’an. When the
works of Akif are evaluated as a whole, it can be stated that the society
he desired and missed out to build were composed of individuals who
embraced the morality of the Qur’an and reflected its principles into their
lives.
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GIRiS

ur’an-1 Kerim, sadece tefsir, fikih,

B hadis, kelam gibi Islami ilimlerin ana

aynag1 olmakla kalmayip, edebiyat,

kiiltiir ve sanat faaliyetlerine de kaynaklik etmis

bir kitaptir. Bu ¢ercevede Kur’an-1 Kerlm asr-1

saadetten glinimiize gelinceye kadar pek ¢ok

sair, yazar, hattat, miizehhip gibi edebiyatc1 ve
sanatkara ilham sunmustur.

Gecmisten giiniimiize Kur’an’in  kendisine
ilham verdigi sairlerden biri hi¢ siiphesiz
Mehmet Akif’tir. O hem Osmanli’nin son devrine
hem de Cumhuriyetin kurulusuna taniklik
etmis bir kimsedir. Tiim hayatin1 vatanina ve
milletine adamis, Kur’an’in mesajimni insanliga
ulastirabilmek i¢in biiylik caba sarf etmistir.
Gerek Balkan Savaglarmin yapildigi donemde
gerekse Kurtulus Savasi yillarinda kalemiyle,
konusmalariyla milletinin bu onurlu miicadelesine
katki saglamis, halki birlik ve beraberlige, sabir
ve tevekkiile, azim ve ¢aligmaya davet etmistir.

Akif’in bityiik samimiyet ve gayretle yapmis
oldugu bu hizmetinin 6ziinde onun sahip oldugu
sarsilmaz imani yer almaktadir. Nitekim "Alan
Sensin veren Sensin, Senin hitkkmiindedir diinya.""
ifadesi onun Allah’a olan derin teslimiyetini
gosterir. Mehmet Akif'in, Allah’a bagliligin
ve sadakatini vaazlarinda, makalelerinde ve
siirlerinin  tamaminda gérmek miimkiindiir.
Nitekim yakin dostu ve arkadas: Siileyman Nazif
Akif’in, Allah’a, Hz. Peygamber’e goniilden bagli
samimi ve kdmil bir miimin oldugunu belirtir.?

Akif’in sairlik vasfinin yammna bir de din
alimi sifatim eklemek yerinde olur. Zira Milli
Miicadele yillarinda basta Istanbul’da Fatih ve
Siileymaniye Camileri olmak {izere, Anadolu’nun
muhtelif illerinde Kur’an ve hadis temelli yaptigi

! Mehmet Akif Ersoy, Safahat, haz. M. Ertugrul Diiz-
dag, (Ankara: DIB Yayinlari, 2018), 157.

2 Siileyman Nazif, Mehmet Akif, haz. M. Ertugrul Diiz-
dag, (Istanbul: Kap1 Yaymlari, 2015), 8; Ayrica bk.
Hasan Basri Cantay, Akifndme (Istanbul: Ahmet Sait
Matbaasi, 1966), 26.
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etkili ve coskulu vaazlari, dergilerde kaleme aldig1 tefsir yazilar1 ve diger
makaleleri, manzumelerinde sik¢a ayetlere yaptigi atiflar® bu nitelemeyi
hakli ¢cikarmaktadir. Bu yéniiyle Akif, pek ¢ok sairden de ayrilir.

Kur’an-1 Kerim, Akif’in eserlerine kaynaklik etmenin yaninda ayni
zamanda onun ahlaki da olmustur.* Kur’an’in etkisiyle goniil diinyasina
yerlesen glizel duygu ve diisiinceler, onun davraniglarina da yansimistir.’
Dolayistyla Akif'in fikirlerini, sozlerini ve biitiin hayatini Kur’an’m
sekillendirdigini soylemek miimkiindiir.®

Akif’in yayimlanan ilk siirinin "Kur’an’a Hitap" ismini tasimasi’ gok
anlamlidir. Onun bu seslenisi, vahiyle oriilmiis bir hayatin adeta vesikasi
gibidir. Ciinkii Akif, 6mrii boyunca bu "hitaptan" ayrilmamaya 6zen
gosterecek, eserlerini onunla besleyecek, hayatini onunla yoguracak,
ruhunu onunla doyuracaktir. Bu nedenle Akif, milli sair olmasinin yaninda
ayrica Kur’an sairidir.® Akif’e Kur’4n sairi denilmesinin temel nedeni,
onun siirlerinin igeriginin biiyilk oranda Kur’an’dan ilham alinarak
yazilmasindan kaynaklanmaktadir.

Vefatindan bugiline degin kendisi ve eserleri hakkinda onlarca ¢alisma
bulunan Akif’in, bu makalede, bir ilham kaynag1 olarak Kur’an-1 Kerim’i
Safahat’taki siirlerine nasil yansittigi, ayetlerden yaptigr iktibaslari
manzumelerinde hangi usul ve yontemle kullandig: ele alinacaktir.

1. AKiF’IN KUR’AN iLE iLiSKiSi
Kiigiikliigiinden itibaren Kur’an atmosferinde bir hayat siiren Mehmet
Akif Ersoy, biitiin hayatini bu Kitdb’a uygun olarak ve onun ¢izdigi

3 Bk. Abdiilkerim Abdulkadiroglu - Nuran Abdiilkadiroglu, Mehmet Akif’in
Kur’dn-1 Kerim'i Tefsiri, Mev i1za ve Hutbeleri, (Ankara: Diyanet lsleri Baskan-
1g1 Yaynlari, 1992), 12-187; M. Ertugrul Diizdag, Mehmet Akif’in Tefsir Yazi-
lart ve Vaazlar, (Ankara: DIB Yaymlari, 2013); Ayrica bk. Mehmet Akif Ersoy,
Kur’dn’dan Ayetler ve Nesirler, ed. Omer Riza Dogrul (istanbul: Yiiksel Yaymevi,
1944).

4+ Ahmet Kabakli, Mehmet Akif , (istanbul: Tiirk Edebiyat Vakfi Yaymlari, 1984), 27.

5 Abdiilvahit imamoglu, Mehmet Akif ve Inanan Insan, (istanbul: Ravza Yayinlari,
1996), 5.

¢ Konuyla ilgili olarak yapilmis bazi ¢aligmalar i¢in bk. M. Ertugrul Diizdag, Meh-
met Akif Hakkinda Arastirmalar, (Istanbul Marmara Universitesi IFAV, 2006),
2/76-96; Diicane Ciindioglu, Bir Kur’dn Sairi: Mehmed Akif ve Kur'dn Meali,
(lstanbul Biruni Yayinlari, 2000); Ayrica bk. Ali Akpnar, "Vahyin Aydlnhgm-
da Yasayan Adam", Vefatimn 75. Yil Anisina Mehmet Akif Ersoy, (Ankara: DIB
Yaymlarl 2013), 25- 40; Musa Bilgiz, "Mehmed Akif’in Siir ve Diiz Yazilarida
Kur’an’dan Temalar", EKEV Akademi Dergisi 7/15 (Bahar 2003), 159-179; Hida-
yet Aydar, "Bir Kuran Miifessiri Olarak Mehmet Akif", Diyanet Ilmi Dergi 34/4
(Aralik 1996), 25-50; Ramazan Sahan, "[lhamini Kur’én’dan Alan Sair Mehmet
Akif", Sarkiyat 11 /2 (Agustos 2019), 896-930

7 Bk. Mahmut Oztiirk, "Mehmet Akif’in ‘Kur’an’a Hitap’ Siiri, Harran Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergtst 4/41 (Haziran 2019), 82.

8 Mithat Cemal Kuntay, Mehmet Akif, Hayati-Seciyesi-Sanati, (istabul: Timas Ya-
yinlari, 2010), 239.
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Olciilerle yagsamaya gayret etmistir. Yasadigi donemin en popiiler fen okulu
olan "Baytar Mektebi"nde 6grenimine devam ederken dahi dini ilimlerle
mesgul olmus, 6zellikle de Kur’an’1 elinden hi¢ diisiirmemistir.® Akif’e
gore "Kur’an Islam’m kitab1, Islam ise o kitabin en giizel yorumudur".'?

Bu ilahi hitap 6mrii boyunca Akif’e kilavuzluk yapmis, ona yol arkadast
olmugstur. Olaylar1 bu hitabin penceresinden gézlemlemis, yorumlari bu
bakis acisina gore yapmustir. Kisaca fikirlerinin ve eserlerinin temel refe-
ranst hep Kur’an olmustur:

"Cebanet, meskenet, diinyada sigmaz riih-i Islam’a,
Kitabullah’t ishad eyledim gordiin ya davama." !

Akif, dinin 6ziiniin Allah’in Kitabi’ndan, ahldkinin ise Hz. Peygam-
ber’in hadislerinden alinmasi gerektigini, Kitdb ve Siinnet ile samimiyetle
amel eden Miisliiman onderlere ihtiyag duyuldugunu belirtir.!* Toplumsal
olaylarla Kur’an arasinda devamli bir bag kurar, problemlere Kur’an’dan
hareketle ¢oztimler onerir. Clinkii Kur’an ona gore dinamik bir kitaptir ve
yeni nazil oluyormus gibi her an canliligint muhafaza etmektedir. Evrensel
bir kitap olarak her donemin hadiselerine 11k tutmaktadir. Zira Kur’an bir
hayat kitabidir ve onu tanzim etmek igin gonderilmistir.!* Safahat bu ag1-
dan degerlendirildiginde, Akif’in siirlerinde ¢ogunlukla topluma yonelik
ayetlerin yorumlanmasina 6ncelik verdigi soylenebilir.'

1.1. Kur’an’in Dogru Anlasilmasina Verdigi Onem

Akif toplumun, Kur’an’in degerlerine bigane kalisini ve onun ilkele-
rinden kopuk bir hayat siirmesini elestirir. Onu okuyup anlamak ve hayata
yansitmak yerine fal, muska gibi islere alet etmelerini ya da sadece mezar-
likta oliilere okunan bir kitap (olarak algilamalarini) haline getirmelerini
siddetli bir bigimde tenkit eder. Ciinkii Kur’an bunun i¢in indirilmemistir:

"Ibret olmaz bize, her giin okuruz ezber de!
Yoksa bir maksat aranmaz mi1 bu ayetlerde?

9 Nevzad Ayas, "Mehmet Akif, Zihniyeti ve Diisiince Hayat", Mehmet Akif Hayat:
Eserleri ve Yetmis Muharririn Yazilari, haz. Esref Edip, (Istanbul: Beyan Yayinlar,
2011), 1/497.

10 Akpinar, "Vahyin Aydinliginda Yasayan adam: Mehmet Akif", 33.

1" Ersoy, Safahat, 253.

12 Sebiliirresad, (17 Kasim 1910); Surdt-1 Miistakim 5/195.

13 Ersoy, Safahat, 523.

4 Bk. Abdiilkadiroglu, Mehmet /fkif ‘in Kur'an-1 Kerim'i Tefsiri, 25-93. Ayrica bk.
Mahmut Oztiirk, "Mehmed Ak1f ’in Ictimai Tefsir Yorumlar: Hakkin Sesleri
Ornegl" 80 Yil Sonra Mehmet Akif, (27-28 Aralik, 2017), haz. D. Mehmet Do-
gan (Ankara: Tiirkiye Yazarlar B1r11g1 Yayinlari, 2017), 79-100; M. Suat Mertoglu,
"Mehmet Akif ve Ictima? Kur’an Tefsiri," Vefatimn 71. yilinda ‘Mehmet Akif Ersoy
Bilgi Séleni: Mehmet Akif Dénemi ve Cevresz (Ankara: TYB Vakfi Mehmet Akif
Aragtirmalar1 Merkezi Yaynlari, 2008), 204-211.
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Lafz1 muhkem yaliniz, anlasilan, Kur’an’in,
Ciinkii kaydinda degil, hi¢birimiz mananin:

Ya agar nazmu celilin, bakariz yapragina,

Yahut iifler gegeriz, bir 6liiniin topragina.
Inmemistir hele Kur’an bunu hakkiyla bilin,

Ne mezarlikta okunmak ne de fal bakmak igin!"'

Ona gore Islam toplumlarmin ahlaki anlamda yasadiklar1 zaaflar ve
sorunlar, Kur’an’1 geregince anlayamamak, ondan uzak bir hayat yasamak
ve onunla olan baglarini koparmaktan kaynaklanmaktadir.!® Dolayisiyla
ahlaki problemlerin ¢oziimiinii de yine Kur’an’da aramak gerekir. Akif’e
gore Kur’an’in 6ztiinden uzak bir Miislimanlik asla miimkiin degildir.'” Bu
nedenle Kur’an, anlasilarak okunmasi yasanip tatbik edilmesi gereken, her
devirde canliligin1 koruyan ve insanlara yeni bir hayat diistiiru sunan ulvi
bir kitaptir. Bu itibarla toplumda var olan bid’at ve hurafeler, batil inaniglar
terkedilmeli, Kur’an’in hayat veren sesine ve nefesine kulak verilmelidir.

AKkif, Sebilii’r-Resad dergisinde yer alan tefsir yazilarinda da Kur’an’1n,
anlami digiiniilmeden okunmasindan dert yanar ve siklikla "Aman
Ya Rabbi! Kur’an ne diyor, biz ne anliyoruz?" serzenisinde bulunur.'
Akif’e gore, "Bizler bugiine kadar Allah’in kitabmni diisiinerek yani her
sayfasindaki, her ayetindeki hiikiimleri, ibretleri kendi ilmi birikim ve
idrakimiz 6lgiisiinde anlamak isteyerek okusaydik, Islam diinyasi higbir
zaman boyle dagimik ve perisan bir vaziyete diismezdi.""

AKif, ilmi ve teknik agidan ¢agi yakalamani bir baska ifadeyle maddi
ve manevi kalkinmanin ve bu alanda basar1 saglamanin® ancak Kur’an’in
actig1 ¢igirdan gitmek suretiyle miimkiin oldugunu belirtir. Dolayisiyla
ona gore i¢inde yasanilan zamanin bilincinde olmak ve bu suretle ortaya
¢ikan problemleri Kur’an’in sundugu metotla ¢oziime kavusturmak
gerekir. Nitekim onun su meshur misralar1 Miisliimanlara ¢agi yakalama
noktasinda dnemli bir hedef gosterir: "Dogrudan dogruya Kur’an’dan alip
ilhami, Asrim idrakine syletmeliyiz Islam’1."?!

Diger taraftan Akif, Balkan Savaslari ve Milli Miicadele yillarinda
cami vaazlarinda Kur’an’t merkeze alan konusmalar gerceklestirmistir.
Toplumsal problemlerin agirlikli olarak dile getirildigi bu vaazlarda,
birlik ve beraberlik, ¢alisma, sabir, azim, tevekkiil, kardeslik vb. konular

15 Ersoy, Safahat, 158-159. Ayrica bk. (Swrdt-1 Miistakim, 115-179, (17 Kasim 1910),
5/195.

' Ersoy, Safahat, 392.

'7 Ersoy, Safahat, 158-159.

18 Abdulkadiroglu, Akif in Kur'dn-1 Kerim Tefsiri, 83, 63, 116.

19 Abdulkadiroglu, Akif in Kur’dn-1 Kerim Tefsiri, 161.

20 Vehbi Vakkasoglu, Mehmet Akif, (istanbul: Nesil Yaymlari, 2010), 84.
2 Ersoy, Safahat, 402.
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Kur’an ve hadis penceresinden ele alinmis, basa gelen musibet ve belalarin
sebebinin Kur’ani degerlerden uzaklasmak oldugu halka hatirlatilmistir.?

1.2 Arapca’ya Vukiifiyeti ve Tefsir Ilmine ilgisi

Akif'in Kur’4n’a olan ilgisine isaret eden Gnemli bir husus, onun
Arapga’ya vukifiyeti ve iyi derecede Arapga bilgisidir. Nitekim daha
cocukluk yillarindan itibaren babasindan 6grenmeye basladigi* ve sonraki
yillarda kendi ozel ¢abalariyla giderek gelistirdigi Arapga dil bilgisi,
zamanla onu Arap edebiyatinin meshur eserlerinden biri olan Mualldkadt-1
Seb’a'yr okutacak diizeye getirecektir. Akif bunun yaninda, Serif er-
Radi’nin (6. 406/1015) Nehcu’l-Beldga's1, Zemahseri’nin (6. 538/1144)
Lamiatii’'l-Arab adli eseriyle, ibn Verdi’nin (6. 861/1457 [?]) ve Ebii’l-
Feth el-Biisti’nin (6. 400/1010) kasidelerini gerek 6zel derslerinde gerekse
ogrencileriyle okumustur2* Akif’in bu maharetinin Kur’an hifzindan
kaynaklandig1 belirtilir.>* Nitekim o, Arap edebiyati tizerinde c¢alistig1
sirada getirilen delillerin (sevahid) ve telmihlerin genellikle ayetlerden
olustugunu goriince, Kur’an hifzina 6ncelik vermistir.?

Arapga’ya bu derece vakif olusu ve Kur’an ilimlerine asinaligr onu
tefsir alaninda séz soylemeye sevk etmistir. Nitekim Akif’in, ilim ehli
dostlartyla yaptig1 miizakerelerde sik sik Kur’an ayetlerine bagvurdugu ve
ayetlerden istishad ettigi nakledilir.’ Ornegin, Kur’an’da gecen "ahlam"
kelimesinin "karma karigik riiyalar" anlamina geldigi gibi "akillar"
anlamina da gelebilecegini belirtmis ve buna "Yoksa onlara bunu akillar
m1 emrediyor?"*ayetini delil olarak gostermistir. Ayni sekilde "amed"
kelimesinin miizekker mi, miiennes mi oldugu soruldugunda hi¢ tereddiit
etmeden bu kelimenin miiennes oldugunu sdylemis ve bu goriisiine mesnet
olarak "Fi amedin miimeddedeh" ayetini getirmistir.>

Ote yandan Akif, Sebilii’r-Resad’m tefsir kosesini yazma teklifini

2!

[N

Abdulkadiroglu, Mehmet Akifin Kur’dn Tefsiri, 97-187. Ayrica bk. Sevgi Tiitiin,
"Mehmet Akif Ersoy’un Vaaz ve Irsat Faaliyetlerinde Kur’an Tefsirinin Yeri ve
Onemi", Vefatimin 75. Yil Amisina Mehmet Akif Ersoy, (Ankara: DIB Yaylari,
2013), 83-90.

3 Ayas, "Mehmet Akif, Zihniyeti ve Diisiince Hayat1", 1/509.

2 Ayas, "Mehmet Akif, Zihniyeti ve Diisince Hayat1", 1/548; Ciindioglu, Kur dn
Sairi, 37.

Kuntay, Mehmet Akif, 240.

Kuntay, Mehmet Akif, 239.

Esref Edip Fergan, Mehmet Akif- Hayati Eserleri ve Yetmis Muharririn Yazilari,
haz. Fahrettin Giin, (Istanbul: Beyan Yaynlari, 2011), 306.

et-Tar 52/32.
2 el-Hiimeze 104/9.

3 Ercan Sen, "Ictimai Tefsir Yaklasimi Agisindan Mehmet Akif Ersoy’un Kur’an
Yorumu", Yakin Dogu Universitesi Islam Tetkikleri Merkezi Dergisi 1/2 (2015),
168.
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dostlarmin 1srariyla kabul etmis ve derginin 183. sayisindan itibaren
1912-1919 yillan1 arasinda "Tefsir-i Serif”’ bashgi altinda 56 yaz1 kaleme
almistir. Bu yazilardan manzum olan 18’1 Safahat’m ¢, (Safahat, 157) bes
(Safahat, 241) ve yedinci (Safahat, 377) kitaplarma da almmustir. Akif bu
kosesinde giliniin meselelerini bir veya birkag ayet ve hadisten yola ¢ikarak
yorumlamaya ¢alismistir. Boylece izah1 yapilan ayetlerle ilgili kisa ve 6zlii
bir tefsir viicuda gelmistir.?!

Mehmet Akifin Milli Miicadele yillarinda gerek kaleme aldig
metinlerinde gerekse mev‘iza ve hutbelerinde kullanmis oldugu ifadeler,
ayetlere yapilan yorumlar, meselelere yaklagim tarzi, o donemde yeni yeni
ortaya ¢ikmaya baslayan akimlardan biri olan "Ictimai Tefsir" ekoliine
yakin bir anlayistir. Onun bdyle bir yorum tarzini benimsemesinin temel
sebeplerinden biri, Islam diinyasmin ve Miisliimanlarin iginden gectikleri
zorlu siire¢ ve yasamlan sikintilar, digeri de Akif’in iginde bulundugu
"Islamcilik" akimi mensuplarmin diinya Miisliimanlari dlgegindeki "Islamei
akimlardan" etkilenmis olmasidir. Bu akimlarin basinda Muhammed Abduh
(6. 1905) ve Cemdleddin Efgani (6. 1897) gibi isimler gelir. Akif, dini
metinleri yorumlarken bu iki isimden oldukga etkilenmisgtir.*

Diger taraftan Akif*in, hacmi kiigiik olmasina ragmen klasik tefsir eserleri
arasinda dnemli bir yeri olan "Celdleyn Tefsiri"ni pek ¢ok kez okumasi® ve
onu siirekli yaninda tagimasi, onun Kur’an’a bagliligini ve ayni zamanda onu
anlamak icin harcadig1 ¢aba ve gayreti gosterir.3* Ayrica Akif, Muhammed
Abduh’un Tefsiru Sireti’l-Asr (1909) ile Tefsiru Ciiz’i Amme 'den Muhtelif
Stureler (1912) isimli eserlerini terctime ederek Sirat-1 Miistakim dergisinde
yaymlamistir. Ayni sekilde Abdiilaziz Cavis’in (6. 1929) "Esrdru ‘I-Kur’an"
adl1 tefsirinin yarim kalan ¢evirisinin 6nemli bir kismimi Akif yapmus (1919-
1924) ve bu eserin ¢evirisini de Sebilii’r-Resad dergisinde nesretmistir.*

31 M. Ertugrul Diizdag, Mehmet Akif Ersoy Tefsir Yazilar: ve Vaazlar, (Ankara: DIB
Yayinlari, 2013), 18-401; Abdulkadiroglu, Mehmet Akif 'in Kur’dn Tefsiri, 11-187;
Ciindioglu, Bir Kur’dn Sairi, 425-442.

32 Bk. Thsan Colak, "Sebiliirresad ve Safahat’taki Ayetler Uzerinden Mehmet Akif’in
Zihin Haritastm Okumak", SDU Fen Edebiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler Dergisi
34 (2015): 143-147. Ayrlca bk. Mertoglu, "Mehmet Akif ve ictimai Kur’an Tef-
siri," 204, 205; Sen, "Ictimai Tefsir Yaklasimi Agisindan Mehmet Akif Ersoytin
Kur’an Yorumu” 163-195.

3% Konuyla ilgili soyle bir husus anlatilir: Milli Miicadele yillarinda halki bu mii-
cadeleye katilmaya davet etmek ve bu konuda halki irsat etmek iizere gitmis ol-
dugu Kastamonu’da, elindeki eserin ne oldugunu kendisine soran birine, bunun
"Celaleyn Tefsiri" oldugunu belirtir ve su izahi apar: "Bunu yanimda tasir Kelam-1
Kadim gibi okurum. Simdiye kadar on sekiz defa hatmettim; simdi on dokuzuncu
hatme devam etmekteyim. Diizdag, Mehmet Akif-Misir Hayati ve Kur’dn Medli
(istanbul: Sule Yaymlari, 2015), 35-137; Ciindioglu, Kur 'dn Sairi, 34.

3% Bk. Akpinar, "Vahyin Aydinliginda Yasayan Adam", 28.

3 Akif’in terciime yaptig1 eserlerle ilgili bk. Fergan, Mehmet Akif, 610-617; Meh-
met Akif Ersoy, Safahat Tam Metin ve Safahat Disinda Kalmis 54 Siir, haz. M.
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Akif’in hem Arap dili ve edebiyatina vukifiyeti, hem Tiirk¢e’ye olan
hakimiyeti*® Tirkiye Biiyiik Millet Meclisi tarafindan Kur’an’mn Tirkge
mealinin hazirlanmasi gorevinin kendisine verilmesini saglamustir. Akif’e
boylesine onemli bir gérev verilmesi onun Kur’an’la olan gii¢lii baginin
bir belirtisidir. Cilinkil yasadig1 dénemde Kur’an’1, Tiirk¢e ’ye onun kadar
giizel ve veciz ifadelerle terclime edebilecek bir baska kisinin bulunmadig1
diisiiniilmiistiir. Bu, sahsina verilmis ilahi bir yetenektir’” Akif, 1925
yilinda Mecliste alinan karar ile baglamis oldugu Kur’an meali ¢aligmasini
tamamlamasina ragmen farkli nedenlerle yaymlanmasina izin vermemis,
vefatindan sonra vasiyeti dogrultusunda bu c¢aligma yakilarak imha
edilmistir.®

Son yillarini gegirmis oldugu Misir’dan vatanina geri dondiigiinde
de Akif Kur’an’la mesguliyetini siirdiirmiis, vaktinin 6nemli bir kismini
giizel sesli hafizlardan Kur’an dinleyerek ge¢irmis, hasta giinlerinde yakin
dostlarindan birkag hafiz sik¢a yanina gelerek vefatina kadar Akif’e Kur’an
okumustur.® Dolayisiyla Akif, dmriiniin son demlerine kadar Kur’an’la
olan irtibatini hi¢ koparmamustir.

2. BIR KAYNAK OLARAK SAFAHAT’TA KUR’AN

Akif*ten soz edilince akla ilk gelen eseri onun Safahat isimli meshur
siir kitabidir. Zira Akif’in fikirlerini, toplumsal olaylara yaklagimini, Islam
diinyasmin i¢inden gegtigi siiregleri, Misliimanlarin yasadigi kederleri
kisaca Akif’i orada bulmak miimkiindiir. Ayrica bu eser iimmetin tarihi
stirecteki ylikselisi ve diisiisli, bunun sebepleri, ferdi ve toplumsal zaaflar,
hatalar, kurtulus yollari, kaleme alindigi dénemin sosyal durumu, acilari,
sevingleri, sokagi, mahallesi, sehir ve kdy hayat1 gibi pek ¢ok hususu
icermektedir. Bu nedenle Akif’in goniil diinyasindan satirlara dokiilen
siirlerinin yer aldig1 Safahat’in1, siradan bir siir kitabi olarak degerlendirmek
dogru degildir. Safahat ayn1 zamanda bir fikir kitabidir.

Bir sairin eserini kaleme alirken etkilendigi kisiler, hadiseler ve sosyal
sartlar kadar referans aldigi ve beslendigi kaynaklar da onemlidir. Bu
baglamda Akif’in siirlerinin ilham kaynag biiyiik 6lgiide Kur’an’dr.

Ertugrul Diizdag, (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 2007), 65; Ciindiogu, Kur'dn Sai-
ri, 197; Akpinar, "Vahyin Aydinliginda Yiiriiyen Adan", 28; Hidayet Aydar, "Bir
Kur’an Miifessiri Olarak Mehmet Akif", 27; D. Mehmet Dogan, "Mehmet Akif
Ersoy Hayati, Eseri ve Tesitleri", Vefatimin 75. Yil Anisina Mehmet Akif Ersoy,
(Ankara: DIB Yayinlari, 2013), 22.

36 Fergan, Mehmet Akif, 155, 156, 163; Diizdag, Mehmet Akif Misir Hayati, 163-166;
Ayrica bk. Ciindioglu, Kur'dn Sairi, 25-56.

37 Fergan, Mehmet Akif, 155.

3 Fergan, Mehmet Akif, 156-181; Ayrica bk. Diizdag, Mehmet Akif Misir Hayatt,
163-189; Clindioglu, Kur dn Sairi, 199-201.

3 Fergan, Mehmet Akif, 346-352; Diizdag, Mehmet Akif Misir Hayat, 141-144.
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Nitekim Safahat’1 okuyan herkes, Kur’an’in Akif’in iizerinde biraktig
etkiyi ve onun i¢in tasidigr degeri kolaylikla fark edecektir. Ciinkii bu
eserdeki ¢ogu siir dogrudan ya da dolayli, Kur’an ayetleriyle ilintili olarak
kaleme alinmigtir. Bunun yaninda satir aralarina bir¢cok ayetin ya lafiz ya
anlam olarak serpistirildigi, pek ¢cok beyitin Kur’an ve hadislerden miilhem
yazildigi, tabiri caiz ise her bir misrain ayetle bulusturuldugu goriiliir.

AKif, bu eserinde Kur’an ayetlerinden ¢ikardigi manalar siir formuna
doniistiirerek anlatmis, bdylece bir nevi serbest manzum bir tefsir ortaya
cikmistir. Boylece edebi bir sanat ve zevk {iriinil olan, soziin etkili ifade
bigimi siiri sozlerin en giizeli Kur’an ile bulusturmustur. Akif, yasadig
ve sahit oldugu olaylari Kur’an penceresinden yorumlamis, toplumsal
sorunlara yine bu zaviyeden ¢oziim Onerileri sunmaya gayret etmistir.
Dolayistyla Akif, bu iilkenin geng evlatlarina sadece Milli Marsimizi degil,
bunun yaninda bir nevi manzum tefsir kitab1 hiiviyetindeki Safahat isimli
eseriyle Kur’an’a ve onun ulvi degerlerine adanmis giizel bir hayat1 da
miras birakmaistir.

Akif, Kur’an’1 siirlerinin en énemli kaynagi yapmustir. Bu nedenle o,
Safahat’taki siirlerinde sik sik farkli sekillerde Kur’an’dan iktibaslar yapar.
O, bazen dogrudan ayetlerden ilham alarak siirlerini kaleme alir. Burada
bazen bir ayet serlevha olarak siirin bagina konulur, énce Arapga lafzi
ardindan meali verilir. Ardindan bazen bir baslikla bazen de basliksiz olarak
ayetin muhtevasina uygun siirler kaleme alinir. Kimi zaman siirlerin iginde
ayet iktibaslarina yer verilir. Bu yontemde ayet, bazen meal olarak siirin
icine yerlestirilirken, kimi zaman siirde ayetin orijinal lafzina yer verilir.
Bunun yaninda pek ¢ok siirin igerik itibariyle ayetlerden miilhem yazildigi
goriiliir. Ayrica Kur’an’la iligkili birgok kavram ve mefhum da yer yer
manzumelerin iginde zikredilir. Siirlerde iktibas edilen ayetler, bilingli bir
tercihin sonucudur. Akif bu tercihlerinde milletimizin ve Islam aleminin
icinde bulundugu zorlu stirecleri, sikintilar1 dikkate almig, muhteva olarak
toplumun manevi duygularin1 giiclii tutacak, halkin miicadele azmini
giiclendirecek konulara isaret eden ayetleri secerek, bunlart manzum bir
sekilde tefsir etmeye gayret etmistir. Bu nedenle Akif, yazmis oldugu
siirlerinin her birini toplumdaki bir derde deva, bir meseleye ¢6ziim
onerisi olarak kaleme almistir. Nurettin Topgu’ya gore Akif’in ruhundaki
feryatlara Kur’an karismigtir.*°

Simdi bir kaynak degeri olarak Kur’an’in Safahat’ta nasil yer aldigimi
incelemeye ¢alisalim.

2.1. Ayetlerin Serlevha Olarak Kullamldig Siirler

Akif’in siirlerinin en 6nemli kaynaginin Kur’an oldugunun gostergesi,

4 Nurettin Topeu, Mehmet Akif (istanbul: Dergah Yaymlari, 2011), 23.
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dogrudan Kur’an ayetlerinden ilham alinarak yazilan manzumeleridir.
Safahat’ta yer alan on bes siir dogrudan Kur’an-1 Kerim’deki ayetlerden
hareketle kaleme alinmistir. Safahatin iceresinde Akif tarafindan
yerlestirilmis, mealiyle birlikte on bes ayet-i kerime ve ii¢ de hadis-i
serif bulunmaktadir. Bunun yaninda atif yoluyla veya siirin i¢ine meali
yerlestirilmis ayet ve hadisler de bulunur. Toplam yedi kitaptan meydana
gelen Safahat’in ticlincii kitab1 olan "Hakk’1n Sesleri" kitab1 da bizzat adin1
Kur’an’dan almaktadir. Bu boliimde on siir ve bir de nesir yer almakta
olup, siirlerden sekizinin baginda besmeleden sonra bir ayet ve bir yer de
de hadis bulunmaktadir.

Ayni sekilde besinci kitap "Hatiralar” ile yedinci kitap "Galgeler'de
serbest tarzda pek c¢ok manzum tefsir yer almaktadir. "Hdnralar"
kitabindaki on siirden dordii, "Golgeler" kitabinda yer alan kirk bir siirden
lcli dogrudan ayetlerden hareketle kaleme alimmustir. Diger taraftan bir
vaizin kiirsiideki konusmasina yer verdigi "Fatih Kiirstisiinde" isimli siire
de ayetle baglamistir. Dolayisiyla Safahat’ta manzum eserlerden on altisi,
ayetlerin manzum bir sekilde tefsiri ve serhi mahiyetindedir.

AKif, "Hatiralar" ile "Hakk’in Sesleri" boliimlerindeki siirlerde, genel
olarak sosyal ve ahlaki konulara deginmistir. Bu baglamda o, Kur’an
ayetlerinden ¢ikardig1 bireysel ve toplumsal ahlaki ilkeleri siirlestirmistir.
O bu boliimlerdeki siirlerinde Balkan Savaglar1 ile Milll Miicadele
yillarinda toplumun yasadigi acit ve dertleri dile getirmis, ayetlerden
hareketle ¢6ziimler sunmustur.

Dogrudan Kur’an ayetlerinden yola ¢ikilarak kaleme alinan siirlere
verilebilecek en ¢arpici 6rneklerden biri Yasuf Shresi’nin 87. ayetinden
hareketle yazilmus olan siirdir. Akif bu siirini @imitsizlik ve azim konusu
izerine kurgulamistir. Bu konular siirin her bir kitasinda kendisini hissettirir.
AKkif 6ncelikle yetin orijinal lafzini ardindan da su sekilde mealini verir:
"Ogullarim! Yusuf’la kardesini arastiriiz; hem sakin Allah’in indyetinden
timidinizi kesmeyiniz. Zira kafirlerden bagkasi Allah’in indyetinden
imidini kesmez."

Bu ayette gecen "1 5585 V5" kelimesini "iimidinizi kesmeyiniz" seklinde
terciime eden Akif daha sonra bu konunun islendigi siirini kaleme alr.
Ayette gegen "iimitsizlik" kavrami siirde zaman zaman ayni anlama gelen
"azmi birakmak, yilginlik gostermek” seklindeki kelimelerle de dile
getirilir.*!

Akif, ayetin metninde yer alan "Allah’mn indyetinden timidinizi
kesmeyiniz" ifadesinden hareketle toplumun, savaslar sebebiyle i¢inde
bulundugu iimitsizlik hastaligindan kurtulmalarini, azim ve gayretle
calisip ¢abalamaya devam etmelerini sOyler. Ona gore azmi birakip
imitsizlige kapilmak, elinden gelen ¢aba ve gayreti gostermemek "alcak

4 Bk. Ersoy, Safahat, 167, 167.
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bir 6liim"diir. Boyle kimseler de "dip diri olan meyyitler" gibidir. Ciinkii
Allah’in yardimindan @imidi kesmek, dliime riza gostermek demektir. Bu
da hi¢bir Miislimana yakismaz. Zira Allah’in indyetinden sadece kafirler
imidini keser:

"Atiyi karanlik gorerek azmi birakmak...

Algak bir 6liim varsa, eminim, budur ancak.

Diinyada inanmam, hani, gérsem de goziimle:

Iman1 olan kimse gebermez bu dliimle.

Ey dipdiri meyyit! "Iki el bir bas i¢indir"

Davransana... Eller de senin, bas da senindir!"+?

Akif’e gore Islam diinyasimin kurtulusu da Miisliimanlarin iimitvar olup,
Allah’a siginmalarina baghdir. Insana yasama azmi ve can veren hayat
damar1 azim ve Umittir.

Bu boliime verilebilecek diger bir 6rnek, Bakara Siresimin 11 ve 12.
ayetlerinden yola ¢ikilarak yazilmis olan siirdir.** Akif, bu ayetlerin Arapca
metninden sonra meallerini su sekilde verir: "Onlara: "Yeryiiziinde fesat
ctkarmayin” denildigi zaman, "Biz 1slahtan baska bir sey yapmiyoruz.”
derler. Goziinii ag, iyi bil ki: Onlar yok mu, iste asil miifsid onlardw; lakin
farkinda degiller."

Bakara Siresi'nin baglarinda yer alan bu ayetlerde miinafiklarin
ozelliklerinden s6z edilerek, Miisliimanlarin bu kimselere kars1 dikkatli ve
uyanik olmalar1 ve onlarin aldatmalarina kanmamalar1 vurgulanmaktadir.
AKkif de bu siirinde ilgili ayetlerin tefsirini yapmakta, Miisliimanlar1 kendi
doneminde yagayan miinafiklara karsi uyarmaktadir. O bu ayette vasiflari
zikredilen ikiyiizlii kisilerle kendi doneminde yasayan miinafiklar arasinda
benzerlik kurmakta, kendini haktan yana goéren aslinda bdyle olmayan
miinafiklarin milletin din ve namus gibi degerleri {izerinde birtakim
entrikalar ¢ikarmaya calistiklarin1 anlatmaktadir:

"Bir y1gin kundak¢idan yangin gorenler milleti,
Simdi inmis zanneder mutlak su miidhis ayeti!
Ey vatansiz derbederler, ey deni kundakgilar!
Milletin, az ¢ok duran bir dini, bir namisu var.
Simdi nevbet onlarin... Yansin da onlar, dyle mi?
Téarumar olsun biitiin bir Miislimanlik dlemi..."*

Akif toplumda bozgunculuk ¢ikaran bu kisilerin dini, duygulari yok
eden bir faktor olarak gordiiklerini, miilkii kurtarabilmek icin dini terk
etmeyi istediklerini sdyler. Oysa Akif’e gore din duygusuna sahip olmayan
hicbir millet yoktur. Ciinkii biiyiik milletler dine sarilarak yiikselmislerdir.

42 Ersoy, Safahat, 167.
* Ersoy, Safahat, 175-176.
“ Ersoy, Safahat, 175.
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Dolayisiyla dinsiz olan bir milletin yasamasi ise asla miimkiin degildir:

"Hangi millettir ki efradinda yoktur hiss-i din?
En biiyiik akvama bir bak: Dini her seyden metin.

"45

Bu iki 6rnekte agik¢a goriildiigii gibi Kur’an-1 Kerim, Akif’in siirlerine
temel kaynak teskil etmektedir.

Bu baslik altinda verilebilecek bir baska 6rnek de Neml Stresi'nin 52.
ayetinden hareketle yazilan siirdir. Akif siirin girisinde ilgili ayetin Arapca
lafzin1 verir ve ardindan terciimesini yapar, daha sonra siirini bu ayetin
anlamia uygun olarak kaleme alir: "Iste sana, onlarin kendi yolsuzluklari
yiizlinden 1p1ssiz kalan yurdlar1!"

"Gegenler varsa Islam’1n su ¢ignenmis diyarindan;
Su yiiz binlerce yurdun kanli, zairsiz mezarindan;
Yiirekler parcalar bir nevha dinler reh-gilizarindan.
Bu matem, kim bilir, ka¢ miinkesir kalbin gubarindan
Hur(s etmekte, son {immidinin son inkisarindan"*

Akif bu siirinde bat1 toplumlariin medeniyet adina iilkemizde yaptig1
zuliim ve katliamlari, iskenceleri, eziyetleri, onlarn ikiylizlii tavirlarim
tasvir etmekte ve batiy1 elestirmektedir.

2.2. iceriginde Ayetlere Yer Verilen Siirler

Safahat’ta Kur’an’mn kaynak olarak kullaniminin bir bagka yontemi,
ayetlere bazen lafzen bazen terciime/meal olarak bazen de ayetin bir kismi1
almarak siirin i¢inde yer verilmesidir. Boyle bir usulle yazilan siirlerde ilgili
ayetlerin anlam g¢ergevesi zaman zaman biitiiniiyle siirin konusunu belirler.
Bu metotla Safahat’in ilk boliimiinde bes, li¢iincii boliimiinde iki, dérdiincii
boliimde dort, besinci boliimde bir, altinct boliimde iki, bir de Safahat’ta
bulunmayan siiri olmak iizere toplam on bes ayetin alintilandig: siirler
bulunmaktadir. Bu tarz siirlerde ilgili ayetler, konunun seyri icerisinde
yeri geldikce zikredilmis, bdylece konunun 6nemi daha da vurgulu hale
getirilmistir.

Bu yontemle kaleme alian siirlerde yer alan ayet yorumlarinin bir 6nceki
baslikta zikrettigimiz usulden farki, buradaki manzumelerin tamaminin
ilgili ayetlerin tefsiri olmamasidir. Ancak bir dnceki bdlimde drnegini
verdigimiz siirler ise bitiiniiyle ilgili ayetlerin tefsirlerine hasredilmis
olmasidir.

Bu basghik altinda ele alacagimiz siirlerde, kismen iktibas edilen
ayetin izahma deginmekle birlikte, ayette ele alinan konu siirin geneline
yayillmamaktadir. Dolayisiyla buradaki temel hedef ayetleri tefsir etmek

4 Ersoy, Safahat, 176.
4 Ersoy, Safahat, 160.
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degildir. Zira 6zellikle bu gruptaki siirlerde ilgili ayetlerin tefsirinden
ziyade, sabir, azim, tevekkiil, vatanin kurtulusu, milletin i¢inde bulundugu
zorlu siiregler gibi ¢ok sayida farkli konular ele alinmig, siras1 geldikge
verilen ayetlerin izahlar1 yapilarak siire bir anlamda Kur’ani bir derinlik
kazandirilmistir.

Bazen de siirlerin icine yerlestirilmis olan ayet ve hadisler, anlam
bakimindan manzumenin biitiiniiyle uygunluk arz eder. Siir neredeyse
ayette yer alan konu ile benzerlik icindedir. Bdyle bir kullanimda ayet veya
hadis basta degil siirin i¢cinde yer almaktadir. Bir anlamda biitiiniin i¢inde
eritilmektedir.

Ornegin, "Hasbihal" isimli siirde genel hatlariyla kisinin dmriiniin ve
zamaninin degerini bilmesi, igini vaktinde tamamlamasi, ilmin gerekliligi
ve bilingli bir zaman tanzimi yapmasindan s6z edilir. Akif, "Diyorlar: Omrii
insanin yetismez kesb-i irfana" seklindeki sozleriyle tembellige mazeret
arayan birtakim kisileri bundan vazgegirme adina "Bilenlerle bilmeyenler
bir degil."*’ mealindeki dyeti siirinin misralarina yerlestirir ve ilmin, insanin
sahip olmasi1 ve ugras haline getirmesi gereken bir unsur oldugunu belirtir.
Ayrica s0z konusu siirde insanlarin ilme kars1 takindiklar1 6nyargilarindan
ve ilgisizliklerinden soz edilir. Bu sekilde ilgili siir, iktibas edilen bu ayetin
tefsiri haline gelir:

"Atalet fitratin ahkdmina mademki isyandir;

Caligsin, durmasin her kim ki da’vasinda insandir.
Zuhur etmekle her ma’luma kars1 bir alay mechul,
Neden olsun o ma’limati idrak eyleyen medhiil?

Evet, ma’lum olanlar olmayan seylerle bir nisbet
Edilmis olsa, gayet az ¢ikar evvelkiler elbet;

Fakat cahille alim biisbiitiin nisbet kabul etmez:

O bir kordiir, bu lakin dogru yoldan hi¢ udul etmez.
Diyor Kur’an: "Bilenler, bilmeyenler bir degil... Heyhat
Nasil yeksan olur zulmetle nur, ahya ile emvat!"*®

Akif’in siirlerinde en ¢ok vurguladigi hususlarin basinda Miisliimanlarin
birlik ve beraberligi, fitnenin, nifakin, tefrikanin zararlar1 gibi konular
gelir. Ciinkii Miisliimanlar arasinda ortaya ¢ikabilecek olan fitne, nifak ve
ayrilik, sinirli sayida insani etkilemeyip herkesi kusatabilecektir.

Akif, calisma, tembellikten kurtulma gibi farkli konulara degindigi
"Fatih Kiirstisii" isimli siirinde s6zii Miisliimanlarin birlik ve beraberligine
ve tefrikaya diismelerine getirerek s6z konusu siirinin i¢inde Enfal
Stiresi'nin 25. dyetine mealen gondermede bulunur. Siirde milleti tefrikaya
disiiren alametin "nifak" oldugu, bir kivilcim ile tiim vatanin yangin

47 ez-Ziimer 39/9.
* Ersoy, Safahat, 115-116.
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alanina donecegi ve Miisliimanlarin bu illeten uzak durmalari halinde
kurtulusa erecekleri vurgulanmaktadir:

"Nifaka bugz ediniz halisen li-vechillah;

Halas eder sizi ihlasmizla belki ilah.

Miinafigin sonu gelmez, soner sefil ocagi...
Bugiin tiiterse heniiz gelmemis, demek ki, ¢cag1!
Nedir ki, verdigi yanginla memleket de biter,
Sacak tutusmadan evvel basilmamigsa eger.
Yaninda yas da yanar, ¢aresiz, yanan kurunun...
Diyor Kitab-1 ilahi: "O fitneden korunun,

Ki sade sizdeki erbab-1 zulmii istila

Eder de, sugsuz olan kurtulur degil asla!"#

"Durmayalim" isimli sirinde Akif, calisip ¢abalamanin, tembellikten
ka¢inmanin 6nemine isaret etmektedir. O, herkesin iimitsizlik girdabindan
kurtularak harekete gegmesi gerektigini anlatir. Ona gore gokteki ve yerdeki
tim varliklar bir ¢abalamanin i¢indedir. Bu durumda insanin ¢alismayip
yolda kalmasi demek ya intihar etmek ya da bir melegin gokyiiziinden
"refref" (yastik, kus tiiyli) indirmesini beklemek demektir. Calismanin
oniindeki tek engel de atilet ve miskinliktir. Akif burada sozii, "Insanin
sa’yinden (amel/¢alisma) baskasi kendisinin degil. "™ mealindeki ayete
getirerek siiri daha da anlamli hale getirir. Bu sekildeki bir kullanimla siir
bir anlamda ilgili ayetin tefsiri mahiyetine biiriiniir:

"Diismemek madem elinden gelmemis evvel senin,
Olmeden olsun mu ey miskin, bu ¢dller medfenin?
Intihar etmek degilse yolda durmak, gitmemek,
Astimandan refref indirsin demektir bir melek!
"Leyse li’l-insani illa ma sea" derken Huda;
Anlamam hi¢ meskenetten sen ne beklersin daha;
Davran artik karbanin arkasindan durma, kos!
Mabhvolursun bir dakikan gegse hattd boyle bos."*!

Bir baska ornek birinci kitapta yer alan "Mezarlik” isimli siirinde Miilk
Stiresi 2. ayetin Arap¢a metninin yer almasidir. Siirde "oliim" ve "hayat"
kavramlar ele alinmaktadir. Siirin bashigi da ilgili ayette yer alan "oliim"
kavramint hatirlatmast icin "Mezarlik" olarak verilmistir. Akif bu siirinde
olim ve hayat hakkinda bazi hususlara deginmekte, Allah’in kudretinin
yiiceligi buna karsin kulun acizligi dile getirilmektedir:

4 Ersoy, Safahat, 227.
30 en-Necm 53/39.
St Ersoy, Safahat, 22.
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"Fakat bu beste-i lahtit nerden aksediyor,

Ki Ellezi halaka’l-mevte ve’l-hayate..." diyor.
Nedir samim-i siikiinette boyle bir feryad?
Neside Halik’ i, amma kim eyliyor ingdd?"*

Safahat’ta bu baslik altinda verilecek en giizel 6rneklerden birisi de hig
siiphesiz Akif’in Asr Stresi'nin tefsirini yaptig1 siiridir. "Asim" bashkl
siirinin bir boliimiinde bu stirenin tefsirini su sekilde yapar:

"Halik’1n na-miitendhi adi var, en basi: Hak.
Ne biiyiik sey kul i¢in hakkin elinden tutmak!
Hani, Ashab-1 Kiram, ayrilalim, derlerken,
Mutlaka Stre-i ve’l-Asr’1 okurmus, bu neden?
Ciink{i mekniin o biiyiik sirede esrar-1 felah;
Basta Iman-1 hakiki geliyor, sonra salah,
Sonra hak, sonra sebat. Iste kuzum insanlik.
Dordi birlesti mi yoktur sana hiisran artik..."™

2.3. Ayetlerden Miilhem Kaleme Alinan Siirler

Kur’an sairi Akif, Safahat’taki siirlerin bir kisminda ilk iki bashkta
belirttigimiz sekliyle agik olarak ayetleri zikretmese de onun pek ¢ok siirini
igerik itibariyle Kur’an ayetlerinden ilham alarak yazdigi ve anlam olarak
ayetleri siirlerinin igine yedirdigi, pek ¢ok misramn bu anlamda ayetleri
hatirlattig1 rahatlikla sdylenebilir.

Ornegin Safahat’'in birinci kitabinda yer alan "Durmayalim" isimli
siirde Akif, Allah Teala’min hicbir seye muhta¢ olmadig: halde, her an bir
"yaratma/is" ile mesgul olmasinin insanin lizerinde tefekkiir etmesi gereken
bir durum oldugunu belirtir. Ona gére Yiice Yaratici'nin "her an bir isle
mesgul olmast", atilet icinde bulunan kisilerin utanmalar1 ve bundan ders
¢ikarmalar1 gereken bir durumdur. Siirde ayrica insanlarin timitsizlikten
styrilarak harekete gegmeleri ve her bir ferdin bu hususta gayret etmesi
gerektigi anlatilir. Ayrica bos gegirilen her anin hesabinin sorulacagi, bunun
icin calisip cabalamak gerektigi, insanin ancak ¢alistiginin karsiligini alacagi
belirtilir. Akif bu siirinde ayeti dogrudan lafiz ve meal olarak vermese de:
"Bos durmuyor Halik bile: Bak tecelli eyliyor bin se’n-i ginagln ile">*
seklindeki misralariyla bize Rahman Stresi’nin 29. ayetinde yer alan "O
her an yaratma halindedir." anlamindaki ayetini hatirlatmaktadir. Ciinkii
sair her ne kadar burada ayetin kendisini zikretmese de anlam itibariyle bu
ayete isaret etmektedir. Bu yolla manzumede ele alinan konu bir sekilde
Kur’an ayetiyle desteklenmistir. Bu da siirin muhtevasin1 destekleyen bir
durum arz etmektedir:

52 Ersoy, Safahat, 35.
53 Ersoy, Safahat, 23.
5% Ersoy, Safahat, 23
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"Yer caligsin, gok caligsin, sen sikilmazsan otur!
Bunlarin hakkinda bilmem bir bahanen var mi? Dur!
Masiva birsey midir, bos durmuyor Halik bile:

Bak tecelli eyliyor bin se’n-i glinagin ile.

Ey, biitiin diinya ve mafiha ayaktayken; yatan!

Les misin, davranmiyorsun? Bari Allah’tan utan...">

Bu béliime verilebilecek bir baska drnek de "Insan" isimli siirdir.*® Bu
siirde Akif, insanin meleklerden dahi degerli bir varlik oldugundan, ancak
sahip oldugu bu degerin farkinda olmadigindan bahseder ve Hz. Ali’nin
"Sen kendini kii¢iik bir cisim sanirsin ancak en biiyiik alem sende gizlidir."
séziine atifta bulunur. Siirin muhtevasi incelendiginde Akif’in bunu fsra
Stresi’nin 70. ayetindeki; "dndolsun biz Ademogluna san, seref ve nimetler
verdik; onlart karada ve denizde tasidik, kendilerine giizel giizel riziklar
verdik ve onlart yarattiklarimizin ¢ogundan iistiin kildik.” anlamindaki
ayetiyle, Tin Stresi’nin "Biz insant en giizel bir bigimde yarattik"™"ayetine
dayandirdigi ve bu ayetlerden yola ¢ikarak kaleme aldig1 goriilmektedir:

"Haberdar olmamissin kendi zatindan da hala sen,
"Muhakkar bir viicidum!" dersin ey insan, fakat bilsen...
Senin mahiyetin hattd meleklerden de ulvidir:

Avalim sende pinhandir, cihanlar sende matvidir:
Zeminlerden, semalardan tasarken feyz-i Rabbani,

Olur, kalbin tecelli-zar-1 nira-ntr-i Yezdani.

Musaggar cirmin amma gaye-i sun’-i {lahisin;

Bu haysiyetle pdyanin bulunmaz, bitenéhisin!"

Bir diger 6rek de "Fatih Kiirsiisiinde" isimli eserinde yer alir. Akif,
Istabul’daki Fatih Camii kiirsiisiinii insanlar1 irsat etmek, uyandirmak ve
bilinglendirmek gayesiyle bir vasita olarak kullanmustir. Akif bu siirinde
donemin siyasi ve sosyal atmosferini ¢ok acik bir sekilde tasvir ederek,
toplumun yasadigi problemlere ve ¢6ziim yolarina yer verir. Diger
siirlerinde oldugu gibi bu siirinde de cahil, tembel, sorumsuz, dine karsi
lakayt olan duygusuz ve diislincesiz insanlar1 elestirir. Ona gore geri
kalmanin, ataletin ¢6ziimii ancak calismaktir. Akif uzunca olan ve pek ¢ok
konunun islendigi siirinin bir boliimiinde Al-i imran Stiresi’nin "Sen onlara
surf Allah’n liitfettigi merhamet sayesinde yumusak davrandin. Eger kaba,
kati kalpli olsaydin, hi¢ siiphesiz etrafindan dagilir giderlerdi. Onlari affet,
onlarm bagiglanmasim dile, is hakkinda onlara danis, karar verince de
Allah’a giiven, dogrusu Allah kendisine giivenenleri sever." mealindeki

55 Ersoy, Safahat, 23.
56 Ersoy, Safahat, 57.
57 et-Tin 95/4.

58 Ersoy, Safahat, 57.
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159. ayetine telmihte bulunur ve bu ayetten yola ¢ikarak Miisliimanlara
mesajlar verip istisarenin onemine deginir:

"Cenab-1 Hak ne diyor bak Restl-i Ekrem’ine:
"Biitiin serairi kalbin ihata etse, yine,

Danis sahabene diinyaya aid isler i¢in;

Rahim ol onlara... Sen, Clinkii rih-i rahmetsin.
Hata ederseler aldirma, affet, ihsan et;

Sonunda hepsi i¢in iltimas-1 gufran et.

Verip karan da azm eyledin mi... Durmayarak,
Cenab-1 Hakk’a tevekkiil edip yol almaya bak.">’

2.4. Kur’an’da Gecen Bazi Kavramlar ile Siire ve Ayet isimlerinin
Yer Aldig: Siirler

Akif’in siirlerinde goze carpan hususlardan biri de siirlerin satir
aralarinda sik sik Kur’an’da yer alan veya onunla ilgili kavramlara yer
vermesidir. Bu baglamda pek cok siirinde ye's, sa‘y, tevekkiil, emr-i bi’l-
ma’ruf ve nehy-i ani’l-miinker, ilim, kader, namaz, hayat, oliim, adalet,
dogruluk, ahldk, samimiyet, sehit, tefrika, vahdet gibi daha pek cok kavrama
yer verir. Akif’in siirlerinde 6zellikle ¢alisma, azim, cihad, tevekkiil gibi
kavramlarin siirekli olarak tekrar etmesi, Islam toplumlaria bir dinamizm
ve hareketlilik kazandirmaya yonelik bir ¢abasi oldugu sdylenebilir.

Akif, bunun yaninda pek ok siirinin musralarinda bizzat Kur’an
kelimesine,” aymi anlamda Kur’dn-1 Hakim,*' Kitap,”* Nazm-1 Celil®®
kelimelerine, Fatiha,** Miilk,* Niir®® ve Asr®’ stirelerine, dyet,®® dydr®® gibi
kelimelere yer verir.

Biitiin bunlar Akif’in eserlerine Kur’an’in ne 6lgiide niifuz ettigini ve
hayat kitab1 olan Kur’an’in Akif i¢in ne derece 6nemli bir kaynak degeri
oldugunu gosterir. Onun bu ¢abasinin, insanlar1 hidayet rehberi olan Allah
kelamina yonlendirme diigiincesinden kaynaklanmis oldugu soylenebilir.

% Ersoy, Safahat, 214.

% Ersoy, Safahat, 214, 170.
' Ersoy, Safahat, 214, 170.
2 Ersoy, Safahat, 116.

8 Ersoy, Safahat, 136.

% Ersoy, Safahat, 107, 131, 324.
% Ersoy, Safahat, 35, 36.

% Ersoy, Safahat, 261.

7 Ersoy, Safahat, 349.

% Ersoy, Safahat, 41, 125.
% Ersoy, Safahat, 447.
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3. SAFAHAT’TA DIiKKAT CEKIiLEN BAZI TOPLUMSAL
PROBLEMLER VE BU PROBLEMLERE GETIiRiLEN KUR’AN{
COZUMLER

Toplumun problemlerine karsi son derece hassas ve duyarli bir sair olan
Akif, manzumelerinde sadece problemleri tespit etmekle yetinmemistir.
Bunun yaninda o, problemlerin ¢6ziimiine yonelik Oneriler de ortaya
koymustur. Akif’in toplumsal problemlerin ¢oziimiinde referans aldigi
temel kaynak hig siiphesiz Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygamber’in stinnetidir.
Nitekim o, Miisliimanlarin problemlerinden bahsederken bir sekilde s6ziinii
Kur’an’a getirir ve onun ilkeleriyle ¢6ziim bulmaya ¢alisir. Haddizatinda
Akif’in tiim fikirlerinin diigiim noktas1 Kur’an’a dayanr.

Akif e gore [slam toplumlarinda ortaya ¢ikan parcalanmalar, boliinmeler,
gerilemeler, nifak, tembellik gibi problemler, Kur’an’in hakikatlerinden
uzaklagsmak ve onu dogru anlayamamaktan kaynaklanmakta olup,
Kur’an’1t ve onun ortaya koydugu evrensel degerleri, giderek bunlardan
uzaklasan fert ve toplum hayatina yeniden hakim kilmak gerekir. Akif,
Islami degerlere uygun 6rnek bir hayat siirdiiriildiigiinde, daha 6nce
nasil muvaffak olunduysa yine ayni basarinin tekrar etmesinin miimkiin
oldugunu belirtir. Bugiin bu degerlerden uzak bir anlayigla hareket edildigi
icin basarisizlik soz konusudur. Bu nedenle Akif, ¢oziimiin yeniden bu
ilkelerle bulugmaktan gectigini sOyler. Safahat’ta yer alan siirlerden
hareketle Akif’in tespit ettigi bazi toplumsal problemler ve ortaya koydugu
¢Oziim Onerileri s0yle siralanabilir:

3.1. Tefrika

Kur’an’a gore firkalara ayrilma, boliiniip pargalanma asla hos
goriilmemis, inananlarin bdylesine koti, tehlikeli davraniglardan uzak
durmalar1 istenmistir. Bu uyariy1 dikkate almayip da boliiniip parcalanan
ve birbirlerine kars1 diismanca hisler besleyenlerin azaba maruz kalacaklar
belirtilmistir. Apagik deliller ortada iken yine de ayriliga diisenler bu
davraniglar1 sebebiyle kinanmislardir:  "Kendilerine apagik deliller
geldikten sonra parcalanip ayriiga diisenler gibi olmaywniz. Iste onlar
icin biiyiik bir azap vardir."™® Aym sekilde Kur’an’da dinlerini boliip de
firkalara ayrilan Yahudi ve Hristiyanlar kinanmis, bdylece ayni davranisa
maruz kalmamalar1 igin bunlarin iizerinden Islam toplumu uyarilmistir.”
Ciinkii her bir tefrika beraberinde kavgayi, ¢ekismeyi, hatta daha ilerisi
olan savagi ortaya g¢ikarmis ve toplumlarin birlik ve beraberliklerinin
kaybolmasina, gii¢lerini yitirerek zaafa maruz kalmalarina sebep olmustur.

Bilindigi iizere Balkan Savaslar1 ve 1. Diinya Savasiyla birlikte Islam

70 Al-i imran 3/105.
71 el-En’am 6/15.
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iimmeti her agidan hizli bir ¢okiisiin igerisine girmistir. Akif bu siiregte
Miisliiman toplumlarin yasadigi pek cok aciya, sikintiya, felakete, ayriliklara
sahit olmustur. Bu agidan o, zor giinlerin sairidir. Isldim diinyasmin
icinden gectigi zorlu sartlar, ¢ekilen cileler, boliinlip parcalanmalar,
onun ruhunda derin bir etki birakmis, yasadigr duygu ve diislincelerini,
icinde kopan firtinalar1 hissiyatina tercliman olan siirlerine yansitmistir.
Bu nedenle Akif’in en gok isledigi konularin baginda "iimmetin birligi"
gelmektedir. Ona gore Misliimanlar birbirine kenetlenmis tuglalar/taglar
gibi olmalidir.” Safahat’taki "Vahdet" isimli siirinde Islam toplumlarin,
aralarinda meydana gelen fitne ve tefrika sebebiyle sirazesi koparilmis, her
sayfasi zamanin elinde oyuncaga doniigsmiis bir kitaba benzetir. Boyle bir
durumun milletimiz i¢in nasil biiyiik bir tehlike doguracagini bildigi i¢in
wsrarla onlari tefrikadan uzak olmaya, birlik ve beraberlige davet etmistir.”
Islam cografyasinda milliyet¢i akimlarin etkisiyle ortaya cikan siyasi
ayriliklar, boliinmeler, beraberinde toplumsal ayrigmalari da ortaya
cikarmis, boylece Islam iimmeti ayrilik ve tefrika denilen biiyiik bir illete
miiptela olmustur. Toplumsal ayrigmalarin acisini derinden hisseden ve
bunun sonuglarini en ¢ok fark eden kisilerden biri olan Akif, bu tehlikeye
karsi Miisliimanlar1 din kardesligine, birlik ve beraberlige, tevhid ve
dayanigmaya davet etmigtir.™
"Girmeden tefrika bir millete, diisman giremez; Toplu vurdukca
yiirekler onu top sindiremez."” ifadeleriyle o, "Hep birlikte Allah’in ipine
sumstki yapisin; boliintip par¢alanmayin... " ayetine telmihte bulunmustur.
Dolayisiyla Akif’e gore bir milleti top, tiifek gibi silahlar degil, bireyler
arasinda ortaya ¢ikan kisir ¢ekismeler, boliiniip pargalanmalar yok edebilir.
Safahat’in "Golgeler" kitabindaki "Halda mu Bogusmak" isimli siirin
basinda "Birbirinize de girmeyin ki, maneviyatiniz sarsilmasin, devletiniz
gitmesin."” mealindeki dyeti Arapga lafziyla birlikte serlevha olarak verir
ve bu siirini ayetin muhtevasina uygun olarak sdyle kaleme alir:

"Sen! Ben! Desin efrad, aradan vahdeti kaldir;
Milletler i¢in iste kiydmet o zamandir.
Mazilere in, mahser-i edvar1 biitlin gez:
Kan{n-i [1ahi, géreceksin ki, degismez:

Tarih, o bizim estigimiz kanl1 harabe,

2 Ersoy, Safahat, 14, 15, 202. Konuyla ilgili genis bilgi i¢in bk. Mahmut Oztiirk,
"Mehmet Akif Ersoy’da Tevhid-Vahdet Tasavvuru", Hz. Peygamber Tevhid ve
Vahdet, (Ankara: DIB Yaylar, 2016), 177-194.

3 Ersoy, Safahat, 406-407.
" Ersoy, Safahat, 253-254.
5 Ersoy, Safahat, 145.

76 Al-i imran 3/103.

7 el-Enfal 8/46.
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Saklar sayisiz lahd ile milyonla kitébe,

Taglar ki biner parcadir iistiinde zeminin,

Ma’né-y1 perisani birer naks-1 cebinin!"”®

Akifbu siirinde toplumda birligin olmamasini bireyler arasindaki sen ben

kavgasina baglamaktadir. Ona gore toplumda bu tarz bir ayriligin olugmasi
milletlerin kiyameti anlamina gelmektedir. Tarihte pek ¢ok milletin kendi
aralarindaki i¢ cekismeleri sebebiyle yok olduklarini, onlardan geriye
sadece bir takim harabe ve kitabelerin kaldigini belirtmekte, Islam alemini
yasanan bu tarihi olaylardan ders ¢ikartarak birlik ve beraberlige davet
etmektedir. Aksi halde ayn1 durum Miisliiman toplumlar igin de s6z konusu
olacaktr.

3.2. Cehalet

Akif’in siirlerinde ilim ve medeniyet hep 6n plandadir. Safahat’ta
yer alan ¢ogu siirde dogrudan ve dolayli olarak cehéletin zararlarindan,
ortaya ¢ikardigi olumsuz etkilerinden soz edilir. Akif’e gére bir milletin
ilerlemesine ve giiglenmesine mani olan temel nedenlerden birisi bilgisizlik,
cehélettir.” Akif, ayrica cehéleti yiiz karasi ve fakirligin de nedeni olarak
goriir. Dolayisiyla cehalet tiim milletlerin ¢ozmeleri gereken toplumsal bir
problemdir.

Akif yasadigi dénemde cehaletin toplumda neden oldugu ve ortaya
cikardigr olumsuz etkileri gordiik¢e bundan derin bir teessiir duymus ve
bu problemin giderilmesine yonelik bilylik bir ¢aba sarf etmistir. Nitekim
"Hakk’in Sesleri" boliimiindeki bir siirinde "Hi¢ bilenlerle bilmeyenler
bir olur mu?"™" mealindeki ayeti Arap¢a metniyle birlikte verdikten sonra
ylireginden kopan bir feryatla su satirlar1 kaleme alir:

"Olmaz ya... Tabi’i... Biri insan, biri hayvan!
Oyleyse, "cehalet" denilen yiiz karasindan,
Kurtulmaya azmetmeli bastanbaga millet.
Kati mi degil yoksa bu son ders-i felaket?
Son ders-i felaket neye mal oldu? Diislinsen:
Beynin eriyip yas gibi damlardi goziinden!"
seskoskok

"Yillarca, asirlarca stiren uykudan artik,
Silkin de: Muhitindeki zulmetleri yak, yik!
Bir baksana: Gokler uyanik, yer uyaniktir;
Diinya uyanikken uyumak maskaraliktir!
Eyvah! Bu zilletlere sensin yine illet...

8 Ersoy, Safahat, 385, 386.
" Ersoy, Safahat, 258.
80 ez-Ziumer 39/9.
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Ey derd-i cehalet, sana diismekle bu millet,
Bir hale getirdin ki: Ne din kald1 ne namus!
Ey sine-i Islam’a ¢oken kapkara kabus,
Ey hasm-1 hakiki, seni 6ldiirmeli evvel:
Sensin bize diismanlari Gstiin ¢ikaran el."®!

Yine Akif bu siirinde, cahilligi {slim diinyasimm sonunu getiren en
bliylik sebep olarak nitelendirir. O cahille alimin bir olmayacagin ifade
eder. Ona gore milletin kurtulusu, cehélet denilen bu yiiz karasindan
kurtulmaya baglidir. Bu da ancak ilme deger vermek ve ona sarilmakla
mimkiindiir.

Allah’tan utanmanin dahi ilimle olacagin belirten Akif siirini, "A/lah n
kullarindan ancak dlim olanlart Allah tan korkar."™? ayetiyle tamamlar:

"Ey millet, uyan! Cehline kurban gidiyorsun!
Islam'1 da "batsin!" diye tutmus, yediyorsun!
Allah’tan utan! Bari birak dini elinden...

Gir les gibi topraklara kendin, gireceksen!
Lakin ne demek bizleri Allah ile iskat?
Allah’tan utanmak da olur ilm ile... Heyhat..."®

3.3. Atélet ve Yanhs Tevekkiil Anlayisi

Islam toplumlarinin en biiyiik problemlerinin basinda hi¢ siiphesiz
tembellik ve atilet gelir. Akif'e gore bunun sebeplerinden birisi
Miisliimanlarin  kader ve tevekkiil kavramlarina yiikledikleri yanlis
anlamdir:

"Calig!" dedik¢e Seriat, ¢calismadin, durdun,
Onun hesabina birgok hurafeler uydurdun!
Sonunda bir de "tevekkiil" sokusturup araya,
Zavalli dini ¢evirdin onunla maskaraya!

Birak caligsmay1, emret oturdugun yerden,
Yorulma, dyle ya, Mevla ecir-i hasin iken!
Yazip sabahleyin evden ¢ikarken islerini,

Birer birer oku tekmil edince defterini;

Biitiin o isleri Rabbim goriir: Vazifesidir...
Yiikiin hafifledi... Sen simdi dogru kahveye gir!
Coluk, ¢ocuk siirtiniirmiis sonunda ag kalarak...
Huda vekil-i umurun degil mi? Keyfine bak!" 3

AKkif, tevekkiil anlayisina yiiklenen bu yanlis mananm asla Kur’an’in

81 Ersoy, Safahat, 171.
2 el-Fatir 35/28.

3 Ersoy, Safahat, 172.
* Ersoy, Safahat, 209.
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ruhuyla bagdasmadigini, boyle bir diisiincenin atdlet ve tembellige bir kilif
giydirme anlamina geldigini belirtir:

"O Iman ittihad isterdi bizden, vahdet isterdi...

Nasil "biinyan-1 mersus" olmamiz lazimsa gosterdi.

Peki! Bizler ne yaptik? Kol kol olduk, tarumar olduk...

Nihayet bir deni sadmeyle diistiik, hak-sar olduk!

O iman kuvvet ihzariyle emretmisti... Lakin biz

"Tevekkelnd" deyip yattik da kaldik bdyle en aciz!"$

Akife gore hangi amagla olursa olsun ¢alisip gabalayanlar, bilhassa
Allah i¢in gayret edenler, hidayete erip mutluluk yoluna ulasacaklardir.
Allah feyiz ve comertlik sahibidir. Ancak O’nun feyzini elde etmek i¢in
kisinin caba sarf etmesi gerekir. Iste gercek tevekkiil budur. Tevekkiil,
biitiin ¢caba ve miicadeleyi gosterdikten sonra bunun zayi olmayacagina
dair samimi bir timit beslemektir.%

Toplum olarak bu problemin 6niine gegmenin yegane ¢aresi hep birlikte
azim ve gayretle calismaktir.’’” Arap¢a metniyle birlikte terciimesini
verdigi Al-i imran Stresi’nin "Bir kere de azmettin mi, artik Allah’a
dayan..."™ mealindeki dyetinin anlamindan hareketle "Azimden Sonra
Tevekkiil" baglikli siirini kaleme alir. Burada azmin ve ¢alismanin 6nemini
vurgulayarak, yanls tevekkiil anlayisinin elestirisini yapar. Akif, ¢alisma,
azim ve tevekkiilden s6z eden tiim ayetleri, durmadan ¢aligip cabalamanin
geregi seklinde yorumlar® So6z konusu ayette, "Yalnizca Allah’a
dayanmak" ifadesinden yola c¢ikarak, tevekkiilii tembellik ve atéletle
karigtirarak "caligmay1 birakmak, elimizi etegimizi her seyden ¢ekmek"
seklinde anlayanlar elestirir.

"Allah ‘a dayandim!" diye sen ¢ikma yataktan...
Ma’na-y1 tevekkiil bu mudur? Hey gidi nadan!
Ecdadini, zannetme, asirlarca uyurdu;

Nerden bulacaktin o zaman eldeki yurdu?

Ug kit’ada, yer yer, kanayan izleri sahid:
Dinlenmedi bir giin o biiyiik nesl-i miicahid.
Alemde "tevekkiil" demek olsayd: "atélet",
Miréas-1 diyanetle yasar miydi bu millet?"*

Akif e gore, Allah Teala’nin emri devaml olarak calismayi gerektirirken

8 Ersoy, Safahat, 389-391.

8 Bilgiz, "Mehmed Akif’in Siir ve Diiz Yazilarinda Kur’an’dan Temalar”, 173.

87 Ersoy, Safahat, 253, 254, 258, 259, 389.

% Al-i Imran 3/159.

¥ Ersoy, Safahat, 389-391 Konuyla 1lg1h genis bilgi i¢in bk. Mahmut Oztiirk,

Calismaya Dair Ayetlerin Mehmet Akif in Hayatindaki Yansimalar1, Milletin Sesi
Mehmet Akif, (istanbul: Nida Akademi Yayinlari, 2020), 55-81.

% Ersoy, Safahat, 390.
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bizler iizerimize diiseni yapmayip "tiim isleri Rabbim gorsiin" anlayisiyla
her seyi Allah’tan bekledik. O bu hususu su veciz ifadeleriyle dile getirir:
"Ya sen nesin? Miitevekkil! Yutulmaz artik bu!
Biraz da saygi gerektir... Ne saygisizlik bu?
Huda’y1 kendine kul yapti, kendi oldu Huda;
Utanmadan da tevekkiil diyor bu ciir’ete... Ha?" *!

Akif'e gore, "tevekkiil' ile "azim" i¢ ice gecmis iki kavramdir.
Biri digerinden bagimsiz olarak diisiiniilemez. Bu iki kavram birlikte
oldugunda bir anlam ifade eder. Tevekkiil olmadan azmin, azim olmadan
ise tevekkiiliin bir kiymeti yoktur.

Ayni sekilde onun bu konuda hatirlatmis oldugu diger bir ayet ise
"Dogrusu insan i¢in kendi ¢alismasindan baska bir sey yok."* ayetidir.
Biitiin olarak degerlendirdigimizde bu iki ayetteki anlam ve muhteva diger
pek ¢ok siirde de dile getirilir. "Durmayalim" isimli siirinde Akif kainattaki
hadiselerin siinnetullah dairesinde seyrettigini, basa gelen felaket ve
musibetlerden yine insanin ¢aba ve gayretleriyle kurtulunabilecegini
belirtmistir:

"Sus ey divane! Durmaz kainatin seyr-i mu’tadi.
Ne sandin? Fitratin ahkami hi¢ dinler mi feryadi?
Bugiin sen kendi kendinden timit et ancak imdadi;
Evet, sen kendi ikdaminla kaldir git de bidadi.
Cihan kan@n-i sa’yin, bak, nasil bir hisle miinkadi!
Ne yaptin? "Leyse 1i’l insani 114 ma-se’a" vardi."*

3.4. Umitsizlik

Umit insanin fitratinda var olan bir duygudur. O olmadan insanin varligimni
siirdiirmesi miimkiin degildir. Umit ayni zamanda insanin hayata tutunmasina
imkan veren, gelecege giivenle bakmasini saglayan bir duygudur. Ancak iimit
imanla birlikte olursa bir anlam ifade eder. Her ikisi birlikte olmadan timitvar
olmaktan s6z edilemez. Zira insanin timitlerini, beklentilerini ancak Allah
Teila gergeklestirebilir. insana iimit duygusunu asilayan iman ve Allah’a
olan teslimiyettir. Bu nedenle imitli olmak inanan insanin bir 6zelligi olup,
bu onun imanin da bir geregidir.

Osmanli’nin son donemlerinde bir tiirlii bitmek tiikenmek bilmeyen
savaglar sebebiyle iyice yorulmus ve bitkin diismiis olan halk ayn1 zamanda
biiylik bir yoksulluk ve yoksunluk i¢indeydi. Balkan Savaglari, I. Diinya
Savagt ve Kurtulug Savasi giderek milletimizde iimitsizlik duygularinin
artmasina sebep olmus, neredeyse toplumun tamami karamsarliga kapilmasti.

o1 Ersoy, Safahat, 243.
92 en-Necm 53/39.
% Ersoy, Safahat, 159.
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iste bu giinlerde Akif, toplumun dertlerini kendine dert edinen duyarl
bir aydin olarak, ¢ekilen bu acilar1 yiireginde hissetmis, i¢ diinyasinda
olusan duygularini kelama ve kaleme dokerek konusmalariyla, siirleriyle,
makaleleriyle hep iimit asilamistir. Akif milletimize siirleriyle iimit
asilarken referans aldig1 temel kaynak hig siiphesiz Kur’an-1 Kerim ve Hz.
Peygamber’in Siinnet’i idi. O, Safahat’ta "Hakk in Sesleri" kitabinda yer
alan bir siirinde Y{lsuf Saresi 87. ayetten yola ¢ikarak topluma timit agilar.
Bu ayette Hz. Yakub’un ogullari, Ylsuf ve diger kardesleri Biinyamin’i
bulmak amaciyla Kenan diyarindan Misir’a dogru yola cikarlar. Ancak bu
yolun sonunda ¢ok da iimit yok gibidir. Ustelik Yakub’un (a.s.) durumu ¢ok
daha timitsizdir. Zira Y@suf’u (a.s.) kaybetmenin acisina bir yenisi daha
eklenmistir. Biinyamin de yitirilmistir. Iste boyle bir durumda Yakub’un
(a.s.), evlatlarmma hitaben soyledigi, "Ogullarim! Gidiniz de Yusuf’la
kardegsini arastiriniz, hem sakin Allah’in indyetinden timidinizi kesmeyiniz;
zira kdfirlerden baskasi Allah’ in indyetinden timidini kesmez"™* mealindeki
ayetten yola ¢ikarak Miisliimanlara iimit agilamaya ¢alismistir. O, bu siirini
biitlinliyle ilgili ayetin tefsirine hasretmis ve ayetin muhtevasina uygun
olarak ye’s ve iman konusunu su sekilde ele almistir:

"Ati'yi karanlik gérerek azmi birakmak...
Algak bir 6liim varsa, eminim, budur ancak.
Diinyada inanmam, hani, gérsem de goziimle:
Imani olan kimse gebermez bu &liimle.

Ey dipdiri meyyit! "iki el bir bas i¢indi"
Davransana... Eller de senin, bas da senindir!
His yok, hareket yok, ac1 yok... Les mi kesildin?
Hayret veriyorsun bana... Sen bdyle degildin.
Kurtulmaya azmin, niye bilmem ki, siireksiz?
Kendin mi senin, yoksa timidin mi yiireksiz?
Ati'yi karanhk gériivermekle apistin?

Esbabi elinden atarak ye’se yapistin!
Karsinda ziya yoksa sagindan, ya solundan,
Tek bir 151k olsun buluver... Kalma yolundan.
Alemde ziya kalmasa, halk etmelisin, halk!
Ey elleri bogriinde yatan, saskin adam, kalk!
Herkes gibi diinyada heniiz hakk-1 hayatin,
Varken, hani herkes gibi azminde sebatin?
Ye’s Oyle bataktir ki: Diigersen bogulursun.
Ummide sar1l simsiki, seyret ne olursun!"%

Ayni sekilde Akif "Golgeler"” isimli kitabinda yer alan "Yeis Yok" isimli

% Ydasuf 12/87.
% Ersoy, Safahat, 167.
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siirinde serlevha olarak "Daldlete diismiislerden baska kim Tanrisi'nin
rahmetinden iimidini keser?"™® anlamindaki ayete yer verir. Siirde ayetin
muhtevasina uygun olarak biitiiniiyle ye’s konusunu ele alir:

"Lakin hani bir nefhasi yok sende timidin!
"Olmiis" mii dedin? Ah onu 6ldiirmeli miydin?
Hakk’1n ezeli fecri bogulmazdi, a zalim,
Ferdalarin artik géreceksin ki ne muzlim!
Onsuz yiiriiriim dersen, emin ol ki yiiriinmez.
Yillarca bakinsan, bir ufak lem’a goriinmez...""’

Akif’e gore bir kalpte iman ile {imitsizlik bir arada bulunmaz. O,
timitsizligi nesli uyusturmak i¢in yapilan kotii bir as1 olarak degerlendirir
ve iimitsizlik denen illete kars1 imani bir ¢are olarak sunar.

Akif yine bu konuya dair mesajim "Fatih Kiirsiisiinde" isimli siirinin
satir aralarina manzum meal olarak yerlestirmis oldugu Ziimer Stresi’nin
53. ayetinden hareketle su sekilde verir:

"Taleble amir olurken bir ayetinde Huda,

Buyurdu "Kesmeyiniz rith-i rahmetimden timid;

Ki miisrikin olur ancak o nefhadan nevmid."

Bu bir; ikincisi: Ye’sin ne olsa esbabi,

Onun atélet-i kiilliyyedir ki icabu..."*®

Akif burada, "Ey kendi aleyhlerine olarak giinahta haddi asan kullarum!

Allahin rahmetinden timit kesmeyin. Allah (dilerse) biitiin giinahlart
bagislar; dogrusu O ¢ok bagislayici, ¢ok merhametlidir." ayetiyle birlikte
Hicr Stresi'ndeki ayete telmihte bulunmaktadir.

3.5. Irkeihk

Akif inyasadigi donemde onun en ¢ok rahatsizoldugu ve Islam toplumlari
icin biiyiik bir tehlike olarak gordiigii temel problemlerin baginda irk¢ilik
hastalig1 gelir. Akif, tiim hayat1 boyunca kavmiyetcilige kars1 ¢ikmis ve bu
anlayisla miicadele etmistir. Nitekim onun bu yoniinii hem siirlerinde hem
de diger eserlerinde agik bigimde gozlemlemek mumkiindir. "Hakk in
Sesleri" kitabinda yer alan bir siirinde Hz. Peygamber’e atifla ifade ettigi
"Fikr-i kavmiyeti tel’in ediyor Peygamber"'” sozii de onun bu konudaki
anlayisini agikca ortaya koyar.

Akif'e gore ki, rengi, dili, bolgesi, adet ve gelenekleri birbirinden
farkli onca milleti birbirine zit birgok 6zelliklerine ragmen kardes yapan

©

6 el-Hicr 15/56.

7 Ersoy, Safahat, 387.
% Ersoy, Safahat, 229.
% ez-Ziimer 39/53.

19 Ersoy, Safahat, 156.
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Islam’dir. Ciinkii Allah hepimizi bir aile ferdi olarak yaratmustir:

"Birbirinden miiteferrik bu kadar akvama,
Ayn1 milliyyetin altinda tutan Islam’1,
Temelinden yikacak zelzele kavmiyyettir.
Bunu bir lahza unutmak ebedi haybettir.
Amavutlukla, Araplikla bu millet yiirlimez. ..
Son siyaset ise Tiirkliik, o siyaset yiiriimez.
Sizi bir aile efradi yaratmis Yaradan;
Kaldirin ayrilik esbabini artik aradan.

Siz bu da’vada iken yoksa iyazen-billah,
Ecnebiler olacak sahibi miilkiin nagéh..."'!

Akif, Islam iimmetini bir an 6nce kgilik ve kavmiyetcilik gibi dinin
onaylamadig1 bir anlayistan kurtulup Islim kardesliginde bulusmaya,
kardes olmaya davet eder.

Akif, kavmiyetle milliyet kavramlarini birbirinden ayirir. O, ilkini
rk¢ilik, digerini ise Islam olarak algilar. Onun milliyetten anladig1 sey,
herhangi bir 1rk1 digerinden {istliin gérme anlaminda korii koriine bir 1rka
baglilik degildir. Dolayisiyla Akif, cekirdegi islam olan bir milliyetgiligi
benimsemistir. Onun milliyet¢iligi ile Mislimanhg: i¢ ige ge¢mis bir
durum arz etmektedir.'®

"Hani, milliyetin Islam idi... Kavmiyet ne?
Sartlip simsiki dursaydin a milliyetine.
"Arnavutluk" ne demek? Var mi1 Seriat’te yeri?
Kiifr olur, bagka degil, kavmini siirmek ileri?"!®

Diger taraftan Akif’in manzumelerinde sikca yer alan "millet"
kavramiyla kastettigi yalnizca bu topraklarda ya da baska cografyalarda
yasayan Tirk 1rk1 degildir. Onun bu kelimeye yiikledigi anlam daha genis
bir manaya gelmektedir. Ona gore 1rk, din, dil farki gdzetmeksizin gerek
bu topraklarda gerekse yeryiiziinde Islam davasi adina hareket eden ve
[slam bagi ile birbirine bagl olan biitiin Miisliiman topluluklar bu kavrama
dahildir.

3.6. Ahlaki Zaaf

Toplumsal problemler agisindan Akif’in siirlerinde dikkat geken bir
baska husus da Miislimanlarin yasadiklar1 ahlaki zaaflardir. Ona gore

Miisliman toplumlarda ahlak giderek Onemini kaybetmekte, ahlak
yoksunlugu ise revag¢ bulmaktadir:

1" Ersoy, Safahat, 144-145.

192 {smail Hakki Sengiiler, A¢iklamali Mehmet zjfk;'f Kiilliyati, (Istanbul: Hikmet Nes-
riyat, 1992), 10/274-285; Diizdag, Mehmet Akif Hakkinda Arastirmalar, 2/42-45.

18 Ersoy, Safahat, 165.
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"Cignenirsek biz bugiin, ¢ignenmek istihkakimiz:
Clinkii izzet nerde, bir bak, nerdedir ahlakimiz.
Miisliimanlik pék siretten ibaretken, yazik!

Oyle saplandik ki levsiyyata: HAlA ¢ikmadik!"'*

Akif milletin boliiniip parcalanmasi ile ahlaki zaaf arasinda da bir irtibat
kurar. Islam toplumlarinda ortaya ¢ikan bir takim tutum ve davranislarin
[slim’la hatta insanlikla bagdasmadigini dile getirerek sdyle der:
"Miisliimanlik nerde, bizden ge¢mis insanlik bile!"!%

Akif’e gore Miislimanlarim yasadiklart bu durumdan dolay: utanip
kendilerini diizeltmeleri gerekir:

"Saygisizlik elverir... Bir parca olsun arlanin,
Vakti ¢oktan geldi, hem gegmektedir arlanmanin.
Davranin haykirmadan nakas i izmihlaliniz...

Oyle bir buhrana sapmustir ki, zira haliniz...

Zevke dalmak sdyle dursun, vaktiniz yok mateme,
Davranin, zira giiliing olduk biitiin bir dleme ..."!%

Ahlaki zaaf devam ettigi siirece, toplum giderek yok olmaya dogru
diisiise gegecek, boylece hizli bir ¢okiintiiye girecektir. Coziim ise Kur’an’a
ve onun degerlerine sarilmak, onun ahlakiyla bezenmektir:

"Rih- i izmihlalimiz ahlakin izmihlalidir.

Sade bir sozdiir fakat hikmetlerin en miicmeli.

Bir halas imkan1 var: Ahlakimiz yiikselmeli.

Yoksa pek korkung olur katmerlesip hiisranimiz.

Clinkii hem diinya gider hem din, eger yapmazsaniz."'"’

AKkif ahlakin temelinin dine ve Allah korkusuna dayandigini belirtir.
Nitekim "Hatiralar" kitabinda "Ey Miisliimanlar, Allah tan nasil korkmak
lazimsa oylece korkun."'® ayetini serlevha yaptigi bir siirinde, Allah
korkusunun ahlaki degerlere etkisinden s6z eder. Buna gore gercek
anlamda insan olarak sahip oldugumuz degerler yani fazilet, ancak Allah
korkusuyla kontrol altina alinabilir. Bu suur insanda var olduk¢a duygu ve
diisiinceler kontrol altina almir. Irfan ve vicdan gibi degerler sayet Allah
korkusundan kaynaklanmiyorsa bir etkisi de olmaz. Bu durumda hem
insan hem de toplum giderek al¢calmaya baglar:

"Ne Irfandir veren ahlaka yiikseklik ne vicdandir;
Fazilet hissi insanlarda Allah korkusundandir.
Yiireklerden ¢ekilmis farz edilsin havfi Yezdan ...

1% Ersoy, Safahat, 252.
195 Ersoy, Safahat, 247.
19 Ersoy, Safahat, 248.
17 Ersoy, Safahat, 252.
198 Al-i fmran 3/102.
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Ne irfanin kalir te’siri kat’iyyen, ne vicdanin."!%

Akif bu siirinde Allah’a inanmayan, O’ndan ¢ekinmeyen kisinin istedigi
her kotiiliigii yapabilecegini belirtir. Dolayisiyla insanda var olan Allah
korkusu, insani her tiirlii kétiilikten koruyan bir zirh gibidir. Akif’in ahlak
olarak ifade ettigi husus aslinda Kur’an’in ortaya koydugu ahlak ilkelerinin
kendisidir. Nurettin Topgu, Akif’in ahlak alaninda yapilacak inkilabin
temellerini Kur’an’da aradigim ifade eder. Ahlak alaninda diisiistimiiziin
nedeninin de dini elden birakmamiz oldugunu belirtir.'!

3.7. Vurdumduymazhk

Akifin siirlerinde sik sik elestirdigi ve problem olarak gordiigii
konularin arasinda Miisliimanlarin  vurdumduymazligi, birbirlerinin
dertleriyle dertlenmemeleri, toplumun sorunlarina karsi duyarsiz kalmalari
gelir. Bu gergevede Akif, Kur’an’in 6ngérdiigii en temel hasletlerin baginda
gelen "lyiligi emretmek ve kétiiliikten sakindirmak™'" gibi temel bir ilkeyi,
Miisliiman toplumlarin giderek kaybettigini soyler. O siirlerinin ¢ogunda
Islam toplumlarim1 bu yonden elestirir ve onlar1 toplumun dertleriyle
dertlenmeye davet eder.

Akif "Hatiralar" kitabinda, Hz. Peygamber’in "Kim Miisliimanlarin
derdini kendine mdl etmezse onlardan degildir.""? hadisinden hareketle
kaleme aldig1 siirinde Miislimanlarin birbirlerine karst duyarsizliklarini
elestirir. Gegmiste Miisliimanlarin bu konulara ¢ok daha hassasiyet
gosterdiklerine isaret eden Akif, giderek toplumun dertlerini gercek manada
dert edinen kisilerin sayisinin azaldigini, bir takim kisilerin vatanimizin
isgal edilisine dahi sessiz kaldiklarini soyler:

"Miisliimanlik nerde! Bizden ge¢mis insanlik bile...
Alem aldatmaksa maksad, aldanan yok, nafile!

Kag hakiki Miisliiman gordiimse: Hep makberdedir;
Miislimanlik, bilmem amma, galiba goklerdedir!"
Istemem, dursun o payansiz mefahir bir yana...
Gosterin ecdada az ¢ok benzeyen bir kan bana!
Isterim sizlerde gérmek 1rkimizdan yadigar,

Cok degil, ancak, necip evlada layik tek siar.

Varsa sayed, sOyleyin, bir par¢acik insafiniz:

Boyle kansiz miydi -basa- kahraman eslafiniz?

19 Ersoy, Safahat, 245.

10 Topgu, Mehmet Akif, 49.

1 Al-i imran 3/104.

112 Muhammed Abdurralf b. Tacilarifin b. Ali el-Miinavi, Feyzu'l-kadir serhi’l-

Cdmii s-sagir, thk. Hamdi ed-Demirdas Muhammed, (Mekke: Mektebetii Nizar
Mustafa el-Baz, 1418/1998), 6/67.
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Boyle diismiis miiydii herkes ayrilik sevdasina?
Benzeyip sirdzesiz bir mushafin eczasina."!'®
Akif'e gore duyarli olmak Kur’an’in "iyiligi emredip kotiiliikten
sakindirmak" ilkesini benimsemekten geger. Nitekim Al-i imréan Stresi’nin
110. ayetindeki "Siz iyiligi emr eyler, kotiiliikten nehy eder, Allah’a inanr
oldugunuzdan, insanlarin hayri icin meydana c¢ikarilmis en hayirl bir
milletsiniz" ifadesinden ilhamla soyle der:

"Bir zamanlar biz de millet, hem nasil milletmisiz:

Gelmisiz diinyaya milliyyet nedir 6gretmisiz!

Kapkaranlikken biitiin afaki insaniyyetin, -

Nr olup figkirmisiz ta sinesinden zulmetin;

Yarmigiz edvar-1 fetretten kalan yeldalari;

Fikr-i ferdd dogmadan yagdirmisiz ferdalari!

Oyle ferdalar ki: Kaldirmis serapa alemi;

Dideler bir cavidani fecrin olmus mahremi.

Yirmi bes yil yirmi bes bin yi1l kadar feyyaz imis!

Bak ne ani bir tekdmiil! Bak ki: Hal4 miindehis..."!!*

Akif bu dizelerinde Miislimanlara gegmiste sahip olduklar giizel

hasletleri hatirlatarak, tarihte bunu basarabildiklerine gore ayni1 duyarliligi
gosterdiklerinde yeniden o giizel hasletlere kavusabileceklerini dile getirir.

SONUC

Y-S}

Biitiin hayatini1 Kur’an’a hizmete adayan Akif, 6mrii boyunca Kur’an’in
izinden gitmig, onu okumayi, anlamayi, onun degerlerini yasamayi,
yasatmayi, kiyamete dek devam edecek olan hakikatlerini baskalarina
anlatmay1 kendisine vazife edinmis bir Kur’an sairidir. Bu gercevede
hayat ve eserleri dikkate alindiginda Akif’i, Kur’an’1 hayatinin merkezine
alan bir sahsiyet olarak degerlendirebiliriz.

Mehmet Akif Ersoy’un Safahat isimli manzum eseri basta olmak iizere,
makaleleri ve konusmalariin temel referanst Kur’an-1 Kerim ve Hz.
Peygamber’in Siinnet’idir. Bugiin en ¢ok okunan siir kitaplarindan biri olan
Safahat’in her bir dizesi neredeyse Kur’an’dan ilham alinarak yazilmistir.
Bazi siirlerinin basina serlevha olarak konulmus ayet ve hadislerin disinda,
siirlerin satir aralarina serpistirilmis pek ¢cok ayet ya da hadislerden miilhem
ifadeler mevcuttur.

Akif in siirlerinin her birisinde bir hikmet dersi ve hayati bir mesaj vardur.
O yasadiklarini, hissettiklerini, gordiiklerini Kur’an’in penceresinden
degerlendirmis, olaylari onun gozliigiiyle okumus ve bu sekilde duygularini
kaleme dokmiistiir. Akif 6ziiyle, soziiyle ve kalemiyle milletinin dertlerine

3 Ersoy, Safahat, 247.
14 Ersoy, Safahat, 173.
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tercliman olmus, samimi ve duyarli bir aydindir. O, toplumun yasadigi
problemlere kayitsiz kalmayarak, Kur’an zaviyesinden bunlara ¢oziim
oOnerileri sunmustur.

Bir biitiin olarak Akif’in eserleri degerlendirildiginde, onun insasimni
arzu ettigi ve 6zledigi toplumun, Kur’an’in ahldkini kusanmis ve onun
ilkelerini hayatina yansitmis fertlerden meydana gelmis bir toplum oldugu
belirtilebilir.
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Bu makalenin amaci Yahya b. Seref en-Nevevi’nin
Sahih-i Buhdri’ye bakisini bir biitiin halinde sunmaktir.
Calismada Miisliimanlarca en giivenilir hadis kitab1
olarak kabul edilen Imam Buhari’nin e/-Cdamiu s-

sahih isimli eserine, 7. (13.) ylizy1lin 6nde gelen
alimlerinden biri olan ve fikih ile hadis ilimlerinde
otorite olarak kabul edilen Nevevi’nin bakis1 bizzat
onun eserlerinden hareketle incelenmistir. Once
Nevevi'nin Sahih-i Buhdri hakkindaki goriisleri, onun
tam ad, telifi, yontemi, hadislerinin tekrari, sayisi,
hiikmii, hakkindaki icma, bilgi degeri, hadis kaynaklari
icerisindeki yeri, Sahih-i Miislim ile mukayesesi ve

bir kitap olarak rivayeti basliklari altinda incelenmis,
ardindan onun Buhari miidafaasindan s6z edilmis,

son olarak da bunlara yonelik itiraz ve tenkitler ele
aliarak degerlendirilmistir. Aragtirmanin sonucunda
Nevevi’nin goziinde Sahih-i Buhdri’nin ayri bir yerinin
oldugu, onun daha 6nce Sahih-i Buhdri hakkinda olusan
birikimi slizgecten gecirip kimi katkilarda bulunmak
suretiyle kendisine gore insicamlt bir bakis olusturmaya
calistig1 kanaatine varilmistir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Buhari, Sahih-i Buhdri,
el-Camiu s-scdhih, Nevevi.

Arastirma makalesi /
Research article

ABSTRACT

The purpose of this article
is to present the Sharaf
al-Nawawi’s view of
Sahih al-Bukhari as a
whole. In the study, the
view of Nawawi, one

of the leading scholars
of the 7% (13") century
and regarded as an
authority in figh and
hadith knowledge, to
Imam Bukhari’s work
named al-Jami al-Sahih,
which is accepted as the
most reliable book after
the Quran by Muslims,
was examined based on
his works. In the article
firstly Nawawi’s views
on Sahih al-Bukhart

are examined under the
headings of his full name,
methods, repetition,
number, decree of his
hadiths, information
value, its place in hadith
sources, comparison with
Sahth al-Muslim and
narration as a book, then
his defence on Bukhari
was mentioned, and
finally the objections
and criticism of against
them were discussed
and evaluated. As a
result of the research,

it was concluded that
Sahih al-Bukhdrt has

a special place in the
eyes of Nawawi, and
that he tried to form a
coherent view according
to him by filtering the
previous accumulation
of and making some
contributions.
Keywords: Hadith,
Bukhari, Sahih al-
Bukhari, Al-Jami al-
Sahih, Nawawi.
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SHH AL-BUKHAR FROM THE PERSPECTIVE
OF IMAM NAWAW

SUMMARY

Imam Bukhari’s (d. 256/870) al-Jami al-Sahih, which is regarded
as the most authentic book after Quran, shows a great interest and
relevance in the Islamic world that has not been given to any book
after the Quran has seen. It has been read for various purposes
throughout history, and in the 3™ (9™) century, studies that dealt
with different angles began to be carried out, and these have
continued until today. Here in this article the view of Sharaf al-
Nawawi (d. 676/1277), one of the leading scholars of the 7 (13™)
century, towards Sahth al-Bukhari has been studied and analyzed.
Nawawi, besides his position in knowledge of Hadith, is a scholar
who made a special effort for Bukhari. He is the scholar who read
the Sahih al-Bukhari from his teachers with his commentary, then
he thought them by explaining the hadith and dwelling the issues
related to them and also wrote a commentary on him. The fact
that he was a scholar who made a special effort on Bukhari makes
what he said about Sahih al-Bukhari very important. In the article
it is aimed to present the Sahih al-Bukhari as a whole through the
eyes of the Imam Nawawi. In order to determine his point of view,
his Bukhari commentary was completely read, and the relevant
parts of the books of Al-hadith called Irsadu-tullabi’l-hakdik and
at-Taqreib —wat-Taiseer were read, and other works were scanned.
In the article, first of all, Nawawi’s views on Sahih al-Bukhari
were determined and presented. According to him, the full title

of Bukhari’s work, briefly referred to as "al-Sahih", is Al-jamiul-
musnadul-sahihul-mukhtasar-min umure Rasulullah- sallallahu-
alaihi- wa sallam and sunanihi and aiyyamihi. Bukhari wrote

his work in sixteen years, choosing from six hundred thousand
Hadiths and in Makkah, Medina and Basra, where he traveled
primarily to Bukhara. The arrangement of the part of the Sahih is
original and no one listed them like him before Bukhari. Since he
mainly aimed to make decrease and to mention evidence about
them, he tried to repeat the Hadiths in many different places
which made it difficult to reach the Hadith.

In the Sahth al-Bukhari, there are 7275 Hadiths with repetitions
and approximately 4000 Hadiths without repetition. The suspects,
allies and witnesses are not included in this scope. However, he
paid attention to the distinction between retribution and "tamriz
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siga" (statements used when one wants to emphasize the weakness of the
source of a Hadith) while mentioning pending Hadith. The soundness

of his Hadith is determined by the consensus of the Ummah and it is
necessary to act with them. Knowledge refers to those who are devoted to
Hadith and even absolutely in all sciences are the Sahih al-Bukhari alone
with Muslim and there are no similar ones. In addition, it is the Sahih
al-Bukhari which is first classified among the works containing only
sound hadiths. When it comes to the comparison between al-Bukhari and
Muslim’s Sahih facts, the work of al-Bukhari is richer in more sound and
useful information, as a matter of fact, the majority of scholars think so
and this is the preferred opinion. On the other hand, Sahth Muslim is not
without merit. Contrary to al-Bukhari, he made it possible to easily access
with its various madhhabs and different words, in a single appropriate
place. One thousand people listened to it (sema’ way) and it was reported
as a trustee from its author, and Firabri’s (d. 320/932) became famous
among his narrations. The hesitations he directed are not in a nature that
would harm the soundness of the hadiths.

An important part of his views on Sahih al-Bukhar{ is in harmony with
the scientific knowledge formed before him on this subject, Ibnus-Salah
(d. 643/1245). However, the originality of the arrangement of the parts
of the al-Sahih, the solution he brought to the contradictory rumors about
where he was written, and some issues he brought to the agenda, as far
as we can see, he intended to draw out provisions in his work and cite
evidence about them. In addition, he sometimes made radical objections
to view of previous scholars, especially Ibnus-Salah, as the information
value of Sahihain Hadiths (al-Bukhari and Muslim), and correct some
views such as the fallacy that the first work that collected authentic-only
Hadiths was Sahih al-Bukhari. Especially the matter of knowledge value
of Sahthain Hadiths has not been addressed without taking his opinion
into consideration.

As a result, the Sahih al-Bukhari has a special place in the eyes of

Imam Nawawi, his approach to him is largely in harmony with previous
experience, while making his view, he does not imitate him as he is, but
has filtered some of them by criticizing and correcting them, and it is
possible to say that he made some important additions and that there were
some justified criticisms of his opinion and approach.
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GIRiS

°
mam Buhari’nin (6. 256/870) el-Cdamiu ’s-
sahih’i, 1slam diinyasinda biiyiik bir ilgi
ve alakaya mazhar olmustur.! Miellifi
Buhari’den doksan bin kisinin dinledigi (sema*)
bu eser,? tarih boyunca muhtelif amaglarla
okunagelmis,® daha tasnif edildigi 3. (9) asirda
iizerine yapilmaya baslayan ¢aligmalar gliniimiize
kadar devam etmistir. Bu meyanda istihrac,
istidrak, serh, hasiye, ta‘lik gibi genel ¢aligmalarin
yani sira onun miiskil kelimeleri, siilasiyyati, bab
basliklari, muallak rivayetleri, hatmi, ravileri,
fihrist ve etrafi, tarihi, niishalari, problemleri gibi
Ozel yonlerini inceleyen eserler kaleme alinmustir.*
Buhari’yi farkli agilardan ele alan bu birikimin
insicam icerisinde bir araya getirilip toplu bir bakis
insa edilmesi 6nem arzetmektedir. Diger taraftan
onemli ilim adamlarmin Sahih-i Buhdri’ye
bakislarinin tespit edilip ortaya konmasi tarih
boyunca Buhar’nin nasil algilandigim  bir
biitin olarak gdrme imkani saglayacaktir.’
Iste bu makalede 7. (13.) yiizyilin &nde gelen

' M. Yasar Kandemir, "Sahihayn’e Yoneltilen Tenkidlerin
Degeri", Siinnetin Dindeki Yeri (Istanbul: Ensar
Nesriyat, 1998), 335.

2 Ebi Bekr Ahmed b. Ali Hatib el-Bagdadi, Tdrihu
medinetis-selam ve ahbdru muhaddisiha ve zikru
kuttaniha’l-ulema min gayri ehlihd ve vadridiha, nsr.
Bessar Avvad Ma‘rif (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami,
1422/2001), 2/328.

3 Tarihte Sahih-i Buhdri’nin ilmi amaglar disinda

okundugu diger yerler hakkinda bilgi i¢in bk. Kandemir,

"el-Camiu’s-sahih", Tiirkive Diyanet Vakfi Islam

Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 1993), 7/117-

118.

Sahih-i Buhdri izerine yapilan caligmalar icin bk.

Muhammed Isdm Arar el-Hiiseyni, [thdfii’l-kari bi-

ma ‘rifeti ciihiidi ve a ‘mali’l-ulemdi ald Sahthi’l-Buhdri

(Dimasgk: el-Yeméame, 1407/1987); Kemal Sandike,

Sahih-i Buhdri Uzerine Yapilan Calismalar (Ankara:

Diyanet Isleri Baskanlig1, 1991).

’ Tarihte Buhari’nin nasil algilandigina dair bir ¢alisma
icin bk. Zigan Tiircan, "Tarihte Buharl Algilamalar",
Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 11/21
(2012), 73-97.
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alimlerinden biri olan ve fikih ile hadis ilimlerinde otorite olarak kabul
edilen Yahya b. Seref en-Nevevi'nin (6. 676/1277) Sahih-i Buhdri’ye
bakisi ele alinip incelenecektir.® Nevevi, hadis ilminin bir¢ok alaninda eser
kaleme almis olmasi yaninda Buhari’ye 6zel emek vermis bir alimdir. O,
basta Ebii’l-Ferec ibn Kudame (6. 682/1283) olmak iizere bir¢ok hocadan
hadis sema‘inda bulunmus,” Ibrdhim b. Isd el-Muradi el-Endeliisi’den
(6. 668/1269) Sahih’in biyiik bir kismmi ve Humeydi’nin (6. 488/1095)
el-Cem* beynes-Sahihayn’min ¢ogu basliklarii hadislerin serhleriyle
birlikte okumus,® ayrica Buhari’yi Esrefiyye Dariilhadisi’nde "sema ve
bahs" iizere okutmustur.” Meshur Miislim serhi ve tamamlanmamis bir
Ebu David serhinden bagka Buhari {izerine de serh yazmistir. Onun ancak
Sahih-i Buhdri’nin {igiincii kitdbi olan "Ilim" boliimiine kadar gelebildigi
bilinen serhinden'® baska, daha kisa olup et-Telhis adim1 verdigi yine
tamamlanamamuis ikinci bir serhinin de bulundugu yakin dénemde tespit
edilmistir."

Makalede 6nce onun Buhari’nin Sahih’i hakkindaki goriisleri tespit
edilip sunulacak, ardindan Sahih-i Buhdri’yi miidafaas1 anlatilacak,

¢ Gorebildigimiz kadariyla bu konuyla dogrudan ilgili herhangi bir c¢alisma
bulunmamaktadir. Dolayl: olarak ise Ali Ekinci tarafindan hazirlanan Nevevi nin (6.
676/1277) et-Telhis indeki Hadis¢iligi isimli ¢aligma (Konya: Necmettin Erbakan
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2016) bulunmaktadir.

7 Alib. Ibrahim b. Davad Ibnii’1-Attar, Tuhfetii t-talibin fi tercemeti’I-Imdam Muhyiddin,
nsr. Ebii Ubeyde Meshir b. Hasan Alii Selman (Amman: ed-Déru’l-Eseriyye, 1428-
2007), 62; Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebli Bekr es- Siiylti, e/-Minhdcii 5-
sevi fi tercemeti’l-Tmdam en-Nevevi, nsr. Ahmed Sefik Demc (Beyrut: Daru ibn Hazm,
1408/1988), 40-41.

8 Ibnii’l-Attar, Tuhfetii t-talibin, 59.

o Ibnii’l-Attar, Tuhfetii t-talibin, 61.

19 Nevevi’nin bilinen bu serhi, Serhu’l-Alldime en-Nevevi (Kahire: el-Matbaatii’l-

Miiniriyye, 1348/1929, Kastallani’nin /rsddii s-sari ve Siddik Hasan Han’in Avnii’l-

bari’siyle birlikte Suriihu’l-Buhari adi altinda), Telhis (nsr. Mustafa Dib el-Buga,

Dimask: Daru’l-Ulami’l-insaniyye, 1418/1997; nsr. Ebi Kuteybe Nazar Muhammed

el-Faryabi, Riyad: Daru Taybe li’n-Nesr ve’t-Tevzi‘, 1429/2008) ve Serhu Sahihi’l-

Buhdri (nsr. Abdullah b. Omer ed-Diimeyci, b.y.: y.y., 1429/2008) isimleri altinda

birkag¢ defa negredilmistir. Makalede son baski olan Diimeyci’nin nesri kullanilmustir.

S6z konusu serhin mukaddimesi de Ali Hasan Ali Abdiilhamid tarafindan Ma temessii

ileyhi hdcetii’l-kari li-Sahihi’l-Imémi’l-Buhdri (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Timiyye, ts)

adiyla ayrica nesredilmistir.

ik serhin nasirlerinden biri olarak yukarida sozii gecen Diimeyci, Nevevi’ye ait

ikinci bir serhin miellif hatt1 niishasin1 buldugunu séylemistir. Onun verdigi bilgiye

gore bu eserinde Nevevi, daha 6nce baslayip tamamlayamadigi serhi 6zetledikten
sonra kaldig1 yerden devam ederek "Vudd’" boliimiiniin yarilarina kadar gelmistir.

Diimeyci’nin Tiirkiye’de oldugunu belirtmekle yetinip yerini séylemedigi bu serh,

takip edebildigimiz kadariyla heniiz nesredilmemistir. Bk. Abdullah b. Omer ed-

Diimeyci, "Mukaddime", Serhu Sahihi’l-Buhari ila nihdyeti kitdbi’l-imdan, mlf. Eba

Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi (b.y.: y.y., 1429/2008), 6, 111-114.
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son olarak da bu goriisleri ve savunmasina yonelik elestiriler ele alinip
degerlendirilecektir. Bylece Nevevi'nin goziiyle Sahih-i Buhdri bir biitiin
halinde sunulmaya g¢alisilacaktir. Onun bakisini tespit i¢in kaynak olarak
basta Buhari serhi olmak iizere Nevevi’'nin ulasabildigimiz hemen biitiin
matbu eserleri kullanilacaktir.'?

1. SAHIH-i BUHARPYE DAIR GORUSLERI

Nevevi, Sahih-i Buhdri’yle ilgili bircok konuya deginmis ve ona dair
goriislerini serdetmistir. Onun bu konudaki goriislerini eserin tam ad, telifi,
kullandi1g1 yontem, hadislerinin tekrari, sayisi, hitkmii, hakkindaki icma,
bilgi degeri, hadis kaynaklar i¢erisindeki yeri, bir kitap olarak rivayeti ve
ona yonelik itirazlar1 bagliklar1 altinda ele almak miimkiindiir.

1.1. Tam Ad1

Nevevi’ye gore Buhari bu eserine, el-Cdmi % ’l-miisnedii s-sahihu’l-
muhtasar min umiri Rasulillah sallallahii aleyhi ve sellem ve siinenihi
ve eyydmihi ismini vermistir.”® Esasen musannifi Buhari tarafindan
verilen ve ona yakin dénemlerde bilinip kullanilan bu isim, uzunlugunun
yani sira eserin nam salmasi sebebiyle kisaltilma ihtiyaci hissedilerek
Sahihu’l-Buhdri diye anilmaya baslanmis ve bu sekilde yayilmistir.
Tam ismin kullanilmayist onun tizerinde kimi tasarrufta bulunulmasina,
karigtirilmasina hatta zamanla unutulmasina sebebiyet vermistir.'* Mesela
Kadi Iyaz’in (6. 544/1149) dilinde eserin ismindeki "umf{ir" kelimesinin
yerini "asar" almig ve sondaki "ve siinenihi ve eyyamihi" kismi diigmiis, '
Ibn Hacer el-Askalani’de (6. 852/1449) ise "sahih" kelimesi "miisned"den
once gelirken "muhtasar" kelimesi ise hazfedilmis, "um@r" da "hadis"e
doniismiistiir.' Oyle ki miiellifin verdigi ismin mutlaka korunmasi

gerektigine vurgu yapan Cemaleddin el-Kasimi (1866-1914) bile Ibn

12 Bu ¢alisma i¢in Nevevi’nin Buhari serhi tamamiyla, Miislim serhinin mukaddimesi
ile Irsadii tullabi’l-hakaik ve et-Takrib ve t-teysir isimli usul-i hadis kitaplarmn ilgili
yerleri okunmus, diger eserleri de taranmistir.

13 Ebi Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi, Serhu Sahihi’l-Buhdri ild nihdyeti kitdbi'l-
imdn, nsr. Abdullah b. Omer ed-Diimeyci (b.y.: y.y., 1429/2008), 157; a. mlif.
Tehzibii’l-esmd’ ve l-lugdt, nsr. Seriketii’l-Ulema’ (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[Imiyye,
ts.), 1/73.

14 Abdiilfettah Eba Gudde, Tahkiku ismeyis-Sahihayn ve smi Cami ‘i t-Tirmizi (Halep:
Mektebii’l-Matbtati’l-Islamiyye, 1414/1993), 6.

15 Ebii’l-Fazl IyAz b. Misa el-Yahsubi Kadi iydz, Mesdriku’l-envér ald sihahi’l-dsar
(b.y.: el-Mektebetii’l-Atika-Darii’t-Tiiras, ts.),1/9.

16 Ebii’]-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali Ibn Hacer el-Askalani, Hedyii’s-sdri
mukaddimetii Fethi’l-bdri bi-serhi Sahihi’[-Buhdri, ngsr. Muhammed Fuad Abdiilbaki
vd. (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, 1379), 8.
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Hacer’in zikrettigi sekilde yani tasarruflu haliyle vermistir.!” Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi’nin bu eseri konu edinen maddesinde
admin kaynaklarda farkli sekillerde tesbit edildigi belirtilerek Nevevi ile
Ibn Hacer’in zikrettigi isimlere yer verilmis, ancak herhangi bir tercihte
bulunulmamstir.'® Ayrica yakin zamana kadar yapilan hicbir baskida
kitabin ad1 miiellifinin verdigi sekliyle tam olarak yer almamustir.!” Muasir
alimlerden Abdiilfettah EbG Gudde, musannif tarafindan verilen tam ismi
tespit etmek amaciyla yazma-matbu kaynaklardan aragtirmalar yapmis ve
onun tam adinin Nevevi’nin zikrettigi sekilde oldugu sonucuna ulagsmistir.’

1.2. Telif Siireci

Nevevi, Sahih’in telif sebebi olarak eserlerinde her ikisi de Buhari’den
gelen iki farkli nakle yer vermistir. Kendisinin herhangi bir yorum
getirmeksizin zikrettigi bu nakillerden ilkine gére musannif, hocasi Ishak
b. Rahlye’nin (6. 238/853) yaninda otururken, meclistekilerden birinin
"Keske Allah Resilii’niin sahih siinnetini ihtiva eden muhtasar bir kitap
telif etseniz." demesi lizerine, bu fikir Buhari’nin gonliinde yer etmis ve
eserini yazmaya baslamistir. Ikincisine gore ise Buhari, riiyasinda elindeki
bir yelpaze ile Hz. Peygamber’in huzurunda onu serinlettigini goérmdiis,
bunu riiya tabircisine sordugunda "Sen Resilullah’1 (s.a.s.) ona isnad
edilen yalanlardan koruyacaksm." yorumuyla karsilasmis ve bu tabir
Sahil’ini telif etmesine sebep olmustur.?! Bu iki rivayeti degerlendirme
yapmadan zikretmesinden onun bunlart ¢eligkili bulmadigi, dolayisiyla
hocasinin yonlendirmesi ile kendisinin gdordiigii rityanin her ikisinin de
Sahih’i telifinde etkili oldugunu kabul ettigi sdylenebilir.

Buhari’nin eserini nasil, ne kadar siirede ve nerede telif ettigine dair
"Ben Sahih’i on alt1 yilda tasnif ettim. Onu alt1 yiiz bin hadisten segerek
meydana getirdim. Ayrica onu Allah (c.c.) ile aramda hiiccet kildim.",
"Kitabim Sahih’e oncesinde gusledip iki rek’at namaz kilmadan higbir
hadis yazmadim." dedigini aktaran Nevevi, onu nerede yazdigiyla ilgili
olarak da bagliklarini (terdcim) Hz. Peygamber’in (s.a.s.) kabri ile minberi
arasinda koyduguna dair rivayetin yani1 sira onu hacda, Mekke’de, Mescid-i
Haram’da, Basra’da ve Buhara’da yazdigina dair farkli rivayetlere yer
vermistir. Bu rivayetlerin hepsinin sahih oldugunu belirten Nevevi, onlari
cem’ etmenin miimkiin hatta kacinilmaz oldugunu sdylemistir. Ona gore
durum sdyle izah edilebilir: Eserini on alt1 yilda tamamladig: bilindigine

7 Cemaleddin el- Kasimi, Haydtii’l- Buhdri, nsr. Muhammed el-Arnavad (Beyrut:
Darii’n-Nefais, 1412/1992), 29.

18 Kandemir, "el-Camiu’s-sahih", 7/114.

19 Eba Gudde, Tahkiku ismeyi s-Sahthayn, 11-12.

20 Konuyla ilgili genis bilgi i¢in bk. Ebti Gudde, Tahkiku ismeyi s-Sahihayn, 9-12

2 Nevevi, Tehzibii'l-esma, 1/74; a.mlf. Serhu Sahihi’l-Buhdri, 159.
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gore Buhari, bu siire zarfinda isimleri gegen sehirlere gittiginde onu
yazmaya devam etmistir. Su halde eserin yazimi isimleri gegen sehirlerin
hepsinde gergeklesmis demektir.??

1.3. Yontemi

Nevevi’nin Buhari’nin Sahih’inde takip ettigi yontem ve uygulamalara
dair baz1 tespit ve degerlendirmeleri bulunmaktadir. Ona gore Sahih’in
boliimlerinin tertibi orijinal olup Buhari’den 6nce kimse bunlar1 onun gibi
siralamamustir. Buhar kitabina vahyin baslangicit boliimiiyle baslamis,
sonra iman, namazin mukaddimati olan abdest, gusiil, teyemmiim ve hayiz
gibi taharetle ilgili bolimleri zikretmis,” ardindan namaz, zekat ve ilgili
konular, hac ve onunla ilgili olanlar, sonra da oru¢ ile devam etmistir.
Nevevi Buhari’nin bununla, islam’mn bes temel iizerine bina kilindigini
ifade eden hadiste’* Hz. Peygamber’in tertibine uymaya 6zen gostermeyi
amagladigmi, bunun da kendisinin Kitap ve slinnete her yoniiyle simsiki
bagliligmin bir tezahiirii oldugunu ifade etmistir.?

Her boliimiin basinda besmeleyi tekrar etmesini giizel bir uygulama
olarak tavsif eden Nevevi, aslinda kitabin basinda bir defa yazmasi yeterli
iken boliimlerin basinda tekrar etmesini ihtiyat, daha ¢ok 6zen ve siinnete
siki sikiya sarilmak olarak degerlendirmistir.?® Buhari’nin Sahih’ine niyet
hadisi diye bilinen "Innema’l-a ‘malii bi’n-niyydt" hadisiyle baslamasini
da selef alimlerinin izinden gitme olarak agiklamistir. Zira selef ulemasi
eserlerine niyetini tashih etsin diye ilim talibini uyarmak amaciyla bu hadis
ile baglamay1 gelenek haline getirmiglerdir.”’

Miislim’in aksine Buhari’de hadis bulmanin zor oldugu zira onun
hadisin farkli rivayetlerini birbirinden farkli ve uzak bablarda hatta ¢ok

22 Nevevi, Serhu Sahihi’l-Buhdri, 159; a.mlf. Tehzibii’l-esmd, 1/74-75. Eserin telif

siirecinin on alti y1l siirdiigiinii ifade eden Imam Buhari’nin, el-Cdmius-sahih’i

Mekke’de yazmaya bagladigini beyan etmesi daha sonraki alimler tarafindan

Mekke’de on alti yil kalmadigi halde bunun nasil miimkiin olacagi sorusunu

beraberinde getirmistir. Mehmed Fevzi Efendi ise bu durumu, ismini zikretmedigi

tahkik ulemasmin beyanlarini dikkate alarak, Mekke’de bablarin tertib edildigi

seklinde tevil etmisti. Abdullah Taha Imamoglu, "Edirne Miiftiisii Mehmed

Fevzi Efendi’nin el-Feyzii’l-Cari fi Ta’rifi’l-Beyzavi ve’l-Buhari Isimli Eserinin

incelenmesi", Balkanlar ve Isldm -Balkanli Alimler, Miitefekkirler ve Eserleri- ed.

Abdullah Taha imamoglu vd. (istanbul: Ensar, 2020), 3/587.

Nevevi’'nin burada ilim bolimiinii zikretmedigi goriilmektedir. Bu durum, onun

elindeki niishada ilmin ayr1 bir boliim olarak yer almadigi veya yer aldigi halde

kendisinin bunu unutarak atladig: ihtimallerini akla getirmektedir.

2 Ebli Abdillih Muhammed b. Ismail el-Buhari, Sahihu’l-Buhari (istanbul: el-
Mektebetii’l-Islamiyye, ts.), "Iman", 2.

25 Nevevi, Serhu Sahihi’l-Buhari, 329.

20 Nevevi, Serhu Sahihi’[-Buhdri, 330.

27 Nevevi, Serhu Sahthi’l-Buhdri, 223.

2.

[}
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defa akla ilk gelmeyecek yerlerde zikrettigini belirten Nevevi, onun
bunu hadisten anladig1 bir detay sebebiyle yaptigini séylemistir. Fakat
musannifin bu uygulamasinin hadisin Sahih-i Buhdri’deki tariklerini bir
araya getirmek ve tamamina ulastifindan emin olmak isteyenlerin isini
zorlastirdigini belirten Nevevi, bu sebeple bir¢ok miiteahhir hadis hafizinin
hataya diisiip aslinda Buhari’de bulundugu halde bazi hadisleri gérememe
durumuna distiiklerini ifade etmistir.® Nevevi ayrica Buhéri’nin bab
basliklar1 (teracim) i¢in ilgili buldugu ayet ve miisned yahut gayr-i miisned
rivayetlerle istidlalde bulundugunu séylemistir.”’

1.4. Hadisleri Tekranr

ARy

Nevevi Sahih-i Buhdri’de hadislerin tekrar edilmesini Buhari’nin engin
birikimi ve tecriibesine baglamaktadir. Ona gére Islami ilimlerin degisik
alanlarma son derece hakim olan ve hadis ilminin ince meselelerine
vukuf konusunda bagkasinin hemen hemen yaklasamayacagi bir konumda
bulunan Buhari, Sahih’ini hadisler serdedip bolca metin zikretmek i¢in
tasnif etmemistir. Aksine onun amaci hadislerden hiikiimler c¢ikarmak,
usul, fur@’, zithd, adab vb. alanlarda segtigi meselelere deliller getirmektir.
Zaten bu sebeple o, cogu babda senedli hadis zikretmeden "falanca sahabi
Peygamber’den (s.a.s.) rivayet etmistir" veya "bu konuda filan sahabinin
hadisi bulunmaktadir" ve benzeri ifadelerle yetinmis, bazen hadisin senedini
hazfedip sadece metnini zikrederken, bazen de senedin basindan bir veya
daha ¢ok raviyi hazfetmistir. Bab basliklarinda ¢ok sayida ayete yer vermis,
kimi bablarda ise onlarla yetinip higbir rivayet zikretmemistir. Yine bab
basliklarinda ¢ok miktarda sahabe, tabiin ve sonraki alimlerin fetvalarini
aktarmigtir. Onun biitiin bu uygulamalarindaki amaci, hadislerden hiikiim
¢ikarip onlarin delillerini zikretmektir. Buhari’nin bu amaci bilindiginde
onun hadisleri alakali gordiigli cok sayidaki babda tekrar etmesinde bir
beis olmayacagi da anlasilmis olur. Ayrica bu yalnizca Buhari’nin bir
uygulamasi olmayip basta fakihler olmak ilizere hemen hemen biitiin
alimlerin ayni1 hadisi birgok farkli konuda delil getirdikleri goriilmektedir.*

1.5. Hadislerinin Sayisi

Sahih-i Buhdri ile ilgilenen alimleri mesgul eden meselelerden biri,
kitabin ihtiva ettigi hadislerin sayisi olmustur.’! Bu meyanda Nevevi de

8 Ebii Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi, el-Minhdc Serhu Sahihi Miislim Ibnii’l-
Haccdc (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1392), 1/15.

2 Nevevi, Serhu Sahihi’[-Buhdri, 209.

30 Nevevi, Serhu Sahihi’l-Buhdri, 172-173.

31 Sahth-i Buhdri’nin hadis, bab ve kitablarin sayisindaki farkli gériigler ve farklihigin
sebebi hakkinda bilgi i¢in bk. Abdiilgani Abdiilhalik, el-fmdmii’l-Buhdri ve Sahihuhii
(Cidde: Daru’l-Menara, 1405/1985), 185-188.
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mubhtelif eserlerinde Buhari hadislerinin sayisina deginmistir. Tehzibii’l-
esmd, Irsad, Takrib ve Minhdc’da mutlak olarak, Buhari serhinde ise
miisned olanlariyla kayitlamak suretiyle Sahih-i Buhdri’deki hadislerin
sayisini tekrarlariyla birlikte 7275, tekrarsiz olarak da yaklasik 4000
olarak vermistir.> Boliimlere (kitdblara) gore hadis sayilarini vermeyi de
onemseyen Nevevi, bunlarin Sahih’in konularmin fihristi mesabesinde
oldugunu dolayisiyla aradigi hadisi bulmak isteyenin igini kolaylastirdigini
belirtmistir. Bu konuda Hammay1’nin (6. 381/992) sayimini esas almig ve
"Bu, ilgi duyanlarin imrenecekleri harika bir bahistir." diyerek bdliimlere
gore hadis sayilarini zikretmistir.>* Onun zikrettigi bu sayilari tablo halinde
sOyle sunmak miimkiindiir:

Sira Boliim Adi Hadis Sayisi
1 Bed’ii’l-vahy 5
2 Iman 50
3 [lim 75
4 Vud®’ 109
5 Guslii’l-cenabe 43
6 Hayz 37
7 Teyemmiim 15
8 Farzu’s-salat 2
9 es-Salat fi’s-siyab 39
10 Kible 13
11 Mesacid 76
12 Siitretii’l-musalli 30
13 Mevakitii’s-salat 75
14 Ezan 28
15 Fazlii salati’l-cema‘a ve ikametiiha 40
16 Imame 40
17 Tkametii’s-suftif 18

32 Nevevi, Tehzibii’l-esmd’, 1/75; a.mlf., Irsadii tullabi’l-hakdaik ila ma vifeti siineni
hayri’l-hald’ik sallallahu ‘aleyhi ve sellem, nsr. Abdiilbarl Fethullah es-Selefi
(Medine: Mektebetii’l-iman, 1408/1987), 1/120; a.mlf. et-Takrib ve t-teysir li-
ma ‘rifeti stineni’l-besiri n-nezir fi usili’l-hadis, ngr. Muhammet Osman el-Host
(Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1405/1985), 26; a.mlf. Minhdc, 1/21; amlf., Serhu
Sahihi’l-Buhdri, 162.

3 Nevevi, Serhu Sahihi’l-Buhdri, 163-172.
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18 [ftitahu’s-salat 28
19 Kiraat 30
20 er-Riikd* ve’s-siicid ve’t-tesehhiid 52
21 Inkidaii’s-salat 17
22 Ictinabii ekli’s-sim 5
23 Salatii’n-nisa’ ve’s-sibyan 15
24 Cum‘a 65
25 Salatii’l-havf 6
26 |1d 40
27 Vitir 15
28 Istiska’ 35
29 Kisaf 25
30 Stictdii’l-Kur’an 14
31 Kasr 36
32 Istihare 8
33 et-Tahrid ala kiyami’l-leyl 41
34 Nevafil 18
35 es-Salat bi-Mescidi Mekke 9
36 el-Amel fi’s-salat 26
37 Sehiv 14
38 Cenadiz 154
39 Zekat 113
40 Sadakatii’l-fitr 10
41 Hac 240
42 Umre 32
43 Ihsar 40
44 Cezali’s-sayd 40
45 Savm 66
46 Leyletii’l-kadr 10
47 Kiyamii ramazan 6
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48 I“tikaf 20
49 Biiyd* 191
50 Selem 19
51 Siif a 3
52 Icare 24
53 Havale 30
54 Kefalet 8
55 Vekalet 17
56 el-Miizara‘a ve’s-siirb 29
57 el-Istikraz ve edaii’d-diiytin 25
58 Ishas 13
59 Miilazeme 2
60 Lukata 15
61 el-Mezalim ve’l-gasb 41
62 Seriket 72
63 Rehn 9
64 Itk 41
65 Miikatebe 6
66 Hibe 69
67 Sehadat 58
68 Sulh 22
69 Surat 24
70 Vesaya 41
71 el-Cihad ve’s-siyer 255
72 Bakiyyetii’l-Cihad 42
73 Farzu’l-humus 58
74 el-Cizye ve’l-miivade‘a 63
75 Bed’i’l-halk 202
76 el-Enbiya’ ve’l-Megazi 428
77 Megazi’den sonra baska bir ciiz 138
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78 Tefsir 540
79 Fezaili’l-Kur’an 81
80 en-Nikah ve’t-talak 244
81 Nafakat 22
82 Et‘ime 70
83 Akika 11
84 es-Sayd ve’z-zebaih ve gayruh 90
85 ez-Zebaih ve’l-edahi 30
86 Esribe 65
87 Tib 79
88 Libas 120
89 Merda 41
90 Yine (eydan) Libas 100
91 | Adab 256
92 Isti’zan 77
93 Deavat 76
94 Mine’d-Deavat 30
95 Rikak 100
96 Havz 16
97 el-Cennetii ve’n-nar 57
98 Kader 28
99 el-Eyman ve’n-niliziir 31
100 | Keffaretii’l-yemin 15
101 | Feraiz 45
102 | Hudad 30
103 | Muharibtn 52
104 | Diyat 54
105 | Istitabetii’l-miirteddin 20
106 |ikrah 13
107 | Terkii’l-hiyel 23
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108 | Ta‘bir 60
109 | Fiten 80
110 | Ahkam 82
111 Temenni 22
112 |Icazetii haberi’l-vahid 19
113 | i‘tisim 96
114 | et-Tevhid ve azametii’r-Rab ve gayru zalik... 170
Toplam Hadis Sayisi 6815

1.6. Hadislerinin Hiikmii

Nevevi, Buhari ve Mislim’in Sahih’leri, meshur misnedler ile Ebl
David, Tirmizi ve Nesai’nin Siinen’lerinde sahih olmayan veya batil
hadislerin bulunup bulunmadig: yolundaki soruya Buhari ile Miislim’in
hadislerininin sahih oldugu, isimleri gecen siinenler ile miisnedlerin
cogunda sahih yaninda hasen, zayif, miinker ve batil hadislerin bulundugu
cevabmi vermistir.** Yine "Sahihayn’da miitevatir hadis var mi, yoksa
hepsi ahad midir?" seklinde bir soruya, bunlarda ¢ok sayida miitevatir
hadis bulundugu yoniinde cevap vermis ve ornekler sunmustur.®

Nevevi, bu cevaplariyla Sahihayn’in miisned hadislerini kastetmektedir.
Zira o, bab basliklarinda isnadsiz olarak yer alan hadis ile sahabi kavli
vb. rivayetleri bu kapsam disinda tutarak ayri degerlendirmistir. Bu tiir
rivayetlerden temriz sigasi ile zikredilmeyenlerin sahih hitkmii tasimamakla
birlikte ¢ok zayif (vahi) durumda da olmadiklarini, aksi takdirde Buhari’nin
bunlar1 "Sahih" diye isimlendirdigi kitabina almayacagini ifade etmistir.
Buhari’nin Sahih’inde cezm ve temriz siga ayrimma 6zen gosterdigini
belirten Nevevi, onun bu sebeple de ayni bab baslig1 icerisinde bazi
nakilleri cezm, bazilarini1 ise temriz ile zikrettigine dikkat ¢ekerek, bu
uygulamasinin kendisinin ilminin biiytikligii ile onun arastiricilik, dikkat,
1tt1la, tahkik ve itkanina olan giiveni arttirict bir mahiyet arzettigini ifade
etmistir. Cezm sigasi ile aktarilan rivayetlerin sahih oldugunun delili, bu
siganin sahih hadis i¢in vaz‘edilmis olmasidir. Ayrica Buhari gibi otorite
bir alimin bunu istelik Sakhih adini verdigi bir eserde kullanmig olmasi
yaninda bizzat kendisinin bu eserine sahih olmayan hadisleri almadigina
dair ifadesi de bunu gostermektedir. Nevevi’ye gore, zikredilen biitiin
bu deliller Buhari’nin Sahih’inde cezm sigasiyla zikrettigi muallak

34 Ebh Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi, Fetdva'l-Imdm en-Nevevi el-miisemmat
bi’l-Mesaili’l-mensiire, nsr. Muhammed el-Haccar (Beyrut: Daru’l-Besairi’l-
Islamiyye, 1417/1996), 246-247.

35 Nevevi, Fetava I-Iméam en-Nevevi, 246.
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rivayetlerin sahih kabul edilmesini gerektirmektedir. Yine ona gore
temriz sigali rivayetlerin Sahifi’te bulunmasit bu anlamda bir problem
teskil etmemektedir. Zira Buhari, temriz sigasiyla zikretmekle zaten
onlarin zay1flig1 konusunda okuyucuyu uyarmig bulunmaktadir.*® Su halde
gerek Buhari’nin "Kitabim e/-Cdmi ‘e sahih olmayan hadisleri almadim."
sOziinden, gerekse de alimlerin "Hadislerinin tamami sahihtir." sdzlerinden
maksat, onun sadece miisned olan hadisleridir.’’

Yine Nevevi’ye gore s6z konusu hadislerden konularin esasini teskil
eden asil hadisler (usul) kastedilmektedir. Zira mitabi‘ ve sahid olarak
zikredilen hadislerin igerisinde ihticaca elverigli olmayan hadisler de
bulunmaktadir.® Mesela o, giivenilirligi konusunda alimlerin ihtilaf ettigi
Kabisa b. Ukbe es-Siivai’nin (6. 215/830)* bir rivayeti* ile ilgili olarak
Buhari’nin bunu asil hadis degil miitabi olarak zikrettigi degerlendirmesinde
bulunmustur.*!

1.7. Hakkindaki icma

Nevevi, alimlerin Kur’an-1 Kerim’den sonra nakli ve i¢erikleri itibariyla
en sahih kitablarin Buhari ve Mislim’in Sahih’leri oldugunda ittifak
ettiklerini ve bu iki eseri "telakki bi’l-kabul" ile karsiladiklarini,* immetin
onlarm sthhatinde hemfikir oldugunu,® bu iki eserin misliimanlarin
icmaryla sahih gorildigiinii** ayrica immetin onlarda yer alan hadislerle
amelin vacip oldugunda icma ettigini ifade etmistir.*®

1.8. Hadislerinin Bilgi Degeri

Sahih-i Buhari nin ihtiva ettigi hadislerin bilgi degeri meselesini Sahih-i
Miislim’1 de kapsayacak sekilde ele alan Nevevi, Sahihayn hadislerinden
miitevatir olanlarm ilim, digerlerinin ise zan ifade ettigi goriisiindedir. O,
hadis alimlerinden bazilarmin bu iki eserdeki biitiin hadislerin ilm-i kat‘q

36 Nevevi, Serhu Sahihi’l-Buhdri, 196. Ayrica bk. a.mlf., Minhdc, 1/18-19.

37 Nevevi, Irsad, 1/127; a.mlf., Serhu Sahihi’l-Buhdri, 196.

¥ Nevevi, Minhdc, 1, 34; a.mlf., Serhu Sahthi’I-Buhdri, 191.

3% Hakkindaki ihtilaf i¢in bk. EbG Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed ez-
Zehebi, Mizanii’l-i‘tidal fi nakdi’r-rical, nsr. Ali Muhammed el-Bicavi (Beyrut:
Daru’l-Ma‘rife, 1382/1963), 3/383-384.

40 Buhari, "iman", 24.

4 Nevevi, Serhu Sahihi’l-Buhdrt, 506.

4 Nevevi, Minhdc, 1/14.

4 Nevevi, Serhu Sahihi’l-Buhdri, 158.

4 Eb0 Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi, Huldsatii'l-ahkdm fi mithimmdti s-siinen
ve kavdidi’l-Islam, ngr. Hiiseyin Ismail el-Cemel (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale,
1418/1997), 1/60.

4 Nevevi, Minhdc, 1/20.
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ifade ettigi goriisiinde olduklarini belirttikten sonra cumhurun ve muhakkik
alimlerin buna kars1 ¢iktiklarini savunmustur.*®

Nevevi’ye gore Sahihayn’daki dhad haberlerle diger eserlerdekilerin
bilgi degeri aynm1 olup hepsi zan ifade etmektedir. Aralarindaki tek fark,
telakki bi’l-kabdl ile karsilandig: i¢in Sahihayn hadisleriyle herhangi bir
arastirmaya gerek duymaksizin amel etmenin vacip olusudur; digerlerindeki
hadisler ise ancak arastirilip sahih olduklar tespit edildikten sonra amele
konu olabilir.*’

1.9. Hadis Kaynaklari icerisindeki Yeri

Nevevi, hadis ilmindeki hatta mutlak olarak biitiin ilimlerdeki en
giivenilir eserlerin Miislim ile birlikte Buhari’nin Sahih’leri oldugu ve
onlarin benzerinin bulunmadigini ifade etmis,*® bu konuda alimlerin fikir
birligi igerisinde olduklarini® ve immetin bu iki eseri telakki bi’l-kabiil
ile karsiladigini® nakletmistir. Hadis talebesinin tizerine egilmesi gereken
kitaplar1 sayarken onceligi Sahihayn’a vermesini tavsiye etmistir.’! Ayrica
o sadece* sahih hadisleri ihtiva eden eserler igerisinde ilk tasnif edilenin
Buhari’nin Sahih’i oldugunu®® belirtmis, "Usilii’l-Islam" olarak tavsif
ettigi Kiitiib-i Hamse’nin basinda Buhari’nin Sahih’ini saymis™ ve nihayet
onun Kur’an-1 Kerim’den sonra en sahih kitap oldugunu ifade etmistir.>

Nevevi'nin klasik donem hadis alimleri tarafindan 6zel bir dnem
atfedilen Buhari ile Miislim’in Sahih’lerinin karsilastirilmasi meselesine
dair goriisleri ise dnemine binaen ayri bir baslik altinda islenecektir.

1.10. Sahih-i Miislim ile Mukayesesi

Nevevi, Buhari’nin eserinin Miislim’inkine gore daha sahih ve faydali

4 Nevevi, Serhu Sahihi’l-Buhdri, 158.

47 Nevevi, Minhdc, 1/20. Telakki bi’l-kabuliin hadisleri kesin sahih kilacagina yonelik
itirazlar i¢in ayrica bk. Tahir b. Muhammed Salih b. Ahmed el-Cezairi, Tevcihii 'n-
nazar ild usili’l-eser, ngr. Abdilfettah Ebli Gudde (Halep: Mektebii’l-Matbiati’l-
Islamiyye, 1416/1995), 1/321.

8 Nevevi, Serhu Sahihi’l-Buhdri, 138; a.mlf., Minhdc, 1/4

4 Nevevi, Tehzibii'l-esma’, 1/73.

0 Nevevi, Minhdc, 1/14.

! Nevevi, Takrib, 173.

52 Nevevi’nin, herhangi bir kayit getirmeksizin sahih hadisleri ilk derleyen eserin
Sahihu’l-Buhdri oldugunu sdyleyen Ibn Salah’a Muvatta ile yapilan itirazlar1 dikkate
alarak "sadece" (miicerred) kaydimi ekledigine dair bk. Nevevi, irsad, 1/116 (dn).

3 Nevevi, Takrib, 26.

5+ Ebli Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi, Ezkdr, ngr. Abdiilkadir el-Arnavid (Beyrut:
Daru’l-Fikr, 1414/1994), 14.

55 Ebl Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi, et-Tibydn fi addbi hameleti’I-Kur 'an, nsr.
Muhammed el-Haccar (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 1414/1994), 14.
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bilgiler bakimindan daha zengin oldugunu belirtmistir.®* Alimlerin
biiylik ¢gogunlugu ile hadis ilminin sirlarina vakif otorite muhaddislerin
de bu goriiste oldugunu naklederek bunun tercih edilen goriis oldugunu
belirtmistir.*’

Hafiz Ebl Ali en-Nisablri’nin (6. 349/960) Miislim’in eserini
Buhari’ninkinden daha sahih buldugunu nakleden Nevevi, Magrib
alimlerinden bazilarinin® da bu goriise katildigini fakat bunun ulema
nezdinde genel olarak kabul gormedigini sOylemistir. Misal olarak
da Nesai’'nin (6. 303/915) o donemdeki hadis kitaplarmin higbirini
Buhari’ninkinden daha saglam (ecved) gérmedigini nakletmistir. Ona
gore dogru olan yaklasim, Sahih-i Buhdri’nin tercih edilmesidir. Zira
Nevevi’ye gore, Buhari’nin Miislim’den daha bilgili oldugu ve hadis
ilminin inceliklerini ondan daha iyi bildigi konusunda alimler fikir birligi
etmislerdir. Zaten Miislim, Buhari’den istifade etmis ve de hadis ilminde
onun bir benzerinin bulunmadigint bizzat itiraf etmistir. Buhari’nin eserini
¢ok fazla sayida sahih hadisten se¢mis ve kitabini tasnif ettikten sonra on
alt1 y1l lizerinde titizlikle ¢caligmig olmasi, Sahih’inin tercih edilme sebepleri
icerisinde ozellikle zikre degerdir®® Ayrica muan‘an hadiste Miislim,
ravilerin karsilastiklari (1ikd) sabit olmasa da ayni1 zaman diliminde yagamis
olmalarin1 (muasarat) yeterli goriirken, Buhari onlarin karsilasmalari
gerceklesmedikge (subiit-i lika) hadisi muttasil kabul etmemistir.

Diger taraftan Miislim’in Buhari’den iistiin oldugu taraflarin da
bulundugunu ifade etmistir. O her bir hadisi, sectigi muhtelif tarikleri ve
farkli lafizlariyla birlikte, ona uygun tek bir yerde zikretmek suretiyle aranan
hadise kolayca ulasilmasina ve ilgili tariklerin bir arada bulunmasina imkan
saglamigstir. Buhari ise -yukarida belirtildigi lizere- onun aksine, kendisinin
kurdugu ince bir irtibat sebebiyle hadisin farkl: tariklerini birbirine uzak
mubhtelif bablarda hatta ¢ok defa akla gelen en uygun babdan baska yerlerde
zikretmis, bu da hadisin tariklerine ulagmay1 zorlastirmistir. Nitekim onun
bu uygulamasi sebebiyle miiteahhir hadis hafizlarindan bazilari, aslinda
Sahih-i Buhdri’de bulundugu halde, kimi hadislerin onda bulunmadigini
sOylemek gibi bir yanlisa dismiislerdir.®!

Nevevi, bu iki kitabin diger hadis musannefatina tercih edildiklerine
dair alimlerin ittifaki s6z konusu olduktan sonra esasen s6zii daha fazla
uzatmaya gerek olmadigini belirtmek suretiyle aslinda tartismanin pratikte

56 Nevevi, Minhdc, 1/14; Irsad, 1/117.

37 Nevevi, Minhdc, 1/14.

58 [bn Hacer, ismi agikca belirtilmeyen bu kimsenin ibn Hazm olabilecegi kanaatindedir.
Bk. Hedyii s-sart, 13.

% Nevevi, Serhu Sahihi’l-Buhdri, 158; a.mlf., Minhdc, 1/14.

% Nevevi, Minhdc, 1/14.

o Nevevi, Minhdc, 1/14-15.
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¢ok faydasi olmadigini ima etmistir.®> Nitekim o, bu goriisiine uygun sekilde
hareket ederek eserlerinde birgok meseleyi her iki Sahih’i de kapsayacak
sekilde ele almistir.®

1.11. Sahih-i Buhdri’nin Rivayeti

Sahih-i Buhdri nin miellifinden miitevatir olarak nakledildigini belirten
Nevevi, rivayetleri igerisinden Firebrl (6. 320/932) rivayetinin meshur
oldugunu sdyleyerek onun "Sahih’i, EbG Abdillah el-Buhari’den doksan bin
kisi dinledi. Onu benden bagka rivayet eden kalmadi." dedigini aktarmistir.
Sahih’i Firebri’den, Ebl Muhammed el-Hammty1 (6. 381/991), Ebl Zeyd el-
Mervezi (6. 371/981), Ebi Ishak el-Miistemli (6. 376/986), Ebi Said Ahmed
b. Muhammed (6. ?), Ebii’l-Hasen Ali b. Ahmed b. Abdiilaziz el-Ciircani (6.
366/976-77), Ebii’l-Heysem el-Kiismiheni (6. 389/999), Ebi Bekr Ismail b.
Muhammed b. Ahmed el-Kiissani (6. 391/1001), Muhammed b. Ahmed b.
Mett’in (6. 388/998) de aralarinda bulundugu ¢ok sayida ravi rivayet etmis,
sonra da onlarm her birinden kalabalik ravi gruplar1 nakletmistir.®*

Ebii’l-Vakt — Daviidi — Hammiyi — Firebri — Buhéri kanaliyla gelen
rivayetin Sam bolgesinde meshur oldugunu belirten Nevevi,* Firebri’nin
Sahih’i biri 248/862 senesinde Firebr’de,digeri 252/866’da Buhara’da
olmak tizere Buhari’den iki defa dinledigini nakletmis,®® onun ravisi olan
Hammuyi’nin 316’da Firebr’de,*” onun ravisi Davidi’nin 381°de,*® onun
ravisi Ebti’l-Vakt’in 465°te,” ondan da ¢ok sayida otorite ve hadis hafizt
alimin dinledigini, kendisinin de onlardan bir gruptan rivayet ettigini
sOylemistir.”

1.12. Buhari’ye Yonelik itirazlar

Nevevi'nin Buhari’nin goriis ve uygulamalarma nadiren de olsa itiraz
ettigi goriilmektedir. Buna dair Buhari serhinde tespit ettigimiz iki drnekten
ilki EbG Said el-Hudri’nin (r.a.) Hz. Peygamber’den (s.a.s.) rivayet ettigi
su hadisin bab bashg: ile irtibatidir: "Yakin bir gelecekte miisliimaninin en
haywl mal, dag basinda ve yagmur suyu (birikintileri) basinda giittiigii

2 Nevevi, Serhu Sahihi’l-Buhdri, 158.
0 Mesela bk. Nevevi, Serhu Sahihi’l-Buhdrt, 158, 182, 189, 190, 199, 201-205, 206~
207; a.mlf., Minhdc, 1/14, 19; a.mlf., Takrib, 82.

 Nevevi, Serhu Sahihi’l-Buhdri, 140-141.

% Nevevi, Serhu Sahihi’l-Buhdri, 140.

% Nevevi, Serhu Sahihi’l-Buhdri, 179.

7 Nevevi, Serhu Sahihi’l-Buhdri, 179.

8 Nevevi, Serhu Sahihi’l-Buhdri, 180.

% Nevevi, Serhu Sahihi’l-Buhdri, 181.

0 Nevevi, Serhu Sahihi’l-Buhdri, 140.
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koyunlar olacaktr. (O boylece) Dinini fitnelerden korumugs olur”.”' Nevevi,
bu hadisin Buhari’nin koydugu "Fitnelerden kagmak dindendir" bab baslig
ile irtibatin1 sorgulayarak soyle demistir:

"Bu hadisle bab baghigina delil getirmek tartisilir. Zira hadisin lafzina
bakildiginda fitnelerden kagmay1 din ve iman olarak saymay1 gerektirecek bir
durum s6z konusu degildir. Fitnelerden kagmak (din degil), dini korumaktir.
Belki de Buhari bu kagisin dini korumak oldugunu diistiniip boyle bir baglik
koymustur".”

Nevevi'nin bu itirazin1 degerlendiren Bedreddin el-Ayni (6. 855/1451),
Buhari’nin bu ifadeyle lafzin hakiki manasini kastetmedigini zira fitnelerden
kagmanin gercek anlamda din olmadigini belirttikten sonra onun "kisinin
dini hakkinda endise ettigi i¢in fitnelerden kagmasinin dinin subelerinden
biri oldugu" anlamini kastettigini, bundan dolay1 da ibaresinde par¢a/boliim
anlamindaki ¢ harf-i cerrini (min-i teb‘iziyye) kullandigini ifade etmistir.”®
Ibn Hacer ise ismini vermedigi bir alimin buradaki ¢ harf-i cerri, cins veya
teb‘iz manasina alinirsa bu itiraz yerinde olur, fakat ibtida manasina alinirsa
-ki o takdirde "fitneden kaynagi din olan bir kagma" anlami ortaya ¢ikar- bu
durumda itiraz yersiz hale gelir seklinde bir degerlendirmede bulundugunu
nakletmistir.™

Ikinci itiraz1 ise Sahih’in "Tman" béliimiiniin 30. babinin baghginda gegen
4§ 300 gz 0 05 s B Ayetindeki 34" ifadesini Buhari’nin "el-Beyt'teki
(Kabe) namaziniz" seklinde tefsir etmesine yoneliktir. Bu tefsiri "miigkil"
olarak degerlendiren Nevevi sdyle demistir:

"Ciinkii burada kastedilen Beytiilmakdis’e dogru kilinan namazdir.
Buhari’nin: ‘Beytiilmakdis’e dogru kildigimiz namaz’ demesi gerekirdi.
Onun maksadi da bu olmalidir. Su halde onun ‘el-Beyt’ ifadesi Beytiilmakdis
seklinde anlagilmalidir. Belki de Buhari ‘el-Beyt’ten Mekke’yi kastetmistir.
Buna gore onun so6zii, Mekke’de kildiginiz namaz anlamia gelmis olur. Tabi
Beytiilmakdis’e dogru kilinan. ‘el-Beyt’ten asil kasdettigi de Kabe olur."”

Ifadenin miiskil oldugunu kabul eden Ibn Hacer, konuyla ilgili baska
goriisleri de aktardiktan sonra bu ifadenin aslinda dogru oldugunu fakat
onu anlamak i¢in Buhari’nin bu gibi yerlerde ince manalar giittiigiinii
dikkate almak gerektigini belirtip durumu sOyle izah etmistir: Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) Mekke doneminde namaz esnasinda hangi yone
dondiigline dair alimler degisik gorisler ileri siirmiislerdir. Buhari "el-
Beyt’teki (Kabe) namaziniz" demekle bunlar icerisinden Kabe’yi Oniine

7 Buhard, "Iman", 12.

2 Nevevi, Serhu Sahihi’l-Buhari, 415.

* EbG Muhammed Bedreddin Mahmud b. Ahmed el-Ayni, Umdetii’l-kari serhu
Sahihi’l-Buhdri (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, ts.), 1/161.

7 {bn Hacer, Fethu I-bdri, 1/69-70.

7> el-Bakara 2/143.

6 Nevevi, Serhu Sahihi’l-Buhdri, 530.
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alarak Beytiilmakdis’e dogru dondiigii goriisiiniin daha sahih olduguna
isaret etmek istemistir.”’

2. SAHIH-I BUHARPYi MUDAFAASI

Nevevi’nin goziinde Sahih-i Buhdri’nin ayr1 bir yeri vardir. O,
yoneltilen itiraz ve tenkitlere karsi -hatta bazen Miislim’i ayr1 tutarak-
cevaplar vermek suretiyle onu miidafaa etmistir. Bu kapsamda Sahihayn’da
bazi miitekaddim alimler tarafindan cerh edilmis kii¢lik bir ravi grubunun
bulundugunu belirtmis fakat s6z konusu cerhin Buhéri ile Miislim’in
sartlarina gore sabit olmadigi, yani cerh sebebi agiklanmamis (gayr-i
miifesser) oldugu igin itibara alinmadigini s6ylemistir.”® Yine daha dnce de
deginildigi lizere bazi alimler tarafindan tenkit edilen Kabisa b. Ukbe es-
Stivai’nin (6. 215/830)™ bir rivayeti® hakkinda Buhéri’nin bunu asil hadis
olarak degil miitabi olarak zikrettigini belirtmistir.! Miidellis ravilerin
Sahihayn ve benzeri giivenilir kitaplardaki muan’an rivayetlerini onlarin
baska bir tarikten semalarinin sabit oldugu seklinde yorumlamis,® bu
eserlerdeki bid‘at ehli ravilerle ilgili olarak onlar bid‘atlarinin yayilmasi
icin ¢alisan (da‘iye) birileri olmadiklarini belirtip zaten selef ve halef
alimlerinin bu durumdaki ravilerin rivayetlerini kabul edip onlarla ihticac
edegeldiklerini eklemistir.®® Sahih-i Buhdri’de muhtelit ravilerin ihticac
sadedinde zikredilen rivayetlerinin ise ihtilata ugramadan once alindigi
bilinen rivayetler oldugunu belirtmistir.3

Buhari serhinde Darekutni’nin (6. 385/995) Buhari ve Miislim’in
hadislerine yonelik tenkitlerini dogru bulmayan Nevevi, onlar1 "fasid"
olarak tavsif etmistir. Bu tenkitler baz1 muhaddislerin belirledigi ¢ok zayif
kurallara dayanmakta olup fikih, usil ve diger ilim erbabinin goriisiine
ve kurallara aykiridir, dolayisiyla onlara kanmamak gerekir.3> Mislim
serhinde ise farkli bir tavir takinan Nevevi, bu tenkitlerin hepsine veya
¢oguna cevaplar verildigini fakat bunlarin bir kisminin mielliflerini ilzam
edici nitelikte oldugunu ifade etmistir. Nevevi burada, onlarin kendi
sartlarini ihlal ettiklerini ve s6z konusu hadislerin onlarin taahhiit ettikleri
(iltizam) dereceden asagiya distigtinii kabul etmis olmaktadir.3® Bu

7 1bn Hacer, Fethu I-bdri, 1/96.

8 Nevevi, Minhdc, 1/125; a.mlf., Serhu Sahihi’l-Buhari, 182.

7 Hakkindaki ihtilaf igin bk. Zehebi, Mizdnii’I-i ‘tiddl, 3/383-384.

80 Buhari, "Iman", 24.

81 Nevevi, Serhu Sahihi’l-Buhdri, 506.

82 Nevevi, Serhu Sahihi’l-Buhdri, 189; a.mlf., Minhdc, 1/33.

8 Nevevi, Minhdc, 1/61.

8 Nevevi, Tehzibii’l-esmd’, 1/221; a.mlf., Serhu Sahthi’I-Buhdri, 190; a.mlf., Minhdc,
1/34.

8 Nevevi, Serhu Sahihi’l-Buhdri, 182.

8 Nevevi, Minhdc, 1/27.
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ifadeleri yorumlayan fbn Hacer, onun Buhari serhinde Sahihayn’e yonelik
s0z konusu tenkitleri hadislerin sihhatini zedeleyici bulmadigi, dolayisiyla
da onlarin zayif hadis barindirmadiklarini sdylerken, Miislim serhindeki
ifadelerinin ise taz‘if edenleri onaylar mahiyette oldugunu belirtmis ve
"Anlagilan o ki Nevevi, Buhari ile Miislim’in konumlarma goére tavir
takinmig; Buhari’de kabul etmezken, Miislim’de ise bunu kabullenmistir."
degerlendirmesinde bulunmustur.®” Tbn Hacer’in yorumuna gore Nevevi,
Sahihayn hadislerine yonelik tenkitleri degerlendirme sadedinde Buhari’ye
yonelik olanlarin1 hakli bulmazken Miislim’e yonelik taz‘ifi kabul etmis
gortiinmektedir.®®

Ibn Hazm’mn (8. 456/1064) Buhari’nin Sahih’ine aldi1 "Gergekten
timmetimin i¢inde ipegi, sarabi ve ¢algi aletlerini helal sayacak bir topluluk
¢tkacaktir...” hadisini "Hisdm b. Ammar dedi ki" diyerek senediyle
rivayet ettigi gerekgesiyle reddetmesine -ibnii’s-Salah es-Sehreziiri’ye (6.
643/1245) katilarak- itibar edilmeyecegini belirten Nevevi, onun Buhari
ile Higdm arasinda kopukluk bulundugunu zannettigini, oysa yanildigini
zira hadisin onun sartina gore ittisali bilinen sahih bir hadis oldugunu ifade
etmistir.”

Temriz sigalarinin zayif hadisler i¢in kullanildigini, sahih hadislerin
ise cezm sigasiyla aktarilmasinin gerektigine dikkat c¢eken Nevevi,
Sirazi’nin (6. 476/1083) Sahih-i Buhdri’de gegen bir hadisi naklederken
"ruviye" sigas1 kullanmasma kars1 ¢ikarak bunun ancak zayif hadisler
icin kullanilacagini sdylemistir.”! Bazi fikih, hadis ve diger sahalardaki
alimlerin de bu prensibe uymamasindan yakinan Nevevi, Beyhaki’nin (0.
458/1066) bu kurala aykir1 davrananlara siddetle kars1 ¢iktigini aktardiktan
sonra s0yle demistir: "Bu tiir bir ihmalkarlik (teséhiil), onu yapanlar i¢in
gercekten cirkin (kabth cidden) bir davranistir. Ciinki onlar, sahih hadisi
temriz sigasi ile naklederken, zayif hadisi cezm sigasi ile aktariyorlar.
Bu, dogru yoldan sapma ve terimlerin manalarini tersyiiz etmektir. Bu tiir
hatalara diismemek i¢in Allah’tan yardim dileriz."*?

87 Ebii’l-Hasen Burhaneddin ibrahim b. Omer el-Bikai, en-Niiketii’l-vefiyye bi-md
fi serhi’l-Elfiyye, nsr. Mahir Yasin el-Fahl (Riyad: Mektebetii’-r-Riisd NasirGn,
1428/2007), 1/180-181.

8 Nevevi’nin Dérekutni’nin bazi tenkitlerini hakli bulduguna dair benzer bir
degerlendirme ve buna dair misaller icin bk. Ahmed Abdiilaziz b. Kasim el-Haddad,
el-Imamii 'n-Nevevi ve eseriihii fi'I-hadis ve ulimihi (Mekke: Cami‘atii Ummi’l-Kura,
Yiiksek Lisans Tezi, 1409), 1/438-440.

8 Buhari, "Esribe", 6.

% Nevevi, Irsdd, 1/194-196.

1 Ebl Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi, el-Mecmii * serhu’I-Miihezzeb (b.y.: Daru’l-
Fikr, ts.), 6/388. Sahihayn’da gegen bir hadisle ilgili benzer bir tepkisi i¢in bk. a.mlf.
Mecmi‘, 1/297.

92 Nevevi, Serhu Sahihi’l-Buhdri, 195.
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3. NEVEVI’YE YONELTILEN TENKITLER VE BUNLARIN
DEGERLENDIRMESI

Nevevi'nin Sahih-i Buhdri’ye yaklasimi ve ona dair goriigleri genel
olarak alimler tarafindan takdir edilip nakledilirken, kimi itiraz ve
tenkitlere maruz kalmaktan da kurtulamamistir. Makalenin bu kisminda
ona yoneltilen tenkitler ile s6z konusu tenkitlerin degerlendirmesine yer
verilecektir.

3.1. Yoneltilen Tenkitler

Nevevi’ye yoneltilen itiraz ve tenkitlerden tespit edebildigimiz
bazilarini1 aktarmak gerekirse, 6ncelikle Sahihayn hadislerinin bilgi degeri
meselesinde Nevevi, bunlarin telakki bi’l-kablile mazhar oldugundan
hareketle kesin bilgi (ilm-i kat‘l) ifade ettikleri goriistine® itiraz ederek
yukarida gectigi lizere ¢cogunlugun buna karst ¢iktigini soylemistir. Ona
gore soz konusu hadislerden miitevatir olanlar1 ilim, digerleri ise zan ifade
etmekte, telakki bi’l-kabll de arastirmaya gerek duymaksizin Sahihayn
hadisleriyle amel etmenin vacip oldugu anlamina gelmektedir.”* Oysa
kendisinden sonraki pek ¢ok alim Nevevi’nin bu goriisiine karsi ¢ikmis ve
onun "muhakkik alimlerin ve ¢ogunlugun kars1 ¢iktig1" kanaatini isabetli
bulmamustir.”

Diger bir itiraz, Zeyniiddin el-Irak1’ye (6. 806/1404) aittir. O, Nevevi nin
Ibnii’s-Salah’1 takip ederek yer verdigi mu’telif-muhtelif lafizlardan olan
Sinan ismini tasiyan Sahihiyan’da alti ravi bulundugu® bilgisine itiraz
etmis ve ikisi Buhari’de olmak {izere ii¢ ravi daha bulundugunu belirterek
bunlarm isimlerini zikretmistir.”” Yine o, Nevevi’nin Sevr b. Zeyd ed-
Dili’nin sadece Miislim’de hadisi bulundugu tesbitine itiraz ederek aksine
Miislim’de degil Buhari’de gegtigini sdylemistir.”®

Ibnii’l-Miilakkin da, Cevheri’nin (8. 400/1009°dan 6nce) Sthdh’inda
Abadile’yi sayarken Ibn Mes‘Gd’u zikredip Ibn Omer’i hazfettigini

% Ebl Amr Takiyyiiddin Osman b. Salihuddin Ibnii’s-Salah es-Sehreztiri, Uliimii’l-
hadis, ngr. Nareddin Itr (Dimask: Daru’l-Fikr, 1406/1986), 28.

% Nevevi, Serhu Sahihi’l-Buhdri, 158; a.mlf., Minhdc, 1/20.

% Sahthayn hadislerinin bilgi degeri ve alimlerin bu konudaki kanaatleri hakkinda
genis bilgi i¢in bk. Hafiz Senaullah ez-Zahidi, "Ehadisii’s-Sahihayn beyne’z-zanni
ve’l-yekin", Mecelletii’I-Buhiisi 'I-Islamiyye, 18 (1407), 289-327.

9% Nevevi, Irsdd, 2/722.

97 Ebii’l-Fazl Zeyniiddin Abdiirrahim b. el-Huseyn IréKi, et-Takyid ve’l-izih serhu
Mukaddimeti  I[bni’s-Saldh, nsr. Abdurrahman Muhammed Osman (Medine:
Muhammed Abdiilmuhsin el-Kiitiibi Sahibii’el-Mektebetii’s-Selefiyye, 1389/1969),
2/722.

%8 Traki, et-Takyid ve’l-izdh, 746.
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soylemekle®” Nevevi’nin hata ettigini belirtmis ve Cevheri’nin gergekte
fbn Mes*tid’u degil, ibn Omer’i zikrettigine dikkat ¢ekmistir.'®

Nevevi'nin Sahih-i Buhdri’nin kitdb ve hadislerinin sayimina dair
yukarida da sunulan listeyi dogru bulmayan Ibn Hacer ise bu listeyi
Ebi’l-Fazl Ibnii’l-Kayserani’nin (6. 507/1113) Cevdabii l-miite ‘annit isimli
eserinden tahkik etmeden aldigin1 fakat bu sayimin ¢ok agik bir sekilde
yanlig oldugunu soylemistir.'”! Nevevi’ye yonelttigi bu tenkidin ardindan
her bir kitdb igin kendisinin dogru buldugu hadis sayilarin1 veren!'®?
Ibn Hacer’e gore Sahih-i Buhdri’de miikerrerleriyle birlikte 7397si
miisned merfi, 1341’1 muallak, 341’1 de miitdbi® olmak f{izere toplam
9082 hadis bulunmaktadir.'® fbn Hacer’inkinden baska say1 verenler de
bulunmaktadir.!® Yine Nevevi, Buhari’nin "Bed’ii’l-vahy" kitabinin 3.
babindaki miitabi rivayette zikri gegen ravi Ebli Salih’in Abdiilgaffar b.
David el-Harrani oldugunu sdyleyerek ona gore tanitirken,'® Ibn Hacer
bunun yanlis oldugunu, dogrusunun Leys b. Sa‘d’in katibi olan Abdullah
b. Salih oldugunu séylemistir.'%

Serhin nésirlerinden Faryabi, "Tméan" kitibinin 18. babindaki ilk hadiste
gecen Ahmed b. Ylnus’u ornek vererek Nevevi’nin hadisin senedinde
gecen bazi ravileri tanitmadigim, Salih b. Keysan el-Gifari’de oldugu
gibi bazilarmi da daha Once tanittigi halde tekrar tanitmak suretiyle
kendi metoduna aykirt davrandigini séylemistir.!”” O yine Nevevi’nin
ravi tercemelerinde Abdiilgani el-Cemmaili’nin (6. 600/1203) el-Kemal
fi esmai’r-rical isimli eserinden ¢okga istifade ettigi halde onu kaynak
gostermedigini sOylemistir.'%

Nevevi’nin Buhari serhinde beser olmanin bir geregi olarak kimi kusur
ve hatalarmin bulundugunu'® ifade eden diger nasir Diimeyci, distigi

9 Nevevi, Serhu Sahthi’I-Buhdrt, 276.

10 Ebi Hafs Siraciiddin Omer b. Ali el-Misri ibnii’l-Miilakkin, et-Tavzih li-serhi’l-
Cami ‘i s-sahth, nsr. Daru’l-Felah 1i’1-Bahsi’l-Ilmi ve Tahkiki’t-Tiiras (Doha:
Vizatii’l-evkaf ve’s-Sudni’l-Islamiyye, 1429/2008), 2/343.

101 Tbn Hacer el-Askalani, Hedyii 5-sdri, 465.

102 fbn Hacer el-Askalani, Hedyii s-sdri, 466-469

105 bn Hacer el-Askalani, Hedyii s-sdri, 469.

104 Bilgi igin bk. Abdiilhalik, el-fmdmii’l-Buhdri, 185-190.

195 Nevevi, Serhu Sahihi’l-Buhdri, 266-267.

196 Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali Ibn Hacer el-Askalani, Fethu l-bdri serhu
Sahthi’l-Buhdri, nsr. Muhammed Fuad Abdiilbaki vd. (Beyrut: Daru’l-Ma'‘rife,
1379), 1/28.

7 EbG Kuteybe Nazar Muhammed el-Faryabi, "Mukaddime", et-Telhis serhu’l-
Cdmii s-sahih li’l-Buhdri, mlf. EbQ Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi (Riyad:
Daru Taybe li’n-Nesr ve’t-Tevzi‘, 1429/2008), 1/167.

198 Faryabi, "Mukaddime", 1/167-171.

1% Diimeyci, "Mukaddime", 12.
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dipnotlarda bazi itiraz ve tenkitler yoneltmistir.!'

Sahih-i  Buhari’deki hadislerin sayist ile zayif hadisle amel
meselelerindeki tavri, bizim dikkatimizi ¢geken hususlar olmustur. Yukarida
gectigi tizere Nevevi, bir¢ok eserinde'! Sahih-i Buhdri’de 7275 hadis
bulundugunu soylerken, Serhu Sahihi’l-Buhdri’sinde'? Hammiiyi’den
naklen verdigi listedeki rakamlar toplandiginda 6815 hadis sayisiyla
karsilagilmaktadir. Buna gore Nevevi'nin degisik kitaplarinda hatta her
ikisini de Buhari serhinde yan yana zikrettigi diisiiniildiigiinde aym kitapta
verdigi hadis sayilarinin arasinda 460 fark s6z konusudur. Yine o gerek
Buhari serhi gerekse diger eserlerinde muhaddis, fakih ve diger alimlerin
ahkam konusunda sahih ve hasen hadisle amel edilebilecegini, zayif
hadisle mevzl olmadig siirece fezail ve tergib-terhib gibi akaid ve ahkam
disindaki konularda amel etmeyi ihtiyaten caiz gordiiklerini nakletmis!''®
hatta biitiin alimlerin bu konuda ittifak ettiklerini soylemistir.'"* Oysa
asagida aciklanacagi iizere zayif hadisle amel konusunda alimlerin ihtilafi
s0z konudur.

3.2. Tenkitlerin Degerlendirmesi

Nevevi’ye yoneltilen bu tenkitler degerlendirilecek olursa dncelikle
bunlarin bir kisminin goriis farklilifindan kaynaklandigi, bir kisminin
onun tespitlerine, nakillerine yahut uygulamalarma yonelik oldugu
goriilmektedir. Sahihayn hadislerinin bilgi degeri meselesinde Nevevi,
basta Ibnii’s-Salah olmak {izere alimlerin gogundan farkli olarak bu
hadislerin ilim degil zan ifade ettigini diisiinmektedir. Ondan 6nce de sonra
da bu goriiste olan alimler bulunmaktadir. Fakat onun muhakkik alimlerin
¢ogunun bu goriiste oldugu tespitinin yerinde olmadigi, aksine ¢ogunlugun
bu tiir hadislerin ilim ifade ettigi kanaatini tagidiklar1 yapilan ¢aligmalarda
kendisini gostermistir.'!3

Nevevi’'nin bazi ravilerin rivayetlerinin Sahithayn’da veya bu iki
kitaptan birinde bulunduguna dair tespitlerinde yanildigi, sonraki alimlerin
istidraklerinden anlasilmaktadir. Onun ravi tercemelerinde Cemmaili’nin
el-Kemal’inden ¢okca istifade ettigi halde onu kaynak gostermedigi
iddiasinin ise ayrica tahkiki gerekmektedir.

110 Mesela bk. Nevevi, Serhu Sahihi’lI-Buhdri, 183, 352.

' Nevevd, Tehzibiil-esmd’, 1/75; Irsdd, 1/120; a.mlf. Takrib, 26; a.mlf. Serhu Sahihi’l-
Buhari, 162.

12 Nevevi, Serhu Sahihi’l-Buhari, 162.

13 Nevevi, Serhu Sahihi’l-Buhdri, 194; a.mlf. Ezkdr, 8.

114 Ebl Zekeriyya Yahya b. Seref en- Nevevi, el-Erba ine 'n-Neveviyye, nsr. Kusay el-
Hallak — Enver es-Seyhi (Beyrut: Daru’l-Minhac, 1430/2009), 42.

115 Konuyla ilgili tartigmalar1 ve her iki goriisii savunan alimleri toplu halde gormek
i¢in bk. Zahidi, "Ehadisii’s-Sahihayn beyne’z-zanni ve’l-yakin", 293-321.
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Metoduna aykir1 davranarak bazi ravileri tanitmadigi gibi bazilarini
daha 6nce tamittig1 halde tekrar tanmittig1 elestirisi, Nevevi’'nin serhindeki
genel uygulamasi dikkate alindiginda, yerinde olmakla birlikte teknik
olarak dogru degildir. Zira onun genellikle ravileri sadece ilk gectikleri
yerde tanitip bir daha tekrar etmeme uygulamasina ragmen, eserin
basinda metoduna dair agiklamalarinda boyle bir yol takip ettiginden
s0z etmemistir. Hatta yukarida gectigi iizere o, " ...baz1 raviler ile zaman
zaman adi gegen kimselerin kimi hallerine dair faydali bilgilere dikkat
cekecegim" ifadesiyle biitiin ravileri tanitmayacagina dair okuyucuyu
uyardig1 gibi "Irtibath oldugu icin veya baska faydali gerekcelerle bazen
daha Once yapilmis agiklamanin tekrar edildigi de olacaktir." !'® demek
suretiyle de gerekli gordiigli yerde bunlar1 tekrar edebilecegini de beyan
etmistir. Dolayisiyla bu tenkidin Nevevi’yi bagladigini sdylemek zordur.

Nevevi'nin akdid ve ahkam digindaki fezail ve tergib-terhib gibi
konularda zayif'hadisle amelin ittifakla caiz olduguna dair tespitinde isabetli
olmadig1 kanaatindeyiz. Zira ilk donem alimlerinden EbG Hanife, Malik b.
Enes, Ahmed b. Hanbel ve Ebl David ez-Zahiri gibi mezhep imamlarinin
yani sira Ebi Dav(id, Nesai ve Ebli Hatim gibi muhaddislerin za’fiyetin
siddetli olmamasi ve o konuda baska hadis bulunmamasi sartiyla ahkam
konularinda da zay1f hadisle ameli caiz gordiikleri belirtilmektedir."” Yine
sonrakilerden Ibn Abdiisselam (6. 660/1262), ibn Dakikul‘id (6. 702/1302),
Ibn Hacer ve daha birgok alimin fezailde bile ameli mutlak olarak caiz
gérmeyip bazi sartlarla kayitladiklar: bilinmektedir.!'® Dolayisiyla zayif
hadisle ahkdm konularinda amel edilemeyeceginde de, fezail ve tergib-
terhib konularinda mutlak olarak amel edilebileceginde de alimlerin ittifak
halinde olmadiklar goriilmektedir.

Belki de en hakli elestiriler onun nakillerine yonelik olanlaridir.
Bunlarn ilkinde Nevevi'nin, Cevheri’nin Sthdh’inda Abadile’yi sayarken
Ibn Mes‘ad’u zikredip Ibn Omer’i hazfettigi yoniindeki tenkidini tenkit
eden Ibnii’l-Miilakkin hakli géziikmektedir. Zira elimizdeki matbu
Sthéh niishasinda da Ibnii’l-Mulakkin’in dedigi gibi Ibn Mes‘ud degil,
fbn Omer zikredilmektedir.'""® S6z konusu hata Nevevi’nin bilgiyi

116 Nevevi, Serhu Sahihi’l-Buhdri, 138-139.

17 Bk. Muhammed Avvame, Eseru’l-hadisi’s-serif fi 'htildfi’l-eimmeti’l-fukahd’
radiyallahu anhiim (Cidde: Daru’l-Minhac, 1430/2009), 36-37.

118 Zayif hadisle amel konusunda genis bilgi i¢in bk. Leknevi, Ebii’l-Hasenat
Muhammed Abdiilhay b. Muhammed Abdiilhalim el- Leknevi, el-Ecvibetii’'l-fizila
li’l-es’ileti’|- ‘asereti’[-kamile, nsr. Abdilfettah Ebt Gudde (Halep: Mektebii’l-
Matbiati’l-Islamiyye, 1404/1984), 36-55; Ayse Esra Sahyar, "*Zay1f Hadisle Fezail
Konusunda Amel Edilebilirlik’ Fikrinin Dogusu ve Gelisimi", Hadis Tetkikleri
Dergisi 1/1 (2003), 31-49.

19 Bk. fsmail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthdh tacii’l-luga ve sihahi’l-Arabiyye, nsr.
Ahmed Abdiilgafiir Attar (Beyrut: Daru’l-llm 1i’l-Melayin, 1407/1987), "abd", 2/505.
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yanlig nakletmesinden degil de elindeki Siidh niishasinin yanlishgindan
kaynaklaniyor olmast da muhtemeldir. Bu durumda tenkit onun bilgiyi
yanlis nakletmesine degil, hatali niishay1 kullanmasina yonelmis olur ki
bu digerine gore daha hafif bir tenkittir. Nevevi'nin Sahih-i Buhdri’deki
hadislerin sayisina dair nakline yonelik elestiriler ise daha ciddi bir
durum arz etmektedir. Zira o, eserleri arasinda hatta ayn1 eserinde ¢eligkili
rakamlar zikretmek durumuna dismistir. Kanaatimizce bunlardan
birini Hammuyi’den digerine de Ibnii’s-Saldh’tan nakleden'” Nevevi,
Hammiyi'nin listesindeki rakamlar1 bizzat toplamadigi gibi, Ibnii’s-
Salah’n verdigi sayiy1 da Sahih-i Buhdri’ deki hadisleri bizzat sayarak teyit
etmemistir. Bagka bir ifadeyle o bu rakamlar dirayeten degil, rivayeten
zikretmistir. Bu sebeple olsa gerek sayilarin ¢elistiginin farkinda degildir.
Nitekim Tbn Hacer’in, Hammiyi’nin listesini tahkik etmeden naklettikleri
icin Nevevi ve bagka alimleri agir bir sekilde elestirmesi de kanaatimizi
gliclendirmektedir.'*!

Netice olarak az sayida ve cogunlukla lokal oldugu gériilen bu elestiriler,
Imam Safii’nin talebesi Miizeni (6. 264/878) ile Risdle’sini seksen defa
okuyup tashih ettikten sonra bile yanliglar bulmasi iizerine sOyledigi
"(Anlasiliyor ki) Allah Teala, kendi kitabindan bagka higbir kitabin
(tamamiyla) dogru olmasini istemiyor."!?* soziinii hatira getirmektedir.

SONUC

7. asrin 6nde gelen ilim adamlarindan olan Nevevi, Buhari’nin Sahih’ini
hocalarindan sema edip serhiyle birlikte okumus, bildhare hadislerini serh
etmek ve onlarla ilgili meselelerin {izerinde durmak suretiyle okutmus,
ayrica da onun iizerine serh yazmis bir alimdir. Buhari lizerine 6zel emek
harcamis ve tabir caizse kafa yormus bir alim olmasi, kendisinin Sahih-i
Buhdart izerine soylediklerini ayrica 6nemli kilmaktadir.

Nevevi'nin Sahih-i Buhari’ye dair goriisleri igerisinde tam adinin el-
Cami ‘i’ l-miisnedii s-sahihu’l-muhtasar min umiri Rasilillah sallallahii
aleyhi ve sellem ve siinenihi ve eyydmihi oldugu, onu basta Buhara
olmak tlizere Mekke, Medine ve Basra’da yazdigi, boliimlerinin tertibinin
orijinal oldugu, eserinde asil olarak hiikiimler ¢ikarip bunlara dair deliller
zikretmeyi amacladigi i¢in hadisleri bircok farkli yerde tekrar etme
yoluna gittigi, Buhari’nin Sahih’inde cezm ve temriz siga ayrimina 6zen
gosterdigi ile hadislerinden dhad olanlarin ilim degil zan ifade ettigine dair
kanaatlerini 6ne ¢ikmaktadir.

Onun Sahih-i Buhdri hakkindaki goriislerinin 6nemli bir kismi basta

120 Bk [bnii’s-Salah, Uliimu 'I-hadis, 20.
121 Tbn Hacer el-Askalani, Hedyii s-sdri, 465.
122 Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii l-esrar, 1/4; Ayrica bk. Ali el-Kari, Masnii, 50-51.
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Ibnii’s-Salah olmak iizere kendisinden 6nce bu konuda olusan ilmi birikimle
uyum igerisindedir. Bununla birlikte Sahih’in bolimlerinin tertibinin
orijinalligi, onun nerede yazildigina dair ¢eliskili rivayetleri ¢ozimii ve
eserinde asil olarak hiikiimler ¢ikarip bunlara dair deliller zikretmeyi
amacladig1 gibi kimi hususlar, gérebildigimiz kadarryla, onun giindeme
getirdigi konulardir. Ayrica Sahihayn hadislerinin bilgi degeri meselesinde
oldugu gibi kimi zaman kendisinden énceki alimlerin &zellikle de Ibnii’s-
Salah’in goriislerine koklil itirazlar getirmis ve sadece sahih hadisleri
toplayan ilk eserin Sahih-i Buhdri oldugu meselesindeki gibi bazi goriisleri
tashih etmistir. Ozellikle Sahihayn hadislerinin bilgi degeri meselesi
kendisinden sonra artik onun goriisii dikkate alinmadan iglenmez olmustur.

Nevevi’nin goziinde Sahih-i Buhdri’nin ayri bir yeri vardir. O, konularin
esasini teskil eden asil ve miisned hadislerinin sahih oldugu kanaatiyle
uyumlu bir sekilde yoneltilen tenkitlere karst onu miidafaa etmis ve bazi
alimlerin ona yaklagimlarinda gordiigii yanlislart elestirmistir. Sahih-i
Miislim’den daha sahih ve daha faydali buldugu Buhari’nin el-Camiu s-
sahih’ini Nevevi, Ibn Hacer’in yorumuna gore, Sahihayn hadislerine
yonelik tenkitleri degerlendirme sadedinde Buhéri’ye yonelik olanlarini
hakli bulmazken Miislim’e y6nelik olan bazilarini kabul etmistir. Bununla
birlikte onun Buhari’yi miidafaa etmesi, Sahih’inde sihhate zarar vermeyen
bazi tasarruflarini tenkit etmesine de engel olmamustir.

Diger taraftan Nevevi’nin Sahih-i Buhdri’ye bakisiin az da olsa tenkide
ugramaktan kurtulamadigi da goriilmistiir. Yapilan degerlendirmede daha
ziyade lokal oldugu tespit edilen bu tenkitlerin ¢ogunda haklilik pay1
oldugu sonucuna varilmistir. Kanaatimizce bunlar, ‘beser olmanin geregi’
olarak goriilmelidir.

Netice olarak Nevevi’nin goziinde Sahih-i Buhdri’nin 6zel bir yerinin
bulundugu, ona yaklasiminin biiyiik 6l¢iide kendisinden 6nceki birikimle
uyum igerisinde oldugu, bakisini olustururken sozii gegen birikimden
istifade etmekle birlikte onu oldugu gibi taklit etmeyip bazilarini tenkit
ve tashih etmek suretiyle siizgecten gecirdigi ve bazi 6nemli ilavelerde
bulundugu, onun goriis ve yaklagimina yonelik de kimi hakli elestirilerin
s0z konusu oldugunu sdylemek miimkiindiir. Nevevi bdylece daha 6nce
Sahih-i Buhdri hakkinda olusan birikimi siizgecten gecirip kimi katkilarda
bulunmak suretiyle kendisine gore insicamli bir bakis olusturmaya
calismustir.

Son olarak da suna isaret edilmelidir ki tarih boyunca Sahih-i
Buhdri’nin nasil algilandigimin ortaya konulmasi i¢in gerek klasik gerek
modern donemden daha ¢ok sayida ilim adaminin ona nasil baktiginin
tespit edilmesine ihtiya¢ vardir. Bu alandaki c¢alismalarin yeterli bir
asamaya gelmesiyle ancak Sahih’e bakisin olusum ve gelisimini bir
biitiin olarak gérme imkani elde edilmis olur. Bu ayni1 zamanda Sahih-i
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Buhdrt yaklasiminda bolgesel farkliliklarin yani sira klasik ve modern
yaklagimlarin karsilastirilip tahlil edilmesine de imkan saglayacaktir.
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Zimmiler, Islam iilkesinin gayrimiislim vatandaslaridur.
Vatandaslik, genel anlamda iilkede ikamet edenlerin
devletin idari sisteminde esas aldig1 islam dinine
inanmast ya da mesru devlet diizenine baglilik
sozlesmesi ile iktisap edilmektedir. Bu itibarla tilkenin
vatandaglari, Miisliiman ve zimmilerden olusmaktadir.
islam dinine inanmadig1 halde devletle olan
sozlesmelerine istinaden gayrimiislim vatandaslar olan
zimmilere Islam hukukunun hiikiimlerinin uygulanip
uygulanmamasi hem pratik hem de teorik agidan bazi
soru ve sorunlari beraberinde getirmektedir. Bu soru ve
sorunlar, ceza hukuku hiikiimleri giindeme geldiginde
daha da yogunlagmaktadir. Zira zimminin inancina
gore sug ya da yasak olarak nitelendirilemeyecek

bazi eylemler Islam hukuku agisindan sug ve yasak
niteligi tasimaktadir. Tarihsel siirece bakildiginda Islam
toplumlarinda zimmilerin temel hak ve hiirriyetleri
baglaminda haklarimi haiz bir sekilde Islam iilkelerinde
yasadiklar1 goriiliir. Klasik Islam hukuku kaynaklarinda
zimmilere iligskin nakledilen “Haklarimiz, haklari,
yiiktimliiliiklerimiz de yiikiimliilikkleridir.” anlamindaki
s0z, baz1 6zel nitelikli gérevler disinda zimmilerin

hak ve yiikiimliiliikkler bakimmdan Miisliimanlarla

ayni konumda degerlendirilmeleri gereginin temel
dayanagini teskil etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Islam Hukuku, Islam Ceza
Hukuku, Zimmi, Zimmet Akdi, Vatandaslik.

Arastirma makalesi /
Research article

ABSTRACT

Dhimmis are non-Muslim
citizens of the Islamic
country. Citizenship is
acquired by the people
residing in the country by
the way of believing in
Islam which is based on the
administrative system of
the state or by committing
to the legitimate state order.
In this respect, the citizens
of the country consist of
Muslims and Dhimmis.
However, whether the
provisions of Islamic law
are applied to Dhimmis who
are non-Muslim citizens
based on their contracts with
the state although they do
not believe in Islam bring
about some questions and
problems both practically
and theoretically. These
questions and problems
become more intensified
when the provisions of
criminal law come to the
agenda. Because, according
to the belief of the Dhimmis,
some actions that cannot

be described as crimes or
prohibitions have the nature
of crime and prohibition in
terms of Islamic law. The
security of individuals,

the fulfillment of their
rights and responsibilities,
and the provision of

justice are important and
fundamental issues that

the law pays attention to
realize. Considering the
historical process, if some
partial practices are left
aside in Islamic societies,

it is seen that Dhimmis live
in Islamic countries with
their rights in the context
of their fundamental rights
and freedoms. As quoted in
classical Islamic law sources,
“Our rights, their rights, our
obligations are also their
obligations.”

Keywords: Islamic Law,
Islamic Criminal Law,
Dhimmi, Dhimmah Contract,
Citizenship.
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DHIMMIS IN THE CONTEXT OF ISLAMIC
CRIMINAL LAW PROVISIONS

SUMMARY

Dhimmis are non-Muslim citizens of the Islamic country.
Citizenship is acquired by the people residing in the country by
the way of believing in Islam which is based on the administrative
system of the state or by committing to the legitimate state order.
In this respect, the citizens of the country consist of Muslims

and Dhimmis. There is a particular importance at citizenship for
applying law order by the state. However, whether the provisions
of Islamic law are applied to Dhimmis who are non-Muslim
citizens based on their contracts with the state although they do
not believe in Islam bring about some questions and problems
both practically and theoretically. These questions and problems
become more intensified when the provisions of criminal law
come to the agenda. Because, according to the belief of the
Dhimmis, some actions that cannot be described as crimes or
prohibitions have the nature of crime and prohibition in terms

of Islamic law. Essentially, in terms of the nature of the crime
committed, it makes all members of the society uneasy at the end,
regardless of whom it is committed. In this respect, the reason
for applying the punishments stipulated against crimes is based
on the principle of preventing actions that damage social peace
and security. Therefore, it is aimed that nobody in the society is
a victim. It is aimed that individuals who constitute the public,
regardless of their beliefs, ethnic origins and political opinions,
live in peace and security within the context of their fundamental
rights and freedoms. The security of individuals, the fulfillment
of their rights and responsibilities, and the provision of justice
are important and fundamental issues that the law pays attention
to realize. Equality of everyone before the law is the basic
principle. This difference is not inequality or injustice, contrarily
this tends for the purpose of providing justice. Considering

the historical process, if some partial practices are left aside in
Islamic societies, it is seen that Dhimmis live in Islamic countries
with their rights in the context of their fundamental rights and
freedoms.

Criminal law provisions were also applied to Dhimmis, taking
into account their special conditions. The types of crimes and
penalties applied in return are aimed at public interest or the
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purpose of relieving the victimization of individuals. The typology of
crimes can be classified as crimes against individuals, crimes against the
security of the state, crimes against public order and family, and crimes
against property. In these crimes, he can be an offender or a victim.

In the crimes of deliberate killing and an act of grievance committed
against persons, the criminal must be sentenced to retaliation with the
formation of the necessary conditions. Since equivalence to retaliation/
kisas is the basic criterion, the scholars who believe that there is no
equivalence between Dhimmi and Muslim in terms of belief stated that a
Muslim cannot be punished with retaliation in return for Dhimmi. On the
other hand, the figh scholars who take into account “being human” or “the
equality and immunity of the right to life” stated that a Muslim would
also be punished with retaliation for Dhimmi. In our opinion, this view is
more suitable for preference in terms of both legal norms and the aims of
Islam regarding the right to life.

Likewise, there are Islamic jurists who try to determine the amount of diet
based on belief in legal processes that require diet. In the final analysis,
we are of the opinion that it is appropriate to apply the provisions of
Islamic criminal law regardless of the identity of the perpetrator of the
crime committed against a person whose life, property and chastity
security is committed by the state. In the event that the Dhimmis,
commits the crimes of bonding, intercepting and espionage against the
security of the state, the provisions applied to Muslim citizens should be
applied to Dhimmis in the same way.

In the crimes of adultery, qazf and drinking committed against public
order and the family, Dhimmi is generally subject to the provisions of
Islamic criminal law. However, the punishment of adultery, not stoning,
is applied to Dhimmis. Because it is out of question that the condition

of being “muhsan”, which is accepted as one of the important criteria in
the application of stoning punishment, is sought in Dhimmis within the
scope and content specified in the doctrine. There is a consensus on the
fuqaha that if a Muslim commits the crime of qazf against Dhimmi, the
punishment of the said crime will not be applied to him.
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GIRiS
°
slam hukuk literatiirinde tilke kavramui,
Iyénetimin esas aldig1 hukuk sistemine
gore, genel olarak dariilislam ve dariilharp
seklinde ikili bir ayrima tabi tutulmustur. Bu
ayrimin dogal sonucu olarak diinya, dariilislam
ve dartilharp kavramlarmin kapsaminda telakki
edilmis ve insanlar da mensup olduklan tilkeye
gore vatandaglik statlisiine tabi tutulmuslardir.
“Darii’l-harp” kavrami ilk bakista “kendisiyle
dariilislam arasinda savag halinin mevcut oldugu
iilke” anlamim cagristirtyorsa da Islam hukuku
kaynaklarinda “dariilislam disindaki tilkeler”
anlaminda ve gilinlimiizdeki “yabanci iilke”
ifadesinin karsilig1 olarak kullanilmustir.' Islam’m
dogusu sirasinda milletleraras: iliskilerde giic/
kuvvet tek hakim durumundaydi ve Islam’m
devletler arasi iliskileri tanzim etmek iizere
koydugu kurallar sadece Miisliiman devletlerce
tek tarafli olarak uygulanabilmistir. Islam
hukukgulari, mevcut iligkileri yansitan en bariz
ozellik olarak bu iilkeleri genellikle dariilharp
seklinde isimlendirmekle birlikte ayn1 anlamda
“dartlkifur”, “dariigsirk” gibi diger bazi
kavramlari da yaygin sekilde kullanmislardir.?
Islam iilkesinde vatandaslik baglaminda
insanlar, Miislimanlar ve zimmiler olarak ikiye
ayrilmaktadir. Bu aymmda kisinin Islam ve
[slom’m hiikiimlerini kabul veya inkari ya da
devletin hukuk diizenine baghlik sdzlesmesi
belirleyici en Onemli Olciittiir. Miisliman ve

! Bk. Ahmet Ozel, “Dariilharp”, Tiirkive Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 1993),
8/536-537; a.mlf., “Dariilislam”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1993),
8/541-543; Ali Manstr, es-Seriatii’l-Islamiyye ve l-ka-
nunu’'d-diiveliyyii’l-dmm (Kahire: 1971), 129; Ahmet
Ozel, Islam Hukukunda Ulke (Istanbul: Marifet yayn-
lar1, 1984), 70; Muhammed Cugak, “Islam Hukuk Li-
teratlirinde Darulislam ve Darulharbin Sinirlar1”, Bii-
lent Ecevit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/1
(2016), 205.

2 Ozel, “Dariilharp”, 8/536.
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zimmi ayrimia tabi tutulan Islam iilkesinin vatandaslarina karsilik yabanc1
iilke vatandaglar1 da genel olarak “harbi” terimi ile ifade edilmistir. Bunun
yaninda Islam iilkesine gegici bir siire igin emanla (vize/ izin) giren yabanci
tilke vatandaslarina da “miiste’men” terimi kullanilmistir.?

Islam’1 kabul edenler dogal olarak herhangi ek bir sézlesmeye ihtiyag
duymaksizin {ilkenin vatandaghigini iktisap ederler. Siiphesiz zamanin
kosullar, devlet yapilanmalari, uluslararasi ilisikler farkli hiikiimlerin
tercihine ya da vaz’imna mani degildir. Mevcut egemenlik sinirlari iginde
ikamet eden gayrimiislimler ise, devlet ile gerceklestirecekleri zimmet akdi
uyarinca vatandaslik statlisiinii iktisap etmis olurlar. Boylesi bir statiiye
sahip Miisliiman veya zimmilerin aym ya da degisik Islam iilkelerinin
vatandasi olmalar1 ayn1 konumda degerlendirilmelerine mani degildir.
Bir bagka ifadeyle iilke ayriliginin bu statiiye etkisi yoktur. Ayn1 sekilde,
dariilharp vatandaslari da iilke veya yonetimleri degisik olsa da ayni statiide
degerlendirilir. Onlara kars1 takip edilecek hukuki prosediir aynidir.*

Makalede Islam iilkesinin gayrimiislim vatandaslar1 olan zimmilerin
ceza hukuku hiikiimleri baglaminda durumlarina aciklik getirilmeye
calisilacaktir. Bir sdzlesme ile Islam iilkesinin vatandasi olmayi taahhiit
eden gayrimiislim sahislarin Islam iilkesinin bir vatandasi olarak sug
islemeleri durumunda takip edilecek hukuki prosediir konusu tartigmalarla
birlikte farkli ¢cevrelerde hep calibi dikkat olmustur. Bu itibarla makalede
zimmi olarak nitelendirilen vatandaslara Islam ceza hukuku hiikiimlerinin
uygulanmasina iligkin hiikiimler ele alinacak ve yer yer degerlendirmeler
yapilacaktir.

1. Vatandashk Baglaminda Zimmiler ve Zimmet Akdi
1.1. Kavram ve Kapsam Olarak Zimmi

Sozlikte; and, hak, giivenlik, s6z verme’® *nlamlarina gelen zimmet
kelimesinden tiiretilmis olan zimmi kelimesi, Islam hukuku terimi
olarak; kendilerine verilen mal, can ve 1rz/namus giivenligine kars1, Islam
dinine iman etmemekle birlikte, devletin hukuk diizenine baglh kalmay1
kabullenmis siirekli ikamet hakkina sahip gayrimiislim vatandaglara denir.

3 Bk.Ahmet Ozel, “Harbi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaynlari, 1997), 16/112-114; a.mlf., “Miiste’men”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Lslim An-
siklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/14-143.

Abdiil Kadir Udeh, et-Tesriu’l-cindiyyii’l-Islami mukdrenen bi’l-kaniini’l-vad i

(Beyrut: Daru’l-Kitabi’l Arabi, ts.), 1/307.

5 Ebu’l-Fadl Cemaliiddin Muhammed b. Miikrim Ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab (Bey-
rut: 1993), 1/450; Ahmet Riza, Mu cemu metni’l-luga (Beyrit:1958), 2/ 507; Omer
Nasuhi Bilmen, Hitkiitk-1 Islamiyye ve Istildhdt-1 Fikhiyye Kamusu (Istanbul: Bilmen
Yaymevi, 1985), 3/422.

6 Semsiiddin Ebti Abdillah Muhammed b. Ebi Bekr ibn Kayyim, Ahkdmu ehli’z-zim-
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Tanimindan da anlasilacag: iizere zimmiler, Islam iilkesinin gayrimiislim
vatandaslaridir. Giiniimiiz ulus-devlet anlayisinda devletin insan unsurunu
tanimlamak amaciyla yapilan vatandas-yabanci seklinde ikili ayirim yerine
Islam hukuk geleneginde inang esasma dayanan Miisliiman-gayrimiislim
ayirimi benimsenmistir. Doktrine goére devletin kurucu ve asli unsurunu
Miisliimanlar olusturur. Gayrimiislimler ise Islim devletiyle olan siyasi ve
hukuki baglarina goére zimmi, miiste’men, muahid ve harbi seklinde dort
kategoride degerlendirilir. Bunlarin icinde zimmi Islim devletinin tebaasi
olmasi yoniiyle digerlerinden ayrilir.” Zimmiler, devletle gergeklestirdikleri
zimmet akdi ile Islam iilkesinde mal, can ve 1rz giivenliklerinin saglanmasi
yaninda siirekli ikamet hakkini da elde etmis olurlar. Yine bu akit geregi
zimmiler, bazi istisnalar diginda vatandaslik haklarindan faydalanma
imkanina kavusurlar.?

Islam iilkesinin hukuk diizenine bagli kalmay1 kabul etmis Islam
dini disgindaki dinlere veya inanglara mensup insanlar, genel olarak
zimmi terimi ile isimlendirilmistir. Kendileriyle, Islim devleti arasinda
gerceklestirilen devletin hukuk diizenine baglilik sdzlesmesi niteligindeki
anlasmaya da “zimmet akdi” terimi kullanilir. Yahudi ve Hristiyanlarin
zimmi ya da ehlii’z-zimme kavraminin kapsamina dahil oldugu konusunda
Islam hukukgular ittifak etmislerdir. Ancak bu iki din disinda mecis,
sabii, ateist, miigrik gibi inanglara mensup sahislarin da zimmi statiisiinde
kabul edilip edilemeyecegi konusunda farkli gorisler ileri siiriilmiistiir.’
Kanaatimizce, kendisine taninan mal, can ve 1rz giivenligine karsilik Islam
iilkesinin hukuk diizenine baglilig1 kabul eden her sahis, zimmi statiisiinde
degerlendirilebilir. Burada belirleyici olan inangtan ziyade devletin hukuk
diizenine bagliligi ihtiva eden zimmet s6zlesmesini kabuldiir. Dolayisiyla
zimmilik statiistinde inang belirleyici degildir. Hasili vatandasliga kabulde
temel dayanak, kisinin ya Islam devletinin idari diizeninde esas kabul ettigi
[slAm’aiman etmesi ya da hakim hukuk diizenine baglhilig1 ifade eden zimmet
akdidir. Nitekim ehl-i kitabin zimmilik adi altinda vatandaslik statiisline
kabulii, inanglarina degil devletin hukuk diizenine bagli kalacaklarina dair

me (Dimesk:1961) 2/475; Muhammed Hamidullah, Isldmda Deviet Idaresi (trc. Ke-
mal Kuscu) (Ankara: ts), 484; Abdulkerim Zeydan, Ahkdamii’z-zimmiyyin ve l-miis-
te’'menin fi dari’l-Islam (Bagdat:1963), 22.
7 Ahmet Yaman, “Zimmi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2013), 44/435.
8 Mansir b. Yunus b. Idris el-Buhiiti, Kessdfi I-kina’ an metni’l-tkna’ (Beyrit:1982),
3/117; Zeydan, Ahkdmii’z-zimmiyyin ve’l-miiste’'menin, 22; Hayreddin Karaman,
Mukayeseli Islam Hukuku (Istanbul:1987), 3/234.
Bk. Alauddin Ebl Bekr b. Mes’0d Kasani, Beddiu s-sandi’ fi tertibi’s-serdi’ (Bey-
rut: 1986), 7/110; Ebt Muhammed Abdullah b. Ahmed b. Muhammed Ibn Kudame,
el-Mugni (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Timiyye, ts.), 10/568; Zeydan, Ahkdmii z-zimmiy-
yin ve’ l-miiste 'menin, 25; Karaman, Isldm Hukuku, 3/236.

©
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imzaladiklar1 baglilik s6zlesmesi niteligindeki zimmet akdi ile ilintilidir.
Buna gore meciisi, sabii, budist ve ateist gibi inanglara mensup kimselerin,
Islam devletinin hukuk diizenine baglilik sézlesmesi imzalamalar1 halinde,
vatandashik hakkini elde etmelerine mani bir durumun bulunmadigim
ifade edebiliriz. Bahse konu farkli inanca mensup kisilerin, devletle
yaptiklar1 sozlesmenin muhtevas: 06zellikle kamu diizenini korumaya
yonelik kurallarla sinirhidir.!” Toplum olarak bir arada yasama ve devletin
devamini saglama, kamu giivenligi ve kamu maslahatinin dikkate alinmasi
ile miimkiindiir. Kamu diizeninin saglanmasina yonelik diizenlemeler,
genelde inangtan ziyade kisilerin ortak maslahatini gergeklestirmeye
yonelik normlardir. Bu tiir diizenlemelerde, kamuyu olusturan biitiin
bireylerin temel hak ve hiirriyetlerinin korunmasinin yani sira ortak yarar
ana zemini teskil eder.

1.2. Hukuki Niteligi Acisindan Zimmet Akdi

Hukuki nitelik ve kapsami g6z 6niinde bulunduruldugunda, gayrimiislim
halkla zimmet akdi, Mekke’nin fethedilmesiyle (8/630) baslamistir.
Bundan 6nce Hz. Peygamber’in gayrimiislimlerle yaptigi anlagmalar belli
bir siire sonra gegerliligini yitirmeleri ve diger tarafin, Islam iilkesinin
hukuk diizenine bagli kalmasi sartinin bulunmamasindan dolay1, zimmet
akdi kapsaminda degerlendirilmemektedir.!! Burada hicretten sonra
Medine’de Hz. Peygamber ile farkli din ve inanca mensup diger toplum
kesimleriyle imzalanan Medine vesikasi da bazi maddeleri ile zimmet
akdini cagristirabilmektedir. Ancak bahse konu donemde Miisliimanlar
miiesses bir devlete sahip olmadiklarindan imzalanan vesika ve muhtevasi
zimmet akdinden ziyade toplumsal uzlasiya yonelik bir antlagsma metni
olarak degerlendirilebilir.'?

Zimmet akdini de kapsamina alan gayrimiislimlerden cizye alinmasini
diizenleyen, “Kitap ehlinden Allah’a ve dhiret giiniine iman etmeyenler,
Allah’in ve Peygamberinin haram kildigini haram saymayanlar ve hak din
olarak Islam’1 din kabul etmeyenlerle, cizye verinceye kadar savasin.”"
ayeti, yukarida belirtilen tespiti desteklemektedir. Zira bu ayet, Mekke nin
fethedilmesinden sonra nazil olmustur.* Bunun yaninda yine ayni

10 Kemaliiddin Muhammed b. Abdilvahid Ibnii’l-Hiimam, Serhu fethi’l-kadir (Beyrut:
ts.), 5/209; Buhiti, Kessdfu 'I-kina’, 3/117.

' Kasani, Beddius-sandi’, 7/111; Zeydan, Ahkdmii z-zimmiyyin, 22; Karaman, Islim
Hukuku, 3/234.

12 Mustafa Ozkan, “Medine Vesikas1”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Is-
tanbul: TDV Yayinlari, 2019), Ek 2/212.

13 et-Tevbe 9/29.

14 Eb( Bekr Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas, Ahkdmu’I-Kur 'an (Beyrut: 1993), 3/134;
Ebu’l-Fida Ismail b. Kesir, Tefsirii’l-Kur ani’I-Azim (Beyrit: Daru’l-Marife, 1969),
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strede yer alan, “Ey Muhammed! Miisriklerden biri sana siginirsa, onu
emniyet altina al ki, Allah’in kelamini dinlesin... " ayeti, zimmet akdinin
mesruiyetine delil teskil etmektedir.'®

Gayrimiislimlerle anlasma yaparak Islam iilkesinde mal, can ve
irz giivenliklerinin teminat altina alinmasmin temel amaci, barigin
saglanmas1 ve Miisliimanlarla birlikte yasayacak gayrimiislimlerin, siire¢
iginde Islam’1 taniyarak kendi istekleriyle Miisliiman olmalarina imkan
taninmasidir. Zimmilerden cizye alinmasi'’ ise, s6z konusu temel amacin
disinda olup bahse konu verginin kamusal bir sorumlulugun parcasi
olarak degerlendirilmesi gerekir. Nitekim Islam hukukunda hikim gériis,
gayrimiislimlerle sadece cizye alinma amacima yonelik zimmet akdi
yapilmasmi onaylamamaktadir.'® Zimmet akdi, gayrimiislimlerle Islam
devleti arasinda gergeklestirilen bir uzlasma sézlesmesidir. Bu sézlesme
ile gayrimislimler, vatandas statiisiinii kazanirlar.

Zimmetakdiniteligi itibariyla diger s6zlesmelere/akitlere benzediginden
gegcerlilik/sithhat sartlar1 da genel ¢izgileriyle bu akitlerle paralellik arz
etmektedir. Bu sartlarin en 6nemlisi, zimmet akdinin zaman olarak gegici
bir siireyle sinirlandirilmamast yani siiresiz olmasidir."”

Zimmet akdine iliskin yazili bir belgenin diizenlenmesi akdin sihhati
icin sart olmamakla beraber diger biitiin akitlerde oldugu gibi yazili
bir belgenin diizenlenmesi giizel kabul edilmigtir. Nitekim Kur’an-1
Kerim’de, yapilan sozlesmelerin yazilmasi tavsiye edilmektedir.?® Ayrica
Hz. Peygamber zamanindan beri bu nitelikteki akitler yazilmigtir.!

3/134; Ibn Kayyim, Ahkdmu ehli’z-zimme, 1/7; Zeydan, Ahkamii z-zimmiyyin, 23.

15 et-Tevbe 9/6.

16 Ayetin tefsiri igin bk. EbG Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cdmi’ li
ahkami’l -Kur’dn (Beyrut: 1965), 8/75; Fahruddin Muhammed b. Omer er-Rézi,
et-Tefsiru’l-kebir (Beyrut: 1990) 15/181; Cessas, Ahkdmu’'[-Kur 'an, 3/124.

17 {slam hukukunda cizye, gayri miislim tebaa ile yapilan zimmet antlasmasi sonucunda
almir. Bunun karsiliginda zimmilerin can, mal ve inang hiirriyetleri giivence altina
alinir. Bilgi igin bk. Mehmet Erkal, “Cizye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklope-
disi (Istanbul: TDV Yayinlar1,1993), 8/42-45.

18 Semsii’l-Eimme Muhammed b. Ahmed es-Serahsi, Kitdbii’l-Mebsit (Beyrit: Da-
ri’l-Marife, 1978), 10/77; Késani, Beddiu s-sandi’, 7/111; Muhammed b. Ahmed
es-Sirbini, Mugni’l-muhtdc ila ma rifeti medni’l-minhdc (Misir: 1958), 4/243; Mu-
hammed b. Ali Sevkani, Neylii'l-evtar fi serhi munteka’l-ahbdr (Beyrit: ts.), 8/58.

19 Zimmet akdinin sthhat sartlar1 icin bk. Kasan?, Beddiu s-sandi’, 7/110; ibnii’1-Hiimam,
Fethii’l-kadir 5/210; ibn Kudame, el-Mugni, 10/578; Zeydan, Ahkamii z-zimmiyyin,
41; Ahmed Fethi Behnesi, el-Mevsiiatii’I-cindiyye fi’l-fikhi’I-Islami (Beyrut: 1991),
3/64; Karaman, Isldm Hukuku, 3/241.

20 ¢l-Bakara 2/282.

2! Bu nitelikteki anlasma ornekleri i¢in bk. Muhammed Hamidullah, Mecmiiatii'l-vesd-
ki s-siydsiyye i ahdi’n-Nebeviyye ve’l-hilafeti’r-rdside (Beyrat: Dar’un Nefiis,
1987), 41 vd.
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Gilinlimiizde de herhangi bir {ilkenin vatandashgina kabul edilen kisilere,
vatandasi olduklari {ilke tarafindan kimlik niteliginde yazili evrak tanzim
edilmektedir.

Islam hukukgularinin cogunlugu tarafindan, zimmet akdi Islam devleti
acisindan baglayici kabul edilmis ve zimminin akdi bozacak herhangi bir
davranig1 olmadig: siirece devletin tek tarafli olarak akdi bozamayacag:
esas1 benimsenmistir. Devlet acisindan zimmet akdinin baglayici oldugu
goriistinde olan fakihler, zimmi i¢in akdin baglayict olmadigini ifade
etmislerdir. Buna gore zimmi, istedigi zaman akdi feshederek iilkeyi terk
etme hakkina sahiptir.”

Zimmet akdi genelde, zimminin Miisliiman olmasi, kamu diizenini
bozucu eylemlerde bulunmasi, iilke aleyhine dis giiglerle is birligi yapmasi,
mal, can ve 1rz giivenliginin saglanmasina karsilik, vermekle yiikiimli
oldugu cizyeyi vermemesi ve Oliim gibi nedenlerle sona ermektedir.®
Fakihlerin ¢ogunlugu, cizye 6demekten vazgegmeyi ve kendileriyle ilgili
Islam hiikiimlerine uymamay1 sdzlesmenin ana sartlarma aykirilik sayip
bozucu bir sebep olarak goriirken Hanefiler bu hususta diger fakihlerin
aksine cizye ddememeyi zimmet akdini sona erdiren birincil bir sebep
olarak gérmemektedirler. Cizyeyi 6demenin degil onu borg kabul etmenin
ve 6deme sozili vermenin 6nemli oldugunu, bor¢lanmanin ise devamlilik
ozelligi tagidigini, bunun yaninda édememenin maddi imkansizliga baglh
olabilecegini One siiren Hanefiler bu goriislerine ayrica su gerekceleri
de eklemislerdir: “Cizye vermekten kagmmak onlarin Islam’1 kabul
etmemelerinden daha biiylik bir kusur degildir. Ayrica cizye sorumlusu
olmayan gayrimiislimler de vardir. Islam hiikiimlerine uymamak da
sOzlesmeyi etkilemez; ¢iinkii bu durum Miisliimanlar1 dinden ¢ikarmaz.”
seklinde agiklamalarda bulunmaktadirlar.?*

1.3. Zimmilerin Hak ve Yukiimliiliikleri

Klasik slam hukuku kaynaklarinda nakledilen “Haklarimiz, haklari,
yiktimliiliklerimiz de yiikiimliiliikkleridir.”* anlamindaki sz, zimmilerin

22 Zeydan, Ahkdamu z-zimmiyyin, 42; Bilmen, Istilahati Fikhiyye Kamusu, 3/430; Kara-
man, Isldm Hukuku, 3/241; Behnesi, el-Mevsiia, 3/ 65.

3 Kasani, Beddiu's-sandi’, 7/112; Ibni’l-Himam, Fethii’l-kadir, 5/302; ibn Ku-
dame, el-Mugni, 10/608; Muhammed Emin b. Omer Ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr
ala’d-diirri’l-muhtdr (Beyrut: 1994), 6/341; Buhiti, Kessdfu 'l-kina’, 3/132; Zeydan,
Ahkamii z-zimmiyyin, 42; Hamidullah, Isldm da Devlet Idaresi, 485; Vehbe Zuhayli,
Asdru’l-harb fi'l-fikhi 'l-Islami (Dimesk: Darii’l-Fikr, 1992), 367.

2+ Ahmet Yaman, “Zimmi”, 44/435.

2 Muteber hadis kaynaklarinda, bu s6z yer almamaktadir. Ancak klasik fikih kaynak-
larinda zimmilere iliskin konular islenirken bu s6z aktarilmaktadir. Nitekim Bedai-
u’s-sanai’ isimli fikih kitabinda Peygamber’e (s.a.s.) nispet edilen “Onlar zimmet
akdini kabul ederlerse, kendilerine, haklar bakimindan Miisliimanlarin sahip oldu-
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hak ve yiikiimliliikler bakimmdan Miisliimanlarla ayn1 konumu haiz
olduklarinin temel dayanagini teskil etmektedir. Bahse konu s6z, hadis
kritigi agisindan saglam yollardan rivayet edilmemis olsa da tarihi siiregte
uygulamalarin genelde bu eksende seyrettigini ifade edebiliriz.?* Buna gore,
hak ve yiikiimliiliiklerde Miisliimanlarla zimmilerin kanun 6niinde esitligi
genel ilkedir. Nitekim Hz. Ali (6. 41/661) de zimmilerin statiileri ile ilgili
olarak: “Cizye vergisini kabul etmeleri durumunda mallar1 mallarimiz gibi
canlar1 da canlarimiz gibidir.”?’” demistir. Tarih{ siiregte Islam devletlerinde
gayrimiislimlere Miisliimanlardan farkl olarak bazi istisnalarin getirilmesi,
ya kamu diizenini saglama amacina matuftur ya da istisna kabul edilen
gorevin niteliginden kaynaklanmaktadir.

Zimmet akdi imzalayan gayrimiislim, vatandas statiisiinde
degerlendirilir. Buna gore, zimmilerin hak ve yiikiimliliikleri siyasal,
kamusal ve kisilik haklar1 gibi ayrimlar altinda incelenmistir.?* Bu ayrimlara
girmeksizin zimmilerin hak ve yiikiimliilikklerini su sekilde 6zetleyebiliriz:

(1) Devlet, zimminin mal, can ve 1rz giivenligini saglamak zorundadir.”
Buna gore gerek lilke i¢inde gerekse iilke disinda zimmiye yonelik haksiz
saldirilarda devlet akit geregi, zimminin hakkini korumak durumundadir.
Konuya iliskin Peygamber (s.a.s.); “Miisliimanlarla anlasma yapan bir
kimseye, haksizlik yapan veya onu giiciiniin iistiinde bir seyle yiikiimlii

gu haklara sahip olduklarin, yiikiimliiliik balkimindan da Miisliimanlarin yiikiimlii-

liikleriyle ayni statiide olduklarin bildir.” s6zii nakledilmektedir. (Késani, Beddi-

u s-sandi’, 7/100).

Uygulamadan 6rnekler i¢in bk. Mun’im Sirry, “The public role of Dhimmis during

‘Abbasid times”, Bulletin of SOAS 74/2 (London: 2011), 187-204; Abdurrahman I.

Doi, “Non-Muslims in a Miislim State”, The Muslim World League Journal 11/4

( Mekke 1984), 21; M. Izzet, Tahtavi, “ez-Zimmiytn fi biladi’l-Islam”, Mecelletii’l

Ezher. 52/5 (Kahire: 1980), 941; Bilal Eryilmaz, Osmanli Devleti nde Gayrimiislim

Teb’anin Yonetimi (Istanbul:1990), 24.

27 Kasani, Beddius-sandi’, 7/111; Abdullah b. Mahmud el-Mevsili, el-fhtivar li ta’li-

li’l-muhtar (Istanbul: Mektebetii’l-Islamiyye, 1951), 5/119; Zeydan, Ahkdmii z-zim-

miyyin, 70.

Zimmilerin haklar1 icin bk. Zeydan, Ahkdmii’z-zimmiyyin, 76; Karaman, Isldm Hu-

kuku, 3/256; Yusuf el-Kardavi, Gayru’l-miislimin fi’l-muctemai’l-Islami (Beyriit:

1992), 9; Osman Sekerci, Isldm Ulkelerinde Gayrimiislimlerin Temel Haklar: (Istan-

bul:1996), 22; Tbrahim Caliskan, Isldm Ceza Hukukunda Gayrimiislimlerin Statiisii

(Ankara: Basilmamis Doktora Tezi, 1986), 58; Rasid Gannsi, Islim Toplumunda

Vatandaslik Haklari, trc. Abdiilmecit Can (istanbul: 1996), 101; Ozel, “Gayrimiis-

lim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1,1996),

13/418-426.

2 Kasani, Beddiu's-sandi’, 7/111; Ebd Ishak Ibrahim b. Ali es-Sirazi, el-Miihezzeb
(Beyrut: Darii’l-Fikr, ts.), 2/ 256; Semsiiddin Muhammed b. Ahmed er-Remli, Ni-
hayetii’l-muhtdc ild serhi’l-minhdac (Misir: 1967), 7/109; Buhiti, Kessdfu' l-kina’,
3/129; M. Ra’fet Osman, “Alakatii’l-Mislimin bi ehli’z-zimme”, Mecelletii’l Ezher,
45/4 (Kahire: 1973), 364.
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tutan sahis, kiyamet giintinde karsisinda beni bulacaktir.”** buyurmaktadir.

(2) Zimmiler, din ve vicdan hiirriyetine sahiptirler. Zimmet akdinin
kapsaminda, din ve vicdan hiirriyeti vardir. Devlet bu akit geregi,
zimmdilerin din ve inanglarina miidahale etmemeyi ve onlarin inanglarini
serbestce yasamalarini kabullenmistir. Buna gore, zimmilerin mabedlerine,
dini sembol ifade eden hag vb. seyleri takmalarina ve tagimalara miisaade
edilir.*! Klasik Islam hukuku eserlerinde, gayrimiislimlerin giyim-kusam,
mabed yapma ve inanclar1 geregi birtakim sembolleri tagimalari ile ilgili
ayrintil diizenlemeler yapildigini gérmekteyiz.*? S6z konusu diizenlemeler,
genelde zimmi statiistindeki gayrimiislimlerin hiirriyetlerini kisitlayici
nitelikte bir goriiniim arz etmektedir. Ancak bu tiir diizenlemelerin, daha
¢ok donemsel siyasi anlayistan kaynaklandigini belirtmek gerekir. Ayrica
hakim toplum olma olgusunun, bu tiir diizenlemelere donemsel de olsa
hukuk bazinda da etki ettigini sdyleyebiliriz. Zira Kur’an-1 Kerim ve Hz.
Peygamber’in uygulamalarinda, gayrimiislimlerin ibadetlerini kisitlayici
nitelikte herhangi bir diizenleme s6z konusu degildir. Aksine Kur’an-1
Kerim’de inang 6zglrligl, “Dinde zorlama yoktur...”* ayeti ile teminat
altina alinmistir. Bu baglamda Hz. Peygamber’in Necran Hristiyanlari ile
yaptig1 anlasmada onlarin haglarmi rahat bir sekilde tasiyabileceklerini
garanti altina almasini inang Ozgiirliigiine 6rnek olarak zikredebiliriz.**
Cagimiz Islam hukukgularindan Abdiilkerim Zeydan da zimmilerin
Hicaz bolgesi disindaki Islam topraklarinda, ibadetlerini yapabilmek igin
ihtiyaglari kadar mabed yapabileceklerini ifade etmektedir.®> Diger taraftan
klasik kaynaklarda zimmiler hakkinda yapilan diizenlemelere Muhammed
Hamidullah’in getirdigi yorum, sosyolojik agidan dikkate alinabilecek
deger ve giizelliktedir: “Hiikiimet islerine katilmayan siniflarin mensuplari
arasinda asagilik duygusundan rahatsizlik duyma istidadi mevcuttur.
Bunlar mesela, kendilerine hiikkmeden insanlar gibi giyinmek isterler. Bu
hal onlarin cemaat kiiltiiriinii 61diiriir. IslAm devletinin gayrimiislim tebaay1
kendi himayesine alirken, onlara Miisliimanlar1 giyim-kusam hususunda
veya benzer sosyal tezahiirlerde taklit etmemeyi emretmesi, kendilerinin

% Ebfl Daviid Siileyman b. Es’as es-Sicistani, es-Siinen (istanbul: Cagri Yayinlari,
1992), “imare”, 33, “Cihad”, 153.

3'M. Selim Gazvi, el-Hurriyydtii’l-dmme (iskenderiyye: ts.), 66; Karaman, [sldm
Hukuku, 3/263; Sekerci, Gayrimiislimlerin Temel Haklar, 49.

32 Yakub b. Ibrahim Ebt Ydsuf, Kitdbu I-hardc (Kahire: 1396), 137; Kasani, Beddi-
us-sandi’, 7/113; ibn Kudame, el-Mugni, 10/609; ibn Abidin, Reddii’l-muhtar,
6/327; Tbn Kayymm, Ahkdmu ehli’z-zimme 2/ 813;Buhiti, Kessdfu'l-kina’, 3/117;
Ebi Abdullah Muhammed el-Magribi el-Hattab, Mevahibu'l-celil li serhi muhtasari
Halil (Beyrat: Darti’l-Fikr, 1992), 3/384.

33 el-Bakara 2/256.

3% Hamidullah, Mecmiiatii’I-vesdik, (94. vesika), 140.

35 Zeydan, Ahkdamii z-zimmiyyin, 98.
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menfaatinedir.”*

(3) Ulke icerisinde seyahat ve yerlesme hiirriyeti haklar1 vardir. islam
devletinin gayrimiislim vatandaglari, Misliimanlar gibi, seyahat etme ve
tilkenin herhangi bir yerinde diledigi sekilde iskan hiirriyetine sahiptir.’

(4) Kiiltiirel faaliyetlerde bulunma, calisma ve kamu hizmetlerinden
faydalanma haklar1 vardir.’® Zimmilere, genel olarak Islam devletinin
tanimis oldugu bu haklara karsilik onlarin da devlete karsi yerine
getirmek zorunda olduklari birtakim yiikiimliiliikleri vardir.* Zimmilerin
yiikiimliiliiklerini kisaca su iki madde ile dzetleyebiliriz:

(a) Cizye (sahis), harag (arazi) ve osir (ticaret) vergisi ddemek.*
Islam devleti ile zimmet akdinde bulunan gayrimiislimler, gerekli
sartlar1 tasimalar1 durumunda cizye*!, harag* ve oOsiir*® vergisi 6demekle
ylikiimlidiirler.

(b) Kamu diizenini bozucu faaliyetlerde bulunmamak. Bu noktada
zimmi, iilke vatandaslarinin dini inanglarina hakaret etmemek, devletin
temel diizeninde esas kabul ettigi IslAm dininin kamu maslahati geregi
yasakladig fiilleri islememekle yikiimliidiir.**

36 Hamidullah, Isldm 'da Devlet Idaresi, 191.

37 zeydan, Ahkdmii z-zimmiyyin, 78; Gannisi, Islam Toplumunda Vatandashk, 146; Se-
kerci, Gayrimiislimlerin Temel Haklart, 26.

3% Karaman, Isldm Hukuku, 3/265; Zeydan, Ahkamii’z-zimmiyyin, 86.

3 Zimmilerin yiikiimliiliikleri igin bk. Zeydan, Ahkdmii’z-zimmiyyin, 115; M. Izzet
Tahtavi, “Ehli’z-zimme ve vacibatihiim”, Mecelletii’l-Ezher, 52/7 (Kahire: 1980),
1285.

# Kasani, Beddiu's-sandi’, 7/111; Ibn Kudame, el-Mugni, 10/611;Hattib, Mevdihi-

bii’l-celil, 3/380; Zeydan, Ahkdamii z-zimmiyyin, 115; Karaman, Islam Hukuku, 3/273.

Bk. Kasani, Beddiu s-sandi’, 7/111; Ibnii’l-Hiimam, Fethii 'l-kadir, 5/ 288; Celalud-

din b. Semsuddin el-Harezmi, e/-Kifdye (Serhu fethi’l-kadir’le) (Beyrt: ts.), 5/ 288;

ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 6/289; Abdullah b. ibrahim Tariki, “el-Cizye ve ah-

kamuha”, Mecelletii advai’s-Serid 13 (Riyad: 1981), 85; Karaman, Isldm Hukuku,

3/281; Salih Tug, Islim Vergi Hukukunun Ortaya Cikagt (istanbul: M.U.Ilahiyat Fa-

kiiltesi Vakfi Yayinlari, ts.), 123; Erkal, “Cizye”, 8/42-45.

Harag; gayrimiislimlerden alinan toprak vergisine denilmektedir. bk. Serahsi,

el-Mebsiit, 10/77; Tbni’1-Hiimam, Fethii 'l-kadir, 5/367; Ebu’l-Hasan Ali b. Muham-

med el-Maverdi, el-Ahkdmii s-sultaniyye ve l-vilaydtii'd-diniyye (Beyrat:Daru’l Fik-
ri Arabi, 1990), 262; Ibn Abidin, Reddii’I-muhtdr, 6/302; Tug, Islim Vergi Hukuku,

113; Cengiz,Kallek, “Harag”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul:

TDV Yaymlari, 1993), 16/71-88; Mustafa Fayda, Hz. Omer Zamanmnda Gayrimiis-

limler (Istanbul: Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, 1989), 41.

Osiir; Islam iilkesinde ticaret ile ilgilenen gayrimiislimlerden alinan vergiye denil-

mektedir. Bk. Serahsi, Serhu s-Siyeri’l-kebir (by.:1972), 5/ 2133; ibn Abidin, Red-

dii’lI-muhtdr, 6/ 292; Karaman, Isldm Hukuku, 3/287.

# Kasani, Beddius-sandi’, 7/113; Tbnii’l-Hiimam, Fethii l-kadir, 5/302; Zeydan, Ah-
kémii’z-zimmiyyin, 171; Karaman, Isldm Hukuku, 3/293; Tahtavi, “Ehlii’z-zimme ve
vacibatuhum”, 1454.
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2. Ceza Hukuku Hiikiimleri Baglamimda Zimmiler
2.1. Sahislara Kars: islenen Suclar

Islam ceza hukukunda sahislara kars: islenen suglar genelde, 6ldiirme/
katl ve viicut biitiinligline kars1 islenen suclar/miiessir fiiller olmak iizere
iki bolimde ele alinmaktadir.*’ Simdi bu suglarda fail ya da magdur tarafin
Miisliman veya zimmi olmasi durumunda uygulanacak ceza hukuku
hiikiimlerini ele alacagiz.

2.1.1. Adam Oldiirme Sucu

Adam 6ldiirme sucgu, Islam cez hukukunda, kasten oldiirme, kasta
benzer Oldiirme, hataen o6ldiirme, hata benzeri Oldiirme ve dolayll/
tesebbiiben 6ldiirme olmak iizere bes kisimda ele alinmaktadir.*® Belirtilen
bu suglar ve karsiliginda uygulanacak cezalar farklilik arz ettiginden, her
sug ve karsiliginda uygulanacak cezaya ayri ayri deginecegiz.

2.1.1.1. Kasten Adam Oldiirme Sucu

Kasten adam oldiirme suguna karsilik asli/birincil ceza olarak kisas
uygulanmaktadir. Kisasin mesruiyeti, Kitap, Stinnet ve icma delillerine
dayanmaktadir.¥’ Kasten 6ldiirme ve yaralama suglarinda asli ceza olan
kisasin hukuki bir gerekce ile uygulanamamasi durumunda ise, bedel ceza
konumunda olan diyet devreye girmektedir.*® Mirastan mahrumiyet ve
keffaret ise, kasten 6ldiirme sugunda ek ceza olarak uygulanmaktadir.*

Islam hukukuna gére, kasten 6ldiirme sucunda, maktuliin Miisliiman
olmasi durumunda, su¢lunun kimligi dikkate alinmaksizin gerekli diger
sartlarin olusumu ile kisas cezasi uygulanir.®® Diger taraftan kisas, denklik
temeline dayandigi i¢in, bu denklikte esas alinacak niteligin/kriterin ne
olmas1 gerektigi hususunu tartisan Islam hukukgulari, diger dinlere ya da

% Bilgi igin bk. Kasani, Beddius-sandi’, 7/ 233; Ibn Kudame, el-Mugni, 9/319; Yigit
Yasar, Isldm Ceza Hukuku Hiikiimlerinin Yiiriirligii (Ankara: Sistem Ofset, 2012),
100.

4 Bk. Udeh, et-Tesriu’l-cindi, 2/ 4; M.Faruk Nebhén, Mebdhis fit tegrii’l cindiyyi’l
Islami (Beyrut: 1982), 121; A.Fethi Behnesi, el-Cerdim fi’l-fikhi’l-Islami (Kahire:
1988), 215; Vehbe Zuhayli, el-Fikhu’I-Islami ve edilletuhii (Dimesk: 1989), 6/ 217;
Yigit, Islam Ceza Hukuku Hiikiimlerinin Yiiriirliigii, 100.

47 Kasani, Beddiu’s-sandi’, 7/234; ibn Kudame, el-Mugni, 9/333; Udeh, et-Tes-
riu’l-cindiyyii l-Islami, 1/632.

# Zuhayli, el-Fikhu I-islami, 6/297; Udeh, et-Tesriu I-cindiyyii’I-Islami, 2/214.

% Kasani, Beddius-sandi’, 7/251, 339; Mevsili, el-Ihtiydr, 5/26; ibn Abidin, Red-
du’l-muhtar, 10/162; Sirbini, Mugni’l-muhtac, 4/43; Sirazi, el-Miihezzeb, 2/217;
Buhiti, Kessdfu 'l-kind’, 4/397.

50 Kasani, Beddiu 5-sandi’, 7/236; Ibn Kudame, el-Mugni, 9/333;Sirazi, el-Miihezzeb,
2/185; Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 4/16; Zeydan, Ahkdamu z-zimmiyyin, 250.
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iilke vatandaglarina karsi islenen kasten 6ldiirme sugunda uygulanacak ceza
konusunda farkli goriisler ileri siirmiislerdir. Buna gore, denklikte inanci
esas alan fakihler, Miislimanin gayrimiislim bir sahsi kasten dldiirmesi
durumunda kisas cezasimnin uygulanmayacagi gorlisiindedirler. Buna
karsilik denklikte, kisinin can dokunulmazligi/ma’sumu’d-dem esasini
0lc¢ii alan fukaha ise, su¢glunun ya da magdurun dini inanci ne olursa olsun,
gerekli diger sartlarin da bulunmasiyla kisas cezasinin uygulanacagini ifade
etmislerdir. islam hukukgularinin konuyla ilgili goriisleri ana hatlartyla
sOyledir:

Katilin zimmi olmasi durumunda iglemis oldugu kasten adam 6ldiirme
sucunda kendisine uygulanacak ceza, sugun magduruna goére degisiklik
arz etmektedir. Islam iilkesinin vatandas olan bir zimmi, ayn1 konumdaki
diger bir zimmiyi kasten oldiiriirse, kendisine kisas cezasi uygulanacagi
konusunda Islam hukukcular1 arasinda goriis birligi vardir.>' Zimminin
belirtilen bu cezaya carptirtlmasinin temel gerekgesi, statii esitligine/
denklige dayanmaktadir.>

Zimmi, bir Miisliman1 kasten oOldiiriirse, kendisine kisas cezasi
uygulanir. Bu konuda IslAm hukukgular1 ayni goriistedirler.” Zimmi,
gecici bir siire icin emanla/izinle Islam iilkesinde bulunan miiste’'meni
6ldiiriirse, Hanefilerden EbG Yasuf’un da i¢inde yer aldig1 cogunluga gore,
kendisine kisas cezas1 uygulanir. Zira devlet, miiste’menle yapmis oldugu
sozlesme geregi Islam iilkesinde bulundugu zaman diliminde kendisine,
mal, can ve 1rz dokunulmazligi hakki tanimistir. Bu bakimdan onun
hayatimin dokunulmazlig: ile islam iilkesinin diger vatandaslarmin hayat
dokunulmazligi arasinda fark yoktur.®* Ebl Yasuf disindaki Hanefilere
gore ise, zimmiye miiste’men karsiliginda kisas cezasi uygulanmaz. Bu
goriis sahipleri, miiste’menin can, mal ve 1rz dokunulmazligini gegici kabul
etmektedirler. Bundan dolay1 Islam iilkesi vatandaslar1 olan Miisliiman veya
zimminin, miiste’men statlistindeki bir sahs1 kasten 6ldiirmeleri durumunda
kendilerine kisas cezasi uygulanmayacagi kanaatini tagimaktadirlar.’

51 Serahsi, Serhu s-Siyer, 5/1854; Kasani, 7/237; Ibn Kudame, el-Mugni, 9/346; Sirbini,
Mugni’l-muhtdc, 4/16; Buhlti, Kegsdfu'l-kina’, 5/610; Zeydan, Ahkamu z-zimmiy-
yin, 248.

52 Buhiti, Kessdfis'l-kina’, 5/609; Muhammed b. Ahmed Ibn Ciizey, el-Kavéininu’'I-fik-
hiyye (Beyrat:1968), 350; Zeydan, Ahkamii’z-zimmiyyin, 249.

53 Ibn Kudame, el-Mugni, 9/346; Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 4/16; Buhiti, Kessdfit 'I-ki-
na’, 5/610; Muhammed b. Ahmed el-Kiilebi ibn Ciizey, el-Kavdninu I-fikhiyye (Bey-
rat: 1968), 350; Zeydan, Ahkdmii’z-zimmiyyin, 250; Muhammed EbG Zehra, el-Ukii-
be fi’l-fikhi’l-Islami (Kahire: ts.), 352.

54 Kasani, Beddiu’s-sandi’, 7/236; Mevsili, el-Ihtiyar,5/27; Tbn Kudame, el-Mugni,
9/346; Buhiiti, Kessdfu 'l-kind’, 5/610; Ebt Bekr b. Hasen el- Kisnavi, ,Eshelu’l-me-
darik serhu irsadis-salik fi fikhi Imami’l-eimme Malik (Beyrat:1995), 2/ 230; Kara-
man, [sldam Hukuku, 3/ 242; Zeydan, Ahkdamii z-zimmiyyin, 251.

55 Serahsi, Serhu s-Siyer, 5/1853; Kasani, Beddius-sandi’, 7/236; Mevsili, el-Ihtiyar,
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Kanaatimizce ¢ogunlugun goriisii, Islim hukukunun temel prensipleri
ve ilgili nasslarin korumayi hedefledigi amaglar agisindan daha isabetli
goziikmektedir. Ciinkii miiste’mene, tilkede kalacag siire i¢erisinde eman
akdi cergevesinde can, mal ve 1rz dokunulmazligi taninmistir. Eman
kapsaminda tanman bu dokunulmazlik dolayisiyla, miiste’men ile zimmi
ve Miislimanlar arasinda belirtilen haklarda esitlik s6z konusudur. Esit
statiideki iki hakkin ayni derecede ihlalinin, hukuki sonucunun farklilik
arz etmesi, hukuk normlar1 ve teknigi agisindan celiski doguracagi
izahtan varestedir. Ayrica miiste’mene iliskin bu farkli uygulamanin
devletlerarasi ikili iliskiler acisindan da bazi olumsuzluklari beraberinde
getirecegi aciktir. Teminat altina alinan bir canin giivenligine karsi islenen
suclarda hukuki ac¢idan ayrimcilik yapan ve bu baglamda yeterli giiveni
saglayamayan bir lilkeye farkli lilke vatandaslarinin gegici de olsa seyahati
diistinmesi ihtimal disindadir. Belirtilen bu nedenlerle, miiste’menin kasten
oldiiriilmesi durumunda gerekli diger sartlarin da bulunmasi halinde sugu
isleyen kimsenin zimmi veya Miisliman kimligi dikkate alinmaksizin,
kisasla cezalandirilmasinin daha isabetli olacag: kanaatindeyiz.

Zimmi, zimmet veya eman akdi gibi Islam iilkesiyle arasinda herhangi
bir anlagsma bulunmayan harbi statiisiindeki yabanci iilke vatandasim
kasten oOldiiriirse, kendisine kisas cezasi uygulanmayacagi konusunda
fakihler arasinda goriis birligi vardir. Bu goriis, harbinin can ve mal
dokunulmazliginin teminat altina alinmamasi gerek¢esine dayanmaktadir.*®
Ancak zimmi veya bagska birisinin bdyle bir sugu iglemesi durumunda,
yetkili merciin kamu maslahat1 geregi bazi yaptirnmlar getirmesine dini
acidan higbir engelin bulunmadigini belirtmek gerekir.

Cogunlugu temsil eden Safii, Maliki ve Hanbeli mezheplerine gore,
Misliimanin zimmiyi kasten 6ldiirmesi durumunda, kendisine kisas cezasi
uygulanmaz.’” Hanefiler ise, zimmiyi 6ldiiren Misliimana kisas cezasinin
uygulanacagi goriisiindedir.®® Bunun yaninda Imam Malik (6. 179/795) ve
Leys b. Sa’d’e (6. 175/791) gore, zimmi veya miiste’meni suikast yoluyla
6ldiiren Miisliimana, kamu diizenini koruma geregi kisas cezas1 uygulanir.
Maktdliin yakimlarinin sugluyu affetmesi cezayr diisiirmez.*® Islam

5/27; ibn Abidin, Reddu’l-muhtér, 6/280.

56 Kasani, Beddiu's-sandi’, 7/236; Ibn Kudime, el-Mugni, 9/347; ibn Abidin, Red-
du’l-muhtar, 6/280; Buhiti, Kessdfu 'l-kina’, 5/607.

57 Muhammed b. Hasen es-Seybani, Kitdbu'l-Hucce ala ehli’l-Medine, thk. M.H.
el-Keylani (Beyrat: 1983), 4/329; ibn Kudame, el-Mugni, 9/341; Ebi’l-Velid Mu-
hammed b. Ahmed Ibn Riisd, Bidayetii 'I-miictehid ve nihayetii’l-muktesid (Istanbul:
1985), 2/334; Buhiti, Kessdfu 'l-kina’, 5/610; Zeydan, Ahkamii z-zimmiyyin, 255.

58 Kasani, Beddiu s-sandi’, 7/237; Mevsili, el-Ihtiydr, 5/27; Cessas, Ahkdmu I-Kur an,
1/197; ibn Riisd, Bidayetii’l-miictehid, 2/334; Zeydan, Ahkdamii’z-zimmiyyin, 255;
Karaman, Isldm Hukuku, 3/343.

9 Ibn Riisd, Bidayetii’I-miictehid, 2/334; Hattab, Mevdhibu l-celil, 6/233; Muhammed
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hukukgularinin yukarida naklettigimiz goriisleri siiphesiz bazi delillere
dayanmaktadir.®® Delilleri tartismaksizin, ortaya konan goriislerden, zimmi
veya miste’meni kasten dldiiren Miisliimana kisas cezasinin uygulanmasi
gerektigini belirten goriisiin daha isabetli oldugu kanaatindeyiz. Ciinkii
gerek zimmi gerekse miiste’men, kendilerine devletin can, mal ve 1rz
giivenligini saglama teminati verdigi kimselerdir. Bu teminat geregi
iilkede bulunmaktadirlar. Dolayistyla mal, can ve 1rz giivenligi koruma
altina alian bir sahsin inanc1 ve vatandaglik statiisii her ne olursa olsun,
kendisine yonelik su¢ ve haksiz saldirilara karsi giivenliginin saglanmasi
ve sayet bir magduriyeti s6z konusu olursa bu magduriyetin giderilmesi
devletin en tabii gorevidir. Cagimiz hukukcularindan M. EbG Zehra da
tercihini bu yonde dile getirmistir.®!

2.1.1.2. Diger Oldiirme Suclar1

Kasten adam o6ldiirme sugu disindaki 6ldiirme suglarinda asli ceza
kisas degil, diyettir. Kasit benzeri 6ldiirme, hataen 6ldiirme ve hata benzeri
oldiirme suclarinda diyet, asli ceza olarak devreye girer. Diyet; bir sahsin
haksiz olarak dldiiriilmesi, sakat birakilmasi veya yaralanmasi halinde ceza
ve kan bedeli olarak magdura ya da miras¢ilarina 6denen mal veya paray1
ifade etmektedir.? Diyetin mesruiyeti, Kitap, Stinnet ve icma delillerine
dayanmaktadir.®® Bahse konu oldiirme suglarinda, suglu ve magdurun
Miisliiman olmalar1 durumunda normal olarak, diyet cezas1 uygulanacag:
konusunda Islam hukukgular1 arasinda gériis birligi vardir.** Yine diyet
cezasmin delilleri arasinda yer alan, “...Eger dlen, sizinle aralarinda
antlasma olan bir toplumdan ise, oldiirenin oldiiviilenin ailesine diyet
teslim etmesi ve bir miimin koleyi hiirriyetine kavusturmasi gerekir... %
ayetinin de dile getirdigi gibi, Oldiiriilenin Islam devleti ile anlasmall
zimmi veya miiste’men olmasi durumunda da diyet gerckecegi kabul
edilmistir. Islam hukukgular1 bu konuda goriis birligi icindedir.®® Su kadar

b. Ahmed ed-Desuki, Hasiyetii'd-Desiiki, (by: ts.), 4/238; Nebhan, Mebdhis, 102.

6 Deliller ve tartismalar icin bk. Kasani, Beddiu 5-sandi’, 7/237; Ibn Riisd, Bidaye-
tii’l-miictehid, 2/333; ibn Kudame, el-Mugni, 9/341; Cessas, Ahkamu’l-Kur’an,
1/197; Sevkani, Neylii 'l-evtdr, 7/10; Zeydan, Ahkdmii z-zimmiyyin, 256.

" Ebt Zehra, el-Ukiibe, 355.

2 Bilmen, Istilahati Fikhiyye Kamusu, 3/12; Ali Safak, Mezheplerarast Mukayeseli
Islam Ceza Hukuku (Erzurum: 1977), 95; Ali Bardakoglu, “Diyet”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 9/473-479.

6 Mevsili, el-Ihtiyar, 5/35; ibn Kudame, el-Mugni, 9/480; Udeh, et-Tesriu I-cindiy-
yii’l-Islami, 2/176; Eb Zehra, el-Ukiibe, 563.

4 Mevsili, el-Ihtiydr, 5/24; Ton Kudame, el-Mugni, 9/480; Zuhayli, el-Fikhu'I-Isldmi,
6/299.

% en-Nisa 4/92.

6 fbn Riisd, Bidayetii’l-miictehid, 2/346; Mevsili, el-Intiydr, 5/36; ibn Kudame,
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var ki; gayrimiislimlerin o6ldiriilmesi durumunda diyeti gerekli goren
Islam hukukgular1, 6denecek diyetin miktari konusunda farkli goriisler ileri
stirmiislerdir.

Hanefi mezhebine gore, zimminin diyeti Miislimanin diyetine esittir.
Yukarida nakledilen Nisa Shresi, 92. ayeti, bu goriisteki fakihlerin
baslica delilleri arasinda yer almaktadir. Bu ayet, oldiiriilenin diyet
miktarinin, Misliiman veya gayrimiislim olusuna gore degismeyecegini
gostermektedir. Buna gore oOldiiriilenin  inanci, diyet miktarimin
belirlenmesinde etkin bir dlgiit degildir.*” Cagimiz Islam hukukgularindan
A. Kerim Zeydan da bu goriisii tercih etmistir.®® Maliki ve Hanbeli
mezhepleri ise, zimminin diyetinin Miislimanin diyetinin yaris1 kadar
olmas1 gerektigi goriisiindedirler.”” Imam Safii ise, zimminin diyetinin
Misliimanin diyetinin tigte biri (1/3) kadar olmasi gerektigi goriisiindedir.”
Islam hukukgularinin belirttigimiz bu gériislerine karsilik, Ibn Hazm (6.
456/1063), diyetin sadece Miisliimanlar arasinda gegerli oldugu tezinden
hareketle dldiiriilen zimm1 veya miiste’men konumundaki gayrimiislimler
i¢in diyetin s6z konusu olmadig1 goriistinii ileri stirmiistiir.”

2.1.2. Miiessir Fiiller

Islam ceza hukukunda, sahsin viicut biitiinliigiine yonelik yaralama
ya da herhangi bir organin islevini yitirmesine sebebiyet veren eylemler
miuessir fiil kavrami ile ifade edilmektedir.”> Miuessir fiiller, kasitli ve
kasitsiz olmak iizere iki kategoride ele almmustir.” Islam ceza hukukunda,

el-Mugni, 9/527; EbG Zehra, el-Ukiibe, 573; Karaman, 3/348; Bardakoglu, “Diyet”,
9/474.

§7 Seybani, el-Hucce, 4/322; Kasani, Beddiu s-sandi’, 7/252; Mevsili, el-Ihtiyar, 5/36;
Ali b. EbG Bekr el-Merginani, el-Hiddye (Fethu’l-kadir’le) (Beyrut: ts.), 9/211;
Cessas, Ahkamu’l-Kur’dn, 2/335; A. el-Ali Rekban, “Diyetu gayri’l-mislim”, Ad-
vdu’s-Seria 15 ( Riyad: 1404), 283.

8 Zeydan, Ahkamu z-zimmiyyin, 283.

© ibn Riisd, Bidayetii’l-miictehid, 2/346; Ibn Kudame, el-Mugni, 9/527; Eba ishak
Ibrahim b. Hasan Ibn Abdirrefi’, Muinii’l-hukkim ala’l-kaddyd ve’l-ahkam, thk.
Muhammed b. Kasim b.Iyad (Beyrut: Darii’l-Garbi’l-Islami,1989), 2/869; Sevkani,
Neylii'l-evtar, 7/73; Cessas, Ahkdmu’l-Kur 'an, 2/335; Bardakoglu, “Diyet”, 9/476.

0 Muhammed b. idris es-Safii, e/-Umm (Beyrut: Darii’l-Ma’rife, 1973), 6/92; Muh-
yiddin Ebl Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi, Kitdbu 'I-mecmu’ serhu’l-miihezzeb
(Cidde: ts.), 17/ 414; Ibn Riisd, Bidayetii’I-miictehid, 2/346; ibn Kudame, el-Mugni,
9/527; Sevkani, Neylii 'I-evtar, 7/73; Rekban, “Diyetu Gayri’l-Miislim”, 136.

7' Ebt Muhammed Ali b. Ahmed fbn Hazm, el-Muhalla (Beyrit: ts.), 11/347.

72 Hasan Ali es-Sazeli, “Cinayet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1993), 8/14-15. ; a. mlf., “Cirah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansik-
lopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1993), 8/24-25; Vehbe Zuhayli, el-Fikhu I-Islami
ve edilletuhii, 7/331; Safak, 86.

3 Kasani, Beddiu s-sandi’, 7/310; Sazeli, “Cinayet ”,8/14-15; Udeh, et-Tesriu I-cindiy-
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uygulama sartlarinin gergeklesmesi durumunda, kasithi miiessir fiillerde
asli ceza, kisastir. Kisasin uygulama sartlarinin bulunmamasi durumunda
ise, bedel ceza olarak diyet devreye girer. Kasitsiz miessir fiillerde ise
diyet, asli/birincil cezadir.” Buna gore Islam iilkesi vatandaslarindan,
herhangi birinin, digerine (zimmi ve Miisliiman) kars1 islemis oldugu
miiessir fiillerle, bunlara kars1 yabanci lilke vatandaglarinin isledigi miiessir
fiillerde de kisas, diyet ve takdiri tazminat cezalar1 uygulanmaktadr. Islam
hukukgularinin bu konudaki goriisleri, yukarida 6ldiirme sugu karsiliginda
uygulanan kisas ve diyet cezalarina bakis acilarmin devami niteligindedir.
Buna gore sahislarin birbirlerine karsi islemis olduklari suclarda, kisas
ve diyeti benimseyenler, genel olarak miiessir fiillerde de kisas ve diyete
hiikmetmisler, kisas ve diyete hilkmetmeyenler ise, bu ¢esit fiillerde de
kisas ve diyetin gerekmedigini ifade etmislerdir.”

2.2. Devletin Giivenligine Kars: Islenen Suclar

Gerek bireylere yonelik gerekse devletin tiizel kisiligine karsi tilkede
islenen biitiin suglar farkli 6lgekte de olsa Ozii itibariyle devletin ig¢
diizenine, toplumun huzur ve giivenligine bir sekilde zarar vermektedir.
Ancak baz1 suclar, nitelikleri itibariyla, dogrudan dogruya devletin varlig
ve gilivenligine yonelmistir. Bu noktada, bagy/mesru diizene isyan), hirdbe/
yol kesme ve silahli soygun ve casusluk suglar1 devletin giivenligine kars
islenen en belirgin suglardir.

2.2.1. Bagy Sucu

Bir Islam hukuku terimi olarak bagy; kendi kanaat ya da yorumlarina
dayanarak, belli giice sahip bir grubun, mesru devlet diizeni veya adil
devlet baskanina karsi isyan etmesi seklinde tanimlanmaktadir.”

Isyan sucu mevcut yasal diizene kars1 ayaklanmak suretiyle, devletin
ve toplumun giivenliginin bozulmasina sebebiyet verir. Terér ve anarsi,
basibozukluk, toplumsal karmasa kaginilmaz olur. Bu yonleriyle isyan
sucu, kamu diizeni ve devletin giivenligine karsi islenmis bir sug niteligi
arz etmektedir.

yii'lI-Islami, 2/204; Samil Dagc1, Islam Ceza Hukukunda Sahislara Kars: Miiessir
Fiiller (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligi Yayinlari, 1996), 41.

™ Hattab, Mevdhibu’l-celil, 6/ 247; Derdir, es-Serhu’I-Kebir (Deski hasiyesiyle) (by.:
ts.), 4/224; Udeh, et-Tesriu ‘l-cindiyyii’[-Islami, 2/ 211; Dagc1, Miiessir Fiiller, 84.

s Mevsili, el-Ihtiydr, 5/30; Hattab, Mevdhibu'I-celil, 6/233; Zeydan, Ahkdamu z-zim-
miyyin, 294-304.

76 [bnii’l-Hiimam, Fethii’l-kadir, 5/334; Bilmen, Istilahati Fikhiyye Kamusu, 3/410;
Ebd Zehra, el-Cerime fi'l-fikhi’I-Islami (Kahire: ts.), 160; Zeydan, Ahkdmii 'z-zim-
miyyin,, 234.
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Islam hukukgulari, bagy sucuna delil kabul edilen ayete”” dayanarak,
mesrd diizene karsi isyan eden sahislara karsi savas agilabilecegi ve bu
sirada onlarin Sldiiriilebilecekleri goriisiindedirler.” Isyan edenlerin, ele
gegirilen yaralilar1 6ldiiriilmez, mallar1 ganimet olarak dagitilmaz ve telef
edilmez. Aile fertleri esir alinmaz.” Safii ve Ahmed b. Hanbel’e gore,
kacan isyancilar takip edilmez. Nitekim Hz. Ali, Cemel vakasinda kaganlar
takip etmemistir.®* EbG Hanife ise, isyancilarin kagiglari diger isyanct
giiclere katilarak yeni bir isyan ¢ikarma amacina yonelik ise, takip edilip
yakalanmalari, aksi takdirde takip edilmemeleri gerektigi goriistindedir.®!

Zimmilerin bagy sugu islemesi durumunda isyan su¢unun doguracagi
hukuki sonuglar tartigsmalidir. Mesru diizene kars1 zimmiler isyan ederlerse,
Hanefi, Safii ve Hanbeli mezheplerine gore, devletle aralarindaki zimmet
akdi sona erer ve islemis olduklari bu sugtan dolay1 da kendilerine,
Misliimanlara uygulanan cezalar uygulanir.®? Maliki mezhebine gore
ise, zimmilerin isyan gerekceleri, kendilerine yapilan bir haksizliga
dayaniyorsa, zimmet akdi bozulmaz. Ancak isyanlar1 boyle bir gerekceye
dayanmiyorsa, zimmet akdi feshedilir.®

Zimmiler, aralarinda Miislimanlardan da bir grupla beraber devlete
kars1 isyan ederlerse, Hanefi mezhebine gore, isyan sucunda, Miisliiman
isyancilara takip edilen hukuki prosediir kendilerine uygulanir ve zimmet
sozlesmeleri feshedilmez.® S$afii ve Hanbell mezheplerine gore ise,
zimmilerin Miisliimanlarla ortaklasa gerceklestirdikleri isyan suguyla,
devletle olan zimmet s6zlesmeleri sona erer. Ancak zimmilerin isyana
kendi hiir iradeleriyle katilmalari gerekir.® Malikiler ise, Miisliiman

7 el-Hucurat 49/9.

8 Kasani, Beddius-sandi’, 7/141; ibn Kudame, el-Mugni, 10/60; Udeh, et-Tes-
riu’l-cindiyyii’l-1slami, 2/695; Ali Safak, “Bagy”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islim Ansik-
lopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 4/451-452.

9 Kasani, Beddiu s-sandi’, 7/141; Maverdi, el- Ahkdamu s-sultaniyye,122.

8 Serahsi, el-Mebsiit, 10/126; Ibn Kudame, el-Mugni, 10/63; Maverdi, el-Ahkamii’s-
sultaniyye, 121; Nevevi, Ravzatii’t-talibin, thk. Adil Abdiilmecid-Ali M. Muavvaz
(Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1992), 7/ 278.

81 Serahsi, el-Mebsiit, 10/126; Mevsili, el-Ihtiydr, 4/152; Ibnii’l-Hiimam, Fethii I-kadir,
5/337.

82 Kasani, Beddiu s-sandi’, 7/113; Ibn Kudame, el-Mugni, 10/72; Muhammed b. Ab-
dillah el-Harasi, Serhu muhtasart Halil (Beyrut: Daru’s-Sadir, ts.), 3/149; Sirbini,
Mugni’l-muhtdc, 4/127; Dustki, Hdsiye, 4/300; Zeydan, Ahkdmu z zimmiyyin, 235;
Karaman, Isldm Hukuku, 3/340.

83 Tbn Kayyim, Ahkdmu ehli’z-zimme, thk. Subhi Salih (Dimesk: 1961), 2/809; Muham-
med b. Ylsuf Mevvak, et-Tdc ve'l-iklil ala muhtasari Halil (Mevahibu’l-celil ile),
(Misir: 1328), 6/279; Zeydan, Ahkdmu 'z-zimmiyyin, 236; Udeh, et-Tesriu’l-cindiy-
yii l-Islami, 2/702.

8 Serahsi, el-Mebsiit, 10/128; Ibni’l-Hiimam, Fethii’l-kadir, 5/341; Zeydan, Ahkd-
mu 'z-zimmiyyin, 236; Bilmen, Istilahati Fikhiyye Kamusu, 3/416.

8 Remli, Nihayetii’l-muhtdc, 7/408; Sirazi, el-Miihezzeb,, 2/237; Ibn Kudame, el-Mug-
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isyancilarin isyan gerekgelerinin goz Oniinde bulundurulacagini, sayet
hakli bir isyan gerekceleri yoksa zimmet sdzlesmelerinin sona erecegini
ifade etmislerdir.®

2.2.2. Yol Kesme/Eskiyalik Sucu

Yol kesme sugu, Arap dilinde “hirdbe”, “kat’ut-tarik” ve “kuttau’t-
tarik” kelimeleri ile ifade edilmektedir. Dilimizde ise bu sug karsiliginda
“eskiya” kelimesi kullanilmaktadir.’” Yol kesme sucu, Islam iilkesinde,
silahl1 veya silahsiz olarak bir kisi ya da grubun zorla, kuvvet kullanarak
mesk(n mahallerde veya meskiin mahaller diginda, iilke vatandaslarinin
yollarm1 keserek hayatlarina kastederek mallarin1 almalart seklinde
tanimlanmaktadir.®®

Islam hukukgularmin yol kesme sugunun cezasina delil kabul ettikleri
ayetteki, “Allah ve Resuliine karst savasanlarin ve yeryiiziinde diizeni
bozmaya ¢alisanlarn cezasi...”® ifadesi, bu sugun devlete, devletin varlik
ve giivenligine kars1 islenmis bir su¢ olduguna isaret etmektedir. Yol kesme
sucu, sahis ve mal aleyhine islenen bazi suglar1 da icermekle birlikte, toplum
aleyhine islenmis olma niteligi daha da agir basmaktadir. Devletin otoritesi
altindaki bolgelerde, yol keserek, yagmalama, 6ldiirme vb. suglar1 islemek
devletin otoritesini sarsar. Devletin ve toplumun emniyetinin bu suglar
dolayisiyla bozulacagi agiktir. Bu yonleri gdz onilinde bulunduruldugunda
yol kesme sucu, devletin otoritesi ve giivenligine karsi islenmis bir sug
olarak kabul edilebilir.

Cogunluk Islam hukukgularina goére, yol kesme sugunu ve cezasini
diizenleyen ayette,” sugu isleyenle ilgili inang ya da vatandaglik baglaminda
herhangi bir ayrim getirilmediginden, zimmiye de Miisliiman eskiyalara
uygulanan cezalar tatbik edilir.”! Bu sugun cezasini, “Allah ve Resuliine
kars1 savasanlarmn ve yeryiiziinde bozgunculuk yapmaga c¢alisanlarin
cezast ya oldiiriilmeleri veya asimalart yahut ellerinin, ayaklarinin
capraz kesilmesi yahut da bulunduklart yerden siirtilmeleridir. ™ ayeti
diizenlemektedir. Ayette, yol kesme suguna uygulanacak yaptirimlarla

ni, 10/72; Zeydan, Ahkdamu z-zimmiyyin, 236.

86 Mevvak, et-Tdc ve’l-iklil, 6/279; Udeh, et-Tesriu’l-cindiyyii’l-islami, 2/703; Zey-
dan, Ahkamu 'z-zimmiyyin, 236; Bilmen, Istilahati Fikhiyye Kamusu, 3/416.

87 Ali Bardakoglu, “Eskiya”, Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yaynlari, 1995), 11/463-466.

8 Eb0 Zehra, el-Ukiibe, 140; Bilmen, Istilahati Fikhiyye Kamusu, 3/288.

8 el-Maide 5/33.

% el-Maide 5/33.

9 Serahsi, Serhu s-siyer, 1/207; ibn Kayyim, Ahkdmu ehli’z-zimme, 2/809; Remli, Ni-
hayetii’l-muhtdc, 8/4; Muhammed b. Cerir Taberd, Ihtildfi I-fukahd (Leiden: 1933),
258; Zeydan, Ahkdmu z-zimmiyyin, 229; Karaman, Islam Hukuku, 3/338.

2 el-Maide 5/33.
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ilgili olarak dort ¢esit cezadan s6z edilmektedir. Bunlar; 6ldiirilme, asilma,
el ve ayaklarin ¢aprazlama kesilmesi ve siirgiin cezalaridir.”® Hanefi, Safii
ve Maliki mezhepleri, zimminin, islemis oldugu yol kesme sucu nedeniyle
zimmet sOzlesmesinin sona ermeyecegini ifade etmislerdir.”* Hanbeli
mezhebinden ise, akdin bozulacag1 ve bozulmayacag yoniinde iki goriis
nakledilmistir.*

2.2.3. Casusluk Sucu

Arapca “ces” kokiinden, gozetleyen, arastiran manasinda isim olan
casus® kelimesi, diigmanin sirlarini arastirip bilgi sizdiran, diisman iginde
cesitli yikici faaliyetlerde bulunan kisi anlamima gelmektedir.”” Arapgada
casusa “gdz” anlamina gelen “ayn” adi da verilmistir.”® Kur’an-1 Kerim’de
casus kelimesi yer almamakla beraber ayni kdkten gelen “tecessiis™ fiil
olarak ge¢gmektedir.”

Islam tarihine bakildiginda hemen her dénemde istihbarat faaliyetlerine
biliylik 6nem verildigi ve 6teden beri bu ¢ercevede calismalar yapildigi
goriiliir. Islom’da istihbarat calismalarina &nem verilmesinin temel
dayanagini, ayet, hadis ve uygulamalarda bulmak miimkiindiir. Nitekim
Kur’an-1 Kerim’deki, “Ey iman edenler! Tedbirinizi alip ihtiyatl davranin,
boliik boliik veya hep birden savasa gidin. '™ ayetinin, tedbir kapsaminda
istihbarat faaliyetlerinde bulunmayi da igerdigi belirtilmistir.'" Ayni
sekilde “Omnlara (diismanlara) karst giictiniiziin yettigi kadar kuvvet ve
cihat i¢in baglanip beslenen atlar hazirlayn, onunla Allah’in diismanini,
sizin diigmaninizi ve onlardan bagska sizin bilmediginiz, Allah’in bildigi

% Cezalara iliskin uygulama sartlar1 igin bk. Yigit, Isldm Ceza Hukuku Hiikiimlerinin
Yiirirligii, 75 vd.; Bardakoglu, “Eskiya”, 11/463-466.

% [bnii’l-Hiimam, Fethii’l-kadir, 5/303; Ibn Kayyim, Ahkdmu ehli’z-zimme, 2/809;
Remli, Nihdyetii’l-muhtdc, 8/4; Zeydan, Ahkdamu z-zimmiyyin, 229; Karaman, Isldm
Hukuku, 3/338.

9 [bn Kudame, el-Mugni, 10/ 608; Muhammed b. Ahmed el-Makdisi, es-Serhu 'I-kebir
(el-Mugnti ile), 10/634; Zeydan, Ahkdamu z-zimmiyyin, 230.

% {bn Manzir, Lisdnii I-Arab, 2/247; Muhammed b. Muhammed Murteza ez-Zebidi,
Tacu'l-ariis min cevihiri’l-kamiis (Kuveyt: 1965), 4/119; ismail b.Abbad, el-Mubhit
fi’l-luga, thk. Muhammed Hasan Elyasin (Beyrat: 1994), 4/387.

97 Muhammed Rékan ed-Dagmi, et-Tecessiis ve ahkdmuha (Amman: 1984), 52; Subhi
Mahmasani, el-Kdniin ve’l aldkatii’d-devliyye (Beyrit: 1982), 247; Hamidullah, /s-
lam’da Devlet Idaresi, 358; Cengiz, Kallek, “Casus”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1993), 7/163-166.

% Ahmet Riza, Mu 'cem, 4/199; ibn Abbad, el-Muhit, 4/387.

% el-Hucurat 49/12.

100 en-Nisa 4/71.

101 KRurtubd, el-Cdami’ Ii ahkdmi’l -Kur’dn (Beyrat:1965), 5/273; Muhammed Osman
Siibeyr, “el-Istine bi gayri’l-miislimin”, Mecelletii ’s-seria ve d-dirdsati’l-Islamiy-
ye (Kuveyt: 1987), 7/249.
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(diisman) kimseleri korkutursunuz...”'” ayeti de bu ¢alismalara dolayl
olarak delil teskil etmektedir. Zira istihbarat ¢alismalarinin diismana karsi
yerine getirilmesi gerekli bir faaliyet oldugu agiktir. Gegmiste oldugu gibi,
giinlimiizde de istihbarat ¢caligmalarinin, devlete sagladig: lojistik destek
inkar edilemeyecek Olc¢lidedir. Bu itibarla diigman devletler ya da giicler
hakkinda yeterli derecede bilgiye sahip olmayan iilkelerin basarili olmasi
oldukea zordur.

Hz. Peygamber Islam devletinin baskani olarak baris ve savas halinde
istiinliik saglamak amaciyla diismanin siyasi, askeri ve iktisadi faaliyetlerine
dair istihbarat caligmalarina biiyiilk Onem vermistir. Nitekim Bedir
Savagina (2/624) baslamadan 6nce Kureys ordusuyla ilgili arastirmalara
bizzat katildig1r gibi 6nemli savaslarin hemen hepsinde bilgi toplayacak
gozciiler gondermis ve diisman iilkesinde yasayarak merkeze bilgi aktaran
casuslar gorevlendirmistir.'” Peygamber’in (s.a.s.) istihbarat ¢aligmalarina
verdigi onemi ve bu tiir faaliyet alanlarinin genisligini gosteren pek ¢cok
ornek vardir. Miisriklerin stratejik konuma sahip sehirlerinde Restlullah’in
bilgi toplamak {izere gorevlendirdigi sahislardan s6z edilmektedir. Bu
sahislar Miisliman olduklar1 halde kimliklerini gizleyerek oturduklari
sehirlerde kars1 tarafin siyasi, askerl ve iktisadi biitiin faaliyetlerini
rapor etmekteydiler.'® Bu baglamda Hz. Peygamber’in amcast Abbas b.
Abdiilmuttalib Mekke’de, Enes b. Ebli Mersed Taif yakinlarindaki Avtas’ta,
Miinzir b. Omer isimli bir bagka sahabi Necid’de casusluk amaciyla ikamet
etmekteydiler.'” Hz. Peygamber’den sonraki donemlerde de yoneticiler,
bu tarz faaliyetleri stirdiirmiislerdir.'

Islam devleti aleyhine her kim casusluk yaparsa neticede bir sug
islemis olur. Bu nitelikteki bir sugu Miislimanin islemesi durumunda
uygulanacak ceza konusu doktrinde tartisilmistir. Sonugta boyle bir sugu
isleyen kimseye fakihlerin ¢ogunlugu 6liim cezasi da dahil olmak iizere
ta’zir kapsaminda ele alinabilecek tiirden cezalarin yetkili merci tarafindan
uygulanabilecegini ifade etmiglerdir.'”’

12 ¢l-Enfal 8/60.

13 Ebti Muhammed Abdiilmelik b. Hisdm, es-Siratii n-nebeviyye (Misir: 1355), 2/265;
M. Ali Kapar, Hz. Muhammmed’in Miisriklerle Miinasebeti (Istanbul: 1987), 157;
Ahmet Yaman, Isldm Devietler Hukukunda Savas (Istanbul: 1998), 129; Kallek,
“Casus”, 7/163; Kamil Miras, Sahih-i Buhdri ve Muhtasart Tecrid-i Sarih Tercemesi
(Ankara: 1984), 8/311.

104 Bk. M. Sadik Atifi, el-Isldm ve l-aldkatii'd-devliyye (Beyriit: 1406/1986), 225; Ab-
diirrauf Avn, el-Fennii’l-harbi fi’l-Islam (Kahire: 1961), 213; Muhammed Hami-
dullah, Hz. Peygamber’in Savaslari, trc. Salih Tug (Istanbul: 1981), 227; Dagmi,
et-Tecessiis ve ahkamuha, 52.

105 Hamidullah, Isldm da Deviet Iddresi, 235; Kallek, “Casus”, 7/163; Yaman, Islim
Devletler Hukukunda Savas, 129.

1% Dagmi, et-Tecessiis ve ahkamuha, 75; Kallek, “Casus”, 7/164.

17 Ayrintil1 bilgi igin bk. Yasar Yigit, “Islam Ceza Hukukunda Casusluk Sugu ve Ceza-
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Zimminin casusluk sugu islemesi durumda, EbG Ytsuf disindaki
Hanefilerle, baz1 Safiiler ve Hanbeli mezhebinin diger bir goriisiine gore,
zimmet akdi bozulmaz ve sugluya 6liim cezasi verilmez. Ancak fiziki
ceza uygulanir.'® Ebii Yasuf ise, casusluk sugu isleyen zimminin idamla
cezalandirilacagini ifade etmistir.'® Maliki ve Hanbeli mezhebinin tercih
edilen goriisine gore, zimmilik statiisiiniin temelini teskil etmekte olan
zimmet akdi bozulur ve zimmi, devlet baskani tarafindan G6liimle asilarak
teshir edilmek veya kole statiisiine gegirilmek suretiyle cezalandirilir.!'?
Safii mezhebinin hakim goriisiine gore ise, zimmet akdinde, Islam
devletiyle ilgili sirlarin diismana aktarilmasini yasaklayan bir madde
bulunmuyorsa, casusluk sucu isleyen zimmi oldiiriilmemekle beraber
kendisine fiziki ceza uygulanir.!'" Ancak zimmet akdi yapilirken béyle bir
sucun akdi bozacagi sarti konulmussa zimminin devletle olan s6zlesmesi
bozulur ve 6ldiiriilmesi mubah héle gelir.'?

2.3. Kamu Diizeni ve Aileye Karsi islenen Suclar
2.3.1. Zina Sucu

Zina, tarih boyunca g¢esitli din ve hukuk sistemlerinde sug¢ kabul edilmis,
degisik sekil ve agirlikta da olsa faillerine ceza uygulanagelmistir.!'® Klasik
Islam hukuku eserlerinde zina; ceza ehliyetine sahip (akilli-ergen) bir
erkek ve kadinin, serbest iradeleriyle fiziksel agidan cinsel iligkiye elverisli
kars1 cinsle, hukuki bir akit (nikah), evlilik siiphesi veya miilkiyet bagi
bulunmaksizin, cinsel iliskide bulunmasi'* seklinde tanimlanmaktadir.

s1”, Diyanet Ilmi Dergi 35/3 (Temmuz 1999), 39-47; Kallek, “Casus”, 7/165.

108 Serahsi, Serhu 5-Siyer, 5/2041; Remli, Nihayetii’l-muhtdc, 8/104; Nevevi, Ravza-
tii t-talibin, thk. Adil Abdiilmecid-Ali M. Muavvaz (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-[lmiy-
ye, 10/329; ibn Kayyim, Ahkdmu ehli’z-zimme, 2/800; Sirazi, el-Miihezzeb, 2/257;
Dagmi, et-Tecessiis ve ahkamuha, 167; Zeydan, Ahkdmu 'z-zimmiyyin, 241.

19 Eba Yasuf, Kitdbii’'l-Hardc, 207; Dagmi, et-Tecesstis ve ahkdamuha, 168; Hamidul-
lah, Isldm da Devlet Idaresi, 359.

110 Tbn Kudame, el-Mugni, 10/607; Sevkani, Neylii I-evtar, 8/10; Harast, 3/119; Destki,
Hasiye, 2/188; Taberi, Ihtilafu l-fukahd, 58; Makdisi, es-Serhu’I-kebir, 10/634; Hat-
tab, Mevdhibu’l-celil, 3/357; Dagmi, et-Tecessiis ve ahkamuha, 167; Zeydan, Ahka-
mu 'z-zimmiyyin, 241.

" SAfif, el-Umm, 4/168; Taberi, Ihtildfu l-fukahd, 59; Kallek, “Casus”, 7/165.

12 Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 4/258; Dagmi, et-Tecessiis ve ahkdamuhu, 164.

113 Degisik din ve hukuk sistemlerinde zina sucu ve cezasi hakkinda bk. Riyad Abdul-
lah, ez-Zind abra’l-usir (Beyrat:1988), 21; Ibrahim Caliskan, “Islam Hukukunda
Zina Sucu ve Cezas1”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 33 (Ankara
1992), 64-100; Fadl 11ahi, et-Teddbiru’I-vakiyye mine z-zind (Riyad: 1985), 23.

114 Kasani, Beddius-sandi’, 5/33; Ibnii’l-Himam, Fethii’I-kadir, 5/30; Molla Hiisrev,
Durery’l-hukkéam fi serhi gureri’l-ahkdm, (Istanbul: 1319), 2/61; ibn Abidin, Red-
du’l-muhtar, 6/5.
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Miisliman bir sahsin zina sugu islemesi durumunda, sugun ispati ve
gerekli diger sartlarin da bulunmasiyla uygulanacak ceza, recm ya da
celdedir.' Ancak zimmilerin zina sugu islemeleri durumunda uygulanacak
ceza konusu ise Islam hukuk doktrininde tartisilmistir. Zimmilerin zina
sugu islemeleri durumunda, Isldim hukukgularinin ¢ogunluguna gore,
bunlara da Miisliimanlara uygulanan cezalar uygulanir. Cogunlugu temsil
eden hukukgularin goriisleri, zimminin Islam iilkesi vatandasi olmas ve
devletin hukuk diizenine bagli kalmay1 taahhiit etmesi esasina dayanir.''®
Ancak sunu belirtelim ki, zina sugu karsiliginda uygulanan recm ve
celde cezalarinin her birinin kendine 06zgli sartlar1 vardir. Bu sartlar
geregi zimmilere uygulanacak cezalarda bazi farkliliklar s6z konusu
olabilmektedir. S6z gelimi recm cezasinin uygulanabilmesi i¢in suglunun,
“muhsan” niteligini haiz olmasi gerekir. Hanefi mezhebine gore, zina
sucu isleyen kisinin Miisliiman olmasi, “muhsan” kabul edilmesinin temel
sartlarindan birisidir. Zimmiler gayrimiislim olduklarindan, kendileri bu
nitelige sahip degillerdir. Dolayisiyla kendilerine zina sugu karsiliginda,
recm degil celde cezast uygulanir.''” Buna karsilik $afii ve Hanbeli
mezhepleri ile Hanefilerden Eb( Yusuf’un da yer aldigi ¢ogunluga
gore, zimmilere evli olmalar1 durumunda recm, evlenmemislerse celde
cezast uygulanir. Clinkii bu goriiste olan fakihlere gore, kisinin muhsan
olarak degerlendirilmesi igin “Islam” gerekli sartlardan biri degildir."®
Malikiler ise, zina sucu igleyen zimmiye ceza uygulanmayacagi, onun
cezalandirilmasi i¢in kendi mahkemelerine teslim edilmeleri gerektigini
ifade etmektedirler."? Sunu belirtelim ki, biitiin Is]Am hukukgcularina gore,
zimmilere had ve kisas cezalar1 uygulanir. Ancak uygulamada bazi farkli
hiikiimler s6z konusu olabilmektedir. Bu farkliliklar, sugun olusumu i¢in
ongoriilen sartlarin varligt ya da yoklugu ile yakindan ilintilidir. Diger
taraftan zimmilere cezalarin uygulanmasinin hukuki gerekg¢esi, zimmet

s Bk. Mevsili, el-Ihtiydr, 4/84; Ibn Kudame, el-Mugni, 10/120; ibn Riisd, Biddye-
tii’l-miictehid, 2/363; Yigit, Islam Ceza Hukukunun Yiiriirliigi, 47.

116 Serahsi, el-Mebsiit, 9/57; Safii, el-Umm, 4/109; Ibn Kudame, el-Mugni, 9/439;
Sirazi, el-Miihezzeb,, 2/256; Ebl Zehra, el-Cerime, 311; Zuhayli, Asdru’l-harb, 191;
Zeydan, Ahkdmu ’z-zimmiyyin, 251.

17 Serahsi, el-Mebsit, 9/39; Kasani, Bedaiu’s-sandi’, 7/38; ibnii’l-Hiimam, Fethii’l-ka-
dir, 5/22; ibn Abidin, Reddu’I-muhtdr, 6/23; Abdiilvehhab b. Idris Sa’rani, Kitdbu'I-
mizan, thk. Abdurrahman Umeyra (Beyrat: 1989), 3/316.

18 Eb Yasuf, el-Harde, 204; Kasani, Beddius-sandi’, 7/38; Ibni’l-Himam, Fet-
hii’l-kadir, 5/47; Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 4/147; Ibn Kudame, el-Mugni, 9/129;
Maverdi, el-Ahkamii's-sultaniyye, 367; Sa’rani, Kitdabu'l-mizdn, 3/316; Hallal, 4h-
kdmu ehli’l-milel (Beyrat: 1994), 274; Buhti, Kessafu I-kind, 3/126; Sevkani, Ney-
lii’l-evtar, 7/105.

19 Serahsi, el-Mebsiit, 9/ 57; Hattab, Mevahibu’l-celil, 6/295; Mevvak, et-Tdc ve’l-
iklil, 6/294; Sevkani, Neylii'l-evtdr, 7/105; Mahmasani, e/-Kaniin, 113; Zeydan, Ah-
kamii’z-zimmiyyin, 251.
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akdine dayanmaktadir. Zira bu akit geregi devlet, onlarin mal, can ve
1z giivenliklerini saglayacak, zimmiler de buna karsilik devletin hukuk
diizenine bagh kalmay1 kabul edeceklerdir.'*

2.3.2. Kazf Sucu

Kazf sugu, ceza ehliyetine sahip bir sahsin, iffetli bir kisiye, iffetini
zedeleyecek veya sahih nesebini reddedecek nitelikte sdzlii olarak zina ya da
zinaya delalet edecek kelimeleri isnat etmesi seklinde tanimlanmaktadir.!!
Bayle bir sugu isleyen sahsa da gerekli sartlar1 tasimast durumunda, kazf
su¢ ve cezasima delil tegkil eden ayette!?? de agiklandigi tizere, usuliine
uygun seksen degnek vurulur. Bu ceza, suglu ve magdurun her ikisinin
de Miisliiman olmasi durumunda uygulanan cezadir. Ancak kazf sugunu
zimminin iglemesi veya bu sugun magdurunun zimmi olmasi durumunda
uygulanacak ceza konusu, Islam hukukgular arasinda tartigilmustir.

Miislimanin zimmiye karsi kazf sugu islemesi durumunda, kendisine
kazf cezasi uygulanmayacagi konusunda Islam hukukcular1 arasinda
goriis birligi vardir. Bu sugtan dolay1r Miisliimana her ne kadar had cezasi
uygulanmazsa da ta’zir kapsaminda degerlendirilebilecek bir ceza ile
cezalandirilacag: ifade edilmistir. Islam hukukgularmin bu gériisleri, kazf
suguna iliskin delil kabul edilen ayette gegen “muhsanat” kelimesinin
kapsamma “Miisliman olma” niteligini de dahil etmeleri esasindan
kaynaklanmaktadir. Dolayistyla zimmi boyle bir niteligi haiz olmadigindan
kendilerine karsi islenen kazf sugunda faile ceza uygulanmaz.'*
Kanaatimizce Islam iilkesinde zimmet ve eman akitleri geregi bulunan
kimselere karst islenen kazf sugunu kim islerse islesin, ayette belirtilen
ceza kendisine uygulanmalidir. Ciinkii ayette gecen, “muhsanat” kelimesi,
“iffetliler” anlamina da gelmektedir. Dolayisiyla iffet sadece “Miisliiman
olmak™ ile iktisap edilecek bir nitelik olarak degerlendirilmemelidir. Bu
itibarla ister Miisliiman ister gayrimiislim olsun, iffet sahibi her sahsa kars1
islenen kazf sugunun, failinin inanc1 ve statiisii ne olursa olsun, kendisine
ayette belirtilen cezanin uygulanmasi daha isabetlidir.'*

Zimminin, zimmi veya miiste’'mene kars1 islemis oldugu kazf sugunda

120 Serahsi, el-Mebsiit, 9/56; Kasani, Beddiu s-sandi’, 7/34; Zeylai, Tebyin, 3/182; Ozel,
Islam Hukukunda Ulke, 219.

21 fppi’l-Himam, Fethiil-kadir, 5/89; ibn Abidin, Reddu’l-muhtdr, 6/79; Hattab,
Mevahibii’l-celil, 6/298; Bilmen, Istilahati Fikhiyye Kamusu, 3/229.

122 Nar 24/4.

123 Serahsi, el-Mebsit, 9/118; Kasani, Beddius-sandi’, 7/40; Sirazi, el-Miihezzeb,,
2/273; ibn Abidin, Reddu’l-muhtdr, 6/82; ibn Abdirrefi’, 2/882; ibn Kudame,
el-Mugni, 10/202; Maverdi, el-Ahkdmii s-sultdaniyye, 378.

124 Degerlendirmeler igin Yasar Yigit, “Insanlik Onur ve Serefinin Korunmasi Agisin-
dan Kazf Sugu ve Cezasinin Degerlendirilmesi”, Marife 3/1 (Bahar 2003), 107-114.
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da ceza uygulanmaz. Ancak belirttigimiz her iki durumda da gerekli
goriiliirse ta’zir cezasi uygulanabilir.'” Zimminin Musliimana kars1 kazf
sugu islemesi durumunda, ¢ogunluguna gore kendilerine kazf cezasi
uygulanir.'?

2.3.3. icki Icme Sucu

Islam ceza hukukunda igki igme sucu isleyen sahislara, miktar1 40 ile
80 degnek arasinda degismekle birlikte ceza uygulanir.'”” Miisliiman bir
sahsin igki icmesi durumunda gerekli sartlarin bulunmasiyla kendisine
belirttigimiz ceza uygulanir. Ancak zimmilerin bdyle bir sucu iglemeleri
durumunda takip edilecek hukuki prosediire a¢iklik getirmeye calisacagiz.

Zimminin icki igmesi durumunda, Isldm hukukgularmin ¢ogunluguna
gore kendilerine ceza uygulanmaz. Ancak gerekli gorildigi takdirde
kendilerine ta’zir kapsaminda bir ceza uygulanabilir. Onlara bdyle bir
cezanin uygulanmasi, kamu diizenini bozucu bir eylemde bulunmus
olmalar1 gerekgesine dayanir. Buna gore zimmilerin eylemleri, kamu
diizenini bozucu ya da toplumu rahatsiz edici boyuta ulasmadik¢a
kendilerine ceza uygulanmaz. Bu statiideki sahislara ceza uygulanmamasi,
onlarin igkiyi helal kabul etmeleri esasina dayanmaktadir.'”® ibn Hazm
ise, zimmilere i¢ki igme cezasi da dahil olmak ftizere biitiin cezalarin
uygulanacagi goriisiindedir.'® Cagimiz hukukgularindan M. Ebi Zehra da
tercihini bu dogrultuda belirtmistir.'*

2.4. Mala Karsi islenen Suclar

Mala kars1 islenen suglarin baginda hirsizlik gelmektedir. Hirsizlik;
ceza chliyetine sahip bir kimsenin, miilkiyetinde ya da miilkiyet siiphesi
altinda bulunmayan hukukun belirledigi sartlar1 tasiyan ve belli degere
ulasan basgkasina ait koruma altindaki mali, serbest iradesiyle zimmetine
gecirmek kastiyla gizlice almasi seklinde tanimlanmaktadir.'!

Hirsizlik sugunun cezasi, “Hirsizlik eden erkek ve kadinin yaptiklarina
karsilik Allah tarafindan ibret verici bir ceza olarak ellerini kesin. Allah

125 Kasani, Beddius-sandi’, 7/40; Sirazi, el-Miihezzeb, 2/273; Maverdi, el-Ahkd-
mii s-sultaniyye, 378; Zeydan, Ahkdmii’z-zimmiyyin, 260.

126 Serahsi, el-Mebsiit, 9/118; Ebl Yusuf, Hardc, 288; Maverdi, el-Ahkdamii s-sultaniy-
ye, 378.

127 Sirazi, el-Miihezzeb, 2/286; Ibnii’l-Hiimam, Fethii l-kadir, 5/83; Merdavi, el-Insaf,
10/ 229.

128 Serahsi, el-Mebsiit, 9/56; Kasani, Beddiu s-sandi’, 7/39; Sirazi, el-Miihezzeb, 2/256;
Nevevi, Ravzatu t-talibin, 7/515.

129 Tbn Hazm, el-Muhalld, 9/425; Zeydan, Ahkdamu z-zimmiyyin, 370.

130 Eb0 Zehra, el-Cerime, 312.

131 Mevsuli, el-Ihtiydr, 4/102; Ibnii’l-Hiimam, Fethii’l-kadir, 5/121; Aksit, 74.
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giicliidiir, hiikiim ve hikmet sahibidir.”'* ayetinde de belirtildigi {izere
gerekli sartlarin bulunmasiyla elin kesilmesidir.'**

Misliman bir sahis hirsizlik sugunu iglediginde gerekli hukuki
kosullarm saglanmasi durumunda bahse konu ceza uygulanir.’** Zimmi
bir zimminin veya Miislimanin malini ¢alarsa, kendisine Miisliimanlara
uygulanan el kesme cezasi uygulamir. Bu konuda Islam hukukgulart
arasinda goriig birligi vardir.’*® Ancak zimmi, miiste’menin konumundaki
bir sahsin malin1 ¢alarsa, Safiilerle, Hanefilerden bir grup hukukguya
gore, kendisine ceza uygulanmaz.'® Cogunlugu temsil eden Malikiler,
Hanbeliler ve Hanefilerden diger bir kisim hukukguya gore ise zimmiye
ayette belirtilen ceza uygulanir. Clinkii miiste’menin malinin da Miisliman
ve zimminin mali gibi dokunulmazlig: vardir.'?’

SONUC

Islam iilkesinde vatandaslik baglaminda insanlar, Miislimanlar ve
zimmiler olarak ikiye ayrilmaktadir. Miisliman, Isldm dinine iliskin
hiikiimleri kabul eden kimsedir ve dogal olarak vatandaslik hakkini haiz
olmus olur. Onun bireylere ya da kamuya kars1 hukuka aykir1 herhangi bir
eylemde bulunmasi veya sug islemesi durumunda takip edilecek prosediir
Islam dini ekseninde sekillenen ve tanzim edilen hukuki hiikiimlerdir.
Zaten Miisliiman, Islam devletinin y&netiminde esas aldigi hukuki
hiikiimlerin ana kaynagmi teskil eden Kur’an-1 Kerlm’in muhtevasina
iman ile yiikiimlidiir. Bu itibarla burada yadirganacak ya da sorun teskil
edecek bir uygulama s6z konusu degildir. Ancak Islam iilkesinin hukuk
sisteminde esas aldig1 Islim’a inanmamasina karsin devletle imzaladig
zimmet akdiyle vatandaslig1 haiz olan zimminin gerek bireylere gerekse
devlete kars1 islemis oldugu suglara iliskin takip edilecek hukuki prosediir
farkli agilardan degerlendirmeye muhtactir. Su kadar var ki, zimmiler
devletle gerceklestirmis olduklari zimmet akdiyle/baglilik s6zlesmesiyle
bir taraftan vatandasli§i kazanirlarken diger taraftan devletin hukuk
sistemine baglilig: taahhiit etmislerdir. Bu taahhiit, zimmiye yonelik takip
edilecek prosediiriin iceriginin belirlenmesinde etkin ve belirleyici rol
oynamaktadir.

132 el-Maide 5/38.

133 Kasani, Beddiu s-sandi’, 7/84; ibn Kudame, el-Mugni, 10/239; Ceziri, 5/152.

134 Bk. Yigit, islam Ceza Hukuku Hiikiimlerinin Yiiriirliigii, 72.

135 Kasani, Beddius-sandi’, 7/67; Maverdi, el-Ahkdamii s-sultaniyye, 375; Ibn Kudame,
el-Mugni, 10/276.

136 Makdisi, es-Serhu’l-kebir, 10/ 280; Zeydan, Ahkdmu z-zimmiyyin, 267; Karaman,
Isiam Hukuku, 3/351.

137 Kasani, Beddiu’s-sandi’, 7/71; Tbn Kudame, el-Mugni, 10/276; Zeydan, Ahka-
mu ’z-zimmiyyin, 267; Karaman, Isldm Hukuku, 3/351.
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Klasik Islam hukuku kaynaklarinda nakledilen “Haklarimiz, haklari,
ylikiimliiliiklerimiz de yiikiimliilikleridir.” anlamindaki s6z, tarihsel siirecte
zimmilerin hak ve yiikiimliiliikleri konusunda Islam iilkelerinin temel
tavrinin omurgasini teskil etmistir. Uygulama da baz1 tikel uygulamalar
bir tarafa birakilirsa bu anlayis ve ilke dogrultusunda seyretmistir. Bu
ilke, zimmilere hukuki baglamda diger vatandaslarla esitlik pozisyonu
sunmaktadir. Temel haklar ve hiirriyetlerine iligkin zemin bu esas
izerine oturmaktadir. Dolayisiyla zimmilerin ceza hukuku hiikiimlerinin
uygulanmasinda takip edilecek usul ve esaslar da zimmet akdiyle saglanan
baglilik sozlesmesi cercevesinde tesekkiil etmektedir. Suglar tipolojileri
itibariyle sahislara kars1 islenen suglar, devletin giivenligine karsi islenen
suclar, kamu diizeni ve aileye karsi islenen suglar ve mal varligina karsi
islenen suclar seklinde bir tasnife tabi tutulabilir. Bahse konu suglarda
zimmi fail olabilecegi gibi magdur konumunda da olabilir. Sahislara
kars1 islenen kasten 6ldiirme ve miiessir fiil suclarinda gerekli sartlarin
olusumuyla sucluya kisas cezasi gerekmektedir. Kisasta denklik temel
Olciit oldugundan zimmi ile Miisliiman arasinda inang¢ acisindan denklik
bulunmadig1 kanisinda olan fakihler, zimmi karsiliginda Miisliimanin
kisas cezasina carptirilamayacagini ifade etmislerdir. Buna karsin “insan
olma” ya da “hayat hakkinin esitligini ve dokunulmazligin1” dikkate alan
fakihler Miislimanin da zimmiye karsilik kisas cezasina g¢arptirilacagini
ifade etmislerdir. Bahse konu goriis kanaatimizce hem hukuk normlari
hem de Islam dininin hayat hakkmna iliskin amagclar1 agisindan tercihe
daha uygundur. Aymi sekilde diyet gerektiren hukuki siire¢lerde inanci
esas almak suretiyle diyet miktarin1 belirlemeye ¢alisan Islam hukukgulart
$6z konusudur. Son tahlilde devletin can, mal ve 1rz giivenligini taahhiit
altina aldigi bir kimseye karsi islenen sucun failinin kimligi dikkate
alinmaksizin Islam ceza hukuku hiikiimlerinin uygulanmasimin isabetli
oldugu kanaatindeyiz. Zimminin devletin giivenligine kars: islenen bagy,
yol kesme, casusluk suclarini islemesi durumunda da kendisine Miisliiman
vatandaglara uygulanan hiikiimler ayn1 sekilde uygulanmalidir.

Kamu diizeni ve aileye kars1 iglenen zina, kazf, i¢cki igme suclarinda
da zimmi genel olarak islam ceza hukuku hiikiimlerine tabidir. Ancak
zimmilere zina cezasi kapsaminda degerlendirilen recm degil celde cezasi
uygulanir. Cilinkii recm cezasmnin uygulanmasinda onemli kriterlerden
kabul edilen “Muhsan olma” sartinin doktrinde belirtilen kapsam ve
icerikte zimmilerde aranmasi s6z konusu degildir. Miisliimanin zimmiye
kars1 kazf sucu islemesi durumunda kendisine bahse konu su¢un cezasinin
uygulanmayacagi konusunda fukaha goriis birligi igerisindedir. Ancak
burada da sahsa hakaret igerdiginden yetkili merci ta’zir kapsaminda ele
alinabilecek tiirden bir ceza uygulayabilir. Igki igme sugunda ise, fakihlerin
cogunluguna goére zimmilere ceza uygulanmaz. Zimminin mal varlifina
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karsi islemis oldugu sucta kendisine Miisliimanlara uygulanan ceza
uygulanacagi cogunluk hukukgular tarafindan benimsenmistir. Burada
sugun unsurlarinin olusumunda inang belirleyici bir etken degildir.
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Ik donem Miisliiman ilim adamlar1 hadisten fikha pek
¢ok alanda yogun bir ilmi faaliyette bulunmuslardir.
Dolayistyla Miisliimanlarim giinliik ameli hayatini
diizenleyen fikih ilmi metin telifinin yapildig1 ilimlerin
basinda gelmektedir. Fikih ilmi dogusu ve dogast
itibariyle ekseriyetle yazili metinlere dayanmaktadir.
Inang, ahlak, ibadet ve hukuki ilkeleri i¢inde barmndiran
temel kaynagi Kur’an-1 Kerim, yazili metin iizerinden,
okuma yazma ve ezberleme yoluyla nesilden nesile
aktarilmigtir. Kaleme alinan bu metinler miicelled
eserler olabildigi gibi muhtasar metinler de olmaktadir.
Fikih ilminde muhtasar metinler i¢in kullanilan temel
isimlerden birisi de risale tiirii eserler olmustur. Fikih
alaninda riséle tiirii telif gelenegi diger tiir eserlerle
birlikte ve onlara paralel olarak gelisme gostermistir.
Imam Safii ile baslatabilecegimiz risale yazim gelenegi
onunla sinirl kalmamis diger mezheplerin alimleri
tarafindan devam ettirilmis ve boylece risaleler fikhin
6nemli kaynaklarindan birisi olmustur. Bu makalede
Ibn Niiceym’in risaleleri gerek muhteva ve gerekse
sekil agisindan ele alinacak ve bunun tizerinden de
donemin fikhi birikimine 151k tutulmaya ¢alisilacaktir.
Anahtar Kelimeler: Fikih, Risale, ibn Niiceym, Fetva,
Vakif.

Arastirma makalesi /
Research article

ABSTRACT

The very first period
Muslim scientists
involved in an intense
scientific activity from
hadith to figh. Therefore;
figh knowledge,
organizing people’s
daily-functional life

is the primary science
which has an intense text
compilation. So, these
written works can be
both hardcover texts and
summarized texts. The
knowledge of figh, due
to its origin and nature, is
mostly based on written
texts. Its main source, the
Quran, which includes
belief, morality, worship
and legal principles,

was passed down from
generation to generation
through literacy and
memorization through
the written text. One of
the most basic names for
summarized texts in figh
knowledge are booklet-
type works. In the figh
area, the tradition of the
booklet type compilation
developed with other type
works and in parallel with
them. The tradition of
booklet writing, starting
with Imam Shafi is not
just confined with him,
and is in continuation
with other sects’ scholars.
Therefore, the booklets
became one of the
important sources of
figh. In this article, the
booklets of Ibn Nujaym
will be examined in terms
of both its content and its
form; thus, the period’s
figh compilation will be
clearer.

Keywords: Figh,
Booklet, Ibn Nujaym,
Fatwa, Foundation.
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ABOUT THE BOOKLETS OF
HANAFT FAQIH BN NUJAYM

SUMMARY

Ibn Nujaym -as a scribe and mudarris- wrote many booklets as

a result of his intense compilation activities, which he attempted
generally at nights. Although he died at 43 years old, he is called
as a type of person who is "figh nature" because of his deep
interest in figh knowledge. Also, he transformed his theoretical
knowledge to practical knowledge by being an informal
consultant for kadis (it is a name for Muslim judges). Therefore,
he had a respectful status especially among Hanafi scribes, and
became the wise person and reference source of scribes of his
time. Actually, Muslim scholars as seen in Ibn Nujaym example,
engaged in a rapid scientific movement began to produce an
intensive written text in all areas from hadith to figh in the
following periods, and compared to other religious sciences, the
tradition of figh can be counted the very first one of the sciences
in text writing. These types of texts can be systematic hardcover
works or small thematic works. These works are called booklets
in one aspect and the tradition of writing booklets in Islamic

figh thought has started in parallel with the systematic works.
The tradition of writing booklets, which began with Imam Shafi,
continued with the people studying in "ustl" (the principles,
initial knowledge and techniques that must be learned before the
main subject of a science) and scribes of other madhhabs, and
became one of the means of transmission of Islamic thought.
Previously mentioned, the booklets are satisfying examples for
all of us because the figh logic of a scribe is based more on the
necessities of practical life, the answers given to the questions of
daily problems of life than systematic and theoretical works.

The booklet-type works are differentiated from book-type
compilations in terms of their having distinct subject matters, and
they cover fatwas and subjects about the practical side of social
life more. Ibn Nujaym’s booklets including the plot, the time, the
place and the date can also be counted as an historical document
in the matter of law history, law sociology, and history itself. The
subjects -which are found in booklets- that foundations are not
one of the traditions belonging to Muslims, and there are also
foundations belonging non-Muslims can be counted as data for
the entity of social and religious life among Muslim and non-
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Muslim people.

Making periodical intra-sects and intersects booklet comparisons,
examining distinct periods with intra-sects and intersects booklets allow
us to detect the religious agenda of the term, when the booklets were
written as well as examining the content of booklets of well-known
scribes with specific methods, evaluating them, and calculating statistics
about their contents and subjects. The translation theme of the booklets of
Ibn Nujaym -who preferred prose to verse among other message -transfer
styles- can be presented to the world of figh knowledge. Also, examining
the approaches of Ebussutid Efendi and Ibn Nujaym -who are Ottoman
scholars who live almost at the same time- about foundations can be
beneficial for a deep understanding and interpreting Ottoman foundations,
which was founded in the 16th century.

In newly-developed scientific activities, which is in the form of booklet,
choosing a booklet from Ibn Nujaym, and interpreting those times’
discussion subjects by transforming them into present will make figh
subjects more permanent. In newly-developed trends, which is in the
form of the booklets, a booklet choice can be made from Ibn Nujaym, and
new comparisons can be generated by transferring past discussion topics
to our present day. Ibn Nujaym wrote some of the booklets before writing
el-Eshbah, which is one of his basic works, and it is seen that he refers to
some of his booklets in el-Eshbah. Thus, this kind of working has some
similarities with the process of transforming from the articles to the books
in the present science world. Also, Ibn Nujaym’s booklets serve their
functions as satisfying reading examples for figh students in order for
students to cross check just the theoretical knowledge and to supply them
with that theoretical knowledge.

It can be seen that the number of the booklets written about evkaf (the
foundations) /emval (money, and the products bought with money),

and the number of booklets about judicial law are almost equal. When

the contents of booklets covering foundation and judgement subjects
complement each other are taken into consideration, it is highly obvious
that the general discussion topics of Ibn Nujaym figh world are the
foundations and the justice. The reason why all subjects are almost

about the foundations and the justice is that the transition process from
Mamluks to Ottoman Empire was a painful process.
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GIRiS

ikih ilmi dogusu ve dogasi itibariyle
Fekseriyetle yazili metinlere dayanmak-
tadir. Inang, ahlak, ibadet ve hukuki il-
keleri iginde barindiran temel kaynagi Kur’an-1
Kerim, yazili metin {izerinden, okuma yazma
ve ezberleme yoluyla nesilden nesile aktaril-
mustir. Islami diisiincenin nesilden nesile akta-
riminda sifahi kiiltiir belli bir oranda etkili olsa
da nihai olarak diisiincenin aktarimi yazili kiiltiir
iizerinden devam etmistir. Yine temel kaynaklarin
ikincisi olan hadisler belli bir zaman diliminden
sonra Islam iimmetinin biiyiik gayretleri ile yazil
metin haline getirilmis ve bdylece Islam diisiin-
cesi yazili temel iki kaynak tizerinden aktarimini
siirdiirmiistiir. Sonraki donemlerde hizli bir ilmi
faaliyet icerisine giren Miisliiman alimler hadis-
ten fikha pek cok alanda yogun bir yazili metin
telifinde bulunmuslardir.

Fikih ilminin normatif karakterli olmasi aym
zamanda onun yazili bir metin olmasimi icap
ettirmektedir. Dolayisiyla fikih ilmi metin telifi
acisindan diger ilimlerin basinda gelmektedir.
Bu metinler telif tiirli mutavval eserler oldugu
gibi gerek mezhepler arasi ve gerekse mezhep
ici reddiyelerin kaleme alindigi konusal ve
tematik eserler de olmaktadir. Iste bu eserlere
bir yoniiyle risdle denilmekte ve fikih ilminde
risdle yazma gelenegi sistematik eserlere paralel
olarak baslamaktadir. Imam Safii ile baslayan
risdle yazim gelenegi diger mezheplerin usulcii
ve fakihleri ile devam etmis ve fikih diigiincesinin
aktarim araglarindan birisi olmustur. Kaleme
alman her risdle kendi konusuna ilave olarak
yasanilan zaman, mekan ve kiiltiire dair dolayl
ve ikincil bilgiler igermektedir.! Bu agidan riséle

! Ornegin 12. risale bu anlamda degerlendirilebilir. Zey-
niiddin b. Ibrahim b. Muhammed el-Misri ibn Niiceym,
Resd’ilii Ibn Niiceym el-Iktisddiyye (er-Resa ilii z-Zey-
niyyve fi mezhebi’l-Hanefiyye), thk. Merkezii dirase-
ti’l-fikhiyye ve’l-iktisadiyye (Kahire: Daru’s-Selam,
1999), 207.
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yazim kiiltliri ve risalelerin telif edildigi doneme iliskin sosyal, kiiltiirel,
hukuki, ahlaki ve epistemik birer vesika olmasi bakimindan hukuk
sosyolojisi ve tarih bilimine ¢esitli katkilarinin varligindan bahsedilebilir.
Ayrica risaleler, fikh1 bilginin aktariminda 6nemli bir rol oynamaktadir.

Aragtirmalarrmiz  neticesinde "Ibn Niiceym" hakkinda yapilan
caligmalarm sinirli sayida oldugu tespit edilmistir. S6z konusu caligmalardan
Ayhan Hira’ya ait "Seyh Bedreddin’in Cami’u’l-Fusileyn Adli Eserinin
Hanefi Fikih Literatiiriine Katkisi: Ibn Niiceym Ornegi" adli makale,
Ibn Niiceym’in risalelerinde vurgulanan eserlerle iliskisi bakimindan
calismamizi kismen ilgilendirmektedir.> Buna mukabil Ali Pekcan’in
"Son Dénem Hanefi Fakihlerinden Ibn Niiceym’in (973/1563) Fikhi
Risdlelerinin Tanitimi ve Riisvet Risdlesi’nin Cevirisi"® isimli c¢alismasi
risdlelerin muhteviyat1 ve mevcut yekiinunun miktar1 baglaminda ve son
olarak vakif hukuku 6zelinde yazilmig Murat Beyaztas’a ait "Vakfin Satist
Baglaminda Bir Risdle: Ibn Niiceym (6. 970/1562), Fi Siireti Beyi’l-Vakfi
La 'Ald Vechi’l-Istibdal"* adli makale arastirmamizla dogrudan alakalidur.

Bu c¢alismada iki makaleden istifade edilmekle birlikte, eserin
nésirinin tasniflerinden de faydalamlarak Ibn Niiceym’in risilelerinin
icerigine odaklanilacaktir. BOylece risdlelerin mahiyeti iizerinden bir
tasnifte bulunulacaktir. Bu tasnif yapilirken risdlelerin orijinal isimleri
icin Pekcan’in caligmasina isaret edilecek ve makalede risalelerin
Tiirkge isimleri temel almacaktir. Dolayisiyla Islam ilim geleneginin en
giiclii donemlerinden birisi olan Memliikler bakiyesinin son behresinde
yasamis olan Ibn Niiceym’in risalelerini toplayan Resd ilii Ibn Niiceym
isimli eserinin konusal olarak tasnif ve gruplamasi yapilarak Memliikler
donemi dini hayatina dair bulgu ve ¢ikarimlar tizerinden bir degerlendirme
yapilmaya ¢alisilacaktir.

1. iBN NUCEYM’IN YASADIGI ORTAM
1.1. Entelektiiel, Sosyal ve Siyasi Ortam

926 (1520) y1linda Kahire’de dogan ibn Niiceym, Ebii’l-Berekat en-
Nesefl (6. 710/1310)’ye ait Kenzii’'d-deka ik adli esere yapmis oldugu
"el-Bahrii’r-ra’ik” isimli serh calismasi ve "el-Esbdh ve’n-nezd 'ir"

2 Ayhan Hira, "Seyh Bedreddin’in Cami’u’l-Fusiileyn Adli Eserinin Hanefi Fikih Li-
teratiiriine Katkisi: ibn Niiceym Ornegi", Isldm Hukuku Arastirmalart Dergisi 20
(2012), 197-2009.

3 Ali Pekcan, "Son Dénem Hanefi Fakihlerinden ibn Niiceym’in (973/1563) Fikhi
Risélelerinin Tanitim1 ve Riisvet Risalesi’nin Cevirisi", Isldm Hukuku Arastirmalart
Dergisi 3 (2004), 253-263.

4 Murat Beyaztas, "Vakfin Satis1 Baglaminda Bir Riséle: ibn Niiceym (6. 970/1562), Fi
Stireti Bey’i’l-Vakfi La *Ala Vechi’l-Istibdal", Isldam Hukuku Arastirmalar: Dergisi
33 (2019), 473-500.
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isimli telifi ile ilmi sohretini elde etmistir. Ozellikle ikinci eseri Hanefi
mubhitinde el kitab1 derecesinde bir kabule mazhar olmustur.’ Temimi’nin
aktardigina gore ibn Niiceym’in kaleme almis oldugu her sayfaya
heniiz yazilir yazilmaz biiyiik bir deger atfedilmis, eserleri kervanlarla
sair ilim beldelerine tagimistir.* Mogol baskinlar1 nedeniyle Tiirkler
Akdeniz bolgesine dogru yonelerek bir ara buralart yurt edinmis ve
Tiirklerin mensubu bulundugu Orta Asya Hanefi okulu Dimegk, Halep,
diyar-1 Misir ve Anadolu cografyasma yayilmistir. Boylece buradaki
Hanefilik yeni donemde Biladi-1 Sam ve Bilad-1 Rim Hanefiligi olarak
isimlendirilmistir.” Eyytbiler doneminde ve Memliikler’in ilk yillarinda
adli idarenin bas1 Safil mezhebine mensup kadilkudat (baskadi) idi. Bu
baskad1 diger li¢ mezhepten alimleri de naib olarak atiyordu. Ayncalut
savaginda (668/1260) Mogollar maglup edildikten sonra yonetime gegen
Memliik Sultant Baybars (6. 676/1277) bu uygulamay1 degistirmis ve
baskad1 sayisini dorde ¢ikarip bu makamlara dort mezhebin her birinden
bir alim atamigtir.® Boylece Hanefi fakihler siyasi ve sosyal alanda daha
goriiniir olmaya baglamislar ve bu uygulama Osmanli donemine kadar
devam etmistir.

Osmanli hakimiyetine kadar devam eden siirecte tiim mezhepler yogun
telif donemi yagamis ve bu siire¢ 6zellikle Hanefi mezhebinin bu bolgede
koklesmesini saglamistir. Mezheplerin dnde gelen bilginleri bu dénemde
ortaya ¢ikmustir. Ornegin Semsiiddin Ahmed b. Ibrahim b. Abdilgani el-
Harrani es-Serfici (6. 710/1310), Alaiiddin ibnii’t-Tiirkmani el-Mardini
(6. 750/1349), Ekmeliiddin el-Baberti (6. 786/1384), Ibnii’l-Hiimam
(6. 861/1457) gibi alimler Hanefi mezhebinden;’ Celaleddin el-Mahalli
(6. 684/1459), Siiyati (6. 911/1505), Hadiste Muhyiddin en-Nevevi (6.
676/1277), Zehebi (6. 852/1347), ibn Hacer el-Askalani (6. 852/1449),
Safii mezhebinde iiriinler vermislerdir. Kurtubi (6. 671/1273) ve Ibn Hald{in

5 Necmiiddin Muhammed b. Muhammed el-Gazzi, el-Kevdkibii’s-sdire bi-a’yd-

ni’l-mieti’l-asira (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1997), 3/137; Ebii’l-Hasenat
Muhammed Abdiilhay b. Muhammed Abdilhalim b. Muhammed Eminillah es-Siha-
levi Leknevi, el-Feva idii’l-behiyyefi terdcimi’l-Hanefiyye (Kahire/Misir: Matbaa-
tii’s-Saade, 1324), 135.

¢ Takiyytddin b. Abdilkadir ed-Dari el-Gazzi el-Misri et-Temimi, ef-Tabakatiis-se-
niyye fi teracimi’l-Hanefiyye, thk. Abdilfettdh Muhammed el-Hulv (Riyad: Da-
ru’r-Riifai’, 1983), 2/275.

7 Ebii’l-Hasenat Abdiilhay el-Leknevi, en-Ndfi u’l-kebir limen yutdli‘u’l-Cd-
mi ‘a’s-sagir (Pakistan: Idaretii’l-Kur’an, 1990), 8.

8 Abdurrahman Atgil, "Memliikler’den Osmanlilar’a Gegiste Misir’da AdIi Teskilat ve
Hukuk (922-931/1517-1525)", Isldm Arastirmalar: Dergisi 38 (2017), 98; Muham-
med Emin Esterebadi, el-Fevddii’l-Medeniyye ve's-sevihidii’l-Mekkiyye, thk. Seyh
Rahmetiillah er-Rahmeti el-Eraki (Kum: Miiessesetii’n-Nesri’l-Islami, 1424), 74.

9 Ahmed b. Ali ibn Hacer el-Askalani, Ref u l-isr ‘an kudati Misr, ts., 17.
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(6. 808/1406) burada kadilik yapmistir.'® Ibn Teymiye (6. 728/1328), bn
Kayyim el-Cezviyye (6. 751/1350) Hanbeli mezhebi fakihleri olarak burada
hayat stirmiislerdir."” Bolgenin Osmanli hakimiyetine girmesi ile birlikte
Hanefi mezhebi bu cografyada daha belirgin olmaya baslamistir. Boylesi
verimli bir ortamda yasayan ibn Niiceym devlette resmi gorev almadigi
icin kadilik gérevinde bulunmasa da kadilarin talep etmis oldugu riséaleleri
kaleme alarak bir nevi kadi ve kazaskerlere'? gayri resmi danigmanlik
yapmustir.'?

Osmanli Padisaht Yavuz Sultan Selim’in Ridaniye Savasi (923/1517)
ile Memliikler’in elinden aldig1 ve daha uzun yillar Siinni gelenege
entelektiiel yurt olmus olan bir diyarda yasayan ibn Niiceym, iki devlet
arasindaki sistem degisimi siireclerini, yeni siyasal, idari ve ekonomik
yapilart miisahede etmistir. Idari degisiklikler baglaminda Memliikler
doneminde egemen olan "kadilik" miiessesesi merkezi yapiya baglanmis
ve atamalari Istanbul’dan yapilmaya baslanmistir."

1.2. Mezhebi Rekabetler ve Sistemde Birtakim Problemler

Gerek Eyyubiler’in ve gerekse Sultan Baybars’in din-devlet iligkilerini
rayina oturtmak ve Stinni paradigmay1 kurmak anlaminda baglatmis oldugu
Siinn1dort mezhebe hususi kadilik tayin ve atamauygulamasi ilmiverimliligi
arttirmakla birlikte zamanla bazi problemleri de beraberinde getirmistir.
Atamalardaki kayirmacilik, sireti bozuk insanlarm kadiliga getirilmesi,
siyasi miidahaleler, siirekli gorev degisimleri, davalarin ¢oziimiinde
gecikmeler, adaletin tevziinde yavaglamalar, mezhebi tartigsmalar, hukuki
olaylarda lehte ¢oziim elde etmek i¢in mezhep degistirilmesi gibi bazi
olumsuz sonuglarin meydana gelmesi bu problemlerdendir. Risdletii’l-
Zeyniyye isimli eserin nasirinin ifadesine gore durum kadilarin devlette
gorev alabilmek igin Sultan’a risvet vermelerine kadar ulasmis® ve
toplumsal infiale sebep olmustur. Mevzu, Abbasi halifesine ve Misir’in
fethinde Yavuz Sultan Selim’e sikdyete kadar varmigtir.'®

10 Tbn Hacer el-Askalani, Refu l-isr ‘an kudati Misr, 115.

' Fatih Yahya Ayaz, "Misir ve Suriye’de Kurulan Devletler (Memliikler)", Miisliman
Tiirk Devletleri II, ed. Mehmet Seker (istanbul: Siyer Yayinlari, 2018), 9/510-511.

12 Osmanlilar Misir’a geldikten sonra orada yiiriirliikte olan kadi’l-kudathigr kaldirmus-
lar yerine kazaskerligi vazetmislerdir. ibn Niiceym, Resd 'ilii Ibn Niiceym el-Iktisd-
diyye (er-Resa ilii 'z-Zeyniyye fi mezhebi’l-Hanefiyye), 22.

13 [bn Niiceym, Resd 'ilii Ibn Niiceym el-Iktisddiyye (er-Resa ilii z-Zeyniyye fi mezhe-
bi’l-Hanefiyye), 20, 123.

14 fbn Niiceym, Resd ilii Ibn Niiceym el-Iktisadiyye (er-Resd ilii'z-Zeyniyye fi mezhe-
bi’l-Hanefiyye), 22.

15 Tbn Niiceym, Resd 'ilii Ibn Niiceym el-Iktisadiyye (er-Resa 'ilii z-Zeyniyye fi mezhe-
bi’l-Hanefiyye), 9-10.

16 Muhammed b. Ahmed b. Ibn Iyas, Bedd’i ‘u’z-ziihiir fi veka'i i’d-diihiir, thk. Mu-
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Yine nasirin ifadesine gore Safii fakih Siraciiddin Ibnii’l-Miilakkin
(6. 804/1401) kadilik gorevine gelmek i¢in Sultan Kalavun’a 4000 dinar
para harcadigint vurgulasa da nasirin dipnotta kullanmis oldugu kaynagin
ieriklerine bakildiginda Ibnii’l-Miilakkin’m goreve gelmek icin Sultan
Berkik’a (Sultan Kalavun’a degil) bir sey vermek istemedigi ifade
edilmekte ve herhangi bir rakam telaffuz edilmemektedir. Fakat buna
mukabil diger fakih Bedreddin Ebi’l-Beka ’nin goreve gelmek i¢in ¢ok
para harcadig1 yazilmaktadir. Bu arada Bedreddin Ebi’l-Beka’nin Meclis
Emiri Berke’ye bu goreve gelmek i¢in 4000 dinar ¢ek yazdigi ifade
edilmektedir."”

Konuyla alakali insanlar Misir’in fethinde Yavuz’a su konularda
sikayette bulunmuslardir: "Daha Onceki idarecilerin haksizliklar
tahammiil smirlarmi asmis, devlet gorevlileri basit su¢larindan dolay1
insanlar1 gereksiz ve anlamsiz bir sekilde teshir ederek onlara nezaketsiz
davranmislar, altin ve glimiisiin ayariyla oynamiglardir. Eski yoneticiler
kadilar1 goreve getirmek i¢in onlardan riigvet almayi gelenek haline
getirmisler, bu hal siirekli kad1 degisimi nedeniyle hukuki istikrarsizliga
sebep olmugtur".!® SGff Abdiilvehhab es-Sa‘rani (6. 973/1565) ile hicri 973
yilinda hacca giden ayni zamanda kendisi de stifi olan ibn Niiceym, Riigvet
Risélesi’ni, bu konudaki rahatsizlig1 nedeniyle kaleme almig olmalidir."”

1.3. Osmanh idaresinde Adli Sistemin Tyilestirilmesi

Osmanlilarin Misir’agirmesiylebirlikte kadilik miiessesesi Istanbul’daki
Seyhiilislam’a®® baglanmis boylece yerel yoneticilerin miidahalesinden

hammed Mustafa (Kahira: Daru Thyai Kiitiibi’l-Arabi/Hey’etii’l-Misriyyetii’l-Am-

me, 1395), 4/471-474.
"7 [bn Hacer el-Askalani, Inbd i 'I-gumr bi-ebnd i l- ‘umr, thk. Dr. Hasan Habesi (Ka-
hire: Birlesik Arap Cumhuriyetine ait komisyon, 1389), 1/172. Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi "Ibnii’l-Miilakkin" maddesine bakildiginda fakih ibnii’l-
Miilakkin hakkinda "Kahire Safii kadiligina atanmasini istediyse de rakiplerinin bu
konuda bir emire bahsis vadettigini ileri siirmeleri {izerine o zamana kadar kendisini
destekleyen Sultan Berk{ik’un goziinden diistii ve tutuklandi. Ancak bazi alimlerin
araciligryla hapisten ¢ikti. Bundan sonra zamanini tamamen telif ve 6gretime ayirdi-
&1" kaydedilmekte ve bahsis konusundan bahsedilmemektedir. Ahmet Ozel, "Ibnii’l-
Miilakkin", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2000), 21/151.
Ibn lyas, Bedd i ‘u’z-ziihiir fi veka'i i’d-diihiir, 4/469-474.
19 Abdiilvehhab b. Ahmed b. Ali es-Sa‘rani, et-Tabakatii’s-sugrd, thk. Ahmed Abdiirra-
him Sayih (Kahira: Mektebetii Sekafetti’d-Diniyye, 1426), 70.
Seyhiilislam, fetva ve kadilik makamina yiikselen biiyiik fakihlere verilen bir
unvandir. Resmi vazifesi olmasa da Biirhdniiddin Merginani ve ibn Teymiyye gibi
bazi ulema bu unvani tagimistirlar. Bu unvan besinci asirdan sonra daha ¢ok kullanil-
maya baglanns, Osmanlilarda resmi makama doniismiis ve ilk Seyhiilislam unvani-
n1 kullanan kisi Semseddin Fenari olmustur (6. 834). Osman Keskioglu, Fikih Tarihi

3
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kurtulmus®! ve adalet miiessesesi yeniden istikrara kavusmustur.
Boylelikle Osmanli hakimiyeti ile kadilarin tayini kazaskerlige birakilmas,
kazaskerler ise Rumeli ve Anadolu kazaskerleri olarak ikiye ayrilmuis,
ayrica bu iki kazaskerlik direk sadarete baglanmustir.? Bu yoniiyle yliriitme
ve kaza faaliyetleri arasindaki iligki ve smirlarmin netlige kavustugu
sOylenebilir. Her ne kadar Osmanlilar genel politika olarak ¢oklu kadilik
yerine tek mezhepten kadi tayini sistemini temel alarak kadilikta Hanefi
mezhebini tercih etmis olsalar da® ilim ve alime biiyik 6nem vermis,
egitim faaliyetlerinin kendi icerisindeki idari yapisina ve hiyerarsisine
miidahale etmemislerdir. Dolayisiyla Misir bdlgesinde vaaz, ifta, talim
ve kaza faaliyetleri bir diizen igerisinde devam etmistir. Misir’in Osmanli
hakimiyeti altmma girmis oldugu bu dénemde Ibn Niiceym; Ibn Kemal
Pasa (932-940), Sa‘di Celebi (940-945), Muhyiddin Muhammed Ilyas
(945-949), Ebiissutd Efendi (952-982/1549-1574) gibi zirve sahsiyetlerle
asirdas olmustur.?*

2. RISALE TURU TELIF

Bu baslik altinda risale tiirii telifler baglaminda kitap-risale iligkisine
dair kisa bilgi verilecek ve ayrica risdle yazim gelenegine etki eden saiklere
deginilecektir.

2.1. Kitap-Risale iliskisi

Toplumsal hayat1 diizenleyerek "kendinde gayesini" yerine getirmeyi
amaclayan fikih ilmi "kitap" kavrami altinda daha hicri birinci asirdan

ve Islam Hukuku (Ankara: Miiftiioglu, 1969), 309.

2 Osmanlinin sisteme merkezi miidahalesi devletin genisleyen islevleri, devlet ile halk
arasindaki aracilarin roliinii asgariye indirmistir. Bir anlamda bu, ulemanin etkilerini
zayiflatmay1 ve onlari disipline etmeyi amaglamak anlamina gelmektedir William L.
Cleveland, Modern Ortadogu Tarihi, gev. Mehmet Harmanci (istanbul: Agora Kitap-
g1, 2015), 133.

2 Keskioglu, Fikih Tarihi ve Islam Hukuku, 271.

2 Ancak Ateil’m "Yavuz Sultan Selim, Kahire’ye girdiginde (Ocak 1517) alim-bii-
rokratlardan (Kemalpasazade) bir kad: atamisti ve kendi maiyetinde olan Mem-
lik doneminin dort mezhep kadisina gorev vermemisti. Bu atama ile sultan,
Anadolu’daki ve Rumeli’deki uygulamay1 buraya aktarmayi ve bir Hanefi alim
biirokratin sadece Hanefi doktrinine gore adalet dagitmasini amaglamis olabilir.
Fakat iki ay zarfinda ortaya ¢ikan huzursuzluklar ve tepkiler nedeniyle kadi gérevden
almarak Memlilk doneminin dort mezhep kadilari gorevlerine iade edildiler."
seklindeki degerlendirmesine bakildiginda Osmanlilarin bu miidahaleyi zamana
yaydig1 anlasilmaktadir. At¢il, "Memliikler’den Osmanlilar’a Gegiste Misir’da Adli
Teskilat ve Hukuk (922-931/1517-1525)", 110.

2 [bn Niiceym, Resd 'ilii Ibn Niiceym el-Iktisddiyye (er-Resa ilii z-Zeyniyye fi mezhe-
bi’l-Hanefiyye), 13-15.
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itibaren yazili malzemeleri liretmis ve bu meyanda diger ilim dallarina
mukaddem olmustur, denilebilir. Nitekim Fuat Sezgin’in kaydina gére Urve
b. Ziibeyr’in elinde Harre Savasi sirasinda varak seklinde sistematiklikten
uzak ve "kitap" ismi verilen bir hayli malzeme bulundugu kaynaklarca
nakledilmektedir.”® Yine Hz. Ali hicri birinci asirda mali konulara dair bir
"sahife"yi* kilicinin kininda tasimaktaydi.”” Ayrica Fuat Sezgin ilk dénem
fikhi belgeler sadedinde Sa’d b. Ubade’ye ait bir "kitab"1, Hz. Omer’in
Musa el-Eg’arl ve Muaviye’ye yazmis oldugu yargilama hukukuna
iliskin yonerge niteligindeki "mektuplar1"*® ve Zeyd b. Sabit’e ait Ferdiz
ilmine dair bir "kitab"1** zikreder. Bunlara ilave olarak ilk déneme ait bir
hayli fikhi malzemeyi*® nakleden Fuat Sezgin, buralarda gecen "kitap"
vurgularinin somut haliyle bir kitap olmayacagini buna mukabil bunlara
fikhi risaleler denilebilecegini ifade eder.’' Goriildiigt tizere fikih ilminin
tagiyici bir unsuru olarak risale yaziminin koklerine daha hicri birinci asirda
rastlanilmaktadir. Hicri birinci asirda baglayan fikhi risale kiiltiirii fikhin
tevessii kabiliyetine paralel olarak giinlimiize kadar devam etmis, her fikhi
ekol kendi tezlerini risdle ve kitaplar araciligi ile yaymayi siirdiirmiistiir.*>

Risale "edebi mektuplar ve belli konularda kiigiik hacimli eserler i¢in
kullanilan terim,"* "bir konuya, bir ilme ve fenne dair muhtasar eser, bir
meseleyi Ozetle ele alip inceleyen ve o konudaki neticeyi ortaya koyan
kisa metin" anlamlarina gelmektedir. Risdlenin kapsami zaman iginde
hitap, kitap, mektup, makale; inceleme, arastirma, monografi kelimelerini
karsilayacak sekilde genislemistir. 2. (8.) ylizyildan itibaren edebi mektup,
ilim, sanat, edebiyat vb. alanlarda tek bir konu iizerinde yapilan arastirma
(monografi) ve makale anlamlar1 6ne ¢ikmistir. Risale kelimesinin kisiler
arasindaki yazismalara ad olmasindan baska, zaman i¢inde ilk 6rneklerinin
mektup formunda olmasi sebebiyle monografi tarzi eserlere de bu isim
verilmistir. Ilk defa, Mervan b. Hakem’in soyundan gelen halifeler
déneminde bilginin aktarimi risale formunda gergeklesmistir. Yazma eser

25 Fuat Sezgin, Tdrihu t-tiirdsi’l-Arabi (Riyad: imam Muhammed Suud Islam Univer-
sitesi yaylari, 1411), 1/3-3.

26 "Sahife", "kitap" anlamina gelir. Seyh Muhammed Ali b. Ali el-Tehanevi, Kessdfii
istilahati’l-fiinin ve’l- ‘uliim, nsr. Ahmet Cevdet (Kalkuta: Ikdam Matbaasi, 1317),
2/837.

27 Sezgin, Tdrihu t-tiirdsi’l-Arabi, 1/3-5.

2 Sezgin, Tdrihu t-tiirdsi’l-Arabi, 1/3-5.

2 Sezgin, Tdarithu t-tiirdsi’'l-Arabi, 1/3-6.

30 bk. Sezgin, Tdrihu t-tiirdsi’l-Arabi, 1/3/5-10.

31 Sezgin, Tdrihu t-tiirdsi’l-Arabi, 1/3-5.

32 Bu anlamda bk. Ibnii’n-Nedim el-Bagdadi, Fikrist, thk. Riza Teceddiid (Tahran:
1981), 35, 225, 267.

33 Rahmi Er, "Risale", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Ya-
yinlari, 2008), 35/112.
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kiitiiphanelerinin en zengin boliimlerinden birini risaleler ve bunlarin bir
araya getirilmeleriyle olusturulan mecmiiatii 'r-resdiller teskil etmektedir.**

Risale zamanla geliserek kitap telif tlirli bigimine doniismesiyle basta
hadis, fikih, tefsir gibi dini ilimler olmak iizere astronomi, matematik,
tip ve musiki gibi fen ilimleriyle edebiyat, belagat ve aruz gibi alanlara
ait farkli konularin ele alindig: bir ¢esitliligi de beraberinde getirmistir.>
Tehanevi’ye gore bilgi tastyici bir arag¢ olarak riséle, ilm1 konulari igeren
bir metin olmakla birlikte kitap-risale iligkisi "kemal-noksanlik, ziyade-
noksanlik" boyutuyla tefrik edilebilir. Bu yoniiyle risale kitaba gore
hacimce daha kiigtiktiir.*

Risale-kitap mukayesesi kapsam yoniinden ele alindigi gibi tertip
acisindan da ele alinabilir. Bu anlamda risale, herhangi bir konuya dair
bir mukaddime ve iki boliimden olusur ve risale denildiginde akla usuliin
tiim konularmi kapsamasa da Imam Safii’nin Risale’si akla gelir.’” Buna
mukabil kitap deyince genellikle bdb, fasil ve mesdilden olusan belli bir
ilim dalina ait eser akla gelir.’®

Riséale bidayetten giiniimiize dogru, anlam ve kapsam degisimine ugrasa
da kendisinde miindemi¢ olan "mesaj iletme"*® anlam ve islevini devam
ettirmektedir. Nitekim risdle icerik olarak "miellifin mesajini, kaynak
hedefe ulastirmak amaciyla kaleme aldigi ibare ve manalardir".*

2.2. Risale Yazim Geleneginin Gerekceleri

Fikhin tedvini ile baslayan temel metinleri {iretme siireglerinde
mezhebi gerekgeleri saglam zemine oturtmak ve diger mezheplere karsi
kendi mezhebi tezini izhar etmek, onlarin tezlerine karsi usuli gerekceler
iiretmek icin baslayan fikhi risale yazma kiiltiirii Imam Safii ile baglamistir
denilebilir. Imam Safii bizzat er-Risdle isminde usule dair bir eser kaleme
aldig1 gibi kendisinin Eb{i Hanife (6. 150/767)’nin istihsan anlayigina
karst telif ettigi /btdlii’l-istihsén isimli risale hacminde kiigiik bir eseri
de bulunmaktadir.*! Belirli konulara tahsis edilen konulu fikih riséleleri

34 Mustafa Ismet Uzun, "Risale", Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yaynlari, 2008), 35/114.

35 Er, "Risale", 35/114.

3¢ Tehanevi, Kessdfii istilahdti’l-fiinin ve’l- ‘uliim, 2/645.

37 Heysem Hilal, Mu cemii mustalahdti’'l-usil (Beyrut: Daru’1-Cil, 1424), 156.

3% Muhammed Ibrahim el-Hafnavi, el-Fethu 'I-miibin fi halli rumiiz ve mustalahatii’l-fu-
kahd ve'l-usiliyyin (Kahire: Daru’s-Selam, 1430), 262.

3 Ebii’l-Beka Eyytb b. Musa el-Hiiseyni el-Kefevi, el-Kiilliyydt (Beyrut: Miiessese-
ti’r-Risale, 1419), 476.

40 Kefevi, el-Kiilliyydt, 476.

4 Muhammed Ibrahim el-Hafnavi, el-Fethu I-miibin fi halli rumiiz ve mustalahdtii’l-fu-
kaha ve’l-usiliyyin, 129.
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denilebilecek bu gelenek, ilmi bir rekabetten kaynakli olabildigi gibi ilmi
ihtiyagtan da kaynaklanmaktadir. Daha ¢ok usiili konularda ilmi rekabet
dikkat ¢ekse de fiird-i fikth alanindaki risdlelerde ilmi ihtiyag ve sorular
belirleyici olmaktadir. Nitekim Ibn Niiceym’e ait risalelerin yazilis nedeni
kendisi tarafindan eserinin hemen basinda beyan edildigi lizere ilmi ve
resmi muhitlerden gelen sorularin cevaplanmasina yoneliktir. Dolayisiyla
Ibn Niiceym, risalelerinin bir kismin1 Osmanli hakimiyeti altina giren
Misir topraklarindaki yarginin "kadilkudat"liktan "kazaskerlik"e gecis
stireclerinde yeniden yapilanmasi baglaminda ihtiya¢ duyularak kendisine
iletilen fikhi sorular nedeniyle kaleme almistir.*?

3. IBN NUCEYM’IN RiSALELERI.
3.1. Riséalelerin Konularina Goére Tasnifi

Kirik bir adet risdle ve bu sayrya miilhak yedi adet risdlenin ele alinisinda
belirli bir sistematik takip edilmemis ve risdlede konular nasir tarafindan
birbirinden bagimsiz olarak numaralandirilmistir. Risalelerin nasiri esere
yazmis oldugu mukaddimede riséleleri fikhi tertip ve konulara gére degil
risdlede ele alinan soru ve sorunlara gore bir tasnife tabi tutmustur. Onun
tasnifi su basliklardan olugmaktadir: 1-Mali konular (emval),* 2-Vakfa
dair konular (evkaf), 3-Yargi konulari (deava), 4-Nikéah ve Talak konular1.*

Toplam kirk sekiz risalenin kirk dordi fiiru-i fikih, dordi ise diger
alanlara aittir. S6z konusu dort risalede "fikih terimleri”, "fikih usuli
(istishab)", "talin" ve "biiylik glinahlar" konulart ele alinmistir. Burada
konumuzla alakasi bakimindan fikih terimleri konusuna ayrilmis olan
kirkinci risaleye deginmek yararli olacaktir.

Hanefl mezhebi fikih literatiiriinde 1stilah/terim ¢alismalarina iliskin
temel iic eserle® birlikte zikredilmeyi hak eden ibn Niiceym’in Risdle
fi'l-hudiid isimli kirkiner risalesi, fikhin tanimi ve bablar1 hakkinda bir
terimler sézliigii niteligindedir. ibn Niiceym kendisine fikih konularina

4 [bn Niiceym, Resd 'ilii Ibn Niiceym el-Iktisddiyye (er-Resa ilii z-Zeyniyye fi mezhe-
bi’l-Hanefiyye), 21.

4 Nagirin, eserin er-Resd ’ilii ’z-Zeyniyye ismi ile yetinmeyip er-Resd iliil-"iktisddiye
ilavesinde bulunmasi eserin daha ¢ok iktisadi konulara dair risaleleri igermesinden
olsa gerektir. ibn Niiceym, Resd ilii [bn Niiceym el-Iktisadiyye (er-Resd 'ilii z-Zeyniy-
ye fi mezhebi’l-Hanefiyye).

“ [bn Niiceym, Resd 'ilii Ibn Niiceym el-Iktisddiyye (er-Resa ilii z-Zeyniyye fi mezhe-
bi’l-Hanefiyye), 20-21.

4 Hanefi mezhebinde literatiir taramalar1 i¢in basucu kaynagi olan diger ii¢ eser sun-
lardir: Tilbetii t-talebe-Ebi Hafs Necmeddin Omer b. Muhammed en-Nesefi (6.
537/1142), el-Mugrib-Mutarrizi el-Harizmi (6. 610/1213), Enisii’[-fukahd-Seyh Ka-
sim el-Konevi (6. 978/1570). Bk. Muhammed Ibrahim el-Hafnavi, el-Fethu I-miibin
i halli rumiiz ve mustalahatii'l-fukahd ve l-usiliyyin, 64.
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iligkin 1stilahlar1 i¢eren bir risdle yazmasi talebi gelmesi {izerine bu risaleyi
kaleme aldigini ifade eder. Eser kendisinin ifadesi ile aslinda kii¢iik hacimli
kolay (teysir) fikih terimleri sozliigiini andirmaktadir. Risdle, fikhin
tanimindan baslayarak ef*al-i miikellefin, ibadetler, nikah, talak, muamelat
ve ahkam konularma dair terimleri ele almaktadir. Bu yoniiyle pratik cep
boy kitap¢igini andirmaktadir. Ibn Niiceym, fikhi terimlerin tanimini klasik
fikih kitaplari sistematigi tizerinden Hanefi mezhebi perspektifinden ele alir.
Ornegin vakif, "vakifin, miilkiyetindeki bir ayn1 miilkiinde tutarak aynin
menfaatini tasadduk veya aynin menfaatini istedigi kisilere harcamaktir.”
Burada "istedigi kisilere harcamak" kaydi, zenginlerin yararina da vakif
yapilabilecegini gosterir.*® Konulu fikih terimler s6zIligii diyebilecegimiz
bu eser, yaklasik on bes sayfalik hacmiyle fikih talebesinin bagvuru kaynagi
olabilecek muhtevadadir.

3.2. Risalelerin Fikih Bablarina Gore Tasnifi

Risalelerin tarafimizca fikith bablarna gore tasnifinde Ibn Niiceym’in
en meshur eseri olan el-Esbdh ve’n-nezd’ir’de takip etmis oldugu
"ibadetler-ahval-i sahsiye-muamelat" seklindeki sistematik esas alinmistir.
Boylece Irak Hanefiligi ile Orta Asya Hanefiligi arasinda goriilen fikih
sistematigi farklili1 yansitilmaya c¢alhisilmistir. Soyle ki, Irakli Hanefi
fakihler ibadetlerden hemen sonra muamelati isleyip ardindan bir s6zlesme
olmasi hasebiyle aile hukukunu ele almakla birlikte Orta Asya Hanefiligi,
Ebl Hanife ve talebelerinin sistematigini takip ederek ibadetin arkasindan
hemen aile hukukunu ele almislardir.*’

Risalelerin fikih bablarina gore tasnifi su sekildedir:

. Ahval-i Siyer
Taharet | Ibadat . Muamelat | Esribe | Dava| (Harac
Sahsiye -
Arazisi)
1 Namaz |2 |Talak | 2 |Icare 2 1 13 4
Zekat |2 |Nikdh | 2 | Vekalet | 1
Nezir | 1 |Rehin ikrar 1
Vakif !
11
TOPLAM 44

% Ibn Niiceym, Resd ilii Ibn Niiceym el-Iktisadiyye (er-Resa ilii’z-Zeyniyye fi mezhe-
bi’l-Hanefiyye), 437, 446, 451.

47 Murat Simsek, fmam Ebu Hanife ve Hanefilik (Istanbul: Haciveyiszade Ilim ve Kiil-
tiir Vakfi, 2019), 49.
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4. RISALELERDE FURU-i FIKIH KONULARI
4.1. Taharet Konusu

Ibn Niiceym taharet konusunun temel alt basliklarindan birisi olan
sular bahsine dair "Medrese ve camiler 6niine konulmaya baslayan fesaki
(sadirvan benzeri) sulardan alinan abdestin hitkm{i" hakkinda kendisine
yoneltilen soruya istinaden bir risale kaleme almistir. Taharet konusunda
ise bir adet risalesi bulunmaktadir.

Sular konusuna (Miyah) dahil edilebilmesi miimkiin olan 1. risle,
fiskiyeli kiigiik sadirvan sularindan alinan abdestler hakkindadir. Miiellifin
yasadig1 donemde fesaki olarak tanimlanan bu su kullanim mekanlarina
abdestten damlayan miistamel su veya kii¢iik necasetler diigse bu su ile
alman abdestin hiikmii nedir, konusu miinakasa mevzusu olmustur. ibn
Niiceym, risdlenin sonunda "Fikhi meseleleri tahkiki diizeyde kavramak
icin iki noktay1 dikkatten kagirmamak gerekir. Bunlardan birincisi fakihlerin
sozlerindeki mutlak ifadelerin, usl ve firG’a hakim ilim talebelerinin
keskin gorisleri ile takyit edilecegi diislintilerek mutlak olarak sdylenmis
olma ihtimalidir. Tkincisi ma ‘kulii’I-mdnd olan ictihadi meselelerde acele
etmeden ‘hilkmiin bina edildigi ve edilecegi asil’in itina ile aranmasi
gerekliligidir. Bunlar1 dikkate almayan fikih talebesi hataya duser"*®
diyerek konular1 ¢oziimlemede fikih talebesinin dikkat etmesi gereken
hususlara deginir. Dolayisiyla fakihlerin hiikiim ciimlelerindeki "sahihtir,
sahih degildir" gibi mutlakliklar bu 6n bilgi ile birlikte degerlendirilmelidir.

Risalede taharetle ilgili prensipler sunlardir: 1-Ister biiyiik ister kiigiik
su olsun {i¢ vasfindan birisi degisen su ile abdest alinmayacagi konusunda
icma vardir. 2-Igine necaset diisen kiigiik su ii¢ vasfindan birisi degismese
de necis olur. 3-Hanefiler 10x10 iizerinde olan sular1, Safiiler ise iki kulleye
ulasan sular1 biiylik su olarak nitelerler. 4-Necasetlerin suya karigiminda
yakin ve galebe-i zan 6l¢ii alinir. 5-10x10 seklindeki Slgiiler kesin ser’i
bir asla dayanmamaktadir, dolayisiyla bu Olgiiler zanna dayali ictihadi
sonuglardir. 6-Mezhep igerisinde sahih yollarla gelen ilkeler ilim ifade
ettigi i¢in kesinlikle amel icap etse de fetva ve nevazil konularinda insanlara
zorluk verilmemelidir. 7-Ma-i miista‘melin sinir ve nitelikleri tam olarak
belirlenmemisse de ilkesel olarak ondan abdest almak caiz degildir, o,
temizdir ama temizleyici degildir. Bu konuda kurucu imamlarimiz arasinda
oziinde ihtilaf yoktur. Ancak insan bedenine temas ederek temiz suya
karigan miistamel su, temiz suya galebe etmedigi, onunla esit olmadig1 ve
temiz suya kiiclik necaset diismedigi miiddetce bu fiskiyeden akan su ile
abdest almabilir.*

# Ibn Niiceym, Resd ilii Ibn Niiceym el-Iktisadiyye (er-Resd ilii z-Zeyniyye fi mezhe-
bi’l-Hanefiyye), 77.
% Ibn Niiceym, Resd ilii Ibn Niiceym el-Iktisadiyye (er-Resd ilii z-Zeyniyye fi mezhe-
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4.2. ibadetler Konusu

Ibadetler konusunda ikisi namaz digeri nezir olmak iizere {i¢ risile
dikkat cekmektedir. 2. risale, dort mezhebe gore namazda yapilmasi zorunlu
fiiller konusunu islemekte, namazin sart ve riikkiinlerini dort mezhebe gore
mukayeseli olarak incelemektedir.® 5. risdle, 6gle-ikindi-aksam-yatsi
namazlarinin vaktinin belirlenmesi hakkindadir. Bir diger risale ise 35.
risale olup sadaka konulu nezirler hakkindadir: Tbn Niiceym’de dikkat
ceken pratik drnek "masiyet nitelikli bir seyi nezretmek, bu nezri yemine
doniistiiriir. Nitekim icki igmeyecegini nezreden ama sonrasinda icki icen
kisi yemin kefareti verir" sonucudur.>!

Ibn Niiceym 6gle ve ikindi namazlarinin vakti konusunda mezhebin
kurucu imami1 Eb( Hanife’nin belirtmis oldugu vakit tayininin (ikindi
namazinin vakti, fey-i zeval hari¢ her seyin golgesi iki misli olunca baglar
ki buna asr-1 sani uygulamasi denilmektedir) talebelerinin (sahibeyn)
goriislerinden daha sahih, fetva ve ittibaya daha uygun oldugunu ifade
eder.” Ibn Niiceym, Ebli Hanife’nin goriisiinii one ¢ikarsa da giiniimiiz
Tiirkiye’sinde Diyanet, EbG Hanife’nin degil talebelerinin goriisiinii
benimsemistir.*® Tbn Niiceym mezhep ici goriislerin tercihi baglaminda
Hanefi mezhebinin muteber eserlerinde Eb( Hanife’nin goriislerinin
talebelerinin goriislerinden daha sahih olduguna dair genel bir kabuliin
oldugunu, kurucu imamin goriislerinin mezhep i¢i mesdyihin tashihine
ihtiya¢g duymayacagini, muamelata dair miizare‘a vb. ¢ok az mesele
disinda onun gériislerini uygulamak gerektigini vurgular.** iki talebesinin
goriiglerinin kendisine tercihi ancak ona nispet edilen goriisiin zayifligi,
insanlarin hayatinda ortaya ¢ikan bir zaruret veya toplumsal hayatta ortaya
¢ikan degisim (EbG Hanife zahirl adaletin sahitlik i¢in yeterli olmamasi
goriistindedir) gibi nedenlerle olabilir.3

Ibn Niiceym "Risdle fi'n-niiziir bit-tasadduk™® risalesinde nezir

bi’l-Hanefiyye), 62-77.

50 Tbn Niiceym, Resd ilii Ibn Niiceym el-Iktisadiyye (er-Resd ilii’z-Zeyniyye fi mezhe-
bi’l-Hanefiyye), 79-83.

51 Tbn Niiceym, Resd ilii Ibn Niiceym el-Iktisadiyye (er-Resd ilii’z-Zeyniyye fi mezhe-
bi’l-Hanefiyye), 392.

52 Tbn Niiceym, Resd ilii Ibn Niiceym el-Iktisadiyye (er-Resd ilii’z-Zeyniyye fi mezhe-
bi’l-Hanefiyye), 105, 121.

53 Diyanet Isleri Baskanlig1 takviminde asr-1 evvel uygulamasi esas almmaktadir. He-
yet, Ikindi namazinin vakti ne zaman baslar ve ne zaman sona erer? Ankara, (Erisim
29 Haziran 2020).

54 Tbn Niiceym, Resd ilii Ibn Niiceym el-Iktisadiyye (er-Resd’ilii’z-Zeyniyye fi mezhe-
bi’l-Hanefiyye), 107.

55 [bn Niiceym, Resd ilii Ibn Niiceym el-Iktisadiyye (er-Resad ’ilii z-Zeyniyye fi mezhe-
bi’l-Hanefiyye), 115.

56 Risale, Resailii Ibn Niiceym ismi ile yayimlanan eserin i¢erinde mevcuttur. fbn Nii-



220 | DIYANET ILMi DERGI - CILT: 57 - SAYI:1 - OCAK-SUBAT-MART 2021

konusunu {i¢ bolimde ele almis ve sistematigini "Mukaddime, nazir
(nezreden), nezir kaliplart (siga), menzir (nezredilen sey)" seklinde
olusturmustur. Bu yoniiyle bu eser yukarida gegen risdle tanimina miinasip
diismektedir. Nezir konusunda tartisma konusu yapilan husus nezredilen
seyin masiyet yani giinah olup olmadigidir. Buna gore masiyet olmayan seyi
nezretmek tabii olarak sonu¢ doguracaktir. Ancak nezredilen sey masiyet
ise bu durumda masiyetin niteligine vurgu yapilacak ‘masiyet li-aynihi’ mi
yoksa ‘masiyet li-gayrihi’ mi buna bakilacaktir. Masiyet li-gayrihi konusuna
tesrik glinleri ve bayram giinlerinde oru¢ tutmayi nezretmek, mekruh
vakitlerde namaz kilmay1 nezretmek gibi meseleler 6rnek verilmektedir.
Béylesi bir nezir Ibn Niiceym’e gore "sahih" olmakla birlikte nazir mezkir
giin ve vakitlerde oru¢ tutmamali, ibadet etmemeli fakat daha sonraki
giinlerde veya vakitlerde "orucu veya namazi1" kaza etmelidir. Yine oglunu
veya kizin1 kurban etmeyi nezreden kisiye bu durumda bir "ko¢" kurban
kesmesi gerekmektedir. Diger yandan kisi kendisini veya babasini kurban
etmeyi nezretse bu nezri sahih olmamaktadir.”’

Ancak Ibn Niiceym’in "masiyet nitelikli bir i3 yapmayi nezreden"
kisi ve bu kisiye terettiip eden sonu¢ hakkinda bir beyanda bulunmasa
dahi risdlenin tahkikini yapan Anes Abdulezak Ali dipnota su aciklamay1
diismektedir: Alimler masiyet bir sey iizerine yapilan nezir konusunda ihtilaf
etmislerdir. Zina etmeyi, i¢ki igmeyi, adam 6ldiirmeyi nezrediyorum diyen
kisiye terettiip eden hiikiimde "Kim Allah’a isyan igeren bir fiili nezrederse,
bu nezrini yerine getirmesin"™?® hadisi etkili olmustur. Bu hadisi temel alan
Imam Malik, bu hadiste keffaret zikredilmedigine gére bu kisiye keffaret
gerekmez, ona diisen istigfardir, gorligiinii belirtir. Malik’e gore, sevap ve
taat olmayan mubah seyleri nezreden (sunu yemeyi, sunu igmeyi, su eve
veya yere gitmeyi nezrediyorum) kisiye de bir sey gerekmez. Ciinkii Hz.
Peygamber taati emreder masiyeti ise yasaklar. Imam Safii de Malik gibi
diistintir. Eb( Hanife’ye gore ise masiyet nitelikli bir nezirde bulunan kisi
masiyeti yerine getirmeyecek ve "yemin keffareti" verecektir.

4.3. Ahval-i Sahsiye (Nikah-Talak)

7. ve 27. risaleler talak, 24. risdle fuzilinin evlendirmesi ve 25. risile
cariyeler hakkinda olmak tizere 4 adet risale ahvali sahsiye konusuna dairdir.

ceym, Resd ilii Ibn Niiceym el-Iktisadiyye (er-Resad ilii z-Zeyniyye fi mezhebi’l-Ha-
nefiyye), 389-394.

57 Enas Abdulrazak Ali, "Risale fi’n-niiziir bi’t-tasadduk", Mecelletii’I-Camia el-Irdkiy-
ye 2/35 A (ts.), 251.

58 Ebti David Siileyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi, Siinen, nsr. Muham-
med Muhyiddin Abdiilhamid (Beyrut: el-Mektebetii’l-Asriyye, t.y.), "Eyman", 22
(No. 3289).

% Enas Abdulrazak Ali, Risdle fi ’n-niiziir bi t-tasadduk, 262.
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4.3.1. ibraya Talik Edilmis Talak

7. risale, "fbraya ta‘lik edilmis taldk hakkindadir". ibn Niiceym
zamaninda "senden bagka bir hanimla evlenirsem ya da mehrini ibra
edersen kendin bizzat karar verecek sekilde bossun" diyen kisinin talakinin
ric‘T mi yoksa bain nitelikli bir sonu¢ mu doguracagi hilkkmiinde ihtilaf
¢tkmis O, bu nevi talakin bain oldugunu ifade etmis, lafizdaki sarahati
degil -ki bu durumda talak ric‘i olur- bilakis lafizdaki fazladan sylenerek
te’kide doniisen ciimle 6beklerini dikkate almigtir.*

4.3.2. Fuzilinin (Yetkisiz Temsilci) Nikah Akdi

24. risale, "Fuzllinin (Yetkisiz temsilci) nikdh akdi" konusunu
igermektedir. Ibn Niiceym, asil tarafindan icazeti alinmaksizin bu akdin nafiz
(islerlik) olamayacagini ifade eder. Rizaya delalet eden bir igaretin olmast,
ornegin kadinin, kocanin evine taginmasi, mehrini almasi gibi karinelerin
varligi durumlarinda icdzet-i ldhika vekdleti sabika hilkmiindedir, denilir.®!

Bu arada bir adamin "Mevcut hanimim iizerine gerek bizzat kendim
yahut vekilim yahut fuzilinin akdi ile olsun yeni bir hanim alirsam hali
hazirdaki hanimim bos olsun" demesi {izerine fuzilinin akdi meselesi
Kahire’de ilmi glindemi mesgul etmis ve konunun fikhi ¢oziimiine dair
gerek mezhepler aras1 ve gerekse mezhep ici farkli cevaplar verilmistir.
Ortaya farkli yorumlarla ¢éziimlenmeye calisilan fikhi bir mesele ¢ikmis
ve bu mesele fikhi bir risdleyi dogurmustur.

Nitekim ibn Niiceym bu cevaplardan tatmin olmaz ve kendi gériisiinii
delilleri ile soyle agiklar: Ben defalarca boylesi konularda ne taldk vaki olur
ne de kisinin karis1 kendisine yasak olur, dedim. Ancak verdigim cevabin
stirekli gerekgesi istenildi, bunun {izerine bu risdleyi kaleme alryorum. Bir
adam ben hi¢ evlenmeyecegim diye yemin etse ve bir ara fuzali bu adami
evlendirse, bu adam da fuzilinin mezkur akdine -6pmek, cinsel yakinlik
ve mehrini gondermek- gibi fi‘li durumlarla icazet vermis olsa, ashabimiza
gore adamin yapmis oldugu bu davranig tahrimen mekruh olmakla beraber
yemini bozulmus olmaz. Ancak kavli/sifahi olarak fuzilinin akdine onay
verirse adamin yemini bozulmus olur. Miiftd bih olan goriis de budur.
Su ciimle konunun odak noktasini olusturmaktadir: "Yemin edilen husus
tezvictir, tezvic ise salt akitten ibarettir, ayrica akit salt sozlii bir islem olup
fiili bir eylem degildir. Evet baz fiiller akitlerde rizaya delalet edebilirse
de bizzat akdin kurulusuna delalet etmez. Dolayisiyla akit ile s6z arasinda
direk bir bag vardir". Oyle ise akit kavli bir islem olduguna gére fuzilinin
akdine verilen kavli icazet akit yerine gegmekte ama akde verilen fiili

6 fbn Niiceym, Resd ilii Ibn Niiceym el-Iktisadiyye (er-Resad ilii z-Zeyniyye fi mezhe-
bi’l-Hanefiyye), 123.
6! Orhan Ceker, Isldam Hukukunda Akitler (Istanbul: A H.1, 2006), 129.
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icazet akit yerine gegmemektedir. Yani fiil akit olamaz."

Konunundigerbirusiliyorumusdyledir: Fiil, ibtidaen akit kuramayacagi
gibi lahikan de icazet veremez. Oysa buna mukabil séz sdbikan akit
kurabilecegi i¢in lahikan de icazet vermeye elverislidir. Dolayisiyla ancak
bu sartlar muvacehesinde "lahiken icazet, sabikan tevkil gibidir" genel
kuralini sdyleyebiliriz.*” ibn Niiceym’in ortaya koymus oldugu bu 6rnek
fikhi meselelerin ele alimigindaki felsefi derinlige ve fukahanin ortaya
koymus oldugu ¢6ziim merkezli bakis agisina isaret etmektedir.

4.4. Muamelat Konulari
4.4.1. icare Akdi

Icare akdine dair miistakil bir risile asagida ele alinacak olmakla beraber
icare konusunun vakif iizerinden gergeklesmesi durumunda ortaya ¢ikan
meselelere dair bir hayli risdle bulunmaktadir. Nitekim nasirin ifadesine
gore vakif konusu risalelerin dortte birine karsilik gelmektedir.

Bu anlamda icare konusunu iceren 18. risale "Batan gemi" hakkindadir.
Bir beldeden diger bir beldeye yolcu tagimasi igin icarlanan gemi batmis
icerisindeki esyalar zayi olmustur. ibn Niiceym kendisine gelen bu
soruya "burada icare akdine konu olan sey amel degil menfaattir. Yani
ev kiralamak gibi menfaat iizerine bir sozlesme yapilmis olup, terzilik
ve hamallik gibi amel (emek) iizerine akit yapilmamistir. Amel tizerine
yapilan icare akdinde iicret, is bilfiil yapilip teslim edildikten sonra hak
edilir. Menfaat tlizerine yapilan bu akitte gemi sahibi kat etmis oldugu
mesafe nispetinde iicreti hak eder. Bu yoniiyle menfaat boliinebilir ama is
boliinemez seklinde degerlendirilir” diyerek cevap vermistir.* Bu anlamda
icarenin hiikmii miiste’cirin menfaate, micirin de licrete anbean malik
olmasidir yani kiralayan menfaatten faydalandik¢a kiraya veren de iicreti
hak etmeye devam eder.*

4.4.2. Vakiflara Iliskin Meseleler
4.4.2.1. Vakfin Hukuki Niteligi

Risélelerde vakiflara (evkafa) iligkin meselelerin risdlelerin yaklagik
dortte birlik boliminii kapsadigi ifade edilmisti. Risalelerde evkafa dair
yapilan miitalaalardan, tenkit veya tasvip i¢eren noktalar1 tespit sadedinde

62 [bn Niiceym, Resd ilii Ibn Niiceym el-Iktisadiyye (er-Resad ilii z-Zeyniyye fi mezhe-
bi’l-Hanefiyye), 303-305.

63 Tbn Niiceym, Resd ilii Ibn Niiceym el-Iktisadiyye (er-Resd ilii’z-Zeyniyye fi mezhe-
bi’l-Hanefiyye), 249.

¢ Omer Nasuhi Bilmen, Hukiki Islamiyye ve Istildhati Fikhiyye Kdmusu (Istanbul:
Bilmen, 1975), 6/166.
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genel bir tasvir sunulmaya ¢aligilacaktir.

Vakif, "Birseyinayni, vakifinkendisinde kalmak {izere o seyin menfaatini
insanlarin faydasma tasadduk etmektir" seklinde tanimlanmaktadir.%
Sozliik anlaminda gegen "habs"den dolay1 vakif konusu risdlede ve fikih
eserlerinde el vakf ve’l-habs formuyla ifade edilmektedir. Hibe, vasiyyet
gibi tek tarafli baglayici teberru akitleri i¢erisinde degerlendirilen vakif,*
ayni zamanda miitevelli® elinde bulunan emanet mal hitkkmiindedir. Vakif
mal1, vakfedenin miilkii oldugu icin aslolan vakfedenin sartnamesine
uymaktir. Bu yiizden vakif malinin vakfedenin sart kostugu miiddetten
daha uzun bir miiddetle kiraya verilmesi caiz olmaz. Ancak vakfeden kisi
vakfiyesinde belirli bir miiddet sart kosmamigsa sonraki donem Hanefi
fukahasma gore vakif malini bir seneden fazla miiddetle kiraya vermek
caiz degildir. Caiz olmamasinin nedeni, vakif malinin uzun siireli kira
nedeniyle kiracinin miilkiyetine doniisebilme endisesidir. Vakif konusunda
net ve keskin sinirlarin ¢izilmesinin nedeni zamanin bozulmasi ve vakif
malin1 helal sayan zorba ve zalimlerin ¢ogalmasidir (kesretli’z-zaleme,
tegalliibiihiim ve istihlalihim). Miiftd bih olan goriise gore vakif tarlalarinin
en uzun lg senelik, vakif tarlalarinin disindaki miistemilatin ise bir senelik
kiraya verilmesi asildir.*®

Nitekim 31. risale, vakif akarlarinin uzun siireli kiralanmasini igeren
akitlerin feshedilmesinin miifta bih goriis olduguna dairdir. Ser’i deliller,
vakif akarlarmin muayyen miiddetlerle kiralanmasi hususunda takyidi
nitelikli sarih bir beyan icermese de Hanefi fakihler takyidsiz kiralamanin
vakfin zayi olmasma ve vakiftan faydalananlarin hak mahrumiyetine
sebebiyet verecegi i¢in sedd-i zeria prensibi icabi isin sonucunu dikkate
alarak (en-nazar fi’l-mealat) feshedilmesi gerektigini ifade ederler.

4.4.2.2. Vakif Malinin Satisi

Vakif hakkindaki tartisma konularindan birisi de vakfa ait mallarin satis1
ve bu mallarin satisinin ne sekilde olacagi hususudur. 9. risale, istibdal
yoluyla vakiflarin satis1 hakkindadir. ibn Niiceym, vakif malmnin, yerine
konulacak baska bir malla degistirilmesi demek olan istibdal yontemine
bozulan ahlaki dikkate alarak "her ne kadar bana gore istibdal yoluyla
vakif malini satis mutlak olarak caiz degildir" dese de ancak sinirh sekilde
cevaz vermektedir.”” Yani vakfa ait bir malin istibdal yoluyla satig1 ancak

65 Abdullah b. Mahmad b. Mevdid el Mevsili, el-fhtivar li-ta ‘Iili’I-Muhtar (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l-Timiyye, ts.), 2/40.

6 Ceker, Islam Hukukunda Akitler, 151.

7 Osmanlilarda vakfin gelirini toplayana cabi, vakfi idare edene ise miitevelli denilirdi.
Keskioglu, Fikih Tarihi ve Islam Hukuku, 34.

8 Mevsili, el-Ihtiyar li-ta ‘Iili’I-Muhtar, 3/47.

 Genis agiklama igin bk. Beyaztas, "Vakfin Satis1 Baglaminda Bir Riséle: Ibn Niiceym
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vakfi maddi ve manevi yonde ilerletmek, ilave gelir getirmek sartiyla caiz
olabilir.”

4.4.2.3. ibn Niiceym Risalelerinde Vakiflar Uzerindeki Hukuki
Tartismalar ve Arkaplam

Devletin verdigi yetkiyle kadi, vakif sorumlusu (ndzir-nazzar) olan
kisiyi vakifin sartnamesine muhalif davranmasi, vakif malina ve vakiftan
istihkak sahibi olan kisilere mali zarar vermesi durumunda gorevden
almakla sorumludur. Goérevden alinan sorumlulara isnat edilen suglara
bakildiginda; vakfa gerekli itinay1 gdstermeyisleri, vakfin tamir ve 1slahi
konusunda ihmalkar davranmalari, vakif gelirlerine fesat karistirmalar
ve dolayisiyla vakfa ve vakiftan istihkak sahibi olanlara zarar vermeleri
gosterilmektedir. Bu anlamda vakif tizerinde gosterilen hassasiyet o kadar
ileri gotlrtilmiistiir ki konu keskin bir ilkesellik ve kanunilik ¢izgisine
tasinmistir. Ornegin herhangi birisi herhangi bir vakfa sorumlu olmak
lizere sultan berati ibraz etse dahi kazaskerin onay1 olmadig1 miiddetce bu
berat akim kalacaktir. Ciinkii vakif 6zelinde gelistirilen genel ilke "Vakiflar
konusunda velayeti hassa, veldyet ammeye mukaddemdir" seklinde
baglayici hale gelmistir.

Kahire’de sultan yaninda itibar sahibi kisilerin (esraf ve &yan),
kadilarin emniyet sahibi olmadiklari ve vakiflarin islerine fesat
karigtirdiklar1 gerekgesiyle sultana gikayette bulunmalar1 hukuk alaninda
usull bir tartismay1 baslatmistir. Sikdyet lizerine sultan miisteki birisini
vakfa miitevelli atamigsa da buna mukabil kazasker/lik ayan ve esraftan
birilerinin kadilik makamin1 asarak siyasi ve sultani beratla vakiflara
miitevelli olup olmayacagi hususunda fakihlerden konuya dair fetva
ve miitalaa istemistir.”' Kazaskerligin vakiflar1 siyasi miidahalelere
kapal1 hale getirmek amaci ile yapmis oldugu cagriya fakihler "Vakiflar
konusunda kadiya tanian velayeti hassa sultana taninan velayeti ammeye
mukaddemdir" prensibi ile cevap vermisler ve bu diigiincelerini su
ifadelerle temellendirmislerdir: "Osmanli Sultanlar1 vakiflar1 koruma ve
kollama gorevini dyan ve esrafa degil kadilara teslim etmislerdir. Ustelik
bu gorev tanimi, vakiflar konusunda ‘kadiya taninan velayeti hassa sultana
tanman veldyeti ammeye mukaddemdir’’ gseklinde bir kaidenin fikhi

(0. 970/1562), Fi Stireti Bey’i’l-Vakfi La *Ala Vechi’l-Istibdal", 490.

7 Tbn Niiceym, el-Eshdh ve n-nezd 'ir, 163.

"t Ali Himmet Berki kaza-fetva etkilesimi baglaminda Nizamiye mahkemelerinde icap
ettiginde fikih kitaplarina miiracaat edilmek suretiyle stipheleri giderecek bir aza (fa-
kih iiye) bulundurulduguna isaret etmektedir. Ali Himmet Berki, Mecelle (Istanbul:
Hikmet, 1982), 9.

72 Tbn Niiceym, Resd ilii Ibn Niiceym el-Iktisadiyye (er-Resa ilii’z-Zeyniyye fi mezhe-
bi’l-Hanefiyye), 100-101.
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orf haline gelmesini saglamistir. Bu ilkeyle tezat teskil edecek sekilde
‘vakfa esraftan miitevelli atamak’, kadiya taninan gorev tanimini iptal
etmeye neden olacaktir. Ayrica sultanin almis oldugu bu karar ‘iglerin ehil
olmayanlara teslim edildigi giin kiyametin saatini bekle’ hadisinin mantik
ve muhtevasina dahildir".”? Boylece fukaha, sultanin mezkir beraetini
usulden iptal etmis ve hukuki yollar1 asan siireglere izin vermemislerdir
denilebilir.

Ibn Niiceym 4. risalede benzer bir ifade ile vekaleti Amme (yani mutlak
ifade ile) yapilan vekaletlerin talak, azat etme, vakif, hibe, sadaka gibi
teberru akitlerini icermeyecegini ifade eder.”

Diger yandan vakif konusunun kadilik miiessesesi” ile direk bag
kurulmasinda kadilarin maaslarinin  vakif gelirlerinden ita edilmesi
de bulunmaktadir. Vakfa dair girisilecek tiim islemlerin kadi onayina
bagli kilinmasi, vakiflar lizerinde yolsuzluk ve usulsiizlik vakalarmin
azalmasina matuftur. Kadi, vakfin tamir ve 1slah talebine karsilik bir
bilirkisi gondererek konuyu arastirtir ve bir fizibilite calismasi yaptirir.
Ancak kadilara tanman bu genis yetki kadilarca zaman zaman suiistimal
edilmis ve akraba torpiline (nepotizm) sebep olmustur.’

Vakif mallarmin icar ve kiralanmasi hususunda mezhepler arasinda
s0z konusu olan goriis farkliliklarmin, vakfi kiralayacak kisiler tarafindan
keyfi tercihlerle sahsi menfaate donistiiriilmesi ¢abasi da dikkat ¢eken
problemlerden birisidir. Bu anlamda Hanbeli mezhebine mensup kadilar
iizerinde 1srarla durulmasi ve bu kadilara yapilan miiracaatin ¢oklugu
dikkat ¢eken baska bir husustur. Cilinkii Hanbeli mezhebine gore icare
akdi ilkesel olarak varislere intikal etmektedir.”” Ortaya ¢ikan bu olumsuz

73 Abdiirrezzak ibrahim isd, Tdrihu l-kaza fi Misr el-Osmaniye (1517-1798) (el-Hey’e-
tii’I-Misriyyetii’l-Amme, 1997), 277-285.

7 Tbn Niiceym, Resd ilii Ibn Niiceym el-Iktisadiyye (er-Resd ’ilii’z-Zeyniyye fi mezhe-
bi’l-Hanefiyye), 100-101.

5 Asli vakif olan davalarda zamanasimi 36 senedir, dolayisiyla bu miiddet igerisinde
acilmayan dava artik dinlenemez, bunun disindaki davalarda ise zaman asimi 15 sene
sonunda baslar. Bilmen, Hukiiki Islimiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, 6/112-113.

76 Abdiirrezzak ibrahim Isa, Tarihu I-kazd fi Misra’l-Osmdniye (1517-1798), 280-285.

77 Tbn Niiceym, el-Eshdh ve 'n-nezd 'ir, 169. Hanbeli mezhebine gore icare akdi, tani-
minda bulunan "bey‘ul-menfaah" kaydindan dolay cift tarafli lazim bir akittir. Yani
icare akdi, menfaati satmaktan ibarettir. Uzerine akit yapilan mahal var oldugu miid-
detge taraflardan birisinin 6liimii ile icare akdi gegersiz olmaz. Ebli Muhammed Mu-
vaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Kudame el-Cemmaili el-Makdisi,
el-Kdfi, thk. Abdullah b. Abdilmuhsin Tiirki (imbabe: Daru’l-Hecr, 1418), 3/397-
401; Mevsili’nin "Icare akdinde taraflarin (mucir ve miiste’cir) lmesi ile akit sona
ererken veli, vasi, vekil, vakif kayyimlari gibi baskas1 adina yapilan icare akitlerinde
(li-gayrihi) akdi yapan taraflardan birisinin 6liimiiyle akdin hiikmii sona ermez" ifa-
delerine bakildiginda, Hanefl mezhebinde de akitler arasindaki yapisal fark dikkate
alimmis ve farkli sonuglara ulasilmistir. Burada Hanefilerin vakiflar konusundaki re-
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sonug lizerine kadilik teskilat1 konuya dair yeni bir uygulama baslatmis ve
boylece vakif icarlarinin, vakfin bir tarafi sayilan kadilkudat huzurunda
yapilmasina karar verilmistir. Ayn1 sekilde zuhur eden nizalarin gogalmasi
nedeniyle kazaskerlik devreye girerek, vakfin hesap cetvelini senelik
teftisten gegirmeye baglamigtir.”

Vakiflar tizerindeki hassasiyet sadece Miisliimanlara ait vakiflarla sinirh
olmayip” zimmilere ait vakiflar1 da kapsamaktadir. Bu bir yoniiyle vakiflar
iizerindeki hassasiyete isaret ederken bir yonii ile devletin siyasi ve iktisadi
kontroliine de isaret etmektedir. Bununla birlikte Hristiyan bir vakifin
vakfiyesinde "Ogullarima iki pay kizlarima bir pay verilsin" seklinde sart
kosmas1 birinci ihtimalin giiclii oldugunu géstermektedir. Nitekim Ibn
Niiceym konuyla ilgili olarak "Gayri miislim kisi mal tizerinde miilkiyet
sahibi olmas1 hasebiyle masiyet igermemesi sartiyla istedigi gibi tasarrufta
bulunabilir ve kurbet ifade edebilecek yerlere vakfedebilir, zira islam’da
gayri miislimlere tasadduk etmek ve zekat vermek kurbet icerikli bir fiil
olarak degerlendirilmektedir"®® ifadelerini kullanmaktadr.

Vakaf kiiltlirliniin toplumsal hayattaki yayginligi ve genis miistemilati
vakiflarin baziinsanlarca maddi kazang elde etme yollari olarak goriilmesine
sebep olmus, hukuk kurumu, vakiflarin miitevelli ve nazirlar aleyhine
acilan gerekli gereksiz sikayetlerle mesgul edilmistir. Nitekim 3. riséle
"Vakfin yetkililerini ve gorevlilerini iftira yoluyla gérevden el ¢ektirmek
(bi-gayri sebeb) hakkindadir". Risdlenin nakline gore hukuki gerekgeleri
olugmadan iftira yoluyla vakif gorevlilerini gorevlerinden azletmek ser’an
hak ihlallerine neden olmaktadir. imam’a diisen Eba Yéisuf’un (6. 182/798)
Haraniirresid’e yazdigir gibi "ser’i yollarla ispatlanmadigi miiddetge
kimsenin elinden herhangi bir hakk1 almamasidir". Imam hakkinda durum
boylesi hassas bir zeminde cereyan ederken, imam’in tayin etmis oldugu
kadi, hukuki ispat yollarina bagvurmadan birisinin elinden herhangi bir
hakki nasil alabilir? Dolayistyla bir muallim, rizik, ilim vb. gerekgelerle
gorev yapmis oldugu vakif medreselerinden sefer miiddeti sayilan 15

zervi, Hanbell mezhebinin mahal mevcut oldugu miiddetce mutlak olarak icarenin
feshedilemeyecegi goriisii ile vakiflar 6zelinde paralellik arz etmektedir. Mevsili,
el-Ihtiyar li-ta Iili’I-Muhtar, 2/61.

78 Abdiirrezzak ibrahim s, Tdrihu l-kaza fi Misr el-Osmaniye (1517-1798), 281.

" Vakiflar konusu yazilari ile dikkat ¢eken Ali Himmet Berki, fakihlerin vakif tanim-
larindan hareketle "Vakfin sartlart; vakifin temlik ve teberru ehli olmasi ve tebaadan
olmasidir. Mesritun lehlerle arasinda dinen ittihat bulunmasi sarti olmadigina gore
Misliimanlarin, gayri miislim fukara faydasina, gayri miislimlerin de Misliiman fu-
kara faydasina vakif kurmalar1 sahihtir" seklinde ¢ikarimda bulunmaktadir. Ali Him-
met Berki, "Islam’da Vakif: Sahih ve Gayr-i Sahih Nev’ileri", Ankara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/4 (1957), 29.

8 Tbn Niiceym, Resd ilii Ibn Niiceym el-Iktisadiyye (er-Resad ilii’z-Zeyniyye fi mezhe-
bi’l-Hanefiyye), 181.
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giinden az bir miiddetle uzaklasmig olsa onun makami ve gorevi elinden
alinamaz, odasi bosaltilamaz, odas1 bagkasina tahsis edilemez. Ancak sefer
miiddeti lizerinde goreve gelmemesi durumunda gorevden el ¢ektirilir ve
elinden odas1 alinabilir.®!

Ibn Niiceym klasik fikhin en gok kullanmis oldugu istidlal ydntemi
olan kiyasi devreye sokarak Imam’in vermis oldugu hukuksuz emir
yerine getirilmiyorsa onun atamis oldugu kadilarin hukuki gerekgelere
dayanmadan bir igleme imza atmasinin hayli hayli yasadis1 oldugu sonucuna
ulagir. Dolayisiyla ona gore kadiya taninan yetki mutlak yetki sekline
doniistiiriilerek seriatin yikimma sebep kilinamaz. ibn Niiceym bir baska
analoji ile "vakfin tamidig1 hak, suf‘a hakkindan daha giigliidiir" ilkesini
iiretir ve bu ilke iizerinden su sonug ciimlelerini not eder: "Vakif {izerindeki
haklar dokunulmaz haklar olduguna gore, hukuksuz miidahalelere konu
edilemez. Kadilarin, vakfiye sartnamesinde yazan isimler disindaki kisileri
miitevelli olarak atama hakki yoktur. Kadilara keyfe ma yesa’ yetkiler
tanimak —0zellikle evkaf islerinde- zuliimden ote bir de vakiflarin harap
olmasina yol acacaktir. Kadilarin yetkileri anayasal siirlar igerisinde
kalmalidir".®

Goriildiigi izere kadilik miiessesesinin onaytyla hukuki kurumlara
doniistiiriilen evkaflarda gorevli olan kisiler, gorev siiresince hukuken
"nitelikli koruma" altina alinmig durumdadir. Yani kisi, zorunlu nedenlerle
gorev yerinden ayrilmis ise gorevinden uzaklagtirilamaz. Boylece klasik
dénemde bir memurun devamsizlik nedeniyle gorevinden nasil, ne sekilde
ve ne zaman mistafi durumuna diisecegi lizerinde ilkeler iiretilmeye
calisildigr goriilmektedir.

81 Tbn Niiceym, Resd ilii Ibn Niiceym el-Iktisadiyye (er-Resd ilii’z-Zeyniyye fi mezhe-
bi’l-Hanefiyye), 85-99.

%2 Tbn Niiceym, Resd ilii Ibn Niiceym el-Iktisadiyye (er-Resa’ilii’z-Zeyniyye fi mezhe-
bi’l-Hanefiyye), 85-98; Osmanli miitevelli ve kadilar arasindaki iliskiyi makul bir
zemine oturtmaya ¢alismustir. Nitekim Ebiissuid Efendi’nin bir fetvasi su sekildedir:
"Ma‘kal ve mesrd‘ olan maddelerde ne kudat miitevellilere ve ne miitevelliler kudata
muhalefet etmeyeler deyl ferman olunmustur. Vakifin ‘Miitevelli olanin ne fesad:
olursa olsun beyler ve kadilar dahlederlerse la‘net {izerlerine olsun’ demek murad
ederlerse kendileri mel‘Gndur. Seri‘at-1 serifeye muhalif olan serait cemi‘an lagvdir
ve batildir.". Bir diger kayitta bu mesele su sekilde 6zetlenmistir: "Vakif, ‘Kadi ve
beyler dahlederse la‘net lizerlerine olsun’ deyl sart etmis olsa lagvdir. Ser‘e muhalif
olani Asitane’ye ilam ederler." Pehlul Diizenli, "Vakif, Hukuk ve Toplum", Vakif,
Hukuk ve Toplum, haz. Merve Akkus Giivendi (Vakif, Hukuk ve Toplum Seminer
Bildirileri Nisan 2013, Uskiidar, Istanbul: Ilem, 2013), 22.
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4.4.2.4. Vakif Konusunda Literal Tahlil Uzerinden Sorun Cozme
Ornegi

14. risale: "Kiz gocuklar (el-benat) erkek ¢ocuklari (el-evlad) lafzinin
kapsamina dahil edilir mi?" bashg: ile vakif meselesine iligkin bir soru
lizerine giindeme gelmis ve bu risale yazilmistir. Soyle ki, kisi malim
kendisine, ¢ocuguna (veled), cocugunun ¢cocuguna (veledii veledihi, evladii
evladihi) adina vakfetse bu vakfin kapsamina kizinin ¢ocuklari (veledii’l-
benat) girer mi? Kurucu imamlar doneminden beri tartisila gelen bu konuda
Ibn Niiceym "Giiniimiizde ayni1 kapsamda degerlendirilmesi goriisiinii
dikkate almay1 tercih etmeliyiz, ¢iinkii insanlar evlad/veled kelimesinden
hem kiz hem erkek ¢ocugu anlamaktadirlar"® diyerek ¢oziime gitmekte
ve orfiin belirleyiciligini dikkate almaktadir. Ibn Niiceym’in cevaplamig
oldugu bu soru ayn1 donemlerde payitahtta kendisinden 12 sene sonra vefat
eden Ebiissuid Efendi’ye (6. 982/1574) de sorulmustur. Ziirri vakiflar
meselesinde teknik bir sorun olarak karsimiza g¢ikan "oglunun ebna-i
ebnasit ve ebna-i ebnésina, batnen ba‘de batnin" tabirlerinde yer alan
"ebna" kelimesi "neleri igerir neleri igermez, kizlari i¢erir mi? Torunlar
igerir mi? Kimi igerir ve kimi icermez?" meselesinde Ebussutid Efendi’nin
uzunca bir fikhi degerlendirmesi bulunmaktadir. Ebussutid Efendi "neslen
ba’de neslin (nesil kelimesi tek kusakla sinirli degildir)" tabiri ile "batnen
ba’de batnin (tek kusakla sinirlidir)" tabirinin birbirinden farkli olduklarini
vurguladiktan sonra "nesil" kelimesinin farkli kusaklar1 icerdigini,
ancak bunun farkimi bilmeyen halkin ve kadilarin bu konuda problem
olusturduklarini belirtir. O, "su anda da vakif sahibinin oglu ve oglunun
ogullart olmasa, kizlar ile kizlarinin ogullar1 bu vakfa miistahak olurlar
mi?" seklindeki bir soruya su cevabi vermistir: "sulbiinden gelen kizlar
olursa olurlar. Neslinden gelen kizlari ile ogullar ayni seviyededir. ‘nesil’
kelimesi erkek ve kiz ¢ocuklarin ¢ocuklarmni igerir" 3

4.5. Davalara Iliskin Meseleler

Bu bashiga dahil edilebilecek risalelerin igerigini muhakeme usulii,
mahkeme kararinin geregini bekleme, kaza ve fetva farki gibi muhtelif
konularin olusturmasi dikkat ¢ekmektedir. Bu baslik baglaminda su risale
igerikleri zikredilebilir:

4.5.1. Kaza ve Fetva Farki

36. risale "Dava talebi olmadan verilen hiikkmiin butlanina dairdir".
Ibn Niiceym bu hukuki meselenin arka plani hakkinda Misir/Kahire’de

8 [bn Niiceym, Resd ilii Ibn Niiceym el-Iktisadiyye (er-Resad ilii z-Zeyniyye fi mezhe-
bi’l-Hanefiyye), 230.
8 Diizenli, "Vakif, Hukuk ve Toplum", 22, 23.
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kadilarin, dava dilek¢esi olmadan ve yargilama siireglerini isletmeden
hiikim vermeye basladiklarini, konunun kamuoyunu mesgul ettigini,
neticede kendisinden bu sekilde hiikiim vermenin gecersiz olduguna dair
bir fetva istenildigini zikreder ve soziinii sdyle siirdiiriir: "Kaza insanlar
arasindaki uyusmazlig (hustimet-niza) kaldiran bir faaliyettir, dolayisiyla
insanlar arasinda uyusmazligi kesin bir sekilde ortadan kaldirmayan
sey kazai faaliyet olamaz. Ciinkli kazai faaliyet inga ve ilzdm nitelikli
bir sonu¢ dogurur. Dolayisiyla dava ve yargilama siireglerini icermeyen
uygulamalar ancak ifta faaliyeti olmaktadir. Bu sekilde bir ifta faaliyeti ile
insanlar arasindaki uyusmazliklarin kaldirilmasinin miimkiin olmadigini
ifade etmek igin bu risaleyi kaleme aldim". Ozetle séylemek gerekirse ibn
Niiceym’e gore bir konunun kazai nitelik kazanabilmesi i¢in konu iizerinde
uzlagilamamis bir mesele olmali (hustimet), bu uzlasgamama iizerinden dava
acilmali, mesele yargilama siire¢lerinden gegmeli ve son olarak kadilarin
imza ve miithrii bulunmalidir.®

4.5.2. Resmi Atama Olmadan Gérev Ustlenme

fbn Niiceym, 17. risalede devletin temsilcisi pasanin (o doénemde
yoneticiye pasa denilmektedir) Sliimiiyle birlikte sultana heniliz vefat
haberi ulagsmadan birisinin pasanin yerine yonetime ge¢mesi hakkinda
sorulan soruya devlet ve siyaset fikrinin geregine uygun olarak su cevabi
vermistir: "Sayet 6len pasa yerine halef birakmamigsa, konuya mesruiyet
verecek olan kadi da 6lmiigse bu durumda hukuki zaruret geregi bir kisi
yonetime gecebilir".%

4.5.3. Riisvet Meselesi

Memliikler donemi sonlarina dogru kadilarin goreve gelebilmek
icin devlet bagkanina riisvet kabilinden zorunlu bagis yaptiklarina dair
bilgiler dnceki basliklarda ge¢mis idi.®” Ibn Niiceym’in 11. risalesi, riisvet
hakkindadir. Ibn Niiceym risaleye riisvet-adalet, riisvet-kaza iliskilerinin
rigvetin kaza ile bagi noktasinda kadilarin fasiklig1 tartigmasina riigvet
alma konusuyla baslamigtir. Nitekim bu anlamda Enisii 'I-fukahd miellifi
de kazé ve sehadet tanimindan hemen sonra riigvet tanimini yapmistir.®

85 Tbn Niiceym, Resd ilii Ibn Niiceym el-Iktisadiyye (er-Resd ilii’z-Zeyniyye fi mezhe-
bi’l-Hanefiyye), 397, 398, 400.

8 Tbn Niiceym, Resd ilii Ibn Niiceym el-Iktisadiyye (er-Resd ilii’z-Zeyniyye fi mezhe-
bi’l-Hanefiyye), 246.

8 {bn 1yés, Muhammed b. Ahmed b. Beda’i‘u’z-ziihlr fi veka’'i‘i’d-diihdr. thk. Mu-
hammed Mustafa. (Kahira: Daru Thyai Kiitiibi’l-Arabi/Hey’etii’l-Misriyyetii’l-Am-
me, 3. Basim, 1395) 4/469, 471.

8 Seyh Kéasim el-Konevi, Enisii I-Fukahd, thk. Ahmed b. Abdiirrazzak Kubeysi (Cid-
de: Daru’l-Vefa, 1986), 229.
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Ibn Niiceym’in devlette resmi bir gérev almamasinin nedenleri arasinda
riisvet olgusunu sayabiliriz. Oysaki Ibn Niiceym’in, kadilik makamina
atanma ehliyetini her yonii ile tasidigi agiktir. Nitekim Osmanli son
donem alimi Ibn Abidin’in (6. 1252/1836) Minhatii I-halik isimli hasiyesi
ile birlikte tabedilen el-Bahrii’r-rd ik baskisinin kapak sunumunda Ibn
Niiceym hakkinda "fakihu asrih, vahidu dehrih, muharrir li-mezhebi’n-
Nu‘méani ve Ebi Hanife es-Sani"® ifadeleri tizerinde diigiiniildiigiinde
onun telif, serh ve risale kiiltiirii ile Hanefi mezhebine katkisinin 6nemi
ve otoritesi daha iyi anlasilmis olacaktir. O, bu eserinde riisvetin tanimi,
kapsamui, riigvet-hediye farki gibi konulari ele alarak®® sonraki donemler i¢in
riigvet ahkdmina dair referans olarak kullanilabilecek temel yaklasimlar
ortaya koymustur.”! Gergekten de rigvet "el-beratil (risvet) tensuru’l-
ebatil" ifadesinde oldugu gibi girdigi yerin hukukiligine dogrudan zarar
vermektedir.*?

O, hediye ile riigvet arasindaki farki belirtir. Riigvetin haramligini ve
degisik pozisyonlara gore fikhi durumunu ele alir, yasadigi déneminin
gerceklerine géz yummaz ve onlarin tespitini yapar. Kadilarin riigvet yolu
ile gorev almalarinin ve kadilara riigvet verilmesinin haramligini ifade eder.
Hediye alan kadilarin hiikkmiiniin nafiz olmadigin ifade eder. Kadilarin -bu
makama gelmeden Once ilgili kisilerle boyle bir aliskanligi yoksa- hediye
almasini haram goriir.”

4.5.4. Tazir Uygulamasi

Ibn Niiceym 13. risilede "Davasiz ta‘zir uygulamasi" konusunda
"Ta‘zir konusu Allah haklarindandir. Allah hakki oldugu i¢in sikayete bagh
olmaksizin takibi yapilan ta‘zir cezasinin tatbiki i¢in yargilamaya gerek
yoktur, salt ihbar yeterlidir" tespitini yapar.**

4.5.5. Ornek icare Iptal Davasi

Dava ve yargilama usuliine dair konular, risaleler igerisinde genis

8 Zeyniiddin b. Ibrahim b. Muhammed el-Misri Ibn Niiceym, el-Bahrii r-rd ik (Minha-
tii’l-halik hasiyesi ile birlikte) (Matbaatii’l-Iimiyye, ts.).

% Tbn Niiceym, Resd ilii Ibn Niiceym el-Iktisddiyye (er-Resd ilii’z-Zeyniyye fi mezhe-
bi’l-Hanefiyye), 197-205.

91 Risalenin igerigi igin bk. Pekcan, "Son Dénem Hanefi Fakihlerinden ibn Niiceym’in
(973/1563) Fikhi Risalelerinin Tanitimi ve Riisvet Risalesi’nin Cevirisi", 253-263.

92 ibn Niiceym, el-Bahrii r-rd ik, 6/441.

% Tbn Niiceym, Resd ilii Ibn Niiceym el-Iktisadiyye (er-Resd ilii’z-Zeynivye fi mezhe-
bi’l-Hanefiyye), 197.

% Tbn Niiceym, Resd ilii Ibn Niiceym el-Iktisadiyye (er-Resa ilii’z-Zeyniyye fi mezhe-
bi’l-Hanefiyye), 219.
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yer tutmus ve bu risaleler en uzun risileler olmustur.® Ibn Niiceym’in
yargilama usiiliine dair vermis oldugu 6rnek (kurgusal olay) vakif malinin
uzun siireli icaresi (icare-i tavile) ve iptali konusudur.

Ibn Niiceym, 30. risilede "Uzun zamanl kiralanan vakif mallarmimn
yargt yoluyla nasil feshedilecegine dair 6rnek (suret)" seklinde kurgu
oldugu intiba1 veren bir 6rnek olay tasviri yapmaktadir.

Miiddei A: Benim falan miitevelliden su kadar miiddetle sahitlerin
huzurunda kiralamis oldugum falan vakfa ait evi B sahsi ser‘i sartlara
uygun olmadan kiralamis su an itibariyle de kullanmaktadir. Ben, yasal
yollarla ve miiddeti maluma ile kiralamis oldugum bu evin tarafima teslim
edilmesini istiyorum.

Hakim: Dogru mudur? Bu iddialara ne dersin?

Miiddea aleyh B: Ben, bu evi yasal yollarla (istibdal-i sahih) olarak®
kad1 huzurunda falan vakfin miitevellisinden satin aldim. Dolayisiyla ben
kiralamadim, satin aldim su an itibariyle bu benim miilkiimdiir. Miiddeiye
diisen, kiralama dosyasin ortaya koymasidir.

(Miiddei A, icare dosyasini ortaya koyar).

Miiddea aleyh B: Vakif malinin icare-i tavilesi (uzun zamanl icare) iki
nedenden dolay1 feshedilmelidir. Birincisi bu akit hukuken fasittir, ikincisi
bu icare vakfa zarar vermekte Oyle ise vakfin zararmni izale etmek gerekir.

Kadi, icare akdini fesheder ve boylece vakfa ait bir evi kiralayan aleyhine,
vakfin malini istibdal yoluyla satin alan kisiye kars1 hukuki yollar1 kapatir.

Ibn Niiceym, "vakfin kiracis1 vakif malina taraf olarak iddia makamu gibi
dava acabilir mi?" konusunu tartisir. Konunun izahi sadedinde mesailden
makisiin aleyh olan 6rnekleri sayar. Bu anlamda kiracinin evinden bir sey
¢alan bir hirsiz ev sahibi olmasa da kiraci tarafindan mahkemeye verilir ve
had cezasi uygulatabilir. Yine kiraci, oturdugu evini gasp eden gasip kisi
hakkinda asil ev sahibi olmadan hukuka basvurabilir. Oyleyse vakfin asil
sahipleri olmadan vakfin kiracisi olan sahis vakif lehine iddia makaminda
olarak dava acabilir.

Peki, kiraci tarafindan acilan davada kiraci agmis oldugu davayi
kaybettigine gore "daval kisi eve sahip olmak i¢in yeniden dava agmaya
gerek duyar m1 yoksa tecdid-i akit yapmaya gerek yok mudur?" ibn Niiceym’e
gore, kurulan aligveris devam eder, yeniden tecdid-i akit yapmaya gerek
yoktur. Yani ona gore daha dnce kurulan hukuki islemin devami s6z konusu
olup, verilen karar neticesinde ortaya hukuki bir bosluk ¢ikmamaktadir.”’

9 Tbn Niiceym, Resd 'ilii Ibn Niiceym el-Iktisadivye (er-Resa ilii’z-Zeyniyye fi mezhe-
bi’l-Hanefiyye), 397-423.

% Genis agiklama i¢in bk. Beyaztas, "Vakfin Satis1 Baglaminda Bir Riséle: Ibn Niiceym
(0. 970/1562), Fi Streti Bey’i’l-Vakfi La *Ala Vechi’l-Istibdal", 490.

97 Ibn Niiceym, Resd 'ilii Ibn Niiceym el-Iktisddiyye (er-Resa ilii z-Zeyniyye fi mezhe-
bi’l-Hanefiyye), 339-340.
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4.5.6. Mezhebi Usullere Gore Yargilamaya iliskin Tartismalar

Ikrar ve Taleb-i yemin: Bir kadin saglik ve akil ehliyet, yerindeyken
Maliki kadi 6nlinde kizina muayyen bir miktar1 ikrar eder. Daha sonra
hastalanir ve matithe (bunamis) olur. Bunun iizerine kadi, bu kadinin oglunu
kendisine vasi tayin eder. Ancak kizi mevzuyu Hanefl kadiya gotiiriir ve
ikrarin uygulanmasini ister. Hanefi kadi, vasi olan oglunu ¢agirir ve ona kiz
kardesinin iddiasini sorar, erkek kardes ablasinin yalan soyledigini ifade
eder ve ablasindan iddiasinda dogru olduguna dair yemin etmesini ister ama
Hanefi kad1 Maliki kadinin vermis oldugu hitkmiin gecerli oldugunu belirtir
ve abladan yemin talep etmeksizin hiikmii imzalar. Fakat burada usuli bir
tartisma ortaya ¢ikar. Hanefi fakih vermis oldugu kararin dogru oldugunu
sOyler ve ihtilaf igerikli ictihadi bir mesele olan bu tartigma Hanefi fakihe
gore Maliki mezhebinde lehine ikrar yapilan kiginin (mukarrun leh) yemin
etme zorunlulugu olmamasi nedeniyle Maliki kad1 tarafindan verilen bu
kararla zaten baslangicta kendiliginden ortadan kalkmustir.

Diger yandan bir¢ok Hanefl fakih bu hilkmii onaylarken diger bir
kistm Hanefi fakih mukarrun lehin yemin etmesinin mezhep icerisinde
miifta bih goriis oldugu tezini 6ne siirerek kararin gegersiz oldugunu ifade
etmislerdir.”® Ibn Niiceym kendi tercihini mukarrun lehin yemini olmadig1
icin bu hilkkmiin gecersiz oldugunu savunanlar yaninda konumlandirir.
Meselenin ictihadi oldugunu ifade edenlere ise kadilarin miictehid degil
mukallit oldugu gergegini hatirlatarak, konunun ictihadi olabilmesi i¢in
kadilarin miictehid olmasi sartini ileri siirer. Kadi miictehid olmadigina
gore verecegi dogru karar, miifta bih olan goriise uygun olmalidir.*® Hanefi
fakihler ikrarin temlik mi, yoksa ihbar m1 oldugu hususunda ihtilaf etmigler
genel olarak ihbar oldugu iizerinde durmuslar, ikrar temlik olmadigina
gore ihbarin dogru ya da yanlishigini ortaya koymak i¢cin mukarrun leh’in
yemini gerekmektedir, seklinde bir sonuca vardiklari i¢in mezkur meselede
Hanefi hakimin bu hitkmiinii dogru bulmamuiglardir.!® Diger yanda ikrar,
min vechin ingd iken min vechin ihbardir.'”! Kisinin (mukirrin) kendisi
hakkinda (aleyhinde) ikrar1 sahih olup ispati gerekmez. Mukirrin baskasi
hakkinda (aleyhinde) ikrari ise iddia olup ispati gerekir.'” Clnkii ikrar

% Tbn Niiceym, Resa’ilii Ibn Niiceym el-Iktisadiyye (er-Resa’ilii’z-Zeyniyye fi mezhe-
bi’l-Hanefiyye), 38, 149,150, 154.

% Tbn Niiceym, Resd 'ilii Ibn Niiceym el-Iktisadiyye (er-Resd ilii'z-Zeyniyye fi mezhe-
bi’l-Hanefiyye), 38, 149,150, 154.

Ibn Niiceym, Resd 'ilii Ibn Niiceym el-Iktisddiyye (er-Resd ilii’z-Zeyniyye fi mezhe-
bi’l-Hanefiyye), 149-154.

100 Bilmen, Hukiiki Islamiyye ve Istiléhati Fikhiyye Kamusu, 6/39.

192 Bilmen, Hukiki Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, 6/59.

100
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hiiccet-i kasiradir,'” ancak kisi kendi ikrariyla ilzam olunur (Mecelle 79).1%

Ihbar olmasi hasebiyle ikrarin yalana (kizbe) da ihtimali vardir. Ancak
bu ihbar, kadi huzurunda yapildigina goére ihbar olmaktan 6te insaya
doniismiis durumdadir, gibi yaklasimlar1 Ibn Niiceym dogru bulsa da,
fakihin yemin ettirmeden hiikiim vermesi Hanefl mezhebi usuliine gore
eksik bir yargi siireci tasidigt i¢in bu hiikiim Hanefi mezhebine gore
yiriirlige giremez (gayr-i nafiz), goriisiini ileri stirmektedir.'%®

4.5.7. Kadilar ve Hakimler Hakkinda Tahliller

41. risaleden sonra Ibn Niiceym’in risilelerine ilave edilen 6 adet
"miilhakat risileler"in ekserisi kazal meseleleri igermektedir.'®® Miilhak
risdlelerin igerikleri soyledir: Birinci risale harag meselesini, ikinci risale
alimlerin gorevden alimmasi meselesini, liglincli risdle ibra konusunu,
dordiincii risale kaza ve hiikiim meselelerini, besinci risale durugmalara
iligskin bir mevzuyu, altinci risale ise rehin konusunu igermektedir. Miilhak
risdlelerin en kapsamlisi dordiincii risale olup kaza ve hiikkiim meselelerini,
sekiz fasil halinde ele almaktadir. Bu fasillarda miiellif kazaya konu olan
mesele ile kazdya konu olmayan mesele arasindaki farki, tariku’l-kaza
(hiikkmiin gerekgesi) konusunu, kadilarin atanmasi ve gorevden alinmasi
gibi konular1 ele almaktadir. Miilhakat risalelerin igerik analizi baglaminda
"Kudat ve Hiikkkdm" konulu dordiincii risale ele alinacaktir.

Ibn Niiceym’e gére alim kisinin dogrusu yanlisindan fazla ise fetva
verebilir. Fetvada insanlarin islerini kolaylagtirma temel alimmalidir
(tevsi‘atii'n-nas). Fetvada devamlilik ve siireklilik amaciyla metruk
goriisler yerine, mezhepte genel kabul gormiis goriigler dikkate alinmalidir.
Davada tarihi kayit sirasi esas alinmali, zengin-fakir ayrimi yapilmamalidir.
Fetva kagida yazilmali ve bu kagit hiirmeten yere atilmamalidir. Bir
goriise gore en-Nisa 4/59. ayette gegen "ilii’l-emri minkiim (sizden olan
emir sahipleri)" alimler ve alimlerin igerisinden de fakihler olmaktadir.
Ciinkii melikler ve emirler islerin dogru ya da yanlisligi hususunda onlara
goriis sormaktadirlar. Fetva verilirken kurucu imam Eba Hanife’nin sonra
sirastyla EbQ Yasuf, Muhammed b. Hasen (6. 189/805), Ziifer (6. 158/775)
ve Hasen b. Ziyad (6. 204/819)’in goriisleri temel alinmalidir. Miiftii
fetva verdiginde oniindeki kagida "Vellahii’l-muvaftik, billahi’t-tevtik,
billahi’l-‘ismet" kalip ifadelerinden birisini yazmalidir. Bu ifadelerle Tbn
Niiceym, fetvanin dini ve sosyolojik mesruiyetini kurmay1 hedeflemis

103 Keskioglu, Fikih Tarihi ve Islam Hukuku, 279.

104 Keskioglu, Fikih Tarihi ve Islam Hukuku, 269.

15 Thn Niiceym, Resd ‘ilii Ibn Niiceym el-Iktisadiyye (er-Resa ilii z-Zeyniyye fi mezhe-
bi’l-Hanefiyye), 149-154.

Ibn Niiceym, Resd ilii Ibn Niiceym el-Iktisddiyye (er-Resa 'ilii’z-Zeyniyye fi mezhe-
bi’l-Hanefiyye), 457-539.

106
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olmalidir. Ayrica fetva verecek kisi alimlerin goriislerini ve o goriislerin
nasil temellendirildigini bilmelidir, bir de 6zellikle insanlarin O6rflinii
(muameletlin’n-nas) ¢ok iyi bilmelidir.'"’

Kadi, yapmis oldugu gorev karsiliginda iicret aldigina gére mifti de
vermis oldugu fetva -sayet yazili fetva veriyorsa- karsiliginda iicret talep
edebilir.'”® Bir meselenin kadi tarafindan ele alinabilmesi i¢in o konunun
hukuksal olay olmasi (hadise) gerekir ki, ancak hukuksal olaylar yargisal
olarak islerlik kazanabilir. Bir seyin hukuksal olay olabilmesi i¢in sartlarina
uygun bir gekilde yargiya taginmasi gerekir (hustimet). Husiimetin yargida
ele aliabilmesi igin taraflarin ya da vekillerinin mecliste bulunmasi gerekir.
Ciinkii hasimlik vasfi ancak asil, vekil, varis, vasi ya da néib tarafindan
yiiklenilip taginabilir.'” Yargisal kararlar bireysel olabildigi gibi, herkesi
ilgilendiren kamusal nitelikte de olabilir. Nitekim "herkesin 6zgiir olmasi
temel prensiptir" genel kurali herkesi ilgilendiren kazai nitelikli anayasal
kuraldir."°

Fakihlerin ihtilaf etmis oldugu bir konuda (muhtelefiin fih) herhangi
bir kadidan yargisal karar sadir olursa, bu ihtilaf noktas1 hukuken ¢6ziime
kavusturulmus olur ve artik bu yarg: karar1 baska bir kad:i tarafindan
ortadan kaldirilamaz.""! Boylece fakihlerin ihtilaf igeren goriigleri yargisal
onaydan gectikten sonra baglayici hale gelmis olmaktadir.

Kadilarin gérev siiresi ile ilgili Ibn Niiceym, "Kadi, kendisini atayan
sultanin 6liimi ile gorev siiresini doldurmus olmaz. Emirler nasil
gorevlerine devam ediyorsa kadilar da gérevlerine devam ederler. Konuya
dair farkli yaklagim sergileyenler sultan-kadi iliskisini vekil-miivekkil
iliskisi iizerinden ele almislar, miivekkilin vefati ile vekilin vekaletinin son
bulacagimi sdylemislerdir. Oysa Ibn Niiceym’e gore bu kiyas bir yoniiyle
dogru olsa da bu kiyasta makisiin aleyh yanlis kurulmustur. S6yle ki kadi
niyabetini sultandan degil "Amme"den almistir."'> ibn Niiceym yargiya dair
risdlelerin en sonunda 6rnek fiirl olaylar1 zikreder ve bunlardan bir tanesi
de "Gasp durumunda su ii¢ menfaat tazmin ettirilir: Vakif menfaatleri,
yetime ait akarin menfaatleri ve muiddiin 1i’l-galle olan menfaatler. Ug

197 [bn Niiceym, Resd 'ilii Ibn Niiceym el-Iktisadiyye (er-Resa ilii z-Zeyniyye fi mezhe-
bi’l-Hanefiyye), 474-479.

Ibn Niiceym, Resd 'ilii Ibn Niiceym el-Iktisddiyye (er-Resd ilii’z-Zeyniyye fi mezhe-
bi’l-Hanefiyye), 483, 484.

Ibn Niiceym, Resd ilii Ibn Niiceym el-Iktisadiyye (er-Resd 'ilii’z-Zeyniyye fi mezhe-
bi’l-Hanefiyye), 486, 487.

Ibn Niiceym, Resd ilii Ibn Niiceym el-Iktisadiyye (er-Resa ilii’z-Zeyniyye fi mezhe-
bi’l-Hanefiyye), 497.

Ibn Niiceym, Resd ilii Ibn Niiceym el-Iktisadiyye (er-Resd ilii’z-Zeyniyye fi mezhe-
bi’l-Hanefiyye), 501.

ibn Niiceym, Resd ilii Ibn Niiceym el-Iktisadiyye (er-Resd ilii’z-Zeyniyye fi mezhe-
bi’l-Hanefiyye), 517.
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sene pes pese kiraya verilen bina, yapilis amacina ulasmis yani muiddiin
li’1-galle olmay1 hak etmistir" fetvasidir.!'®

4.6. Kitabii’s-Siyer Béliimiine Iliskin Konular

Fikih eserlerinin "Kitabii’s-Siyer" boliimlerinin igeriklerinden birisi de
Islam devleti smirlarindaki topraklarmin nitelik ve taksimi konusudur.'™* Bu
anlamda Ibn Niiceym, Misir diyarindaki topraklarm nitelik degisikligine
ugrayip ugramayacagi konusunu ele almaktadir. Dolayisiyla risdlenin ana
temasini Misir arazilerinin hukuki niteligi olusturmaktadir.

Ibn Niiceym’in 6. risilesi olan et-Tuhfetii’l-merziyye fi'l-ardzi’l-
Misriyye’si, Misir topraklarinin hemen hemen tamaminin Memliikler
devrine kadar ki siire¢ icerisinde devlete intikal ederek haraci statiiden
ciktigin1 ve igletecek giicte olanlara kiralandigini, devletin buralardan
topladigi gelirin artik hara¢ degil kira oldugunu agiklayan fetvasmi''’
igerir. Burada {i¢ meseleyi ele alir.

Birinci mesele: Ibn Niiceym, devlet baskan1 Miisliimanlarin maslahatina
olan isleri yerine getirmesi amaciyla naspedildigine gor,e bu yonil ile
velinin yetim mali iizerindeki tasarruf yetkisi gibi Imam’m da tebeanmn
mali lizerinde tasarruf yetkisi oldugunu ifade eder. Ancak taraflar igin bu
yetkinin mutlak olup olmadig: iizerinden konuyu ele alir. Devlet baskan1
topragin varisi kalmamaissa o takdirde topraga iligskin tasarrufta bulunabilir
ve bu topragi kira arazisi olarak kullanabilir. Aksi durumda toprak harag
topragi olarak baki kalir. Devlet bagkaninin mutlak tasarruf hakki olsa
da bu yetki arazi sahibinin 6lmesi ve miras¢ist kalmamasi, sahibinin
tarlay1 ekmemesi gibi sartlarla mukayyettir. Ayni sekilde harag, topragin
Odevidir. Ancak bu 6dev de mutlak olmayip zimmetin viiciiba ehil olmasi
ile sinirhdir. Yani toprak sahiplerinin 6liimii sonucunda varis kalmamissa
bu durumda mahal kayboldugu i¢in arazinin zimmetinden hara¢ vasfi
ve 6devi diismiis ve bu arazi kira arazisine doniismiis olur. Artik mezkir
arazi devlet bagkani tarafindan kiraya verilebilecek ya da satilabilecektir.
Oyleyse Misir topraklari, ister asil malikinin eliyle isterse sultan eliyle
olsun satisa miisaittir.!'®

Ikinci mesele: Ibn Niiceym, Misir arazilerinin seran vakfa miisait
olup olmadig1 konusunda sunlar1 vurgulamaktadir: Sayet 6zel miilk ise

13 Tbn Niiceym, Resd 'ilii Ibn Niiceym el-Iktisddiyye (er-Resa ilii z-Zeyniyye fi mezhe-
bi’l-Hanefiyye), 524.

14 Abdiilgani el-Guneymi ed-Dimagki el-Meydani, el-Liibdb fi serhi’I-Kitdb, thk. Mu-
hammed Muhyiddin Abdiilhamid (Beyrut: el-Mektebetii’l-Ilmiyye, ts.), 4/137-144.

s Cengiz Kallek, "Harag", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV

Yayinlari, 1997), 16/82.

ibn Niiceym, Resd ilii [bn Niiceym el-Iktisadiyye (er-Resd ilii z-Zeyniyye fi mezhe-

bi’l-Hanefiyye), 124-128.
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vakfedilmesi konusunda ser’i bir sakinca yoktur. Yine devlet miilkii ise
sultanin beyttilmalden vakif igin mal tahsisinde bulunmasi caizdir.!”

Ucgiincii mesele: Peki vakif arazilerinden vergi (harag) almabilir mi?
Ibn Niiceym genel olarak vakif arazilerinin vergiye tabi oldugunu ifade
eder. Ornegin vakif arazisi birilerine icar verilse ondan siir alinir."'®

SONUC

Ibn Niiceym, fakih ve miiderris olarak geceleri girigmis oldugu yogun
telif faaliyeti sonucunda bir¢ok risale kalem almistir. Ayrica 43 yas gibi
erken denilebilecek yasta vefat eden Ibn Niiceym, kadilara(kazasker)
gayr-1 resmi danigmanlik yaparak teorik bilgilerini pratik alana tagmmistir.
Boylece o, Hanefl fakihleri arasinda saygin bir yer edinmis, zamaninda
kadilarin bagvuru kaynagi ve bilirkisisi olmustur. Bir fakihin fikih
mantigini, sistematik eserlerinden ziyade pratik hayatin soru ve sorunlarina
verdigi cevaplari i¢eren risalelerinden tespit edilebilmesi yoniiyle mezkir
risaleler iyi ve gii¢lii 6rnekler olarak karsimizda durmaktadir.

Ibn Niiceym, usil icerikli el-Esbdh’1, mezhep igerisinde muteber ve
mutemet kabul edilen temel metinlerden Kenz’in serhi olan el-Bahr’i ve
bir de bunlara ilave olarak risaleleri ile Hanefi mezhebinde tasiyict bir rol
oynamigtir. O, Hanefl mezhebinde muteberlik 6l¢lisii sayilan "zahiru’r-
rivaye metinleri-miitin- miitin serhleri-fetava kitaplar1" siralamasia en
azindan son ikisi olan "metin serhleri ve fetva risaleleri" ile katki sunan
onemli bir fakihtir. Telif-serh-risale ¢alismalari ile 6zgiin bir yere oturan
fbn Niiceym, risilelerinde mezhep sistematigini dikkate alarak kurucu
Imam Eb{ Hanife’nin goriisiinde 1srar ettigi ve onun goriisiinii 6ne ¢ikardigi
goriilmektedir. Nitekim o, mezhep icerisinde Ebii Hanife es-Sani lakabiyla
anilacak kadar ilmi s6hrete sahip olmustur.

Risale tiirii eserlerin muhtelif konu ve mesaili yoniiyle kitap tiirii
teliflerden ayrilmakta oldugu goriilmekte ve bu eserler daha ¢ok sosyal
hayatin pratik yoniine iliskin fetva ve mesaili igermektedir. Ibn Niiceym’in
risalelerinin genelinde olay, zaman ve mekan verilmis olduguna gore
bu risaleler ayn1 zamanda hukuk tarihi, hukuk, sosyoloji ve tarih ilmine
151k tutan bilimsel birer belge niteligindedir. Vakif miiessesesinin sadece
Miisliimanlara 6zgii bir gelenek olmadig1 gayri miislimlere ait vakiflarin
varlig1 gibi mesailleri i¢eren risdleleri, insani ve dini yasamin niteligine
isaret eden olgulara dair birer "veri" olarak degerlendirmek miimkiindiir.

Risaleleri ile meshur fakihlerin kaleme aldig1 risalelerin igeriklerini
belirli yontemlerle ele almak, degerlendirmek igerik ve mesele istatistigini

17 {bn Niiceym, Resd ilii Ibn Niiceym el-Iktisddiyye (er-Resa ilii z-Zeyniyye fi mezhe-
bi’l-Hanefiyye), 131-132.
Ibn Niiceym, Resd 'ilii Ibn Niiceym el-Iktisdadiyye (er-Resa ilii z-Zeyniyye fi mezhe-
bi’l-Hanefiyye), 133-135.
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¢ikarmak kadar mezhep i¢i ve mezhepler arasi donemsel risdle mukayeseleri
yapmak ve farkli donemleri mezhep i¢i risdleler ve mezhepler arasi risaleler
tizerinden okumak, risalelerin kaleme alindigi dénemin dini giindemini
tespit etme imkan1 verecektir.

Mesaj aktarim usullerinden nazim yerine nesiri tercih eden Ibn
Niiceym’in risdlelerinin konu tasnifli terclimeleri yapilarak fikih
diinyasma sunulmasi faydadan hali degildir. Kronolojik olarak neredeyse
aym1 dénemde yasayan iki Osmanli alimi olan Ebiissutid Efendi ve Ibn
Niiceym’in vakif konusuna yaklagimlarinin mukayeseli olarak ele alinmasi
16. yiizy1l Osmanli vakif miiessesesini anlama ve yorumlamaya ciddi katki
saglayacaktir. Risale giinleri seklinde yeni gelisen ilmi faaliyetlerde ibn
Niiceym’den bir risale se¢imi yapilarak o donemin tartisma konularinin
giincele taginarak yorumlanmasi fikhi diislincenin siirekliligi a¢isindan
onemlidir.

Ibn Niiceym’in, baz1 risalelerini temel metinlerinden birisi olan el-
Esbah’tan once kaleme aldigi ve bu eserinde bazi risalelerine atifta
bulundugu goriilmektedir. Dolayisiyla bu tiir ¢alisma seklinin, glinlimiiz
ilim diinyasindaki makaleden kitaba giden siirecle benzerlik arz ettigini
soylemek miimkiindiir. Salt teorik bilgilerin saglamasinin yapilmasi ve
takviye edilmesi baglaminda ibn Niiceym’in risaleleri fikih talebesinin
oniinde ileri seviye 6rnek metinler olarak durmaktadir.

Risalelerin konusal dagiliminda evkafa/emvale dair kaleme alinan
risleler ile yargilama hukukuna dair risalelerin neredeyse esit derecede
oldugu goriilmektedir. Aslinda vakif ve yargilama konularmi igeren
risalelerin igeriklerinin birbirini tamamladig1 dikkate alindiginda Ibn
Niiceym donemi fikih diinyasinin genel tartisma konularmin evkaf ve
yargt oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Bu tiir mesail yogunlagmasinin nedenine
dair Memliikler’den Osmanlilar’a gegis slirecinin sancilarina isaret etmek
miimkiindiir.
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Fikih gelenegimizde olduk¢a 6nemli bir yer tutan
tenkit ve elestirel yaklasim, farkli fikth mezhepleri ya
da ayn1 mezhebe mensup fakihler arasinda s6z konusu
olabilmistir. Bu kiiltiiriin 6zellikle Ebi Hanife’nin fikih
derslerinde en canli sekilde yasatildigi bilinmektedir.
Mezhep i¢inde elestirel yontemi benimseyenlerden
biri de Hanefi fikih okulunun Osmanli cografyasinda
yetistirdigi onemli fakihlerden biri olan Seyh
Bedreddin’dir. Bedreddin’in tenkitlerinin 6nemli

bir kismini, Hanefi mezhebi imamlarinin goriisleri
arasinda yaptig1 sorgulamalari olusturur. Onun bu
elestirileri mezhep iginde cevapsiz kalmamis; Osmanlt
Devleti’nin yetistirdigi biiyiik alim Molla Hiisrev fikha
dair eseri ed-Diirer’de isim belirtmeden Bedreddin’in
bu itirazlarma sert bir iislupla cevap vermistir. Bu
makalede; Hanefi Hukuk Literatiirinde kalic1 izler
birakan bu iki alimin bahse konu elestirilerine yer
verilmistir. Konuya giris mahiyetinde her iki fakihin
biyografisi ve fikha dair eserlerine kisaca temas
edilmis; tartigmalara miidahil olan diger fakihlerin
kanaatlerinden de istifade edilerek bu noktalarda
degerlendirmelerde bulunulmustur.

Anahtar kelimeler: Seyh Bedreddin, Molla Hiisrev, ez-
Teshil, Diirerii’l-hiikkam, Fazil Emir, Diirer Hasiyeleri.

Arastirma makalesi /
Research article

ABSTRACT

Criticism and critical
approach, which have a
very important place in
our figh tradition, have
been existed among
different figh madhhabs
or jurists of the same
madhhab. It is known
that this culture was kept
alive especially in Abu
Hanifa’s figh lessons.
One of those who adopted
this critical method by
questioning consistency
within the sect is Sheikh
Bedreddin, one of the
important jurists of the
Hanafi Figh School in
the Ottoman geography.
His criticisms did not

go unanswered within
the madhhab; the great
scholar Molla Husrev,
who was educated by

the Ottoman Empire,
responded to Bedreddin’s
objections with a harsh
style in his work on figh,
Durar. In this article, the
aforementioned criticisms
of these two scholars,
who left permanent
marks in the Hanafi

Law Literature, were
included. Biographies

of both jurists and their
works on figh were
briefly touched upon as
an introduction to the
subject; evaluations were
made on these points

by making use of the
opinions of other scholars
who were involved in the
discussions.

Keywords: Sheikh
Bedreddin, Molla
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al-Hukkdm, Fazil Emir,
Annotations of Durar.
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MOLLA HUSREV'S CRITICALS OF SHEIKH BEDREDDIN
AND TS ANALYSIS

SUMMARY

Criticism and critical approach, which has an important place in our
figh (Islamic jurisprudence) tradition could be seen among different
figh madhhabs and among the scholars of the same madhhab. This
culture of criticism was kept alive especially in Abu Hanifa’s figh
lectures and discussions. One of those who adopted the critical
approach within the madhhab was Sheikh Bedreddin, one of the
important scholars in the Hanafi Figh School. Although Bedreddin
proved that he was an important scholar with his works on figh,
including the original figh text he wrote as Letaifii’l-isharat and
et-Teshil, he was not known for this aspect, but for the criminal
charges of being a rebellion and by some of his alleged views
regarding Sufism. An important part of Bedreddin’s criticisms in
Cami‘u’l-fustileyn and et-Teshil consisted of the questioning of
consistency between the views of the imams of Hanafi madhhab.
As with the similar criticisms, Bedreddin’s criticisms did not
remain unanswered within the madhhab. The great Ottoman
scholar Molla Husrev, in his work on figh, ed-Durar, responded to
Bedreddin’s objections harshly without mentioning his name.

In this article; the criticisms of these two scholars, are presented.
Firstly the biographies of both scholars and their works on figh

are briefly touched upon and assessments are made on their views
using the opinions of other scholars involved in the discussions. Of
the six issues analysed in the study, three are on ‘ibadat’i.e. pertain
to prayers and worship and the others are on the muamelat i.e.
transactions.

The first issue in the discussion was the use of the bowl when
washing hands during ablution. Bedreddin, after giving the
explanations made by Hanafi scholars, put forward his own opinion
on the issue. Molla Husrev, after quoting Bedreddin’s opinion,
claimed that his view was untrustworthy and tried to confute it with
some justifications he put forward. The scholars who wrote on et-
Teshil and ed-Durar, generally found Bedreddin being right on this
issue.

The second issue is whether the urine of a male child, who is
exclusively breastfed, is impure or not. Bedreddin put forward his
criticism by questioning the consistency of the principle attributed
to Abu Yusuf and Imam Muhammad on this issue. Molla Husrev
found his criticism improper. Fazil Emir, in his critical book on
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et-Teshil, argued that Bedreddin was right in this matter. The third issue
is about the verdict on masah (anointing) over leather socks worn on
another sock. Bedreddin argued that no clear opinion was conveyed
from Abu Hanifa and his students on this issue, and he tried to determine
the verdict of the issue. Molla Husrev did not directly criticize the
interpretation put forward by Bedreddin on this issue but tried to solve the
problem that Bedreddin was dealing with, and explained the reason why
Hanafi imams did not specifically address this issue.

The first issue related to muamalat, discussed in this study, is the
interpretation of the hadith of the Prophet Muhammad (saw) “Let

the city-dweller not sell for the villager”. Bedreddin argued that al-
Marghinani and al-Nasafi’s interpretation of the hadith, taking the city-
dweller as the seller and the villager as the customer, was inaccurate,
and it would be more correct to interpret the villagers as the seller and
the city-dweller as the intermediary. Bedreddin’s criticism of these

two important scholars exposed him to the criticism of Molla Husrev.
Considering the views of other Hanafi scholars, it is understood that
Bedreddin was right in his interpretation. The second issue is the
protection of contractual integrity (ittihadi’s-safka). This criticism

of Molla Husrev, accusing Bedreddin with heedlessness and lack of
understanding, is related to the statement made by Bedreddin on how the
harmony between offer and acceptance is expressed. When the issue is
analysed carefully, it becomes clear that Bedreddin was right.

The last issue analysed in this study, is Bedreddin’s objection, about

the effect of the terms of emancipation contract on the contract, to the
authors of al-Fusl, al-Usrushani and al-Marghinani. In the context of
this issue, Molla Husrev criticized Bedreddin by describing him as

“a worthless person who thunders like a cloud without rain” without
mentioning his name. The essence of Bedreddin’s objection to the authors
of al-Fusl on this issue was using the absolute expression of a phrase
instead of identifying it with the limitations it had. When the views of the
scholars involved in the debate are evaluated together, it is understood
that Bedreddin was right in his objection. In this respect, as Fazil Emir
accurately stated, Molla Husrev’s criticism towards Bedreddin was
exaggerated.

This study, in which the criticisms of two mighty Ottoman scholars,
Bedreddin and Molla Hiisrev are analysed, is remarkable as it shows that
all ideas on which ijtihad is based are discussed in our figh tradition.
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GIRiS

eyh Bedreddin (6. 820/1417) ve Molla

Hisrev (6. 885/1480), Osmanli Devle-

ti’nin yetistirmis oldugu iki biiytik fakih-
tir. Seyh Bedreddin ilim tahsilini genel itibartyla
Misir’da tamamlamisken, Molla Hiisrev ilim tah-
sili i¢in Anadolu disina ¢ikmamigtir. Bedreddin,
Ankara Savagi’ndan sonra devleti parcalanmanin
esigine getiren on bir yillik Fetret Dénemini bii-
tiiniiyle yasamig, Yildirim’in ogullarindan Musa
Celebi’nin yaninda yer alarak kardesler arasin-
daki ¢atismada taraf olmustur. Molla Hiisrev ise
siyasi istikrarin yerlestigi, devletin kurumlariyla
birlikte giiclii hale geldigi bir donemde yasamis-
tir. Bedreddin’in safi kimligi, Molla Hiisrev’in
ise fikhi kimligi daha ondedir. Bir seyh olarak
halk arasinda irsat faaliyetlerine agirlik verdigi
icin Bedreddin’in toplum nezdindeki taninmigli-
&1 daha fazladir. Molla Hiisrev ise deruhte ettigi
resmi vazifelere binaen daha aristokrattir. Seyh
Bedreddin devrin sultam1 I. Mehmet tarafindan
o donemdeki payitahttan siirgiin edilmis, Molla
Hisrev ise kendi rizasiyla terk ettigi payitahta
Sultan II. Mehmet’in davetiyle geri donmiistiir.
Her iki fakih de fikha dair 6nemli eserler kaleme
almistir. Ancak yazarmin devlete isyan ithamiy-
la idam edilmesine binaen Bedreddin’in kitapla-
1 hak ettigi iltifat1 gorememistir. Buna mukabil
Molla Hiisrev’in kitaplar1 daima iltifata mazhar
olmustur. ed-Diirer etrafinda farkl tarzlarda ya-
zilmis sayis1 yiizii bulan eserden olusan muazzam
literatiir bu yargty1 ispatlar niteliktedir.! Bedred-
din’in yasadig1 donemde devletin kurumlari he-
niiz tam manasiyla tesekkiil etmedigi i¢in ilim ehli
arasinda tam bir irtibat yoktur. Buna bagli olarak
alimler arasinda miinasip bir tartigma zemini de

' Orhan Engakar, “Osmanli’da Serh Hasiye Gelenegi Dii-
rer Hasiyeleri Ornegi”, Osmanli’da Ilm-i Fikah Alimler,
Eserler, Meseleler. ed. Mirteza Bedir vd. (1stanbul:
Isar Yaymnlari, 2017), 80; a.mlf., “Molla Hiisrev’in Dii-
rerii’l-hiikkam’t Etrafinda Olusan Literatiir”, Tiirkiye
Arastirmalart Literatiir Dergisi 12/23, (2014), 224.
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olusmamustir. Seyh Bedreddin’in vefati ile Molla Hiisrev’in velut bir alim
haline geldigi tarih arasinda uzun bir zaman dilimi yoktur. Ancak 6zellikle
Istanbul’un fethinden sonra siyasi istikrarin tam olarak yerlesmesi ve dev-
letin basta egitim-0gretim sahasinda kurumsallasmasi ile birlikte devletin
alimlere sundugu imkanlar artmis, bu da onlarin daha fazla eser vermesine
zemin hazirlamistir.? Bu durum tabiatiyla ilim ehli arasinda goriis aligveri-
sinde bulunma ve tartisma imkanlari arttirmistir. Molla Hiisrev ile ¢agi-
nin alimleri arasinda yasanan tartigmalar bunun giizel bir 6rnegini yansitir.

Bu calismada Molla Hiisrev’in ed-Diirer’inde Bedreddin’e yOnelttigi
elestirilerin tahlili yapilacaktir. Esas itibariyla her iki alim hakkinda,
tez, makale, ansiklopedi maddesi ve kitap tiiriinden pek ¢ok eser kaleme
almmustir. Sempozyumlar ve paneller diizenlenmis, her ikisi de pek ¢ok
platforma konu edinmistir.® Ortaya konulan bu ¢alismalar igerisinde
Molla Hiisrev’in tenkit tiirii eserleri de 6zel olarak incelenmistir. Ancak
gordiigiimiiz kadariyla Bedreddin’e yonelik tenkitleri 6zel bir ¢alismada
ele alinmamistir. Bunda et-Teshil’in yakin zamana kadar yazma olarak
kalmasinin ve mistakil bir caligmaya konu edilmemesinin etkisini
zikretmek gerekir. Seyh Bedreddin; Bir Osmanli Fakihi adl1 asli doktora tezi
olan ¢alisgmamizda Molla Hiisrev’in Bedreddin’e yonelik bazi tenkitlerini
tahlil etme firsati1 bulmustuk. Bu makalede yer verecegimiz tenkitler
mezkdr esere aldiklarimizdan farkli olacaktir. Her iki fakihin biyografisi
ve eserleriyle ilgili pek ¢ok ¢aligma bulunmasi hasebiyle asagida ilgili
fakihlerin tamitiminda makaleye giris teskil edecek kadar kisa bilgilerle
yetinilecektir. Yapilacak tahlillerde ed-Diirer lizerine yazilan hagiyelere ve
et-Teshil tizerine Fazil Emir tarafindan kaleme alinan hasiyeye miiracaat
edilecektir. Onlarin degerlendirmeleri de dikkate alinarak iki fakihin
goriisleri karsilastirilacaktir. Meseleler arz edilirken 6ncelikle Bedreddin’in
goriist agiklanacak, ardindan Molla Hiisrev’in elestirisine yer verilecektir.
Sonrasinda ise bunlara iliskin bazi degerlendirmeler sunulacaktir.*

Molla Hiisrev’in elestirilerini degerlendirme baglaminda kendisinden
istifade ettigimiz en 6nemli kaynak Fazil Emir’in et-Teshil iizerine kaleme
aldig1 hasiyesidir.’ Bunun yaninda ed-Diirer lizerine yazilmis su eserlerden

2 Mehmet Ipsirli, “Medrese”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yaynlari, 2003), 28/328.

3 Bedreddin hakkinda 3 layiha ve mektup, 32 tane Osmanlica, 96 tane Tiirk¢e makale,
Cumbhuriyet Déneminde kaleme alinmis 77 kitap ve 15 tane de akademik tez hazir-
lanmistir. Bedreddin etrafinda olusan literatiir i¢in bk. Ceyhan — Kog, “Osmanli’dan
Cumhuriyet’e Seyh Bedreddin Varidat’1: Bir Literatiir Denemesi”, Tiirkive Arastir-
malart Literatiir Dergisi 16/31-32, (2018), 311-328.

Bu makalenin hazirlanmasinda 6zellikle de ed-Diirer hasiyelerini vermek suretiyle
bu ¢alismaya katki yapan Orhan Engakar’a tesekkiirlerimi arz etmeyi bir borg
biliyorum.

5 Fazil Emir hésiyesinin Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde kayitli iki farkli niishasi
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istifade edilmistir: Kara Celebi Mehmed b. Hiisameddin’in (6. 965/1558)
Sefinetii'd-Diirer’i, Vankulu Mehmed Efendi’nin (6. 1000/1592) Nakdii d-
Diirer’i, Azmizade Mustafa Haleti er-Rimi’nin (6. 1040/1631) Hasiye
‘ala Drireri’l-hiikkam serhi Gureri’l-ahkam’1, Hafiz Mahmud b. Abdullah
el-Vardarl er-Rimi’nin (6. 1045/1635), Mekdsibii’d-diirer’i, Hasan
Efendi’nin (6. 1049/1639°dan once) Ta ‘likdt ‘ale’d-Diirer i, el-Izdini’nin
(6. 1057/1647°den sonra), Uddetii’l-hiikkam fi serhi Gureri’l-ahkdam’i,
Ismail en-Nablusi’nin (8. 1062/1652) el-Ihkdm fi serhi Diirerii’l-hiikkdm’1,
es-Striinbiilali’nin (6. 1069/1659) Gunyetii zevi'l-ahkdm fi bugyeti
Diireri’l-hiikkdam’1, Miiftii NGh b. Mustafa’nin (6. 1070/1660) Netdicii n-
nazar fi havdgsi’d-Diirer’i, Abdiilhalim b. Pir Kadem er-Rimi’nin (0.
1088/1677), Kesfu rumiizi Gureri’l-ahkam ve tenviri Diireri’l-hiikkam’1,
Kiglikzade Abdullah Efendi’nin® (6. 1161/1748s) Sifdu’l-dldm serhu
Diireri’l-hiikkam’1, Eba Said el-Hadimi’nin (6. 1176/1762), Hasiye ‘ale’d-
Diirer ve’l-Gurer’i..

A.SEYH BEDREDDIN HAYATI VE ESERLERI
1. Hayati

Seyh Bedreddin, Yunanistan topraklarinda bulunan ve o donemde
Samavna® diye bilinen bir kalede dogmustur. Edirne’de basladigi
Ogrenimine, Bursa ve Konya’da devam etmis, ardindan Misir’a giderek
Ekmeleddin el-Baberti (6. 786/1451) gibi dénemin biiyiik alimlerinden
ders almistir. Misir’da kaldigr siire igcinde Seyh Hiiseyin el-Ahlati’ye
intisap etmis, onun yaninda seyr-i siilikunu ikmal ederek hocasinin halifesi
olmustur. Dénemin Memliiklii sultan1 Berkik (saltanat1 784-801/1382-
1399), Bedreddin’e oglu Ferec’in (saltanati 801-808/1392-1400) egitim ve
Ogretimi vazifesini tevdi etmistir. Fikha dair Lezdifii’l-isarat adli kitabini
Misir’da kaleme almistir. Sultan Ferec’in azledilmesinden sonra Bedreddin
Anadolu’ya geri dénmiis, Izmir ve Manisa bélgelerinde irsat faaliyetleri

bulunmaktadir. Carullah 617°de kayitli olan birinci niisha 116 varaktan ibaret olup,

niishanin sonunda Veliyyuddin Carullah tarafindan istinsah edildigi ibaresi yer alir.

Miistensihi ve istinsah tarihi belli olmayan ikinci niisha Es‘ad Efendi 648’de kayith

olup 390 varaktir.

Kiiciikzade Abdullah Efendi eserinin sonuna bir tablo koyarak serhinde istifade ettigi

kaynaklari listelemistir. Listede Bedreddin’in et-7eshil’i de yer almaktadir. Bk. Kii-

ciikzade Abdullah Efendi, Sifdu I-aldm serhu Diireri’l-hiikkdm (Istanbul: Siileyma-

niye Kiitiiphanesi, Fatih, 1698-1702), 5/274b-275a.

7 Ad1 gegen hasiyeler hakkinda 6zet bilgiler icin bk. Engakar, “Molla Hiisrev’in Diire-
rii’l-hitkkkam’1 Etrafinda Olusan Literatiir”, 228-237.

8 Bedreddin’in dogdugu yerin orijinal ad1 “Samona” oldugu i¢in “Samavna” ya da
“Samavuna” olarak okunmasinin daha uygun olacagi miilahazasiyla burada “Samav-
na” tercih edilmistir.
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yiirlittiikten sonra 1407-1411 yillar1 arasinda Edirne’de inzivaya ¢ekilerek
Letaif*i okutmakla mesgul olmustur. Musa Celebi, 22 Sevval 813/17 Subat
1411 yilinda agabeyi Siileyman’t yenerek Edirne’de hiikiimdarligini ilan
etmesi sonrasinda Bedreddin’i kazasker olarak atamistir. Bedreddin bu
gorevini icra ederken bir taraftan bolge halkinin génliinii kazanmus, diger
taraftan Mecelle-i Ahkam-1 Adliyye’nin de iginde bulundugu pek ¢ok
Hanefl fikih eserinin temel kaynaklarindan birisi haline gelen Cdmi ‘u’l-
fusiileyn adli eserini kaleme almistir. er-Letdif serhi et-Teshil’i yazmaya da
Edirne’de baslamistir.

Musa Celebi’nin vefatindan sonra kazaskerligi sona eren Bedreddin’i
I. Mehmet, ailesi ile birlikte iznik’e siirgiin etmistir. Edirne’de yazmaya
basladig1 et-Teshil’i 27 Cemaéziyelahir 818 tarihinde siirgiin hayatinda
iken ikmal etmistir.” Bu siire¢ten sonra Bedreddin tam olarak bilinmeyen
bir sebeple Iznik’ten ayrilmistir. Bedreddin’in bu hareketliligi, miiritleri
Mustafa ve Torlak Kemal’in Ege bolgesinde baglattiklari isyanin bir parcasi
olarak goriilmiis, isyanlar bastirildiktan sonra Bedreddin de yakalanarak,
ilim ehlinden olusan bir heyet tarafindan yargilandiktan sonra 820/1416
yilinda siyaseten idam edilmistir.'°

2. Eserleri

Bedreddin’in en 6nemli eseri, kazaskerlik gérevini yliriitiirken kadilar
icinmiiracaatkitab1 olmasi maksadiyla kaleme aldig1 Cami ‘u’[-fusiileyn “dir.
Fikha dair telif ettigi diger eserleri metin tiirtine dahil Letdifii I-isardt ve
serhi et-Teshil’dir."! Bedreddin’e fikih alan1 disinda nispet edilen eserlerin
basinda tasavvufa dair el-Viridat adl eseri gelir.'?

Bedreddin, fikha dair 6zgiin goriislerini dile getirdigi et-Teshil 'de
“ekiilu” diyerek mezheb goriisleri arasinda tutarliligi sorgulamuis,
mezhebe yoneltilebilecek elestirileri zikrettikten sonra onlara cevap
vermistir. Yer yer naklettigi goriislerden ¢ikarimlar yapmis, bazen Ebi
Hanife ve 6grencilerinin goriisleri arasinda tercihlerde bulunmus, bazen
de Safii’nin gorisiinii tercih ederek Hanefi fakihlerinin goriislerine

9 Seyh Bedreddin, Mahmiid b. Israil, et-Teshil. nsr. Mustafa Biilent Dadas (istanbul:
ISAM, 2019), 1/78-79.

1% Genig bilgi i¢in bk. Mustafa Biilent Dadas, Seyh Bedreddin: Bir Osmanl Fakihi (An-

kara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2018) 26-44.

el-Letaif mukayeseli bir hukuk kitabidir. Hanef1 fikih literatiiriinde goriisleri takdim

tarzi ve gayet veciz olmasina ragmen diger mezheplerin goriislerine de yer vermesi

bakimindan el-Letdif'e benzeyen tek kitap Ibnii’s-Saati’nin (6. 694/1295) Mec-

ma ‘u’l-bahreyn adli eseridir. Iki kitap arasindaki en onemli fark; Mecma ‘u’l-bah-

reyn’de goriisler gerekgelerine deginilmeksizin zikredilirken, e/-Letdif’te, gerekgele-

riyle birlikte ele almir.

12 Bedreddin’e nispet edilen diger eserler igin bk. Dadas, Seyh Bedreddin, 50-52.

11
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elestiriler getirmistir.’* Bu goriislerinden dénemli bir kismi Fazil Emir (6.
1047/1637°den sonra) tarafindan kaleme alinan hasiyede tenkit edilmistir.
Fazil Emir’in, bu eserini genel itibariyla et-Teshil’i elestirmek i¢in yazdigi
asikardir, ancak bazi meselelerde Bedreddin’i 6vdiigii ve 6zellikle de onu
Molla Hiisrev’e karst savundugu goriilmektedir.

B. MOLLA HUSREV HAYATI ve ESERLERI

1. Hayati

Tam adi Mehmet b. Ferdmurz olan Molla Hiisrev’in dogum tarihi
hakkinda net bir malumat yoktur.' IX/15. asrin baglarinda Tokat ile Sivas
arasindaki bir kdyde dogdugu ifade edilir.!* O donemin biiyiik alimleri ilmi
tahsilini daha ziyade Misir ve Sam gibi ilim merkezlerinde yaparken, Molla
Hiisrev ilmi hayatinin tamamini1 Anadolu’da tamamlamistir.' {lmi icazetini
aldiktan sonra Bursa ve Edirne’de miderrislik yapmis, bu gorevini ifa
ederken uhdesine kazaskerlik gorevi de verilmistir.!” Sonrasinda Edirne
kadilig1 gérevine getirilmis, Istanbul’un fethinden sonra sirasiyla Ayasofya
Cami Medresesi miiderrisligine ve Istanbul kadiligina atanmistir. Yasadig1
bir hadise sebebiyle Bursa’ya intikal etmis, burada yedi yil kaldiktan sonra
Fatih Sultan Mehmed’in davetiyle Istanbul’a donmiistiir. Bunu miiteakip
seyhiilislam olarak gorev yapmaya baslamis ve 885/1480 tarihinde nihayete
eren hayatinin sonuna kadar bu makamda kalmistir.'®

2. Eserleri

Molla Hiisrev Islami ilimlerin farkli alanlarinda eser vermis bir Osmanl
alimidir. Ancak gerek kaza gerekse iftada en yiiksek makamlarda tavzif
edilmesi, mahir oldugu ve etki biraktig1 alanin fikih oldugunu gosterir.
Fikha dair kaleme aldigr Gurerii’l-ahkam ve lizerine yazdig1 Diirerii’l-
hiikkdm' serhi, ilim ehli nezdinde hakli bir takdire mazhar olmustur. Molla

13 Ornekleri icin bk. Dadas, Seyh Bedreddin, 65-71.

4 Ferhat Koca, Osmanli Seyhiilislami Molla Hiisrev Hayati Eserleri ve Goritisleri (An-
kara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 2008), 13, 31.

' Ahmet Demir, Fdtih Devrinde Yerli Bir Osmanli Alimi: Seyhiilislam Molla Hiisrev
(1400-1480), (Ankara: Hacettepe Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora
Tezi, 2004), 30-37; Koca, Molla Hiisrev, 38.

16 Koca, Molla Hiisrev, 39.

7 Koca, Molla Hiisrev, 40.

18 Molla Hisrev’in tistlendigi vazifeler i¢in bk. Demir, Seyhiilisldm Molla Hiisrev, 46-
68; Koca, Molla Hiisrev, 40-54.

' Diirerii’l-hitkkdm hakkinda genis bilgi i¢in bk. Ahmet Akgiindiiz, “Diirerii’l-hiik-
kam”, Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 1994),
10/27-28.
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Hiisrev, Bedreddin’e yonelttigi elestirilerini bu eserinde zikreder. Fur(i-i
fikih alaninda kaleme aldig1 bu eserlerin yaninda usil-i fikih alaninda telif
ettigi Mirkatii’'[-viisiil ve tizerine yazdig1 Mir atii 'l-usiil adli serhi, Osmanli
medreselerinde asirlar boyu ders kitabi olarak okutulmustur.?’ Teftdzani’nin
(8. 792/1390) et-Telvih’i ve Tbnii’l-Hacib’in (8. 646/1249) el-Muhtasar’
tizerine Seyyid Serif el-Ciircani (6. 816/1413) tarafindan kaleme alinan
Hasiye ale Muhtasari’l-miintehd adli eserin mukaddime kismma dair
yazdig1 hasiyesi ve Fahrii’l-Islam el-Pezdevi’nin (5. 482/1089) Kenzii'l-
viisil adl1 kitabu iizerine telif ettigi serhi, us@l-i fikih alaninda yazdig: diger
eserleridir. !

C. MOLLA HUSREV’IN SEYH BEDREDDIN’E YONELTTIGI

ELESTIRILERIN NiTELiGi

Molla Hiisrev’in, ¢agdaslar1 Molla Giirani (6. 893/1488), Seyyid el-
Kirimi, Aladdin er-Rami (6. 841/1437), Siraceddin et-Tevkii (6. 886/1481)*
ve Hizir Sah el-Mentesevi (6. 853/1449) gibi alimlerle olan sozlii ve yazili

tartigmalar1, onun elestirel bir karaktere sahip olduguna isaret etmektedir.>*
Bunun yaninda Padigahin huzurunda yapilan miinazaralarda hakemlik

2 Mir dtii’l-usul hakkinda detayli bilgi i¢in bk. Ferhat Koca, “Mir’atii’l-ustl”, Tirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2005) 30/148.

2l Molla Hisrev’in kaleme aldig1 eserlerin tamamu igin bk. Demir Seyhiilisiam Molla
Hiisrev, 70-105; Koca, Molla Hiisrev, 57-73. Ozel olarak fikha dair yazdig1 eserlerin
tanitimi i¢in ayrica bk. Recep Cici, “Molla Hiisrev’in Osmanli Hukuk Diisiincesin-
deki Yeri”, Uluslararas1 Molla Hiisrev Sempozyumu (18-2- Kasim 2011), ed. Kadir
Gombeyaz vd. (Bursa: Bursa Biiyiiksehir Yayinlari, 2013), 157-166.

22 Molla Hiisrev Nakdii 'l-efkar fi reddi’l-enzdr adli eseri, Aldeddin er-Rimi ve Siraced-
din et-Tevkii’nin farkli ilimlere dair soru ve cevaplarina yonelik elestirileri kapsayan
bir eserdir. Bu eserde Molla Hiisrev’in fikih ilmine dair yaptigi tenkit ve degerlendir-
meler i¢in bk. Ali Bardakoglu, “Molla Hiisrev’in Islam Hukuku’nun Baz1 Meselele-
rine Bakis Tarzi ve Bunun Degerlendirilmesi”, Molla Hiisrev Mehmet Efendi Kong-
resi, ed. Ahmet H Koker (Kayseri: Erciyes Universitesi Gevher Nesibe Tip Tarihi
Enstitiisii Yayinlari, 1985), 13-23.

2 Bazi arastirmacilar Hizir Sah el-Mentesevi’nin Molla Hiisrev’in Veld hakkindaki ga-
ligmasina reddiye olarak Risdle fi reddi Risdleti’l-Hiisreviyye adli bir eser kaleme
aldigmi bazi tereddiitlerle birlikte ifade etmislerdir. Bk. Ozer, “Hizir Sah ve ‘Risdle
fi reddi Risdleti’l-Hiisreviyye’ Adh Eserinin Tahkiki ve Degerlendirilmesi”, Isldm
Hukuku Aragtirmalart Dergisi 17, (2011), 477-480. Kanaatimizce, Hizir Sah’1in vefat
ettigi belirtilen bu tarihe gére Molla Hiisrev’in, Veld risalesini, vefatindan 35 y1l 6nce
kaleme almis oldugunu kabul etmek gerekir. Bundan kaynaklanan problem bir tarafa,
tenkitci karakteri ile taninan Molla Hiisrev’in kendisini elestiren boyle bir risaleden
haberdar olmadigimi veya oldugu halde bununla alakali bir degerlendirmede bulun-
madigini kabul etmek zordur. Buna binaen, mezkir risalenin Hizir Sah el-Mente-
sevi’ye nispeti problemlidir.

2 Molla Hiisrev’in Hanefi fakihlerine yonelik itirazlari Yusuf Atli tarafindan yiiksek li-
sans tezi olarak ¢alisilmistir. Ttirazlar, ibadetler, muamelat, aile hukuku ve ceza huku-
kuna dair olanlar seklinde dort ana baslik altinda incelenmis, toplam atmus ti¢ itiraza
yer verilmistir.
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yapmast da muhakemesinin sinirlarin1 gostermesi bakimindan dikkat
¢ekicidir. Molla Hiisrev’in elestirel yaklasimindan nasibini alan fakihlerden
birisi de Seyh Bedreddin’dir. Diirerii’l-hiikkdam adli eserinde her ne kadar
Bedreddin ve kitab1 et-Teshil’in ismini belirtmese de onu sert bir dille
elestirmistir. Ismi zikredilmese de tenkit edilenin Bedreddin olduguna, her
iki kitap tizerine yazilan hasiyelerin delaleti®® ve Bedreddin’in 6zellikle de
Hanefi Mezhebi imamlarmin goriislerini tenkit ettigi ve goriisler arasinda
tutarlilik sorgulamasi yaptig1 yerlerde ed-Diirer’e yapilan miiracaatlar
vesilesi ile ulagilmistir. Yonelttigi elestirilerden anlasildigi kadariyla,
Molla Hiisrev Bedreddin’i ¢ok iyi tanimaktadir ve bilylik bir olasilikla et-
Teshil’in bir niishasi kiitiiphanesinde mevcuttur.?® Yasadiklari tarih nazar-1
itibara alindiginda, Molla Hiisrev’in Bedreddin ile karsilasmis olmasi ¢ok
zordur. Zira Bedreddin’in vefat yili olarak one siiriilen tarihlerden en geg
olani, yani 823 yili esas alinsa dahi Molla Hiisrev’in bu tarihten sonra 62
yil yagamis oldugu anlasilacaktir. Buna gore, Bedreddin vefat ettiginde
Molla Hiisrev en fazla yirmili yaslarda bir genctir ve biiylik bir kismi siyasi
kargasa icerisinde gecen ve o donemde Edirne’de ikamet eden Bedreddin
ile karsilagmis olmas1 zor goziikmektedir.

Molla Hiisrev, Bedreddin’i elestirirken; “diyen (J8)”, “denildigine
gore (J8)”, itiraz edilmistir (o=iel)”, “itirazc1 (ua_i=) gibi ifadeler
kullanmigtir.?” Bedreddin’in meseleyi ele alig tarzina gére bu ifadelerin
sertlestigi goriilmektedir. Bazi noktalarda onu “giiriiltiisii ¢ok hayri
az (<aliais)” seklinde nitelemesi, gafletle itham etmesi, fikih kural ve

5 Elestiriye konu olan meseleler arz edilirken goriilecegi gibi, Diirerti I-hiikkdm tizeri-
ne hasiye yazan bazi fakihler, Molla Hiisrev’in elestirisine maruz kalan alimin Bed-
reddin oldugunu, bazilar1 ise buna ilaveten elestiriye konu olan meselenin Bedreddin
tarafindan et-Teshil kitabinda zikredildigini ifade etmislerdir. Hasiye yazarlarinin bu
tespiti, dogrudan et-Teshil ile ed-Diirer’i karsilastirmak stretiyle yapmis olmalart
miimkiin oldugu gibi, bu hususta genel itibariyla ¢agdaslart sayilan Fazil Emir’den
istifade etmis olmalar1 da miimkiindiir. NGh Efendi’nin tahliyenin, rehin edilen malin
kabz1 i¢in yeterli olmadig1 goriisiinde Molla Hiisrev’in tenkidine maruz kalan kisi-
nin fuzaladan birinin ifadesine gére Bedreddin oldugunu nakletmesi, Fazil Emir’den
once vefat eden ve onun kaynaklar1 arasinda yer alan Vankulu’nun, yaptigi pek ¢cok
elestirinin yersiz oldugu diisiincesiyle Molla Hiisrev’i tenkit ederken, elestiriye konu
olan kimseden bahsetmemesi ikinci ihtimali gii¢lendirmektedir. Bk. NGh b. Mustafa
er-Rtimi, Netd icii’n-nazar fi havdsi’d-Diirer (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi,
Esad Efendi, 652-653-654), 3/230b.

et-Teshil’in Carullah 698’de kayitli niishasi, miiellifin vefatindan dort y1l sonra yani
824’de Bursa’da istinsah edilmistir. Bu malumata binaen kitabin bir niishasinin Mol-
la Hiisrev’e ulasmis olmasi kuvvetle muhtemeldir. Molla Hiisrev’in, ed-Diirer’i ve-
fatindan iki y1l evvel, yani hicri 883 tarihinde tamamlamis olmasi da bu tarihe kadar
niishalar1 miitedavel olan Teshil’e ulastigi ihtimalini gliglendirmektedir.

Fikih geleneginde sahibinin ismini belirtmeden “qale (Js)”, “qile (U3)” veya “qali
(46) ” demek stretiyle bir goriise yer vermek, o goriisiin zayif olduguna delalet etmem
si agisindan bir elestiri tiirii olarak kullanilmistir. Bk. ibn Abidin, Muhammed Emin,
Reddii’l-muhtar (Beyrut: Daru’l-fikr, 2. Basim, 1992), 3/107.

26

27
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kaidelerinden habersiz, denileni anlamayan biri oldugunu ifade ederek
cahil oldugunu ima etmesi ve kendini begenmislikle suglamasi*® Molla
Hiisrev’in Bedreddin’i tenkit ederken kullandig: ifadelere 6rnek olarak
zikredilebilir.”® Bunlarin yaninda, yukaridaki ifade tarzlarindan birisini
kullanmadan bir hususu 6zellikle vurgulayarak Bedreddin’in ortaya attig1
problemi ¢6zmeyi hedefledigi de goriiliir. Bu gibi yerlerde ed-Diirer’deki
genel tarzinin disina cikarak meseleyi genisce ele almasi, ortaya konulan
bu sorunu ¢6zmeyi hedefledigini hissettirir.*

Asagida elestiriye konu olan meseleleri arz ettigimizde goriilecegi
iizere Molla Hiisrev’in, elestirilerinde bazen hakli, bazen de haksiz
oldugu durumlar olabilmistir. Bu acidan Féazil Emir’in bir mesele
baglaminda zikrettigi su sozleri dikkat g¢ekicidir: “Molla Hiisrev bu
meselede Bedreddin’in Sadrusseria’ya yaptigi itirazi reddetmis, uzunca
bir cevap vererek onu kendini begenmislikle suglamistir. Aslinda bu
meseleye insafla yaklasip tekelliiften uzaklasinca, Bedreddin’in hakli
oldugu anlagilacaktir.”?! Bedreddin’i hakli goren yaklasimlara, ed-Diirer
hasiyelerinde de rastlanmaktadir.

Molla Hiisrev’in Bedreddin’i elestirirken kullandigi islupla Molla
Giirani elestirisindeki {islubu mukayese edildiginde, Bedreddin igin
kullandig1 dilin daha nezaketli oldugu soylenebilir.®* Ancak iki elestiri
arasinda onemli bir fark vardir. Bilindigi tizere Molla Giirani “veld”
hakkinda Molla Hiisrev’in kaleme aldig1 risdlesini sert bir dille elestirerek
onu riyakar, hayal ¢ollerinde sagkin bir sekilde gezen, kitaplarin ibarelerini
anlamayan, bir seyi ezberleyip pek ¢ok seyi gozden kagiran, Arapca'ya vakif
olmayan ve ibareleri rekaketten hali olmayan gibi ifadelerle nitelemistir.*®
Buna mukabil Molla Hiisrev, Giirani i¢in, fakihlerin dediklerini anlamayan,
ustl-i fikih alimlerine iftira atan, zihni problemli, dili bilmeyen, gafil,

Bl Bles aelsdll e fals ga ol s S e o psns S Cpilad) am ade prsl Lo gl s Jrels
Js :Ju" Bk. Molla Hiisrev, Mehmet b. Feramurz. Diirerii’l-hiikkam fi serhi Gure-
ri’l-ahkdm. (Beyrut: Daru ihyai’l-kutubi’arabiyye, ty.), 2/ 382.

2 Bk. Molla Hiisrev, Diirerii I-hiikkdm, 1/310; 2/143; 2/271; 2/449-450; 2/373; 2/382.

30 Ornek olarak su meselelere bakilabilir: Cenaze namazini kildirma hakkina sahip kisi
disindaki birinin namazi kildirmasi halinde hak sahibinin namazi iade etmesi: Seyh
Bedreddin, et-Teshil, 1/281-282; Molla Hiisrev, Diirerii’l-hiikkam, 1/164-165; Fazil
Emir, Seyh Serif er-Riseni, Hasiye ale t-Teshil (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi,
Esad Efendi, 648), 18a-19a; Meclis muhayyerligi meselesinde Safii’nin goriisiiniin
hakli olup olmadigi: et-Teshil 1/385-386; Diirer, 2/15; Fazil Emir, Hasiye ale t-Teshil
(Esad Efendi, 648), 30b-31a; hamr disindaki igeceklerin hikkmii: et-Teshil, 3/278;
Diirer, 2/ 86; Fazil Emir, Hasiye ale t-Teshil (Esad Efendi, 648), 336b-337a.

31 Fazil Emir, Hasiye ale t-Teshil (Esad Efendi, 648), 358b-359a.

32 Bazi arastirmacilar, Molla Hiisrev’in Giirdni’ye miiteveccih tslibundaki sertligin,
sahsi bir sebebe matuf oldugunu ileri siirmislerdir. Bk. Sakip Yildiz, Fatih in Hocasi
Molla Giirdni ve Tefsiri (Istanbul: Sahaflar Kitap Saray1 Yayinlari, ty.), 85.

33 Molla Giirani, er-Risdle fi reddi risdleti Molla Hiisrev, 191-200.
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hakikatleri tersyiliz eden, kelime ve kavramlart dogru yazmaktan aciz,
hicbir sey ezberlememis, pek ¢ok seyi de bilmemis gibi ifadeler kullanmak
slretiyle ona cevap vermistir.** Yani ortada agir bir elestiri ve o elestiriye
benzer bir iislupla verilen cevap vardir.

Molla Hiisrev’in Bedreddin’i elestirirken kullandig1 sert iislibun
muhtemel saikleri arasinda, Bedreddin’in devlete isyan sucu ithamiyla idam
edilmis olmas1 ve nazik bir islupla da olsa Hanefi mezhebi imamlar1 ve
fakihlerine yonelttigi elestiriler zikredilebilir.>* Molla Hiisrev ed-Diirer’de
Hafiziiddin en-Nesefi (6. 710/1310), Sadrusseria (6. 747/1347) ve Zeylai
(6. 743/1343) gibi fakihlerin de itirazlarina cevap vermis ve onlar1 tenkit
etmistir.*® Ancak Bedreddin’in aksine, onlarin isimlerini beyan etmistir.
Acaba yukarida zikredilen saikler Molla Hiisrev’in bu tavrina da etki
etmis olabilir mi? Bu soruya hem olumlu, hem de olumsuz cevap vermek
miimkiindiir. Belki de Bedreddin’i ve ismini tasrih etmedigi diger fakihleri
bu ii¢ alim seviyesinde gormedigi i¢in ismini belirtme ihtiyaci hissetmemis
de olabilir. Nitekim nikah bahsinde akdin kurulusu ile ilgili bir meselede
Sadrugseria ve Zeylai’yi tenkit ettikten sonra, “nasil olur da bdyle faziletli
fakihler bu meseledeki inceligin farkina varamamiglar hayret dogrusu!”?’
demek stiretiyle mezkir fakihleri takdir ettigini ifade etmistir.

Molla Hiisrev, Bedreddin’i her ne kadar sert bir tonda elestirmis olsa
da bu elestirinin ilmi ¢er¢evede kaldig1 sdylenebilir. Nitekim Bedreddin’in
torunu Hafiz Halil’in, dedesinin biyografisini yazdigi manzum eserinde
verdigi bir malimattan anlasildigi kadariyla, Molla Hiisrev, Bedreddin’e
kars1 vefakar bir tutum sergilemistir.’

3 Molla Hiisrev, er-Risdle fi tahkik mesdili’l-veld radden ale’l-Giirdni, 201-207. iki
fakih arasindaki bu ilmi tartisma baglamindaki degerlendirmeler igin bk. Halit Unal,
“Molla Hiisrev’in Molla Giirani ile Tartigmas1”, Molla Hiisrev Mehmet Efendi Kong-
resi, ed. Ahmet H. Koker. (Kayseri: Erciyes Universitesi Gevher Nesibe Tip Tari-
hi Enstitiisii Yayinlar1, 1985), 69-72; Ozer, “Molla Hiisrev’in er-Risale fi’l-Vela’ s1,
Molla Giirani’nin Reddiyesi ve Molla Hiisrev’in Cevabi: Tahkikli Nesir”, 173-176.

35 Bedreddin’in bu tarz elestirilerini kapsayan indeks igin bk. Seyh Bedreddin, et-Tes-
hil, 3/611-612.

3¢ Diirer’de Bedreddin diginda ismi belirtilmeden elestirilen veya ortaya attiklari prob-
lemlere cevap verilen baska alimlerin de oldugu anlasilmaktadir. Nesefi, Sadrusseria
ve Zeylai’ye verilen cevaplar i¢in bk. Molla Hiisrev, Diirerii 'l-hiikkdam, 1/84; 1/197;
1/311; 1/316; 2/225; 2/242.

37 Molla Hiisrev, Diirerii’l-hiikkam, 1/327.

3% Molla Hiisrev’in Bedreddin’e olan hiirmet ve muhabbetine delil olabilecek seyler-
den birisi de Bedreddin’in torunu Halil b. ismail’e arac1 olarak onun imam olmasini
temin etmesidir. Halil, Molla Hiisrev’in bu yardimimi Mendkib’ta su dizelerde dile
getirir: “Molla Hiisrev hidmetinde iy hiimam- Camiu’l-kebir’de olmustuk imam”
Mendkib, 62b.
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D. MOLLA HUSREV’IN BEDREDDIN’i ELESTIRDiGi FIKHI
MESELELER

Diirer’de Bedreddin’in elestirildigi dokuz mesele tespit edilmistir.
Bunlardan Tgiinii Seyh Bedreddin’in et-Teshil Adl Kitabimin Tahkik
ve Tahlili adli doktora tezimizde degerlendirmeye tabi tutmustuk.*
Bu c¢alismada ele alinacak alti elestiriden ti¢li ibadetlere, diger iigli ise
muamelat alanina miitealliktir.

1. Abdestte Elleri Yikarken Kabi Kullanma Sekli

Molla Hiisrev’in Bedreddin’e yonelttigi tenkitlerin ilki, abdestte kap
kullanarak elleri yikarken izlenecek yontemin niteligi hakkindadir.

Seyh Bedreddin: Abdeste baslarken oncelikle ellerin yikanmasi
stinnettir. Kullanilan kap eger kaldirilabilecek kadar kiiciikse, abdest
alan kisi kab1 sol eliyle kaldirip sag eline su doker ve elini ii¢ defa yikar.
Ardindan sag eli ile dnceki gibi sol eline su doker ve sol elini de yikar.
Bana gore, her bir ele ayr1 ayr1 dokmeye gerek yoktur. Ciinkii adet oldugu
tizere, sadece sag ele dokiilen su ile iki eli de yikamak miimkiindiir.*°

Molla Hiisrev: Abdest alan kimse su dolu kabi sol eline alir, sag eline {i¢
defa doker, sonra sag eline alir ve sol eline ii¢ defa doker. Su kabi biiyiikse
ve yaninda ondan su alacagi kiiglik bir masrapa varsa, ayni sekilde davranir.
Yaninda kiigiik bir kap yoksa, sol elini parmaklar1 yumuk bir sekilde suya
sokar, sag eline doker, sonra sag elini sokar sol eline doker. Tacusseria,*! bu
uygulamanin gerekcesini soyle izah eder: “Elde kalan 1slakligin bir elden
diger ele veya bir ayaktan diger ayaga tasinmasi gusiilde cdiz, abdestte
caiz degildir. Clinkli abdest uzuvlar1 hakikaten, yani fiziki olarak ve érfen
miiteaddit, hitkmen tektir. Hakikaten miiteaddit olusu malumdur. Abdest
uzuvlarmi tek bir defada yikamak ve meshetmek miimkiin olmadigi i¢in,
insanlarin uygulamasinda da (6rfen) miiteaddittir. Hilkmen tektir, ¢linkii

3 Molla Hiisrev’in, Bedreddin’i sert bir sekilde tenkit ettigi mezkir {i¢ mesele sunlar-
dir: Rehin akdinde tahliyenin kabz sayilip sayilmamasi, miicerret cerh igeren sahitli-
gin reddedilmesi ve altin ve giimiisten mamul ev esyalarinin kullanimi. Bu meseleler
hakkinda genis degerlendirmeler i¢in bk. Mustafa Biilent Dadas, Sevh Bedreddin’in
et-Teshil Adli Kitabimin Tahkik ve Tahlili (Kayseri: Erciyes Universitesi Sosyal Bi-
limler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2014) 111-122.

4 Seyh Bedreddin, et-Teshil, 1/90.

4 Tam ad1 Eb@ Abdillah Taciisseria Omer b. Sadrisseria el-Evvel’dir. (6. 709/1309).
el-Hiddaye’nin ilk sarihlerinden sayilmaktadir. el-Vikdye yazart Burhaniisseria’nin
kardesi oldugu ifade edilmektedir. En meshur eseri Nikdyetii I-kifdaye li dirdyeti’l-Hi-
daye’dir. Genis bilgi icin bk. Bedir, “Taciisseria”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam An-
siklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2010), 38/360-362. Nihdyetii l-kifdye ve el-Hi-
daye nin diger serhleri igin ayrica bk. Osman Bayder, e/-Hiddye Bir Fikih Metninin
Hanefi Gelenege Etkisi (Istanbul: Haciveyiszade Ilim ve Kiiltiir Vakfi, 2020), 120-
128.
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uzuvlart yikamak ve meshetmek, abdesti emreden hitaba binaen farz
olmustur. Buna gore hakiki ile hiikmi olan arasinda bir tearuz olusmustur.
Orfiin de tesiri ile hakikat tercih edilir. Gusiilde biitiin uzuvlar gerek
hiikmen, gerekse Orfen tek bir uzuv hitkmiindedir. Buna binaen orfiin de
tesiriyle hiikm1 olan tercih edilir. Bu aciklamaya binden avam halkin 6rf
ve adeti ser-i serife tercih edilerek “Bana gore, her bir ele ayr1 ayr1 su
dokmeye gerek yoktur. Clinkii insanlar arasinda adet oldugu tizere, sadece
sag ele dokiilen suyla iki eli de yikamak miimkiindiir” séziintin bozuklugu
anlagilmigtir.*?

Degerlendirme: Molla Hiisrev, burada Bedreddin’in ismini anmadan
elestirisini dile getirmistir. ed-Diirer lizerine hasiye yazanlardan Niih
Efendi b. Mustafa er-Rami (6. 1070/1659) “Denildigine goére Molla
Hiisrev’in tenkit ettigi goriisiin sahibi Samavna Kadisi’nin Oglu Seyh
Bedreddin’dir.”* diyerek, elestirilenin Bedreddin olduguna isaret etmistir.
Vardari ve Fazil Emir daha agik bir ifadeyle muhatabin Bedreddin
oldugunu vurgular.** Bu meselede ed-Diirer iizerine hasiye yazanlar ve
Fazil Emir, Molla Hiisrev’in itirazin1 yersiz bulurlar. Onlara gére Molla
Hiisrev’in, Bedreddin’e yonelik elestirisine mesnet kildig1 Taclisseria’ nin
sozleri, bu elestiriyi desteklemez. Ciinkii Taciisserla, abdest alirken iki
elden birinde kalan 1slakligmn ve nemin diger ele nakledilmesini caiz
saymamaktadir. Oysa Bedreddin, bir elle aliman suyla iki elin birden
yikanmasindan soz etmektedir. Ayrica Molla Hiisrev, “Yaninda kiigiik
bir kap yoksa sol elinin parmaklarin1 yumuk bir sekilde suya sokar, sag
eline doker, sonra sag elini sokar sol eline doker.” diyerek suyun bir elden
digerine taginabilecegini kabul ederek itiraza mahal saydigi goriisii kendisi
de kabul etmis olmaktadir.*® Bu meseleye genis bir yer ayiran Vardari,
farkl1 bir taraftan bakarak, Molla Hiisrev’in elestirisini hakli bulmaz, ancak
Bedreddin’i de tenkit etmekten geri durmaz. Ona gore Bedreddin “insanlar
arasinda adet oldugu iizere” ifadesiyle avam halki kastediyorsa, soziiniin
problemli oldugu agiktir. Ciinkii avam halk, yikamak maksadiyla elini kaba
sokar. Dolayistyla su, kullanilmig (ma-i mista‘mel) hitkmiint alir. Artik
bu suyla, sol elini yikamasi cdiz olmaz. Buna mukabil Bedreddin’in bu

4 Molla Hiisrev, Diirerii’l-hiikkam, 1/9.

4 Nah Efendi, Netdicii 'n-nazar fi havdsi d-Diirer (Esad Efendi, 652), 1/19a.

# Vardari, Hafiz Mahmud b. Abdullah er-Rami, Mekdsibii’d-diirer (Istanbul: Beyazit
Kitiiphanesi, Veliyyliddin Efendi, 1116), 4a-5b.

# Vankulu, Mehmed b. Mustafa, Nakdii 'd-Diirer (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi,
Kilig Ali Pasa, 351), 4a; Fazil Emir, Hdsiye ale t-Teshil (Esad Efendi, 648), 4ab;
Nth Efendi, Netdicii'n-nazar fi havdsi'd-Diirer (Esad Efendi, 654), 1/19a; Rami,
Abdiilhalim b. Pir Kadem b. Nasth b. M{isa, Kesfu rumiizi Gureri’l-ahkam ve tenviri
Diireri’l-hiikkam (Istanbul: Matbaa-i Amire, 1270/1853), 1/7; Kiiciikzade Abdullah
Efendi, Sifdu’l-dalam (Fatih, 1698), 1/2a; Hadimi, Ebt Said Mehmed Efendi. Hdsiye
‘ale’d-Diirer ve I-Gurer (istanbul: Matbaa-i Amirei, 1269), 11.
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ifadeden maksadi, ma-i miista‘melin hiikmiinii bilen, buna bidaen suyu
alma maksadiyla elini kaba sokan kigilerse, onun bu sozii itiraza mahal
olmaktan ¢ikar.*® Kanaatimizce Molla Hiisrev. Bedreddin’e yo6nelttigi bu
elestirisinde hakli degildir. Oncelikle TAciisseria’dan naklettigi malumatin
kendisini desteklemedigi gayet nettir. Ayrica ellerin yikanmast hususunda
yaptig1 teklif, Bedreddin’in dnerdiginden farkli degildir.

2. Necéset Meselesinde Ebii Yiisuf ve imam Muhammed’e Nispet
Edilen ilkenin Sorgulanmasi

Seyh Bedreddin’in tutarlilik sorgulamasi yaptigi konulardan biri de
Hanefi Mezhebi imamlariin bir seyi hafif necaset (necaset-i hafife) ve agir
necaset (necaset-i galiza) sayma hususunda dikkate aldiklar1 ifade edilen
ilkeye dairdir. Hanefi fakihleri, mezhep imamlaria nispet ettikleri ilkeleri
genel itibariyla onlardan nakledilen tekil goriislerden yola ¢ikarak tespit/
tahric (tahricii’l-usil mine’l-furt’) etmislerdir. “Asil (cogulu “usil”)”
lafz1iyla tabir edilen bu ilkeler sayesinde, mezhebin temel kaynaklarinda
ele alinmayan yeni meseleler ¢oziime kavusturulmus, boylelikle fikhin
dinamizmi korunmustur.

Bu baslik altinda tartismaya konu olan meselede Ebii Hanife’nin esas
aldig1 ifade edilen ilke/asil/kaide sudur: Bir seyin necis oldugu nasla sabitse
ve onunla tedruz eden bagka bir nas yoksa, o sey galiz necaset, aksi halde
hafif necasettir. Baz1 fakihler bu kaideye, insanlarin kaginmasinin ¢ok zor
oldugu seyler de hafif necasettir, ilavesini yapmislardir.*” Imameyn’in ilkesi
ise sudur: Fakihlerin necis oldugu hususunda ittifak ettikleri maddeler
galiz necaset, ihtilaf ettikleri maddeler ise hafif necasettir. Umtimu’l-belva
ve zartretin de bir maddenin hafif necaset sayilmasinda tesiri vardir.*s
Bedreddin bu kaideleri agikladiktan sonra itirazini ortaya koymus, Molla
Hiisrev de onun bu itirazina cevap olacak sekilde meseleyi ele almistir.

Seyh Bedreddin: Ebé Yasuf ve Imam Muhammed’in esas aldig1 iddia
edilen bu kaideye gore erkek ¢ocugun idrari hafif necaset sayilmalidir.
Zira bu hususta fakihler arasinda goriis ayrili§i bulunmaktadir. Ancak
Imameyn, hiikme tesir etmesi bakimindan erkek ve kiz ¢ocuklarin idrar1
hakkinda herhangi bir fark gozetmeksizin idrar1 galiz necaset olarak

4 Vardari, Mekdsibii d-diirer (Veliyyiiddin Efendi, 1116), 5a.

47 Mevsili, Abdullah b. Mes‘ad, el-Ihtiydr li-ta lili’I-Muhtdr, nsr. Muhammed Ebi
Dakika (Kahire: Matbaatii’l-Halebi, 1937), 1/31; ibn Niiceym, Zeyniiddin ibrahim b.
Muhammed, el-Bahrii'r-rdik serhu Kenzi’d-dekdik (Beyrut: Daru’l-kitabi’l-Islami,
ty.), 1/240-241.

# Jbn Maze, Ebu’l-Meali Mahmid b. Ahmed. el-Muhitii’I-burhani fi 'l-fikhi 'n-Nu ‘mani,
nsr. Abdiilkerim Sami el-Ciindi (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 2004), 1/194;
Mevsili, el-Ihtiydr, 1/31; Zeylai, Fahruddin Osman b. Ali. Tebyinii’l-hakdik serhu
Kenzi'd-dekaik (Misir: el-Matbaatu’l-emiriyye el-kubra, 1313 h), 1/74.
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degerlendirmistir.*’

Molla Hiisrev: Eti yenmeyen canlilarin digkisi galiz necasettir. Bu
hiikkiim, anne siitinden baska gida almayan erkek ¢ocugunun idrarinin
temiz olduguna dair ortaya konulan asilsiz iddiaya cevap teskil eder.

Degerlendirme: Elimizdeki ed-Diirerhasiyelerinde, Molla Hiisrev’inbu
ifadeleriyle Bedreddin’e cevap vermeyi kastettigine igaret eden bir ipucuna
rastlanmamistir. Buna mukabil Fazil Emir, Bedreddin’in ortaya koydugu
problemi zikretmis ardindan Molla Hiisrev’in yukaridaki ciimlelerine atif
yapmak stiretiyle onun Bedreddin’e cevap vermeyi kastettigini ima etmistir.
Kanaatimizce bu meseledeki problem, EbG Hanife ve o6grencilerinin,
bir maddeyi galiz veya hafif necaset sayarken dikkate aldiklari ilkenin
tutarliligiyla alakalhdir. Séyle ki: imam Muhammed’in kitaplarinda, Eba
Hanife ve Ogrencilerinin necaseti gruplandirirken dikkate aldiklari ilke
ve esasin ne olduguna dair bir ifadeye rastlanmamistir. Maddeler tekil bir
sekilde ele alinarak, namaza mani olan miktar ve i¢ine necasetin distigii
su ile abdest alarak kilinan namazin iade edilip edilmeyecegi hakkinda
hiikiimler verilmistir.>! Sozi edilen ilke ve esaslar, tahric ehli fakihler
tarafindan tekil meseleler tahlil edilerek, tiimevarim (istikra) yontemiyle
tespit edilmigtir. Eb0 Hanife’nin bu meselede esas aldigi iddia edilen
ilkenin ilk defa Cessds (6. 370/981) tarafindan zikredildigini,* sonrasi
fakihlerin de benzer ifadelerle bu tespiti tekrar ettiklerini goriiyoruz.
Benzer bir durumun, imadmeyn’e nispet edilen esas ve ilke igin de gegerli
oldugu soylenebilir. Bu dnciillerden hareketle, Bedreddin’in esas itibariyla
Ebl Yisuf ve Muhammed’e degil, onlar adina tahric yoluyla nispet
edilmis kaideye yonelik bir itirazinin oldugu ifade edilebilir. Bedreddin,
yalnizca anne siitii ile beslenen erkek ¢ocugun idrari 6rneginde hakli
olmasa bile, genel olarak itirazinda hakli géziikmektedir. EbG Yusuf ve
Imam Muhammed’e nispetle Hanefi fakihlerin ortaya koyduklar1 kaidenin
tutarliligini sorgulama adma verdigi Ornekte yanilmasmin muhtemel
sebebi, Safii ve Hanbell mezheplerinde bu merhaledeki erkek ¢ocuk ile
kiz ¢ocugunun bevlettigi elbisenin farkli sekillerde temizlenebilecegine
dair yapilan izahlari, erkek ¢ocugunun idrarinin necis olmadigi hususuyla
karistirmasidir. Davad ez-Zahirl (6. 270/884) disinda necaset sayilip
sayllmamasi noktasinda erkek cocugu ile kiz ¢ocugunun idrarini farkl
degerlendiren bir fakih yoktur.® Cessas, Debusi (6. 430/1039) ve Saymeri

4 Seyh Bedreddin, et-Teshil, 1/164.

30 Molla Hiisrev, Diirerii’l-hiikkam, 1/47.

*! Meseleler hakkinda bk. es-Seybani, Muhammed b. Hasen. e/-4s/, nst. Mehmet Boy-
nukalin (Beyrut: Dar Ibn Hazm, 2012), 1/22-26.

32 Cessés, Eb Bekir Ahmed b. Ali. Serhu Muhtasari t-Tahavi, nsr. Said Bekdas vd.,
(Beyrut: Darii’l-besairi’l-Islamiyye — Daru’s-Seréc, 2010), 2/39.

53 Tbn Kudame, Muvaffakuddin Muhammed b. Ahmed, el-Mugni (Kahire: Mektebe-
tii’l-Kahire, 1968), 2/67-68; Nevevi, Ebu Zekeriyya Yahya b. Seref. e/-Mecmii ser-
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(6. 436/1045) gibi otoriter Hanefi fakihlere gore, David fakih/miictehid
degildir, ilmi birikimi bildigi bazi hadisleri yazmaktan ibaret olup, icmaada
gorlisiine itibar edilmeyen 4mi hiikmiindedir.>* Hanefi fakihlerinin David
ez-Zahiri hakkindaki degerlendirmeleri dikkate alindiginda bu meselede
icman varligindan soz edilebilir.

Bedreddin’in itirazinin hakli tarafi, Eb Yasuf’a ve imam Muhammed’e
nispet edilen ilkenin baz1 tekil 6rneklerle ortlismemesidir. Bu hususa dikkat
¢eken fakihlerden biri de Fahruddin ez-Zeylal’dir (6. 743/1343). Zeylai,
eti yenmeyen kuslarin diskisinin galiz necaset sayilmasinin Ebd Yasuf ve
Muhammed adina ortaya konulan ilkeye gore problemli oldugunu belirtir.
Ziraonlara gore, fakihlerin bir seyin necis oldugu konusunda ihtilaf etmeleri,
o seyin necaseti hususunda bir siiphe meydana getirir. Bilindigi {izere eti
yenmeyen kuslarin pisliginin necis olup olmadigi konusunda alimler ihtilaf
etmislerdir. Zeylai’nin verdigi 6rnege, meniyi de ildve etmek miimkiindiir.
Ebl Yisuf ve Muhammed’e gore meni galiz necasettir. Halbuki Safii (6.
204/820) ve Ahmed b. Hanbel’e (6.241/855) gore meni temizdir.’® Bu da
iki imama gore meninin hafif necaset kategorisinde degerlendirilmesini
icap eder. Bu meselede Fazil Emir’in zimnen Bedreddin’i destekledigini
soylemek miimkiindiir. Fazil Emir, Bedreddin’in verdigi 6rnegin yerinde
olmadigimi ifade etse de Zeylai’nin yer verdigi 6rnegin EbQ Yasuf ve
Muhammed’e nispet edilen ilkenin problemli oldugunu daha net bir sekilde
ortaya koydugunu ifade etmistir.”’

3. Coraplarmn Uzerine Giyilen Mestin Uzerine Mesh Edilmesi

Bu meselede Molla Hiisrev, Bedreddin tarafindan ortaya konulmus

hu’l-Miihezzeb (Dimask: Daru’l-fikr, ty.), 2/548.

5% Cessas, bu ifadelerinden sonra kendisine gére Daviid’un cehéletine delalet eden hu-
suslar tek tek saymistir. Bk. Cessas, EbG Bekir Ahmed b. Ali. el-Fusil fi’l-usil,
nsr. Acil en-Nesimi (Kuveyt: Vizaretii’l-evkaf, 1994), 3/296; Debisi, Ebi Zeyd
Ubeydullah b. Muhammed. 7e sisii 'n-nazar, ngr. Mustafa Muhammed el-Kabbant,
(Beyrut: Dar Ibn Zeydin, ty.), 26-27; Saymeri, el-Kadi Ebi Abdillah Hiiseyn b. Ali.
Mesailii’l-hildf fi usuli’l-fikh, (yy., ty.), 203.

55 Zeylai’nin eti yenmeyen kuslarin pisligi konusunda naklettigi gorisler soyledir: “Eti
yenmeyen kuslarin pisligi, Eba Hanife’ye gore hafif necasettir. EbG C‘afer el-Hin-
duvani’nin (6. 362/973) rivayetine gére Ebl Yusuf ve Muhammed buna galiz necaset
demistir. Bagka bir rivayete gore bu necésetin hafif oldugu konusunda Ebl Yisuf,
Ebi Hanife ile beraberdir. Ozetle bu meselede Ebdl Yisuf’tan iic, Eb( Hanife’den iki,
Muhammed’den ise bir rivayet vardir. Ancak en sahih rivayet Hinduvani’nin rivayeti
olup, buna gore eti yenmeyen kuslarin pisligi Ebti Hanife’ye gore hafif, Ebl Yasuf
ve Muhammed’e gore ise galiz necasettir.” Bk. Zeylai, Tebyinii’[-hakdik, 1/75.

56 Sa‘d b. Ebi Vakkas, Ibn Abbas, Ibn Omer gibi sahabilerle, tabiinden Said b. Miisey-
yeb meninin temiz oldugu goriisiinii benimseyen fakihlerdendir. Bk. Ibn Kudame,
el-Mugni, 2/71; Nevevi, el-Mecmii *, 2/554.

57 Fazil Emir, Hdsiye ale t-Teshil (Esad Efendi, 648), 8ab.
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bir goriise dogrudan elestiri getirmez. Bedreddin’in cevabini aradigi
bir problemi ¢6zmeye calisir ve mezhep imamlarimizin, bu meselenin
hiikmiine husiisen neden deginmediklerinin sebebini izah eder.

Seyh Bedreddin: Miistakil olarak giyildiginde tlizerine meshin céiz
olmadig1 keten vb. seylerden mamul coraplarin iizerine mest giyilse,
bu mestler iizerine mesh cdiz olur mu olmaz mi1? el-Hiddye serhi
Mi ‘rdc’ta®® Safii’nin bu uygulamay: ciiz saydigi nakledilir. Ben mezhep
imamlarimizdan bunun cdiz olup olmadigina dair bir goriise rastlamadim.
Ancak bunun cdiz oldugunu séyleyebiliriz.”

Goriildiigi tizere Bedreddin bu meselede, Ebi Hanife ve 6grencilerinden
acik bir goriisiin nakledilmedigini belirterek, cevabini aradigi meselenin
hiikmiinii tahric yapmak stiretiyle tespit etmeye ¢aligmistir. Molla Hiisrev
ise meseleyi daha acik bir sekilde izah ederek, Bedreddin’in ulagtig1 sonucu
tekit etmistir.

Molla Hiisrev: Bana gore, mestler iizerine ayrica giyilen ¢izme veya
ayakkabi lizerine mesh etmenin cdiz olusundan, miistakil olarak {lizerine
meshin caiz olmadig1 ketenden ¢orap vb. seyler lizerine giyilen mest lizerine
meshin cdiz oldugu anlasilir. Clinkii ¢izme, iizerine giyildigi mestin degil,
ayagin bedeli sayiliyor. Buna binden ¢izme iizerine mesh edilirken mest
yok hitkmiinde kabul ediliyorsa ¢orap vb. miistakil olarak iizerine meshin
caiz olmadig1 seylerin yok hitkkmiinde sayilmasi ve bunlarin tizerine giyilen
mest iizerine meshedilmesi 6ncelikli olarak cdiz olmalidir. Nitekim Gazzali
(6. 505/1111) el-Veciz adli kitabinda, Rafil de (6. 623/1226) bu kitaba
yazdig1 serhinde (el-A4ziz) EbG Hanife’nin muhalif oldugu meseleleri 6zel
olarak zikretmeyi adet edinmelerine ragmen bu meseleyi Safii ile ittifak
edilen meselelerden saymiglardir.®® Hanef1 fakihleri ¢izmeyi, ayaga giyilen
mestin degil, ayagin bedeli sayip hilkkme bagladiklari i¢in, bu meseleyi dzel
olarak zikretme ihtiyaci hissetmemisglerdir.®

Degerlendirme: Kanaatimizce, Molla Hiisrev “ek(l(” diyerek yaptigi
bu izahla, Bedreddin’in sorusuna cevap vermek istemistir. Nitekim
Vardari, Fazil Emir ve Nth Efendi bu izahin Bedreddin’in agiklamalarina
binden yapildigim ifade etmislerdir.®> Molla Hiisrev’in Ggrencilerinden

58 Kivamuddin Muhammed el-Kéaki’nin (6. 749/1348) el-Hiddye tizerine yazdig1 ser-
hidir. Bk. Kaki, Kivamuddin Muhammed b. Muhammed, Mi rdcii’d-dirdye ila ser-
hi’l-Hiddye (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Siileymaniye, 552), 1/73a.

%9 Seyh Bedreddin, et-Teshil, 1/144-145.

¢ Rafii, Ebii’l-Kasim Abdiilkerim b. Muhammed. el-Aziz serhu’l-Veciz. nsr. Ali Mu-
hammed Avad — Adil Ahmed Abdiilmevcid (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 1997),
1/276-277.

' Molla Hiisrev, Diirerii l-hiikkdm, 1/35-36.

2 Vardari, Mekdsibii’d-diirer (Veliyyiddin Efendi, 1116), 21a; Fazil Emir, Hdsiye
ale t-Teshil (Esad Efendi, 468), 7ab; Nth Efendi, Netd ‘icii 'n-nazar fi havdsi’d-Diirer
(Esad Efendi, 652), 119a.
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Ahi Celebi de (6. 905/1500) Serhu’l-Vikdye tiizerine kaleme aldigi
hasiyesinde mesele hakkinda dnce hocasinin, sonra Bedreddin’in s6zlerine
yer vermek siretiyle bu meselede Molla Hiisrev’in izahinin Bedreddin’e
cevap vermeye matuf olduguna isaret etmistir.* Anlasildigi kadariyla
Molla Hiisrev de Bedreddin’in cevabini aradig1 meselenin hiikmiiniin agik
bir sekilde kitaplarda gegmedigini kabul etmistir. Ancak Hanefi fakihlerin
mest lizerine giyilen ¢izmeye meshedilmesinin caiz olduguna dair
goriislerinin, corap {izerine giyilen mest lizerine meshedilmesinin de caiz
olduguna delalet ettigini vurgulamistir. Buna gore Molla Hiisrev’in yaptigi,
hikmii izah edilmis fer‘l bir meseleden baska bir meselenin hiikkmiinii
tahric (tahricti’l-furt® mine’l-furi) etmekten ibarettir. Seyh Bedreddin’in,
“Ben mezhep imamlarimizdan bunun caiz olup olmadigina dair bir goriise
rastlamadim. Bununla birlikte bunun céiz oldugunu sdyleyebiliriz.” demek
stiretiyle yaptig1 farkli bir sey degildir. Bedreddin dncesinde kitaplarda bu
tahric yapilmis olsaydi, onun bu hitkmii ilk defa kendisi tahric etmis gibi arz
etmesi bir nakisa sayilabilirdi.** Boyle bir tahricin mevcut olup olmadigim
bilmiyoruz, ancak Molla Hiisrev’in de bundan bahsetmemesi, mevcut
olmadigina isaret etmektedir. Sonug¢ olarak Bedreddin’in bu meseledeki
tasarrufu, onun tahric ehli bir fakih olduguna delalet etmektedir.

4. “Sehirli, Koyliiniin Malm Satmasm (ol 5.5 &4 Y¥)” Hadisinin
Fikhi Yorumu

Satim akdi baglaminda yasaklanan davraniglardan birisi de sehirlinin
koyli adina aligveris yapmasidir. Bu yasagin esasini, Hz. Peygamber’in
“Sehirli, koylii i¢in satmasin. (gL sl «y ¥)”* hadisi olugturmaktadur.
Fakihler, bu yasagin akdin 6ziine veya asli unsurlarma degil, miicavir
veya harici vasfina taalluk ettigi kabuliiyle yasaklanan sekliyle yapilan
bu muameleyi tahrimen mekruh saymakla birlikte akdi hukuken gecerli
gormiislerdir.®® Hanefi fakihleri satim akdini inceledikleri boliimlerde

8 Ahi Celebi, Ahizade Yasuf Efendi, Zahiratu l-ukba fi serhi Sadri’s-se ri ‘ati’l- ‘uzma
(Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Ragib Pasa, 480), 42ab.

6 Bedreddin’in et-Teshil’de kendisinden 6nce yasayan fakihlerin tizerinde imali fikir
ederek ulastiklart bazi hiikiimleri onlara atif yapmadan arz etmesi, Fazil Emir’in
tenkitlerine sebep olmustur. Ornek olarak bk. Dadas, Seyh Bedreddin, 114-118.

65 Buhari, Eba AbdillAh Muhammed b. Ismail, e/-Cdmi ‘us-sahih, nsr. Muhibiiddin
el-Hatib, (Kahire: el-Mabaatii’s-selefiyye, 1403h), “Buyt”, 64 (No. 2159); Miislim
b. Haccac, el-Cdami ‘u s-sahih, nsr. Muhammed Fuad Abdiilbaki, (Beyrut: Daru ih-
yai’t-turasi’l-arabi, ty), “Buy0” 11 (No. 1413).

% Cuma ezani okunurken aligveris yapmak, disaridan gelen mallari sehre girmeden kar-
stlamak ve sehir halkina zarar1 dokunacak sekilde daha pahaliya satmak, pazarligi ki-
zistirmak i¢in alici veya satici gibi goriinerek araya girmek (neces) siretiyle yapilan
muameleler de ayni esasa binden mekruh satiglar kategorisinde degerlendirilmistir.
Bu konuda mezhep i¢inde hakim goriisii izah etmekle birlikte farkli bir degerlendir-
me icin bk. Tbnii’l-Himam, Kemaliiddin Muhammed b. Abdiilvahid, Fethii'l-kadir
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akdin oziine ve ikinci derecedeki sartlarina yonelik yasaklarin taalluk
ettigi batil ve fasid satis tlirlerine yer verdikten sonra mekruh satis tlirlerini
anlatirlar. Ayni gelenekten hareketle Bedreddin de batil ve fasid satiglardan
sonra mekruh satiglari ele almis ve bu kapsama dahil olmak tizere sehirlinin
koyli adina yaptig1 satim akdine taalluk eden hadis-i serif baglaminda
kendi goriistini soyle dile getirmistir:

Seyh Bedreddin: Schirlinin kitlik ve yokluk zamanlarinda koyli i¢in
satls yapmasi, yani kdyliiye simsarlik yapmasi da mekruhtur. Hadis-i
serifin son kismindaki “Sehirli koylil i¢in satmasin. Birakin Allah insanlari
birbirleri ile riziklandirsin.” kismi, hadisin bu anlama geldigine delalet
etmektedir. Yaptigim bu yoruma gore, el-Hiddye® ve el-Kdfi®® yazarmn,
bu hadisi yorumlarken koylilyli miisteri pozisyonuna koyarak yaptiklari
degerlendirmenin zayif oldugu anlasilmaktadir. Ciinkii hadisin son kismi,
satici ile alict arasina tiglincii bir sahsin girmemesini salik vermektedir.®

Anlagildigt lizere Bedreddin’in burada Burhaneddin el-Merginani (6.
593/1197) ve Hafiziiddin en-Nesefi (6. 710/1310) gibi Hanefl mezhebinin
iki 6nemli fakihine yonelik elestirisi, Molla Hiisrev’i bu hususu 6zel olarak
tahlil etmeye sevk etmistir. Bu baglamda, yukarida yer verilen hadis-i
serife dair yorumunu soyle dile getirmistir:

Molla Hiisrev: Hadis-i serifteki yasak, sehir halkinin yokluk ve kithk
icinde olmasi halinde s6z konusu olur. Soyle ki: Sehirli daha fazlasina
tamah ederek malin1 gotiirerek koylilye satar. Boylelikle sehir halki zarar
goriir. Yapilan muameleden sehir halki zarar gérmiiyorsa, yasaga mahal
kalmaz. Hadis baglaminda yapilan diger bir yorum sudur: Koyli, tirettigi
malin1 satmak iizere sehre getirir. Sehirli onu karsilar ve malim1 bizatihi
satmamasi i¢in onu ikna ederek vekil sifatiyla daha fazla bir fiyatla sehir
halkina satar. Yapilan bu muamele yasaklanmistir. Zira koylii kendi haline
kalsa, belki de malin1 daha diisiik bir fiyatla satacaktir.”

Degerlendirme: Molla Hiisrev, bu meseleyi bir itiraza cevap verecek
sekilde ele almaz. Ancak Bedreddin’in tercih ettigi goriisii, zayif oldugunu
ima edecek sekilde ifade etmesi, buna mukabil e/-Hiddye ve el-Kdfi’nin
yorumlarint Oncelemesiyle zimnen ona cevap vermeyi hedefledigi

1i’l- ‘acizi’l-fakir (Dimask: Daru’l-fikr, ty.), 6/436-448.

67 el-Merginani, Ebii’l-Hasen, Burhaneddin Ali Ebi Bekr, el-Hiddye fi serhi Biddye-
ti’l-miibtedi, ngr. Talal Yasuf (Beyrut: Daru ihyai’t-turasi’l-arabi, ty.), 3/54.

88 el-Kafi serhu’l-Vafi, Hafiziidddin en-Nesefi’nin eseridir. Nesefi, imam Muhammed’in
el-Cami ‘u s-sagir, el-Cami ‘u’l-kebir ve ez-Ziydddt adl eserlerinden istifade ederek
el-Vafi’yi kaleme almis ardindan bu eserini e/-Kdfi ismiyle serh etmistir Bedred-
din’in et-Teshil’de kendisinden en fazla istifade ettigi kitap el-Kdfi olmustur. lgili
mesele icin bk. en-Nesefi, Ebu’l-Berekat Hafizuddin, el-Kafi Serhu I-Vafi (Istanbul:
Siileymaniye Kiitiiphanesi, Stileymaniye, 582), 2/250b.

% Seyh Bedreddin, et-Teshil, 1/508.

0 Molla Hiisrev, Diirerti’I-hiikkdm, 2/178.
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sOylenebilir. Fazil Emir, Molla Hiisrev’in, bu yorumuyla Bedreddin’e
cevap vermeyi kastettigini iddia etse de ed-Diirer hasiyelerinde bu hususta
bir igarete rastlanmaz.

Molla Hiisrev, tercih ettigi yorumunda, “lam” harfi cerrine “min”
manasini vererek harfi, zahirinin disinda bir anlamda kullanmistir. Bu
yoruma gore, koyli miisteri pozisyonunda olmaktadir.”! Hayreddin er-
Remli, Ebll Ylsuf’tan nakledilen su goriisiin, Molla Hiisrev’i ve onunla
birlikte bu yorumu paylasanlar1 destekledigini ifade eder: “Koyliiler erzak
almak maksadiyla Kiafe sehrine gelirlerse bakarim; sehir halki erzakin
onlara satilmasi sebebiyle zarar gorecekse tiiccart onlara mal satmaktan
menederim.”’? Molla Hiisrev’in yorumunu destekleyen diger bir gerekge,
mezklr muamelenin kitlik ve yokluk zamanlarinda yasaklanmig olmasidir.
Soyle ki: Koyliiniin getirdigi malin daha fazla bir fiyatla da olsa sehirde
satilmasi, sehir halkina zarar vermez. Buna mukabil sehirde iiretilen veya
mevcut olan bir lriiniin sehir disina ¢ikartilarak daha fazla bir fiyatla
koyliiye satilmasi sehir halkina zarar verir. Molla Hiisrev’in tercih ettigi
yorum, daha once de ifade edildigi iizere Merginini ve Hafiziiddin en-
Nesefi gibi fakihlerce makbul goriildiigi gibi, Baberti (6. 786/1384)™ gibi
bazi fakihlerce de tercihe sayan bulunmustur.

Fazil Emir ve ed-Diirer’i serhedenler, bu meselede Bedreddin’in hakli
oldugunu ifade ederler ki kanaatimizce de bu tespit dogrudur.”* Oncelikle
harfi cer olan “l&m”1n zahiri anlami, bir seyin diger bir sey i¢in yapilmasi
anlaminda ecliyyet icindir. Bedreddin’in yorumunda hadis-i serifte “la
yebi‘ hazirun li badin (U ;s> ~. Y)” “badin” kelimesinin basindaki lam,
birinci anlaminda kullanilmig olmaktadir. Buna gore hadis-i serifte koyli
satici, sehirli ise ona aracilik eden simsar pozisyonundadir. Dolayisiyla
Bedreddin’in yorumu, “Kelam imkan dahilinde hakiki anlaminda kullanilir”
kaidesine daha muvafiktir. Diger taraftan, hadisin farkli bir rivayetinde
yer alan “birakin Allah insanlar1 birbiriyle riziklandirsin”” ilavesi, koyli
ile satmak {izere Urlinlinii gotlirdligli sehir arasmna birilerinin girmesini
yasaklamaktadir. Bu da koylliniin miisteri pozisyonunda olmadigina
isaret etmektedir. Bedreddin’in yaptig1 yorumun isabetli olduguna dair
diger bir delil de ibn Abbas’m (6. 68/687-688) bu konudaki izahidur.
Kendisine hadis-i serifteki sehirlinin roliiniin ne oldugu soruldugunda
Ibn Abbas “yani kdyliiye simsarlik yapmasin” demek siretiyle, koyliiniin

T Kaki, Mi ‘rdcii’d-dirdye, 3/82a; 1zdini, Uddetii’I-hiikkam (Beyazit Devlet Kiitiiphane-
si, 2358), 36b.

72 ibn Abidin, Reddii’'I-muhtdr, 5/202.

73 Baberti, Ekmeliiddin Muhammed b. Mahmid, el-fndye (Dimagsk: Daru’l-fikr, ty.),
6/178

" Nah Efendi, Netdicii'n-nazar (Esad Efendi, 654), 3/168b; Abdiilhalim, Kesfu rumiizi
Gureri’l-ahkdm, 2/539; Fazil Emir, Hasiye ale t-Teshil (Esad Efendi, 648), 58b-59a.

S Miislim, “Buy‘”, 20.
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satic1 pozisyonunda oldugunu sOylemistir.’”® Bedreddin’in yorumu, basta
Semsii’l-Eimme el-Halvani (5. 452/1060 [?]) olmak iizere, el-Isbicabi, (6.
591/1195), Muhtar ez-Zahidi (6. 658/1260), Mevsili (6. 683/1284), es-
Signaki (6. 714/1314), Zeylai (6. 743/1342), el-Ayni (6. 855/1451), ibn
Kemal Pasa (6. 940), Civizade (6. 9541547/), Ibn Niiceym (8. 970/1563)
ve Ibn Abidin (6. 1252/1836) gibi fakihler tarafindan tercih edilmistir.”
Safii ve Hanbeli fakihleri de hadisin bu yorumunu tercih ederler.”® Hadisin
yorumunda, ister Seyh Bedreddin, isterse Molla Hiisrev’in tercihi esas
almsin, hitkme gerekg¢e kilinan illet, insanlardan zarar1 kaldirmak oldugu
icin bu gerek¢enin mevcut oldugu durumlarda yapilan satisin mekruh
oldugu belirtilmelidir.

Bu mesele baglaminda, Molla Hiisrev’in Bedreddin’e karsi genel
olarak sergiledigi tutumu yansitmasi bakimmdan Fazil Emir’in su sozleri
onemlidir:

Stiphe yok ki Seyh Bedreddin’in yorumu, “badin” kelimesinin
basindaki “lam”a “min” harfinin anlamini veren yorumdan daha
sagliklidir. Ancak Molla Hiisrev, Seyh Bedreddin’in bu mevzuda
delile dayanan, kabul edilmeye layik olan bu goriisiinii gérmesine
ragmen el-Hiddye ve el-Kdfi yazarlarinca makbul sayilan yorumu
tercihe sdyan saymustir. Hadis-i serifin son kismmna ve Ibn

6 Ebti Daviid’un Talha b. Ubeydullah’dan rivayet ettigi su hadis de Bedreddin’in yoru-
munu desteklemektedir. Bir koylii yaninda sagmal bir deve oldugu halde Medine’ye
gelir ve Talha’dan satis i¢in kendisine destek olmasini ister. Talha, Allah Restlii'niin,
sehirlinin koylii i¢in satis yapmasini yasakladigini naklederek, ¢arsiya gitmesini ve
malmn orada satmasini, sayet istisare etmek isterse kendisine yardimei olacagini
ifade eder. Bk. Ebli David, Siileyman Ibnii’l-Es’as es-Sicistini, es-Siinen, nsr. Suayb
Arnavut — Muhammed Kamil, (Beyrut: Daru’r-risale el-alemiyye, 2009), “Buya‘”,
47 (No. 3441).
Bk. Isbicabi, Muhammed b. Ahmed, Zddii 'I-fukahd (Kitabin basindan kitabii’l-ibak’a
kadar), nsr. Yasir b. Ali el-Kahtani (Mekke: Ummii’l-Kura Universitesi, Doktora
Tezi, 1436), 468; Zahidi, Ebli’r-Reca Necmiiddin Muhtar b. Muhammed, el-Miictebd
serhu Muhtasari’l-Kudiiri, ngr. Mustafa Karaca, (Konya: yy. 1. Basim, 2015, 2/109;
Signaki, en-Nihdye, 2/51b; Mevsili, el-Thtiyar, 2/26; Zeylai, Tebyinii’l-hakdik, 6/108;
el-Ayni, Ebd Muhammed Mahmad b. Ahmed, Umdetii’l-kari serhu Sahihi’l-Buhdri
(Beyrut: Daru ihyai’t-turasi’l-arabi, ty), 11/280-281; ibn Kemal Pasa, Semseddin
Ahmed, el-Izdh fi serhi’l-Isldh, nsr. Abdullah David Halef — Mahmid Semseddin,
(Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 2007), 2/130; Civizade, Muhyiddin, Muhammed b.
ilyas, el-Isdr li halli’l-muhtar, nsr. ilyas Kaplan (Istanbul: Mektebetii’l-irsad, 2016),
1/507; ibn Niiceym, el-Bahrii r-rdik, 6/108; Ibn Abidin, Reddii’'I-muhtdar, 5/202. Sey-
hizade, 1am’m hem temlik hem de ecliyet anlamina geldigini, buna binden bir tercih
yapmadan her iki sekilde tefsir edilebilecegini ifade eder. Bk. Seyhizade, Abdur-
rahman b. Muhammed, Mecma ‘u’l-enhur fi Serhi Miilteka’l-ebhur, nsr. Halil Imran
Mansir (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 1998), 2/70.
78 Ibn Kudame, el-Mugni, 4/163-164; Nevevi, Ebu Zekeriyya Yahya b. Seref, el-Min-
hdc serhu Sahihi Miislim b. Haccdc (Beyrut: Daru ihyai’t-turasi’l-arabi, 1392h),
10/164.

7

3
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Abbas’in tefsirine daha uygun, ayrica bir harfi diger harfin yerine
kullanmamak gibi tekelliiften uzak goriisii zayif saymistir. Sanirim
onu bu yaklagima sevk eden sebep, Bedreddin’e tabi olmaktan
kagimmmasiydi. Nitekim Molla Hiisrev, kitabinin pek ¢ok yerinde,
Bedreddin’in sozlerini uygun bir sekilde yorumlama imkam
olmasina ragmen onu hata etmekle itham edip, giiriiltiisii ¢ok, hayri
az kisi (tesalluf) seklinde tasvir etmistir. Hakikat su ki: Hakka tabi
olmak, her seyden evladir.””

5. Akit Biitiinliigiinii Bozma

Akit bitiinligiiniin  korunmas: (ittihadii’s-safka/muvafakatii’l-kabal
bi’l-icab), taraflarin, iradelerini icra edecekleri akde uygun bir sekilde
net olarak ortaya koymalar1 (celati’l-ma‘nd) ve icra edip etmeyeceklerine
dair bir tereddiide mahal vermeyecek sekilde irade beyaninda bulunmalar:
(cezmi’l-irade), fakihlerin akit nazariyesinde {izerinde 6nemle durduklar
¢ esastir.3 Akitte taraflardan biri icapta bulundugunda, kars: tarafin o
icaba uygun bir sekilde kabulde bulunmasi 1azimdur. icap ve kabul arasinda
uyumsuzlugun mevcudiyeti (tefrikii’s-safka) akdin batil, yani hiikiimsiiz
olmasina sebebiyet verir. Molla Hiisrev’in bu mevzu hakkinda yonelttigi
elestiri, akit biitiinliigiiniin korunmasin1 saglamaya yonelik olarak icap
ve kabul arasindaki uyumun anlatilis bi¢imine dair Bedreddin’in yaptigi
aciklamayla ilgilidir.

Molla Hiisrev’in Bedreddin’i elestirirken kullandig1 ifade tarzlarma
bakildiginda, bu elestirinin muhatabinin Bedreddin oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Mesele, et-Teshil’de sdyle ele alinir:

Seyh Bedreddin: Saticinin akit meclisinde razi olmasi hari¢ akdin
boliinmesi caiz degildir. Mesela satict “su inegi, sana yiiz liraya sattim”
diyerek icapta bulunsa ve miisteri, “elli liraya inegin yarisini satin aldim”
seklinde cevap verse ya da satic1 “su iki 6l¢ek bugdayi, on liraya sattim”
derse ve miisteri “sadece bir 6lgegi aliyorum” seklinde cevap verse, satici
da miisterinin dedigine razi olursa akit gegerlidir. Aslinda miisterinin bu
orneklerdeki cevabi saticinin icabima karsilik bir kabul degil, yeni bir
icap hiikmiindedir. Satici, miisterinin bu icabina hemen o mecliste irade
beyanindan bulunarak razi olursa akit gecerlidir. Soyle der:®' Verdigimiz
iki ornekten de anlasildig: lizere, akdin bu sekilde sahih olabilmesi i¢in
miisterinin almak istedigi miktarin, saticinin malin biitiinii i¢in istedigi
miktarin ne kadarina tekabiil ettigi malum olmalidir. Mesela on lira istenen
iki 6lgek bugday orneginde, miisterinin almak istedigi bir dlgegin bedeli

" Fazil Emir, Hdsiye ale t-Teshil (Esad Efendi, 648), 59a.

80 Zerka, Mustafa Ahmed, el-Medhalii’I-fikhiyyii’I-amm (Dimask: Daru’l-kalem, 2004),
1/405-411.

81 Fiilin 6znesinin kim olduguna dair izah, degerlendirme sadedinde gelecektir.
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malum olup bes liradir. Saticinin iki inek veya el islemesi iki kumas i¢in
100 lira istemesi 6rneginde oldugu gibi malin biitiinii i¢in istenen bedel,
malin tamamina kiymet bakimindan paylagtiriliyorsa hiikiim farklidir. Bu
durumda, miisterinin iki inekten birini elli liraya satin almak istedigini
teklif etmesi halinde, satict bu teklifi kabul etse de akit sahih olmaz.
Ciinkii -yukarida izah edildigi lizere- miisterinin bu teklifi yeni bir icap
hiikmiindedir. Misterinin her birinin kiymetini ayr1 ayr1 belirtmeden bu
tiirden iki maldan birini satin almak istedigine dair yaptig1 icap, mallardan
her biri i¢in takdir edilen kiymet meghul oldugundan (el bey* bi’l-hissa)
ciz degildir. %

Molla Hiisrev yukarida et-Teshil’den naklettigimiz pasaji benzer
ifadelerle aktararak, akdin sahih olabilmesi i¢in miisterinin almak istedigi
miktarin, saticinin malin biitlinline talep ettigi bedelin ne kadarina tekabiil
ettiginin malum olmas1 gerektigine dair sarti Kudari’ye (6. 428/1037)
yonelik bir itiraz olarak degerlendirerek sdyle demistir:

Molla Hiisrev: Bana gore bu itirazin sebebi, gaflettir ve Kudiri’nin
maksadini anlamamaktir. Zira Kudari’nin, misterinin teklifini icap,
saticinin rizasini ise kabul saymasi, miisteri ve saticinin climlelerindeki
malin fiyatinin beyan edilmesini, malin bir kismina tekabiil edecek sekilde
saydigin1 gosterir. Ciinkii migsterinin mal i¢in 6ddemek istedigi bedeli
zikretmeksizin “satin aldim” demesi icap sayilmayacagi gibi, saticinin
“raz1 oldum” demesi de kabul sayilmaz. Zaten yapilan bu isleme, satim
akdi de denilmez. Zira satim akdi, malin mal karsiliginda degisimidir.
Buna binaen, Kudiiri’nin ifadesinden miisterinin yaptig1 teklifi ilkinden
hisse (dasll &ull) karsiliginda satim akdi seklinde anlamak dogru degildir.
Nitekim ben bu itirazin 6niinii almak i¢in, Kudiri’nin ibaresini olmasi
gerektigi gibi yorumlayarak “satici, miisterinin ‘sunu su kadara aldim
(1% 138 <y 330)’ soziine razi olursa” seklinde ifade ettim.®?

Degerlendirme: ed-Diirer’de elestirilere muhatap olan kisilerin
isimlerinin belirtilmedigi diger meselelerde oldugu gibi, bu meselede
de muhatabin kim oldugu tasrih edilmemistir. ed-Diirer hasiyeleri, ed-
Diirer’in ulasabildikleri niishalarinda ilgili meselenin hemen yaninda
“el-Kifdye yazar” gseklinde bir ibarenin oldugunu belirterek elestirilenin
el-Kifdye yazari olduguna dair Molla Hiisrev’den nakillerin bulundugunu
ifade etmislerdir.®* Vakia, mesele el-Kifdye 'de® de kayithidir. Ancak Molla

82 Seyh Bedreddin, et-Teshil, 1/383-384.

8 Molla Hisrev, Diirerii’l-Hiikkdam, 2/143-144.

8 Azmizade, Mustafa Haleti er-Rami, Hdsiye ‘ald Diireri’l-hiikkdm serhi Gureri’l-
ahkam (Istanbul: Beyazit Devlet Kiitiiphanesi, 1932), 3/227a; Hadimi, Hdsiye
‘ale’d-Diirer ve’l-Gurer, 331.

8 el-Hiddye’nin el-Kifdye ismiyle iki serhi vardir. Bunlardan ilki Habbazi’ye (0.
691/1292), ikincisi ise Celaleddin Kurlani’ye (6. 767/1366) aittir. Habbazi’nin serhi
daha ¢ok Serhu’l-Habbdzi ismiyle meshurdur. Yukarida sozleri tartismaya konu edi-
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Hiisrev’in, naklettigi ve elestirdigi ibare, Bedreddin 6ncesindeki pek ¢ok
Hanefi fikih kitaplarinda mevcut oldugu gibi, et-Teshil’de de kayitlidir.®
Nitekim Bedreddin, itiraza konu olan meseleyi, e/-Hiddye’nin diger bir serhi
olan en-Nihdye’den aldigimi belirtir.¥” Fazil Emir, muhtemelen elestiriye
mabhal kiginin Bedreddin olmadigini diisiindiigii veya Bedreddin’in mesele
hakkindaki goriisiinii degerlendirme ihtiyaci hissetmedigi i¢in bu meseleyi
hasiyesine almamstir.

Kanaatimizce, Molla Hiisrev’in, itirazciy1 gafletle ve idrak eksikligi
ile suglayarak yaptig1 bu elestiri, ed-Diirer i¢in séz konusu olabilecek
en enteresan noktalardan birisidir. Ifade edildigi {izere Molla Hiisrev bu
elestirisini, Kudiri’ye miiteveccih bir itiraza binden yapmistir. Ancak
anlagildigi kadariyla Kudiri’yi savunmak i¢in yine Kudiri’yi elestirmistir.
Zira itiraza mahal olan ctimlelerin tamami1 Kudari’ye ait olup el-Muhitu’l-
burhani, el-Kifdye, en-Nihdye ve sonraki donemde yazilan eserlerin tamami
bu ibareyi oldugu gibi Kudiri’den nakletmislerdir.’® Molla Hiisrev’in bu
meselede yanilmasiin muhtemel sebebi, Kudiri’ye nispet ederek aktardigi
hiikiimden sonra zikredilen “dedi (J¥s)” fiilinin failinin farkli bir kisi
oldugunu zannetmesidir.** Kudari bu meseleyi, Kerhi’nin e/-Muhtasar’t
lizerine yazdigi serhte ele almistir. Goriinen o ki bu eser, ne Molla Hiisrev,
ne de ed-Diirer lizerine hasiye yazan fakihlerin elinde mevcuttur.

Bu meselede hem savunulan, hem de elestirilenin Kudar oldugunu bir
tarafa birakarak, elestirilenin Bedreddin oldugu varsayildiginda, Molla
Hiisrev’in hakli olmadigi sdylenebilir. Soyle ki: Bedreddin’e gore akde
konu olan malin, misli ve kiyemi olmasi arasinda fark gozetmeksizin
miisterinin teklifini mutlak olarak yeni bir icap sayip, saticinin teklife
riza gostermesini akdin sthhati i¢in yeterli gérmek isabetli bir yaklagim
degildir. Dolayistyla malin tiirline goére bir ayrim yapip, mal misli ise
saticinin rizasiyla akdin sahih olacagina hitkmetmek, kiyemi ise miisterinin

len el-Kifdaye Kiirlani’nin serhidir. Bk. Celaleddin. e/-Kifdye fi serhi’l-Hiddye. nsr.
Abdiilmecid (Kalkiita: yy. 1831-1836), 3/12.

8 Ornek olarak bk. Kasani, Alaiiddin Ebu Bekr Mes‘(id, Bedd i ‘u’s-sand’i* fi terti-
bi’s-serd’i* (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 1986), 5/36; ibn Maze, el-Muhi-
tii’l-burhdni, 6/279; Baberti, el-Indye, 6/255-256; ibn Melek, Serhu Mecma ‘i’I-bah-
reyn, nsr. Ilyas Kaplan (Eskisehir: Osmangazi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora tezi, 2019), 246-247.

%7 Signaki, Hiisamiiddin Hiiseyn b. Ali, en-Nihdye fi serhi’l-Hiddye (istanbul:
Nuruosmaniye Kiitiiphanesi, 1769), 2/3b-4a.

8 Kuddri, Ebt’l-Hiiseyn Ahmed b. Ebi Bekr Muhammed, Serhu Muhtasari’l-Kerhi,
nsr. Fehd b. Ibrahim Abdiilaziz (Riyad: Camiatii’l-imim Muhammed b. Sufd,
1427h), 606-607.

¥ Molla Hiisrev’in Kudiri’ye nispet ettigi climle sudur: "s.& &1 3 SU o) 0] 1693 J6
Vs o W) 2y V3 ¥ ol el 121 3 el e U3 0,505 s 334" Bu climleden sonra " s sl
«ks" diyerek, kendince itiraz saydigi climleyi zikrederek cevap vermeye ¢alismistir.
Bk. Molla Husrev, Diirerii’[-Hiikkam, 2/143.
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teklif ettigi bedelin, malin tiim bedelinden ne kadara tekabiil ettiginin bilinmemesi
sebebiyle gecersiz olacagini agikea belirtmek gerekir. Molla Hiisrev’in de bu noktada
bir itiraz1 yoktur. Ona gore Kudliri’nin demek istedigi de tam budur ve onun mutlak
olarak sarf ettigi soziin mukayyede hamledilerek anlasilmasi gerekir. Dolayisiyla bu
sOzde itiraza mahal bir husus s6z konusu degildir.

ed-Diirer hasiyelerinden bu meseleye deginen fakihlerden bazilar1 e/-Kifdye
yazarmin, Molla Hiisrev’in itiraz sayarak cevap verdigi sozleriyle Kudiri’ye itiraz
etmis sayillamayacagini ve maksadinin, onun mutlak olarak biraktigi ifadeyi izah
etmeye caligmaktan ibaret oldugunu belirtmislerdir.” e/-Kifdye igin yapilan bu
izah, Bedreddin igin de gecerlidir. izdini (6. 1057/1647°den sonra) diger hasiye
yazarlarindan farkli olarak, elestirinin muhatab1 hakkinda bir goriis belirtmeksizin,
meseleyi Bedreddin’in izah tarzina yakin bir sekilde ele alir. Ona gore miisterinin
beyaninin yeni bir icap sayilabilmesi i¢in, akde konu olan malin misli mallardan
olmasi lazimdir. Zira misli mallarda miisterinin almak istedigi miktarin, saticinin
malin tamami i¢in istedigi bedeldeki oran1 malumdur. Mal kiyemi ise ve birden
fazlaysa misteri bu iki maldan birini almak istedigini beyan ederse, satici razi
olsa bile akit gecerli degildir. Zira miisterinin almak istedigi mala, malin tamam
icin istenen bedelden ne kadarinin tekabiil ettigi mechuldiir. Ancak miisteri drnegin
saticinin iki bin lira istedigi iki koyundan birisini bin liraya almak istedigini sdyler ve
satict da bunu kabul ederse akit gegerlidir.”!

6. Miikatebe Akdinin Sarta Baglanmasi

Miikatebe/kitabet akdi, kole statiisiinde olan bir kimsenin, belli bir bedeli efendisine
O0demesi karsiliginda hiirriyetine kavusmasini temin eden sdzlesmedir.”?> Molla
Hiisrev’in Bedreddin’i, “yagmursuz bulut gibi giirleyen biri .ilawll 2~ diyerek
tenkit ettigi bu mesele, miikdtebe akdinde kosulan sartlarin akde etkisi hakkindadir.
Meselenin anlasilmas1 bakimindan sart nazariyesi hakkinda ézet mahiyetinde su
bilgiler verilebilir: Akitte taraflarin kostuklar sartlar (ca‘li/iradi), ta‘liki ve takyidi
olmak tizere iki grupta degerlendirilir. Ta‘liki sart: Bir islemin gelecekte vuku
bulmasi: miimkiin olan bir seye baglandig: sarttir. Takyidi sartlar ise icra edilen bir
islemin bazi kayitlarla sinirlandirilmasidir. Hanefi fakihler takyidi sartlari, caiz, fasit
ve lagv (gegersiz) seklinde ti¢ grupta degerlendirmislerdir.*®

Fakihler ta‘liki sarta baglanabilmeleri acisindan hukuki tasarruflart farkh

% Ornek olarak bk. Azmizade Mustafa, Hasiye ‘ald Diireri’l-hiikkam (Beyazit Devlet Kiitiipha-
nesi, 1932), 159a; Nth Efendi, Netdicii n-nazar (Esad Efendi, 654), 3/125a; Hadimi, Hdgsiye
‘ale’d-Diirer ve’l-Gurer, 331.

o' [zdini, Uddetii’I-hiikkdm (Beyazit Devlet Kiitiiphanesi, 2358), 2b-3a.

92 Kitabet sozlesmesi hakkinda detayh bilgi i¢in bk. Fahrettin Atar, “Miikatebe”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006). 31/531-533.

%3 Takyidi sartlarin tiirleri ve hiikiimleri hakkinda bk. Ali Haydar, Ali Haydar Efendi, Diirerii’l-hiik-
kdm serhu Mecelleti’l-ahkdm, ¢ev. Fehmi Hiiseyni (Beyrut: Daru’l-cil, 1991), 1/157-163; Sen-
hiird, Abdiirrezzak, Mesddirii’l-hak fi’l-fikhi’l-Islami, (Beyrut: Daru ihyai’t-turasi’l-arabi, ty.),
2/72-95.
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gruplarda ele almiglar,’ satis akdi gibi her iki bedelin mal oldugu mudvazali
akitlerin sarta ta‘lik edilmesini caiz saymamiglar, hem akdin, hem de sartin
gecersiz olacagina hiikmetmislerdir. Nikah akdi gibi bedellerden birisinin
mal olmamasi halinde, sartin akde olumsuz bir tesiri yoktur. Bu noktada
miikatebe akdinin hangi grupta degerlendirildigi, mesele iizerinde yapilan
tartismalara etki etmektedir. Kole, efendisi agisindan mal hiikmiinde
oldugu i¢in miikatebe akdi bu yoniiyle satis akdine, kendisi agisindan mal
olmamasi cihetiyle nikdh akdine benzemektedir. Satis akdine benzerligi,
sartla gecersiz olmasini, nikah akdine benzerligi ise sartin gecersiz, akdin
gecerli olmasini iktiza eder.”® Bu meselede tartisilan sart, akdin hitkiimlerini
tekit etmeyen, amacina uymayan ve taraflardan birine akdin iktiza etmedigi
bir fayda saglayan sartlardir.”® Fasid sartlar, akdin 6ziine miiteallik olup
olmamas1 bakimindan ikiye ayrilir. Bedellerden birine yonelik olmasi
halinde, akdin 6ziine taalluk eder. Bedelin 6denmesinin meghul bir zamana
baglanmasi veya kolenin sdzlesmenin yapildigi sehirden ¢ikmamasi sarti
ise akdin Oziine taalluk etmeyen fasid sarta drnektir. Akdin 6ziine taalluk
edip etmemesi agisindan fasid sartlarda yapilan bu ayrimun tesiri, her akitte
ayn1 degildir. Asagida gelecek tartigmaya konu olan miikatebe akdi, her
iki tarafin kazanmay1 umdugu, buna binaen pazarligin esas oldugu satis
akdinin aksine taraflar arasinda hos gorliye dayandigi i¢in birinci tiir
sartlarla gecersiz sayilirken, ikinci tiir sartlardan olumsuz etkilenmez.
Taraflar arasinda kazancin one ¢iktig1 bey (satim) ve icare gibi akitlerde
ise fasid sartlar i¢in yapilan bu ayrimin tesiri yoktur. Akit, her iki halde de
fasid olur.”’

Seyh Bedreddin sarta baglanabilirligi bakimindan akitleri saydiktan
sonra miikatebe akdini, sartin gecersiz akdin gegerli oldugu kategori
icinde degerlendirmis; ancak bu hususta el-Fiisil yazarlari el-Ustriseni ve
Zeyniiddin el-Merginani’ye yonelik olarak itirazini sdyle ortaya koymustur:

Seyh Bedreddin: Kdlenin, sdzlesmenin yapildigi sehirden ¢ikmamasi
sartiyla yapilan akit, miikatebe akdinin sarta baglanmasia ornektir. Bu
durumda akit sahih, sart batil, yani yok hiikmiindedir. Cdami ‘u’l-fusiileyn®®

% Tasarruflarin sarta baglanabilmesi acisindan tiirleri icin bk. Usriiseni, Mecdiiddin, el-
Fusiul (Kahire: el-Mektebetii’l-Ezheriyye 296), 150a-151b; Seyh Bedreddin, ez-Tes-
hil, 2/245-252; Molla Hiisrev, Diirerii l-hiikkam, 2/199-202.

% bn Kemél Pasa, el-Izdh, 2/323-324.

% Fasid sartin tarifi icin bk. Kasani, Bedd i ‘u’s-sand’i‘, 5/172; Molla Hiisrev, Diire-
i 'I-hiikkdam, 2/200.

7 Ornegin Kasani, miikitebe akdi baglaminda fisid sartlar1 tarif ederken soyle der:
“Fasid sart: Akdin muktezasina uymayan ve 6zline taalluk eden sarttir. Akdin mukte-
zasina uygunsa, hem sart, hem de akit gecerlidir. Muktezasina uygun olmayip, akdin
Oziine taalluk etmiyorsa sart gegersiz, akit sahihtir.” Bk. Kasani, Bedd i ‘u’s-sand i ",
4/138-139, 141, 142.

% Seyh Bedreddin, Mahmiid b. Israil, Cami ‘u’l-fusiileyn (Siileymaniye Kiitiiphanesi,
Halid Efendi, 119), 233b.
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adl1 eserimin yirmi altinc1 boliimiinde, eserde esas aldigim el-Ustriiseni’nin
(6. 632/1235) el-Fusili ve Zeyniddin el-Merginani’nin (6. 670/1271)
Fusulii’l-ihkam fi usili’l-ahkdm inda kitabetin sarta baglanmasinin ciiz
olmadig ve fasid sartla gegersiz oldugu goriisiine binaen, ben de bu goriisii
yazdim. Fakat meselenin bu sekilde arz edilmesi problemlidir (s 4:8).%

Molla Hiisrev bu meseledeki elestirisini, Bedreddin’in Cami ‘u’l-
fusuleyn’deki sozlerine yonelik olarak ortaya koymustur. Bedreddin,
el-Fusiileyn’deki degerlendirmesini et-Teshil’de de tekrar ettigi i¢in bu
elestirinin her iki kitap i¢in yapilmis oldugunu kabul edebiliriz. Molla
Hiisrev miikatebe akdinin bir yoniiyle satig, diger yoniiyle nikdh akdine
benzedigini belirterek goriisiinii 6zetle sdyle ortaya koymustur:

Molla Hiisrev: Miikatebe akdinde Miisliiman bir kisinin kdlesi ile su
kadar sarap karsihiginda akit yapmasi 6rneginde oldugu gibi, bedellerin
birine yonelik bir sart kosulursa sart akdin 6ziine miitealliktir; bu da akdin
gegersiz olmasini gerektirir. Akdin 6ziine miiteallik degilse sart gegersiz,
akit sahihtir. Fahruddin Zeylai de bu ayrimi yaptiktan sonra, ikinci duruma
ornek olarak kolenin sozlesme yapilan sehirden ¢ikmamasi veya filan
kisiyle muamele yapmamasi sartiyla yapilan akdi 6rnek verir.'® Miikatebe
akdinin satis ve nikah akdine benzerligi, sartin da akdin 6ziine yonelik olup
olmamas1 ayrimina binden el-Ustriiseni ve Zeyniiddin el-Merginani’nin el-
Fiistil’larindaki climlelerinden kastettikleri mana agiktir. Onlar, “kitabet
akdinin sarta ta‘lik edilmesi akdi gegersiz kilar” derken, sartin akdin 6ziine
taalluk etmesi halini kastetmiglerdir. “Kitabet akdi 6rf haline gelmis veya
gelmemis bir sarta ta‘lik edilirse sart gegersiz akit gecerlidir” derken de
sartin akdin 6zline miiteallik olmamasi halini kastetmislerdir. Buna binaen,
giiriiltiisii ¢ok hayri az birinin (miitesallif) yaptig1 itirazin yeri olmadigi
anlasilmistir.'%!

Degerlendirme: Teshil/Cami‘u’l-fusuleyn ve ed-Diirer’in ibareleri
karsilastirildiginda Molla Hiisrev’in bu ifadeleriyle Bedreddin’e cevap
verdigi net bir sekilde anlagilmaktadir. Hasiye yazarlar1 Fazil Emir, Nih
Efendi, Azmizade, Kiiglikzade Abdullah Efendi, Abdiilhalim ve Hadim1 de

» Seyh Bedreddin, et-Teshil, 2/251.

10 Zeylai, Tebyinii I-hakdik, 4/58. Tbn Niiceym Cdmi ‘u’l-fustileyn iizerine yazdig1 hasi-
yesinde, Bedreddin’in bu itirazini ele almis ve Zeylai’nin yaptig1 gibi fasid sarti, ak-
din 6ziine taalluk edip etmemesi agisindan iki kisimda degerlendirerek e/-Fusil ya-
zarlarinin kitabet akdinin fasid sartla gegersiz olacagina dair ifadelerinin birinci gruba
giren sartlar oldugunu kaydetmistir. Bk. ibn Niiceym, Hasiye ale Cami ‘u’l-fusileyn
(Istanbul: Millet Kiitiiphanesi, Feyzullah), 59a. Cami ‘u’l-fustileyn iizerine hasiye ka-
leme alan diger bir fakih Nisancizade (6. 1031/1622) ise Bedreddin’in itirazini kay-
detmis ancak herhangi bir degerlendirme yapmadan cevap olarak Molla Hiisrev’in
dedikleriyle yetinmistir. Bk. Nisancizade Muhyiddin Mehmed, Niirii’l- ‘ayn fi 1slahi
Cami i’l-fusuleyn, (Riyad: Mektebetii Riyad, 2965), 1/221b-222a.

191 Molla Hiisrev, Diirerii’[-hiikkdm, 2/201.
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elestirinin muhatabinin Bedreddin oldugunu ifade etmislerdir.'%?
Bedreddin’in buradaki itiraz1 el-Fusil yazarlari el-Ustriiseni ve el-
Merginani’ye yonelik olup, meselenin 6ziine degil, sunus seklinedir.
Mesele iki kitapta, iki farkli yerde geg¢mektedir. Ilkinde miikatebe
akdinin sarta baglanmasinin caiz olmadigi, bu sebeple akdin fasid sartla
batil olacag: ifade edilmis, ikincisinde ise akdin orf haline gelmis veya
gelmemis sartlarla kayitlanabilecegi, bu durumda sartin gegersiz, akdin
gecerli oldugu belirtilmistir.!”® Bedreddin, miikatebe akdinin, “akdin 6ziine
miiteallik oldugu” kaydi konulmadan mutlak bir sekilde fasid sartla batil
oldugunu ifade etmenin dogru olmadigini iddia etmektedir. Zira kolenin,
sO0zlesmenin yapildig1 sehirden ¢ikmamasi veya filan kisi ile muamele
yapmamasi sart1 fasid bir sarttir, bununla birlikte akdi gegersiz kilmaz.
ed-Diirer hasiyeleri, Molla Hiisrev’e tabi olmak suretiyle, el-Ustriiseni
ve el-Merginani’nin kayitsiz bir sekilde kullandiklar1 bu ibareyi, onlarin
kastettikleri manaya hamletmedigi i¢in Bedreddin’i tenkit etmislerdir.'®
Onlara gore bu iki fakihin, miikatebe akdinin fasid sartla gegersiz
olacagina dair sozlerindeki fasid sart, akdin 6ziine miiteallik olan sartlardir.
Bedreddin’in verdigi 6rnekte ise akdin 6ziine taalluk etmez.'” Dolayisiyla
akit, bu tiir bir sartla batil olmaz. Bedreddin’e diisen, climleyi bu sekilde
anlamak ve itiraz etmemektir. FAzil Emir ise meseleye farkli bir agidan
bakar. Ona goére Bedreddin itirazinda haklidir, Molla Hiisrev’in ona verdigi
yanit yetersizdir ve kendisine yakismamistir. Ciinkii Molla Hiisrev’in fasid
sartlarlailgili olarak, akdin 6zline miiteallik olup olmamasi agisindan yaptigi
ayrim, Bedreddin tarafindan da bilinmektedir. Onun itirazi, bu kayda riayet
etmeksizin, akdin fasid sartlarla gecersiz oldugunun ifade edilmesidir. el-
Fusul yazarlarina yakisan, hitkmii soyle izah etmektir: Kitabet akdi, akdin
Oziine miiteallik fasid sartla gecersiz olur. Fasid sart, akdin 6ziine taalluk
etmiyorsa, orf haline gelmis olsun ya da olmasin yok hitkmiindedir, akdi
batil kilmaz. Nitekim Kasani, bu inceligin farkinda olarak, “fasid sartlar

12 Hadimi, “bu elestirinin muhatabi denildigine gore Fusiileyn yazaridir, demek siire-
tiyle Teshil’e dogrudan bakmadigina isaret etmistir. Bk. Hadimi, Hdasiye ‘ale’d-Dii-
rer ve'l-Gurer, 366. Diger kaynaklar i¢in bk. Fazil Emir, Hdsiye ale t-Teshil (Esad
Efendi, 648), 143a-144b; Ntuh Efendi, Netdicii n-nazar (Esad Efendi, 654), 3/202a;
Azmizade Mustafa, Hasive ‘ala Diireri’l-hiikkdm (Beyazit Devlet Kiitiiphanesi,
1932), 189b; Kiigiikzade Abdullah Efendi, Sifdu’l-dldm (Fatih, 1698), 4/260a; Ab-
diilhalim, Kesfu rumiizi Gureri’l-ahkdam, 2/570.

103 Ustriigeni, el-Fusiil (Mektebetii’l-Ezheriyye 296), 151a; Merginani, Zeyniiddin,
Fusalii’l-ihkam fi usili’l-ahkdm (Riyad: Mektebetii Camiati Riyad, 706), 166a.

104 Bk. Fazil Emir, Hdsiye alet-Teshil (Esad Efendi, 648), 143a-144b; Niah Efen-
di, Netdicii'n-nazar (Esad Efendi, 654), 3/202a; Azmizadde Mustafa, Hdsiye ‘ald
Diireri’l-hiikkdm (Beyazit Devlet Kiitiiphanesi, 1932), 189b; Kiiclikzade Abdullah
Efendi, Sifdu’l-aldm (Fatih, 1698), 4/260a; Abdiilhalim, Kesfu rumiizi Gureri’l-ah-
kam, 2/570; Hadimi, Hdsiye ‘ale’d-Diirer ve l-Gurer, 366.

105 Kasani, Bedd'i ‘u’s-sand’i ‘, 4/141.
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akdin o6ziine taalluk etmiyorsa, akdi gegersiz kilmaz”'% diyerek itiraza
mahal birakmamustir.

Kanaatimizce Bedreddin, bu meselede el-Fusii/ yazarlarinin
maksatlarini gayet iyi anlamistir. Ancak kayitlarla sinirlandirmak stretiyle
tabir edilmesi gereken bir ibarenin mutlak bir sekilde ifade edilmesine
gayet nazik bir sekilde itiraz etmistir.'"’ Itirazinda da hakli gdziikmektedir.
Bu yoniiyle Fazil Emir’in de isabetle belirttigi iizere, Molla Hiisrev’in
elestirisi abartilidir.

SONUC

Bedreddin ve Molla Hiisrev, Osmanli Devleti’'nde yetismis iki
onemli fakfhtir. Ortaya koyduklari caligmalara bakildiginda, her iki
fakihin de elestirel bir bakis acgisma sahip olduklar1 anlagiimaktadir.
Bedreddin’in gerek Cami ‘u’l-fusiileyn, gerekse et-Teshil adli ¢aligmalari,
Hanefi mezhebi imamlar1 adina yapilan gerekcelendirmeler ve ilkelere
yonelik sorgulamalarin da bulundugu cesitli elestirileri ihtiva etmektedir.
Ayni durum, Molla Hiisrev’in ed-Diirer’i i¢in de gegerlidir. Yaptiklar
elestirilerden titiz birer tenkit¢i olduklar1 anlasilan Bedreddin ve Molla
Hiisrev’in kendileri de elestirilmekten kurtulamamis, onlardan sonra
gelen fakihlerin tenkitlerine maruz kalmislardir. et-Teshil ve ed-Diirer
izerine hasiyeler, bir taraftan bu kitaplardaki elestirilere cevap verirken,
diger taraftan farkli miinasebetlerle Bedreddin ve Molla Hiisrev’i tenkit
etmekten geri durmamislardir.

Molla Hiisrev’in, Bedreddin’e yonelik elestirilerine bakildiginda,
et-Teshil’e tam manasiyla vakif oldugu anlagilmaktadir. Elestirilerinde,
Bedreddin’in ismini belirtmeden sert bir dil kullanmistir. Onu “hayirsiz”
seklinde nitelemesi, gafletle itham etmesi, fikih kural ve kaidelerinden
habersiz, denileni anlamayan biri oldugunu ifade ederek céhil oldugunu
ima etmesi ve kendini begenmislikle suglamasi, elestirilerinde kullandigi
uslubu ortaya koymaktadir. Bazi yerlerde bu ifadelerden birini kullanmadan
ed-Diirer’deki genel tarzinin disina ¢ikarak meseleyi genisce ele alarak,
Bedreddin’in ortaya attig1 bir sorunu ¢6zmeyi hedefledigini hissettirmistir.

Bu calismada, Molla Hiisrev’in Bedreddin’i tenkit ettigi alti mesele
tahlil edilmigtir. Bunlardan {i¢li ibadet, digerleri ise muamelat alanina
iliskindir. Ele alinan meselelerin biiyiik cogunlugunda ed-Diirer hasiyeleri
de tartigmaya katilmis, bazi hasiye yazarlari elestirilenin Bedreddin
oldugunu vurgulamislardir. Hasiye yazarlarinin degerlendirmelerini de
dikkate aldigimizda, Molla Hiisrev’in, Bedreddin’e yonelik elestirilerinin

1001 el o 3 2l S 113y 20 g Y i) by 20" KAsand, Bedd i ‘u’s-sand'i‘, 4/143.

17 Bedreddin, itirazin1 ortaya koyarken et-Teshil’de " 1= «3" ifadesini, e/-Fusiileyn’de
ise " @Ml Je oz ¥ 00" ifadesini kullanmustir. Bk, Cami ‘u’l-fusiileyn, 233b; et-Tes-
hil, 2/251.
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bliyiik ¢ogunlugunda hakli olmadig1 kanaatine varilmistir. Molla
Hiisrev’in ed-Diirer’in pek c¢ok yerinde, Bedreddin’in sozlerini uygun
bir sekilde yorumlama imkani olmasina ragmen onu hata etmekle itham
edip, guriiltiisii cok, hayr az kisi (tesalluf) seklinde tasvir ettigi seklinde
Féazil Emir’in yaptig1 yorumun isabetli oldugu anlagilmigtir. Elestirilerin
hakl1 olup olmadig: bir tarafa, Seyh Bedreddin ve Molla Hiisrev’in fikha
dair ortaya koyduklari sorgulamalar ve bunlara karsi 6ne siiriilen tenkitler,
kadim fikih gelenegimizde ictihad kaynakli biitiin goriislerin tartigildigini
gostermesi bakimindan dikkat ¢ekicidir.
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Islam diisiincesinde “irade" konusu temel olarak

ilahi irade, insan iradesi ve ilahi iradenin insan
Ozgiirligiine etkisi ¢ergevesinde tartisilmaktadir. Bu
makalede Allah’in sifatlari igerisinde ayr1 bir neme
sahip bulunan ilahi irade konusu ele alinmistir. Kelam
ilminde irade, Allah’in emirlerinde ve fiillerinde
tamamen hiir ve 6zgiir oldugunu ifade eden bir
yetkinliktir. Nitekim goriiniir dlemde iradeyle nitelenen
kisi zorlama ve baski altinda degildir, eylemlerini
kendi istegine gore tercih edebilmektedir. [1ahi

sifatlar igerisinde irade ise miimkiin alternatifierden
(makdarat) birinin tercihi ve onun meydana gelme
zamaninin tahsisini ifade eder. Allah’in miirid oldugunu
ittifakla kabul eden kelam bilginleri arasinda iradenin
ezeliligi, kotiiye taalluku, Allah’in irade ettigi her seyin
ayni zamanda O’nun emri ve rizasina uygun olmasi
hususunda goriis ayriligi bulunmaktadir. Ehl-i stinnet
kelamecilari, her seyin Allah’in iradesi ¢ergevesinde
ortaya ciktigina dair Kur’an’da yer alan gii¢lii vurguyla
uyumlu bir irade anlayisi ortaya koymaya caligirken
Mu‘tezile ise Allah’mn bir fiili olarak gordiigi iradeyi
adalet ilkesi icerisinde ele almistir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Sifat, ilahi irade, Ehl-i
siinnet, Mu‘tezile.

Arastirma makalesi /
Research article

ABSTRACT

The subject of “will" in
Islamic thought is basically
discussed within the
framework of the divine
will, human will and the
effect of divine will on
human freedom. In this
article, the subject of
divine will, which has a
special importance among
the attributes of Allah
(swt), is discussed. In the
knowledge of kalam, will is
a perfection that expresses
that Allah is completely
independent and free in
His orders and actions. As
a matter of fact, a person
who is characterized by
will in the visible realm

is not under coercion

and pressure, he/she can
choose his/her actions
according to his/her own
will. In divine attributes,
the will refers to the choice
of one of the possible
alternatives (maqdurat) and
its allocation of the time to
occur. There is a dispute
among the theologians who
unanimously acknowledge
that Allah is willing, about
the eternity of the will,

it’s the relation to evil,
whether everything that
Allah wills, at the same
time corresponds with his
order and consent. The
theologians of Ahl al-
Sunnah have tried to put
forward an understanding
of will compatible with

the strong emphasis in

the Quran that everything
occurs within the
framework of the will of
Allah. Mu‘tazila, on the
other hand, have handled
the will, which they saw as
an act of Allah, within the
principle of justice.

Keywords: Kalam,
Attribute, Divine will, Ahl
al-Sunnah, Mu ‘tazila.
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DIVINE WILL DISCUSSIONS IN THE ISLAMIC
THOUGHT

SUMMARY

The problem of the will (iradah) of Allah (swt) in the history of
Islamic thought, besides being discussed as an attribute, brings
about the problem of whether His will limits human freedom or
not. For this reason, the subject of divine will has been one of
the most discussed issues of kalam from the past to the present.
Among these discussions, the differences of thought between
Sunni theologians and Mu ‘tazila scholars draw attention. It

is possible to divide kalam scholars into two groups as those

who accept the title of will in general and those who do not.
According to the Sunni theologians and the Basra Mu 'tazila, the
will, which means “demand" and “incline to something" in the
witnessed world, when it is used about Allah, it is an adjective

of competence that expresses that he is completely free and not
under coercion in his actions. In the kalam, the existences are
divided into three categories: Obligatory existence is wajib,

an opponent whose existence is impossible (mumtani ‘) and its
existence is equally possible (mumkin). Since the existence

and the absence of a possible assets are equal, it is necessary to
determine both the time of its acquisition and the arrival time of
this being. For this reason, according to the Sunni theologians,
the will, which is an attribute separate from power and knowledge
that gives all these properties to possible beings. Thus, according
to those who accept the existence of an independent will attribute,
the most important feature of the will is “the allocation" of
possible assets.

On the other hand, these scholars are in disagreement among
themselves about the eternity of the will. According to the Basra
Mu ‘tazila, the will is not an attribute of Allah but it is an act and
therefore, it is a requirement of the principle of justice, not the
principle of oneness. As a matter of fact, if the will was an eternal
attribute, it would have included all the willed things (murad).
This would require Allah to will both evil and impossible things
such as the coexistence of two opposites. However, since Allah
does not create human actions, He does not will them. In addition,
if Allah’s will was eternal, everything He wished, especially in
the world, should have existed in eternity. For, time should not
intervene between Allah and His willed things. According to this,
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Allah wills with a created and spaceless will.

According to Ahl al-Sunnah, the attribute of will is one of the
divine attributes that are deemed necessary to be qualified about
Allah. This is an attribute that expresses competence for God. In
this context, the idea of a god that can fulfill whatever He wishes
is preferred by Sunni theologians. In addition, according to the
statement that “Allah is the creator of everything", the actions of
creatures are also things. As Allah is the creator of everything,
He wills of everything He has created. Therefore, Allah wills

the actions of creatures as He creates their actions. At this point,
if the will is an eternity attribute, the question arises, how can

the things that Allah wills in eternity be created? Ahl al-Sunnah
scholars have tried to overcome the relationship between will and
willed things (iradah-murad) with the concept of “ta‘alluq" and
stated that with the attachment of will, the wills were created in
time and later.

As for Baghdad Mu‘tazila scholars, they divided the will into two
in terms of Allah and human. The will of Allah regarding His own
actions means knowing the benefits and benefits in those acts
and creating that, or it refers to knowing directly. The will of man
in his actions means that Allah orders those actions. According

to this approach, “Allah is being the willer" has either denied or
taken out of real meaning.

There are differences of opinion among the Sunni theologians in
terms of subproblems related to will. For example, all Mu ‘tazila
scholars accept that will means the same as rida, and muhabbah.
According to the al-Ash‘ariyya iradah, rida and muhabbah, even
sukht are words that have similar meaning to each other. As a
matter of fact, while the consent (rida) of Allah shows his will to
reward the believer, indignation (sukht) is a kind of will to punish
the unbelievers. On the other hand, according to al-Maturidiyya,
Allah’s will (iradah) includes everything good and bad, but
iradah, rida and muhabbah do not mean the same. For this reason,
Allah wills all kinds of human actions but does not approve of
evil deeds and does not appreciate them.
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GIRiS
°
slam kelammin en 6nemli konularindan
Ibiri hi¢ siliphesiz Allah’in  sifatlar
meselesidir. Ilahi sifatlar arasinda Allah-
alem iliskisinde iistlendigi 6nemli rol ve yaratma
tizerindeki tesiri sebebiyle iradenin kelamcilar
nazarinda ayr1 bir 6nemi bulunmaktadir. Allah-
alem iliskisi konusunda yoktan yaratmayi
benimseyen kelam bilginleri Allah’in fiillerinin
irade, ihtiyar ve mesiet sahibi bir failden meydana
geldigi konusunda benzer diisiinceye sahiptirler.
Nitekim "kadir-i mutlak" bir Tanr’’nin irade
sahibi olmasi zorunludur. Irade sahibi olmak
ise diledigini diledigi zamanda, diledigi sekilde
ve diledigi bicimde yapmayt gerektirir. Bu
diisiinceden hareketle Allah’in irade sifatiyla
miirid oldugunu benimseyen Siinni kelamcilar
ve Basra Mu‘tezilileri miistakil bir irade
stfatinin  varhigmi1  kabul etmislerdir. Bununla
birlikte iradenin ezeliligi ve sinir1 ¢ergevesinde
s0z konusu bilginler arasinda c¢esitli goriis
ayriliklart bulunmaktadir. Bu grubun disindaki
bazi kelam alimleri Allah’in fiilleriyle ilgili
olan iradesini "yaratma" kavramiyla agiklarken
insanlar tizerindeki iradesini ise "emir" seklinde
nitelendirmislerdir. Bazi1 diisliniirler ise bu
yetkinligi tiimiiyle ortadan kaldirarak onu
"ilim" sifatina indirgemislerdir. Bu sebeple
miitekaddimin  donemi kelamcilar1 arasinda
irade sifat1 ile alakali pek ¢ok nazari tartigma
bulunmaktadir. Yine bu tartismalarin daha ok
Mu‘tezile ile Ehl-i siinnet keldmcilar1 arasinda
cereyan ettigi dikkat ¢ekmektedir.

Kelamecilarin ilahi irade hakkindaki goriislerini
belirleyen husus onlarin irade kavramia
yilikledikleri anlamla yakindan alakalidir. Bu
nedenle ¢calismamiza 6ncelikli olarak bu tanimlar1
incelemekle bagslamamiz dogru olacaktir.

1. IRADE KAVRAMININ TANIMI

Sozliikte insan i¢in hem "talep, istek, dilek"
hem de bir seye "yonelme, meyletme" gibi
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anlamlara gelen "r-v-d" kokiinden tiiremis mastar bir kelime olan irade,’
Allah’a nispet edildigi zaman O’nun emirleri, hiikiimleri ve fiillerinde
Ozgiir, bir seyi yapip yapmamakta, dileyip dilememekte hiir oldugunu
gosteren bir sifattir.? Kelam alimlerine gore Allah’in fiillerinin meydana
gelmesi bakimindan bazisinin 6nce bazisinin sonra olmasi, O’na ait bir
irade sifatinin varliginin delilidir. Fiillerin olus zamanini belirleyen Allah’1n
bu kast1 ve iradesidir.® Ciinkii hem varligi hem de yoklugu "miimkiin" olan
bir seyin su ya da bu zamanda, su veya bu sekilde ortaya ¢ikmasi imkan
acisindan birdir. Sayet irade sifati olmasaydi biitiin esya bir vakitte ve ayni
sekilde meydana gelirdi. Dolayisiyla bu varlik imkaninin yokluga "tercih"
edilmesi ve belli bir zamanda ortaya ¢ikiginin "tahsis" edilmesi gereklidir.
Iste bu tercih ve tahsis isini tayin eden,* esit olan tiim zaman dilimleri
icinde Allah’in diger zaman dilimlerinden ayr1 olarak bir dilimi segmesini
belirleyen sey Allah’in iradesidir.’

Ebii’l-Muin en-Nesefi, iradenin sahibine maksat ve se¢im hakki
veren bir sifat oldugunu belirtir. Bu sifatla nitelendirilen kisi, fiillerinde
secme hiirriyetine sahip olup zorlama ve isteksizlik disinda bir durumda
bulunmaktadir.® Nureddin es-Sablni de iradenin kendisiyle kdim oldugu
kisiden 1ztirar ve cebri ortadan kaldiran bir sifat oldugunu kaydeder.”

Iradenin kendi secimi ile is yapan failin nitelendigi bir vasif oldugunu sik
sik tekrar eden Imam Matiiridi,? bu kavramin farkli manalarinin bulunmasi

! Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab (Beyrut: Daru Sadr, ty.),
"rvd", 3/187.

2 Yusuf Sevki Yavuz, "Irade", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2000), 22/379; Metin Yurdagiir, Allah in Sifatlari: Esmdii’l-Hiisnd
(Istanbul: Marifet Yayinlari, 1984), 185.

3 Eba Bekr el-Bakillani, Temhidii'l-evdil ve telhisii'd-deldil, thk. Mektebetii’l-Ilmi
(Beyrut: Miiessesetii’l-Kiitiibi’s-Sekafiyy, 2016), 47, Eba Abdillah Fahriiddin
Muhammed Fahreddin er-Rézi, Me ‘dlimii Usiili’d-din, ¢ev. Muhammet Altaytas
(istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2019), 107; Seyfeddin
Amidi, el-Miibin fi serhi medni elfizi’l-hukemd ve l-miitekellimin: Mantik Felsefe
ve Keldm Terimleri Sozliigii, cev. Bilal Tagkin — Osman Nuri Demir (Istanbul: iz
Yayincilik, 2016), 116.

4 Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi (Izmir: izmir Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi, 2001), 150.

5 Sa‘deddin Teftazani, Serhu’l-Akdid, ¢ev. Siileyman Uludag (Istanbul: Dergah Ya-
yinlari, 1999), 65; Saban Ali Diizgiin, Nesefi ve Islam Filozoflarina Gére Allah-A-
lem Iligkisi (Ankara: Akcag Yaymlari, 1998), 167.

¢ Meymln b. Muhammed Ebi’l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii’l-edille, thk. Hiiseyin

Atay (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi, 1993), 1/491.

Sabiini, iradenin bir yonden baska bir yone, bir vakitten baska bir vakte yonelmek

anlanmna geldigini belirtir. Trade liigavi olarak "re-ve-de" kokiinden tiiremis olup,

"meyil" anlamina gelir. Nreddin es-Sabuni, el-Kifdye fi’l-hiddye, ¢ev. Ramazan

Biger, (Ankara: Berikan Yaymevi, 2019), 125-126.

8 Ebl Manstr Matiiridi, Te vildtii’l-Kur 'dn, thk. Mehmed Boynukalin (Istanbul: Da-
ru’l-Mizan, 2006), 5/172.
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sebebiyle tanim konusunda goriis birligine varilamadigini ve iradenin belli
bashi dort anlami olduguna dikkat ¢eker.” Buna gore iradenin ilk anlami
"temenni" etmektir, bu her konuda Allah’tan uzak tutulmas: gereken bir
manadir. Ciinkii temenni cehalet ve acizlik alametidir."” Iradenin ikinci
anlami "emretmek" ve bir seyi yapmaya c¢agirmaktir. Bu tiir iradenin
Allah’anispeti caizdir, fakat giinah ve kotiiliik gibi yergi gerektiren her tiirlii
fiilde bu anlamdaki iradenin Allah’tan uzaklastirilmas: gerekir. Ugiinciisii
bir seye "riza gostermek” ve onu "benimsemek"tir. Bu da digerleri gibi
iyiliklere yoneliktir. Kotii fiiller s6z konusu oldugunda bu manadaki iradeyi
Allah’a izafe etmek dogru degildir. Dordiinciisii ise "failin zorlama altinda
olmamas1" ve "fiilini planlayip diledigi sekilde meydana getirmesi"dir.
Allah’a nispet edilen iradenin sonuncusu oldugunu sdyleyen Matiiridi,
"Bize gore bu manadaki iradenin Allah’a nisbeti zorunludur, ¢iinkii Allah,
her seyin yaraticist olup yarattiklar1 konusunda cebir ve yaptirim altinda
degildir."!! sdziiyle, ilahi iradenin evrende meydana gelen tiim hadiseler i¢in
gegerli oldugunu, bu tiirden bir "dileme"nin konusu olmayan herhangi bir
seyin evrende meydana gelmesinin diisiiniilemeyecegini vurgulamaktadir.

Mu‘tezile’'nin ¢cogunlugu ise iradeyi fiile sevk eden fayda inanci (dai)
ve bu inanci takip eden meyil olarak tanimlamistir. Sahitte dai, faydanin
hangi fiilde fazla oldugunu bilmek, inanmak veya zannetmektir. Gaipte ise
irade, Allah’m faydanin hangi fiilde fazla oldugunu bilmesidir. Allah’in
fiile yonelik iradesi "dai" iken, keraheti ise fiile yonelik engelleyicidir
(sarif). Allah fiilin hikmet agisindan gerekli oldugunu bildiginde onu
yaratmay1 irade eder, fiilin kabih oldugunu bildiginde ise onu yaratmaz, bu
da kerahettir.'”? Allah’1 fiillerini yapmaya iten asil saik, yonlendirici neden
anlamindaki dai olunca bu durum beraberinde Allah’in kullar1 i¢in yararl
olani diledigi, kotiiliigli yaratmayacagt ve her yarattigimin giizel olmasi
gerektigi sonucunu dogurmaktadir. Bu sebeple Mu‘tezile alimlerine gore

°  Eb0 Mansar Matiiridi, Kitabii t-Tevhid Terciimesi, ¢ev. Bekir Topaloglu (Ankara:

ISAM Yaynlari, 2002), 389.

Sabuni iradeyi nefyedenlerin temenni ve arzu manasindan dolayi reddettiklerini

sOyler. Temenni ve arzu ise Allah hakkinda diisiiniilemez. Ciinkii bir kisinin bir seyi

yapmama hususunda tereddiitte kalmas1 miimkiindiir. Bu kisinin tereddiidd, irade
ve kasitla ortadan kalkar. Ve o isi yapmaya kesin karar verir. Bu ise Allah hakkinda
imkansiz oldugu i¢in bu anlamda iradenin O’na nisbet edilmesi de miistahil olur.

Sabini, el-Kifdye, 121.

1 Matiiridi, Kitabii t-Tevhid Terciimesi, 378.

2 Riikniiddin Mahmid b. Muhammed el-Harizmi Ibnii’l-Melahimi, Tuhfetii’l-mii-
tekellimin fi'r-red ale’l-feldsife, thk. Hasan Ensari (Tahran: Miessese-i Pejuhes-i
Hikmet ve Felsefe-i Iran, 1387), 94; a.mlf., KitdbiiI-Faik fi usiili d-din, thk. Wil-
ferd Madelung- Mardin McDermont (Tahran: Miiessese-i Pejiihes-i Hikmet ve Fel-
sefe-i Tran, 1386), 43-44; Sa‘deddin Teftazani, el-Makasidu’I-keldm fi ‘akdidi’l-Is-
lam: Kelam IIminin Maksatlar1, gev. Irfan Eyibil (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Bagkanligi, 2019), 316, 543; Ciircani, Serhu ’I-Mevdkaf, 2/454-454, 3/136.
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Allah’1n ¢irkin olani irade etmesi, O’nun fiildeki faydayi bilmedigine ve
bilgisiz olduguna delalet etmektedir.'* Ehl-i siinnet ise iradenin bu sekildeki
tanimina kars1 ¢ikar.'

Yukaridaki tanimlarda kullanilan farkli kavramlastirmalar aym
zamanda mezheplerin irade meselesine yaklagimlarindaki temel ayrilik
noktalarin1 anlamamiz konusunda bize ipucu vermektedir. Zira Ehl-i
stinnet alimlerinin benimsedigi tanimda Allah’mn fiillerinde zorlama
altinda olmadigi, iradenin ezeli oldugu ve yine hayir ve ser de dahil her
seyi icine aldigr vurgulanmaktadir. Boyle bir sifatin ziddi da yanilma
(sehv) ve gaflettir ki bu zitlar, O’na nispet edilemedigi i¢in irade Allah
hakkinda tstiinliik bildiren bir sifattir.'> Mu‘tezile’nin benimsedigi tanim
ise ¢ok daha sinirlidir. Bu tanima gore irade, faydali ve hikmetli goriilen
fiili emretmek, raz1 olmak, sevmek ve onu benimsemek gibi anlamlara
gelir. Bu sebeple irade sadece hasen fiillerle sinirlandirilmistir ve Allah’in
diledigi her fiilde bir fayda gézetmesini gerektirir.'® Mu‘tezile’ye gore
iradenin tevhit ilkesinin degil de adalet ilkesinin bir unsuru olmasi bu
tanim dogrultusundadir. Nitekim Siinni alimlerin siibuti sifat olarak kabul
ettikleri irade, Mu‘tezile’ye gore sadece bir fiildir. Cilinkii iradenin zidd
fiili bir sifat olan kerahettir.!” Kerahet ise Allah igin noksanlik bildiren bir
nitelik degildir. Allah’1n alim ve kadir olusu zatina nispet edilirken iradenin
bir fiil olarak diisiiniilmesinin anlami1 da budur.

13 Ebii’l-Hasen Kadr’l-kudat Kadi Abdiilcebbar, Serhiu ’I-Usiili'I-hamse: Mu ‘tezile 'nin
Bes Ilkesi (Mu tezile nin Bes Esasinin A¢ilimi), gev. Ilyas Celebi (Istanbul: Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2013), 2/258.

Iradenin bu tanimina itiraz eden Teftazani ise bu goriisiin iradenin tanim1 degil, sar-

t1 bile olamayacagini sdyler. O "Susuz olan veya kagan bir kimse esit olmalar1 du-

rumunda iki sudan ve iki yoldan birine meyleder. Yine yirtic1 bir hayvandan kagan
6niine ¢ikan iki yoldan birine sapar. Onu tercih ederken ne fayda inanci ne meyil
vardir. Bu durumda fayda inancindan ibaret olan saik sdz konusu degildir" soziiyle

Allah’n irade ettigi hicbir fiilinde illet ve sebep aranamayacagini savunmaktadir.

Teftazani, el-Makasid, 316, 543.

15 Ebf Bekr Muhammed b. el-Hasen Ibn Firek, Miicerredii makdlati’s-seyh Ebi’l-Ha-

san el-Es ‘ari, thk. Daniel Gimaret (Beyrut: Darii’l-Mesrik, 1987), 71.

Ebu Ali el-Ciibbai fayda olmadig: i¢in Allah’in diinyada ve ahirette miibahi irade

etmedigini kabul etmigtir. Kadi Abdiilcebbar, Serhu'l-Usiili’l-hamse, 252.

'7 Ebii’l-Hasen Kadi’l-kudat Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvibi t-tevhid ve’l-adl:
el-Irade, thk. Mahmid Muhammed Kasim (Kahire, b.y., ty.) 6-2/246. Bu gériisii
elestiren Es‘ari, kerahetin iradenin zidd1 olmasi durumunda Allah’in ezelde hig-
bir seyi irade etmemesinin, O’nun ezelde karih olmasini zorunlu kildigini sdyler.
Ebii’l-Hasan Ali b. Ismail b. Ebi Bisr el-Es‘ari, el-Liima " fi'r-red ald Ehli’z-zeyg
ve'l-bid‘a: Es ‘ari Keldmi. gev. Kilig Aslan Mavil - Hikmet Yagl Mavil (istanbul:
iz Yaymcilik, 2016), 72.
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2. ERKEN DONEMDE iLAHI iRADE

[lahi irade tartismalarinin Mu‘tezile’nin tesekkiiliinden énce Emevi
doneminin sonlarina dogru basladigi goriilmektedir. Emevi halifesi
Hisam b. Abdiilmelik, huzurunda Gaylan ed-Dimeski ile kadi Meymin b.
Mihran’dan'® irade hakkinda tartigmalarini istemistir. Gaylan, Meymitin’a
"Sen Allah’in masiyeti irade ettigini mi soyliiyorsun?" deyince Meymin
da "Allah’m irade etmedigi bir sey gerceklesir mi? Miilkiinde irade ettigi
gerceklesmeyen acizdir." cevabini vererek Gaylan’i susturmustur. Hatta
Gaylan’in halife tarafindan elleri ve ayaklar1 baglanarak 6ldiirilmesi
irade hakkindaki bu yenilgisi neticesinde gergeklesmistir.!” Anlasildigi
kadariyla erken donemde Gaylan ed-Dimeski, Emevi hiikiimdarlarinin
haksiz uygulamalarimi Allah’a isnat etmelerine kars1 ¢ikmak maksadiyla
kaderi insana nispet ederek Allah’mn masiyeti irade etmedigi diislincesini
savunmustur.?°

Ca‘d b. Dirhem’in ilk defa sifatlari inkar etmesinin ardindan Cehm b.
Safvan da Allah’in kendi mahlikatini niteledigi sifatlarla nitelendirilmesini
reddedip halk ve fiil disindaki biitiin sifatlar nefyetmistir.' Vasil b. Ata iki
ezell ve kadim ilahin var olmasinin miimkiin olmadig1 konusunun ittifakla
kabul edildigini belirterek kadim mana sifat1 ispat edenlerin iki ilahin
varligini iddia etmis olacaklarini savunmus, Allah’in ilim, kudret, hayat
ve irade gibi sifatlarimi reddetmistir.?> Buna karsin Eb( Hanife, Allah’mn
isim ve sifatlarinin ezeli oldugunu belirterek iradeyi zati sifatlar i¢erisinde
zikretmektedir.”

Basra Mu‘tezilesi’nin ilk alimlerinden kabul edilen Dirar b. Amr’a*

18 Meymin b. Mihran tabii alimlerinden olup halife Hisam b. Abdiilmelik zamaninda
kadilik yapmistir. Zamaninin 6nde gelen dort biiyiik alimlerinden biri kabul edilmis
ve 117/735 yilinda vefat etmistir. Halit Unal, "Meymin b. Mihran", Tiirkiye Diya-
net Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2004), 29/506.

19 Eba Ali Omer es-Sekini, Uyinii’l-Miindzarat, thk. Sa‘d Gurabe (Tunus: Men-

suratli’l- Camiati’t-Tnusiyye, 1976), 292-293.

Gaylan ed-Dimeski Emevi halifesi Omer b. Abdiilaziz’e bir mektup géndermis ve

bu mektubunda Allah’mn giinahi islemedigini, kullarima kaldiramayacaklar: giicii

yliklemeyecegini ve insanlar1 zulme sevk etmeyecegini savunarak ilahi adalete
vurgu yapmugtir. Ali Sami en-Nessar, Isldm da Felsefi Diisiincenin Dogusu, gev.

Osman Tung (Istanbul: insan Yaynlari, 1999), 2/74-76.

2t Nessar, Islam da Felsefi Diisiincenin Dogusu, 2/92, 98.

22 Ebii’l-Feth Abdiilkerim Sehristani, Milel ve Nihal: Dinler, Mezhepler ve Felsefi Sis-
temler Tarihi, ¢ev. Mustafa Oz (Istanbul: Litera Yayimcilik, 2008), 58-59.

2 Nu‘man b. Sabit Ebd Hanife, el-Fikhu I-Ekber: Imam-1 Azam in Bes Eseri, cev.
Mustafa Oz, (Istanbul: Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymnlari,

1992), 56.

2 Mustafa Oz, "Dirar b. Amr", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1994), 9/274.

20
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gore irade, Allah’in zatinin aynisi olan selbi bir sifattir. Allah’in iki gesit
iradesi vardir: Murat olan irade ve bir fiili emir olan irade. Ilkinde irade
muradin kendisidir ve Allah’in yaratmayi iradesi o fiili yaratmasidir.
Ornegin Allah’1n kullarim fiillerini irade etmesi muradidir (kullarin fiillerini
yaratmasidir).”® Tkinci tiir irade ise Allah’1n taati emretmesidir ki, bu taatten
bagkadir.?® Dirar’in bir seyi yaratmanin o sey oldugu, Allah’in yaratmay1
irade etmesinin onu yaratma anlamina geldigi goriisi, kendisinden sonra
Nazzam ve Ka‘bi tarafindan da kabul gormiistiir. Diger taraftan Dirdr’in
kullarin fiillerinin Allah tarafindan yaratildigini savunmasi, bu konuda
Mu‘tezile’nin genel kanaatinden ayrildigini1 gostermektedir.

Hisam b. Hakem, Hisam el-Cevaliki ve bazi Rafiziler ise Allah’in
iradesini sifat olan bir "hareket" olarak anlamislardir. Bu hareket ne Allah’in
zat1 ne de O’ndan bagkasi olan bir manadir. Bu sekilde Allah bir seyi irade
ettigi zaman hareket etmekte ve boylece irade ettigi sey var olmaktadir.?’

Abdullah b. Kiillab, Allah’in ezelde irade sifati ile miirid oldugunu
sOyleyerek "Allah miiriddir" so6ziiniin manasimin "O’nun iradesi vardir"
anlamina geldigini belirtmistir. Ona gore bu sifat Allah degildir, Allah’tan
bagka da degildir ve O’nun zati ile kdimdir.?® Kadi Abdiilcebbar,
Kiillabiyye’ye gore Allah’in "ezeli" bir irade ile miirid oldugunu,
Es‘ariyye’ye goreise O’nun "kadim" birirade ile miirid oldugunu sdyleyerek
bu ifadeler arasinda ince bir farklilik olduguna dikkati cekmektedir.?’ Zira
Kiillabiler yaratilmamig sifatlar i¢in "ezeli" kavramini tercih ederken
Es‘ariler ise "kadim" kelimesinin kullanimini yeglemektedir.

Neccariyye ise Allah’in zati ile miirid oldugunu, O’nun hayri, serri,
zarar1 ve fayday1 diledigini kabul etmistir. Onlara gore irade selbi bir sifat
olup anlam1 Allah’in zorlama altinda ve yanliglikla fiilde bulunmamasidir.
Biirglis lakabryla anilan Muhammed b. Isa ile Bisr b. Giyas el-Merisi de
Allah’1n ortaya ¢ikacagini bildigi hayir, ser, iman, kiifiir, sevap ve gilinah
gibi her seyin daima miiridi oldugunu kabul etmektedir.*® Cliveyni’ye gore

5 Ebii’l-Hasan Ali b. ismail b. Ebi Bisr el-Es‘ari, Makalatii’I-Islamiyyin ve Ihtild-
fii’I-Musallin: IIk Dénem Islam Mezhepleri, gev. Mehmet Dalkilig-Omer Aydin (Is-
tanbul: Kabalc1 Yaymevi, 2005) 361.

% Ebi’l-Kasim el-Belhi el-Ka‘bi, Kitdbu’l-Makaldt ve meahu Uytinu’l-mesdil ve’l-
cevdbat, thk. Hiiseyin Hansu vd. (Istanbul: Istanbul 29 Mayis Universitesi Kur’an
Arastirmalar1 Merkezi (KURAMER); Amman: Darti’l-Feth, 2018), 257.

7 Es‘arl, Makalatii’l-Islamiyyin, 361; Ka‘bi, Kitdabu’l-Makalat, 257; Kadi Abdiil-

cebbar, Mugni, 6(2)/5.

Es‘ari, Makalatii’I-Islamiyyin, 63.

2 Kadi Abdiilcebbar, Serhu 'I-Usili 'I-hamse, 2/224.

30 Kadi Abdiilcebbar, Serhu ’[-Usiili'I-hamse, 2/224; Ebi’1-Yisr Pezdevi, Ehl-i Siinnet
Alkdidi, gev. Serafeddin Golciik (Istanbul: Kayihan Yayinlari, 1994), 62; Nesefi,
Tebsiratii'l-edille, 1/496; Sehristani, Milel ve Nihal, 87-88; Teftazani, el-Makasid,
cev. Irfan Eyibil (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2019), 542.
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bu kelamcilar Allah’in zatiyla ayn1 kabul edilen iradeyi sayet Allah’in
fiilllerinde mecbur olmadigimi belirtmek i¢in savunuyorlarsa, miispeti
menfi olanla agiklama yolunu tercih ederek hata etmektedirler. Ciinkii
mecbur birakilmanin nefyedilmesi, irade sifatinin kabul edilmesini gerekli
kilmaktadir. Bu sebeple onlarin 6nce Allah’in fiillerinde mecbur olmadigini,
sonrasinda da Allah’in iradeyle miirid oldugunu kabul etmeleri gerekirdi.!
Nesefi’ye gore Allah’in zatinin irade sifati olmadan miirid olmasi, ilimsiz
alim, siyahlik olmadan siyah olmak gibidir.> Bu goriisii elestiren diger bir
kelame1 da Kadi Abdiilcebbar’dir. O, Allah’in zatiyla miirid olmas1 halinde
kendisinin irade edilen seylerin tiimiini irade etmesinin vacip olacagini, o
zaman da alemin varligini ezelde irade edecegini ve onun da kadim olmas1
gerektigini soyler.*

Kerramiyye mezhebine mensup keldmecilar ise "irade" ile "mesiet"in
arasini ayirarak mesietin ezeli, iradenin yaratilmis oldugunu séylemislerdir.
Yaratilmig olan seylerin Allah’mn zati ile kaim olmasini caiz gordiikleri
icin de iradenin Allah’in zati ile kaim ve hadis bir nitelik oldugunu
savunmugslardir.** Oysa Sabini’ye gore bu gorils icmanin digina ¢ikmast
ve selefin gorliglerine muhalif olmasi sebebiyle batildir.*® Ayrica Nesefi’ye
gore kadim varligin sonradan meydana gelenlere mahal olmasi, iradenin
ise bir yaratma olmadan meydana gelmesi akil disidir. Ciinkii bu diisiince
Allah’in murat ettigi kadar iradesi oldugunu ve bu iradelerin her birinin
murat edilenin kendisiyle ortaya ¢ikmadan 6nce mevcut bulundugunu,
Allah’in alemi kendi zatinda hadis olan bir irade ile var ettigini
savunmaktadir. Bu ise Allah’in zatinin havadise mahal olmasi demektir.*

3. MU‘TEZILE KELAMINDA iLAHI iRADE ANLAYISI

Mu‘tezile alimlerine gore Allah’in zitlariyla ve bu zitlara kudretle
vasiflanmasi caiz olmayan sifatlar zati iken zitlariyla ve bu zitlara kudretle
vasiflandirilmasi caiz olan sifatlar ise fiilidir. Ornegin Allah, alim sdziiniin
ziddiolan"cehl"ileveyacahil olmayakudretle vasiflandirilamazkeniradenin
zidd1 olan "kerahet" ile veya kerih gérmeye kudretle vasifiandirilabilir. Yani
"Allah sunu bilir, sunu bilmez" denilemezken "Allah bunu irade eder veya
sunu irade etmez" ifadesini kullanmak miimkiindiir. Bu sebeple alim zati
bir sifatken irade ise fiili sifattir. Bisr b. Mu‘temir hari¢ biitiin Mu‘tezile

31 Imamii’l-Haremeyn Ciiveyni, Kitdbu I-Irsad: Inan¢ Esaslart Kilavuzu, ¢ev. Adnan

Biilent Baloglu vd. (Ankara: Tiirk Diyanet Vakfi Basimevi, 2016), 74.

32 EbW’l-Mu‘in Nesefi, Kitdabu t-Temhid i kavdidi t-tevhid: Tevhidin Esaslari, gev.
Hiilya Alper (Istanbul: iz Yayncilik, 2017), 58.

3 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’I-hamse, 2/ 224.

3% Nesefi, Tebsiwratii'I-edille, 1, 502; Teftazani, el-Makasid, 542.

3% Sabani, el-Kifdye, 121, 126.

36 Nesefl, Kitdbu t-Temhid, 59; a.mlf., Tebsiratii’l-edille, 1/501.
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alimleri Allah’mn "miirid" vasfinin fiili sifatlardan oldugunu kabul etmistir.*’
Ka‘bi’ye gore de halin ve sahsin degismesini kabul eden ve kudretin vaki
oldugu her sifat fiill sifattir. Allah’in zati degisiklik kabul etmedigi igin
O’nun degiskenlik 6zelligi tasiyan kavramlarla vasiflandirilmast miimkiin
olmaz.*® Ayni zamanda Mu‘tezile’ye gore zati sifatlar mutlaktir, kapsamina
giren her seyi i¢ine almasi gerekir. Mesela Allah’in alim ve kadir olmasi
bilinebilecek her seyi bildigini ve gii¢ yetirilecek her seye giicli yettigini
gosterir. Sayet Allah zatiyla miitekellim olsaydi O’nun giizel sozlerin
yaninda yalan sozleri de soylemesi gerekirdi. Kadi Abdiilcebbar’a gore
irade sifatinin ezell olmamasinin ve Allah’in zatiyla miirid olmayisinin
temel sebebi, ezeli iradenin nispeti halinde irade edilebilen kotiiliikklerin
ve miimkiin olan zitlarin da varlik alanina ¢ikmasi geregidir. Oysa aklen
iki ziddin irade edilmesi olanaksizdir.** Bu imkansiz olunca irade fiill
bir sifattir. Dolayistyla Siinni kelamcilara gore irade, kendisiyle Allah’mn
zatimin nitelendirilmesi zorunlu ezeli bir sifatken Mu‘tezile mezhebine gore
irade, Allah’1n bir fiilidir ve O’nun fiilleri daima hasen olmak zorundadir.

Mu‘tezile alimleri Allah’in iradesinin ezell olmadigi noktasinda
birlesmekle birlikte iradenin tanimi ve mahiyeti hususunda kendi i¢lerinde
gruplara ayrilmaktadir:*

3.1. irade Sifatim Kabul Etmeyenler

Allah’a irade sifati nisbet etmekten uzak duran Mu‘tezile alimleri,
genelde iradeyi Allah’in fiillerin maslahat (dai) ve mefsedet (sarif) yoniini
bilmesi (ilim) olarak nitelendirmislerdir. Bu yaklasima goére Allah’in
miirid olarak isimlendirilmesini gerektiren sey, dai olup bu kavram O’nun
fiillerinde kullar1 i¢in s6z konusu olan faydalar1 bilmesidir. Allah’in karih
olarak nitelendirilmesini gerektiren sey ise sariftir. Irade kisaca Allah’m
fiillerinde kullarin zararma olan hususlar1 bilmesi seklinde tanimlanir.
Ciibbailer ve Kadi Abdiilecabbar gibi miistakil irade sifatin1 kabul edenlere
gore ise Allah’in miirid olarak nitelendirilmesini gerektiren sey, dai ve
sarifin kendisi degildir. O’nun miirid olmasi bunlara ilave bagka bir "mana"
sebebiyledir. S6z konusu méana (kok sifat) ise iradedir.¥!

[radenin miistakil bir sifat oldugunu kabul etmeyenler, hiisiin-kubuh
goriislerinin bir sonucu olarak, fiildeki fayday1 bilmeyi iradenin gerektirdigi

37 Bigr Allah’in ezelde giinahi degil iyiligi diledigini kabul etmistir. Es‘ari,
Makalatii’l-Islamiyyin, 358; Ka*bi, Kitabu I-Makalat, 255.

3 Matiridi, Kitabii t-Tevhid Terciimesi, 65.

3 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’[-Usiili’I-hamse, 2/ 230.

Es‘ari, Makalatii’I-Islamiyyin, 175.

4 Mubhtéar b. Mahmid Ucali el-Mu‘tezili Takiyyiiddin en-Necrani, e/-Kdmil fi’l-istik-
sd fi ma belegand min kelami’l-kudemd, ngr. Seyyid Muhammed es-Sahid (Kahire:
el-Meclisii’l-A‘la 1i’s-Sutini’l-Islamiyye, 2009), 284.
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tercih ve tahsisi yapmak i¢in elverisli ve yeterli bir nitelik olarak gérmiisler,
ayrica irade sifatina ihtiyag duymamuslardir. Zira maslahati bilmek
Allah’in o fiile yonelmesi demektir. Bu goriisii benimseyenleri irade
kavramina yiikledikleri farkli anlamlar1 dikkate alarak ii¢ grupta incelemek
miimkiindiir:

a) Nazzam, Ebii’l-Hiiseyin el-Hayyat ve Ka‘bi, irade kelimesine "arzu"
(sehvet) ve "temenni" anlaminmi verdikleri i¢in iradenin Allah’a mecazi
olarak atfedilmesi gerektigi sonucuna varmislardir. Zira irade Allah ile
insan arasinda miisterek bir lafizdir. iki varlik arasinda benzerlik olmamasi
icin Allah’a gercek anlamda irade sifat1 atfedilemez. Ciinkii insan bazen
bir seyi yapip yapmama konusunda tereddiit eder ve iradesi sayesinde
tereddiitten kurtulup o isi yapmaya karar verir. Bu irade ise Allah hakkinda
imkansizdir.*> Nazzam’a gore irade ya fiil, ya emir ya da hiikiim anlamina
gelir. Sozliikte "irademi bana getirdin" denildigi zaman murat (istenen sey)
kastedildigi i¢in irade muradin kendisi olur. Bazen de "Benden sunu irade
etti" ifadesinde oldugu gibi iradenin "emir" oldugu anlasihir.* O zaman
seriatin Allah’a atfettigi irade, sayet O’nun kendi zatina ait fiiliyle ilgiliyse,
mecbur olmadan "yaratmas1", zorunluluk ve mecburiyet altinda kalmadan
fiil islemesi manasindadir. Yani Allah’in bir seyi yaratmayi iradesi "halk"
sifatindan baska bir sey degildir. Ikinci olarak Allah’m iradesi sayet kulun
fiiliyle ilgiliyse "emretme" anlamima gelmektedir. Allah’m "kullarinin
fiillerini irade eden" seklinde vasiflandirilmasi, onlara emredici, ziddini da
yasaklayici olmasidir.* Iradenin bir diger anlami ise "hiikiim"diir. "Allah,
kiyametin kopacagi saati irade edendir" soziinde kastedilen, O’nun buna
hakim olmasi ve bunu haber vermesidir.** Ka‘bi’ye gore de Allah gergek
anlamda irade sahibi olmakla nitelendirilemez. Sayet Allah fiillerinde
irade sahibi olarak nitelendiriliyorsa bu O’nun fiillerini bilmesinden veya
fiilin igerdigi maslahati bilmesinden,* baskasinin egemenligine boyun
egmemesinden ve icbar altinda bulunmamasindandir.”’” Bu yaklagimlart,

42 Nireddin es-Sabuni, el-Biddye fi Usiili 'd-din: Matiiridiyye Akdidi, ¢ev. Bekir Topa-
loglu (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi, 1995), 99; a.mlf., el-Kifiye, 121; Abdiil-
bari Muhammed Davud, el-Irade inde’l-Mu tezile ve’l-Esdira: Dirdsetii felsefiyye-
ti’l-Islamiyye (Iskenderiye: Darii’l-Ma‘rifeti’l-Camiiyye, 1996), 21.

¥ Ka‘bi, Kitdabu’l-Makaldt, 255.

4 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili'l-hamse, 2/214; Nesefi, Tebswratu’l-edille, 1/493;
Seyfeddin Amidi, Gayetii'I-merdm fi ilmi’l-keldm, nsr. Hasan Mahmiid Abdiillatif
(Kahire: Vizaretii’’l-Evkaf, 1971), 53; Teftazani, e/-Makasid, 542.

s Es‘ari, Makaldtii’l-Islamiyyin, 358; a.mlf., el-Liima*, 71; Ka‘bi, Kitdbu’I-Makalat,
255; Matiiridi, Kitabii t-Tevhid Terciimesi, 375; Sablni, el-Kifdye, 168; Teftazani,
Serhu’l-Akdid, 165; Sehristani, Milel ve Nihal, 81-82; Ciiveyni, Kitdbii l-Irsad, 71;
Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 1/ 493.

4 Sa‘deddin Teftazani, Serhu’l-Makdsid, thk. Abdurrahman Umeyre (Beyrut: Ale-
mii’l-kiitlib, 1998), 4/133; Ciircani, Serhu I-Mevdkif, 3/136.

47 Matiiridi, Kitabii t-Tevhid Terciimesi, 375.
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s0z konusu diigiiniirleri iradenin Allah’a hakiki anlamda degil, mecazi
olarak atfedilmesi gerektigi sonucuna gotiirmustiir.*®

Es‘ari iradenin bu sekildeki izah tarzinin Bagdat Mu‘tezili alimlerine
ait oldugunu sdylerken,* Sehristani’ye gore de bu goriisiin asil savunucusu
Nazzam’dir ve Ka‘bi, diisiincelerini ondan 6grenmistir.® Sabiini’ye gore
iradenin emir anlamina geldigi gorisii Ebii’l-Hiiseyin en-Neccar’a aittir.!

Tabiate1 tevelliit teorisini benimseyen bu alimler irade ile irade edilen
(murat), fiil ile meful arasindaki iliskinin zorunlu oldugunu kabul ettikleri
icin®* nedenselligi ¢agristiran bu gorisleri pek ¢ok Es‘arl ve Matiiridi
kelamcisi tarafindan da elestiriye konu olmustur. Ornegin iradenin irade
edilenin varhigina bagli bulunmasimi reddeden Es‘ari, Allah’in kendi
fiilleriyle ilgili iradesinin "yaratma" anlamina gelmesi halinde, Allah’in
bir seye "ol" demesinin onu gergekte var etmek anlamina gelecegini ve
Allah’1n s6ziiniin aslinda, o s6z ile kendisine hitap edilen nesneden ibaret
bulundugu sonucuna ulasilacagini ifade eder. Boylece Allah’in bir seyi
bilmesinin onu yaratmasi anlamma geldigini sdylemek miimkiin hale
gelecektir.™ Yine Es‘ari’ye gore Allah’m iradesi sayet yaratma olsaydi
"Biz bir seyin olmasini irade ettigimiz zaman ona ol deriz, o da hemen
oluverir™* mealindeki ayetin "Onu var ederiz, o da hemen oluverir"
anlamina gelecegini ve bunun da anlamsiz bir ifade olacagini sdyler.”® O
bdylelikle irade-murat birlikteligini ve ilahi iradenin irade edilene bagh
oldugu diisiincesini elestirmektedir.

Es‘ari, Allah’in kullarin fiillerini irade etmesinin "emir" anlamina
geldigi goriisiine de ¢ocuklari ve akil hastalarin1 6rnek vererek itiraz eder.
Bu goriisii savunanlara gore Allah’in ¢ocuklara ve akil hastalarina herhangi
bir emirde bulunmamasi sebebiyle onlarin isledikleri fiilleri kerih goriiyor
olmasi gerekirdi. Halbuki Allah yalnizca glinah islemeyi yasakladigi gibi,
yine ancak gilinah1 kerih goriir. Es‘ari’ye gore ¢ocuk ve akil hastalarmin
fiillerinde bu tiir bir kerahetin s6z konusu olmadigini1 onlar da kabul
ettigine gore, iradeye "emir" manasi vermenin yanlighgi boylece ortaya
¢ikmis olmaktadir. Yine benzer yaklagimla emretmesi caiz olan bir seyi
emretmedigi takdirde Allah’in onu kerih gordiigiinii sdylemek gerekir.

4 Kadi Abdiilccebbar, Mugni, 6(2)/3-4; Abdiilkahir el-Bagdadi, Usiilii 'd-din, thk. Ah-
med Semsiiddin (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2002), 165; Yavuz, "irade", 22/
379.

¥ Es‘ari, Makalatii’I-Islamiyyin, 175-176; Bagdadi, Usiilii ‘d-din, 123.

0 Sehristani, Milel ve Nihal, 64.

St Sabani, el-Kifdye, 125.

52 Nesefl, Tebsiwratii’l-edille, 1/494; krs. Ahmet Mekin Kandemir, Mu ‘tezili Diisiince-
de Tabiat ve Nedensellik (istanbul: Endiiliis Yayinlari, 2019), 203.

53 Es‘ard, el-Liima ‘, 54-55.

3 en-Nahl 16/40.

Es‘ari, el-Liima ", 55.
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Dolayisiyla Allah’in Hz. Peygamber doneminde yasayan insanlara, itaat
anlam1 tagimayan ve yasaklanmasi miimkiin bulunan mubah bir fiili
emretmemesi, Allah’mn bu fiili kerih gérmiis olmasini, bu da biitiin mubah
fiillerin masiyet niteligi tagimasini gerektirecektir.*

Mu‘tezile’nin iradeyi genel olarak Allah’a degil de kula atfettiklerini
sOyleyen Matiiridi, Ka‘bi’nin savundugu emir ile iradenin ayni manada
kullanilmasina kotii fiilleri 6rmek vererek karsi ¢ikar. Nitekim ¢irkin
fiillerde iradeye emretme anlami verilemez.’” Gazzali ise Ka‘bi’nin "ilim
malima tabidir" goriisiinden hareket ederek onun Allah’in bir fiili tercih
etmesi i¢in onu bilmesinin yeterli olacagini, ilmin zaten iradeyi i¢ine alan
bir sifat oldugu goriisiini savundugunu soyler. Halbuki Gazzali’ye gore
birbirine esit olan miimkiinler igerisinde, birinin digerine tahsis edilmesi
i¢in ilim ve kudretten ayr1 olarak irade sifatina ihtiya¢ vardir. Ilim sifati
fiillerin meydana gelmesinde yeterli olsaydi kudret sifatina da ihtiyag
duyulmazdi.® Sehristini de onlarin bu yorumunun Allah ile kaim olan
bir irade sifat1 anlayismi ortadan kaldirdigini belirtir. Ciinkii bu goriige
gore Allah lizatihl miirid degildir, iradesi bir mekanda olan veya mekanda
olmayan, sonradan var olan bir irade de degildir. Aksine Allah’in miirid
olmasindan kastedilen O’nun alim ve kadir olmasi, fiilinde zorlama altinda
ve isteksiz olmamasidir.”

b) Mu‘tezile’den Cahiz ve Ebi’l-Hiiseyin el-Basri’ye gore irade,
"Allah’n yarattiklariyla ilgili en uygun ve en kamil diizeni bilmesi, nesne
ve olaylarin buna uygun olarak vuku bulmas1" demektir. Islam filozoflarinin
da savundugu bu disiinceye gore irade sifati aslinda ilim sifatina
yoneliktir. Bu her akil sahibi insanin fiildeki faydaya iliskin bilgisinin
fiili gerektirdigini kendi zatinda bulmasi gibidir.®® Nitekim Céhiz’a gore
"Allah’m ilmi ve iradesi vardir" derken O’nun alim ve miirid oldugu
kastedilmekte, ancak hem irade hem de ilim sifat1 higbir seyin Allah’a gizli
kalmadig1, unutma, yanilma, bilgisizlik, mecburiyet ve magliibiyet gibi
olumsuz nitelendirilmelerin Allah hakkinda diisiiniilemeyecegi anlamina
gelmektedir.' Iradenin sahit alemde dahi varligi reddeden Cahiz’a gére
insanin iradesinden anlagilmasi gereken, alim olmasidir.®> Ebii’l-Hiiseyin

56

Es‘ari, el-Liima*“, 71.

ST Matiridi, Kitdbii t-Tevhid Terciimesi, 375.

8 Eb Hamid Gazzali, el-Iktisad fi’l-i ‘tikad: Itikadda Orta Yol, gev. Kemal Isik (An-
kara: Ankara Universitesi Basimevi, 1971), 75-76.

%9 Sehristani, Milel ve Nihal, 78.

% Ebii’l-Feth Abdiilkerim Sehristani, Nihdyetii'l-ikdam fi ilmi’l-keldm, thk. Alf-
red Guillaume (Kahire: Mektebetii’s-Sekafiyyeti’d-diniyye, 2009), 227; Ciircani,
Serhu’l-Mevalkaf, 3/136; Yavuz, "lrade", 22/379.

61 Kadi Abdiilccebbar, Mugni, 6(2)/5; Yusuf Sevki Yavuz, "Cahiz", Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1993), 7/24.

2 Sehristani, Nikdyetii’l-Tkdam, 227; Amidi, Gayetii’I-merdam, 53. Ciircani, Serhu’l-
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el-Basri iradenin yaninda Allah’in isitme ve gérme sifatini ilim sifatiyla
es anlamli kabul etmis, hayat sifatint da O’nun bilmesi ve gii¢ yetirmesi
olarak yorumlamgtir.®*

¢) Mu‘tezile’den Ca‘fer b. Harb, Allah’in imanin kiifiirden farkli olarak
cirkin olduguna hiikmetmesi 6rneginden hareketle ilahi iradeyi, Allah’in
mahlikata hilkmetmesi seklinde kabul etmistir. Yine bu bakis acis1 da
Allah’m irade ile vasiflanamayacagi goriisiine dahil edilmistir.®*

3.2. irade Sifatim Kabul Edenler

Mu‘tezile’nin Bagdat ekoliiniin kurucusu kabul edilen Bisr b. Mu‘temir
iradeyi "Allah’in zatinda vasiflandig1" irade ve "O’nun kendi fiillerinden
bir fiille" nitelendigi irade seklinde ikiye ayiwrmistir. Bu ayrimi zati sifat
olan irade ve fiili sifat olan irade seklinde de anlamak miimkiindiir. Zati
sifat olan ve Allah’in onunla nitelendigi irade, Allah’in biitiin ilahi fiilleri
ve kullarmin taatlerini ezelde dilemesi demektir. Cilinkii Allah’in hayir
ve salahi bilip de onu dilememesi dogru degildir. Fiili sifat olan irade ise
yaratma olup fiilden 6ncedir. Zat sifat1 olan, fiillerini ve kullarin taatlerini
kapsayan bilme ve dileme anlamlarindaki irade ile yaratma anlamindaki
irade bir yerde bulunamaz. Bundan dolay1r Allah’in iradesinin insanin
fiillerini dilemesi, onlar1 "emretmesi” demektir.®> Su halde Bisr iradeyi fiili
sifat kabul etmekle diger Mu‘tezililer gibi diisiiniirken zati bir irade kabul
etmesiyle de onlardan ayrilmaktadir.

Basra Ekoliine bagli alimlerden Ebii’l-Hiizeyl el-Allaf,%¢ Ebli Hasim
el-Ciibbai, Ebt Ali el-Cibbai ve Kadi Abdiilcebbar’in da aralarinda
bulundugu Basra Mu‘tezilesi’nin cogunlugu ve ibnii’l-Melahimi’ye®” gore
irade, Stinni kelamcilarin da kabul ettigi gibi ilim ve kudretten ayri olarak

Mevdkaf, 3/ 134.
6 Ahmet Akgiindiiz, "Ebii’l-Hiiseyin el-Basrti", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklo-
pedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1,1994), 10/327.
¢ Es‘ari, Makalatii’l-Islamiyyin, 175; Kadi Abdiilccebbar, Mugni, 6(2)/6.
65 Es‘arl, Makalatii’l-Islamiyyin, 175; Kabi, Kitabu’l-Makaldt, 255-256; Kadi Ab-
diilccebbar, Mugni, 6(2)/3; Sehristani, Milel ve Nihal, 70, Muhammed Davud,
el-Irade, 20, Cihat Tung, "Bisr b. Mu‘temir" Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklo-
pedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 6/223.
Baz1 kaynaklarda Allaf iradeyi reddedenlerin igerisinde zikredilmektedir. Ciircant,
Serhu’l-Mevdkaf, 111/136.
Ibnii’l-Melahimi aslinda Mu ‘temed adl1 eserinde irade ve keraheti ilme indirgeyen
bir tavir sergilerken felsefecilere karsi kaleme aldigi reddiyesinde ise irade ve kera-
hetin ilimden ayr1 unsurlar oldugunu israrla vurgulamaktadir. Bk. bnii’l-Melahimi,
Tuhfetii’l-miitekellimin, 93-94; Orhan Kologlu, Mutezile 'nin Felsefe Elestirisi: Ha-
rezmli Mutezili Ibnii’l-Meldhimi'nin Felsefeye Reddiyesi (Bursa: Emin Yaynlar1,
2010), 190-191.

66

67
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"iki makdurdan birinin gergeklesecegi vakti tahsis eden" bir sifattir.®
Diger taraftan bu diigiiniirlere gére Allah’in iradesinin kadim olmasi da
imkansizdir. Ciinkli Allah’mn iradesi ezeli olmus olsaydi bu takdirde irade
edilen sey (murat) iradeyle birlikte ezelde var olurdu. Bu ise Allah’in
disindaki muradinin da ezeli olmasim gerektirdigi icin tevhit prensibine
aykirihigindan dolayr yanlistir. Dolayisiyla Allah bir mahalde olmamak
iizere hadis bir irade ile miiriddir ve bu irade bagka bir irade tarafindan da
meydana getirilmemistir.® Bu goriigii savunanlara gore irade kelam gibi fiili
bir sifattir. Ancak keldm sifatinin mahalli varken iradenin sahitte mahalli
kalptir, gaipte ise mahalli yoktur. Diger taraftan Allah’in iradesinin hadis
olmasi, O’nda degisikligin gergeklestigi anlamina da gelmemektedir.”” O
halde Allah zatiyla alim ve kadir oldugu halde, O’nun miirid olusu zatiyla
degildir. Sehristani’ye gore mahalli bulunmaksizin iradelerin varligini
kabul ettikten sonra Allah’in bunlarla miirid oldugu diisiincesini ileri
stiren ilk kigi Ebii’l-Hiizeyl el-Allaf’tir. Bu konuda sonraki Mu‘tezililer
onun yaklasimini benimsemis ve bu goriis zamanla genel bir kanaat haline
dontismiistiir.”!

Allah’in kelaminda "tekvin emri" ve "teklif emri" olmak {izere iki ayr1
emir tiiriiniin bulundugunu belirten Ebii’l-Hiizeyl el-Allaf, bu ¢ercevede
kelam ve emir ile iligkilendirdigi iradeyi de ikiye ayirmaktadir. Ona gore
Allah’m "Biz bir seyin olmasini istedigimiz zaman onun i¢in soziimiiz
"kiin"diir (ol) ve hemen oluverir."™ ayeti ile "Namaz kilin, zekat verin"
gibi ayetler arasinda fark vardir. Allaf’a gore "kiin" yoniindeki ayetler
yaratmayla alakali olup bunun anlami Allah’n tekvini emri ve yaratmay1
irade etmesidir. Dolayisiyla Allah’in mevcudati yokluktan yaratmasi
durumunda hitabi aleme yonelik oldugu i¢in tekvin ifade eden "kiin"
emrine yanstyan iradesinin mahalli yoktur. Clinkd "kiin" lafzinin mahalli
mevcut olsaydi bu emir ile yaratilan varliklarin da ezelde mevcut olmasi
gerekirdi.” Allah’in miikelleflere namaz ve zekat gibi herhangi bir taati

68 Kadi Abdiilcebbar, Serhu I-Usili’I-hamse, 2/216; Ciircani, Serhu’I-Mevdkif, 3/136;
Kadi Beyzavi, Tavali ‘u’l-Envdr: Keldm Metafizigi, cev. ilyas Celebi — Mahmut C1-
nar (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2014) 192.

% Kadi Abdilcebbar, Serhu’l-Usidli’l-hamse, 2/256; Bagdadi, Usilii’d-din, 123,
Sabini, el-Kifdye 121; a.mlf., el-Biddye, 99; Diizgiin, Nesefi ve Islam Filozoflarina
Gére Allah-Alem Iliskisi, 203-204.

0 Orhan Kologlu, Ciibbdiler’in Kelam Sistemi (Istanbul: ISAM Yaymlari, 2011),
252-256.

" Sehristani, Milel ve Nihal, 61, 78.

2 Yasin 36/82.

3 Muhammed Davud, el-frdde, 22. Es‘ari’nin naklettigine gére "kiin" lafzinin yarat-
ma olup olmadig1 konusunda Ebii’l-Hiizeyl el-Allaf ile Ebl Ali el-Ciibbai arasinda
goriis farkliligr bulunmaktadir. Nitekim Allaf, bir seye yonelik olan "kiin" lafzi-
nin o seyi yaratma ile ayn: anlama geldigini iddia ederken Ciibbai ise Allah’in bir
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emretmesi ise ser1 tekliftir. Burada O’nun emir, nehiy ve haber yoniindeki
iradesi muhataplara yoneliktir. Emredilen (muhatap) hélihazirda mevcut
oldugu i¢in teklifl irade anlamina gelen "s6z"iin de bir mahalli bulunmus
olur. Su halde hem Allah’in yaratmaya dair olan iradesi (tekvini emir) hem
de insanlardan bir seyi yapmasini istemesine dair iradesi (teklifi emir)
Allah’in emri anlamina gelen iradesidir. Ancak tekvin emrinin bir mahalli
yokken teklif emrinin mahalli emre muhatap olan insanlardir.”

Allaf boylece yaratmanin Allah’in yok iken bir seyi var etmesi
anlamima geldigine ve bu yaratmanin Allah’in iradesi ve "kiin" soziiyle
birlikte gergeklestigine inanmaktadir. Dolayisiyla Allah’in irade etmedigi
veya "kiin" demedigi bir seyi yaratmasi caiz degildir. O, irade ile iradenin
konusu olan nesnenin, Allah’m "ol" emriyle ayni zaman dilimi i¢inde
birlikte var olduklarini, bununla birlikte iradenin irade edilen nesneden
farkli oldugunu kabul etmistir. Boylece halk mahliktan, bir seyi irade
etmek de o seyden bagkadir. Keza Ciibbai’ye gore de Allah’in iradesi
muradindan bagkadir.”” Basra Mu‘tezilesi bu goriisiiyle "irade murattir"
diyen Bagdat Mu‘tezilesi’nden ayrilmis olmaktadir.”

[radeyi "zatin miirid olmasim gerektiren mana"”’ olarak tanimlayan Kadi
Abdiilcebbar, bu sifatin sahitte apagik olarak bilinecegini, bunu bilmenin
yolunun istidlali degil, zorunlu oldugunu sdyler. Zira bir fiilin su sekilde
degil de bu sekilde meydana gelmesi, ancak tahsis edici bir sifatla miimkiin
olur ki bu da iradenin varligini kanitlamaktadir.”® O, Allah’n zatiyla miirid
olmasi durumunda hem aklen hem de dinen imkansiz olan seylerin varliga
¢ikacagini belirterek ezeli irade anlayigina karsi ¢ikmaktadir. Bu itirazlarin
en Oonemlisi alemin ezeliligi diisiincesidir. Zira Allah’in zat1 geregi miirid
olmasi O’nun alemin varligini ezelde irade etmis olmasini zorunlu kilar.
Bu takdirde adlem ezelde var olur.” Zati sifatlarin her seyi i¢ine almasi

[Pr)

seye "kiin" demesinin caiz olmadigint savunmustur. Yine Es‘ari’nin tespitine gore
Mu‘tezile’den Ebii’l-Hiizeyl disinda hi¢ kimse, yaratmanin (halk) irade ve s6zden
(kiin) ibaret oldugunu kabul etmemistir. Es‘ari, Makalatii’I-Islamiyyin, 358-359.

™ Muhammed Davud, el-Irdde, 22-23.

5 Es‘ari, Makalatii'I-Islamiyyin, 276-277, 306, 358; Ka‘bi, Kitabu I-Makaldt, 255;

Kadi Abdiilccebbar, Mugni, 6(2)/4; Muhammed Davud, el-frdde, 22.

Ciircani, bu alimlerin kendileri gibi insanin iradesi irade edilen seyle birlikte var

olsa bile iradenin muradi1 zorunlu kilmayacagini kabul ettiklerini ifade etmektedir.

Ciircani, Serhu’'I-Mevakif, 2/458.

77 Takiyyiiddin en-Necrani, Kadi Abdiilcebbarin sifatlar1 su sekilde simiflandirdigini
belirtir. 1) Allah’n kendileriyle baskalarindan ayristigi zati sifatlar, 2) Kadim, hayy,
alim ve kadir gibi zatin geregi olan sifatlar, 3) Allah’in hay olusuna dayanan idrak
sifat1 gibi zatin gerektirdigi bir sifatin hitkkmii konumunda bulunanlar 4) Miirid ve
karih gibi bir mana (irade, kerahet) dolayisiyla Allah’a nisbet edilenler. 5) Fiili Si-
fatlar. Takiyytiddin en-Necrani, e/-Kamil fi l-istiksd, 218.

8 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’[-Usiili'I-hamse, 2/210, 216.

7 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’l-hamse, 2/226.
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gerektigini diisiinen Kadi Abdiilcebbar, ezeli iradenin kabuliiniin Allah’in
kotiiliikleri ve miimkiin olan zitlar1 da irade eden olmasi gerektirecegini
sOyleyerek bu disiinceye itiraz eder.®® Yine Allah, Siinni kelamcilarin
savundugu gibi kadim bir irade ile miirid olsaydi kidem, nefsi bir sifat
oldugu i¢in bu iradenin Allah’a denk olmasi gerekirdi. O’nda istirak ise iki
varligin birbirine benzemesini zorunlu kilardi. O halde Allah yaratilmig bir
iradeyle miiriddir.*' Kadi Abdiilcebbar diger taraftan bu izah bi¢iminin ilk
kez Kiillabiyye tarafindan formiile edilen ve ilmi alim olmay1 gerektiren
bir nitelik olarak tanimlayan Siinni sifat anlayisina benzetilmemesi
gerektigini hatirlatir. Ona gore Kiillabilerin "ilim, kisinin alim olmasini
gerektiren seydir", "alim ise ilmi olan kisidir" seklindeki isim-sifat tanimi,
bilinmeyen iki kavrami birbiriyle agiklamak tarzinda totolojik bir mahiyet
tagir. Halbuki kendisi burada iradeyi "zatin miirid olmasimi gerektiren
nitelik" olarak tanimlamis, ancak miirid kavramini iradeden bagimsiz bir
sekilde agiklama yoluna gitmistir.®

Basra Mu‘tezilesi’nin irade hakkindaki bu goriisli, Siinni kelam
eserlerinde Mu‘tezile’nin geneline nispet edilerek® Cehmiyye’nin ilim
sifat1 goriisiine benzetilmis, yaratilmis bir iradenin ikinciyi ve akabinde
liclinciiyii de gerektirecegi ve bunun sonsuza kadar devam edemeyecegi
yoniinde elestirilmistir. Cehm b. Safvan "Allah’in bir seyi yaratmadan
once bilmesi caiz degildir. O, bir seyi meydana geldigi sirada bilir. Bir
seyin madumken malum olmasi1 imkansizdir. Allah’in yaratilmig olan ilmi,
hadiselerin hud@su ile beraber yaratilmistir." goriisiinii savunarak Allah’in
ilminin mahallinin Allah olmadigimi sdylemis, boylece tipki bu alimlerin
irade hakkindaki goriisleri gibi mahalsiz olan yaratilmis ilim kabul etmistir.
Diger taraftan bu yorum Cehm’i mevcut olan malumatlar sayisinca hadis
ilimleri kabul etmeye gotirmustiir.®

Bubenzerlige dikkat ceken Es‘ari ve Ciiveyni’ye gore Allah’in yaratilmig
bir irade ile miirid oldugu s6zii, Cehmiyye nin Allah’1n yaratilmais bir ilimle
alim oldugu soziine benzemektedir. Oysa Allah’in iradesinin yaratilmig
olmasi imkansizdir. Ciinkii irade edinceye kadar miirid olmayan kimsede
noksanlik bulunmaktadir.** Kadi Beyzavi de Allah’in iradesinin yaratilmig
olmasi halinde baska bir iradenin taallukuna ihtiya¢ duyulacagin belirtir.
Zira failin belli bir zamanda ve belli bir 6zellikte olacagini bilerek meydana
getirdigi her isi, kasteden olmasi1 gerekir. Hakkinda sahip olunan bilgiye

80 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili'I-hamse, 2/ 230.

81 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-hamse 2/234.

82 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-hamse 2/212.

8 Gazzali, el-Iktisdd, 75.

8 Nessar, Islam da Felsefi Diisiincenin Dogusu, 11/99-100.

85 Ebii’l-Hasan Ali b. Ismail b. Ebi Bisr el-Es‘ari, el-Ibdne an usili’d-diydne, thk.
Abbas Sabbag (Beyrut: Daru’n-Nefais, 1994), 117; Ciiveyni, Kitdbu l-Irsid, 93.
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ragmen bir fiilin meydana gelmesindeki kasti yok saymak, kisiyi biitiin
fiillerin meydana gelisindeki maksadi yok saymaya gotiirmektedir.

Ebii’l-Muin en-Nesefl ise sebr ve taksim yontemini kullanarak yaratilmis
bir iradenin varlig1 kabul edildiginde ortaya ¢ikacak farkli ihtimalleri ele
alir. Bu ihtimallerin yanlis oldugunu ispatladiktan sonra Allah’in yaratilmis
bir irade ile miirid olamayacagini belirtir.*” Ciircani de Allah’in iradesinin
yaratilmis olmasi durumunda bu iradenin baska bir iradeye ihtiyag
duyacagini, onun da baska bir iradeye ihtiya¢ duyacagini belirterek bu
durumun teselsiilii gerektirecegini sdyler. Ayrica o, Basra Mu‘tezilesi’nin
savundugu "irade, Allah’mn zatiyla degil kendi bagina kaim bir hadistir"
goriigiiniin filozoflarin, "feyze hazirlikli sey var oldugunda feyiz meydana
gelir" soziinden alinmis olmasi ihtimali {izerinde durmaktadir. Ona gore
Mu‘tezile alimleri, filozoflarin 6gretilerine vakif olduktan sonra boyle bir
irade anlayisina meyletmislerdir.®

Sehristani ise bu goriisii yaratilmis olan seylerin ya araz ya da cevher
olmasi ilkesinden hareket ederek elestirir. Yaratilmis irade araz oldugu i¢in
mutlaka bir mahalle ihtiya¢ duyacaktir. Clinkii arazin bir mahalle ihtiyac
duymasi onun zati sifatidir. Mahalsiz yaratilmig irade ise araz ve cevher
arasindaki farki ortadan kaldirmaktadir. Ciinkii arazin bir an mahalsiz var
oldugunu kabul etmek biitiin vakitlerde de mahalsiz var olacagini kabul
etmek anlamina gelir. Halbuki bu imkansizdir.* Sehristdni’den Once
yasayan Kadi Abdiilcebbar ise benzer bir itiraza, bu diisiincenin aralarinda
illet birligi olmayan bir kiyas oldugunu sdyleyerek karsilik verir. Mesela
"fena" niteligi, bir araz olmasina ragmen mahalsiz olarak mevcuttur. Yine
0, bazi arazlarin ancak bir mahalde bulunmalar1 halinde mevcut olusunun
sebebini onlarin araz olmalaria baglayan diislinceyi kabul etmedigini de
sOyler. Ona gore bir mahalde bulunma arazin zati vasfi degildir.”

4. EHL-i SUNNET KELAMCILARINA GORE iLAHI iRADE

Ehl-1 Stinnet alimleri Mu‘tezile kelamcilarinin ezeli irade sifatin1 yok
sayan birbirinden farkli yorumlarina kars1 ¢ikarak hem yaraticida ezeli bir
irade sifatinin bulunmasi gerektigini hem de bu sifatin her seye taalluk
ettigini vurgulamiglar ve bu konudaki nakli delilleri kendi gorisleri
dogrultusunda te’vil etmislerdir. Buna gore biitiin fiiller irade, mesiet ve
ihtiyar sahibi bir yaraticidan meydana geldigi gibi evrendeki biitiin varliklar
da tiimiiyle Allah’in iradesinin bir sonucudur. ilahi irade varliklardan
diledigini secer ve bunda Mu‘tezile’nin savundugu gibi esyanin iyilik ya

8 Kadi Beyzavi, Tavdli ‘u’l-Envar, 194.

87 Nesefl, Tebsiwratii 'l-edille, 1/497-498; a.mlf., Kitdabu t-Temhid, 59.
8 Curcani, Serhu’l-Mevdkif, 3/140.

8 Sehristani, Nihdyetii I-ikdam, 231-232.

% Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili 'I-hamse, 2/238.
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da kotiilikkle vasiflanmis olmasinin bir tesiri yoktur. Bu tiirden ifadeler
mezhepleri konu alan eserlerde genellikle Ehl-i siinnetin iizerinde ittifak
ettigi esaslar igerisinde zikredilmektedir.”!

Es‘ari irade sifatinin varligini ispatlarken gaibi sahide kiyaslar, ziddin
nefyederek ve ziddinin mukabilini isbat ederek istidlalde bulunur.”
Buna gore sahit alemde canli bir varlik, bir seyi irade edemiyorsa onun
yanilma, nefret ve isteksizlik gibi iradeye engel teskil eden oziirlerden
biriyle nitelenmesi gerekir. Hayat sahibi, ezelde miirid degilse ezelde
iradenin ziddiyla nitelendirilir. Oysa Allah’in ezelde iradenin ziddiyla
vasiflandirilmasi iradeye zit olan bu sifatin kadim olacagi anlamina gelir.
Gaip i¢in de gegerli olan bu husus Allah’in ezelde irade sahibi oldugunun
acik bir delilidir.”® Dolayisiyla irade sifati Allah i¢in miikemmellik,
olgunluk ve iistiinliik (kemal) ifade eden, varligt zorunlu sifatlardan biridir.
Allah gegmiste ve gelecekte olanlar1 kadim olan iradesiyle dilemistir ve
Allah ezelden beri hakiki bir irade sifati ile miiriddir. O’nun irade etmedigi
hi¢bir sey yaratilmaz.*

Es‘ari, sonradan meydana gelen her seyin, onu gerektiren herhangi
bir sebep veya onu doguran bir illet olmaksizin Allah’in ilim ve ihtiyar
ile meydana getirilen bir fiili oldugunu belirtir. O’nda iradenin olmamas1
ilahi zatin fiillerini baski altinda ya da sehven yapmasi anlamina gelir.
Yaratma seceneginin ve varliklarin meydana gelmesi icin, Allah’mn irade
sifatinin var olmasi gerekir.”® Bu sifat ayn1 zamanda ezeli de olmalidir.
Ciinkii irade sifati yaratilmis olsaydi Allah, onu ya kendi zatinda veya
bir bagkasmmin zatinda yahut da kendi zatiyla kdim olarak yaratirdi.

ol Matiiridi, Kitabiit-Tevhid Terciimesi, 369. Abdiilkahir el-Bagdadi, el-Fark bey-
ne’l-firak: Mezhepler Arasindaki Farklar, ¢ev. Ethem Ruhi Figlali (Ankara: Tirki-
ye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1991), 264. Abdiilkahir el-Bagdadi biitiin yaratilanlarin
Allah’n dilemesiyle meydana geldigi konusunda ittifak olmakla birlikte, ayrintilar-
da bazi ihtilaflar oldugunu sdyler. Abdullah b. Said "Allah yaratilmasini irade ettigi
her seyi yaratmis olsa bile "Allah serrin yaraticisidir”" seklindeki bir ifadeyi uygun
gormezken Ebii’l-Hasan el-Es‘ari mukayyed olarak "Allah, masiyetin yaratilmasini
giinahkar kisiden ¢irkin olarak irade etmistir deriz, ancak bunu mutlak olarak ira-
de ettigini sdylemeyiz" seklindeki ifadeyi uygun gérmiistiir. Bazi bilginler de "Al-
lah’1n biitiin mahliikat1 yarattigini sdyleriz, ancak ‘Allah serleri irade etti’ seklinde
ser lafzin1 O’na nispet etmeyiz" goriisiinii savunmustur. Bagdadi, Usilii 'd-din, 124,
164.

2 Kadi Abdiilcebbar sifat konusunda "ziddini nefyederek ve ziddinin mukabilini isbat
ederek istidlalde bulunma" yonteminin Ebii’l-Hasan el-Es‘ari’nin yolu oldugunu
belirtir. Oysa ona gore bu yontem burada gegerli degildir. Nitekim dalginlik (ya-
nilma) ve gafletin z1dd1 ilim ve iradedir. Kadi Abdiilcebbar, Serhu 'I-Usili’I-hamse,
2/246.

% Es‘ar, el-Liima‘, 58-59.

% Es‘ari, el-Liima ", 65.

9% Es‘ari, el-Liima, 65; Ibn Farek, Miicerred, 69, 131.
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Zatimin hadislere mahal olmamasi dolayisiyla Allah’in onu kendi zatinda
yaratmasi imkansizdir. Yine zatiyla kaim olmalar1 diisiiniilemeyen sifatlar
cinsinden olusu sebebiyle Allah’in ilim ve kudret sifatlart gibi iradeyi
de kendi zatryla kaim olacak sekilde yaratmasi miimkiin degildir. Ayrica
Allah’1n iradesini baska bir sahista yaratmasi da diisiiniilemez. Aksi halde
s6z konusu sahsin Allah’in iradesiyle miirid olmasi1 gibi bir netice ortaya
¢ikardi. Bu ihtimallerin gecersiz oldugu ispatlandigina gore bdylece irade
sifatinin kidemi ve Allah’in ezelden beri bu sifatla miirid oldugu diisiincesi
aciklik kazanmigtir.*®

varligini ispatlamaya calisir. Allah’in cevherleri ve arazlan birlikte, farkli
Ozelliklere sahip bulunan nesneler olarak yaratmasi ve alemin higten (1a
min sey) yaratilmis olmasi, Allah’n iradesinin oldugunu kanitlamaktadir.”
Nesefi’ye gore de mahlukatin farkli zamanlarda meydana gelip farkli
ozellikler gostermesi, onlart yaratan varligin iradesinin bulundugunu
gosterir. Eger irade olmasaydi, biitiin yaratilmiglarin hepsi, 6zellikle de
benzer cinsler, ayni1 vakitte ve ayni sekilde ve aym sifatla var olurdu.
Yaratilmiglarin varlii icin bir zaman diger bir zamandan, bir gériiniim
diger bir goriiniimden veya bir nicelik ve nitelik bir bagkasindan daha
tercih edilir olmazdi. Ancak agik bir hikmet ve dogru bir tasarruf geregi
olarak mahlikat birbiri pesi sira, arka arkaya, bir diizen ve birliktelik
icinde, ama degisik sekillerde, farkli sifatlarla varlik alanina ¢ikarilmistir.
Bu durum bunu gergeklestirenin irade sifatini tasidiginin delilidir. Ayrica
irade sifatina sahip olmak bir tstiinliik ve yetkinliktir. Allah varliklarin en
ylicesi ve en yetkini olduguna gore zatindan ayrilmayan bir irade sifati
bulunmaktadir.”

Ebli Hanife’den itibaren Siinni kelamcilar iki yonlii ilahi irade
anlayis1 benimseyerek, ilahi iradeyi tekvini ve tesrii olmak {iizere ikiye
ayirmislardir.®® Tekvini irade, iyiyi-kotityii, hayri ve serri i¢ine alan kaderle
ilgili iradedir. Bu irade biitiin mevcudat ve hadiselere gecerli olan mesiettir.
"Kiin" ayetinde belirtildigi gibi bu ¢esit bir irade neye taalluk etmisse o sey
meydana gelir. Tesrii irade ise dini irade olarak da isimlendirilir ve bu irade
sekli Allah’in bir seyi sevmesi (muhabbet), ondan hosnut olmasi (r1za) ve
onu emretmesi demektir. O’nun bu anlamdaki iradesiyle bir seyi dilemis

% Es‘ari, el-Liima‘, 63-64.

97 Maturidi, Kitabii t-Tevhid Terciimesi, 59.

% Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 1/492; a.mlf., Kitabu -Temhid, 57-58.

% Ebl Hanife emri, "olus emri" ve "vahiy emri" olmak tizere iki yonli kabul etmistir.
Allah’mn bir seyi emrettigi zaman onun olmasi olus emridir. Vahiy emri ise irade-
sinden degildir; iradesi de emrinin geregi degildir. Beyazizade Ahmed Efendi, Usii-
li’l-Miinife li’l-Iméam Ebi Hanife: Imam-1 Azam Ebii Hanife nin Itikadi Goriisleri,
cev. Ilyas Celebi (istanbul: IFAV Yaynlari, 2000), 97. Ismail Hakki izmirli, Yeni
Ilmi Kelam, sad. Sabri Hizmetli (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2013), 360.
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olmasi, o seyin meydana gelmesini gerekli kilmaz. Tekvini irade hayir ve
serri kapsarken tesrii irade yalniz hayra iligskindir. Allah Teala’nin "Allah,
adaleti, iyiligi, akrabaya yardim etmeyi emreder” " ve "Allah size kolaylik
diler; size giigliik dilemez"" geklindeki hitabi bu iradeye 6rnektir. Allah iyi
ve giizel olan seylere hem riza gosterir hem de meydana gelmesi i¢in kulun
tercihi dogrultusunda irade eder.'%

Stinni kelamcilara gore ezell irade, fiilden hem zat hem de mahiyet
bakimindan farklidir. Bu noktada ezeli bir varliktan hadis varliklarin nasil
meydana geldigi sorusu akla gelmektedir. Onlar "Allah’in iradesi ezeli
olursa, irade ettigi seylerin de ezeli olmasi gerekir"!'®® seklindeki itirazi,
irade ile fiil arasindaki bagi temin eden bir "taalluk" (ilisme) kavramini
koyarak asmaya ¢alismiglardir. Su halde ezeli olan iradenin fiillere taalluku
zaman i¢inde ve zamana bagli olabilmektedir.!® Boylelikle irade kadim
olurken irade edilen muradin hadis olmasi miimkiindiir. Zamanin disinda
bulunan kadim iradenin zamanda bulunan tek tek varliklarla iliskisi bir
taalluktan ibarettir. Yaratilmis varliklar, zata bakan yonleriyle ezeli olan
irade ve kudret sifatlarinin zamani taallukunun bir eseridir. Boylece ezeli
iradenin fiillere taalluku yaratilmis olabilmektedir.'® Ayrica Allah’n kadim
iradesi O’nun fiillerinden herhangi birine taalluk ettiginde irade edilen sey
zorunlu olur ve o fiilin var olmasi gerekir.!%

Ehl-i siinnet bilginlerine gore, Allah Teald, nasil bilinmesi miimkiin
olan biitiin varliklar1 tek bir ilmiyle biliyorsa, irade ettigi seylerin hepsini
de tek bir irade ile irade etmektedir.'”” Dolayisiyla iradenin taalluku, ilmin
taallukuna uygun olarak tek ve ezelidir. iradenin taalluk ettigi hususlarin
da kadim olmasi gerekmez. Ayn1 sekilde iradenin taalluku iyilikleri, taati,
kotiiliik ve masiyeti kapsayan bir taalluktur. Biitiin olanlar O’nun iradesi

100" en-Nahl 16/90.

101 el-Bakara 2/185.

12 bn Ebi’l-Izz, Serhu'I-Akideti t-Tahaviyye, thk. Nasiriiddin el-Elbani (Beyrut: Mek-
tebetli’l-Islami, 1984), 94; Aliyyii’l-Kari, Fikh-1 Ekber Serhi, ¢ev. Hiiseyin S. Er-
dogan (istanbul: Hisar Yaymevi, ty.), 59-60; Saim Kilavuz, Ana Hatlartyla Islam
Alkaidi ve Keldm’a Girig (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2016), 127.

1% Ebii’l-Velid Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi ibr} Riisd, el-Kesf an Minhdci l-edil-
le: Felsefe-Din lliskileri, ¢ev. Siileyman Uludag (Istanbul: Dergéah yaymlari, 2016),
71-72.

104 Kadi Beyzavi, Tavdli ‘u’l-Envdr, 1924; Teftazani, el-Makasid, 542; Halife Kes-
kin, "Islam Kelaminda Ilahi Sifatlar ve Yaratma", Cukurova Universitesi Ilahivat
Falkiiltesi Dergisi, 1/1, (2001), 77-78.

195 Sehristani, Nihdyetii 'I-ikddm, 249; Nesefl, Tebsiwratii 'l-edille, 1/376; Osman Demir,

Kelam da Nedensellik, 52-53.

Seyyid Serif Ciircani, Serhu’I-Mevakif, gev. Omer Tiirker (Ankara: Tiirkiye Yazma

Eserler Kurumu Baskanligi, 2015), 2/456.

107 Sabiini, el- Kifdye, 124; Ciiveyni, Kitabu I-Irsad, 95.
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ile olmaktadir.'®®

Diger taraftan Ehl-i siinnet alimleri iradenin de kudret sifati gibi
miimkiinlere taalluk ettigini sdyleyerek irade edilenlerde "irade edilmesi
miimkiin olma" smirimi ¢izmislerdir.'” Buna goére Allah’mn kudreti ve
yaratmasi aklen imkansiza (muhal) taalluk etmedigi gibi iradesi de
malumu olan her seye taalluk etmemektedir. Eg‘arl bunu su soziiyle ifade
eder: "Iradenin Allah’m zati sifatlarindan biri olmas1, bu niteligin gergekte
irade edilmesi miimkiin olan her seyi kapsamasimi gerektirir. Keza zati
sifatlardan biri olan ilmin de hakikati {izere bilinmesi miimkiin olan biitiin
varliklar1 kusatmasi beklenir.""'? Sehristani de taalluk ag¢isindan kudretin
ilimden, iradenin de kudretten daha 6zel oldugunu belirtir. Zira ilim vacib,
caiz ve muhale taalluk ederken, kudret sadece miimkiine taalluk etmekte,
irade ise miimkiinler icerisinde ancak mevcuda (miiteceddid) taalluk
ederek bir nevi sonsuz olan kudret sifatini sinirlamaktadir. irade sifati
olmasaydi Allah’in sinirsiz kudreti sonsuz sayida makdura taalluk edecek,
bu durumda var olanlarin sonsuz olmasi gerekecekti. Bu sebeple irade, ilim
ve kudrete gore daha dar bir alana sahiptir ve yalnizca meydana gelenlerle
iliskilendirilmektedir.!! Boylelikle zati itibariyle var olmasi miimkiin
olmayan seyler ilmin konusu olurken, yaratilmalari aklen miimkiin
goriilmedigi i¢in irade ve kudretin objesi olarak kabul edilmezler. Yani
Allah, huddsunu bildigi her seyi irade eder.!"

Ehl-i siinnet Aalimlerinin ¢ogu ma‘dumun Allah’in iradesine
konu teskil etmedigini savunmustur. Ciinkii ilahi irade fiille beraber
bulunur, ma‘dum fiile konu teskil etmediginden ilahi irade kapsamina
girmemektedir. Biitiin Misliimanlar "Allah’in diledigi olur, dilemedigi
olmaz" goriisiinii kabul etmisler, 6te yandan "Allah’in olmayacagini
diledigi sey olmaz" dememislerdir. Bu da ma‘dumun, iradenin konusu
olmadigimi gostermektedir.!® Diger taraftan Allah’in iradesi ma‘duma
taalluk etmiyorsa o zaman alemin Allah’1n iradesiyle yoktan yaratildigini
aciklamak zorlagacaktir. Nitekim bu problemi asmaya ¢alisan baz1 Es‘ari
taalluk ettigini kabul etmistir. Ornegin Ciircani’ye gore Allah’in "Bir
seyi diledigi zaman, O ’nun buyrugu sadece, o seye "Ol" demektir, hemen
olur."""* beyan1 geregi irade, bir seyin varlik sahasina ¢ikmasini tahsis eden

198 Abdullatif el-Harputi, Tenkihu’l-keldm fi Akdid-i Ehli’l-Islém, gev. Ibrahim Ozde-
mir — Fikret Kahraman (Elazig: TDV Elazig Subesi), 2000, 179-180.

19 Harputi, Tenkihu I-kelam, 179; izmitli, Yeni Ilmi Kelam, 359.

19 Es‘ari, el-Liima ", 65.

" Sehristani, Nihdyetii'l-ikddm, 237.

112 Keskin, "Islam Kelaminda ilahi Sifatlar ve Yaratma", 78.

13 Sabuni, el-Biddye, 147.

14 Yasin 36/82.
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bir sifattir, bu da ancak ma‘duma taalluk etmektedir.'

5. iRADE iLE iLGIiLi DIGER TARTISMALAR
5.1. irade-Ser iliskisi

Gorildiigi iizere Ehl-i slinnet kelamcilar1 ile Mu‘tezile arasindaki
ilahi irade eksenli tartismalarin temeli bu kavramin tanimi ve mabhiyeti,
bir bagka ifadeyle iradenin siibuti bir sifat mi, yoksa Allah’in bir fiili
mi oldugu konusuyla alakalidir. Iradenin bir sifat ya da fiil olarak kabul
edilmesi ise pek ¢ok alt tartismay1 da beraberinde getirmektedir. Bunlarin
ilki ve en 6nemlisi kuskusuz Allah’in iradesinin bir sinirinin olup olmadigi
meselesidir. Mu‘tezile bilginleri iradeyi tevhit ilkesi yerine "adalet"
ilkesinin bir konusu olarak gordiikleri ve ilahi fiillerin mutlak olarak iyi
(hiistin) kategorisine girdigini diisiindiikleri i¢in iradenin kétiiliikle (kabih)
baglantisin1 reddetmis ve bdylece fiillerin sorumlulugunu tamamen insana
yliklemiglerdir. Kadi Abdiilcebbar bu yaklasimi soyle agiklar: "Bize gore
adalet, Allah’in asla kotii fiil islemedigini ve kotiiliigl tercih etmedigini,
kendisine vacip olan seyleri ihlal etmedigini ve yaptiklarinin timiiniin
hasen (iyi ve giizel) oldugunu kabul etmektir."!!¢

Mu‘tezile’ye gére irade, istenilen seyin niteligini kazanir. Istenen sey
koti ise irade de kotii olur, istenen sey iyi ise irade de iyi olur.'"” Nitekim
iradenin tanimi ve mahiyeti konusunda Mu‘tezile bilginleri arasinda goriis
ayriliklart bulunsa da onlar Allah’in kotiiyli irade etmedigi konusunda
ittifak halindedir.""® Kadi Abdiilcebbar bu hususu sdyle ifade eder: "irade
bir fiildir. Koétiiye taalluk ettigi zaman Allah’in adaleti geregi bu iradenin
Allah’tan nefyedilmesi gerekir. O yiizden Allah kabih olani irade etmez,
ondan hoslanmaz ve ona gazap eder."'” Kadi Abdiilcebbar, Allah’in
kullarina dair iradesinin farz ve vacip kilma seklinde gergeklestigini, ancak
mubah ve isyan tiiriindeki fiillerle hicbir iliskisinin bulunmadigini belirtir.
Ciinkii Allah’in bu fiilleri kendilerinde herhangi bir maksat bulunmadan
dilemesi miimkiin degildir."® Yeryiiziinde kiifiir ve masiyet agisindan
meydana gelen her sey, kulun dileyip gerceklestirdigi, Allah’in ise asla
yapip dilemedigi seylerdir. insan sirf bu yiizden tam anlamiyla sorumlu
varlik kabul edilmektedir.?! Allah’in iradesiyle insan arasindaki iliskiye

115 Seyyid Serif Ciircani, et-Ta ‘rifdt, nsr. Muhammed Abdurrahman el-Marasi (Beyrut:

Daru’n-Nefais, 2007), 73.

116 Kadi Abdilcebbar, Serhu’l-Usili’l-hamse, 2/210; Kologlu, Ciibbdiler’in Kelam
Sistemi, 251.

"7 Ciiveyni, Kitdbu I-Irsad, 207.

118 Kadi Abdiilccebbar, Mugni, 6(2)/5.

19 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’I-Usiili’I-hamse, 2/210, 248.

120 Kadi Abdiilccebbér, Mugni, 6(2)/286-288.

121 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, 6(2)/220.
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gelince Mu‘tezile’ye gore insanin yapmis oldugu iyi fiiller iizerinde
Allah’in iradesi mevcuttur, ancak insanin koti fiilleri tizerinde ise iradesi
yoktur. Bu fiillerden mubah olanlara ve sorumluluk tagimayan ¢ocuklarin
ve hayvanlarin fiillerini ise Allah ne irade eder ne de kerih goriir.'*

Mu‘tezile’den Ebii’l-Hiizeyl el-Allaf, Allah’in zulme, zorbaliga, yalana
ve zulmetmeye kadir oldugunu, ancak hikmet ve rahmetinden dolay1
bunlardan birini yapmasinin imkansiz oldugunu savunur. Bu ayn1 zamanda
Mu‘tezile’nin genel kanaatidir. "Bunlar1 yapsaydi" seklindeki soru ise
Allah i¢in kabih bir ciimledir. Nasil "EbG Bekir zina etseydi" veya "Ali
kafir olsaydi", seklindeki ifadeler uygun degilse bu durum Allah i¢in de
gegerlidir. Nazzam, Cahiz, Ali el-Esvari ve taraftarlari ise Allah’in zulme,
yalana ve iyi olmayan fiillere karsilik, "en iyi olani terk etmeye kudreti
vardir" seklinde nitelendirilemeyecegini savunarak O’nun miminlere,
¢ocuklara azaba ve onlar1 cehenneme atmaya kudretle vasiflandiriimasini
imkansiz gormiislerdir. Sayet Allah bunlara kadir olmakla vasiflandirilsaydi,
cehélete de kadir olmakla vasiflandirilabilirdi.'?

Kadi Abdiilcebbar’a gore akli ve nakli deliller Allah’n kotiiliigli irade
etmedigini gostermektedir. Nitekim Allah kotiiliikleri yasakladigi gibi,
sahibini kotiiliikten sakindirmis ve islendigi takdirde sahibine biiyiik ceza
verilecegini haber vermistir. Iyiligi ise tesvik etmis ve karsihiginda biiyiik
sevaplar vaat etmistir. Bu durum Allah’in koti fiilleri irade etmedigini
gosterir.!** Keza yasakladig1 bir seyi irade eden kimse, insanlar arasinda
kinanir. Bu bizim aramizda bile caiz degilken hikmet sahibi ve adaletlilerin
en adaletlisi Allah i¢in hi¢ diistiniilemez. Sayet Allah kétiiliikleri irade
etmis olsaydi, kotiiliige karsi sevgi ve riza gostermesi gerekir, hem irade
hem de kerahet gibi iki zit sifatin O’nda bir araya gelmesi gibi imkansiz
durum ortaya ¢ikardi. Allah’in kotiiliige muhabbet ve riza gostermesi
diistiniilemeyecegine gore kotiligii irade etmesi de disiiniilemez.'?
Yine Allah’in "Allah, kullari i¢in zuliim olani irade etmez."?® ayetindeki
"zuliim" kelimesi nekra olarak zikredildigi i¢in umum ifade eder. O halde
Allah zuliim adiin verilebildigi higbir seyi irade etmemektedir.'?’

Ehl-i siinnet alimlerine gore ise "Allah her seyin yaraticisidir. " ayetinin
kapsamina "sey" (mevcut) kategorisi igerisinde degerlendirilen insan
fiilleri de dahil oldugundan Cenab-1 Hak, insan fiillerinin de yaraticisidir.
O yarattig1 her seyi, yaratmay1 irade ederek yaratir. Allah, insan fiillerini de

122 Ciiveyni, Kitabu I-Irsdad, 200; Teftazani, Serhu’l-Akaid, 194.

133 Es‘ari, Makalatii’I-Islamiyyin, 383-384; Ka‘bi, Kitdbu’I-Makalat, 262.

124 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’I-Usili’l-hamse, 2/ 250; a.mlf., Mugni, 6(2)/218-219.
125 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili'I-hamse, 2/260; a.mlf., Mugni, 6(2)/241.

126 e]-Gafir 40/31.

127 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’[-Usiili’'I-hamse, 2/ 252.

128 ez-Ziimer 39/62.
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yaratmadan Once irade eder ve insanin yapmak istedigi fiiller ilahi iradeye
baglidir. Dolayisiyla "Allah, her seyin miirididir" soziiyle de arka planda
insan fiillerine vurgu yapilmaktadir.'® Nitekim Imam Matiiridi, Allah’in
iradesinin kullarin fiilleriyle iliskisini géz Oniinde bulundurarak aslinda
irade konusunun efal-i ibadin (kullarin fiilleri) yaratilmasi meselesinin
icerisinde degerlendirilmesi gerektigini belirtir. Buna gore kullarin
fiillerinin Allah tarafindan yaratildigini kabul edenler, Allah’in her seyi
irade ettigini savunurken fiillerin Allah tarafindan yaratildigini reddedenler
ise Allah’m kétiiligi irade etmedigini kabul etmektedir. Zira ilahi iradenin
her seyde gegerli oldugunu kabul etmek kullarin fiillerinin yaratildigin
benimseme sonucunu dogurmaktadir. Allah kendisinden meydana gelecek
fiilleri islemekte ihtiyar ve iradeye sahiptir. Bu Allah’in yaratmakla
nitelendirilmesi agisindan iradeye de sahip oldugunu ispatlar.'3

Nesefi’ye gore de Allah’in kotii fiilleri yaratmasi ahlaki yonden kotii
degil, insanin o fiilleri kesb etmesi kétiidiir. Clinkii Allah kiifrii yaratmamas,
kiifrii cirkin ve batil olarak yaratmistir. Allah’1n kiifrii bu sifatlarla yaratmasi
hikmet olup sefeh olan ise kiifrii hikmet, iyi ve dogru diye yaratmaktir.
Bu sebeple O’nun kotliyli yaratmast kotii degil, aksine hikmettir. Nesef,
kendisinden tek bir ¢esit meydana gelen failin noksan oldugunu ve bu
tek ¢esidi segmeye mecbur kaldigini belirtir. Oysa faydali cismin yaninda
zararll ve aci verici bir seyin yaratilmasi da bu cesitliligi artirmakta ve
yaratmadaki hikmeti ortaya ¢ikarmaktadir. Ayrica Allah’in iyi ya da kotii
insan fiillerini irade edip yaratmasi, baskasinin fiilleri {izerinde kudret
sahibi oldugunu gostermektedir.’! Boylelikle Mu‘tezile, ilahi iradenin
kot fiillere taallukunu kabul etmezken Ehl-i sinnet alimleri ise onun kotii
fiillere taallukunda bir beis gérmemisler ve bu fiillere ait ahlaki vasiflarin
Allah’a atfedilmemesi gerektigini savunmuslardir. Nitekim insan iradesi
dogrultusunda ortaya ¢ikan ilahi irade, kotii fiillerden sorumlu tutulamaz
ve ilah iradenin yaptigina ahlaki olarak kotii denilemez.'*?

Stinn1 alimler "Allah’1n diledigi olur, dilemedigi olmaz" s6zii lizerinde
immetin goriis birligi bulundugunu, alemde kiifiir ve masiyet tiiriinden
olup biten ne varsa bunlarin tamaminin Allah’in dilemesi ile ger¢eklestigini
savunmaktadir.'® Cilinkii her yaratilan Allah’mn murad: {izere meydana
gelmistir. Allah’mn iradesinin taalluku yaratilanlarin bir kismint disarida
birakip diger kismina hasredilemez. Aksine Allah, hayir ve serriyle

129 Nesefl, Kitdbu t-Temhid, 99.

130 Matiiridi, Kitabii t- Tevhid Terciimesi, 366.

131 Nesefl, Kitdbu t-Temhid, 101-103.

12 Murat Memis, "[lah? Iradenin Yaratilmishigi Sorunu", Cumhuriyet Universitesi Ila-
hiyat Fakiiltesi Dergisi, 13/1, (2009), 249.

133 Es‘ar, el-Ibdne, 118; Matiiridi, Kitabiit-Tevhid Terciimesi, 372; Ciiveyni,
Kitabu’l-Irsdd, 202; Gazzali, el-Iktisdd, 80.
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hadislerin tamaminin meydana gelmesini irade edendir.'** Ayrica iradenin
Allah’1n zati sifatlarindan biri olmasi, bu niteligin gergekte irade edilmesi
miimkiin olan her seyi kapsamasim gerektirir. {lim sifat1 nasil higbir sey
gizli kalmayacak sekilde biitiin bilinenleri kapsiyorsa, irade de hayir ve ser,
herhangi bir kisitlama olmaksizin biitiin irade edilenleri i¢ine almaktadir.'*
Bu goriistin icma ile delillendirilmesine itiraz eden Kadi Abdiilcebbar’a
gore ise iizerinde icma edilen husus ya kitaba ya da siinnete dayanmalidir.
Halbuki her iki kaynak da bize Allah’mn ¢irkini yapmadigi gibi onu irade
ve tercih etmedigini gostermektedir. Bunun aksi goriigler onun nazarinda
Miicbire’nin sdylemlerinden ibarettir. Ayrica Miislimanlar yukaridaki
ifadeyle O’nun kudretini dile getirmeyi ve O’nun Oviilmesi gerektigini
kastetmektedirler. Kadi Abdiilcebbar son olarak Zeydiyye mezhebinin
bu ifadeye katilmadigini, dolayisiyla "Allah’in diledigi olur, dilemedigi
olmaz" sozii tizerinde icmanin gergeklesmedigini belirtir.!3¢

Es‘arl ve Matiiridi’ye gore sayet evrende Allah’in dilemedigi herhangi
bir sey meydana gelmis olsaydi yeryliziinde kiifriin imandan daha fazla
olmasindan dolay1 seytanin mertebesinin Allah’in mertebesinden daha
yiiksek olmasi gerekirdi.'*” Mu‘tezile’nin s6yledigi gibi kullarin fiillerinin
cogunu Allah’1n istemedigini, bilakis o istemedigi halde bunlarin meydana
geldigini ileri siiren kisi Allah’a kusur atfetmekte ve "Allah olmayan seyi
istemistir, istemedigi sey gerceklesmistir, iradesi yaratmis oldugu seylere
tesir etmemis, miilkii tizerinde etkili olmamugtir" gériisiinii savunmaktadir. '
Nitekim Hz. Adem’in oglu Kabil, kardesi Habil’i 6ldiirmek istedigi zaman
kardesi, Allah’tan korktugu i¢in 6ldiirmek maksadiyla elini uzatmayacagini
sOylemis ve "Ben diliyorum (uridu) ki sen hem benim giinahimi hem de
kendi giinalin yiiklenesin, cehennemliklerden olasin! Zalimlerin cezasi
iste budur." diyerek, kardesi hakkinda koti olan bir seyi (cehennemlik
olmasini) dilemis, ancak bunu diledigi i¢in de sefih olmamugtir.'*

Es‘ar’ye gore Mu‘tezile’nin savundugu "kotiiliigli irade eden kotii
olur" kurali, ancak beseri diizlemde gecerlidir. Yani sahitte kendisine

134 Ciiveyni, Kitdbu'I-Irsdd, 198.

135 Es‘ari, el-Liima°, 65.

136 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-hamse, 2/270, 276.

137 Mattridi, Kitabii t-Tevhid Terciimesi, 373. Eg‘ari muhataplarina su soruyu sorar:
"Sizce bir seyi diledigi zaman, istedigi kaginilmaz olarak olan ve o seyin olmasi-
n1 dilemedigi zaman da istemedigi olmayan mi; yoksa bir seyin olmasini diledigi
zaman, istedigi olmayan ve istemedigi seyler gerceklesen mi kadir sifatina daha
layiktir". Ona gore aksi kabul edilirse seytan kadir olma sifatina Allah’tan daha
layik olmus olur. Ciinkii evrende seytanin istedigi seylerin cogu olmustur ve olan
seylerin gogunu da o dilemistir. Es‘ari, el-Ibdne, 118.

3% Ciiveyni, Kitdbu 'l-Irsad, 200-201.

139 el-Maide 5/28-29.

140 Es‘ari, el-Ibdne, 123.
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yasaklandigi i¢in kotiliigi isteyen kotiidiir. Bu yasak, insandan {istiin olan
ve ona bir siir ¢izen ylice bir zatin koydugu seriatin hiikkmiiyle belirlenir.
Oysa alemlerin Rabbi olan Allah higbir seriatin sinirlamasi altinda degildir.
Kendisi i¢in kural koyan ve smirlayan hi¢ kimse de yoktur.'' Yine
Mu‘tezile’nin iddia ettigi gibi kotii seyi istemek kotii olsaydi, taati istemek
de taat olurdu. Buradan taati istedigi i¢in Allah’in da muti olmasi sonucu
¢ikardi. Bu da mislimanlarin icmasimin digina ¢ikmak ve din ile olan bag1
koparmak anlamina gelmektedir.!** Dolayisiyla ¢irkini irade etmek degil,
¢irkinle muttasif olmak ¢irkindir.'¥ Su halde kadim bir irade sifat1 kabul
eden kelamecilar bu sifati Mu‘tezile’nin anladigi sekilde esyanin ahlaki
mabhiyeti ile alakali degil, ilim ve kudret sifat1 gibi esyanin var olmasiyla
ilgili bir sifat olarak degerlendirmislerdir.'*

5.2. Irade ve Mesiet

Sozliikte "dilemek ve istemek" gibi anlamlara gelen "sae" fiilinin
mastari olan mesiet kelimesi, ¢ogunlukla irade ile es anlamli bir kavram
olarak kullanilmaktadir.'* Evrende iyi veya kotii meydana gelen her seyin
Allah’1n iradesiyle vuku buldugu Ehl-i siinnet alimleri arasinda tartismasiz
kabul edildigi gibi,'* genel olarak irade ile mesiet kavraminin ayni
anlama geldigi konusunda da goriis birligi vardir. Nitekim Ebii’l-Muin
en-Nesefl ve Nureddin es-Sablni, Kerrdmiyye hari¢c Mu‘tezile de dahil
kelamcilarin irade ile mesieti es anlamli kabul ettiklerini belirtmistir.'¥’
Diger taraftan Pezdevi, higbir Siinni alimin irade ile mesiet arasinda fark
gérmedigini, ancak Ebl Hanife’nin fikhi meselelerde iradeye muhabbet
ve riza anlami vererek mesietten ayr1 degerlendirdigini kaydeder.'® Oysa
dikkatle incelendiginde EbG Hanife nin eserlerinde mesieti sik sik Allah’in
iradesi anlaminda kullandig1; mesiet, emir ve riza arasinda fark gérmedigi
anlasilir.'¥

Aliyyii’l-Kari irade ve mesietin manalarinin Allah ve insan hakkinda

41 Es‘ari, el-Ibdne, 124.

1“2 Ciiveyni, Kitdbu I-Irsdd, 208.

43 Teftazani, Serhu’l-Akaid, 194.

44 Nail Karagdz, "Allah’in Sifatlart", Kelam III Sistematik Kelam/Iman ve Ilahiyat,
ed. Tsmail Sik vd. (Ankara: Gece Kitaplhigi, 2017), 170.

145 Tbn Manzir, Lisdnu 'I-Arab, 3/187.

146 Sabiini, el-Biddye, 144; Bakillani, el-Insdf fima yecibu i ‘tikaduhu veld yeciizii’l-cehl
bihi, thk. Muhammed Zahid el-Kevseri (Kahire: Mektebetii’l-Ezheriyyeti li’t-turas,
2000), 43.

47 Nesefl, Tebsiratii’l-edille, 1/492; Sabuni, el-Biddye, 100; Teftazani, Serhu’l-Akaid,
165.

148 Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi, 63.

49 Nail Karagoz, "Allah’m Iradesi ve Kotii Fiiller", Cukurova Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 6/2, (2006), 198.
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kullanmldiginda farkli hiikkiimler igerdigini belirterek Allah hakkinda irade
ile mesietin ayni, kullarda ise ikisinin manasinin farkli anlamlara geldigini
sOyler. Ona gore insanlar arasinda mesiet kesinlik bildirirken irade ihtimal
anlami icermektedir.'® Matiiridi kelamcis1 Eba Ishak es-Saffar ise bazi
kimselerin irade ile mesietin arasini ayirarak iradeyi genel, mesieti ise
daha 6zel, bazilarinin mesieti iradenin batini, iradenin de mesietin zahiri,
bazilarmin ise ikisini de ayn1 kabul ettiklerini sOyler. Ona gére dogru olan
bu son goristiir.'?!

5.3. irade ve Emir

Adalet anlayislarin bir neticesi olarak emir ile iradeyi es anlamli kabul
eden Mu‘tezile alimlerine gore Allah, ancak emrettigini irade eder, irade
etmedigini de emretmez. Biitiin giinahlar ve koétiilikler Allah’in iradesinin
aksine insanin iradesiyle gerceklesir. Dolayisiyla onlara gore irade ve
emir ayni anlama gelen kavramlardir.'®> Mu‘tezile, Allah’in irade etmedigi
bir seyi emretmesini, olmasini irade ettigi bir seyi de nehyetmesini caiz
gbérmemistir. '

Kadi Abdiilcebbar emir ile iradenin ayni anlama geldigine s6yle bir drnek
verir: "Muhammed, Allah’1in elgisidir" ifadesindeki "Muhammed" soziiniin
hem Muhammed b. Abdullah’1 hem de herhangi bir Muhammed’i kastetme
ihtimali vardir. Bu lafzin sadece Muhammed b. Abdullah’t bildirmesi
ise ancak bir emir ve tercih edici ile ortaya ¢ikar. Bu emir de iradenin ta
kendisidir. Yine ona gore emir, bagkasina muradini bildiren sézdiir. Bu
sebeple Allah irade etmedigi seyi emretmez."!>*

Ehl-1 siinnet alimleri ise "Cocuk babasiyla is gii¢ tutacak yasa gelince
babast ona, yavrucugum dedi, riiyamda senin bogazini kestigimi goriiyorum;
diigiin bakalim ne dersin? Dedi ki: Babacigim! Emrolundugun seyi yap.
Insallah beni sabredenlerden bulacaksin."> mealindeki dyet baglaminda,
irade ile emrin farkli seyler oldugunu, Allah’in irade etmedigi bir seyi
emredebilecegini savunmuslardir. Ciinkii bu ayet Allah’in Hz. Ibrahim’e
irade etmedigi halde oglunu kurban etmesini emrettiginin bir delilidir.

150 Mesela bir erkek esine "bogsanmani murat ettim (mesiet)" derse bosanma gergek-
lesir, "bosanmant istedim (irade)" derse bosanma gergeklesmez. Ciinkii irade talep
manasinda "r-v-d" kokiinden tliiremisken mesiet ise icattan ibarettir. Aliyyii’l-Kard,
Fikh-1 Ekber Serhi, 58.

151 Ebq Ishak es-Saffar, Telhisii’l-edille li-kavdidi t-tevhid, thk. Angelika Brodersen
(Beyrut: el-Ma‘hedii’l-Almani li’l-Ebhasi’s-Sarkiyye, 2011), 2/737.

12 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-hamse 2/216; Sehristani, Nihdyetii’l-ikddm,
242.

153 Es‘ari, Makalatii’I-Islamiyyin, 359.

134 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-hamse 2/218, 250, 266.

155 Saffat 37/102.
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Ebi Hanife, Hz. Ibrahim’in oglunun ingallah diyerek "beni
sabredenlerden bulursun" cevabini vermesinden yola ¢ikar ve Allah’in
emrinin bu sekilde gerceklestigini, ancak onun bogazinin kesilmesini
dilemedigini sdyler. O halde her emir irade anlamina gelmemektedir.'*

Es‘arilere gore Allah’in iradesi mutlak anlamda emir degildir. Allah
Teala, imanm bildigi kimsenin imanini irade etmesi 6rneginde oldugu
gibi bazen emrettigini irade eder. Bazen imanin1 bildigi kimsenin kiifriini
irade etmemesi gibi, bir seyi hem irade etmez hem de emretmez. Bazen de
Allah emreder, ancak emrettigini irade etmez. Bunun 6rnegi de Allah’in
Hz. Ibrahim’e oglunu kurban etmesini emredip, bunun gergeklesmesini
irade etmemesidir. O, bunun gergeklesmesini irade etseydi, o sey mutlaka
gerceklesirdi. Bu da emir ve iradenin ayni seyler olmadigini, bazen emrin
iradesiz de bulunabilecegini gostermektedir.'s’

Imam Matiiridi de iradenin mutlak manada emir anlamma gelmedigi
noktasinda Ehl-i slinnet’in ittifak ettigini belirtir. O ilgili ayetin, Allah
tarafindan bir seyi yapmakla emredilen herkesin, emredildigi fiili yapmasini
Cenab-1 Hakk’1n dilemedigine isaret ettigini ifade eder. Ciinkii Hz. Ibrahim
kesmekle, oglu da kesilmeye dayanmakla ve sabirsizlik gdstermemekle
emrolunmustur. Hz. Ismail’in bu emir karsisinda sabredenlerden olacagini
belirtmesi, Allah’in bunun yapilmasim diledigini gostermez. Ciinkii Allah
dileseydi bu gergeklesirdi. Allah bu fiili yapmayzi, o fiili yapacagini bildigi
kisiden ister. Yapmayacagini bildigi kisiden o fiili istemesi caiz degildir.
Mu‘tezile’ye gore ise Allah bir kimseye bir seyi yapmasini emrettiginde,
emrettigi fiili yapmasini dilemistir. Fakat insan kendisi dilemedigi i¢in onu
yapmamustir. '3

Ehl-i siinnet keldmcilarmin iradenin emir anlamina gelmeyecegi
hakkinda yukaridaki ayeti delil géstermelerini elestiren bazi Mu‘tezile
alimlerine gore Hz. Ibrahim, gercekte oglunu kurban etmekle
emrolunmamis, rityasinda bir emir verildigini zannedip onu gergek bir emir
gibi algilamigtir. Bazilar1 da Hz. Ibrahim’in oglunu bogazlamakla degil,
onu yakalamak, baglamak, yiizikkoyun yere yatirmak, bigag:i bilemek,
bogazlamaya hazirlik asamalarin1 gergeklestirmekle emrolundugunu
savunarak ayeti te’vil etmiglerdir. Oysa bdyle bir savunma Ciiveyni’ye
gore peygamberlerin kiymetlerini digiirmekten ibarettir. Cilinkii bu
kissada Hz. Ibrahim oglunu kurban etmekle imtihana tabi tutulmustur.'?®
Imam Matiiridi de Hz. Ibrahim’in gérdiigii riiyanin emir oldugunu, aksi

156 Beyazizade, Usilii'I-Miinife, 97.

17 Ciiveyni, Kitdbu'l-Irgdd, 205; Sehristani, Nihdyetii l-ikddm, 242; Muhammed Da-
vud, el-Irdde, 150.

188 Matiiridi, Te vilatii’l-Kur dan, thk. Mustafa Yavuz (Istanbul: Daru’l-Mizan, 2008),
12/171-172; a.mlf., Kitdbii t-Tevhid Terciimesi, 388-389.

159 Ciiveyni, Kitabu'l-Irsad, 199.
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takdirde oglunun "sana buyrulan1 yap" demeyecegini, Hz. Ibrahim’in de
insan kesmenin ve dldiirmenin hatta boyle bir seye yonelmenin bile haram
oldugunu bildigi halde "riiyamda seni kurban ettigimi gordiim" seklinde
konugmayacagini kaydeder.'*

5.4. irade, Muhabbet ve Riza

Allah’1n irade ettigi fiillere muhabbet duyup duymadigi, riza gosterip
gostermedigi sorusu hem Mu‘tezile ile Ehl-i slinnet arasinda hem
de Es‘ariyye ile Matiiridiyye arasindaki ihtilafli meselelerden birini
olusturmaktadir.'® Mu‘tezile’ye gore insanlarin yaptigr fiiller, kotiliigi
murat etmeyen Allah’in iradesinden bagimsiz olarak meydana geldigi
icin irade sifat1 ile r1zd ayni1 anlama gelmekte ve insanlarn isledigi koti
fiiller Allah’1n irade ve rizasmnin diginda kalmaktadir.'? Nitekim sahitte bir
kimse bir seyi irade ettigi zaman ona muhabbet duyar, muhabbet duydugu
seyi de irade eder.'®® Allah Teala Kur’an’da "Allah kullari i¢in zuliim irade
etmez.""%* ve "Stiphesiz ki Allah kotii ve ¢irkin olani emretmez."® geklinde
beyanda bulunmaktadir.'®® O halde Allah’in rizasina uygun olmayan sey
O’nun iradesine de dahil degildir.'®’

Ebl Hanife’ye gore "taatlerin hepsi Allah’in emri, muhabbeti, rizési,
ilmi, dilemesi, kazas1 ve takdiri ile vacip kilinmigsken masiyetlerin hepsi
de Allah’m ilmi, kazasi, takdiri ve dilemesi ile olmakla beraber, rizasi ve
emri ile degildir".!*8 Allah kéfirin kiifriinii kesbine uygun olarak yaratmay1
dilemis, onlar i¢in kiifrii yaratmig, ancak bunu emretmemistir. Ciinkii Allah
kisinin glinahindan ve kiifriinden raz1 degildir. Allah’1n taat ile amel eden
kimse hakkinda rizas1 vardir, emrettiginin tersine fiilde bulunan kimseye ise
O’nun iradesi altinda fiilini gergeklestirmis olsa dahi rizasi yoktur. Ciinkii
kisi giinah bir fiili igleyerek Allah’in rizasinin aksi davranis sergilemistir.'®
Ebl Hanife boylelikle Allah’in her yarattigini irade ettigini, ancak giinahi
emretmedigi ve ondan razi olmadig1 goriisiinii savunmaktadir. Matiiridi

160 Matiiridi, Te vildtii'I-Kur 'an, 12/172.

161 Bk. Hasen b. Abdilmuhsin Eb( Azbe, Ravzatu'l-behiyye fi md beyne’l-Esdira
ve'l-Matiiridiyye (Haydarabad: Dairetii’l-Maarifi’n-Nizadmiyye, 1322), 17-21.

162 Halil Ibrahim Bulut, "Riza", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2008), 35/55.

163 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, 6(2)/5; a.mlf., Serhu’l-Usili’l-hamse, 2/268.

164 el-Gafir 40/21.

165 el-A‘raf 7/28.

166 Teftazani, Serhu'l-Akaid, 196.

197 Sablni, el-Biddye, 144.

168 Eb0 Hanife, el-Fikhu’l-Ekber, 57.

19 Nu‘man b. Sabit Eba Hanife, el-Fikhu l-Ebsat: Imam-1 Azam’in Bes Eseri, gev.
Mustafa Oz (Istanbul: [FAV Yayinlari, 1992), 46-47.
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de "Allah, iblis’i sever, ondan hosnut olur denemez, ayni olumsuzluk
kot seyler icin de gegerlidir. Her ne kadar Allah’in iradesi bunlarin
olusmasina taalluk etmigse de kiifiir eylemi ve ¢irkin olan biitiin olaylar
aynt konumdadir." sozliyle irade ve nizanmn farkli seyler oldugunu
sOylemektedir. Mu‘tezile’ye gore irade fiilden dnce iken Matiiridi’ye gore
fiil ile birliktedir. Riz4, gazap ve muhabbet ise daima fiilden sonradir.'”

Pezdevi’ye gore asil olan "irade, mesiet, hiikkiim ve kaza" ile "muhabbet
ve r1za"nin birbirinden ayr1 degerlendirilmesidir. O bu konuda ayetlerle
delil getirdigi gibi dil uzmanlarinin da ittifakindan hareket ederek Matiiridi
kelameilarinin irade ile riza arasinda fark gozettiklerini belirtir.!”" Ebii’l-
Muin en-Nesefi muhabbet ve rizd anlaminin yalnizca Allah katinda iyi
kabul edilen seyler igin gegerli bir "dileme"yi ifade edecegini sdyler.!”
Hanefilerin rizd ile iradenin arasmi ayirdigmi belirten Nireddin es-
Sabuni de rizanin bir seyin hasen goriilmesini ve kabuliinii; iradenin ise
miimkiin olan iki caiz vecihten birinin tercihi ve onun var olma ile tahsisini
gerektirdigini sOyler. Rizd emir ve cagriyi, irade ise fiil ve yaratmay1
gerektirir. Nice fiiller vardir ki insan irade ve ihtiyar1 ile yapsa da ondan
raz1 olmaz. Bu ise 1174 ile iradenin arasinda fark oldugunun belirtisidir.!”®
Harpliti’ye gore irade ile riza ve emir arasinda hi¢bir zorunluluk yoktur.
Buna gore irade giinah ve ¢irkin gibi razi olunmayan ve emredilmeyen
hususlara da taalluk eder. Bdylece bu hususlar da ilahi irade kapsamina
girer.!”

Matiiridiler iradenin varliga tekabiil eden ontolojik boyutuyla onun
ahlaki boyutu arasinda bir ayrima giderek kullarin iyi fiillerinin Allah’in
mesiet, irade, rizd, muhabbet, emir, kaza ve kaderi ile meydana geldigini,
koti fiillerin ise Allah’in mesiet, irade ve kaza ve kaderiyle gergeklesmekle
birlikte O’nun kabth fiillere dair rizd, muhabbet ve emri bulunmadigini
belirtmislerdir.'” Dolayisiyla rizd ve muhabbet hosnutsuzlugun ziddi iken
irade ise alternatiflerden birinin bilingli olarak tercih edilmesidir. Bu sebeple
Allah kainattaki tiim hayir ve serri irade etmis, ancak kullarin koéti fiilleri
basta olmak iizere ¢irkin fiilleri yaratsa bile bunlara riza gostermemis ve
muhabbet duymamastir.

Es‘ari alimlerine gelince "Allah kafirlerin kiifriinden hoslanip ona

170 Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid Terciimesi, 378, 380. krs. Ka‘bi, Kitdbu 'I-Makaldt, 355.

"7 Ornegin bir insan bir baskasina eziyet verdigi zaman 6ziir diler ve 6zrii kabul edi-
lirse bu durumda "falan falandan razi oldu" denilir, ancak "falan falandan diledi"
denilmez. Muhabbetin anlaminda bir seyi giizel ve iyi bulmak vardir. Pezdevi, Ehl-i
Stinnet Akdidi, 52, 60-61.

172 Nesefl, Tebsiratii 'l-edille, 1/281.

173 Sabhni, el-Kifdye, 125.

174 Harputi, Tenkihu'l-keldm, 180.

175 Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi, 63; Kilic Aslan Mavil, Matiiridi Diisiincede Ilahi
Adalet (Ankara: Fecr Yayinlari, 2019), 137-138.
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razi olur mu?" seklindeki soruya Es‘ariler’in iki tiirlii cevap verdigi
goriilmektedir. Bir kisim Es‘ariler muhabbet ve rizddan kastedilenin
Allah’in fiilf sifatlardan olan liituf ve ihsani oldugunu ifade etmislerdir.
"Allah bir kulu sevdi" denildiginde bununla ona meyletmek degil, nimet
vermek kastedilir. Ciinkii Allah meyletmek ve meyledilmekten miinezzehtir.
Bir kistm Eg‘ari alimleri de muhabbet ve rizay1 te’vil ederek bunlari irade
sifatina indirgemislerdir. Buna gore irade kula ulasan bir nimete taalluk
ettiginde bu irade, muhabbet ve r1za olarak isimlendirilir. Bu kula yonelik
bir cezaya taalluk ettiginde ise gazap olarak isimlendirilir.!”® Ebii’l-Hasan
el-Es‘ari basta olmak iizere Ibn Farek,'”” Bakillani,'”® Ciiveyni,'” Fahreddin
er-Razi"® ve Amidi gibi ¢ogunluk Es‘ari kelamcilarinm bu diisiincede
oldugu goriilmektedir. Ancak onlar bu goriisle Ehl-i hadis’in "Allah serri
emretmez, aksine onu yasaklar. Hayr1 emreder, serri irade etse de serden
raz1 degildir"'®! seklindeki ilkesine ters diismekte ve Mu‘tezile’nin irade ile
muhabbet ve rizay1 ayni kabul eden yorumuna yaklagmaktadirlar.
Es‘ari’ye gore Allah’in miiminlere olan rizasi, onlara miikafat verme
ve methetme iradesidir. Kéafirlere kizmasi ise onlar1 cezalandirma ve
zemmetme ile ilgili iradesidir. Muhabbet ve adavet de (diismanlik) aynidir.
Muhabbet ve riza miiminlerle, suht (kizma) ve adavet kafirlerle alakali
bir irade bigimidir.'®? O, bu goriisiinii dogrulamak i¢in "Allah, kullarinin
kiifriine razi olmaz."® ayetini "Miimin kullarimin kiifriine razi olmaz"
seklinde, "Allah fesadi sevmez."®* ayetini de "Fesadi miiminler icin
sevmez, ancak fesat ehli i¢in sever" seklinde yorumlamistir.'s> Es‘ari kasd,
ihtiyar, r1za, muhabbet, gazap, suht, adavet ve rahmet gibi iradeye yonelik
vasiflarin Allah hakkinda kullanildigini; azim, sehvet, hirs ve gipta gibi
vasiflarin ise insanlarin iradesi hakkinda kullanilip Allah’1n iradesi hakkinda
kullanilamayacagini belirtir.'®¢ Boylece Es‘arilerin Allah’in sevmesini, razi
olmasini veya gazap etmesini irade sifatina yonelik kavramlar olarak te’vil
ettigi anlagilmaktadir. Biitiin bu kavramlarin arkasinda Allah’in insan i¢in
ya bir fayda ya da bir zarar1 istemesi (irade etmesi) vardir. Ornegin Allah’m
miiminlerden razi olmasi, aslinda onlar1 miikafatlandirmay1 ve dvmeyi

76 Citveyni, Kitdbu I-Irsad, 199.

177 {bn Farek, Miicerred, 45.

18 Bakillani, Temhidiil-evdil, 47; a.mlf., el-Insdf; 38.

119 Ciiveyni, Kitabu I-Irsad, 199.

180 Ebl Abdillah Fahriiddin Muhammed Fahreddin er-Razi, el-Muhassal, ¢ev. Hiiseyin
Atay (Ankara: Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, ty.), 98.

18U Es‘ari, Makalatii’l-Islamiyyin, 239.

182 fbn Farek, Miicerred, 45, 69.

183 ez-Ziimer 39/7.

184 el-Bakara 2/205.

185 {bn Farek, Miicerred, 72; Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi, 64, 77.

18 Tbn Farek, Miicerred, 69.
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"irade" etmesi demektir. Kafirlere kizgmnligi ise onlar1 cezalandirmay1
irade etmesidir. Dolayistyla O’nun iradesi hususi bir yonden taalluk edince
rahmet olurken aksi yonden taalluk edince gazap ve diismanlik biciminde
kendini gosterir. Bir bagka ifadeyle rahmet, muhabbet, r1za ve gazap, irade
sifatinin farkli durumlarda ortaya ¢ikan yansimalaridir.'s’

SONUC

Allah’m iradesi, ilahi sifatlar icerisinde en ¢ok tartisilan kelami
meselelerden biridir. Nitekim irade sifati etrafinda ortaya c¢ikan cesitli
problemler sadece Mu‘tezile ile Siinni kelamcilar arasinda degil, aym
zamanda mezheplerin kendi i¢inde de bazi ayrigmalara sebebiyet vermistir.
Allah’a nispet edilen irade sifat1 bir taraftan ilahi zata ait bir yetkinlik ifade
ederken diger taraftan da ilahi fiiller ve kullara yonelik emir ve nehiy
ile ilgili bir kavram olarak karsimiza ¢ikar. Erken donemlerden itibaren
irade sifat1 kelam alimleri tarafindan genellikle iki farkli perspektiften
ele almmigtir. Tipki "kelam" sifatinda oldugu gibi iradeyi de bir fiil
tlirii olarak tasavvur eden Mu‘tezile alimleri, kendi kelam sistemleri ve
ahlak anlayislarinin bir geregi olarak bu sifatin adalet ilkesi ¢er¢evesinde
degerlendirilmesi gerektigini savunmuslardir. Bu bakis agisina gore Allah
kotiiliikleri yaratmayacag1 gibi irade de etmemekte, sadece irade ettigini
emretmekte ve sevmektedir. Yine bir kisim diisiiniirler iradenin tanimina
"fayday1 bilme ve maksatli olma" sartin1 da ekledikleri i¢in Allah’in
fiillerini irade ederken daha faydali olana yonelmesi gerektigini ve O’nun
iradesinin ¢irkin seylerin zitlarina taalluk ettigini ileri siirmiislerdir. Bu
da onlarin yaratma konusunda benimsedikleri ahlaki dializmi (hayir-ser)
irade sahasina da tasidiklarini gostermektedir.

Felsefi yaklasimin etkisiyle irade sifatin1 bilme ve yaratmaya
indirgeyen Bagdat Mu‘tezilesi, fiiller konusunda da nedenselci bir tavir
izleyerek irade ile muradin aynmi oldugunu kabul etmislerdir. Onlarin
iradeyi mecaz kabul eden bu goriisleri tabii olarak diger Mu‘tezile
alimleri ile Siinni kelamecilarin elestirilerine hedef olmakta gecikmemistir.
Iradenin Allah’a nisbeti konusunda daha 1limli bir tavir sergileyen Basra
Mu‘tezilesi ise Siinni kelamcilarla ayni tarafta yer alarak Allah’in bir irade
ile miirid oldugunu kabul etmektedir. Bununla birlikte Allah’n bir seyi var
etmek istedigi zaman o seye "ol" demesini yoktan yaratma diisiincesinin
merkezine yerlestiren bu diisiiniirlerin zatla kaim bir sifat yerine yaratilmis
ve mahalli bulunmayan bir irade anlayisini1 benimsemeleri dikkat ¢ekicidir.

187 Ebii’l-Hasan Ali b. Ismail b. Ebi Bisr el-Es‘ari, Usiilii Ehli s-stinne ve 'l-cemda, thk.
Muhammed Seyyid el-Celyend (Kahire: Mektebetii’l-Ezheriyye li’t-turas, 2013),
140; ibn Farek, Miicerred, 45, 69; Bakillani, Temhidiil-evdil, 47; krs. Mustafa Oz-
gen, Es ‘ari ve Matiiridi Mezhepleri Arasindaki Goriis Farkliliklar: (Konya: Palet
Yaynlari, 2017), 223.
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Onlara gore "irade" hadis fiil oldugu i¢in onu mastar kalibtyla bir sifat
olarak kabul etmek tevhit ilkesine zarar vermeyecektir. Aksi halde Allah’in
zatiyla miirit oldugunu kabul etmek Allah’in muradi olan alemin de ezeli
olmasini gerektirir. Dolayisiyla onlar, irade-murat iliskisinden dogan bu
problemi "mahalsiz bir hadis irade" fikriyle ¢dzmeye ¢alismislardir. Ote
yandan Ehl-i stinnet alimleri de ezeli irade ile yaratilmig murat iliskisini
"taalluk” kavramiyla asmaya calisarak bu baglamda iradenin ezell
oldugunu, iradenin taallukuyla birlikte muradin zaman i¢inde ve sonradan
yaratildigini ifade etmislerdir.

Ehl-1 siinnet’e gore Allah’in insan fiilleri de dahil evrende meydana
gelen her seyin yaraticisi olmasi, ayni zamanda onlar1 irade ettigini de
gostermektedir. Zira Allah’m bir seyi yaratmasi i¢in o seyi Once irade
etmesi gerekir. Ister kotii olsun ister iyi, hicbir fiil bu irade ve yaratmanin
kapsami diginda kalamaz. Ote yandan Allah, insanin kétii bir fiilini irade
edip yarattig1 i¢in kotiilikle de vasiflandirilamaz. Cilinkii O, bir anlamda
insanin ahlaki tercihini yerine getirmektedir. Dolayisiyla kotiiliik, koti fiili
irade edip yaratana degil, kot fiili kesb edene aittir. Bagka bir ifadeyle
Allah Teala kotii fiili, kulun tercihi {izerine ontolojik bir ¢ergevede irade
etmektedir. Kul ise ayni fiili ahlaki bir baglamda arzu ve irade etmis ve
ona yoOnelmistir. Bu sebeple fiilin var olusu tabii (nétr) bir durum olarak
Allah’a, ahlaken yergiyi gerektiren bir kotiiliik olusu ise kula nispet edilir.
Tlimiiyle ilahi irade tarafindan tercih edilen tabii varliklarin ahlaki degeri
ise Ehl-i Stinnet kelamcilar arasinda tartisma konusu teskil etmektedir.

Es‘ariler irade sifatin1 delillendirirken daha ¢ok géibi sahide
kiyaslayarak ve ziddin1 nefyederek ispat etme yontemini tercih etmislerdir.
Buna gore iradenin zidd1 yanilma ve gaflettir. Bu sifatlar1 Allah’a atfetmek
miimkiin olmadig1 i¢in Allah irade sifatiyla miiriddir. Matiiridiler ise
bakislar1 evrene ¢evirerek Allah’tan meydana gelen fiillerin sehven degil,
irade ile ortaya ciktigina vurgu yapmislardir. Cevher ve arazlarin farkli
sekillerde var olmalari, alemin yoktan yaratilmasi Allah’in fiillerinin iradeli
oldugunu gostermektedir. Sonucta her iki tarafa gore irade, Allah hakkinda
iistiinliik ve yetkinlik bildiren, sahibinin miirid olmasini gerektiren, ilim
ve kudretten ayr1 olarak iki makdurdan birinin gerceklesecegi vakti tahsis
eden bir sifattir. Bu sifata en ¢ok layik olan da Allah Teala’dir. Diger
diisiincesini iradeli fiillere de tasimislar, O’nun hayir ve ser de dahil her
seyi irade etmekle birlikte serri sevmedigine, riza gostermedigine vurgu
yapmislardir. Allah’in fiillerinde hicbir sebep ve illet kabul etmeyen
Es‘ariler ise iradenin higbir sinirlama olmaksizin her seyi ig¢ine alan bir sifat
oldugunu, Allah’1n iyi ve kotiiyii yarattig1 gibi irade ettigini, irade ettigi her
seyi sevip razi oldugunu dile getirmislerdir. Bu baglamda hi¢bir maksat ve
maslahatin O’nun iradesini siirlayamayacagini ifade etmislerdir.
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Kelam ekollerince tartisilan konulardan birisi
Miisliiman oldugu halde biiyiik giinah sahiplerinin
ahiretteki cezalarim durumudur. Bu konu, biiyiik
giinah (mirtekibu’l-kebire) meselesi adiyla
incelenmistir. insan dogas1 geregi her zaman kendisi
i¢in ¢izilen sinirlar iginde kalmaz. Beseri duygular, hirs
ve 6fke gibi zafiyetler onun kanunlari ¢ignemesine yol
acabilir. Bu baglamda bir Miisliimanin dini yasaklardan
bir veya birkacini islemesi halinde diinya ve ahirette
durumunun ne olacagi 6nemli teolojik sorunlardandir.
Hicri 4. asirda Orta Asya’da yasamis olan Ehl-i siinnet
alimlerinden Ebii’l-Muin en-Nesefl, Tebsiratii’l-edille
fi ushli’d-din adli eserinde 6ncelikle mi’min, kafir

ve fasik kavramlarinin tanimlari tizerinden biiyiik
giinah meselesini incelemektedir. Nesefi’ye gore
inanmak bir seyin dogrulugunu veya yanligligini
kalben onaylamaktir. Genis anlamiyla Islam akaidinin
inang esaslarim tasdik etmektir. fnancin1 muhafaza
ettigi siirece bir miiminin biiyiik veya kiiciik isledigi
suglar, Allah’1n istegine bagli olarak ya bagislanir ya
da suguyla orantili olarak cezalandirilir. Ancak biiyilik
giinahlar1 hafife alir veya helal goriirse bu avantajdan
yararlanamaz ve inkarcilar gibi muamele goriir.
Anahtar Kelimeler: Kelam, Biiylik Glinah, Ebu’l-Muin
Nesefl, Tebsiratii’l-Edille, Bagislanma, Azap.

Arastirma makalesi /
Research article

ABSTRACT

One of the issues
discussed by the schools
of kalam is the state of
the punishment of those
who have major sins in
the hereafter, even though
they are Muslim. This
subject has been studied
under the name of the
major sin (murtakib al-
kabira) issue. Human
nature does not always
stay within the boundaries
drawn for itself. In this
context, what will happen
to a Muslim in the world
and the hereafter if he
commits one or more of
the religious prohibitions
is one of the important
theological problems.
Abu al-Mu’in al-Nasafi

is one of the scholars of
Ahl al-Sunnah who lived
in Central Asia in the 4th
century of the Hijri. In
his work titled Tabsirat
al-Adilla fi Usul al-Din,
he primarily examines the
major sin issue through
the definitions of the
concepts of believer
(mumin), unbeliever
(kafir) and rebellious
(fasiq). According to
Nasafi, believing is
confirming the truth or
wrongness of something
by heart. Major or

minor sins committed
unintentionally by a
believer can be forgiven
or punished by Allah
(swt). However, if one
underestimates major sins
or regards it as lawful, he/
she cannot benefit from
this advantage and is
treated like deniers.
Keywords: Kalam, Major
Sin, Abu al-Mu’in al-
Nasafi, Tabsirat al-Adilla,
Forgiveness, Torment.
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SUMMARY

One of the issues discussed by Schools of Islamic Theology is

the situation of the punishment in the hereafter of those who
make prohibitions that are considered a great sin by religion, even
though they are Muslims. This issue has been studied under the
name of the major sin (murtakib al-kabira) issue. Because of its
structure, human beings cannot fully comply with the rules that
have always been established. Human emotions, such as ambition
and anger, which are found in a person, can lead to him breaking
prohibitions. From this point of view, if a person who believes

in the religion of Islam commits one or more of the prohibitions,
determining the provision related to him is seen as an important
consideration.

The debates on the major sin issue in the Islamic geography,

it started due to the deaths that occurred after Osman (as) was
martyred. The killing of a believer is prohibited by Islam. It has
been reported that those who commit this crime will be punished
forever in Hell. Likewise, actions such as adultery and taking
interest are among the major sins prohibited by Islam.

Three different views emerged among the madhhabs regarding the
situation of those who committed major sins: First; a person who
commits a great sin loses his characteristic of being a believer. For
this reason, he is punished infinitely in Hell. This opinion belongs
to the Kharijites. According to the second view those who commit
major sins are not believers, they are not unbelievers, and they are
from the class of the sinners, which is a class between the two.

If such a person repents for his mistake, his guilt is forgiven and
his punishment is lifted. However, if he dies without repent, his
punishment in the hereafter will be eternal, but his punishment
will be lighter than the punishment of an unbeliever. This opinion
also belongs to Mu’tazila.

The third view belongs to the Ahl al-Sunnah and one of the
scholars who defended it, Abu al-Mu’in al-Nasafi. Nasafi’s

views on people who committed major sins were examined in

his greatest work, Tabsirat al-Adilla fi Usul al-Din. The Turkish
version of this book has not been published yet. We have it in
Arabic. Nasafi evaluates this issue based on two main criteria in
his book. The first is the analysis of the concepts, the other is the
interpretation of the verses shown as evidence.
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According to Nasafi, a believer, which is the basic concept

of the issue, is a person who confirms the principles of the
religion of Islam. Confirming a judgment takes place with the
heart. Likewise, denial can happen with the abolition of this
confirmation. Therefore, a person who commits a haram deed

is not considered an unbeliever, even if his heart continues to
confirm it. However, he is called a fasiq because he went astray.
Fasiq means someone who goes outside the determined rule in
terms of meaning. For this reason, it does not mean the opposite
of a religious believer.

In Islam, it is very important to obey Allah’s orders and
prohibitions. True believers are defined as those who believe in
Allah (swt) and do good deeds. Therefore, believers are expected
to obey the rules determined by Allah and to do good deeds
throughout their life. However, it is also possible for people to
sometimes commit sins because of some reasons. Nasafi thinks
that a Muslim person will not commit major sins very often.
According to him, when a believer commit sin, he both fears
Allah and hopes that Allah will forgive him. This mood of that
person can cause Allah to forgive him. Likewise, according to
Nasafi, a believer’s good deeds are more than his bad deeds. It
is the greatest good for him to believe. Also, the believer fulfills
many orders of Allah and worships Him. For this reason, even
if he goes to hell due to his crime, his punishment ends after a
certain period of time.

Among the evaluations of Nasafi on the subject, the condition
that those who commit sins should not underestimate the ban and
not accept it as halal draws attention. If a person commits a sin
by accepting the prohibitions of Allah as lawful or taking lightly,
although he says he is a believer, that person’s faith is doubtful.
Therefore, it is difficult for such a person to be seen as a believer
and to be forgiven. According to him, only the unbeliever does
not obey any of the prohibitions of Islam.
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GIRiS

ebsiratii’l-edille 1 usili’d-din adli eser,
I Ebii’l-Muin en-Nesefi’nin kelama dair
en hacimli ve muhtevali eseridir. Nesef,
438 (m. 1047) yilinda Tiirkistan’in Nesef sehrin-
de dogmus ve 508'de (m. 1115) Buhara’da vefat
etmistir. O, Matiiridi mezhebinin biilyilik alimleri
arasinda sayilmaktadir. Miiellif bu eserinde inang
esaslarii genis bir sekilde ele almis ve semantik
bir metot kullanarak tartismistir. O, 6zellikle Ehl-i
stinnet diislincesine aykir1 olan goriisleri akli ve
nakli delillerle ¢iiritmeye ve Ehl-i siinnetin go-
risliniin dogru oldugunu ispatlamaya caligmistir.
Nesefi, Tebsiratii’l-edille’de biiyiik giinah mese-
lesini (miirtekibii’l-kebire) "esma, ahkam, va‘d
ve vaid" bolimii altinda ele almaktadir. Miiellif
s6z konusu eserinde konuya genis¢e yer ayirmak-
ta, Ehl-i siinnetin gortislerini ayetlere dayanarak
aciklamaya ve temellendirmeye caligmaktadir.
Ozellikle de karsit goriiste olan Mu‘tezile’nin
konuyla ilgili ileri stirdiigi delillerin yanlisgligi-
n1 ayetlerin biitiinligi i¢inde ele alarak ortaya
koymaktadir. Makalemizde agirlikli olarak Ne-
sefl’nin biiyiik giinah sahiplerinin ahiretteki ceza-
larinin ebedi olmadig1 yoniindeki goriislerini nasil
ispatlamaya c¢alistigi lizerinde duracagiz. Calig-
mamizda Tebsiratii’l-edille’nin Hiiseyin Atay ve
Saban Ali Diizgiin tarafindan tenkitli olarak nes-
redilen Ankara-2003 baskisini esas aldik. Ayrica
miiellifin diger iki eseri olan Bahrii’l-kelam" ile
"Kitabii t-Temhid li kavdidi t-tevhid adl kitaplari-
na da miiracaat edilmistir.

Kur’an-1 Kerim’de, Allah Teala’nin insanlar
icin sectigi dinin Islamiyet oldugu belirtilmekte
ve ona uyulmasi istenmektedir: "...Bugiin
size dininizi ikmal ettim, iizerinize nimetimi
tamamladim ve sizin icin din olarak Islam’1
begendim...",! "Siiphesiz bu, benim dosdogru
yolumdur. Buna uyun. (Baska) yollara uymaymn.
Zira o yollar sizi Allah’in yolundan ayirr. Iste

' Kur’dn Yolu (Erigim 10 Subat 2021), el-Maide 5/3.
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sakinmaniz icin Allah size bunlari emretti.'”

Kur’an’da dini inkar eden ya da dinin kurallarina uymayanlarin ahirette
birtakim cezalarla cezalandirilacagi beyan edilmekte; hatta bazi suglar
icin s6z konusu cezanin bitmeyen bir siireklilik arz edecegi, yani sonsuz
olacagi haber verilmektedir. Bununla beraber Allah’in merhametinin bir
eseri olarak bazi sug ve cezalarin da affedilecegi ayetlerde bildirilmektedir.
Ancak birgok insan, Allah tarafindan bildirilen dini kabul ettigi halde
kisisel, psikolojik, ekonomik ve ictimai birtakim nedenlerle, belirlenmis
olan kurallarin digina ¢ikarak biiylik ya da kiigiik diye adlandirilan
bircok giinah ve sug isleyebilmektedir. Insanlardan, isledigi giinahindan
pismanlik duyarak bir daha yapmayacagina s6z verenler oldugu gibi,
bu durumu 6nemsemeyen, davranisinda israrla devam eden kimseler de
bulunmaktadir. Hatta isledigi giinahindan 6mriiniin sonuna kadar tevbe
etmeden vefat edenler de bulunabilir.

Hz. Peygamber hayatta iken Miislimanlarin inanglari hakkindaki
soru ve sorunlar bizzat kendisi tarafindan agiklanir ve diizeltilirdi. Ancak
Osman b. Affan’n (8. 35/656) hilafeti ile baslayan i¢ karisiklik, onun sehit
edilmesiyle daha da biiyiimiistiir. Ali b. Eb1 Talib (6. 40/661) déneminde
Miislimanlar arasindaki tartigmalar karsilikli ¢atismaya doniismiis
ve yapilan savaslarda binlerce Miisliiman sehit olmustur. Oldiirme
hadiseleri, IslAm toplumunda i‘tikadi tartismalarin ve farkli yorumlarm
ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Kur’an’da Miisliimanlarin 6zellikleri
aciklanirken genel olarak "inanmak" ve "salih amel" yiiz’den fazla ayette
birlikte zikredilmistir. Bu 6zellik, inanmis olanlarin 6ldiiriilmesi 6zelinde
ve daha sonra diger biiyiik giinahlari hitkmii konusunda tartismalara yol
acmistir. Konuyla baglantili olarak dinin emir ve yasaklarina uymanin
"imanin" bir parcasi olup olmadig1 meselesi giindeme gelmis ve devaminda
biliylik glinah isleyenlerin miimin olma vasfin1 kaybederek cehennemde
ebedi kalabilecegi noktasina kadar ulagmigtir.®

Islam inang esaslarini derlemeye calisan keldmcilar, giinah isleyen
kimselerin  nasil  isimlendirilecekleri, bunlarin "mimin" olarak
nitelendirilmelerinin dogru olup olmadigini tartigmislardir.  Ayrica
isledikleri gilinahlarina karsilik &hiretteki durumlarinin nasil olacagi
da meselenin kapsami iginde incelenmistir. Bu noktada ozellikle bazi

2 Kur’dn Yolu (Erisim 10 Subat 2021), el-En’am 6/153.

3 Ebi Mansir Abdilkahir b. Tahir el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar (el-Fark
beyne’l-firak), ¢cev. Ethem Rahi Figlali (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari,
2014), 55; Ebii’l-Hasen Ali b. ismail el-Es‘ari, Makalatii’I-Islamiyyin, thk. Muham-
med Muhyiddin Abdul Hamid (K&hire: Mektebetii’'n-Nehce, 1950), 157; Ebii’l-Muin
Meymin b. Muhammed b. Muhammed b. Mu‘temid en-Nesefi, Tebsiratii’l-edille fi
usiili'd-din, thk. Hiiseyin Atay - Saban Ali Diizgiin (Ankara: Diyanet Isleri Bagkan-
lig1 Yaynlari, 2003), 2/370; Kadi Abdulcebbar, Miitesabihu’l-Kur dn, thk. Adnan
Muhammed Zerzur (Kahire: Daru’t-Turas, 1185), 632.
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ayetlerde zikredilen ve belli bagh biiyiik giinahlar kismindan sayilan
suclart igleyenlerin dhiretteki cezalarimin siirekli olup olmayacagi hususu,
tizerinde en ¢ok durulan konular arasinda yer almistir. Harici mezhebinin
diisiincesini benimseyenler bilylik glinah isleyenleri kafirlerle bir tutarak,
cehenneme gideceklerini One silirmiislerdir. Miircie mensuplart ise
ister bilyiik ister kiigiik olsun hig¢bir giinahin miiminin durumuna zarar
vermeyecegini iddia etmiglerdir. Mu‘tezile, biiylik giinah konusunda
daha farkli bir yoruma giderek, s6z konusu kisinin ne miimin ne de kafir
oldugunu, onun fasik oldugunu, bu mertebenin iki yer arasi bir yer (el-
menzile beyne’l-menzileteyn) oldugunu savunmustur.*

Ehl-i siinnet alimleri, inandiktan sonra inancinin geregini yerine
getirmeyi ¢ok dnemsemekle birlikte konuyla ilgili dini metinleri biitiinliik
icinde ele alarak, insanin fitrat1 geregi hata yapabilecegini, beseri
zafiyetlerine maglup olabilecegini de gbz oniinde bulundurmak suretiyle
konuya yaklagmislardir. Onlara gére Ehl-i kible olan insanlar, yasaklanan
seyi inkar etmedik¢e ya da hafife almadan yaptiklar1 takdirde Allah’in
rahmetine ve bagislamasina nail olabilirler, sadece giinah islemekle miimin
olma ayricaliklarimi kaybetmezler. Kisaca onlara goére amel imanin bir
pargasi olarak degerlendirilmemistir.®

Dinimizin esaslarina gore, inandiktan sonra miimkiin oldugu kadar
inancinin geregini yerine getiren, ancak beseri bazi zafiyetler sebebiyle
kesinlikle yasaklanmis olan ve mahiyet itibariyle biiyiik giinah olarak
degerlendirilen sugu/suglar isleyenlerin durumlari ile inandiktan sonra
inancimin geregini yerine getirme konusunda hicbir hassasiyeti olmadigi
icin bliylik giinahlar da dahil bir¢ok sucgu islemis olanlarin cezalarmin
devamlilig1 agisindan arastirtlmasi 6nemlidir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de
"bir miimini dldiirmek" ve "Allah’a ve Peygamberine itaatsizlik etmek" gibi
agir suglari isleyenlerin cehennemde ebedi kalacagi yoniindeki bilgiler,® bu
meselenin tartisilmasinin temel nedenlerinden birisi olmustur.

Allah’in  kiifiir ve girk disindaki biitin gilinahlar1  affedecegi
bildirilmistir: "Allah, kendisine ortak kosulmasini asla bagislamaz,
ondan baskasim diledigi kimseler i¢cin bagislar. Allah’a ortak kosan
biisbiitiin sapitmustir."” Bu bilgiye gore kisi, Allah’a sirk kogsmadig siirece
hicbir giinahin cezasinin ebedi olmayacag: diisiiniilebilir. Ancak zahirde

4 Ebi’l-Feth Taciiddin (Lisaniiddin) Muhammed b. Abdilkerim es-Sehristani, el-Milel
ve’n-nihal (Beyrut: Daru’l-Kutiibi’l-Ilmiyye, 1992), 1/137; el-Bagdadi, el-Fark, 55.

5 EbO Manstr Muhammed b. Muhammed el-Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, ed. Fethullah
Huleyf (Iskenderiye: Darii’l-Camiati’l-Misriyye, ts.), 330; el-Bagdadi, el-Fark, 278;
Niireddin Ahmed b. Mahmid b. Ebi Bekr es-Sabuni, Matiiridivye Akdidi (El-Bidaye
Fi Usuli’d-Din), gev. Bekir Topaloglu (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari,
2005), 161; Nesefl, Tebsira, 2/373.

¢ el-Bakara 2/24; en-Nisa 4/14, 94; el-Maide 5/44; el-Leyl 92/15-16.

7 Kur’an Yolu (Erigsim 10 Subat 2021), en-Nisa 4/116
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birbirinden farkli bu iki sonucun telif edilmesi ve tevhit ilkesi ¢ergcevesinde
temellendirilmesi gerekmektedir. Ayrica giinahi hafife almak veya helal
gormek durumlarinin bu kapsamda aragtirilmasi gereken 6nemli noktalar
oldugunu diisiiniiyoruz. Bu meselenin vuzuha kavusturulmasi: Miisliiman
toplumunda "miimini 6ldiirmek" ve "zina etmek" gibi bilylik giinahlari
isleyen kimselerin yaptiklarinin dhiretteki cezalarini diistinmeleri agisindan
da biiylik 6nem tagimaktadir. Yapis1 geregi, insanin yapacagi davraniglarla
ilgili yaptirim veya 6diilii onceden bilmesi, onunla ilgili bilgi sahibi olmas1
s0z konusu eylemi yapip yapmama konusunda 6nemli bir etkiye sahiptir.
Bununla birlikte hayatinin belli bir boliimiinde bir¢ok kotiilikk yaparak
su¢ iglemis olan bir kimsenin giiniin birinde geri doniis yaparak yeni bir
sayfa acmay1 diisiinmesinde, bagislanabilecegi yoniindeki bilgi biiyiik
bir rol oynayabilir. Her seye ragmen Allah’mn kendisine merhamet elini
uzatabilecegi seklindeki inanci insanin yaratilistaki minnet duygusunu
harekete gegirebilir.

1. BUYUK GUNAH MESELESIYLE iLGILI BAZI
KAVRAMLAR:

1.1. Ehl-i Kible:

Kéabe’nin bulundugu yon® anlamma gelen kible, namazda yiiziin
dondiirtildiigi yerin ismi’® olarak tanimlanmustir. "... Artik yiiziinii Mescid-i
Haram tarafina ¢evir. (Ey Miisliimanlar!) Siz de nerede olursaniz olun,
(namazda) yiizlerinizi o tarafa ¢evirin...";!’ "Nereden yola ¢ikarsan ¢ik
(namazda) yiiziinii Mescid-i Haram tarafina ¢evir'" ayetlerindeki emirler
ile kiblenin Mekke’deki Mescid-i Haram oldugu biitiin Miisliimanlar
tarafindan kabul edilmistir.

Miislimanlar arasinda bir takim fikri ve mezhebi goriis farkliligi
olmustur. Ancak dinin esas diregi say1lan namazda Kabe’ye yonelmek ortak
bir goriis halini almis, adeta Miisliimanlarin asgari miisteregi olmustur.
Boylelikle bir kimsenin Miisliiman oldugunun temel gostergelerinden birisi
oldugu i¢in namazda Kéabe’ye yonelenlere veya bu inanct benimseyenlere
"Ehl-i Kible" adi verilmistir.'”?> Burada dikkat ¢eken nokta gerek i‘tikadi,
gerekse amelil konularda aralarinda farklilik olsa da ayni kibleye donerek
namaz kilmak ya da bunun bdyle olmasi gerektigini kabul etmek Islam

8 Tiirk Dil Kurumu Sozliikleri, "https://sozluk.gov.tr/", ts.

° Ebii’l-Fazl Cemélﬁdc}in Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab (Bey-
rut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 2003), 11/544-545.

10 Kur’an Yolu (Erisim 10 Subat 2021), el-Bakara 2/144.

' el-Bakara 2/149-150.

12 Metin Yurdagiir, "Ehl-i Kible", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, ts.
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dairesinin en genis ¢ercevesi olarak kabul edilmistir. Bu temel sart1 kabul
etmeyenler ise i‘tikadi alanda yapilan tartigmalara dahil edilmemis,
onlar farkli bir kategoride degerlendirilmistir. Ehl-i Kible, Islam dairesi
icinde olduklar1 ve kiifre girmedikleri kabul edilen Miisliiman ziimreleri
ifade eder.”® Iste giinah isleyenlerin durumunun tartisildigi meselede
de bu kavram o6zellikle vurgulanmistir. Bununla s6z konusu tartismanin
Miisliman topluluklar arasinda yasandigina isaret edilmistir.

1.2. Biiyiik Giinah:

Farsca kabahat, hafif su¢ anlamina gelen giinah, dini bakimdan sug
sayilan is veya davrams olarak tanimlanmistir."* Insan1 haktan baska tarafa
meylettiren giinah kelimesi, clindh sézctigii ile ifade edilmektedir."” Giinaha,
pesinden gelecek kotii akibet kastedilerek zenb ve ceza da denilmistir.'s
Vicdanen ve hukuken kaginilmasi gereken seylere giinah (ism ) denir."”
Insan1 Allah’tan uzaklastiran seye "zenb" denir.'® Kisaca giinah, miikellefin
mesru olmayan bir seyi yapmasidir.'”

Giinah kavrami, Kur’an’da kebire (biiylik giinah) ve sagire (kiiglik
glinah) olmak tizere iki niteleme ile zikredilmistir.?® Giinahlarin hepsi
bliyilik giinah degildir. Nitekim "...Fakat Allah, size imani sevdirmis ve onu
goniillerinize giizel gostermis, inkadri, fasikligi ve (Islam’in emirlerine) karst
ctkmayt da ¢irkin gostermigtir." dyetinde fisk ve isyan farkl seyler olarak
zikredilmistir. Arapca dil bilgisine goére birbirine atfedilen seylerin ayri
manalar olmas1 gerekir. Burada biiylik glinah fisk kapsaminda olanlardir.
Isyan ise kiigiik giinahtir.”?

Alimlerin ¢oguna gore Allah, biiyiik ve kiigiik giinahlarm neler oldugunu
ayrintili olarak agiklamamus; fakat biiyiik giinahlardan kaginmay1 emretmistir.
Sayet bilyilik glinahlar belirlenmis olsaydi, kul onlardan kaginmay1 yeterli
goriirdii. Boylece kiigiik gilinahlara karsi dikkatsizlik ve onlart 6Gnemsemede
gevseklik olabilirdi. Nitekim Kadir Gecesi’nin hangi gece oldugu tam tayin

13 Bekir Topaloglu - ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii (Ankara: Islami Arastirma-
lar Merkezi, 2017), 78.

' Tiirk Dil Kurumu Sozliikleri, "https://sozluk.gov.tr/".

15 Ebii’]-Kasim Hiiseyn b. Muhammed er-Ragib el-isfahani, el-Miifiedat fi gari-
bi’l-Kur dn, ¢ev. Abdulbaki Giines - Mehmet Yolcu (Beyrut: 2002), "cnh" 240.

16 Ragib el-sfahani, el-Miifieddt, "znb" 394.

17 Seyyid Serif Ciircani, Mu ‘cemii t-ta ‘rifdt, thk. Muhammed Siddik el Minsari (Kahi-
re: Darii’l-Fazile, 2004), "ism" 11.

18 Clircani, Mu ‘cemii t-ta ‘rifat, "znb" 93.

19 Ali b. Muhammed et-Tahanevi, Kessdfii istildhdti’l-fiinin ve’l-uliim (https://waqfe-
ya.com/search.php, ts.), 827.

20 en-Nisa 4/31; en-Necm 53/32.

2 Kur’dn Yolu (Erisim 10 Subat 2021), el-Huctrat 44/7.

22 Tahanevi, Kessdfii istildhati’l-fiintin ve’l-uliim, 827.
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edilmemistir ki Miisliimanlar biitiin gecelere dikkat etsinler.?

Kur’an’da belirtilmemekle beraber alimler tarafindan biiyliik ve
kiigiik gilinahlarin neler oldugu belirlenmeye c¢alisilmistir. Bu tespit
yapilirken baz1 oOlgiiler esas alinmistir; giinah-ceza acisindan yapilan
degerlendirmelerde, Allah ve Resilii tarafindan diinyada cezasi, ahirette de
azabi bildirilmeyen gilinahlar, kii¢iik glinah olarak tanimlanmistir. Tevbesiz
affedilme noktasindan yapilan tanmimlarda, tevbe etmeden affedilmesi
umulan giinahlar kii¢iik giinah, tevbe etmeden affedilmesi kabul gérmeyen
giinahlar da biiyiik giinah smifina dahil edilmistir. Bu tanima gore, sirk
ve kiifiir disindaki biitiin glinahlar kiigiik giinah gurubunda goriilmiistiir.
Bir diger 6lgiit de ceza ve tehdit unsurlaridir. Buna gore gerek kitap gerek
stinnette karsiliginda ceza ve azap tehdidi s6z konusu olan giinahlar, biiyiik
giinah olarak degerlendirilmistir. Bunlar siddetle yasaklanan ve ¢irkin diye
adlandirilan yasak fiillerdir. Kii¢iik giinahlar ise boyle diinyalik bir ceza ve
ahiret azab1 bildirilmeyen giinahlar olarak tespit edilmeye ¢aligilmigtir.?*

Miisliiman alimlerin bazilar1 da ismen zikredilerek biliylik giinah
smifina dahil edilecek tavir ve davraniglarin ancak dinin kesin delilleriyle
bilinebilecegini savunmuslardir. Buna gore biiyiik giinahlarin zikredildigi
su hadisi serif 0n plana ¢ikmaktadir: "EbQ Hiireyre b. Sahr ed-Devsi’den (0.
58/678) rivayet edildigine gore Hz. Peygamber soyle buyurdu: "Yedi heldk
edici seyden kagimin." Bunlar nedir ey Resulullah diye sorulunca: "Allah’a
sirk kosmak, sihir yapmak, Allah haram kildigr halde bir kimseyi haksiz
yere oldiirmek, yetim mall yemek, faiz yemek, diismana hiicum aninda
harpten kagmak ve namuslu, kendi halinde miimin kadinlara zina iftirast
atmaktir buyurdular." Bu bakis agisina gore biiylik giinahlar ancak bu
ve buna benzer hadislerde zikredilen fiillerle sinirli olup, diger giinahlar
kiigiik giinah olarak degerlendirilmistir.

1.3. istihfaf ve istihlal:

Sozlik anlamlar hafife almak ve helal saymak olan bu kavramlar, Hz.
Muhammed’in getirdigi vahyi ve bu vahiyden zorunlu olarak ¢ikarilan
dini hiikiimleri s6z ve davranislar yoluyla kiiglimsemek ve hafife almak

2 Tahéanevi, Kessdfii istilahati’l-fiintin ve’l-uliim, 828.

2 Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, 330; en-Nesefi, Tebsira, 2/374; es-Sabani, Mdtiridiyye
Akdidi (el-Bidaye), 161; Sa’du’d-din Teftazani, Serhu’l- ‘Aka’id, ¢ev. Talha Hakan
Alp (Istanbul: IFAV Yayinlari, 2017), 249; Hakan Ugur, "Biiyiik Tiirk Miifessir
Imam-1 Maturidi’nin Te’vilat’inda Biiyiik Giinah Kavrami", IIl. Uluslararas: Hamza
Nigari Tiirk Diinyasi Kiiltiirel Miras1 Sempozyumu Bildirileri, (2017), 686.

25 Ebi AbdillAh Muhammed b. Ismail el-Buhari, Sahih-i Buhdri (Beyrut: Dar-1 Ibn
Kesir, 2002), Vesaya, 23; Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac b. Miislim Miislim,
Sahih-i Muslim ve Tercemesi, gev. Mehmet Sofuglu (istanbul: Irfan Yaymmcilik, ts.),
"Iman", 141-146.
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anlamlarina gelmektedir.?® Dini emir ve yasaklara karsi tutumlar ile bunlarin
yerine getirilip getirilmemesi noktasindaki hassasiyet, o ise verilen dnem
ve atfedilen kutsiyet ile dogrudan iliskilendirilmistir. Bir seyi onemsedigi
halde yapmamak ile 6nemsemeden yapmak arasinda biiyiik fark oldugu
herkes tarafindan kabul edilen bir durumdur. Din tarafindan yasaklanan
fiilleri yapan kimselerin ahiretteki durumlarinin tartisildigir miirtekibii’l-
kebire meselesinde hafife alma veya helal gorme noktasi biiyiik bir 6neme
sahiptir. Zira agik¢a inkar eden kimsenin durumu dini naslarda acikca
belirtilmistir. Ancak inkar etmedigi halde emir ve yasaklara uymayanlarin
hiikmii bu kadar acik degildir. Failin bu konudaki titizligi ve bakis agisi,
ancak kisinin kendisi tarafindan sorgulanabilir. Bir bagkasinin bu konuda
karar verme sansi yoktur. Ancak alimler tespiti faile birakmak suretiyle
ortaya bir 0l¢ii koymaya ¢aligmislardir.

Dini emirlerin gerek sozle gerekse davraniglarla hafife alinmasi ya
da alay konusu edilmesi kiginin, varsa imanint kaybetmesine ve kiifre
girmesine sebep olacagi itikat kitaplarinda agiklanmistir.”” Bu sebeple
dinen su¢ sayilan bir eylemin sonucu, o sugu igleyen kimsenin kalben ve
zihnen tasidig1 deger yargistyla dogrudan iliskilidir. Gergekten istemeden
yapmak ile yaparken herhangi bir pismanlik, iirperti ve rahatsizlik
duymadan yapmak arasinda fark vardir. Iste biiyiik giinah meselesinde de
bu duruma dikkat ¢ekilerek, ona gore hiikiimler bina edilmistir. Dinin emir
ve yasaklarini hafife almak, degersiz gérmek ya da alay konusu etmek
inkar ile bir tutulmustur.?

2. BUYUK GUNAH iSLEYEN KiMSENIN iMAN DURUM

Kebire konusunda mezhepler arasinda yasanan tartismanin esas
noktasini, dinen biiyiik giinah sayilan fiilleri isleyen kimsenin miimin say1lip
sayillmayacag1 hususu olusturmaktadir. Zira miimin sifatini tasima 6zelligi
ahirette cezalandirma konusunda ve bu cezanin siirekli/ebedi olup olmamasi
noktasinda olduk¢a 6nemlidir.

Kalben Islam inancini tasdik ettikten sonra, bunu diliyle ikrar edip diger
insanlara gliven veren bir kimse, sayet dinin emir ve yasak ¢ergevesinin digina
cikarak birgok giinah islerse teklif baglaminda hangi durumda kabul edilir?
Boyle bir kimsenin giinahina karsilik ceza durumu nedir? Giinahi affedilip
cennete mi gider, yoksa cezasini ¢ekmek iizere cehenneme mi gider; cezasi
giinahi 6l¢iisiinde belli bir zamanla mi1 kayithidir yoksa siirekli mi olur?

26 Mustafa Sinanoglu, "Istihfaf", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, ts.

27 Ahmed Ziyaiiddin Giimiishanevi, Cdmiu’l-Miitin fi hakki envai's-sifati’l-Ilahiyye
(Ehl-i Siinnet Itikads), ¢ev. Abdulkadir Kabak¢i-Fuad Giinel (Istanbul: Bedir Yayne-
vi, 2014), 131.

% Hilmi Karaagag, "Tekfir ve Elfaz-1 Kiifre Dair iki Risale", I. Uluslararas: Ge¢misten
Giintimiize Trabzon da Dini Hayat Sempozyumu Bildiriler Kitabi 1 (2016), 453-465.
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Dini 1stilahta miimin, iman sahibi olan, yani Hz. Muhammed’e
gonderilmis olan dini tasdik eden, onaylayan kimsedir. Ehl-i siinnete gore
iman ise kalp ile tasdik,” dil ile ikrardir.*® Ayrica bu tanima bagka ekollerce
"organlarin hayatta inancma uygun amel islemesidir" seklinde ilave
de yapilmistir.’! Mu‘tezile, iman1 marifet, dil ile ikrar ve amel seklinde
tanimlamigtir.*?

Mu‘tezile, biiyiik giinah isleyen bir kimsenin ne miimin ne de kafir
sayilamayacagini, bu ikisi arasinda bir konumda bulunan fasik smnifina
dahil oldugunu ileri siirmiistiir. Mu‘tezile’nin kurucusu olarak kabul edilen
Vasil b. Ata, (6. 131/748) hocasi Hasan el-Basri’nin (6. 110/728) biiyiik
giinah isleyen kimselerin durumuyla ilgili goriisiine karsi ¢ikmis ve yeni
bir diisiince ortaya atmistir. Bu diisiinceye gore biiyiikk giinah isleyen
kimse iman ile kiifiir arasinda bir yerdedir. Zira iman etmek kiside giizel
davraniglarin olusmasina ve 6viilmesine neden olur, boylece o kisi miimin
ismini alir. Ancak fasik bir kimseye yani bilylik giinah isleyen kimsede
ovgliyl hak eden giizel davranislar olmadigi i¢in miimin denilemeyecegi
gibi kafir de denilmez, ¢iinkii hem kelime-i sehadeti sdyler hem de diger
bazi iyi amelleri de vardir. Dolayisiyla biiyiik giinah isleyen bir Miisliiman,
iman ile kiifiir arasinda bir mertebededir.*®

Mu‘tezill kelamc1 Kadi Abdiilcebbar, (6. 415/1025) "biiylik giinah
isleyen i¢in iki isim arasinda bir isim ve iki hiikiim arasinda bir hiikiim
vermek gerekir; bu isim fasik ismi ve fasik hilkkmiidiir" demektedir. Ona
gore biiylik giinah isleyen kendine 6zgii ligiincii bir konumda olup, ayri
bir hitkme tabidir.>* Ona gore miimin, ser‘an medih ve tizimi hak eden
kimseye verilen isimdir. Biiyiikk giinah isleyen kimseler ise dinen ovgii
ve yiiceltilmeyi hak etmezler. Miimin kavramini sadece sozliik anlamiyla
aciklamak yeterli ve dogru degildir. Nitekim saldt dua etmek anlamina
gelir. Bu kavramimn dindeki "salat" yani "namaz" tanimim alabilmesi i¢in
belirlenmis kurallarla yapilan ibadete doniismesi gerekir. Bu da gosterir
ki miimin tanimimin olugmast i¢in sozlilk anlamindan ser‘i mahiyete
kavusmasi gerekir ki medih ve tdzimi hak etsin.* Kiginin imaninin 6vgiiye
mazhar olabilmesi i¢in sahibinin buna isaret eden biiyiik giinahlardan ve

29 Matiridi, Kitdbii t-Tevhid, 332.

30 Ciircani, Mu ‘cemii t-ta ‘rifdt, "iman" 37.

31 Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt, "e-m-n".

32 [bn el-Murtazd Ahmed b. Yahya, Tabakatii’I-Mu ‘tezile, thk. Susanna Diwald-Wilzer
(Beyrut: Daru’l-Muntezar, 1988), 22.

33 Sehristani, el-Milel ve n-nihal, 42; el-Bagdadi, el-Fark, 86; Ibn el-Murtaza Ahmed
b. Yahya, Tabakatii’l-Mu ‘tezile, 18.

34 Ibn Ahmed el-Esed Abadi Kadi Abdulcebbar, Serhu I-Usiili ‘I-hamse (Mu tezile 'nin
Bes Ilkesi), gev. ilyas Celebi (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig,
2013), 2/614.

35 Kadi Abdulcebbar, Serhu ’l-Usili’I-hamse (Mu tezile nin Bes Ilkesi), 2/622.
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bunlarin yerine gegen seylerden uzak durmasi sarttir.’® Gortldigi tizere
Abdiilcebbar, miimin tanimint medih ve tdzim kavramlar1 iizerine bina
etmektedir.

Ehl-i siinnet diisiincesini savunan alimler ise miimini, Oncelikle
sozliik anlamindan yola cikarak bir seyi tasdik etme olgusundan hareketle
tamimlamaktadirlar. Onlara gore iman, tasdikten ibarettir; bir baskasim
haber verdigi konuda tasdik eden kimseye sozliikte miimin denir. fmanin
dindeki anlami ise bir kimsenin Allah katindan getirdigi her seyde Hz.
Peygamber’i tasdik etmesidir. Bu seklide tasdik eden kisi Allah katinda
mimindir.’ Bir kimse biyiik giinah islerken, isledigi harami helal
gormedigi ve dini hitkmiinii hafife almadig: siirece, sahip oldugu tasdik
durumu devam ettigi i¢in miimin olarak degerlendirilir, demislerdir.*

Ebl Mans(r el-Matiiridi, (6. 333/944) Allah’in dini agidan insanlart iki
smifa ayirdigini, bunlardan birisinin miimin, digerinin kafir oldugunu, ayni
sekilde ahirette miiminlerin yiizlerinin beyaz, digerlerinin yiizlerinin siyah
olacagini beyan ettigini kaydeder. Ayn1 sekilde ona gore Allah, insanlar1
bu konuda ii¢ sinifa ayirmamistir. Ahirette de insanlardan bir gurubun
cennette, diger gurubun cehennemde oldugu belirtilerek® {iglincti bir
ziimreden bahsedilmemistir. Dolayisiyla biiyiik giinah sahiplerinin fasik
adiyla iiclincii bir gurup halinde degerlendirilmesi, Allah’in taksimatina
uygun degildir.** Bu aciklamalar, Ehl-i siinnetin amel etmeyi imanin bir
clizii saymadiginin ifadesidir.

3. BUYUK GUNAH iSLEYEN KIMSENIN CEZALANDIRILMA
DURUMU

Mu‘tezile’ye gore biiylik gilinah isleyen Miisliiman bir kimse, tevbe
etmeden Oliirse cehennemde ebedi olarak kalir. Ancak bdyle bir kimsenin
azab1 kafirinkinden daha hafif olur. Kadi Abdiilcebbar, "Hi¢ miimin, fdasik
gibi olur mu? Bunlar (elbette) esit olmazlar."" ayetinin fasik ile miiminin
cennette esit olmadiklarina delil oldugunu sdyler. Ona gore eger fasik,
miimin olarak degerlendirilmis olsaydi, cennette de esit olurdu. Ayrica
"Yoldan ¢ikanlar ise, onlarin varacaklar: yer atestir. Oradan her ¢ikmak
istediklerinde geri ¢evrilirler ve kendilerine: Yalandir deyip durdugunuz

36 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usili’I-hamse (Mu tezile nin Bes Ilkesi), 2/632.

37 Kitabu't-Temhid li kavaidi t-tevhid, thk. Cibullah Hasan Ahmed (Kahire: Da-
ru’t-Tibaeti’l-Muhammediyye, 1986), 360.

3 Nesefl, Tebsira, 2/368.

3 Kur’an Yolu (Erigsim 10 Subat 2021), es-Stira 42/7.

4 Ebt Manstir Muhammed b. Muhammed el-Matiiridi, Te vilati'l-Kur dn, ed. Mu-
hammed Boynukalin (Istanbul: Mizan Yaymevi, 2005), 3/2: 387.

4 Kur’dn Yolu (Erisim 10 Subat 2021), es-Secde 32/18.
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cehennem azabwuni tadin! denir."* ayetinden, fasikin cezasinin bitmesi
veya bir sefaat edicinin sefaati ile cehennemden ¢ikmasinin miimkiin
olmadig1 anlagilmaktadir. Sayet boyle bir sey soz konusu olsaydi o zaman
"onlar ¢ikmak istedikleri zaman iade olunmazlar" demek gerekirdi. Boyle
diisiinmek Allah’in sdyledigini yalanlamak anlamina gelir.*

Mu‘tezile’ye gore biiyilik giinah isleyen bir Miisliiman tevbe etmeden
Oliirse yapmis oldugu iyiliklerin ve yerine getirdigi ibadetlerin kendisine
bir faydasi olmaz. Ancak biiylik giinahlardan kagmirsa, kiigiik giinahlar
tevbe sarti olmaksizin af olunur. Zira cehennemde azap gérmek biiyiik
giinah isleyenlere mahsustur, akil bu bilgiyi bize verir. Aklin gerekli
gordiigii bu bilginin ziddina kii¢iik giinah sahiplerine Allah’in azap etmesi
caiz degildir.*

Biiyiik giinah isleyenlerin cehennemde ebedi kalacaklarina dair getirilen
delillerden birisi de "Kim ki bir miimini kasten oldiiriirse ebedi olmak
tizere cezasi cehennemdir."” ayetidir. Mu‘tezile’ye gore bu ayet katilin
cehenneme girmeyebilecegini ya da oradan ¢ikabilecegini sdyleyenlerin
goriigiinii ¢lirlitmektedir. Clinkii Allah bu cezayr miimini dldiirme fiiline
karsilik olarak belirlemistir. S6z konusu cezay1 ¢cekmeyen kimse bu ceza ile
cezalanmig sayilmaz, bu da Allah’in s6ziiniin ger¢eklesmedigi ya da hasa
O’nu yalan sGylemekle itham etmis oluruz. Bu ise imkansizdir.*® Ayrica
Mu‘tezile’ye gore bu ayetin hiikkmii umumidir. Ciinkii bu hitkmiin hususi
olduguna isaret eden bir karine ve kayit bulunmamaktadir. Bu durumda
hiikmiin herkesi kapsayacak sekilde yorumlanmasi bir zorunluluktur. Aksi
halde bu hitkmiin Allah tarafindan nesh edildigi anlami ¢ikar.*’

Hariciler, biiylik gilinahlar isleyenlerin cehennemde ebedi kalacaklar
noktasinda Mu‘tezile ile ayni diistincededirler.*® Hatta onlarin ¢ogu, biiyiik
giinah isleyenlerin kafir oldugu fikrini savunmaktadir. Haricilere gore
glinahlarin hepsi isyan sayilma noktasinda ayni vasfa sahiptir.** Onlar bu
goriislerine esas delil olarak "Kim ki Allah’a ve Resiilii’ne isyan eder ve
Allah’in hududunu asarsa cehennemde ebedi olarak kalir."° ayetini ileri
stirmiiglerdir. Hariciler ayrica, el-Leyl 92/15-16; el-Bakara 2/24; el-Maide
5/44; el-Insikak 84/7; el-Hakka 69/25 gibi ayetleri de goriislerine dayanak

4 es-Secde 32/20.

4 Kadi Abdulcebbar, Miitesabihu’I-Kur 'dn, 632.

4 Kadi Abdulcebbar, Miitesabihu’-Kur an, 250; en-Nesefi, Tebswra, 2/369.

4 en-Nisi 4/94.

46 Kadi Abdulcebbar, Miitesdbihu’I-Kur’dn, 272.

47 Sehristani, el-Milel ve 'n-nihal, 1:107; Nesefi, Tebsira, 2/370.

% Muharrem Akoglu, "Kebire ve iman Baglaminda Haricilik-Mu‘tezile iliskisi", Erci-
yes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 23 (2007), 318.

¥ Bagdadi, el-Fark, 55; el-Es‘ari, Makalatii’I-Islamiyyin, 157.

30 en-Nisa 4/14.
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olarak gostermektedirler.®!

Ehl-i siinnete gore, kasten bir miimini 6ldiiren kisinin ebedi ateste
olmasinin anlami umumi degil, hususidir. Onlara gore burada kastedilen
oldiiriilme, sirf Allah’a iman ettigi i¢in inkarcilar tarafindan oldiiriilen
kimseler i¢indir. Dolayistyla Miisliimanlarin kendi aralarinda savagmalari
ve siyasal nedenlerle birbirlerini o6ldiirmeleri durumunda, Kur’an’da
halen onlar i¢in "kardeslerinizin arasini uzlastirin" seklinde kendilerinden
bahsedilmezdi.’> Ozet olarak verdigimiz Ehl-i siinnetin gériisiinii Nesefi’nin
aciklamalartyla daha genis bir sekilde ortaya koymaya calisalim.

4. NESEFi’NiN BUYUK GUNAH MESELESINE BAKISI

Nesefi’ye gore imanin gerceklestigi yer insanin kalbi ve zihnidir.
Insanin kalbi, maddi degil manevi bir varliktir. Bu varliktaki kabuliin
tesekkiili tasdik ile gergeklesir; yok olmasi da ayni sekilde kalpteki
tasdik ve onayin ortadan kalkmasiyla miimkiindiir. Bu ise bir seye inanip
kabul eden birinin onu reddedip inkar etmesiyle gergeklesir. Iman ile
inkar birbirine zit seylerdir. Biri varken digeri yoktur. Tkincinin varligs,
birincinin yok olmasiyla gergeklesebilir; dolayistyla zitt1 gergeklesmeyen
bir seyin varlig1 ancak devamlilik arz eder. Ornegin bir kisi ayakta iken,
oturmadig1 siirece o kimse i¢in ayakta olma adi ve vasfi devam eder.
Dolayistyla inkar etmeyen bir kimse, miimin yani inanmis kimse diye
adlandirilir. Insanm yapisinda iman ile inkar arasinda ikinci bir mertebe
yoktur. Sayet bir hususu kabul etme noktasinda siiphe varsa zaten kabul
yoktur ve orada imandan bahsedilemez; bu durum, kiifiir ve inkardir. Bu
baglamda Mu‘tezile’nin ileri siirdiigii gibi insanda iki hal arasinda bir hal
(el-menzile beyne’l-menzileteyn) sdz konusu olamaz.>

Anlagildig1 kadartyla biiyiik glinah sahibi olan bir kimsenin miimin
sayillamayacagi ve tevbe etmedigi takdirde cehennemde ebedi kalacagi
yonilindeki goriise yapilan itiraza baktigimizda buradaki esas noktanin
iman ile miimin terimlerine yiiklenen anlamla ilgili oldugu goriilmektedir.

Gerek Mu‘tezile, gerekse Ehl-i siinnet, Allah’in emir ve yasaklariin
disina ¢ikarak 6zellikle biiyiik glinah sayilan suglari isleyen kimsenin fasik
olarak adlandirilmasi hususunda ayni goriistedir. Ancak fasik kelimesine
yiiklenen anlam noktasinda farkli degerlendirmeler yapilmaktadir.
Nesefi’ye gore fisk; liigatte, ¢ikmak demektir. Bu tanima gore, kim ki
Allah’m emirlerinin digina ¢ikarsa fasik olur. Emredilen bir seye pratikte
muhalefet etmek, ona aykir1 davranmaktan ibarettir. Dolayisiyla emrin
disina ¢ikan veya muhalefet eden kimsenin s6z konusu emri inkar ettigi

3 Nesefl, Tebsira, 2/370.
32 Matiridi, Kitabii t-Tevhid, 358; en-Nesefl, Tebsira, 2/377.
3 Nesefl, Tebsira, 2/372.
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sOylenemez. Burada 6zellikle dikkat edilmesi gereken nokta, mutlak olarak
inandig1 bir hususu yerine getirmeyen veya aykirt hareket eden kimse,
beyani olmadig: siirece inkar etmis gibi degerlendirilemez. Bu ydniiyle
boyle bir kimsenin kafir gibi cehennemde sonsuz olarak azap goérecegi
sOylenemez.**

Biiyiikk giinah meselesindeki degerlendirmelerde dikkatimizi c¢eken
6nemli bir nokta, Allah’in bir emrini yerine getirmekten kaginan veya bir
yasagii ¢igneyen kimsenin kalbindeki imanin tezahiir bi¢imine vurgu
yapilmasidir. Nesefi bu ayrintiya ‘istihfaf” (hafife almak) kavramiyla
dikkat ¢ekmektedir. O, goriisiinii aciklarken; "biiylik giinah isleyen fasik,
inkar ve istihfaf olmadan bunu yapmissa tasdik durumu devam eder">
demektedir. Bu ciimlenin yapisi {izerinde daha ince diigiiniiliirse, Allah’in
emir ve yasaklarini hafife alma fiili "ve" baglaci ile inkéar fiili arasinda bir
baglant1 kurulmus, yani atif yapilmistir. Arapga dilbilgisi kurallarina gore
iki kelimeyi birbirine baglamanin birka¢ nedeni vardir. Bunlardan birisi,
iki kelime arasinda istirak, yani ayn1 hilkmii tasima, digeri de pekistirme
oldugunu vurgulamaktir.*® Bu bilgi ile bakildiginda hafife almanin inkar ile
ortak mana tagidig1 veya ayni hitkmii ifade ettigi sdylenebilir. Nitekim daha
once de isaret ettigimiz iizere itikatla ilgili baz1 eserlerde kutsallar1 s6z ve
davraniglarla hafife almanin kisiyi iman nimetinden mahrum birakabilecegi
vurgulanmistir.®’

Nesefi’nin itiraz ettigi nokta, boyle inkar ve hafife alma, ya da helal
sayma s0z konusu degilken, tam tersi, iginde Allah korkusu oldugu halde,
beseri birtakim zafiyetlerle Allah’in emirlerinden bir veya birkagina
uymayan bir Miisliiman, dinden ¢ikmis sayilmaz ve dini inkar eden kafir
gibi cehennemde ebedi olarak ceza gormez. Aksi halde kisi ve olaylar
hakkinda yanlis hiikiim verilmis olur. Olmayan bir sey varmig gibi kabul
edilmis olur ki bu da yalan ve yanlis hiikiim vermek anlamina gelir. Zira
Miisliiman toplumunda yapilan dini muameleler, ortak yasam bigimleri,
dini uygulamalar, kurban kesilmesi ve nikahin kabul edilmesi gibi adetler
imanin tasdik oldugunu gosteren delillerdir. Ciinkii bu faaliyetlerin
icra edilmesi onu onaylamaya baghdir. Ayni sekilde kabul edilen bir
gercekliktir ki iman, Hz. Muhammed’in Allah’tan getirdigi hususlari tasdik
etmektir. Bu konuda kiside tasdik olup olmadig1 noktasinda biiylik giinah
isleyip, islemedigine bakilmamaktadir. Yani giinah islese de bu kimselere
inanmamig goziiyle bakilmamaktadir. Bu genel bakis agisi da kisinin

% Nesefl, Tebsira, 2/372.

55 Nesefl, Tebsira, 2/372.

56 Halil Ibrahim Kagar, "Arapga’da Meani (Semantik) Acisindan Atif (Baglama) Edat-
lar1", Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 16/2 (2012), 169.

57 Giimiishanevi, Cdamiu’l-Miitiin fi hakki envais-sifati’l-llahiyye (Ehl-i Siinnet Itika-
di), 463-465.
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miimin say1lmasi i¢in biiyiik giinahin bir engel olmadigini géstermektedir.>®

Biiyiik gilinah isleyen kimsenin cezasinin ebedi oldugunu savunanlarin
one siirdigi delillerden birisi de Kur’an’da bu kisiler hakkinda "vaid"in
yani tehdidin varit olmasi hususudur. Onlara gore hakkinda tehdit vaki
olan kimse miimin sayilamaz, ona miimin denilmez ve miiminin hiikmii
kendisinde uygulanmaz.®

Nesefi, Kur’an’da kendisi hakkinda tehdit s6z konusu edilen kisilerin
ayn1 zamanda miimin sayildigini su ayetlerle ispatlamaya caligmaktadir:
"Ey iman edenler! Sarhos iken ne séylediginizi bilinceye kadar, bir de
-yolcu olmaniz durumu miistesna- ciiniip iken yitkanincaya kadar namaza
yaklasmaym."” Bu ayette, i¢ilmesi yasaklanmis olan sarhos edici icki igen
kimselere "iman etmis kimseler" yani "miimin" olarak hitap edilmistir.
"Eger miiminlerden iki gurup birbirleriyle vurusurlarsa aralarini
diizeltin.""" Burada da her iki gurup smir1 asan olarak nitelendigi halde
"miimin" adiyla zikredilmislerdir. "Ey iman edenler! Oldiiriilenler hakkinda
size kisas farz kilindi."” ayeti de konuyla ilgili diger bir delildir. Nesefi’ye
gore bu ayetlerde ii¢ yonden biiyiik giinah isleyenlerin miimin sayildigi ve
cezalarmin ebedi olmadigina dair delil vardir. Birincisi bityiik giinah oldugu
kesin olan kasten 6ldiirme karsiliginda kisas yapilmasi istenirken miimin
ismi zikredilmistir. Ikincisi "Miiminler ancak kardestir. " hitkkmiinde ifade
edilen ve iman ile ger¢eklesmis olan kardesligin katil ile maktiiliin sahipleri
arasinda s6z konusu oldugu, ayetin devamindaki "Ancak her kimin cezasi,
kardesi (oldiiriilenin velisi) tarafindan bir miktar bagislamirsa artik
(taraflar) hakkaniyete uymali ve (6ldiiren) ona (gereken diyeti) giizellikle
ddemelidir." agiklamalariyla ortaya cikmaktadir. Ugiinciisii ayn1 yetin
devaminda "Bu, Rabbinizden bir hafifletme ve rahmettir."* buyurulmakla
s6z konusu bu biiyiik giinahi (61diirme fiilini) igleyen kisi Allah’in cezay1
hafifletmesinin ve merhametinin disinda tutulmamustir.*

Biiytlik giinah sahibi kimselerin miimin sayildigina dair bir delil de
Miisliimanlarin ¢ogunun goriisiine ve uygulamasina gore Ehl-i Kible’den
olan bir kimsenin biiyiik giinahinin olup olmadig1 arastirilmaksizin 6ldiigi
zaman namazlarmin kilimmasidir. Ayn1 zamanda bdyle kimselere istigfarda

5

3

Nesefl, Tebsira, 2/373.

Kadi Abdulcebbar, Miitesdbihu’I-Kur 'dn, 632.
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bulunulmakta ve rahmet dilenmektedir.®” Daha 6nce de belirtildigi tizere
Miisliiman toplumundaki uygulamalar, kiginin miimin sayilmasi i¢in
muteber olan seyin, hayatta iken dini esaslari tasdik etmis olmasidir.

Yukaridaki ayetlerin delaletiyle, imanin biiylik giinahlarla degil,
ancak inkar yoluyla, yani dini esaslar1 yalanlamakla ortadan kalkacaginin
ortaya ¢iktigini ifade eden Nesefi, bunun sonucu olarak, bir kimsenin
biiylik giinahla beraber imanin devam ettiginin de kanitlanmis oldugunu
savunmaktadir. Durum boyle olunca bir¢ok ayette miiminlerin ahirette
miikafat ile ddiillendirilecekleri haber verilmektedir. Bu ayetlerden bazisi
sunlardir: "Iman edip diinya ve Ghiret icin yararl isler yapanlara gelince,
onlar icin de konak olarak firdevs cennetleri vardir."* "Iman edip diinya
ve dhiret igin yararl isler yapanlara gelince onlar i¢in altindan wrmaklar
akan cennetler vardir. Iste biiyiik kurtulus budur."” "Siiphesiz, iman edip,
sdlih ameller igleyenler var ya; iste onlar yaratiklarin en hayirlhisidirlar. "
Nesefi, "biiyiik glinah isleyenin miimin oldugu ve o kisinin bu giinahinin
yani sira birgok iyi amellerinin oldugu da muhakkaktir"” diyerek boyle
kimseler hakkinda hiisn-ii zanda bulunmaktadir.

Nesefi, Allah’a, elgisine ve getirdigi dine iman etmeyi en biiyiik hayr
ve iyilik olarak gorerek olaya baska bir pencereden bakmaktadir. Ona gore
biiyilik glinah sahibi bir Miisliimanin hali su sekilde degerlendirilebilir:

"Bir adam disiiniin ki o haywrlarin en istiinii olan iman/tasdik ile
karginiza gelmistir. Bununla beraber inkar ve inat derecesine ulagmamis bir
de serri/kétiiliigii var. Tyiligi, en biiyiik iyilik, salih amelleri say1lamayacak
kadar ¢oktur; bununla beraber kotiiliigii de en biiyiik koétiilik degildir. Bu
kimsenin sayisiz iyilikleri yok sayilip, cok olmayan belki de bir veya birkag
kez islemis oldugu giinahtan dolay1 cehennemde ebedi birakilsa tam tersi
kendisine va‘d edilen miikafat verilmemis olur. Ciinkii burada hatali bir
kiyas vardir; s6z konusu kisi inkar derecesine ulagmayan bir veya birkag
kotiiligi sebebiyle ¢ok daha fazla olan sevaplarindan faydalanmaktan
mahrum birakilmis olur. Gilinahi isleyen kimse aym1 zamanda biiyiik bir
kulluk bilinci olan giinahin sonucundan da korkarak ve Yaraticisinin
sonsuz rahmetiyle kendisini af edecegini de umarak bdyle bir hata yapmis
iken cehennemde ebedi birakilmast, iyiliklerinin karsiliginin azaltilmasi ve
giinahlarinin kargiligmin arttirilmast anlamina gelir. Halbuki Allah Teéla
iyiliklerin karsiliginin on kat, kétiiliiklerin/giinahlarin karsiliginin ise bir
kat verilecegini miijdelemektedir. Hatta misal yoluyla ifade ettigi haberde
bire yedi yiiz kat miikafat verecegini bildirmektedir: "Mallarint Allah

7 Nesefl, Tebsira, 2/375.

8 Kur’dn Yolu (Erisim 10 Subat 2021), el-Kehf 18/107.
8 Kur’dn Yolu (Erigim 10 Subat 2021), el-Burtic 85/11.

" Kur’an Yolu (Erisim 10 Subat 2021), el-Beyyine 98/7.
"' Nesefl, Tebsira, 2/375.
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yolunda harcayanlarin drnegi, her basaginda yiiz tanenin bulundugu yedi
adet basak ¢ikaran bir tohum tanesi gibidir. Allah diledigine katlayarak
verir, Allah (zdt ve sifatlarinda) sunirsizdir, her seyi bilmektedir."”™ Hatta
bununla yetinmeyerek miijdeyi daha da arttirmis ve iyilige verecegi
miikafatin daha fazla olabilecegini beyan buyurmustur: "Allah diledigine
katlayarak verir."”

Biiyiik giinah isleyenlerin cezalarina yonelik olarak ayetlerde gegen
ebedi ifadesinin s6z konusu giinahi helal gérmek suretiyle irtikap edenlere
mahsus oldugunu belirten Nesefi, bu durumun da ancak kafirler i¢in s6z
konusu oldugunu kaydeder. Zira haram ve yasagi helal saymak Allah’in
hiikmiinii inkar anlamina gelir. Konuyla ilgili tartigmalarda en ¢ok dikkat
cekilen "Kim ki bir miimini kasten oldiiriirse ebedi olmak tizere cezasi
cehennemdir."”* ayetindeki ebedilik tehdidi "bir miimini imanindan
dolay1 oldiiren kimse" i¢indir. Boyle bir disiince, katli yapan kimsenin
kiifriine sebep olacagi i¢in bu tehdide muhatap olmustur. Yani her kim ki
bir miimini iman ettigi i¢in Oldiiriirse cezasi ebedi olarak cehennemdir.
Ciinkii bu davranig inkarin tezahiiriidiir. Nesefi’ye gore mutlak olarak
bir miimini 6ldiirmenin kisiyi ebedi cehennemlik yapmayacagina, kisas
ayeti delil olarak getirilebilir. Nitekim o ayette "Ancak her kimin cezasi,
kardesi (oldiiriilenin velisi) tarafindan bir miktar bagislanirsa artik
(taraflar) hakkaniyete uymali ve (6ldiiren) ona (gereken diyeti) giizellikle
odemelidir."” denilmektedir. Devaminda "Bu, Rabbinizden bir hafifletme
ve rahmettir." buyurulmakla s6z konusu bu biiyiik glinah1 (6ldiirme)
isleyen kisi merhamet ve ehil kimse konumunda zikredilmistir. Dolayisiyla
bu ayette ifade edilen ebedi ceza, yaptigi fiili helal sayan kimse i¢in s6z
konusudur.”® Daha 6nce de ifade edildigi tizere Allah’in yasakladigi haksiz
yere 6ldiirme fiilini helal sayarsa kafir olur, boylece cehennemde ebedi
kalma cezasi kendisi i¢in s6z konusudur.

Sonsuz cezanin, dini inkar edenlere mahsus oldugu belirtilirken inandig1
halde dini kurallara uymayanlarin ahirette cezalandirilacaklartyla ilgili
bilgileri igeren ayetlerin de mevcut oldugu bilinmektedir.”” Bununla birlikte

2 el-Bakara 2/261.

73 el-Bakara 2/261.

7 en-Nisa 4/94.

5 el-Bakara 2/178.

76 Nesefl, Tebsira, 2/377.

"fg, ne sizin kuruntunuza, ne de kitap ehlinin kuruntusuna goredir. Kim kotii bir ig
yaparsa, onunla cezalandirilir: O, kendisine Allah tan baska ne bir dost, ne de bir yar-
dimcr bulabilir. (en-Nisa 4/123); "...Stiphesiz Rabbin insanlari zuliimlerine ragmen
bagislayandir. Siiphesiz Rabbinin azabi da ¢ok ¢etindir." (er-Ra’d 13/6); "Siiphesiz
ki Allah’in Kitap ta indirdigi hakikatleri gizleyip, basit bir kazang karsiliginda o
hakikatleri satanlar, karinlarina sadece ates doldurmaktalardr. Kyyamet Giinii 'nde
Allah onlarla konusmayacak, onlart arimdirmayacaktir ve onlar igin can yakici bir
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giinahkar miiminlerin cehennemdeki azaplarinin ates ile olup olmayacagi
ve cehenneme girmelerinin sekli konusunda bazi farkli yorumlar da
bulunmaktadir. Bu degerlendirmelerden birisine gore; glinahkar miiminin
cehenneme girmesi hesap yerinde hazir bulunmasi, cehennem azabinin
inananlara serin ve selamet olacagi seklindedir.’® Ayrica giinahkar
miminlerin cehennemdeki azap miiddeti ve seklinin iglenen sugun
mahiyetiyle ilgili oldugu da belirtilmektedir. Iste ebedi kaydi bulunmayan
cezalarm biiyiik giinah sahibi miiminler i¢in diistiniilebilecegine isaret
eden Nesefi, bu kimselerin gilinahlar1 miktarinca cezalandirilmalarimin
aklen miimkiin ve dinen caiz olduguna vurgu yapmaktadir. Mu‘tezile nin
iddia ettigi gibi biiylik giinahlardan kacgindiklar1 takdirde miiminlerin
cezalandirilmalarmin caiz olmamasi dogru degildir. Zira peygamber
ve meleklerin miiminlere istigfarda bulunduklari gibi miiminlerin de
birbirlerine istigfarda bulunmalari tesvik edilmektedir.” Kur’an’mn birgok
yerinde Allah, kendisini el-Gaflr, el-Gaffar ve Gafirli’z-zenb olarak
isimlendirmektedir. Eger miiminlerin cezalandirilmalar1 caiz degilse
onlarin cezalandirilmamasini istemek onlara ziiliim yapilmamasini istemek
anlamna gelir ki bu kiifiirdiir. Aynmi sekilde af edilmeye ihtiyaci olmayan
kimse icin af dilemek de anlamsizdir. Magfiret etmek, sugundan dolay1
cezalandirilmasi caiz olan birisini cezalandirmaktan vaz gegmektir. Eger
yaptig1 is cezayr gerektirecek bir sey degilse bunu cezalandirmaktan
vazgecmek affetmek sayilmaz ve buna magfiret denilmez. Bu da gosteriyor
ki kullardan bir kism1 cezay1 hak edeceklerdir.?

Nesefi’ye gore peygamberlerin ve meleklerin miiminler i¢in istigfarda
bulunmalar1 ve Allah’in bu vesile ile baz1 giinahkar kullar1 bagiglamasinin
dini inkar edenler igin gecerli olmadig1 noktasinda icma‘ vardir. Dini
yalanlayanlarin bu iyilikten yararlanmalari s6z konusu degildir.®!

Allah’1, elgisini ve onun getirdiklerini inkar etmeyen, bununla birlikte
hafife alma ve helal gérme s6z konusu olmadan giinah islemis olan
miiminlerin 6lmeden o6nce tevbe etmemis olsalar bile affedilebilecegi
Ehl-i slinnet tarafindan kabul edilmektedir. Ancak hangi giinahlarin veya
kimlerin bagiglanacagi ya da affedilecek glinahin sekil ve miktarinin ne
oldugu konusunda dini bir delilin olmadig1 belirtilmektedir. A¢ik olan
sey sirk ve kiifir disindaki suglarin bagislanmasinin Allah’in dilemesine

azap vardir." (el-Bakara 2/174); "Bu, Rabbiniz tarafindan (sizin igin) bir hafifletme
ve rahmettir. Kim de bundan sonra haddi asacak olursa, onun igin can yakict bir
azap vardir." (el-Bakara 2/178).

78 Harun Caglayan, "Azabin Neligi ve Cikis imkan1", Dini Arastirmalar 16/43 (2013),
205 vd.

7 el-Bakara 2/199; en-Nisa 4/106; el-Mii’min 40/55.

80 Nesefl, Tebsira, 2/378.

81 Nesefl, Tebsira, 2/379.
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bagli oldugu hususudur. Nitekim "Allah, kendisine ortak kosulmasini asla
bagislamaz, ondan baskasin diledigi kimseler i¢cin bagislar. Allah’a ortak
kosan biisbiitiin sapitmistir.” buyrulmaktadir. Nesefi’nin bu konudaki
goriisii su sekilde dzetlenebilir: Ister biiyiik giinah olsun, isterse kiigiik
giinah olsun, Allah diledigine, isledigi su¢un cezas1 kadar azap eder ki bu
uygulama olursa O’nun adaleti olur. Sonra o kimse nihayette cennete girer.
Allah isterse de sug isleyen bazi kimseleri de fazli keremi ve merhametiyle
affeder, hi¢ cezalandirmaz. Son kisimla ilgili olarak "Eger size yasaklanan
biiyiik giinahlardan kacinirsaniz sizin kiigiik giinahlarinizi orteriz ve sizi
degerli bir yere koyariz." ayeti delil getirilmistir. Bu ayette "yasaklanan"
ibaresi bazi kiraat alimleri tarafindan "size yasaklananlarin bilyligtinden"
seklinde okunmustur. Ki bu yasaklanan seylerin biiyligii de kiiftir sugudur.
Dolayisiyla ayetin anlami, "size yasaklanan kiifiir ve her ¢esidinden
kaginirsaniz sizin kiigiik glinahlarimizi orteriz" seklinde yorumlanabilir.®

Yukarida yapilan agiklamalardan sinir1 asma hususunda miiminler ile
kafirler arasindaki farka vurgu yapan bir noktaya isaret etmek isteriz. "Kim
de Allah’a ve peygamberine itaatsizlik eder ve sinirlarini agsarsa Allah onu,
devamli kalacagi bir atese sokar, onun icin algaltici bir azap vardir."%
buyrulmaktadir. Bu ayet, biiyiik giinah sahibi Miisliimanlarin cezalarimin
ebedi olacagi gorlisiinde olanlarin referans aldiklar1 ayetlerden birisidir.
Imam Matiiridi bu ayeti sdyle tefsir etmektedir: "Allah’a ve elgisine karsi
gelen" ciimlesinin "O’nun emrini emir, yasagini da yasak olarak gérmeyen"
anlamima gelmesi muhtemeldir, ayetteki "(Allah’in) smirlarint asarsa”
climlesi de "O’nun dinini ve hiikiimlerini hak ve dogru olarak gérmezse"
anlamina yorumlanir.%

Nesefi de ayette kast edilen seyin dini hiikiimleri helal sayarak isyan
oldugunu, bunun da kafirler tarafindan gerceklestirildigini savunmaktadir.
Ona gore bu ayetin kafirlere yonelik oldugunu gosteren bir isaret de hudut
kelimesidir. Hudut, ¢ogul bir kelime olup, sinirlar anlamina gelmektedir.
Bu kavramin kullanilmasindan Allah’in biitiin smir ve kurallarinin ihlal
edildigi anlami ¢ikmaktadir. Halbuki miiminler giinah isleseler bile, biitiin
siirlart asmazlar ve her konuda Allah’a karsi gelmezler. Dolayisiyla bu
ayet delil gosterilerek biiyiik glinah igleyen Miisliimanlarin cehennemde
ebedi kalacaklar1 s6ylenemez.®’

Miirtekib-i kebire nin miimin sayi1lmayacagini savunanlarin goriislerine
delil gosterdikleri naslardan birisi de "Hi¢ miimin, fdasik gibi olur mu?

8 en-Nisa 4/116.

8 en-Nisa 4/31.

8 Nesefl, Tebsira, 2/379.

85 en-Nisa 4/14.

86 Maturidi, Te vilati’'lI-Kur dn, 3/75.
7 Nesefl, Tebsira, 2/380.

)
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Bunlar (elbette) esit olmazlar."® ayetidir. Onlara gore bu ayette fasik,
miiminden ayr1 bir sinif olarak bildirildigi i¢in onun cennete girme durumu
da miiminin hiikmiinden farklidir. Biiylik glinah isledigi halde tevbesiz
oldiigii takdirde asla cennete giremez.®

Nesefl bu ayette zikredilen fasik kavramimin yorumunda mutlak fasik
ve mutlak olmayan fasik ayrimma gitmektedir. Ona gére mutlak fasik,
kafir ile esdeger olan, biitiin yonlerden dine aykir1 hareket eden ve higbir
itaati bulunmayan kisidir. Dolayisiyla bu kisinin itaatle vasiflandirilacak
hicbir yonii yoktur; bu ayni zamanda kafir sinifindandir. Ancak miimin
fasik boyle degildir. Onun basta imani ve kismen de olsa itaati oldugu i¢in
bu kisi muti‘ smifina dahildir. Ayette miiminden farkli oldugu belirtilen
fasigin dini inkar eden kimse olduguna aciklik getiren bilgi s6z konusu
ayetin devamindaki ciimlelerdir: "...Asilsiz saydiginiz cehennem azabini
tadin!™’ Bilindigi lizere cehennemi asilsiz saymak inkarin sonucu olup,
biiyiik giinah sahibi miiminin boyle bir 6zelligi yoktur.”!

Biiyiik giinah isleyenlerin cehennemdeki azaplarimin ebedi oldugu
fikrini benimseyenlerin basvurduklar: referanslardan birisi de vaidi/tehdidi
haber veren ayetlerin kapsamimnin genel oldugu, bu ifadelerden ayrica bir
tahsis ve istisna getirilmedigi zaman, kapsamdaki biitlin fertlere yonelik
oldugu iddiasidir. Bu goriiste olan Mu‘tezile’ye gore bu tiir genel/umumi
manadan bir sey disarida birakilirsa bu s6zden caymak ve yalan olur. Ciinkii
yalan, haber verilen seyi oldugundan farkli bir hal {izere bildirmektir. Boyle
bir durumun ayetlerde olabilecegini ileri siirmek Allah’a yalan isnat etmek
anlamina gelir ki bu imkansizdir. Biiyiik giinah isleyenlerle ilgili umumi
olan ayetlerden gilinahi affedilenlerin hari¢ tutulmasi, tahsis edilmesi de
miimkiin degildir.*?

Nesefi, herhangi bir istisna kayd: olmadan kurulan bir cliimlenin umum/
genellik ifade ettigi yoniindeki tezi kabul etmemektedir. O, Ehl-i siinnet
alimlerinden Matiiridi ve diger bazi alimlerin climle kurulusu bakimindan
umumi olan anlatimlarla hususi bir seyin kastedilebilecegini kabul
ettiklerini savunmaktadir. Onlara gére umumi lafizdan sonra gelen ve
hususilige ya da kayda delil olan sey, nesh degil, kast edilen seyin beyani,
yani agiklamasidir. Dolayisiyla herhangi bir sart ve kayit olmadan yapilan
anlatimlar s6z konusu durumun umumi ve mutlak olduguna delil teskil
etmez.”

Ayetlerdeki hiikiimlerin umumi oldugunu savunan Mu‘tezile, "Kim ki

8 es-Secde 32/18.

8 Kadi Abdulcebbar, Miitesabihu’I-Kur 'dn, 632.
% es-Secde 32/20.

o1 Nesefl, Tebsira, 2/382.

92 Kadi Abdulcebbar, Miitesdbihu’I-Kur 'dn, 272.
9 Nesefl, Tebsira, 2/384.
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bir miimini kasten oldiiriirse ebedi olmak iizere cezasi cehennemdir.”:**
"Kim, zuliim ve tecaviiz yolu ile bu yasaklari islerse, yakinda onu cehennem
atesine atacagiz. Onu atese atmak da Allah’a pek kolaydir." ve "Kim de
Allah’a ve peygamberine itaatsizlik eder ve simirlarini agarsa Allah onu,
devaml kalacag bir atese sokar, onun i¢in al¢altict bir azap vardw."*
gibi tehdit iceren ayetlerin herkesi kapsadigi, dolayisiyla biiyiikk giinah
isleyen fasiklarin bu hitkmiin disinda tutulamayacagini savunmaktadirlar.
Nesefi ise vald konusunda umumi hiikiim ifade eden bazi ayetler oldugu
gibi va‘d konusunda da ayn1 durumda olan bir¢ok ayet bulunduguna isaret
eder: "Iman edip diinya ve ahiret icin yararli isler yapanlara gelince, onlar
icinde konak olarak firdevs cennetleri vardir. Orada ebedi kalacaklardr.

Oradan hi¢ ayrilmak istemezler.";”” Iman edip sdlih ameller isleyenlere

gelince, iste onlardir yaratilnuglarin en haywiisi.”;”® "...artik kim zerre
agwhginca hayw yapmigsa onu goriir." Gorildigi gibi va‘d miijdeleyen
bu ayetlerde 6zellikle gercevesi ¢izilmis ve sifatlar netlestirilmis herhangi
bir kayit bulunmamaktadir. Genel olarak "iman etmek ve salih amel
islemek" ifadesi kullanilmistir.

Kendisinde tahsis yapildigimaisaret eden herhangi bir karine bulunmayan
yukaridaki ayetlerin mefhumlarinin umumilik ifade ettigi kabul edilse bile
biiylik glinah isleyen fasiklarin cehennemde ebedi kalmayacaklar1 ortaya
¢itkmis olur. Zira biiyilik giinah sahibi kimsede iman bulunur ve o kisi az
da olsa salih ameller isler. Dolayisiyla o, "iman eden ve salih ameller
isleyen" kimselerdendir.!® Ayrica kapsamlilik ilkesi tizerinden durum
degerlendirildigi takdirde "bilerek bir miimini 6ldiiren" kimse, hem "cezas1
ebedi cehennemdir" hiikmiine tabi olacak, hem de "firdevs cennetlerine
girecegi haber verilen kimse" seklinde iki zit bilginin konusu olacaktir.'"!
Ayni kisi ayetlerden hangisinin kapsamina girecegi nasil tespit edilecektir,
ebedi olarak cehennemde mi kalacak, yoksa cennete mi gidecektir? Bunun
bir celigki oldugu ve de dogru olmadigi aciktir. O halde umum sigasi ile
gelen bir ciimle ile manada tahsis yapilabilecegi miimkiindiir. Burada olay
bazinda meseleye bakildiginda "kim ki bir miimini dldiiriirse” seklinde
baslayan ve biitliin fertleri kapsama anlami bulunan climleden "kisiyi
miimin oldugu i¢in 6ldiiren" manasiyla 6zellestirmek yani tahsis yapmak

% en-Nisa 4/94.

% en-Nisa 4/30.

% en-Nisa 4/14.

97 el-Kehf 18/107-108.

% el-Buric 85/11.

9 el-Zilzal 99/7.

10 Ebii’l-Muin Meym@n b. Muhammed b. Mu‘temid en-Nesefi, et-Temhid li-kavd ‘i-
di t-tevhid, thk. Habibullah Hasan Ahmed (Kahire: Dar-1 Tibaati’l-Muhammediyye,
1986), 365.

101 Nesefl, Tebsura, 2/389.
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daha dogrudur. Boylelikle miimin oldugu halde biiyiik giinahlardan olan
"miimini 6ldirme" fiilini isleyen kimsenin ebedi olarak cehennemde
kalmayacagi sonucuna ulasilmis olmaktadir. Sayet "miimini 6ldiirme"
fiilini isleyen kimse, Kehf Stresi'nde ifade edilen iman edip salih ameller
isleyenler kapsamina girmez denilirse o0 zaman hiikkmiin genelligi ilkesinden
vazgecilmis olur. Eger bu ayetin hiikmiine girer denilirse o zaman da iman
eden ve salih amel isleyenlerin cennette ebedi kalacagi yoniindeki haber
yalanlanmis olur.'%

Miiellif, kendisinde hususi bir tahsis yapilmadan sOylenen soziin
umumilik ifade etmedigini ayrica su ayetle ispatlamaya ¢aligmaktadir; "De
ki (Allah soyle buyuruyor): "Ey kendi aleyhlerine olarak giinahta haddi
asan kullarim! Allah’in rahmetinden iimit kesmeyin. Allah (dilerse) biitiin
giinahlart bagislar; dogrusu O ¢ok bagislayici, ¢cok merhametlidir. """
Goriildiigli gibi bu ayette "biitiin giinahlar" ifadesi kullanilmis, herhangi
bir giinah1 disarida birakacak kayit diigiilmemistir. Yani herhangi bir tahsis
bulunmamaktir. Ancak bununla beraber biitiin glinahlarin, yani "sirk ve
kiifriin" affedilmeyecegi icma* ile bilinmektedir. Bu izahtan da anlasildig:
tizere "vaid hitkmiiniin genelligi" iddias1 dogru degildir. Aksi halde bu
ayetin mefhumunda aymi sekilde (hasa) Allah’a yalan isnadi s6z konusu
olabilecektir.!**

Tartisilan meseleyle ilgili Mu‘tezile nin ileri siirdiigi goriislerden birisi
de biiyiik glinah sahiplerinin umum ifade eden ayetlerin kapsamindan
¢ikarilmasi durumunda, yani tahsis yapilmasi halinde, Allah Teala’nin
va‘idinden donebilecegini kabul etmek anlamina gelecegi hususudur.
Onlarm "tevhid" ilkesi esasina gore Allah Teala va‘dinden ve va‘idinden
donmez. Bir seyle ilgili sevap veya ceza durumu bildirilmigse bundan
vazgegmek adil olan Allah’a yakigsmaz. Giinah isleyip tevbe edenin
bagislanmasi o kisinin Allah iizerindeki hakkidir. Ayni sekilde kafir ile
tevbe etmeden Olen biiyiik giinah sahibinin cezalandirilmasi O’nun adil
olma geregidir. Allah’1n s6ziinden donmesi caiz degildir.

Nesefi bu goriise su sekilde cevap vermektedir: "Miirtekib-i kebirenin
durumu konusunda, va‘idden donmeyi caiz gérmeyenler va‘dden déonmeyi
caiz gormektedirler. Bu diisiince ile kotii bir bakis agisina sahip olduklari
kesindir. Ayrica islenen kotiiliiklerin cezasinin daha fazlasiyla verilecegi
disiiniiliirken, iyiliklerin karsiligimin on kat veya yedi yiiz kat gibi fazla
verilemeyecegi seklindeki yaklagimlari, sdziinden caymanin en biiyiik
seklidir. Buna ragmen onlar Ehl-1 Hakkin biiyiik giinah isleyenlerin af
edilebilecegini caiz gdrmelerini va’dden donmek olarak degerlendirmekte

102 Nesefl, Tebsira, 2/390.
103 ez-Ziimer 39/53.
104 Nesefl, Tebsira, 2/393.
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ve bu sekilde onlar1 kotiilemektedirler. Bu ise biiyiik bir kiistahliktir."!%

Nesefi, Bahrii’l-keldm adli eserinde, "Ehl-i slinnet ve’l-cemaat’e gore
Allah’in onlari bir va’idle tehdit ettigi zaman, azap etmeyip affetmesi ve
onlarin gilinahlarin1 bagislamas1 miimkiindiir. Yani cezalandirmayabilir"
demektedir.'” Miiminlerden gerek kiigiik olsun gerekse biiyiik olsun,
giinah iglemis olanlarin affedilmeleri Allah’in séziinden dénmesi seklinde
degerlendirilmemektedir. Bu durum "Siiphesiz Allah kedisine ortak
kosulmasim bagiglamaz. Bunun disindaki diledigini bagislar."""” ayeti
kapsamina girmekte olup, Allah’in Gafir ve Gaffar sifatlarinin bir tecellisi
olarak gerceklesecektir. Bu ayete gore Allah, sirk ve kiifriin disindaki
giinahlardan istedigini bagislayacagini haber vermektedir. Dolayisiyla bu
iki giinahin disindaki diger biiyiik giinahlar1 mutlaka cezalandiracagina s6z
vermemigtir. Mu‘tezile’nin kendi goriisiine delil olarak getirdigi "Kim ki bir
miimini kasten oldiiriirse ebedi olmak tizere cezasi cehennemdir."'" ayeti,
"Stiphesiz Allah kedisine ortak kosulmasini bagislamaz. Bunun disindaki
diledigini bagislar.""” dyetiyle beyan edilmis ve tahsis yapilmigtir.''°

Ayrica Allah’m bir giinah1 bagislamasinin, cezalandirma soziinden
donmek olarak degil de O’ndan bir kerem ve iyilik olarak degerlendirilmesi
gerekir. Clinkii Allah, ¢cok affeden ve bagislayandir. Af ve magfiret ancak
ortada bir ceza varken sz konusu olabilir. Cezay1 hak etmeyen kimseyi
bagiglamak veya ceza verilmesi caiz olmayani cezalandirmamak bir
iyilik ve bagislama olarak degerlendirilmez.'"! Bu sebepledir ki Allah,
Peygamber Efendimize, miiminler i¢in istigfar etmesini emretmistir.!'?
Ayrica miiminlerin kendilerine ve diger miiminlere istigfarda bulunmalar
dini yasamda siiregelen bir gelenektir. Bu konuda asil problem, bir kimseye
sevap verilecegi va’d edilmigsken ondan vazge¢mektir. Zira bu durumda
kerem ve iyilik degil asagilama s6z konusudur ki Allah Tedla’nin boyle bir
sey yapmasi beklenemez.

Nesefi, glinahlarin bagislanmasi ile va‘idinden (cezalandirma s6zii)
dénmenin birbiriyle karistirtlmamasi ve bir tutulmasi gerektigi diisiincesini
acikladiktan sonra, bdyle bir anlayisin genel olarak Ehl-i siinnet inancina
da uygun olmadigini belirtmektedir. O, Matiiridi, Ebii’l-Hasan el-Es’ari
(6. 324/935) ve Ebii’l-Hiiseyn Ahmed b. ishak er-Ravendi (6. 301/913)

15 Nesefi, Tebswra, 2/377.

106 Ebii’l-Muin Meymun b.Muhammed en-Nesefi, Bahrii’I-keldm, thk. Muhammed Sa-
lih el Ferfur (Sam: Mektebetii Dari’l-Ferfur, 2000), 230.

107 en-Nisa 4/116.

198 en-Nisa 4/93.

199 en-Nisa 4/116.

10 Nesefi, Bahrii’l-keldm, 230; en-Nesefl, et-Temhid li-kava ‘idi t-tevhid, 369.

" Nesefl, Bahrii'l-keldm, 230; en-Nesefl, et-Temhid li-kava ‘idi t-tevhid, 369.

12 Bk, Al-i imran 159.
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gibi ilk kelam alimlerinin ister va‘d, ister va‘id olsun soziinden caymanin
Allah i¢in caiz olmadigim ifade ettiklerini de nakletmektedir. Miiellif,
sayet soziinden cayma fiili Allah’a yakistirilacak olsa "ey s6ziinden cayan"
gibi zem edilmeyi gerektiren bir climleye de cevaz verilmis olur ki bu ¢ok
yanhstir" demektedir.!"

Kur’an’da inanip iyilik yapanlarla kétilik yapan ve bozgunculuk
c¢ikaranlarin Allah katinda ayni olmadiklar bir¢ok ayette beyan edilerek
bu iki smifin ahirette farkli muameleye tabi tutulacagi agiklanan''* bazi
ayetler su sekildedir: "Yoksa iman edip diinya ve dhirete yararh isler
yapanlart yeryiiziinde fesat ¢ikaranlarla bir mi tutacaktik? Yahut giinah
islemekten sakinanlart giinaha batanlar gibi mi sayacaktk?""’ "Yoksa
kotiiliige gomiiltip kalanlar, hayatlarint ve oliimlerini, esit olarak iman
edip diinya ve dhiret icin yararl igler yapanlarimki gibi mi yapacagimizi
zannediyorlar? Hiikiimleri ne kadar yanls!""'0 "Oyle ya, emrimize boyun
egenleri o giinahkdrlarla bir mi tutacagiz? Size ne oluyor? Ne bigim hiikiim
veriyorsunuz? "’

Yukarida tartigilan konunun dikkat ceken ve konunun 6zeti sayilabilecek
ayrmtist sudur: Inandig1 halde giinah isleyenlerle inanmadig igin giinah
isleyenlerin arasindaki fark nedir? Dini inkar giinahi isleyenlerin cezalarinin
ebedi olmasi, bunun disindaki glinahlarin cezasinin gegici olmasinin sebep
ve hikmeti ne olabilir? Haddi zatinda giinahin islenmesi bakimindan
diinyada aralarinda pek bir fark da goziikmemektedir. Dolayisiyla af
edilmeye konu olmak acisindan iman etmekle beraber islenen biiyiik
giinah ile ayn1 sekilde biiyiik giinah sayilan kiifriin arasindaki farkin izah
edilmesi gerekir. Kiiflir glinah1 neden af edilmiyor da diger biiyiik giinahlar
af ediliyor?

Nesefi akla gelen veya gelebilecek olan bu iki durum arasindaki ince
fark: birka¢ madde halinde agiklamaktadir:

1. Kiifiir ve sirkin disindaki gilinahlan isleyen kimse -ki bu kisi
inanmis demektir-mutlaka az da olsa Allah korkusu yasar veya Allah’in
merhametini diisiinerek bir sekilde kendisinin affedilecegini imit eder.
Giinah igleyen kisinin bu ruh hali ve diigiincesi ayni1 zamanda inanmighigiin
ve kismen itaatinin bir yansimasi sayildig1 i¢in bu yoniiyle iyilik kazanmis
olur. Eger isyan i¢inde olan bu kimsenin ayni zamanda yasadig1 korku ve
iimit Allah’in hosuna giderse, bu iyilik tarafi, sehvet ve beseri zafiyetler
nedeniyle isledigi o kotiiliige tercih edilir. Boylelikle o kimse az da olsa elde
ettigi iyiligin/hayrin faydasindan mahrum birakilarak isledigi kotiiliigiin

'3 Nesefl, Tebsira, 2/387.
14 Nesefl, Tebsira, 2/394.
115 es-Sad 38/28.

16 el-Casiye 45/21.

17 el-Kalem 68/35-36.
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cezastyla kars1 karsiya birakilmaz, affedilir. Ancak Allah’1, peygamberini
ve dinini inkar eden kimseye bu tolerans taninmaz. Zira bdyle bir kimsede
hay1r ve iyilik adina bir sey bulunmamaktadir. Ciinkii bu kisi Allah’1n emir
ve yasaklarini ¢ignedigi gibi onlar1 ayni zamanda inkar etmektedir.!'® Yani
bir nevi diismanlik yapmaktadir.

2. Kiifiir/inkar, insanda siirekli bulunan ve devam eden bir inang halidir.
Bu sebeple onun cezasinin da siirekli olmasi akli bir ¢ikarimdir. Ancak
kiifriin disindaki giinahlar boyle siirekli olmayip anlik ve gegicidir. Kisinin
ofkesinin ve diger zafiyetlerinin galip gelme siiresiyle simirlidir. inandig1
halde giinah igleyen kisi ayn1 zamanda genellikle kendini kinama, vazge¢me
duygusu tasidigr gibi dmriiniin sonunda bu kotii aligkanliklarindan tevbe
etme diislincesi de tasir. Dolayisiyla aklen diisiiniildiigii zaman bu tiir
giinahlarin cezalarinin da gegici olmasi gerekir.

3. Kiiftiin bizatihi kendisinde higbir zaman mubahlik yani helal olma ve
haramliktan ¢ikma durumu yoktur. Bu sebeple bu biiyiik giinahin cezasinin
da hig¢bir zaman af edilmemesi hikmetin bir geregidir. Ancak diger giinahlar
bizatihi haram olan fiiller degildir.'"

4. Allah, biiyiik giinah sahibine, s6z konusu hataya diistiigii zaman
bile Allah’mn hakkinin her seyden daha biiylik oldugu inancini kalbine
vermekle iyilikte bulunmustur. Ayrica bdyle bir kimse peygamberlere karsi
da son derece saygilidir. Bu saygisi onlari en ufak bir yonden bile hafife
almayacak kadar biiyiiktiir. Ayn1 zamanda bu kisi o biiylik giinahi1 islerken
Allah’in ve peygamberlerinin diismanlarina meyletme diislincesinde de
degildir. itikat bakimindan bdyle bir iistiinliige sahip olan ve daha bir¢ok
iyilik ve itaati bulunan kimsenin biitiin bu artilarinin bir kabalik sebebiyle
yok sayilmasi hikmete uygun degildir. Ancak kafir boyle degildir. Sayilan
bu durumlar onda bulunmaz.'*

Nesefi’nin biiyiik giinah isleyenlerin ahiretteki cezalarmin ebedi
olmayacagi yoniindeki goriislerini naslarla temellendirmesi iman etme
halinin ne kadar {istiin bir ayricalik oldugunu ortaya koymaktadir. Bu
yaklagim iman etmenin tek basina cennet nimetlerine kavusmak icin
yeterli oldugu anlamina gelmez. Nitekim ag¢iklamalar arasinda her giinahin
bir karsiliginin olacagi, cehennemde ceza ile yiizlesebilecegi belirtildi.
Ancak her seye ragmen miimin olduktan sonra elde edilmis olan avantajin
kaybedilmemesi i¢in kisinin sahip oldugu imanimni iyi korumasi ve ona
zarar verecek inang ve fiillerden uzak durmasi gerekir.

18 Nesefl, Tebsira, 2/395.
19 Nesefl, Tebsira, 2/395.
120 Nesefi, Tebsira, 2/395.
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SONUC

Islam inancin1 muhtevastyla birlikte kabul ederek miimin vasfini alan
kimsenin, dinen yasaklanmis olan fiilleri yapmasi durumunda birtakim
sorgulamalarla karsi karsiya kalacagi naslarla beyan edilmistir. S6z
konusu yasaklar, mahiyetleri itibariyle kiiciik giinah ve biiylik giinah
olarak smiflandirilmis, ahiretteki cezalar itibariyle de biiyiikk giinahlar
kiigiik glinahlardan farkli olarak degerlendirilmistir. Herhangi bir sebeple
giinah isleyen bir kimsenin bundan pismanlik duymas: ve yeniden
islemeyecegini beyan etmesi anlamina gelen tevbe, Miisliiman inancinda
kisinin bagislanmasi i¢in 6nemli bir firsattir.

Genelde Ehl-i siinnet, 6zelde Ebii’l-Muin en-Nesefi; Allah’1, el¢isini ve
gonderilen mesaj1 kalben tasdik etmekle kazanilmig olan miimin sifatinin,
inkar, hafife alma ya da helal gorme durumu olmadan islenen giinahlarla
kaybedilmeyecegini savunmaktadir. Onlara gore, amel imanin bir pargasi
degildir. Kii¢lik veya biiyiik giinah, kisiyi imandan ¢ikarmaz ve miimin
olma vasfin1 ondan uzaklastirmaz. Insanlar inan¢ bakimindan miimin ve
kafir olmak tizere iki siniftir. Dinin emir ve yasaklarina uymayan kisi ise
fasiktir. Fasik, inang-iman bakimindan yapilan bir siniflandirma degil,
amel olarak dogru yoldan ¢ikmis olan kisiyi ifade eder. Bu baglamda biiyiik
giinah islemekle fisik ismini alan bir kimse, inkar etmedigi miiddetge
miimindir. Ancak iman ve amel olarak Islim akaidinin digma ¢ikan kafir
de ayn1 zamanda fasiktir. Fakat boyle fasik "mutlak fasik"tir. Cehennemde
ebedi kalacagi haber verilen fasik, bu mutlak fasiktir.

Nesefi, glinah konusunda miisamahakar davranarak bazen emir ve
yasaklarin digina ¢ikmay1 bir takim beseri zafiyetlerle izah etmeyi tercih
eder. Bunu yaparken de kavramlarin tanimlarindaki incelikleri dikkate
alarak kendine 0Ozgii bir Oriintli olusturmaktadir. Nesefi, kalbindeki
tasdikle miimin vasfin1 kazanmis olmay1 en biiylik hayir ve iyilik olarak
nitelendirmektedir. Ona gore en biiyiik iyilik iman etmektir. Boyle biiyiik
bir iyilige nail olmus bir Miisliimanin bazen dogru yoldan ¢ikarak birtakim
yanlisliklara diismesiyle, iyiliklerinin iptal edilmesi dini bilgiler a¢isindan
dogru degildir. Zira bir kimsenin suglarimin karsili§1 oldugu gibi iyiliklerinin
de bir degeri vardir. Sadece hatayr goriip, giizelliklerini gérmezden
gelmek ve onlar1 yok saymak adaletli bir davranig degildir. Kaldi ki Allah,
kendisini ¢ok merhametli ve ¢ok bagislayan olarak vasiflandirmaktadir.
Bu sebeple cehennemde ebedi kalmak gibi agir bir cezanin iman etmis ve
daha bagka iyilikleri de olan kimselere layik goriilmesi akla ve nakle uygun
goriilmemektedir.

Teorik olarak yapilan bu toleransli yaklagimin Miisliimanlarin giinliik
hayattaki pratik uygulamalarina yansimalari agisindan onemli oldugunu
diistiniiyoruz. Miislimanlar, dinlerini dogru olarak 6grenmeli ve tek tarafli
degerlendirmelerden kaginmalidirlar. Bagislama ve affetmeye kendisi i¢in
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s0z konusu oldugunda sahip ¢ikmast, bir bagkasi i¢in s6z konusu oldugunda
kabul etmeme anlayis1 dogru bir yaklasim degildir. Yapilan agiklamalara
biitiinciil olarak bakildig1 zaman Islam dininin ne kadar miisamahakar ve
affedici oldugu goriilecektir. Insanlarin sayisiz hata ve kusurlar1 karsisinda
dahi Allah tarafindan bagislanma umudunun hep korundugu goriilmektedir.
Kur’an’daki suglulara yonelik tehditlerin yani sirabagislanmayi miijdeleyen
haberlerin de goklugu bu diisiinceyi dogrulamaktadir. Islam dininin ortaya
koydugu merhamet ve adalet prensibinin Miisliiman toplumlarda 6rnek
almmasi, birbirlerine karsi muamelelerde uygulanmasi birgok sorunun
¢oOziilmesine yardimei olacaktir.

Biiyltik glinah sayilan suglart isleyenlerin miimin olmadig1 ve
cezalarmin siirekli olacagini iddia edenler, boyle diisiinmeyi mimkiin
kilan baz1 ayetlerin zahiri manalarin1 kendilerine referans almaktadirlar.
Ancak bu diislinceyi iptal eden, glinahkar miiminlerin giinahlarmin
affedilecegini miijdeleyen ve onlara biiyiik miikafatlar verilecegini haber
veren sayisizca ayet bulunmaktadir. Nesefi de Kur’an’in bir biitiin olarak
ele alinmasi ve ayetler arasinda geligki gibi goriinen manalarin uygun bir
sekilde te’vil edilmesi gerektigini savunmaktadir. Boyle yapildig: takdirde
kalbinde tasdik olan, ayn1 zamanda biiyiik giinahlar da dahil su¢ islemis
olan kimselerin cehennemde ebedi kalmayacag1 agikca anlasilacaktir.

Biiylik giinah sahibinin ahiretteki durumuyla ilgili yapilan tartigma
ve degerlendirmelerde bir ayrinti dikkatimizi ¢ekmektedir: Gordiigiimiiz
kadarryla tartigma konusu, iman ettigi halde dinin hicbir kuralina uymayan
kimseler degildir; tartisilan konu, imanla beraber normal bir Miisliiman
gibi yasayan ancak bir veya birden fazla biiyiik giinah islemis olan kisilerin
durumudur. Boyle kimseler sdyet vefat etmeden once yaptiklarindan
pisman olup, sartlarina uygun olarak tevbe etmislerse hem Ehl-i siinnet,
hem de Mu‘tezile’ye gore cehennemde ebedi olarak cezalandirilmaz.
Ancak s6z konusu biiyiik giinah sahibi kimse, islemis oldugu hatadan
pismanlik duymaz ve tevbe etmezse, tartismanin konusu olur. Miimin
oldugunu beyan ettigi halde dini herhangi bir ameli olmayan kimselerin de
bu tartigmanin i¢inde olduguyla ilgili bir izlenim ve tespitimiz olmadi. Bu
noktada, sadece iman etmis ya da miimin oldugunu sdyledigi halde dinin
hicbir emir ve yasagina uymayan kimselerin durumuyla ilgili net bir cevap
olmadigimni sdyleyebiliriz. Giinah isleyen kimselerin durumlarinin Allah’in
dilemesine bagli oldugu, isterse affedebilecegi, dilerse cezalandirabilecegi
seklinde bilgi mevcuttur. Ancak bdyle bir kimsenin Mu‘tezile’nin iddia
ettigi gibi bilyiik giinahlar da isledigi i¢in cehennemdeki cezasinin ebedi
olup olmayacagi konusunda net bir goriisiin olmadigini belirtebiliriz.

Aslinda fasikin kim oldugu konusunda yapilan tartismada higbir
davranigi dine uygun olmayan, her alanda dine aykir1 davranan kimseler
Nesefl tarafindan mutlak fasik olarak tanimlanmis ve bunun kéafirin
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ozelligi oldugu belirtilmisgtir. Bu ayrintinin da Misliiman toplumunda
yasadig1 halde yasam olarak tamamen dine aykiri hareket eden kimselerin
dikkatine sunulmasimin oldugunu disiiniiyoruz. Nesefi’nin fasikla ilgili
yaptig1 degerlendirmede kisinin amellerine vurgu yapmasi ve agik olmasa
da olgiit olarak hayattaki yasam performansina isaret etmesi anlamlidir.
Genel olarak amelin imandan bir ciiz olmadig1 goriisiinde olan Nesefi’nin
kritik noktalarda goriistinti temellendirmek i¢in kisinin ameli yoniiyle de
tanimlarinin i¢ini doldurmaya calistigini sdylemek miimkiindiir. Teorik
olarak "amel imandan bir cliz degildir" prensibi kabul edilmekle beraber,
"ben miiminim" dedigi halde dinin hic¢bir emir ve yasagina uygun hareket
etmeyen bir kisinin de "mutlak fasik" m1 yoksa "normal fasik" mi1 oldugu
konusundaki ifadeler agik degildir. Bu zor durumla ilgili kesin konugmak
dogal olarak miimkiin degildir. Zira insanin kalbini ancak Allah bilir. Fakat
kars1 tarafin goriisiinii ¢iirlitme noktasinda yapilan istidlallerde amellerden
tamamen bagimsiz hareket edildigi de sGylenemez.

Nesefi, konunun baginda goriisiinii ortaya koyarken hafife almama
ve helal saymama sartina vurgu yapmaktadir. Bu nokta pratikte tizerinde
durulmas1 gereken bir husustur. Allah’mm emir ve yasaklarina aykiri
hareket ederek biiyiik giinahlar1 isleyen bir kimsenin hangi diisiince ile
bunu yaptigimi bir bagkasinin bilme sans1 yoktur. Onun kalbindeki inanci
ancak Allah bilir. Bir de kisi kendisini yoklarsa bu konuya ne kadar deger
verdigini, gercekten nefsani duygularina maglup oldugu i¢in mi, yoksa
onemsemedigi, hafife aldig1 veya s6z konusu harami helal olarak gordiigii
icinmi yaptigini bityiik dl¢tlide kestirebilir. Bu pencereden baktigimiz zaman
Miislimanim diyen bir kisinin dini kurallara kars1 bakisin1 ve yasantisini
sorgulamasi, ahiret hayati icin biiyiik 6nem tasimaktadir. Insan bilmeden
de biiyiik tehlikelerle karsi karsiya kalabilir. Disaridan bakan kimsenin
herhangi bir kimse i¢in hiikkiim vermesi, onu cennetlik veya cehennemlik
olarak gérmesinin aslinda dnemi yoktur. Onemli olan Allah’in verecegi
hiikiimdiir. Bu sebeple Miisliiman kiilliyatini1 arastiranlar, insanlarin kendi
lehine veya aleyhine olabilecek durumlar1 anlayabilmeleri i¢in en iyi ve
en dogru sekilde ortaya koyarak onlara yardimei olmaya c¢alismaktadirlar.

Ozellikle Nesefi’nin yorumundan yola ¢ikarak miimin ile kafir
arasindaki ince ¢izgiye dikkat ¢cekmek yanlis olmasa gerektir. Yani sinir1
asma noktasinda sinirsiz davranmanin kafirin vasfi oldugu, miiminin boyle
bir hata icinde olamayaca@ hususu. iman etmekle biiyiik seref kazanan
bir kimsenin bu gerefini devam ettiren hususlarda varlik gostermemesi,
tam tersi onu zayiflatan islerde tamamen var olmasi, adeta iman ettigini
unutmuscasina davranmasi kendisi i¢in tehlikeli bir durumun habercisidir.
Ehl-i stinnet alimlerinin, iman etmekle sereflenmis bir kimseyi, ne olursa
olsun kafirle bir tutmama noktasindaki titizligi her ne kadar dikkat ¢eken
Oonemli bir husus ise de climle aralarinda ancak bir inkarcida bulanabilecek
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isyan ve itaatsizligin de her halitkdrda masum olmadigi ortaya ¢ikmaktadir.
Burada delil getirilirken kurulan climlenin "mefhum-u muhalifi" yani
cliimlenin tersten okunmasi halinde ortaya c¢ikacak durum, hitkmiin de
tersine islenmesine yol acabilecektir. Buradaki degerlendirmemizle
sunu kast ediyoruz: Konunun tartisilmasi esnasinda inanmis kimsenin
hatalt ve kusurlu davranmasi incelenirken genellikle bu durumun anlik
oldugu, bazen gerceklestigi ve arkasindan bir pismanligin duyuldugu
varsayimlaria vurgu yapilmaktadir. Acik sdylemek gerekirse giinliimiiz
toplumunda bdyle 6zellikleri tasimayan isyan ve giinahlarin ayni kefeye
konulmasinda biraz diisiinmek gerektigini ifade etmek isteriz.

Sonug itibariyle Nesefi’ye gore bir kimse Allah’1, el¢isini ve gonderilen
mesaj1 tasdik ederek miimin olmakla biiyiik bir avantaj elde etmistir. Boyle
bir kimse inancin1 muhafaza ederek, yasaklanan seyi helal gormeden ve
hafife almadan biiylik giinah da islese cehennemde ebedi olarak ceza
¢cekmez. Cezasi giinahiyla orantilt olur. Hatta Allah dilerse hepsini affeder,
dilerse sugunun miktar1 kadar cezalandirir, ancak sonugta cennete gider.
Ancak ilahi emirleri inkar eden veya hafife alan kimse bdyle degildir. Onun
bu sucu affedilmeyecek cinstendir. Kur’an’da ebedi kaydiyla belirtilen
ceza bu sugu isleyenlere mahsustur. Esas1 Allah’a, peygamberine ve onun
getirdigi dine inanmak iizerine kurulmus olan bir dine mensup olmakla
sereflerin en bilyiigiinii elde etmis olan miimin, dini vecibelerini yerine
getirmeye ¢aligmakla ona layik olmaya ¢alismalidir.

KAYNAKCA

Akoglu, Muharrem. "Kebire ve Iman Baglaminda Haricilik-Mu‘tezile
Mliskisi". Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 23 (2007),
317-339.

Bagdadi, Eba Mansir Abdiilkahir b. Tahir. Mezhepler Arasindaki
Farklar (el-Fark beyne’l-firak). ¢ev. Ethem Rihi Figlali. Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 7. Baski. 2014.

Buhari, Eba Abdillsh Muhammed b. Ismail. Sahih-i Buhdri. Beyrut:
Dar-1 bn Kesir, 2002.

Ciircani, Seyyid Serif. Mu ‘cemii t-ta rifat. thk. Muhammed Siddik
el-Mingari. Kahire: Darii’l-Fazile, 2004.

Es‘ari, Ebii’l-Hasen Ali b. Ismail. Makalatii’I-Islamiyyin. thk. Muham-
med Muhyiddin Abdul Hamid. Kahire: Mektebetli’'n-Nehce, 1950.

Glimiishanevi, Ahmed Ziyaiddin. Camiu’[-Miitin fi hakki envai s-sifa-
ti’l-Hlahiyye (Ehl-i Siinnet Itikadi). ¢ev. Abdulkadir Kabake1. Fuad Giinel.
Istanbul: Bedir Yaymevi, 2014.

Harun Caglayan. "Azabin Neligi ve Cikis Imkan1". Dini Arastirmalar



“TEBSRATU'L-EDILLE'DE” BUYOK GUNAH MESELES] | 347

16/43 (2013), 193-223.

Ibn el-Murtazd Ahmed b. Yahya. Tabakatii’l-Mu ‘tezile. thk. Susanna
Diwald-Wilzer. Beyrut: Daru’l-Muntezar, 2. Baski. 1988.

Ibn Manzir, Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem. Lisd-
nii’l- ‘Arab. 10 Cilt. Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 2003.

Isfahani, Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed er-Ragib. el-Miifredat fi
garibi’l-Kur'an. ¢ev. Abdulbaki Giines - Mehmet Yolcu. Beyrut: 2002.

Kagcar, Halil Ibrahim. "Arap¢a’da Meani (Semantik) Agisindan Atif
(Baglama) Edatlar". Cumhurivet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
16/2 (2012), 163-191.

Kadi Abdulcebbar. Miitesabihu’l-Kur’dn. thk. Adnan Muhammed Zer-
zur. Kahire: Daru’t-Turas, 1185.

Kadi Abdulcebbar, Ibn Ahmed el-Esed Abadi. Serhu’l-Usili’l-hamse
(Mu tezile nin Bes Ilkesi). ¢ev. Ilyas Celebi. 3 Cilt. Istanbul: Tiirkiye Yaz-
ma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2013.

Karaagac, Hilmi. "Tekfir ve Elfaz-1 Kiifre Dair Iki Risale". 1. Uluslara-
rast Gegmisten Giiniimiize Trabzon da Dini Hayat Sempozyumu Bildiriler
Kitab1 1(2016), 459-466.

Matiiridi, EbG Manstr Muhammed b. Muhammed. Kitabii t-Tevhid. ed.
Fethullah Huleyf. Iskenderiye: Darii’l-Camiati’l-Misriyye, ts.

Matiiridi, EbG Manstr Muhammed b. Muhammed. 7e 'vilatii'l-Kur an.
ed. Muhammed Boynukalm. Istanbul: Mizan Yaymevi, 2005.

Miislim, Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac b. Miislim. Sahih-i Mus-
lim ve Tercemesi. gev. Mehmet Sofuglu. Istanbul: Irfan Yayimcilik, ts.

Nesefi, Ebii’l-Muin Meyman b. Muhammed b. Muhammed b. Mu‘te-
mid. Tebsiratii’l-edille fi usili’d-din. thk. Hiiseyin Atay - Saban Ali Diiz-
giin. 2 Cilt. Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligi1 Yaynlar1, 2003.

Nesefi, Ebii’l-Muin Meymiin b. Muhammed b. Mu‘temid. Kitabu't-Tem-
hid li kavad'idi't-tevhid. thk. Habibullah Hasan Ahmed. Kahire: Dar-1 T1baa-
ti’l-Muhammediyye, 1986.

Nesefi, Ebii’l-Muin Meymin b. Muhammed. Bahrii’'l-keldm. thk. Mu-
hammed Salih el Ferfur. Sam: Mektebetii Dari’l-Ferfur, 2. Baski. 2000.

Sabini, Nureddin Ahmed b. Mahmud b. Ebi Bekr. Mdtiiridiyye Akdidi
(El-Bidaye Fi Usuli’d-Din). gev. Bekir Topaloglu. Ankara: Diyanet Isleri
Bagkanlig1 Yayinlari, 8. Baski. 2005.

Sinanoglu, Mustafa. "Istihfaf". Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklope-
disi. ts. https://islamansiklopedisi.org.tr/istihfaf.

Sehristani, Ebii’l-Feth Tacliddin (Lisaniiddin) Muhammed b. Abdil-



348 | DIYANET iLMi DERGI - CILT: 57 - SAYI: 1 - OCAK-SUBAT-MART 2021

kerim. el-Milel ve’n-nihdl. Beyrut: Daru’l-Kutiibi’l-Ilmiyye, 2. Bask.
1992.

Tahanevi, Ali b. Muhammed. Kessdfii istilahati’l-fiiniin ve’l-ultim. htt-
ps://waqfeya.com/search.php, ts. https://waqfeya.com/search.php?getwor-
d=%C7%E1%DF%D4%C7%DD&st=15&field=btags.

Teftazani, Sa’du’d-din. Serhu’l- ‘Akd’id. ¢ev. Talha Hakan Alp. Istan-
bul: IFAV Yayinlari, 3. Bask1. 2017.

Topaloglu, Bekir - Celebi, ilyas. Keldm Terimleri Sozliigii. Ankara: Is-
lami Arastirmalar Merkezi, 5. Baski. 2017.

Ugur, Hakan. "Biiyiik Tiirk Miifessir imam-1 Maturidi’nin Te’vilat’inda
Biiyiik Giinah Kavrami". /Il. Uluslararast Hamza Nigari Tiirk Diinyasi
Kiiltiirel Miras: Sempozyumu Bildirileri, 678-690.

Yurdagiir, Metin. "Ehl-i Kible". Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklo-
pedisi. ts.

Tiirk Dil Kurumu Sozliikleri. ts.



AKIN, M. "Ebd Ishak Es-Siraz'nin Akaide Dair Iki Eseri ve Kelami Gériisleri"
Diyanet limi Dergi 57 (2021): 349-376

EBU ISHAK ES-SIRAZI'NIN AKAIDE
DAIR IKI ESERI VE KELAMI
GORUSLERI

ABU ISHAQ AL-SHIRAZ'S TWO
BOOKS ON AQAID AND HIS VIEWS
OF THEOLOGY

Gelis Tarihi: 24.07.2020 Kabul Tarihi: 01.03.2021

= MURAT AKIN
DOC. DR.
ZONGULDAK BULENT ECEVIT UNIVERSITESI
ILAHIYAT FAKULTESI
orcid.org/0000-0003-1276-9215
murat.akin@beun.edu.tr

0z

Ebil Ishak es-Sirazi (6. 476/1083), Siraz bolgesinde
yetisen meshur Safii fakihi olmakla beraber, biraktigi
eserlerden bir o kadar da kelam ilminde birikime
sahip bir Es’ari kelamcisi oldugu anlagilmaktadir.
Nizadmiye Medresesi’nin ilk hocasi olarak bilinmesi
de onun 6nemli vasiflarindandir. Sirazi’nin akaid ve
kelam ilmine dair eserleri giiniimiize kadar gelmistir.
Bu baglamda Sirazi’nin el-Isdre ild mezhebi ehli'l-
hak ve Akidetii s-selef isimli eserleri akdid ve kelama
dair giiniimiize ulasan kitaplaridir. Bu eserlerden e/-
Isare ila mezhebi ehli'l-hak klasik akaid metinlerini
animsatmaktadir. Islam inang esaslar1 belli bir

diizene dikkat edilmeden siralanmakta ve naslarla
yetinilmektedir. Akidetii s-selef isimli eser ise hacimce
daha az olmakla beraber bir kelam metni 6zelligi
tagimaktadir. Zira varlik konusuyla baslayip alem-
Allah iliskisine dair temel kavramlarin izah1 yapilarak
alemin hadisligi ve bir yaratictya muhtag oldugu, akli
istidlallerle anlatilmaktadir. Nihayetinde bu ¢aligsma,
degisik alanlarda engin birikime sahip olan Sirazi’nin
akaid ve kelam ilmine dair yazdig: eserleri tanitmanin
yani sira onun kelami goriiglerini de bir arada sunmay1
hedeflemektedir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Eb Ishak es-Sirazi, el-
Isare ila mezhebi ehli'l-hak, Akidetii’s-selef.

Arastirma makalesi /
Research article

ABSTRACT

ADb Ishaq Al-Shirazi (d.
476/1083) was the famous
Shafii scholar who grew up
in the Shiraz region, and
also it is understood from
the works he left that he
was a theologian of Ash'ari,
who has an accumulation in
the science of kalam. Being
known as the first teacher
of the Nezamiyeh Madrasa
is one of its important
qualities. Works of Shirazi
on the knowledge of aqaid
and kalam have survived
until today. In this context,
the works of Shirazi titled,
al-Ishara ila mazhabi
ahli'l-haq and Agidatu s-
salaf about aqaid and
kalam, are the books that
have come until today.
From these works, al-
Ishara ild mazhabi ahli'l-
hag remind us classical
aqaid texts. The principles
of Islamic belief are listed
without paying attention

to a certain order and are
contented with the verses.
The work named Aqgidatu s-
salaf, on the other hand,

is less in volume, but it

has the features of a kalam
text. Because, starting with
the subject of existence
and explaining the basic
concepts of the relationship
between the world and
Allah (swt), it is explained
with rational attributes that
the universe is in need of

a creator. Ultimately, this
study aims to introduce the
works written by Shirazi,
who has vast knowledge

in different fields, on

the knowledge of aqaid
and kalam, as well as
presenting his theological
views together.

Keywords: Kalam, Abt
Ishaq Al-Shirazi, Aqaid,
al-Ishéra ila mazhabi ahli'l-
haq, Aqidatu’s-salaf.



350 | DIYANET ILMi DERGI - CILT: 57 - SAYI: 1 - OCAK-SUBAT-MART 2021

ABU ISHAQ AL-SHIRAZ'S TWO BOOKS ON AQAID
AND HIS VIEWS OF THEOLOGY

SUMMARY

Shirazi, who lived in the period of time that coincided with the
end of the fourth century and the beginning of the fifth century,
took various trips to the science centers of the period, especially
Basra and Baghdad, and took lessons from important teachers.
Shirazi, who took lessons from important scholars in his period,
also trained many students after him. He acted as a bridge in
transferring scientific knowledge to the next generations.

The period of time that Shirazi lived is in the period of Buwaihids
and Seljuks. After the Seljuks terminated Biiveyhi domination,
the political power continued through Sunni views. Especially in
Baghdad, Shafi-Ash'ari tradition is dominant.

Shirazi, whose figh aspect is prominent, left many works in

this field. Especially one of the basic books of Shafii figh,
al-Muhezzeb is extremely important in that it reflects its
accumulation in this field. Apart from this, there are other

works related to figh in madrasahs such as et-Tenbih fi'l-figh

that scholars have learned and memorized. Apart from these, his
works on crescent and cedel science have survived until today.
Shirazi was not only active in figh, but also in the knowledge of
akaid.

Two works written by Shirdzi about aqaid and kalam has
reached today. The first one is al-Ishdre ila mazhabi ahli'l-hak.
The content of the book can be listed as follows, based on the
titles: Isbat-1 vacib, the faith of the mukalid, the existence of

the universe, the attributes of Allah (swt) (tenzihat and haberi
attributes), the relationship between the person and attributes,
prophet / Prophet Muhammad's (saw) prophecy continues until
the day of Judgment, virtue bet (between humans, in terms of
angels and humans, and angels and prophets) and accordingly, the
book is completed by giving some information about the events
taking place among the Companions. Considering the content and
presentation of the work, it is possible to say that this book is a
text of aqaid rather than kalam.

Agqidatu s-salafis the second work written by Shirazi about aqaid
and kalam and that has reached today. When the content of the
work is analyzed al-Ishdre ila ahli'l-hak, it is possible to say

that this is more like a kalam than a aqaid. The work continues
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to deal with the fact that the world consists of objects, ores and
lands, and what each of these means, one by one, starting from
the direct question of being. Later, the subjects are completed
by giving information about the isim-musemma, the question
of human actions, the question of ru'yetullah, the fact that the
people of faith will eventually go to heaven, intercession, the
question and the punishment in the tomb, which are examined
mostly in the books of the word.

As a result of our study, both works of Shirazi were written in
consideration of the Ash'ari tradition of the Ahl al-Sunnah. In
the books of kalam, it is observed that the subjects dealt with

in a detailed and intricate manner are often presented in a clear
way, while they are sometimes explained in some interpretation
and te'vils that are unique to them. In this context, the question
of whether Shirdzi is a kalam theologian can be asked as it is a
unique method of kalam knowledge. In this case, it is possible
to see that Shirazi was interested in the subjects of the Kalam,
thought on it, put forward some ideas and gave some works in
this field. The fact that Hasheviyya, Mu'tazila and Kharijites
were the leaders of the Islamic schools in which he took

critical approaches shows this. Apart from these, there are also
criticisms of Hanbali School. On the other hand, the fact that

he was interested in the person and attributes of Allah, the will,
the actions of man, faith and Imamate in his works reveals his
kalamist aspect.

The views of Shirazi regarding Kalam as follows: In his works,
Shirazi explained the existence of Allah (swt) in the context of
the relationship between Allah and the world as a result of the
existence of the world. It has been tried to prove logically by
mental methods that everything except Allah was created later,
that the universe needed a creator, and that Allah was not created
either. Shirazi, based on the verses of Prophet Muhammad (saw)
he clearly explained His Prophethood and that this Prophethood
would continue until the Day of Resurrection. In the last
analysis, Shirazl showed great importance to the views accepted
in the Ash'ari School and followed a system of Kalam, adhering
to them mostly.
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GIRiS

iraz’in giineyinde bulunan FirGzabad

beldesinde 393/1003 yilinda diinyaya

gelen Ebia Ishak Cemaleddin Ibrahim
b. Ali b. Yusuf es-Sirazi, Bagdat Nizamiye
Medresesi’nin  ilk miiderrisi olarak kabul
edilmektedir.! Uzun bir dénem burada hocalik
yapan S$irdzi, 21 Cemaziyeldhir 476/5 Kasim
1083 tarihinde Bagdat’ta sehrin dogu yakasinda
bulunan Darii’l-hilafe’de vefat etmistir.?

Hicrl dordiincii ylizyilin sonlarina ve besinci
ylizyilin baglarina denk gelen zaman diliminde
yasayan Sirazi, Basra ve Bagdat basta olmak tizere
donemin ilim merkezlerine c¢esitli yolculuklar
yapmustir. Buralarda basgta Ebl  Abdullah
Muhammed b. Omer es-Sirazi olmak iizere Ebii
Abdullah el-Cellab ve Ebli Ahmed Abdulvehhab
b. Muhammed b. Ramin el-Bagdadi gibi
alimlerden dersler almistir. Bunlardan ayr1 birgok
alimden ders alan S$irdzi’nin hocalar1 arasinda su
zatlar sayilmaktadir: EbGt Abdullah Muhammed b.
Abdullah el-Beydavi (6. 424/1033)7, Ebli Hatim
(Mahmid b. el-Hasan et-Taberi) el-Kazvini (0.
440/1048), Ebii’1-Kasim Mansir b. Omer el-Kerhi
(6. 447/1055), el-Kadi Ebii’t-Tayyib et-Taberd (0.
450/1058) Ebl Bekr Ahmed b. Muhammed el-
Berkani (6. 336-425/947-1034), Ebl Ali el-Hasen
b. Ahmed b. Tbrahim b. Sazan (6. 425/1034) ve
Ebii’l-Ferec el-Hercisi.?

Donemindeki 6nemli alimlerden ders alan
Sirazi, kendisinden sonra da bircok talebe

! Bilal Aybakan, "Sirdzi Eba Ishak", Tiirkive Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlari,
2010), 39/185-186; Bilal Aybakan, "Bagdat Nizamiye
Medresesi ilk Miiderrisi Ebu Ishak es-Sirazi", Islam
Medeniyetinde Bagdat (Medinetii s-Selam) Uluslarara-
s1 Sempozyum (7-9 Kasim/November 2008) (Istanbul:
2017), 699-715.

2 Ibni’l-imrani, el-Inbd fi tdarihi’l-hulefa, nsr. Kasim
es-Samerrai (Leiden: y.y., 1973), 203; Aybakan, "Sirazi
Ebi Ishak", 39/185-186.

3 Aybakan, "Bagdat Nizdmiye Medresesi [k Miiderrisi
Ebu Ishak es-Sirazi", 700-701.
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yetistirerek ilmi birikimin sonraki nesillere aktariminda adeta koprii
vazifesi gormiistiir. Kaynaklarda isimleri gegen bazi talebelerini de soyle
siralamak mimkiindiir: Ebii’l-Hasan el-Bagdadi (6. 447/?), Ebii’l-Abbas
el-Ciircani (0. 482/1089), Ebii’l-Hasan el-Abderi (6. 493/1099), Ebii’l-
Fezail el-Mevsili (8. 494/?), Fahrii’l-Islam es-Sasi (6. 507/1114), Eba Ali
el-Faraki (6. 528/1133).#

Sirazi’nin yasadig1 zaman dilimi, Biiveyhiler ve Selguklular donemine
denk gelmektedir. Selguklularin Biiveyhi hakimiyetine son vermeleriyle
beraber artik siyasi gii¢ Siinni goriisler iizerinden devam etmektedir.
Ozellikle de Bagdat’ta Safi-Es’ari gelenek hikim konumdadir. itikadi
mezheplerden Mu’tezile bir dnceki donemde (Biiveyhiler doneminde)
bu bolgede etkin konumda iken bu doénemde artik etkinligini yitirmistir.
Dolayisiyla Biiveyhiler doneminde Siinni-Sii goriis ayriliklar1 daha ¢ok
giindemde iken artik Bagdat’ta Hanbeli selefiligi ile Es’arilik arasindaki
gorlis ayriliklar1 dikkat ¢ekmektedir. Bununla beraber fikhi mezhep
mensuplarindan Safilerin disinda Hanbeliler, Hanefiler ve az da olsa
Malikilerin varligindan bahsedilmektedir.’ Sirdzi’nin kendisi de itikadi
olarak Ebii’l-Hasen el-Es’ari’yi (6. 324/935-36), fikihta da Imam Safii’yi
(6. 204/820) takip etmistir. Hatta Sirdzi, doneminde bir takim insanlarin
fikihta Safii olduklarmi ancak itikatta Hanbeli olduklarini sdylediklerini
belirtir. Sonra da bunu elestirerek Ahmed b. Hanbel’in (6. 241/855) itikada
dair bir eserinin olmadigini dolayisiyla itikadi olarak Es’ari’nin takip
edilmesi gerektigini soyler.®

Sirazi ile ayn1 donemde yasamis Ebii’l-Meali el-Ciiveyni (6. 478/1085)
ve ondan yaklasik yirmi alt1 yil sonra vefat eden Gazzali (6. 505/1111)
gibi kisiler Ehl-i siinnet mezhebinin dnde gelen kelam alimleridir. Hatta
Ciiveyni ile ilmi miinazaralar1 da olmustur. Ayn1 sekilde bu dénemde
yasamis onemli baz1 Mu’tezili kelam alimleri i¢erisinden de amelden Safii
mezhebine mensup Kadi Abdiilcebbar (6.415/1026), onun dgrencilerinden
Ebii Hiiseyin el-Basri (6. 436/1045) ve Ibn Velid (6. 478/1086) zikredilebilir.
Ayrica Siraz’da Mu‘tezile mezhebinin temsilcisi konumunda bulunan
Kadi Ebii’l-Ferec el-Fami es-$irazi de bu dénemde yasayan Mu’tezili

AA A

alimlerdendir. Sirazi bu sahisla bazi ilmi miinazaralarda da bulunmustur.”

4 Sirazi’nin talebeleri hakkinda bilgi icin bk. Nihat Ozdemir, Ebii Ishak es-Sirdzi nin
el-Liima‘ Adlh Eserinde Hanefilere Isnat Ettigi Goriislerin Tahlili (Icma Béliimiine
Kadar) (istanbul: Fatih Sultan Mehmet Vakif Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2017), 10-12.

5 Bk. Ahmet Ocak, "Selcuklular", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yaynlari, 2002), 26/375.

6 Ebi ishak es-Sirazi, el-Isdre ild mezhebi ehli’l-hak, thk. Muhammed Hasen Muham-
med Hasen Ismail (Beyrut: Darii’1-kiitiibi’l-ilmiyye, 1425/2004), 405.

7 Ebi Ishak es-Sirazi, Tabakdtu’l-Fukahd, thk. Thsan Abbas (Beyrut: Darii’l-Rai’dil-A-
rabi, 1970), 179.
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Sirazi, Selcuklu Imparatorlugu'nun siyasi hakimiyet ve niifuz agisindan
zirvede oldugu Sultan Alp Arslan (1063-1072) ve Sultan Meliksah (1072-
1092) donemlerinde Safii fikhinda otorite kabul edilmektedir. Onun
hayatinda en etkin kisilerden birinin Nizamiilmiilk oldugu goriilmektedir.
Zira Nizamiilmiilk doneminde Zilhicce 457/Kasim 1065’de yapimina
baslanan Bagdat Nizdmiye Medresesi, 10 Zilkade 459°da (22 Eyliil 1067)
faaliyete girdiginde® Sirazi’nin orada ders vermesini bizzat Nizamiilmiilk
kendisi istemistir.” Hatta kaynaklarda kaydedildigi tizere Nizamiilmiilk, bu
medreseyi bizzat Sirdzi’ nin tedris faaliyetinde bulunmasi i¢in yaptirmistir. '°
Bagdat’taki bu medreseden ayr1 Nizadmiye adiyla bilinen ilk medrese
Nigabur Nizamiye Medresesi oldugu ve Sultan Alp Arslan déneminin ilk
yillarinda Ciiveyni adina yaptirildigi da kaynaklarda belirtilmektedir."!

Nizadmiye Medresesi’nin ingasindan sonra Sirazi, sistematik bir egitim
merkezine doniisecek olan ilmi bir havzada etkin konumda olacaktir.
Oyle ki Islam diinyasmin fikih, akaid, tefsir ve hadis gibi temel Islam
bilimlerinde 6ne ¢ikacak birgok otorite isim bu donemde ve Nizamiye
medreselerinde yetismistir. Ozellikle yetismesinde biiyiik katkis1 olan
Ebii't-Tayyib et-Taberi’nin vefatindan sonra ise Bagdat’ta Sirazi’ye
onemli vazifeler diismiistiir. Zira basta onun ders okuttugu kisilerin egitimi
ve mescidindeki gorevleri Sirazi ifa etmistir. Bagdat’ta Safii mezhebinin
temsil edeni konumuna o gelmistir.'?

Biiveyhiler doneminde itibarlar1 zedelenmis olan Es’ariler bu donemde
himaye edilerek medreselerde etkin konuma geldiler.'* Genel manada Ehl-i
stinnet akidesini gii¢clendirmek isteyen Nizamiilmiilk, Sirazi gibi alimlerden
fazlasiyla istifade ederek Eg’ari gelenegini on plana ¢ikardi. Zira Sirazi,
o donemde Hanbeliler ile Es’ariler arasinda ¢ikan bazi tartismalarda
Es’arilerin safinda yer alarak Kuseyri’nin (6. 465/1072) oglu EbG Nasr
Ibnii’l-Kuseyri gibi alimleri Hanbelilere kars1 savundu.'* Diger taraftan

8 Tbniil-Esir, el-Kdmil fi +-tdrih, ngr. Halil Me’mf(n Siha (Beyrut: y.y., 2002), 8/231-2;
Ibn Kesir, el-Biddye ve n-nihdye, nsr. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki (Cize: y.y.,
1998), 16/12-13; Abdiilkerim Ozaydin, "NizAmiye Medresesi", Tiirkive Diyanet Vak-
fi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2007), 33/189.

9 Ozaydm, "Nizamiye Medresesi", 33/189.

10 Johs Pedersen, "Mescid", /4 (Istanbul: MEB Yay., 1979), 8/81.

' Sibt Tbnii’l-Cevzi, Mir dtii’z-Zamdn fi tarihi’l-a‘yan, nsr. Ali Sevim (Ankara: y.y.,
1968), 135; Ozaydin, "Nizdmiye Medresesi", 33/190.

12 Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Siyerii a ‘ldmii 'n-niibeld,
thk. Suayb el-Arnavud, Muhammed Nuaym Arkusi (Beyrut: Miiessesetii’r-riséle,
1405/1984), 18/454.

13 M. Serafeddin Yaltkaya, "Kelam Savaslar1", Daru’I-Fiiniin [lahiyat Fak. Mecmuast
24 (1932), 30-31.

14 Abdiilkerim Ozaydin, "Bagdat NizAmiye Medresesi’nin Tlk Miiderrisi Ebt Ishik es-
Sirazi ve Medresenin Resm-i Kiisad1", Sarkiyat Mecmuast 26/1 (2015), 94.
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Nizamiilmiilk’iin, Fatimiler’in agmis oldugu Ezher Medresesi’nde yetisen
dailerin ¢alismalarina karsilik bu medreseyi kurup Sii etkisini azaltmak
istemesi de ayr1 bir etken olarak degerlendirilebilir.

Sirazi’nin devlet ricali ve ilim adamlar tarafindan bir takim iltifatlara
mazhar olmasi, yalnizca onun ilmi yoniinden kaynaklanmamakta ayni
zamanda takvasi, verasi, cOmertligi gibi hasletlerin de bunda etkisi
bulunmaktadir. $irdzi, tabakat kitaplarinda zamanin ilim, ziihd, ibadet,
takva ve comertlik konusunda miimtaz sahsiyeti olarak tanitilmaktadir.
Hakkinda ilging ve hikmetli bir¢ok bilgi bulunan Sirazi i¢in soyle bir
hadise aktarilir: Bir giin riiyasinda Hz. Peygamber’i, onun yaninda Hz.
Ebu Bekir ve onun yaninda da Hz. Omer’i gordiigiinii anlatan Sirazi, "Ya
Resulallah, raviler vasitasiyla sizden pek ¢ok hadis bana intikal etti, ama
ben ahiret azig1 yapacagim bir hadisi dogrudan sizden dinleme serefine
nail olmak istiyorum." dedigini, bunun tizerine Hz. Peygamber’in de
kendisine "Ey Seyh! benden sunu aktar: "Esenlik isteyen bunu baskalarinin
esenliginde arasin." (o.¢ o 3 Ledles 25l o)) ») dedigi aktarilir.'’® Tabi bu
ifade i¢erdigi anlam itibariyla dogru olmakla beraber boyle bir hadisin olup
olmadigmi rityadan hareketle tespit etmek miimkiin degildir. Ayrica temel
hadis kaynaklarinda da gegctigi tespit edilememistir.

Fikih¢t yonii 6ne ¢ikan Sirazi, bu alanla ilgili geride bir¢ok eser
birakmistir. Ozellikle Safii fikhinin temel kitaplarindan biri olan el-
Miihezzeb, onun bu alandaki birikimini yansitmasi bakimindan son derece
onemlidir. Bunun disinda medreselerde alimlerin okutup ezberlettikleri ez-
Tenbih fi’l-fikh gibi fikha dair baska eserleri de bulunmaktadir. Bunlardan
ayri hilaf ve cedel ilmiyle ilgili eserleri de giinlimiize ulagmistir.'s

Burada Sirazi’nin usll-i fikha dair yazdigi el-Liima’ ve ozellikle de
et-Tebsira eserinden bahsetmek calismamiz agisindan faydali olacaktir.
Zira et-Tebsira, miitekellim metoduyla yazildigindan miiellifin kelami
bir yoniiniin olduguna isaret olarak degerlendirilebilir. Ciinkii bu metotla
eserlerin yazilmasindaki gayelerden birisi, o donemde "sapkin mezhep"
olarak kabul edilen ekollere cevap verme isi, ancak kelam ilkeleriyle
meseleleri ele alan eserlerle yapilabilmekteydi. Bu donemde yazilan
ustl-i fikih eserleri keldm ilminin metodunu takip ederek nazari bir
perspektifle meseleleri incelemekteydi. Zira peygamberlerin masumiyeti
ve hiisiin - kubuh gibi kelami konularin bu eserlerde incelenmesi de bunu
gostermektedir.!” Ayrica Sirdzi’nin bu eserinde siklikla "eger s6yle denilirse

15 Zehebi, Siyerii a‘ldmii’n-niibeld, 18/454; Taceddin Sibki, Tabakatii’s-Safiiyye-
ti’l-kiibra, ngr. Mahmud Muhammed et-Tenahi - Abdiilfettah Muhammed el-Hulv
(Kahire: Isa el-Babi el-Halebi, 1964), 4/225-226.

16 Eserleri Hakkinda genis bilgi i¢in bk. Aybakan, "Sirazi Eba Ishak", 39/185-186; Ay-
bakan, "Bagdat NizAmiye Medresesi Ilk Miiderrisi Ebu Ishak es-Sirazi", 711-71.

17 Bk. Asim Ciineyd Koksal- Ibrahim Kafi Dénmez, "Usil-i Fikih", Tiirkiye Diyanet
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biz de soyle deriz diyerek cevap veririz" ifadesi de bir kelamf iislup olarak
degerlendirilebilir.’® Tlaveten cedel ve miinazarada mahir bir kisi olmas1
ve bu yoniinden hareketle de Miinazardt isimli bir eser yazmasi'® onun
kelamciligi ile ilgili bize bir ipucu verdigi kanaatindeyiz.

Akaid ve kelam ile ilgili eserleri ¢caligmamizin ana konusu oldugundan
onlar hakkinda ileride ayrintili bilgiler verilecektir. Ancak yalnizca usil-i
fikihla ilgili eserlerinin {izerinden bile bakilsa, siyasi ve itikadi ¢ekismelerin
odaginda yer alan Bagdat’ta uzun bir siire kalan $irazi’nin yalniz fikihta
degil akaid ilminde de bir miiktesebata sahip oldugu goriilebilecektir.
Zira her siyasi glig, belli bir itikadi anlayis lizerinden ince bir siyasetle
miicadele yiiriittiigiine gére mezhebini temsil konumunda olan sahsiyetler
ister istemez itikadi goriisler konusunda da iyi bir miiktesebata sahip olmak
ve belli gii¢ dengelerini gdzeterek kendi kesimini korumak zorundaydu. Iste
bu sosyal ve siyasi sartlara uygun bir donanima sahip olan Sirazi, yalniz
fikihta degil akaid ilminde de etkin birisiydi. Ancak hakkinda yapilan
arastirmalar fikih¢iligina dikkat ¢ekerek onun bu alanla ilgili eserlerini
ortaya ¢ikarmislardir. Biz ise bu ¢aligmamizda $irazi’nin akaide ve kelama
dair yazdig1 ve glinimiize ulasan eserlerini tanitip bu eserlerin igerigini
inceleyip onun farkli bir yoniine dikkatleri gekmeye ¢alisacagiz.

1. el-isare ild mezhebi ehli’l-hak

Sirazi’nin akaid ve kelama dair yazdig: iki eser gliniimiize ulagmistir.
Bunlardan birincisi e/-Isdre ild mezhebi ehli’l-hak’tir. Miellif, bu kitabina
boyle bir eser yazmasindaki gayeyi belirterek baglar. Doneminde bir takim
insanlarin ¢iktigini ve bunlarin hakiki ilmi ve ehl-i hak olmanin ne oldugunu
bilmeden kendilerinin asil ilimle ugrasanlar ve hak ehli olduklarini iddia
ettiklerini belirtir. Bu tip insanlardan kaynakli olarak da Miisliimanlar
arasinda yayilan inang problemlerinin varligina dikkat c¢eker. Miiellif,
bunun iizerine muvahhidin ve muhakkikin alimlerin yolundan hareketle
Stinni inancin merkeze alindigi amentli derlemesi diyebilecegimiz bir
eserin yazilmasi gerektigini diigiiniir. Bunun {izerine bir metin yazmay1
kararlastirir. Bunu da gayet muhtasar ve miifid bir sekilde derleyecegini
belirtir. Boyle bir ise girismenin, dinin bir emri ve Hz. Peygamber'in
tavsiyesi oldugunu bazi hadislerle de vurgular.?® Dolayisiyla bu eserin

Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlar1, 2012), 42/201-210.

'8 Bk. Eba Ishak es-Sirdzi, Tebsira, thk. Muhammed Hasan Heyto (Dimagk: Da-
rii’l-Fikr, 1980).

19 Muhammed Hasan Heyto, el-lmam es-Sirdzi: haydtuhu ve drauhu’l-usiliyye (Sam:
Daru’l-Fikr, 1980), 179.

20 Bk. "o dll 00 Lo S3SS N gy alell ilS (a0 jedalh ale sdic IS (pad Led 5l A1 20 AT (pad 13
2eaa" By timmetin ahirine denk gelen kisi yaninda ilimden ne varsa onu izhar etsin.
Eger o giin ilmi gizlerse bu durum Allahin Muhammed e indirdiginin gizlenmesi
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yazilma sebebi donemindeki bazi bid’at ve dalélet ehlinin Islam inancina
dair belirttikleri goriisleri tenkit etmek ve miellifin "Ehl-i hak" olarak ifade
ettigi Ehl-i siinnet mezhebinin inan¢ esaslarini 6zIi bir sekilde sunmak
oldugu belirtilebilir.

Eseri Marie Bernand®! ve Muhammed ez-Zebidi ayri ayri negretmislerdir.
Muhammed ez-Zebidi'nin tahkik ve nesrinin hem Beyrut hem de Kahire
baskist bulunmaktadir.? Yine Misir’da Evkaf Bakanlhigi tarafindan da
akademik bir ¢aligmaya konu olup tahkik edilerek basilmistir.* Bunlardan
ayr1 ve bizim de calismamizda kullanacagimiz baski ise Sehristani’nin
Nihdyetii’l-ikdam fi ilmi’l-keldm®* isimli eserinin igerisinde/sonunda
Muhammed Hasen Ismail tarafindan tahkiki yapilan Beyrut baskisidir.?

Bazi yazmalarda bu esere Mii ‘tekadat (Mu ‘tekadii, ‘Akidetii, ‘Akad idii)
EDbi Ishdk gibi isimler verilmektedir. Aybakan, bunun miistensihlere ait bir
tasarruf oldugunu degerlendirmektedir.?® Biz de bu eseri yazma haliyle
karsilastirdigimizda?” el-Mu ‘tekdd’in ayr1 bir eser olmayip el-Isdre ild
mezhebi ehli’l-hak’la ayn1 eser oldugunu gordiik.

Kitabin igerigi basliklar {izerinden hareketle sdyle siralanabilir: Isbat-1
vacib, mukallidin imani, alemin hadis olmasi, Allah’1in sifatlar1 (tenzihat ve
haberi sifatlar), zat-sifat iliskisi, niiblivvet/Hz. Muhammed’in niiblivvetinin
kiyamete kadar devam etmesi, fazilet bahsi (insanlar arasinda, melekler
ile insanlar baglaminda ve meleklerle peygamberler baglaminda) ve
buna bagl olarak sahabe arasinda gergeklesen hadiseler hakkinda bazi
malumatlar verilerek kitap tamamlanir. Bu konularin her biriyle ilgili
miiellifin kelami goriislerine ileriki sayfalarda genisge yer verileceginden

gibi olur: (Ibn Mace, 97/1). " 52 s L Juiad d ds ya 44 wiid aie dallay Lale 5l dasni ol 23S (ya"
Kim ki kardesinin kendisinden faydalanacagu ilmi veya nasihati gizlerse Allah onun
timit ettigini ona haram kilar. (Tahkik yapan boyle bir hadise ulasamadigini belirtir.
Biz dahi kaynaklarda bu ifadelerle bir hadis bulamadik.) Sirazi, el-Isdre ild mezhebi
ehli’l-hak, 371.

2! Bk. Ebii Ishak es-Sirazi, La profession de foi d’Abu Ishaq al-Sirazi, nsr. Marie Ber-
nand (Kahire: Kiitiibi’l-Arabi, 1987), 1-48.

22 Bk. Ebi Ishak es-Sirazi, el-Isdre il mezhebi ehli’l-hak, thk. Muhammed ez-Zebidi
(Beyrut: y.y., 1419/1999); Ebt Ishak es-Sirazi, el-Isdre il mezhebi ehli’l-hak, thk.
Muhammed ez-Zebidi (Kahire: y.y., 1987).

2 Ebi Ishak es-Sirazi, el-Isare ild mezhebi ehli’l-hak, thk. Muhammed es-Seyyid
el-Ciileynid (Kahire: el-Meclisii’l-e’ali li’s-siitini’l-Islamiyeti- Vizaretii’l-evkaf,
1420/1999).

24 Abdiilkerim es-Sehristani, Nihdyetii'l-ikddm fi ‘ilmi’l-keldm, thk. Ahmed Ferid (Bey-
rut: Darii’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1425/2004).

25 Bk. Ebii Ishak es-Sirazi, el-Isdre ild mezhebi ehli’l-hak, thk. Muhammed Hasen Mu-
hammed Hasen Ismail (Beyrut: Darii’1-kiitiibi’l-ilmiyye, 1425/2004), 371-405.

% Aybakan, "Sirazi Eb Ishak", 39/185-186.

7 Ebi Ishak es-Sirazi, el-Mu ‘tekdd (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hac1 Mah-
mud Ef. 1607), 1-46 vr.
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burada ayrintiya gidilmemektedir. Eserin icerigi ve sunulusu goz oniinde
bulunduruldugunda, bu kitabin bir kelam eseri olmaktan ziyade bir akaid
metni oldugunu sdylemek miimkiindiir.

2. AKidetii’s-selef

Sirazi’nin akaid ve keldma dair yazdigi ve giliniimiize ulasan ikinci
eseri ise Akidetii’s-selef’tir. Sirazi’nin bu kitabi, yukarida da bahsi
gecen Hanbelilerle Es‘arfler arasindaki tartigmalar {izerine yazdig:
belirtilmektedir. Ozellikle de o ddnemde Hanbelilerin temsilcisi olan Abbasi
halifesinin amcazadesi Serif Ebli Ca‘fer Abdiilhalik b. Isa’nin Es’arilere
yonelttigi elestirilere cevap vermek maksadiyla yazildigi kaynaklarda
gecmektedir. Belirtilenlere gére Kuseyri’nin oglu vaiz Ebl Nasr ibnii’l-
Kuseyri, Hanbeliler’i tecsim ile suclayan aciklamalarda bulunmus, bu
durum Safiiler ile Hanbeliler arasinda gerginlige sebep olmustur. Bu iki
grup arasinda bazi olaylar cereyan edince Ibnii’l-Kuseyri’ye destek ¢ikan
Sirazi, Nizamiilmiilk’e Hanbeliler’i sikdyet eden mektuplar yazarak ondan
yardim istemistir. Ibnii’l-Kuseyri ile Hanbeliler’in reisi ve Ebi Ca‘fer
taraftarlar1 arasinda catisma c¢ikar, bunun tizerine Selguklu sultani ile
vezirinden ¢ekinen halife, her iki tarafi baristirir. Hanbeli mezhebi eserleri,
Sirazi’nin Serif Ebl Ca‘fer’den oziir diledigini ve Es‘ari goriislerine
mesafeli durdugunu belirttigini aktarmakla beraber, Safil kaynaklar ise
bunun dogru olmadigini ifade eder.?®

Kaynaklarda tam ismi Akidetii’s-selef li Ebi Ishdk es-Sirdzi seklinde
belirtilen bu eserin, 469/1077 yilindan sonra yazildigi ifade edilmektedir.”®
Ayrica Katip Celebi de bu kitap hakkinda bilgi vermeden sadece ismini
belirterek Sirazi’ye ait oldugunu bildirmektedir.?® istanbul’da Hac1
Mahmud Efendi Kiitiiphanesi’nde ve Paris’te Vataniye Kiitliphanesi’nde
yazma eser olarak da bulundugu kaynaklarda gegmektedir.’!

Bu eser de el-Igdre il mezhebi ehli’l-hak gibi Marie Bernand tarafindan
yaymlanmigtir.*> Ayrica Abdilmecid Tiirki, Sirdzi’nin el-Ma %ine fi’l-cedel
isimli eserinin basinda bu kitaba yer vermistir.>* Biz de ¢alismamizda

% [bn Receb, ez-Zeyl ‘ald tabakati’l-handbile (Beyrut: Darii’l-ma‘rife, ts.), 1/19-21;
Aybakan, "Sirazi Ebi Ishak", 39/185-186.

2 Abdi’l-Mecid et-Tiirki, Mukaddime Serhu’l-Luma‘ (Tunus: Daru’l-garbi’l-Islami,
2008), 1/55.

30 Katip Celebi/Mustafa b. Abdillah el-Istanbuli, Kesfit z-zuniin an esmai’l-kutub ve’l-
fiiniin (Beyrut: Daru ihya’it-turasi’l-Arabi, 1951), 2/1157.

31 Tiirki, Mukaddime Serhu’l-Luma’, 1/55; Tuba Erkog, Ebii Ishdik eg-Sirdzi nin Emir
ve Nehiy Hakkindaki Gériisleri, (istanbul: istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiist, Yiksek Lisans Tezi, 2011), 41.

32 Sirazi, La profession de foi d’Abii Ishdq al-Sirdzi, ngr. Marie Bernand, 49-72.

33 Ebi Ishak es-Sirazi, el-Ma ‘line fi ’I-cedel, nsr. Abdiilmecid Tiirki (Beyrut: Darii’l-gar-
bi’l-Islami, 1408/1988), 91-102; Ebi ishak es-Sirazi, Akidetii s-selef li Ebi Ishdk es-
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bundan istifade ederek kaynak gosterimini buradan yaptik.

Eserin icerigine bakildiginda ise el-Isdre ild mezhebi ehli’l-hak’a
nazaran bunun akaid oOzelliginden daha c¢ok bir kelam eseri 6zelligi
tasidigini ifade etmek miimkiindiir. Eser, dogrudan varlik bahsinden
baslayarak alemin cisim, cevher ve arazlardan olustugunu ve bunlarin
her birinin ne demek oldugunu teker teker ele almakla devam eder. Daha
sonra yine ¢ogunlukla kelam kitaplarinda incelenen isim-miisemma bahsi,
insanin fiilleri meselesi, rii’yetullah meselesi, iman ehlinin nihayetinde
cennete gidecegi, sefaat, kabirdeki sual ve azab1 hakkinda bilgiler verilerek
konular tamamlanir.

Aslinda her iki kitabin yazilis gayesinden de anlasilacagi iizere; el-Isdre
ild mezhebi ehli’l-hak, distan Islam’a saldirmaya calisan kisi ve gruplara
kars1 yazildigindan burada daha ¢ok temel prensipler derli toplu bir sekilde
sunulmaya calisilmistir. Ancak Akidetii s-selef, ise hem igten hem de distan
bazi kisi ve gruplara kars1 yazildigindan daha ¢ok akli ve kelam1 bir iislup
kullanilmigtir. Simdi her iki ¢alismadan da istifade edilerek Sirdzi’nin
kelami goriisleri ve yontemi iizerinde durulacaktir. Ancak her kelami
meselenin ayrintisiyla buraya alinmasi makalenin sinirlarimi asacagindan
genel bagliklandirma veya Sirazi’nin dnemsedigi konular i¢in 6zel basliklar
acgarak meseleler irdelenecektir.

1. Allah — Alem iliskisi

Insan ve alemle ilgili kapsaml bir bilgi diyebilecegimiz marifet,
Allah’in zati, sifatlari, fiilleri ve isimleri hakkindaki bilgiye doniisiince
buna marifetullah denilmektedir. Kisaca Allah’mn varhiginin ispati
diyebilecegimiz bu alan akaid ve kelam kitaplarmin ise ilk konularini
olusturan isbat-1 vacib bagliklariyla sunulmaktadir. Sirazi de bu mevzularla
eserlerine baglayarak, akil balig miikellefin ilk yapmasi gereken hususun
Allah’in varligina dair bilgi ve istidlalde bulunmasi oldugunu ifade eder.
Zira "vacip olan bir seyi icra etmekte gerekli olan sartlari bilmek de vaciptir”
der.** Diger bir ifadeyle "bir seyi emretmek, emrin bagli oldugu miikellefin
fiilini de emretmektir." Mesela namaz ibadeti nasil farz ise onun 1fasi i¢in
gerekli olan temizlik ve diger sart ve riikkQinlar da farzdir. Buradan hareketle
kisinin Rabbine hakkiyla kulluk yapabilmesi i¢cin O’nu hakkiyla bilmesi ve
tanimasi gerekir. Sirdz1 de bu minvalde her iki eserinde de ilk konu olarak
Allah—alem iligkisini segerek isbat-1 vacib iizerinde durmustur.

Sirazi, el-Isdre ild mezhebi ehl-i’l-hak’ta nakli delillerden hareketle
Allah’in  varhigina dair akil yiiriitmenin gerekliligini vurgulamaya

calismistir. Dolayisiyla Allah’in varligina dair nazar ve istidlalde

Sirdzi, ngr. Abdiilmecid Tiirki (Beyrut: y.y., 1408/1988), 91-102.
3 Sirazi, el-Isdre ild mezhebi ehli’l-hak, 372.
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bulunmay1 bizzat Allah’in kendisi istemektedir. Tabii bu i kdinat kitabinin
incelenmesiyle vuku bulacaktir. SOyle ki esere bakip miiessire ulagsma
olarak ifade edilen bu bakis a¢is1, insanogluna baktig1 her seyin yaraticinin
varligina dair ayetler icerdigi hissini ve inancini vermektedir. Kainata
bakip oradan bir yaratictya gidebilme, bir yoniiyle Kur’an’in belirledigi bir
perspektif olmaktadir. Eger bu perspektifle bakilirsa kainat ve igindeki her
bir zerre Allah’1in varligina isaret eder. Boyle bir bakis agisinin her insanda
bulunmasi gerektigini vurgulayan $irazi, bu sdylediklerini bir¢ok ayetle
destekler.?

Sirazi’nin Akidetii s-selef isimli kitabinda ise mesele hakkinda daha
¢ok akli izahlar ve istidlaller bulunmaktadir. Zimnen yontem, "hadisten
muhdise gitmek" seklinde digerine benzer olsa da burada daha ¢ok teknik
izahlarin varhigi dikkatleri ¢gekmektedir. Kelam ilminde varlik konusunun
incelenmesinin temelinde alemin yaratilmis oldugu dile getirilerek
Allah’in varlig1 ve birligi ispat edilmeye caligilir. Zira Allah’in varligina
dair delillerin ¢ogu, alem ve onun ozellikleri lizerinden anlatilmaktadir.
Bu o6zelliklerin en basta geleni ise alemin sonradan yaratilmis olmasidir.
Ciinkii sonradan yaratilmayanin bir yaraticiya ihtiyaci olmamaktadir.* Iste
kelamcilar varlik konusunda 6ncelikle alem ve daha sonra da cisim, cevher
ve arazlardan bahsetmektedirler.

Sirazi de buradan hareketle alemi, Allah’in disindaki tiim varliklar
seklinde ifade ederek, "kendisiyle, malumu bilen alimin bilindigi" sey
olarak tanimlar.’’ Sirdzi boyle bir tanim yapmakla, "aldmet ve nisan
koymak" anlamma gelen & veya bilmek anlamma gelen e kokiinden
tiremis olan bu kavramin Allah’in varliginin bilinmesine delil olarak
kullanacagimi agik¢a beyan etmis olmaktadir. Iste Allah’m disinda ve
O’nun bilinmesine vesile olan bu varliklar da zatlarinin geregi bir miiessire
ihtiya¢ duymaktadirlar. Ayn1 zamanda tiim bu varliklar biitlin ciizleriyle
sonradan yaratilmiglardir. Bunlar ister cevher ve cisim gibi zatiyla kaim
olsun ister araz gibi baskasiyla beraber kaim olsun fark etmemektedir.
Esyalar arazlardan hali degildirler. Ciinkii onlar hareket ve siikiindan
hali degillerdir. Dolayistyla cevher, cisim ve arazlardan olusan alem de
sonradan yaratilmistir. Her sonradan yaratilana da bir yaratici lazimdir. Bu

35 Bk. Sirazi, el-Isdre ild mezhebi ehli’l-hak, 374. "Géoklerde ve verde neler var, bir
bakin" de. Inanmayacak bir millete dyetler ve uyarmalar fayda vermez." (Y{nus
10/101.); "Soyleyin, akittiginiz meniden insam yaratan siz misiniz, yoksa Biz mi ya-
ratmaktayiz?" (el-Vakia 56/58-59.); "Soyleyin; ictiginiz suyu buluttan indirenler siz-
ler misiniz yoksa onu Biz mi indiririz?" (el-Vakia 56/68-69.); "Bu insanlar, devenin
nasil yaratildigina, gégiin nasil yiikseltildigine, daglarin nasil dikildigine, yerin nasil
yayildigina bir bakmazlar mi?" (el-Gasiye 88/17-20).

36 Imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni, Inan¢ Esaslart Kilavuzu Kitabii'l-Irsad, trc. Adnan
Biilent Baloglu vd. (Ankara: TDV Yayinlari, 2012), 39.

7 Bk psbeall allall albey 43 W olall of e 5 Sirdzd, Akidetii s-selef, 93.
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yaratict da sifatlarinda ve fiillerinde ortagi olmayan kadim biri olmalidir.
Kadim, varliginin baslangici olmayandir. Hadis ise varliginin baslangici
olandir. Bir varlik bunlardan birisi olmak durumundadir. Ara bir form
bulunmamaktadir. Dolayisiyla eger Allah da hadis olursa o zaman O’na da
bir muhdis lazim olur ki bu batil olup teselsiile yol agmaktadir. Son tahlilde
sonradan yaratilan her seyin bir yaraticiya ihtiyaci vardir O da Allah’tir.?®

Nihayetinde $irazi, eserlerinde Allah-alem iliskisi baglaminda alemin
sonradan var oldugundan hareketle Allah’in varligini izah etmistir.
Allah’in disindaki her seyin sonradan yaratildigi, kainatin bir yaraticiya
ihtiyaci oldugu ve Allah’in da kadim oldugu/yaratilmadigi akli yontemlerle
mantiken ispat edilmeye caligilmigtir.

2. Allah’1n Sifatlari

Sirazi, Allah’in varligina dair izahlardan sonra O’nun tenzthi ve subiti
sifatlarina deginmistir. Hatta sifatlar konusunun daha ayrintili incelendigini
gormek mimkiindiir. Sirazi, Allah’a nispet edilen sifatlar {ist basliklarla
tenzihi veya subuti seklinde ayirmadan memzug bir sekilde ele almaktadir.
Ancak igerikte Allah’in zati ve fiili sifatlarla mevsuf oldugunu soyleyerek
sifatlar1 ashinda iki kategoriye aywrdigim gormekteyiz.*® Akidetiis-selef
eserinde de sifatlarin sifatii nefs ve sifati meani seklinde iki guruba
ayrilabileceginden bahsetmektedir.® Dolayisiyla Es’arl geleneginde
genellikle, zati ve fiili sifatlar seklinde incelenen Allah’1n sifatlar1 konusu
Sirazi tarafindan bu kategorilere ayrilarak incelenmistir.

Oncelikle Allah’in birligini ifade eden vahdaniyet sifati iizerinde
duran Sirazi, kelamcilarin bu baglamda kullandiklari meshur "Temanu*
delilini"*! benzer ifadelerle izah eder. Kisaca kainatta birden fazla yaratici
olmasi halinde nizamin bozulacagi esasina dayanan bu delilin izahi soyle
yapilmaktadir: ki ilahin varlig farz edildiginde miimkiinlerin bu iki ilaha
nisbeti esit olur. Bu durumda miireccihsiz (tercih eden olmaksizin) tercih
ve iki miiessirin ayni konu tizerinde tesir olugturmasi imkansiz oldugundan
bunlarin higbirisi ger¢geklesemez. Ayni sekilde var olduklar1 kabul edilen
bu iki ilahtan biri bir maddenin hareketini, digeri de ayn1 seyin siikiinunu
istemesi miimkiin olsa bu durumda ya her ikisinin de istedigi gerceklesir ya
da higbirisinin istedigi olmaz. Ancak her iki durum da imkansizdir. Ya da
iki ilahtan birisinin istegi gerceklesir, bu ise digerinin acziyetini gerektirir.
Aksi takdirde, engelleyen digerinin iradesi gergeklesir. Bu ise iradesi
engellenenin acziyetini gerektirir. Oysa acizlik vasfi tagiyan bir varlik ilah

38 Sirazi, Akidetii s-selef, 91-97.

% Sirazi, el-Isdre ila mezhebi ehli’l-hak, 375.

40 Sirazi, Akidetii s-selef, 95.

4 Temanu', men etmek anlamindaki m-n-a' kokiinden tiiretilmis ve terim olarak birbiri-
ne engel olmak manasinda kullanilmistir.
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olamaz.*? Sirazi, bu izahlarin1 baz1 ayetlere dayandirmaktadir.®

Sirazi’ye gore Allah, cisim, cevher ve araz degildir. Zira bunlar ya
mekan kaplarlar ya da bazi parcalarin bir araya gelmesiyle olusurlar.
Boyle olmalar1 da onlarin muhtag ve miimkiin kategorisinde oldugunu
gostermektedir. Allah ise muhta¢ ve miimkiin olmaktan miinezzehtir. Aym
sekilde ne Allah mahliikata ne de mahlikat Allah’a benzetilemez. Eger
Allah, esyadan bir seye benzemis olsaydi, ya bir kismiyla ya da tamamiyla
benzemis olurdu. Eger tiim yonleriyle benzemis olsaydi o takdirde hadis
olmasi gerekirdi. Eger bir kismiyla benzeseydi yine muhdes olurdu ki her
iki durum ayni olup kadim olan Allah i¢in bunlar muhaldir. Ciinkii hi¢bir
sey O’nun gibi degildir.*

Allah, tiim malumati bilen ve tiim makddrata kadir olandir. Zira tiim
makdarat ve malumat O’nun iradesi ¢er¢evesindedir. Allah halk etmeyi
murad ettigi esyanin hakikatini ister ciliz’1 olsun ister kiilli olsun bilir. Eger
Allah’in ilmi esyanin bazisina taalluk etse bazisina da taalluk etmese bu
durumda, yaratici bir muhassise muhta¢ konumuna diiser. Kemal sifatlarla
muttasif olanin bagkasina muhtag olmasi ise muhaldir. Bu akli ¢ikarimi
diger sifatlara da uygulayan $irazi, eger Allah, kemal sifatlarla muttasif
olmazsa, bu durumda kemal sifatlarin zidd1 olan eksik sifatlarla muttasif
olma durumu olacagini bunun da Allah i¢in disiiniilemeyecegini soyler.
Buradan hareketle Allah, ilim, kudret, irade, sem’i ve basar gibi sifatlarla
muttasiftir.

Sirazi, zati sifatlar1 Allah ile kaim ve kadim olarak kabul ederken, "halk"
fiilinden tiiremis halik veya "rizk "fiilinden tiiremis razik gibi fiili sifatlart
hadis olarak kabul etmektedir.*> Ona gore bu tiir fiiller Allah’in disindaki
bir manadan tiirediklerinden bunlarin hadis olmasi gerekmektedir. Allah’in
bu tiir sifatlarla vasiflanmamasi da O’nun i¢in bir noksanlik i¢cermez.
Ciinkli bunlar Allah’in zatiyla kdim olmayip sonradan olan vasiflardir.
Zaten $irazi’ye gore zati ve fiili sifatlarin farka fiili sifatlarin 6ncesinde bir
yoklugun olmasidir.** Kendi ifadesiyle "eger Allah ezelde halik ve raziktir

2 Sirazi, el-Isdre ild mezhebi ehli’l-hak, 374; Aym ifadeler i¢in bk. Ebti Abdullah Mu-
hammed b. Muhammed b. Arafe el-Vergammi, Muhtasarii’I-kelami, thk. Nizar Ham-
madi (Kuveyt: Darti’d-diyai li’n-nesri ve’t-tevzi‘, 1435/2014), 748; Kadi Ebu Said
Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Beyzavi, Tavdli ‘ul-envdr (Kelam Metafizigi),
trc. Tlyas Celebi-Mahmut Cnar (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanli-
81,2014), 178.

¥ "Sayet yeryiiziinde ve gokte Allah‘tan baska ilahlar olsaydi o ikisinde de fesat
¢tkardi." (el-Enbiya 21/22.); "Sizin ilahiniz bir tek ilahtir. O 'ndan bagska ildh yoktur.
O, Rahman’dir, Rahim dir." (el-Bakara 2/163.); bk. Sirazi, el-Isdre ild mezhebi eh-
li’l-hak, 374.

“ Sirazi, el-Isdre ild mezhebi ehli’l-hak, 375; Bk. es-Stra 42/11.

4 Sirazi, el-Isdre ild mezhebi ehli’l-hak, 375.

4 Sirazi, Akidetii s-selef, 98.
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denilirse bu durumda mahlukat/yaratilanlar ve merzukat/riziklananlar da
kadim olmasi gerekmektedir."*” Allah’1n fiilleri ile zat1 arasinda bir ayrima
giden Sirdzi’nin boyle bir degerlendirmede bulunmasi, onun yaratma
fiilini kudret sifatiyla iliskilendirmesinden kaynaklanmaktadir. Dolayisiyla
Allah’in canlilar1 yaratmasi ve rizik vermesi gibi fiili sifatlar, ezeli kudretin
yaratilmiglara taalluk etmesiyle gerceklesmektedir. Boylelikle tekvin sifati
giindeme getirilmeden, Allah’in miimkiinat1 var veya yok ettigi sifati,
"kudret" olarak belirtilmis olmaktadir. Nihayetinde Sirazi’nin Mu’tezile
mezhebinin goriisleri dogrultusunda fiili sifatlarin hadis oldugu seklinde
bir kanaatinin bulundugunu séylemek miimkiindiir.

Sirazi, yukarida ele alinan sifatlardan ayr1 "istiva", "yed" ve "vech" gibi
haberi sifatlarin oldugunu kabul etmis ancak bunlarin te’vil edilmesine
veya hadislik alameti sayilacak sekilde tesbih ve tecsime gidilmesine
karst c¢ikmustir. "Rahmdn, ars’a istivd etmistir*® ayetini agiklarken
burada tevakkufun gerektigini ve eger te’vil yapilirsa yakin bilgiye
ulagilamayaca@ini, zan ile mesgul olunacagini ifade etmektedir.® Tesbih
ve tecsime diisme korkusuyla ilk donem Ehl-i Stinnet kelamcilarinin bu
sifatlar1 te’vil etmeyi uygun gormeyip "bilakeyf" anlayisini uyguladiklarini
ve Sirazi’nin de buna uydugunu sdyleyebiliriz. Bu da $irdzi’nin temkinli
bir yol olan selef metoduna tabi oldugunu gostermektedir. Bu tavir, ilk
donem Es’ari geleneginin goriislerine uyarken, Miiteahhir(in kelamcilarimin
ve Ozellikle de felsefl kelam yontemini uygulayan Eg’ari alimlerin sifat
konusundaki genel bakiglarina ters diismektedir.

3. Rii’yetullah Meselesi

Cenab-1 Allah’mn ahirette inananlar tarafindan goriilecegiyle ilgili
kaynaklarda yer alan bu mesele kelam ilminde ¢ok tartisilmustir. Islam
mezhepleri arasinda da farkli goriisler benimsenmistir. Bazi mezhepler
ri’’yetin miimkiin olamayacagin ileri siirerek, Allah'in goriilmesini kabul
etmezken, bazilar1 da miimkiin olacagini kabul etmislerdir. Bunlarla beraber
bazi mezhepler de orta yolu takip ederek, Allah'in ahirette mii’minler
tarafindan goriilebilecegini, ancak bunun keyfiyetinin bilinemeyecegini
kabul etmislerdir. Sirdzi, Akidetiis-selef, isimli eserinde mevzuya kisaca
yer vermektedir. Soyle ki "’Allah’1 ahirette gérecek miyiz’ diye soranlara
evet gorecegiz ve buna delilimiz ‘Yiizler var ki o giin 51l 151l parlar.
Rabbine bakar.’®® ayeti ve ilgili konudaki hadislerdir." diyerek yalnizca
nakli delille yetinmektedir. Bu tavir, genel anlamda Ehl-i siinnet alimleri

41 Sirazi, el-Isdre ild mezhebi ehli’l-hak, 375.

4 Taha 20/5.

49 Sirazi, el-Isdre ild mezhebi ehli’l-hak, 388-393; Sirazi, Akidetii s-selef, 102.
50 el- Kiyame 75/22-23.
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ve Ozelde de Es’arl alimlerinin bu meselede sem’i delilleri kullanma
tavrina benzemektedir. Ri’yetin keyfiyeti hakkinda ise herhangi bir izah
yapmamaktadir. Ancak sifatlar konusundaki ifadelerinden hareketle;
Allah’1n goriilmesini, hadis olmay1 gerektirecek mukabele, cihet, 1ginlarin
ulasmasi, yakinlik, uzaklik, mekan, renk, sekil, stret gibi hususlar s6z
konusu olmaksizin miimkiin kabul ettigini sdylemek miimkiindiir.

4. Kullarin Fiilleri Meselesi

Kader, hidayet-dalalet, insanin hiirriyeti ve Allah’in sifatlan
baglaminda tartisilan kullarin fiilleri (ef’alii’l-i‘bad) hakkinda ii¢ farklh
goriis bulunmaktadir. Birincisi fiillerin kaynagini direkt Allah’a izafe
edip insanin iradi fiillerinin olmadigin1 sdyleyen cebri goriistiir. ikinci
goriis fiili tamamen insana ait kabul ederek her seyi insanin yetkisinde
degerlendiren Mu‘tezili anlayistir. Ugiinciisii ise olay1 iki yonlii ele alip;
fiillerin kaynaginin yaratma bakimindan Allah’a, kazanma bakimindan ise
insana ait oldugunu sdyleyen Siinni tavirdir. Bu ti¢ goriis sahipleri kendi
fikirlerini ispatlamak i¢in akli ve nakli bir¢ok delil kullanmislardir. Sirazi
bunlar igerisinde {igiincli goriisii savunmus ve bunu her iki eserinde de
temellendirmeye ¢alismistir.

Bu mesele aslinda insanda irade hiirriyetinin bulunup bulunmadig: eger
bulunuyorsa bu iradenin Allah’in iradesi karsisindaki konumunun nasil
oldugu noktasinda diigimlenmektedir. Bununla beraber goriis ayriliginin
bulunmasindaki temel faktor ise mezhep veya kisilerin irade, mesiet,
muhabbet ve riza gibi kavramlara yiikledikleri anlam farkliliklarindan
kaynaklanmaktadir.’' Bu kavramlarin ayni anlam ve igerikte oldugunu
kabul edenler, iradenin tamamen insanin elinde oldugunu soyleyerek "eger
bir kisi bir seyi irade ediyorsa ona razi olmustur ve onu yaratan da odur"
derler. Bu kavramlarin ayr1 anlamlarda oldugunu ve icerdikleri anlamlarin
da farkli oldugunu séyleyenler de buradan hareketle "bir seyi irade etmek
baska ona raz1 olmak ve onu yaratmak baskadir" derler. Iste Mu’tezile bu
kavramlarin i¢erdikleri anlamlar1 ayni kabul ettiinden, fiillerin tamamen
insanlarin tercihleriyle gergeklestigini ve kulun kendi fiillerini yarattigim
sOyler. Ancak Sitinni diislince ve makalemizin konusunu olusturan $irazi,
bu kavramlarin icerdikleri anlamlarin farkliligina isaret ederek "bir seyi
irade etmek bagkadir, ona raz1 olmak baskadir ve onu yaratmak baskadir"
der.”?

Sirazi, kullarm fiillerinde sorumlu olduklari alanin, fiillerin yaratilmasi
ile ilgili olan alan degil, iradesinin kullaniminda oldugu alan olarak

5! Bu kavramlar ve yiiklenen anlamlardaki farkliliklar i¢in bk. Hasan Tevfik Marulcu,
"Ehl-i Siinnet Kelaminda frade ve Mesiet", Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 1/32 (2014), 7-22.

52 Sirazi, el-Isdre ild mezhebi ehli’l-hak, 378.
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belirtmektedir.>* Mesela Allah’in yasaklamis oldugu alkoliin kullanimimda
insanin yaraticisina karst sorumlu oldugu nokta; iradesini dogru sekilde
kullanmamasi ve alkole bulagmasidir, yoksa elbette fiilinin yaraticist ve
olayi sonucunu meydana getiren Allah’tir. Burada kisinin alkolii tercihinde
veya benzer olaylarda Allah’1n iradesinin de oldugunu vurgulayan $irazi,
Allah’in mutlak iradesinin her seyi kusattifini aksi durumda O’nun
iradesinin sinirlandirilacagini soyler. $irdzi, bu fikrini savunmak igin
Kur’an’dan bir¢ok ayet de delil olarak kullanir. Kur’an’da, Allah, mutlak bir
irdde sahibi ve her diledigini yapan bir zat olarak tanitilmaktadir. Kur’an’da
sikga gecen "Allah diledigini yapar.">* ifadeleri bunu gostermektedir. Ayrica
"Allah dilemeyince siz bunu dileyemezsiniz.">; "Eger Rabbin dileseydi
yeryiiziindeki kimselerin hepsi elbette iman ederlerdi."®; "Allah, her
seyin yaraticisidir. O, her seye vekildir.""; "Boylece biz Kur’dn't apagik
dyetler halinde indirdik. Siiphesiz Allah diledigini dogru yola iletir."® gibi
ayetler Allah’m kendi fiillerini irdde etmede ihtiyari davrandigina isaret
etmektedir. Sirazi, Kur’an’daki bu ayetlerden hareketle "Allah, mutlak
irAdesiyle diledigini diledigi sekilde yapar ve yaratir" der.” Boyle olmasi
da ulfihiyetin temel niteliklerindendir. Allah’in iradesi her seyi kapsayan
ve aksinin gerceklesmesi diisliniilmeyen bir 6zellik tasimaktadir. Ancak
bunun, "Allah’in iradesi ¢er¢evesinde gerceklesen her seye razi oldugu
ve muhabbet besledigi" anlamina gelmemesi gerektigini de sdyler. Diger
taraftan bir seyi irade etmekte, ona razi ve muhabbet etmenin gerekli
olmadigimi da vurgulamasi Sirdzi’nin bu kavramlar1 farkli anlamlarda
degerlendirdigini agik¢a gostermektedir. Buna su 6rnegi verir, kafirlerin
kiifrii tercihlerinde ayn1 zamanda Allah’in da iradesi vardir. Ancak Allah
buna razi degildir.®® Zira ayet-i Kerimede Cendb-1 Hak "Eger inkdr
ederseniz bilin ki Allah sizden miistagnidir. Kullarumin inkdarindan hosnut
olmaz. Eger siikrederseniz sizden hosnut olur..."®' buyurmaktadir. Burada
Sirazi, Ebi Hanife’nin ilgili konudaki goriislerini benimsemektedir.
Bu da Sirazi’nin yeri geldiginde istifade ettigi kisinin hangi mezhepte
olduguna bakmadan kendi ilmi bakisina uygun olduktan sonra savundugu
goriilmektedir.

Diger taraftan kulun tiim fillerinin yaraticis1 Allah’tir. Ciinkii insan irade

53 Sirazi, el-Isare ild mezhebi ehli’l-hak, 378.

4 el-Bakara 2/253; el-Hiad 11/107; el-Hac, 22/14; el-Buriic 85/16.

55 el-Insan 76/30.

56 el-Yinus 10/99.

57 ez-Zimer 39/62.

58 el-Hac 22/16.

59 Sirazi, el-Isdre il mezhebi ehli’l-hak, 378-379; Sirazi, Akidetii s-selef, 99.
6 Sirazi, el-Isdre ild mezhebi ehli’l-hak, 378-379; Sirazi, Akidetii s-selef, 99.
o1 ez-Ziimer 39/7.
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etse de bu irade yokluktan varliga ¢ikmaktadir. Yokluktan varliga ¢ikarma
isini de ancak Allah yapmaktadir.®? Burada Sirdzi’nin ilk bakista hem
iradeyi hem de yaratmayi Allah’a nispet etmekle insanin sorumlulugunu
belirlemede agmaza gidildigi goriilmektedir. Ancak Sirazi’nin, yukaridaki
ifadelerden ve Allah’in giinahkarlar1 adaletiyle cezalandiracagim
ayetlerden temellendirmeye ¢alismas: onun insanlarin fiillerinin iyi ya da
kot olarak belirlenmesinde kendilerinin etkili oldugunu ve tercihlerinin
bir neticesinin olacagini kabul ettigini gdstermektedir.

5. Taklidi iman

Kisaca delile ve arastirmaya dayanmayan bu iman tiirii, kelam ilminde
gegerliligi olup olmamasi bakimindan uzunca tartisilan konulardan biri
olmustur.®* Genel manada kelam alimleri, Allah’in varligi ve buna iman
konusunda akil yiiriitmenin ve bdylelikle iman etmenin gerekliligini
savunmuslardir. Cumhura gére bu iman caiz goriilmekle beraber, sahibi,
akli ve nakli delillere yonelmedigi i¢in sorumlu ve gilinahkar kabul
edilmistir.* Zira kesin delillerden hareketle iman etmeyen kisi her daim bir
siiphe sebebiyle sarsintiya ugrayabilir. Bundan dolayi siipheler karsisinda
imani muhafaza etmek i¢in dini ve akli delillerle onu gii¢clendirmek gerekir.

Sirazi’nin igerisinde bulundugu Siinni gelenege gore, taklid yoluyla
iman eden kimse istidlali terk ettiginden giinahkar olsa da miimindir ve
onun imani caizdir/kabuldiir. Buradan hareketle iman-amel konusunda,
biliylik glinah isleyen mii’minin tasdikinin devam etmesinden dolay1 bu
gilinahin onu imandan ¢ikarmadigi da savunulmaktadir. Eger o kiside iman
varsa cehennemde ebedi kalmayacaktir. Imanindan dolay1 nihayetinde
onun varacagi yerin cennet olacagi diigiiniilmektedir. Sirazi de iman-amel
konusunda ve biiylik giinah konusunda ayni diistinmekle® beraber onun
taklidi iman konusunda farklilagarak "imanin kalbin tasdiki oldugunu"
ve bunun da "ilmi gerektirdigini"® boylelikle isbat-1 vacib/marifetullah
konusunda taklidin caiz olmadigimi savundugunu goérmekteyiz.®’

Taklidi "delilsiz bir sekilde baskasinin soziinii almak" olarak tanimlayan

2 Bk. "Ey insanlar! Allah i size olan nimetini anin, sizi gokten ve yerden riziklandiran
Allah tan baska bir yaratan var midir? O ’ndan baska tanri yoktur. Nasil aldatilip da
dondiiriiliirsiiniiz? " (Fatir 35/3.); Sirazi, el-Isdre ila mezhebi ehli’l-hak, 379; Sirazi,
Akidetii s-selef, 99.

63 Konu hakkinda genis bilgi igin bk. Recep Ardogan, "Taklidi imanin Gegerliligi",
Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 50/2 (2009), 39-70.

6 Nureddin es-Sabini, el-Biddye fi usilii’d-din/Maturidiyye Akdidi, thk.-trc. Bekir To-
paloglu (Ankara TDV Yayinlari, 2005), 173.

65 Sirazi, Akidetii s-selef, 100.

% Sirazi, Akidetii s-selef, 102.

87 Sirazi, el-Isdre ild mezhebi ehli’l-hak, 373.
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Sirazi, bu sekilde davranmanin Allah tarafindan zem edildigini soyler.
Zuhrif Stresi'nin 23 ve 24. ayetlerini® delil olarak kullanan Sirazi, burada
tebligde bulunan peygamberlerle teblige muhatap olan insanlarin iman
konusunda miisavi olduklarim1 sdylemektedir. Buradan hareketle "iman
konusunda alimin alimi, avAimin avami, avamin alimi, alimin avami taklid
etmesi caiz degildir." der.*

Sirazi, kendisine; "neden fiiruda (amelde) avamin taklidi caiz de
ustlda (itikatta) caiz degildir?" diye sorulursa onlara sdyle denilir:
firunun kaynagi sem’idir ve bunu 6grenmede herkes esit olmayabilir.”
Onun i¢in halktan birisinin alimin bu baglamda ¢ikardigi hiikiimlere tabi
olmasi caizdir. Ancak ustlun kaynagi akildir. Akil konusunda da herkes
esittir. Hatta Sirdzi akli ¢ikarimlara bir 6rnek vererek meseleyi daha da
somutlastirir. S6yle ki alim birisi halktan birisine "bir" sayisinin "ikiden"
fazla oldugunu soylediginde, o sahis bunu delilsiz kabul etmez. Ciinkii bir
ile ikinin arasindaki sayisal farki bilir.”!

Nihayetinde Sirazi, yaptig1 izahlarla imanin kalbin tasdiki oldugunu
ancak bilgi ile devam eden bir ¢abayla kararlagtigin1 ve bunun dogmatik
bir kabullenme degil aklin ve iradenin uyumu ile i¢ten gelen bir durum
oldugunu veya olmasi gerektigini ifade etmis olmaktadir.

6. Hz. Muhammed’in (s.a.s.) Peygamberligi

Sirazi, niibiivvet bahsinde Hz. Muhammed’in (s.a.s.) peygamberligi ve
onun peygamberliginin kiyamete kadar devam edecegini ele almaktadir.
Kelam kitaplarmin genelinde peygamberligin ispatt mucizelerle izah
edilmeye calisilmistir. Hz. Peygamberin siiphesiz en biiylik ve tim
zamanlara hitap eden mucizesi de Kur’an-1 Kerim’dir. Sirazi de bu bolimde
en ¢ok bunu dile getirmistir. Burada Sirazi, dncelikle Hz. Peygamber’in
tarihi bir sahsiyet oldugunun miitevatir haberle sabit olduguna, kendisine
verilen en biiylik mucizenin Kur’an-1 Kerim olduguna, bununla 6zelde

8 Bk. "Senden dnce, herhangi bir sehre gonderdigimiz uyariciya, simarik varlikilar
sadece: 'Dogrusu babalarimizi bir din iizerinde bulduk, biz de onlarin izlerini izle-
mekteyiz' dediler. Géonderilen uyarici: 'Eger size, babalarnizi iizerinde buldugunuz
dinden daha dogrusunu getirmis isem de mi bana uymazsiniz?' dedi. Onlar: 'Dogru-
su sizinle génderilen seyi inkdr ediyoruz’ dediler.” (ez-Zuhrtf 43/23-24)

% Sirazi, el-Isdre il mezhebi ehli’l-hak, 373.

0 Burada Sirazi, genel dini bilgilerin kaynagimi vahiy olarak gordiigiinii belirtmeliyiz.
Zira ona gore aklin dini konularda yiikiimliilikk koyma yetkisi yoktur. Bu durum, onun
fiirl ile ustlii ayr1 miitalaa ettigini ve bunlar hakkindaki delilleri de farkli gérmiis ol-
dugunu gostermektedir. Dolayisiyla Sirdzl her ne kadar taklid yoluyla yapilan iman
konusunda farklilagsa da, Es’arilerle akli bilgilere dayanan alanla sem’iyyata daya-
nan alam birbirinden ayirma noktasinda ayni diisiinmektedir. Bk. Ebii Ishak es-Sirazi,
Serhu Luma, thk. Abdulmecid Tiirki (Beyrut: Darii’l-Arabi’l-Islami, 1988), 95, 55.

' Sirazi, el-Isdre ild mezhebi ehli’l-hak, 373.
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o donemdeki insanlara, genelde de ileride gelecek insanlara meydan
okuduguna ve bu mucizeyi de kimsenin gegersiz kilamadigina isaret ederek
onun niibiivvetini temellendirmeye ¢aligsmaktadir.”

Kur’an-1 Kerim, Hz. Peygamber’in niiblivvetini ispatlayan nakli bir
delil olmakla beraber ayni1 zamanda akli bir delildir. Insanlarin diisiinerek
algilayabilecegi bir mucize olmasi bakimindan da 6nemlidir. Ciinkii Hz.
Peygamber’in bdyle bir kitap yazmasi i¢in dnceden bir hazirligi olmamus,
belagat veya edebiyatla ilgilenmemistir. Zira eger bdyle bir calisma
icerisinde olsayd: etrafindaki insanlar buna itiraz ederlerdi. Halbuki
Hz. Peygamber onlara Kur’an ayetlerinden hareketle meydan okuyor
ve diyordu ki "Kulumuza indirdigimiz Kur’an’dan gsiiphe ediyorsaniz,
siz de onun benzeri bir sure meydana getirin, eger dogru sozlii iseniz,
Allah'tan baska, giivendiklerinizi de yardima ¢agirin."” Bunun karsisinda
herkes aciz kaliyordu. Zaten Kur’an da bdyle olacaklarini goyle haber
vermektedir: "De ki: "Insanlar ve cinler. birbirine yardimct olarak bu
Kur’dn’in bir benzerini ortaya koymak icin bir araya gelseler, and olsun
ki, yine de benzerini ortaya koyamazlar."™ Sirazi, bu ve benzeri ayetlerden
hareketle peygamberin dénemindeki insanlarin Kur’an hakkinda karsit bir
delil getiremediklerini dolayisiyla daha sonra gelecek insanlarin da delil
getiremeyecekleri ¢ikariminda bulunur.

Ayrica Kur’an’in herhangi bir tahrifat ve degisiklige ugramamis
olmasi onun Allah tarafindan koruma altina alindigina isaret olarak
degerlendirilmistir. Incelendiginde tasidig1 iislup, sahip oldugu mahiyet,
sasirtict nazmi, fesdhati ve beldgati onun insan giiciinii agsan bir eser
oldugunu gostermektedir. Tiim bu vasiflar Kur’an’in caglar {istii ve
evrensel olduguna delildir. Tiim bunlar ayn1 zamanda Hz. Muhammed’in de
peygamberliginin evrensel olduguna ve kiyamete kadar devam edecegine
delildir.” Bu baglamda "Biz seni biitiin insanlara ancak miijdeci ve uyarici
olarak gondermisizdir, fakat insanlarin ¢ogu bilmez."™ ayeti de bir delil
olmaktadir.

Kisaca S$irdzi, ayetlerden hareketle Hz. Muhammed’in (s.a.s.)
peygamberligini ve bu peygamberligin de kiyamete kadar devam edecegini
acikea izah etmistir. Son tahlilde Hz. Muhammed’in peygamber olduguna
ve bunun da kiyamete kadar devam edecegine inanmanin gerekliligi ve
bu sekilde kabuliin de Ehl-i siinnet itikad: oldugu 6zlii bir sekilde beyan
edilmistir.

72 Sirazi, el-Isdre ild mezhebi ehli’l-hak, 373-374.
3 el-Bakara 2/23.

™ el-Isra 17/88.

75 Sirazi, el-Isdre ild mezhebi ehli’l-hak, 373-374.
6 Sebe 34/28.
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7. imamet Meselesi

Imamet meselesi 6ziinde itikadi bir tartisma olmasa da bu alanda
tartisilmakta ve eserlerde yer almaktadir. Akaid metinlerinde bu meselenin
yer almasinin muhtemel sebepleri’” baglaminda diistiniildiigiinde,
kendilerinin digindaki ekollere tepkisel bir sdylem neticesinde gergeklesen
bir durum oldugunu sdyleyebiliriz. Ayrica miellifin her iki eserinin de
yazilma sebeplerine yukarida degindigimiz iizere, bu metinler her ne kadar
akaid icerikli olsa da bunlarin, ddnemin problemlerini ele alan birer ¢aligma
oldugunu belirtmistik. Dolayistyla hem kendileri disindaki ekollere hem de
donemindeki tartigmalara dikkat ¢eken $irdzi de bu mevzuyu kitaplarina
almistir. Hatta eserlerinde Ozellikle de el-Isdre ild mezhebi ehli’l-hak
eserinde diger konulara nazaran bu konuya daha genig yer verildigi
goriilmektedir. Bu da muhtemelen miiellifin, doneminde hangi konuya
daha ¢ok ihtiya¢ duyuluyorsa veya hangi konu daha ¢ok tartigiliyorsa onun
izerinde fazlaca durdugunu gostermektedir. Dolayisiyla meselenin kelami
olup olmamasindan ziyade bolgede buna ihtiya¢ duyulup duyulmamasina
dikkat edilmis olabilir.

Sirazi, meseleye Oncelikle imamin tayininin nasla olmadigi ve bu
makama gelmede "efdal"” fikrinin gerekli oldugunu sdyleyerek baglar. Zira
Sia mezhebi, Hz. Ali’nin imametinin nass ile sabit olduguna inanir.” Sirazi,
imametin Hz. Ebl Bekir’e degil de Hz. Ali’ye nass ile verildigini iddia
edenlerin aksine bu igin icma ile sabit oldugunu sdyler. Yine "Eger gizli bir
nass (& =) ile bu ig Ali’ye verilmistir denilirse; o nassin te’vil edilmesi
gerekmektedir" der. Bu ifadelerinden sonra, "eger te’vil edilmesi gerekiyorsa
su rivayetlerin te’vil edilmeye ihtiyaci var" diyerek bazi hadisleri siralar. Bu
hadislerin ¢ogu Sia’nin da Hz. Ali’nin halifeligi i¢in kullandig1 ve ona gore
yorumladiklari rivayetlerdir.

Bir¢ok eserde de bulunan ve en ¢ok kullanilan, Hz. Peygamber’in
vefatindan dnce hastalig1 esnasinda Hz. Ebli Bekir’i yerine namaz kildirmak
iizere halef se¢mesidir. Dinin en biiylik riikknii olarak kabul edilen namaz
ibadetinde imam olarak atanan bir kisinin devlet bagkanliginda da imam
atanmas1 uygun gOriilmiistiir. Hatta S$irdzi, Hz. Ali’nin "ResGlullah Ebi
Bekir’i bize namazda (din islerinde) imam olarak tayin etti" Restilullah’mn din
islerinde 6ne gegirdigi sahs1 biz diinya islerimizde 6ne gecirmeyecek miyiz?"

7 Bu konuda genis bilgi igin bk. Murat Akin, "Hakim es-Semerkandi’nin "es-Seva-
dii’l-A‘zam" Isimli Eseri Baglaminda Matiiridi Akaid Eserlerinde Fikhi Konulara
Yer Verilmesinin Muhtemel Nedenleri", ILTED 47 (2017), 103-118.

8 Hilafet makamina en faziletli kiginin gelmesinin gerekliligini savunanlar "efdaliyet”
fikrinde iken, faziletli kisi varken daha az faziletli olan da bu makama gelebilir di-
yenler "mefduliyet" fikrini savunmus olmaktadirlar.

™ Onat, "Sif Imamet Nazariyesi", 94.
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dedigini ve Hz. Ebt Bekir’in halifeligini savundugunu aktarmaktadir.®

Diger bir rivayet Hz. Peygamber’in "sen benim i¢in Musa’ya nispet-
le Harun gibisin"® hadisidir. Bu delilin Hz. Ali’nin ilk halife olmasinda
kullanilmasinin dogru olmayacagin ifade eden $irdzi, bunu Hz. Harun’un
Hz. Musa’dan 6nce 6lmesiyle agiklamaktadir. Zira eger bildigimiz manada
bir halifelik makamina gelme olarak degerlendirilecekse Hz. Harun’un Hz.
Musa’dan sonra hayatta olmasi gerekirdi.*?

Bu baglamda kullanilan diger bir delil de Hz. Peygamber’in "Ben mii-
minlere kendi canlarindan daha yakin degil miyim?" diye sormus "Evet"
cevabini aldiktan sonra da, "Ben kimin dostu isem Ali de onun dostudur
(mevlasidir)" seklinde buyurdugu hadistir.®® Sirazi, "mevla" kelimesinin
farkli anlamlarda kullanildigini ifade etmektedir. Mesela "... Eger esinizin
aleyhinde yardimlasarak bir sey yapmaya kalkarsaniz, bilin ki Allah onun
yardimcisi, bundan baska Cebrail, iyi miiminler ve melekler de yardimcisi-
dir. "™ ayetinde "mevla" kelimesi "yardimcis1" anlaminda kullanilmaktadir.
Ayrica bagka ayetlerde dost, sevgili, komsu, azad eden-edilen gibi anlam-
larda da kullanilmaktadir. Buradan hareketle, hadisteki "mevla" kelime-
sinin sadece dost anlaminda oldugunu ve buradan hareketle de halifelik
makamina onun gececegine isaretin olacaginin iddia edilmesini uygun gor-
memektedir. Zira bu manada alindiginda Hz. Ali, Hz. Peygamber’in dostu
olabilecegi anlami ¢ikabildigi gibi Hz. EbG Bekir’in de onun dostu olabile-
cegi anlami ¢ikarilabilmektedir.®

Yine Hz. Ali’nin sahabenin en {istiinii oldugu, bdylelikle iistiin olan
birisinin daha az faziletli birisine tabi olmasi da uygun goriilmediginden
halifeligin onun hakki oldugunun sdyleyenlerin bunu temellendiremedigi
ve ispat edemeyecegi belirtilmektedir. Kaynaklarda Hz. Ali’nin Ustlinligi
onun ilim sahibi, zeki, idareci, dirayet sahibi ve cesur olmasindan hareketle
anlatilmaktadir. Sirdz1 tiim bu ifadelere ayr1 ayr yer vererek, peygamberin
ailesinde olmanin, ilim sahibi olmanin veya giiclii olmanin tek basina
stiinliik alameti olamayacagini, iistiinligiin ancak takva ile olabilecegini
ifade eder.®

Sirazi, son olarak "Ben ilmin sehriyim. Ali de onun kapisidir. Ilim isteyen
kapiya gelsin." rivayetini ele alir. Oncelikle teknik acidan rivayetin gerekli

80 Sirazi, el-Isdre ild mezhebi ehli’l-hak, 397.

81 Buhari, "Fezailii Ashabi’n-Nebi", 9.

82 Sirazi, el-Isdre ild mezhebi ehli’l-hak, 398.

8 Tirmizi, "Menakib", 19; Tbn Mace, "Mukaddime", 11.

8 Tahrim 66/4.

85 Sirazi, el-Isdre ild mezhebi ehli’l-hak, 398-399.

8 Sirazi, el-Isdre ild mezhebi ehli’l-hak, 396-397.

8 Tirmizi, "Menékib", 20; Muhammed Abdurraif Miinavi, Feyzu ' l-kadir serhu’l-
cdmii s-sagir (Beyrut: y.y., ts.), 3/46.
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sthhat sartlarii tagimadigr ve bundan dolayr da kabul edilemeyecegi
belirtilir. Daha sonra aslinda bu rivayetteki (=) "ala" lafzinm, "ali"
seklinde Ali b. Ebi Talib i¢in kullanilmadigini belirterek, burada kelime
anlaminin kastedildigini sdyler. Dolayisiyla anlam "Ben ilmin sehriyim Ali
de ilmin kapisidir" seklinde degil de, "Ben ilmin sehriyim, o sehrin kapist
da yiicedir" seklinde olmalidir.®®

Sonucta $irazi, Hz. Ali hakkinda anlatilan bu rivayetlere yer verdikten
sonra Hz. Eb0 Bekir’in fazileti hakkinda delillere yer vermektedir.
Gordigiimiiz kadariyla Sirazi, her iki halifenin de nass ile tayinini kabul
etmemektedir. Zira boyle bir sey olmus olsaydi bagka sahabeye bu teklif
yapilmazdi. Metot olarak farkli iddia sahiplerinin goriislerine yer vermekle
beraber nihayetinde Sirazi de halifeleri kronolojik olarak kabul ettigi ve
fazilet siralamasini da bu sekilde benimsedigi goriilmektedir.

Bununla beraber "Hz. Peygamberden sonra insanlarin en faziletli olani
Hz. Ebl Bekir degil de Hz. Ali’dir" diyen kisinin tekfir edilemeyecegini
ancak mezhep olarak farklilagtiginin sdylenilebilecegini ifade etmesi de®
Oonemli bir bakis agis1 olarak degerlendirilebilir. Zira bu bakis agis1 Sirazi nin
nihayetinde kat’1 olmayan meselelerde yoruma agik oldugunu ve tekfirden
de kagindigini gostermektedir. Bu tavir, Miisliimanlar arasinda gergeklesen
Cemel ve Siffin vakalarina degindigi yerlerde de goriilmektedir.*
Ozellikle su hadisin bu kistmda vurgulanmasi da hassasiyete isaret olarak
degerlendirilebilir: "Bir adam din kardesine, ey kdfir derse, bu soz ikisinden
birine doner. Eger boyle denilen kisi soylenildigi gibi ise s6z dogrudur;
yerini bulmus olur. Aksi takdirde bu soz sdyleyene geri doner.”™!

Ancak bu ¢ogulcu tutum bazen kendisinin de miintesibi oldugu Es’ariyye
mezhebi ile ilgi anlatimlarda indirgemeci bir tutuma doniisebilmektedir.
Sirazi bazi ayet ve 6zellikle de hadislerin te’vilinde asirtya giderek bunlart
Es’arilikle irtibatlandirmaktadir.®> Sirazi’nin bu tavrinda savunmaci
bir yonelim goriilmektedir. Ancak buna ragmen Sirazi dislayici bir dil
kullanmamustir.

8. Sem‘i Konular

Sirazi, sem’1 konular1 birer climle ile akaid kitaplarinda zikredildigi
gibi siralayarak bunlarin hak ve nass ile sabit oldugunu belirtmekle
yetinmektedir. Bu baglamda hasr, kabir azab1 ve suéli, sirat, mizan, cennet-
cehennem ve sefaat haktir ve bunlara iman etmek Ehl-i hak mezhebinin
prensiplerindendir. Bunlar hakkinda kitap ve siinnetten deliller oldugundan

88 Sirazi, el-Isdre ild mezhebi ehli’l-hak, 397.

8 Sirazi, Akidetii s-selef, 102.

% Sirazi, el-Isdre ilé mezhebi ehli’l-hak, 400.

! Buhari, "Edeb", 73.

92 Bk. Sirazi, el-Isdre ild mezhebi ehli’l-hak, 404-405.
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dolayibunlaritasdik etmek gereklidir. Sirazi, buhususlari nakliargiimanlarla
anlatmakla yetinip akli yonden ispatlamaya ¢alismamaktadir.”®

SONUC

Bu ¢alismanin asil odaklandigi konu Sirazi’nin akaid ve kelama dair
iki eseri hakkinda genel bir intiba vermek oldugundan sistematik kelamin
aciklamaya muhtag¢ konularinin detayina girilmekten kaginilmistir. Ancak
ileri okumalarla yeni arastirmalar yapmak isteyen arastirmacilara bir
baslangic olmasi bakimindan da 6nemlidir. Ayrica itikadi ve ameli seklinde
ikiye ayrilan mezhep gruplarindan birisi olan Eg’ari-Safil geleneginin
anlasilmas1 ve bu yapiyr besleyen kaynak ve alimlerin anlasilmasi
noktasinda bu ¢aligmanin katki saglayacagi diistinilmektedir.

Calismamizin neticesinde goriilmistiir ki; Sirazi’nin her iki eseri de
Ehl-i siinnet mezhebinin Es’ari gelenegi dikkate alinarak yazilmistir. Kelam
kitaplarinda teferuuatli ve girift bir sekilde ele alinan konular, ¢cogu zaman
hiilasa edilerek sunulurken kimi zaman da kendisine mahsus bazi yorum
ve te’villerle agiklandigi goriilmektedir. Bu baglamda Sirazi hakkinda,
"o bir kelamer midir?" sorusu kelam ilminin kendine ait bir metodunun
olmasi agisindan sorulabilir. Bu durumda, Sirdzi’nin kelam konularina
ilgi duydugu, lizerinde diisiindiigii, birtakim fikirler ileri siirdligii ve bu
alanda baz1 eserler verdigi goriildiigiinden onun bir¢ok yoniiyle beraber
bir de kelamc1 yoniiniin oldugunu tespit etmek miimkiindiir. Zira elestirel
yaklagimlarda bulundugu mezheplerin basinda Haseviyye, Mu‘tezile ve
Hariciye’nin gelmesi de bunu gostermektedir. Bunlar disinda Hanbeli
mezhebine de elestirileri bulunmaktadir. Diger taraftan eserlerinde,
Allah’in zat1 ve sifatlari, irade, insanin fiilleri, iman ve imamet gibi
konularla ilgilenmis olmasi onun kelama ilgi duydugu yoniinii ortaya
koymaktadir. Ancak tiim bunlar ve bazi konulardaki 6zgiin diisiincesine
ragmen, kelam ilmi a¢isindan bir sistem diisiiniirii olmadigini da sdylemek
miimkiindiir. Zira eserleri incelendiginde kelam konularinin muhtasar
sunumu mahiyetinde oldugu izlenimi goriilmektedir. Bu da alanda sistem
kurmaktan ziyade sistemi devam ettiren birisi olarak tanitilmasinin daha
dogru olacag: intibain1 vermektedir.

Nihayetinde Sirazi, Es’ariyye ekoliinde kabul goriilen goriiglere son
derece Onem gosteren ve bunlara ¢cogunlukla bagl kalarak kendisinden
sonrakilere aktaran bir kelam alim olarak da tanitilabilir.

KAYNAKCA

Akin, Murat. "Hakim es-Semerkandi’nin "es-Sevadi’l-A‘zam"
Isimli Eseri Baglaminda Matiiridi Akaid Eserlerinde Fikhi Konulara Yer

% Sirazi, Akidetii s-selef, 100.



EBU ISHAK ES-SIRAZININ AKAIDE DAIR iKi ESERI VE KELAMI GORUSLERI | 373

Verilmesinin Muhtemel Nedenleri". /LTED 47 (2017) 103-118.

Ardogan, Recep. “Taklidi Imanin Gegerliligi”, Ankara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi. 50/2 (2009), 39-70.

Aybakan, Bilal. “Bagdat Nizdmiye Medresesi Ik Miiderrisi Ebu Ishak
es-Sirazi”. Islam Medeniyetinde Bagdat (Medinetii's-Seldam) Uluslararast
Sempozyum. 7-9 Kasim/November 2008. 699-715. Istanbul: 2017.

Aybakan, Bilal. “Sirdzi EbG Ishak”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi. 39/185-186. Ankara: TDV Yayinlari, 2010.

Beyzavi, Kadi Ebl Said Abdullah b. Omer b. Muhammed. Tavdli ‘ul-
envdar (Keldim Metafizigi). trc. ilyas Celebi-Mahmut Cinar. Istanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2014.

Ciiveyni, Imamii’l-Haremeyn. Inan¢ Esaslart Kilavuzu Kitabii'l-Irsad.
trc. Adnan Biilent Baloglu vd. Ankara: TDV Yayinlari, 2012.

Erkog, Tuba. Ebii Ishéik es-Sirdzi'nin Emir ve Nehiy Hakkindaki
Goriisleri. Istanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiksek Lisans Tezi, 2011.

Heyto, Muhammed Hasan, el-Imam es-Sirdzi: haydtuhu ve drauhu’l-
usuliyye. Sam: Daru’l-Fikr, 1980.

Ibn Arafe, Ebli Abdullah Muhammed b. Muhammed el-Vergammi.
Muhtasarii’l-kelami. thk. Nizar Hammadi. Kuveyt: Darii’d-diyai li’n-nesri
ve't-tevzi‘, 1435/2014.

Ibn Kesir. el-Biddye ve n-nihdye. nsr. Abdullah b. Abdulmuhsin et-
Tirki. Cize: y.y., 1998.

Ibn Receb. ez-Zeyl ‘ald tabakati’l-handbile. Beyrut: Darii’l-ma‘rife, ts.

onii’l-imrani. el-Inbd fi tarihi’l-hulefa. nsr. Kasim es-Samerrai.
Leiden: y.y., 1973.

Ibniil-Esir. el-Kamil fit-tarih. nsr. Halil Me’m(n Sihi. Beyrut: y.y.,
2002.

Katip Celebi/Mustafa b. Abdillah el-Istanbuli. Kesfit z-zuniin an
esmdi’l-kutub ve’l-fiinin. Beyrut: Daru ihya’it-turasi’l-Arabi, 1951.

Koksal, Asim Ciineyd - Kafi Dénmez, Ibrahim. “Usfl-i Fikih”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 42/201-210. Ankara: TDV Yayinlari,
2012.

Marulcu, Hasan Tevfik. “Ehl-i Siinnet Kelaminda irade ve Mesiet”,
Siileyman Demirel Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi. 1/32 (2014),
7-22.

Miinavi, Muhammed Abdurraf. Feyzu'l-kadir serhu’l-camiis-sagir.
Beyrut: y.y., ts.

Ocak, Ahmet. “Selguklular”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi.



374 | DIYANET iLMiDERGI - CILT: 57 - SAYI: 1 - OCAK-SUBAT-MART 2021

26/375-377. Ankara: TDV Yayinlari, 2002.

Ozaydin, Abdiilkerim. “Bagdat NizAmiye Medresesi’nin Ik Miiderrisi
Ebi Ishak es-Sirazi ve Medresenin Resm-i Kiisadi1”. Sarkivat Mecmuast
26/1 (2015), 85-99.

Ozaydm, Abdiilkerim. “NizAmiye Medresesi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi. 33/188-191. Istanbul: TDV Yayinlari, 2007.

Ozdemir, Nihat. Ebii Ishak es-Sirdzi'nin el-Liima‘ Adli Eserinde
Hanefilere Isnat Ettigi Goriislerin Tahlili (Icma Béliimiine Kadar). Istanbul:
Fatih Sultan Mehmet Vakif Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2017.

Pedersen, Johs. “Mescid”. /4. 8/81-86. Istanbul: MEB Yay., 1979.

Sablni, Nureddin. el-Bidaye fi usilii’d-din/Mdturidiyye Akdidi. thk.-
trc. Bekir Topaloglu. Ankara TDV Yayinlari, 2005.

Sibt Ibnii’1-Cevzi. Mir atii’z-Zaman fi tarihi’l-a ‘yan. nsr. Ali Sevim.
Ankara: y.y., 1968.

Stibki, Taceddin. Tabakatii’s-Safiiyyeti’l-kiibra. nsr. Mahmud
Muhammed et-Tenahi - Abdiilfettah Muhammed el-Hulv. Kahire: Isa el-
Babi el-Halebi, 1964.

Sehristani, Abdiilkerim. Nihdyetii’l-ikdam fi ‘ilmi’l-kelam. thk. Ahmed
Ferid. Beyrut: Dari’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1425/2004.

Sirazi Eba Ishak. el-Isdre ild mezhebi ehli’l-hak. thk. Muhammed
es-Seyyid el-Ciileynid. Kahire: el-Meclisii’l-e’ali li’s-stifini’l-Islamiyeti-
Vizaretti’l-evkaf, 1420/1999.

Sirazi, Eba Isha. el-Mu ‘tekdd. Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi,
Hac1 Mahmud Ef. 1607.

Sirazi, Eb Ishak. Akidetii s-selef li Ebi Ishdk es-Sirdzi. nsr. Abdiilmecid
Tirki. Beyrut: y.y., 1408/1988.

Sirazi, Eba Ishak. el-Isdre ila mezhebi ehli’'I-hak. thk. Muhammed Hasen
Muhammed Hasen Ismail. Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1425/2004.

Sirazi, Eba Ishak. el-Isdre ild mezhebi ehli’l-hak. thk. Muhammed ez-
Zebidi. Beyrut: y.y., 1419/1999.

Sirazi, Eba Ishak. el-Isdre ild mezhebi ehli’l-hak. thk. Muhammed ez-
Zebidi. Kahire: y.y., 1987.

Sirazi, Ebi Ishak. el-Isdre ild mezhebi ehli’I-hak. thk. Muhammed Hasen
Muhammed Hasen Ismail. Beyrut: Darii’1-kiitiibi’l-ilmiyye, 1425/2004.

Sirazi, Ebd ishak. el-Ma ‘ine fi'lI-cedel. nsr. Abdiilmecid Tiirki. Beyrut:
Darii’l-garbi’l-Islami, 1408/1988.

Sirazi, Ebd Ishak. La profession de foi d’Abii Ishdq al-Sirdzi. nsr. Marie
Bernand. Kahire: Kutiibii’l-Arabi, 1987.



EBU ISHAK ES-SIRAZININ AKAIDE DAIR iKi ESERI VE KELAMI GORUSLERI | 375

Sirazi, Ebu Ishak. Serhu Luma. thk. Abdulmecid Tiirki. Beyrut: Darii’l-
Arabi’l-Islami, 1988.

Sirazi, Eba Ishak. Tabakdtu’l-Fukahd. thk. Thsan Abbas. Beyrut:
Darii’l-Rai’dil-Arabi, 1970.

Sirazi, Ebl Ishak. Tebsira. thk. Muhammed Hasan Heyto. Dimask:
Darii’l-Fikr, 1980.

Turki, Abdi’l-Mecid et-. Mukaddime Serhu’l-Luma’. Tunus: Daru’l-
garbi’l-Islami, 2008.

Yaltkaya, M. Serafeddin. "Kelam Savaslar1". Daru’l-Fiiniin Iahiyat
Fak. Mecmuasi 24 (1932), 18-32.

Zehebi, Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman. Siyerii a ‘ldmii 'n-
niibeld. thk. Suayb el-Arnavud, Muhammed Nuaym Arkusi. Beyrut:
Miiesseseti’r-risale, 1405/1984.






ALTUN, H. K. "Babanzade Ahmed Naim'in Ele Aldigi Kelam Problemler”
Diyanet limi Dergi 57 (2021): 377-402

BABANZADE AHMED NAIM'IN ELE
ALDIGI KELAMI PROBLEMLER
THE THEOLOGICAL PROBLEMS
HANDLED BY BABANZADE AHMED
NAT

&  HiLMi KEMAL ALTUN
AR. GOR. DR.
ADIYAMAN UNIVERSITESI
ISLAMI ILIMLER FAKULTESI
orcid.org/0000-0002-3583-5142
kaltun42@hotmail.com

0z

Ahmed Naim Efendi, Osmanli Devleti’nin
bakiyesinden gok yonlii bir alimdir. Felsefe, hadis,
Islam ahlaki ve kelama dair pek ¢ok telifat1 vardir.

Bu eserler incelendiginde miiellifin yazilart ve ilmi
konumunun yani sira igerisinde bulundugu siyasi-fikri
ortam nedeniyle de okunmasi/anlasilmasi gereken bir
kisi oldugu goriilmektedir. Keza onu tanimak ayni
zamanda icerisinde yasadig1 ¢calkantili ge¢is doneminin
Ozelliklerini anlamak agisindan da 6nemlidir. Nitekim
Ahmed Naim, gorev agisindan da pek cok iist kademe
idari vazifeler icra etmistir. Bunlarin baginda Osmanli
Devleti’nin ilk iiniversitesi olarak kabul edilen
Dartilfiintin Felsefe Subesi hocaligi ve bir dénem de
ayni tiniversitenin rektorlilk goérevi gelmektedir. Ayrica
kendisi, Sirat-1 Miistakim/Sebiliirresad ¢evresinin
onde gelen yazarlar1 arasinda yer almaktadir. Bu
makalelerinin bir kismu ise kelam ve siyer hakkindadr.
Ote yandan kelamin yenilenmesine dair ihtiyaclarin
dile getirildigi bir donemde yasayan Ahmed Naim’in
genel teoloji hakkinda oldugu kadar bu konudaki
diisiincelerinin bilinmesi de 6nem arz etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Kelamda Yenilik
Diistincesi, Islamcilik, Ahmed Naim, Babanzade.

Arastirma makalesi /
Research article

ABSTRACT

Ahmed Naim is a
sophisticated scholar
from the remainder of the
Ottoman Empire. He has
works on subjects related
to different branches

of science, especially
philosophy and hadith. It
is seen that Ahmed Naim
is an author that needs

to be read/ understood
because of his writings,
his scientific position, and
the political-intellectual
environment he was in.
Getting to know him is
important to understand
the characteristics of the
turbulent transition period
he lived in in terms of his
works and the duties he
performed. In terms of
duty, he also held many
senior administrative
positions. Foremost
among these were the
teaching of Philosophy
Branch of Dariilfiintin,
and the duty of rector of
the same university for

a period. In addition, he
takes place among the
leading writers of Sirat-1
Miistakim/ Sebiliirresad.
In addition, indirectly, his
thoughts on the subjects
of the discipline of
Kalam are encountered
in his works on Islamic
morality. It is important
to know the thoughts of
Ahmed Naim, who lived
in a period when the calls
for the renewal of kalam
appeared, about general
theology as well as on
this subject.

Keywords: Kalam, The
Idea of Innovation in
Kalam, Islamism, Ahmed
Naim, Babanzade.
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THE THEOLOGICAL PROBLEMS HANDLED BY
BABANZADE AHMED NAIM

SUMMARY

Ahmed Naim is, who exemplifies a distinguished personality
among the scholars who are the remnants of the Ottoman
madrasas, with both his knowledge and wisdom, is above all a
good man of science and contemplation. He is one of the authors
of the journals Sirat-1 Miistakim and Sebiliirresad and has written
many articles on various topics related to religious and social
issues. Some of the articles in this journal are about kalam and
prophetic biography. In addition, indirectly, his thoughts on the
subjects of the discipline of Kalam are encountered in his works
on Islamic morality. It is important to know Ahmed Naim’s
thoughts on this subject as well as about general theology, who
lived in a period when the needs for the renewal of Kalam were
expressed. He took part in the Islamic movement, one of the
intellectual movements that emerged in the Ottoman geography
after the Reform, and strongly opposed the idea of racism.
According to Ahmet Naim, racism is a custom of ignorance

that is rejected in Islam. Because, according to him, racism is a
serious blow to the existence and continuation of Islam and the
welfare and happiness of Muslims. Therefore, in this context, he
saw harmful both the idea of nationalism and Westernism.

In this study, Ahmed Naim’s general views and thoughts on a few
issues related to kalam have been tried to be discussed. In this
framework, interpretations that are both up-to-date in the field of
theology and revealing an unknown aspect of the author or giving
a different perspective to the issue will be included. First of all, it
is possible to say that the author was not neutral and indifferent to
the problems he experienced in his period, considering the issues
he dealt with. He always emphasizes the fact that the Qur’an is
the life order, and its quality that will revive dead hearts today
and tomorrow as it was yesterday. Therefore, he refers to the
relationship between the Qur’an and the mind, and points out
that there are countless examples in the history of Islam that if
this relationship is analyzed well, religion comes to terms with
science. Ahmed Nalm’s attitude in the context of the religion-
science conflict is also very clear. According to Ahmed Naim,
who argued that scientific truth proven with correct religious
knowledge will never conflict, every scientific knowledge
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reached confirms the Qur’an. Therefore, according to him, the
development of science means the emergence of the truth of
the Qur’an for Muslims. On the other hand, it is meaningful
that Ahmed Naim tried to draw the attention towards ignorance
through Islam, although some people in his time pointed to the
religion by causing Muslims to fall behind. In other words, the
reason behind the backwardness is not devotion to religion or
religion itself, but ignorance, Muslims loss of rational measure.
In the context of the renewal of kalam, Ahmed Naim’s emphasis
on the supportive issues of kalam ‘mesail’ can change but the
‘magqasid’, which constitutes the essence of kalam, will never
change is closely related to his solid stance and conservative
attitude. Likewise, it is possible to see the same attitude from
Ahmed Naim in the context of mystical issues. As a matter of
fact, he, on the occasion of his father-in-law, had a sufi-spiritual
family environment, but he did not give up his caution to the
people of Sufism in matters he regarded as controversial and
emphasized the necessity of adhering to the main line of the
Sharia. Based on his approach to religious issues, it is possible
to say that Ahmad Naim mostly adopted the views of the Ash‘ari
sect, but it is also seen that he thinks differently on individual
issues. For example, it is seen that his attitude towards news
adjectives is closer to predecessor understanding.

On the other hand, it is possible to talk about two periods of
Ahmed Naim in his life, which we will classify as before

and after. Especially the subject of emotional miracles and

his dialogue with Yahya Kemal are examples of this change.
Likewise, his statements that he regretted the days that passed in
his life after he started the science of hadith support our claim.
Finally, the fact that our thinker acted with the members of the
Committee of Union and Progress -although he gave up this
thought afterwards- and described the era of II. Abdiilhamid as
the period of tyranny and appreciated the activities of Sayyid
Ahmed Han, who collaborated with the British, in India, are the
issues that can be considered as an example of inaccuracy in
reading the historical process he went through.
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GIRiS

abanzdde  Ahmed Naim, Irakli
BBabanzédeler agiretinden ~ Mustafa
Zihni Pasa’nin ogludur. 1872 yilinda
Bagdat’ta dogmustur. Bagdat  Riistiyesini
bitirdikten sonra babasinin memuriyeti vesilesiyle
Istanbul’a gelmis, 1891 yilinda Galatasaray
Sultanisinden, 1894’te Miilkiye Mektebinden
mezun olmustur.! Ardindan Hariciye Nezareti
terciime kalemine atanmigtir. Verimli bir egitim
hayatinin ardindan Dogu ve Bati kiiltliriinii
tam manasiyla hazmetmis, Arapca, Farsca ve
Fransizca dillerine olan hakimiyeti sayesinde
ozellikle Arapg¢a ve Fransizca’dan Tiirkgeye
yaptig1 gevirilerle inlenmistir. Bir taraftan Arap
edebiyatindan se¢me metinlerin terciime ve
serhlerini yaparak Servet-i Flinln Dergisi’nde
nesretmis, diger taraftan da George Fonsegrive’in
(1852-1917) pek ¢ok terim ihtiva eden
psikoloji kitabin1 [lmii 'n-nefs adiyla Tiirkceye
kazandirmistir. Boylelikle degerli bir miitercim
oldugunu ispat etmistir.? Buhari’nin e/-Cami ‘u -
sahih’inin - Ahmed ez-Zebidi (6. 893/1488)
tarafindan yapilan muhtasarint Sahih-i Buhari
Muhtasart Tecrid-i Sarth Terciimesi ve Serhi
adiyla Tiirkgeye terclime etmeye baslamig, ancak
tamamlamaya omrii vefa etmemistir. Eserin geriye
kalan kismi1 Kamil Miras (1875-1957) tarafindan
terclime edilerek yayimlanmustir.®

Hiiseyin Hansu, Secdede Biten Bir Omiir Babanzd-
de Ahmet Naim (istanbul: Diyanet Isleri Baskanligi
Yaymnlari, 2018), 17-62; M. Ciineyt Kaya - Ismail
Kara (ed.), Babanzdde Ahmed Naim: Hayati, Eserleri
ve Fikirleri (Istanbul: Zeytinburnu Belediyesi Kiiltiir
Yayinlart), 15-16.

2 Ismail Liitfi Cakan, "Babanzide Ahmed Naim", Diya-
net Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1991), 4/375.

S6z konusu eser, Diyanet Isleri Baskanlig1 tarafindan
sekiz cilt halinde yayimlanmistir. Bk. Sahih-i Buhdri
Muhtasart Tecrid-i Sarith Terciimesi ve Serhi, ¢ev. Ba-
banzade Ahmed Naim - Kamil Miras (Istanbul: Diyanet
Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2019).
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Osmanli medreselerinin bakiyesi durumundaki ulema arasinda gerek
sahsiyeti gerekse bilgi ve irfaniyla miimtaz bir sahsiyet 6rnegi sergileyen
Ahmed Naim’in her seyden dnce iyi bir ilim ve tefekkiir adami oldugunu
sOylemek miimkiindiir.* Kendisi, Sirdt-1 Miistakim ve Sebiliirresad
dergilerinin muharrirlerinden olup dini-ictimai meselelere iliskin cesitli
konularda pek ¢ok makale kaleme almistir. Tanzimattan sonra ortaya
cikan fikir hareketlerinden Islamcilik akimi igerisinde yer alan, 1rkgilik ve
Milliyetgilik disiincesine siddetle karsi ¢ikan Ahmed Naim, 1934 yilinda
Istanbul’da vefat etmistir.’

Bu ¢alisma Ahmed Naim’in birtakim kelami problemlere dair agiklama
ve yorumlarina dairdir. Bunun i¢in miellifin Sirat-1 Miistakim Dergisi’nde
yayimlanan makalelerinin yami sira Isldm Ahlakimin Esaslari® ve Genel
Cizgileriyle Islam’ adli eserlerinden; ayrica yer yer [lmii'n-nefs adl
terciime ettigi eseriyle Tecrid-i Sarih Terciimesi nden istifade ettik.

Oncelikle miiellifin kelam meselelerini makaleler halinde ele almasina
ragmen konunun sistematigine riayet ettigini belirtmekte yarar vardir.
Konular igerisinde ise Ozellikle kendi doneminin sorunlarina agirlik
verdigini; bu baglamda, cehaletin ve korii koriine taklidin yerilmesi, dinde
hurafeciligin yayginlasmasinin 6niine gegme ¢abasi, din-bilim iliskisinde
dinin bilimle ¢atigmayacagi ilkesi, dinin akilla temellendirilmesi, dinin
ameli ve ahlaki yoniiniin vurgulanmasi gibi sosyal problemler merkezinde
konular ele aldig1 goriilmektedir.

Miiellifin yasadig1 tarihsel siirece bakildiginda dini, siyasi ve i¢timai
meseleler agisindan son derece girifttir. Ozellikle II. Mesrutiyet ile birlikte
ortaya ¢ikan fikrl temayiillerin yani sira din-siyaset iligskisini dogru
okuyabilmek anlasildig1 kadariyla ¢ok da kolay olmamistir. Bu ¢er¢evede
Ahmed Naim’in de igerisinden gectigi donemin siyasetini anlamada
gel-gitler yasadigi goriilmektedir. Nitekim miiellifin konumuzla alakali
ilk makalesinin bashgn "Devr-i Istibdadda Mekteb-i Sultani’de Verilen
Derslerden Ilm-i Tevhid’in Tarifi, Stret-i Tedvini, Gayesi"dir. Makalenin
yayimlandig: tarih, 14 Saban 1326/11 Eylil 1908 yili yani Sultan II.
Abdiilhamid’in donemidir. Basliktan da anlasildig1 tizere Ahmed Naim, I1.

4+ Senel Ozogul, Babanzide Ahmed Naim'in Felsefe Algisi ve Ele Aldigi Felsefi Prob-

lemler (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Yiiksek Lisans, 2016), 5.

Cakan, "Babanzade Ahmed Naim", 4/376.

Bu eser Recep Kilig tarafindan Arap harfli orijinali, Latinize edilmis hali ve sadelesti-

rilmis sekliyle birlikte Tiirkiye Diyanet Vakfi tarafindan 2010 yilinda yayinlanmistir.

Bk. Babanzade Ahmed Naim, Isldm Ahldkimin Esaslari, haz. Recep Kilig (Ankara:

Tirkiye Diyanet Vakfi, 2010).

7 Bu eser miiellifin Musavver Dairetii’l-Maarif adli ansiklopedi i¢in kaleme aldig: Is-
lam maddesinin tabedilmis halidir. Bk. Babanzade Ahmed Naim, Genel Cizgileriyle
Islam (Istanbul: C1gir Yayinlari, 1975).

o

o
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Abdiilhamid devrini istibdat devri olarak nitelendirmektedir.’ Dolayisiyla
o da tipki muasirlarindan Mustafa Sabri Efendi, Elmalili Hamdi Yazr,
Mehmet Akif Ersoy ve daha pek ¢ok taninmus fikir adamlari gibi igerisinde
yasadiklar1 donemi baskici bir donem olarak nitelendirmektedir. Ahmed
Naim, II. Abdiilhamid idaresine yonelik bu sekilde sozlii tenkitlerle
yetinmemis, fiili olarak siyasi sahada da onun karsisindaki cephede yer
almistir. Bu amagla Ittihat ve Terakki Cemiyeti’nin ilk dénemlerinde
onlara paralel fikirleri savunmus, fakat bu dénem uzun slirmemistir.
Mesrutiyet’in ilaninin {izerinden heniiz bir sene gegmeden bu konudaki
fikrini degistirmistir.”

Yerel siyasi tavri bdyle olmakla birlikte kurulmak istenilen yeni
diinya nizamindaki din-siyaset iligkileri agisindan da Ahmed Naim’in bir
degerlendirmesi goze c¢arpmaktadir. Bu baglamda miiellif, Hindistan’da
birtakim dini ve siyasi faaliyetler igerisinde bulunan Ahmed Han (1817-
1898) ile ilgili bir yorum yapmaktadir. Soyle ki; 1857°de kurulan Hareket-i
Ahrarane-i Islamiyye reisi Ahmed Han’1n Ingilizlerin miittefiki ve taraftari
olmak suretiyle onlardan aldig1 destek ve katkilarla kurdugu okullari, yaptig:
bir takim sosyal faaliyetleri ve konferans gibi ilmi ¢aligmalari, Hindistan
Miislimanlar1 adina miispet bir gelisme olarak takdim etmektedir. S6z
konusu isbirligi cercevesinde Hindistan’in Algar bolgesinde kurulan islam
Universitesi’ni ve bu iiniversitede Ingiliz adeti olan golf, tenis vb. oyunlar
esliginde verilen dersleri Islam ahkdminm tesis ve tahkimi agisindan
miispet bir adim olarak yorumlamaktadir.'

Filhakika donemin Ingiliz hiikiimetiyle samimi iliskiler igerisinde
bulunan Ahmed Han’in Ingilizlerin tesiri altinda yeni bir din anlayisina

8 Ahmed Naim’in ikdim Gazetesi’nde de muharrirlik yaptig1 bilinmektedir. Burada
Ferid Vecdi’nin yazmus olugu Tatbiku d-diyéaneti’l-Islamiyye ald nevamisi’l-mede-
niyye (Misir: Matbaa-i Osmaniye, 1316) adli eserini "Diyanet-i [slaimiye ve Medeni-
yet-i Hazira ve Atiye" bashgiyla terciime etmistir. Ancak bu yazisi nedeniyle Ahmed
Naim, dénemin sansiir memurlugunca bir tahkikata maruz birakilmis, ancak neti-
ce itibariyle kovusturmaya gerek olmadigina hiikkmedilmistir. (bk. Osmanlt Arsivi
(BOA) Yildiz Perakende Evraki Baskitabet Dairesi Maruzat1 [Y.PRK. BSK.], No.
60, Gomlek No. 105). Ahmed Naim’in bu donemi istibdat devri olarak isimlendir-
mesi bununla simirh degildir. Nitekim Ahmed Naim, 24 Temmuz 1908 tarihindeki
Kaniini Esasi’nin ilan edilmesini miiteakip 30 Agustos 1908 tarihinde Ittifak Gazete-
si’nde "Arap Ihvamimiza Bir Nasihatimiz" baslikli bir makale kaleme almustir. Yazar
bu makalesinde s6z konusu degisiklige atfen Osmanli Devleti’nde yeni bir done-
min basladigima, Ittihat ve Terakki diisiincesinin hakimiyetiyle 6zgiirliik donemine
kavusulup istibdad devrinin sona erdigine isaret etmektedir. Bk. Babanzade Ahmed
Naim, "Arap Ihvanimiza Bir Nasihatimiz", haz. Cahid Senel, ittifak 14 (1908), 1.

9 Kilig Recep, "Babanzade Ahmed Naim’in Felsefi Goriisleri", Ankara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 36/1 (1997), 301.

10 Ali Seydi vd. (ed.), Musavver Dairetii’l-Maarif (Istanbul: Kanaat Matbaas1, 1913),
2/1472. Krs. Ahmed Naim, Genel Cizgileriyle Islam, 88.
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sahip olma girisimlerini o giin i¢in fark edebilmek elbette kolay degildir.
Zira kurgulanmis bir projenin halkasi durumundaki Ahmed Han’t ve
Hindistan’daki actigt okul vasitastyla Islamiyet’i kendi anlayisina
uydurmak maksadini, keza bu ugurda gelistirdigi baz1 teorilerin arka
planini'! kesfedebilmenin, dénemin iletigim sartlar1 da dikkate alindiginda
cok gii¢ oldugunu sdylemek miimkiindiir. Ancak Ingilizlerden IslAm dinine
faydali olacak bir icraatta bulunmalarmi beklemenin beyhude oldugu
tarihin tekerriirii ile sabit olagelmistir.

Ote yandan keldmin yenilenmesine dair sdylemlerin revag buldugu
bir tarih diliminde yasayan Ahmed Naim, gelenek¢i-muhafazakar'? bir
kisilik olarak karsimizda durmaktadir. Ozellikle Islamcilik, Osmanlicilik,
Tirkgiilik-Milliyetcilik ve Baticilik gibi diisiince hareketlerinin canli
oldugu ortamda Ahmed Naim, Islamcilik hareketi icerisinde yer almus,
dinin 1slahy," din ile bilimin ¢elismezligi,'* dinin akli esaslara dayandig:'®
gibi fikirleri savunmustur. Bat1 karsisinda kaybedilen topraklarin yant sira
ilim ve sanatta geri kalmisligin faturasini Islam’a kesmeye calisanlara karsi
Ahmed Naim, sorunun dinde degil Miisliimanlarda oldugu gercegini dile
getirmistir.

Cehaletin yan1 sira kavmiyetciligin de her tiirlisiine kars1 sert bir
miicadele ornegi sergileyen Ahmed Naim’in bu konuyla alakali kaleme
aldig1 Islam da Dava-y1 Kavmiyet adli eseri ddnemin diisiiniirleri arasinda
genis yanki uyandirmistir.'® Zira egitim i¢in Batiya giden aydinlarin
bir kismi, orada gordiikleri modern hayatin, liikks ve sasanin etkisinde
kalmiglar, geriye dondiiklerinde ise hayranlik duygular igerisinde adeta
Bati medeniyetinin goniilli elgiligine soyunmuslardir. Bu durum giderek
Osmanli entelijansiyasinda Baticilik fikrini besleyip biiylitmistiir. Buna
karsilik bir kisim miitefekkirler iizerinde de Milliyetgilik-Tiirkgtiliik
diisiincesi hakim olmustur. Ote yandan bazi Arap aydinlar1 da, ulusguluk
fikirlerinden etkilenmis, bu c¢er¢evede Arapgilik akimlart Osmanl
cografyasinda dillendirilir hale gele gelmisti. Dolayisiyla kavmiyetgilik
fikri toplumun her alaninda hissedilir durumdayken Ahmed Naim’in
kavmiyetciligin her tiirliisiine kars1 takindig1 ilkesel tavir, onun cesaretini
ve istikametini gostermesi bakimindan 6nemlidir.

Yalnizca kavmiyetgilik degil biitlin bir din ve siyaset anlayisi agisindan

' Mustafa Oz, "Seyyid Ahmed Han", Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yaylari, 1989), 2/73-75.

12 {smail Kara, Tiirkiye'de Isldmcilik Diisiincesi-1 (Istanbul: Dergah Yaymlari, 2014),
35.

13 Hansu, Babanzdade Ahmet Naim, 132.

14 Ahmed Naim, Isldm Ahlakinin Esaslart, 36, 38.

15 Ahmed Naim, Isldm Ahlakinin Esaslart, 19.

16 Kara, Tiirkiye de Islamcilik Diisiincesi-1, 41 vd.
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Ahmed Naim’in geleneksel Islamci ¢izgisini korudugu goriilmektedir.
Bu ¢ercevede degisen zamana ragmen naslarin degismezligini savunmus,
dinin yeniden yorumlanmasi, dinde reform gibi modernist yaklagimlara
kars1t mesafeli durmustur. Ona gore dinin biitlinliigii korunmali ve ona gore
yasanmalidir.'” Cagin sorunlarma kars1 Isldim’m ¢dziim bulma yetkisini
ifade eden ictihad konusunda sik sik glindeme gelen ictihad kapisinin
kapali m1 agik m1 oldugu sorusuna ise Ahmed Naim’in cevabi ictihad
kapisinin agik oldugu yéniinde olmustur. Zira ona gore bu aciklik Is1am’in
problemleri ¢6zmede elini gliclendirmekte, sorunlarin ¢dziimii noktasinda
serbestlik ve esneklik kazandirmaktadir.'®

Ahmed Naim’in Dariilfiinin’da ahlak dersleri verdigi de bilinmektedir.
Verdigi bu derslerde 1srarla dinin ahldk ve amel boyutu iizerinde durmus,
ahlaki din ile' dini de akil ile temellendirmeye ¢aligmistir.?

Kelama giris mahiyetinde Ahmed Naim’in verdigi bilgilerin tamamini
aktarmak hacim agisindan c¢alismamizin boyutunu asmaktadir. Bu
nedenle elimizdeki makalede gerek giincelligi olan gerekse de miiellifin
bilinmeyen bir cephesini 6ne ¢ikaran ya da meseleye farkli bakis acisi
kazandiran yorumlamalarina yer verilecektir. Akil-nakil iligkisi, din-bilim
iligkisi, mucize meselesi, tasavvufa yaklasimi ve kelamin yenilenmesi
gibi hususlara dair miellifin diisiinceleri ¢alismamizin konularmi teskil
etmektedir.

1. Akil-Nakil fliskisi

Dinin akilla iliskisi diisiince tarihi boyunca hep tartisilagelmistir.
Kur’an’in akletme, tefekkiir, tedebbiir, tezekkiir gibi kavramlar siklikla
kullanmasindan esasinda Isldm dininin akla verdigi 6nem anlasiimaktadur.
Ancak Hiristiyanlikla modern ideolojiler arasinda cereyan eden din-akil
ihtilafinin benzerini Islam iginde aramaya kalkan ve 1srarla bdyle bir
tenakuzun oldugunu iddia eden giiruha karsilik, din ile aklin ¢atismadigini
savunmanin lizumu hissedilmistir. Osmanli aydinlart iizerinde etkisini
gostermeye baslayan Pozitivist diisiinceyle birlikte yeniden giindeme gelen
bu konuda Ahmed Naim’in de birtakim degerlendirmeleri olmustur.

Oncelikle Ahmed Naim, meseleyi Hiristiyanlik ile Islamiyet’in bilgi
kaynaklarina ve bu iki dinin Allah ile kul arasinda tesis ettikleri iligkinin
farkliligina dikkat gekmektedir. islamiyet’in gerek ilahi kaynakli olup tarih
boyunca higbir tutarsizligi goriilmemis olan Kitab’1, gerekse Allah ile kul
arasinda ruhbanlik tarzi bir iligkiyi reddetmis olmasini ontolojik anlamda

7 Bk. Hansu, Babanzdde Ahmet Naim, 132-133.

18 Bk. Ahmed Naim, Genel Cizgileriyle Isldam, 33.

19 Bk. Ahmed Naim, Isldm Ahlakinin Esaslart, 6.

20 Bk. Ahmed Naim, Isldm Ahlakinmin Esaslari, 19, 42.
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Hiristiyanlikla Islamiyet arasindaki en biiyiik fark olarak sunmaktadir.
Dolayisiyla ona gore, en son gelen hitdb-1 ilahi dogrudan kula, bireylerin
miinferit olarak kendilerine ydnelik olup emirler onlarin algi seviyesini
asmamaktadir. Diger bir ifadeyle dinin emirleri miikelleflerin anlayabilecegi
sadeliktedir. Dinde akli caligirmadan inanilmasi istenen sirlar yer
almamaktadir.*! Ayrica hitap ile hitabin muhataplari arasinda dini agidan daha
iist bir konumda yer alan miistesna kimselerin algisina acik esrarengiz bilgi
tiirlerinin yer almadigini ifade etmektedir. Bu anlamda birtakim insanlarin
dini 6nder namiyla insanlarin Oniine ge¢cmesine, dini tekellerine almaya
calismasina bizzat Kur’an’in akli 6zgiirlestirmek suretiyle mani oldugunu
ifade etmekte®® insanlarmn giinahii affettirecek ve Allah ile aralarinda
tavassutta bulunacak ruhani nitelikli bagka bir din adamlari siifina ihtiyag
olmadigini® vurgulamaktadir.

Miiellifin bu climlelerinden Hiristiyanligin din anlayisini hedef aldigim
anlamak miimkiindiir. Islam’m fert ile Allah arasinda ruhbanhk tarzinda
bir Rab-kul iliskisi tesis etmemis olmasini da bireyin, kullugunu dogrudan
Allah’a sunmasi anlaminda oldukg¢a 6nemli gérmektedir.

Akil-din iligkisi c¢ercevesinde gecmis Ummetlerdeki dini bilincin
gerilemesini de miellif, akil ile din arasinda olusturulan muhayyel bir ziddiyet
algisina baglamaktadir. Bu algiy1 izale etmekle yilikiimlii kelam eserlerinin
hurafe tiirii malumatlarla doldurulmasini ise meselenin vahametini artiran en
6nemli hadise olarak telakki etmektedir.**

Ahmed Naim, Kur’an’in akla verdigi oneme dikkat cekmek igin
Hz. Peygamber’in niibiivvetine Kur’an’in bizzat delil olusunu &rnek
gostermektedir. Ona gore Kur’an gegmis peygamberlerin niibiivvetlerinin
sthhatiniispati¢in adet olan bir istidlal tiirii disinda bir yontem kullanmistir. Bu
yontem Kur’an’1n icazi, belagati ve fesahatiyle muhataplarini aciz birakmasi
sayesinde bizzat kendisinin keldmullah oldugunu ispatlama yontemidir.
Ahmed Naim, Kur’an’in bu icazim1 ayni zamanda Hz. Peygamber’in
niiblivvetinin sthhatine delil olarak dikkate sunmakta ve bu yoniiyle bir ispat
seklinin daha 6nceki immetlerde goriilmedigine isaret etmektedir.?> Nitekim
eldeki bir metnin icazinin yaninda hayret ve sagkinlik yaratmasi, benzerini
getirmeye giic yetirilememis olmasi akli melekeleri harekete gecirecek ve bu
acizligin kdkenini anlamaya yonelik gayret sarf edecektir.

21 Ahmed Naim, Isldm Ahlakimn Esaslari, 42; Ahmed Naim, Genel Cizgileriyle Islim,
21.

22 Babanzade Ahmed Naim, "Devr-i Istibdadda Mekteb-i Sultani’de Verilen Derslerden
[lm-i Tevhidin Tarifi, Stret-i Tedvini, Gayesi", Strat-1 Miistakim (Sebiliirresad) 1/3
(28 Agustos 1324), 38.

23 Babanzide Ahmed Naim, "Islamiyet’in Esaslari, Mazisi ve Hali", Sebiliirresdd 7/284
(1332), 369; Ahmed Naim, Genel Cizgileriyle Islam, 21.

2 Ahmed Naim, "Ilm-i Tevhidin Tarifi, Stiret-i Tedvini, Gayesi", 37.

25 Bk. Ahmed Naim, "Ilm-i Tevhidin Tarifi, Stret-i Tedvini, Gayesi", 38.
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Dolayisiyla burada insandan istenilen, akl-1 selimini faal olarak
kullanmasidir. Tam da bu noktada Ahmed Naim’in "...(Kur’an bizlere)
itikat etmekle miikellef oldugumuz seylerin kaffesini telkin etti. Lakin
bunlarm higbirine kori kériine inanmayi teklif etmedi."? seklindeki sozleri
onun taklit yerine akli delile dayanmay1 ve tahkiki iman1 salik verdigini
gostermektedir. Bu diigiincesini desteklemek i¢in de Allah’in Kur’an’da
disiinmeyi, akletmeyi, tefekkiirii, tedebbiirii emreden ayetlerine yer
vermekte, basiret gozlerini gaflet perdesi biiriimiis olanlar1 Kur’an’in zelil
ve hakir olarak nitelendirdigine isaret etmektedir. Ona gore din ile akil
arasinda saglam bir iligkinin varligina delil dogrudan dogruya Kur’an’in
kendisidir. Zira "akli hapis olmaktan, dini bilgiyi ruhani onderlerin
inhisarindan kurtaran ve akli sonsuz feza aleminde cevelan ettiren sey
bizatihi Kur’an’dir" demektedir.?’

Ahmed Naim akil-nas iliskisine dair daha net bir tavir ortaya koyarak
"akli delillerle dini naslarin tearuzunda dini naslarin yorumlanmasi
gerektigini"?® ifade etmistir. Bu da onun akla ve aklin iirettigi diisiinceye
verdigi degeri gostermesi ve ayn1 zamanda dinin akilla ¢elismezligine olan
inancin1 gostermesi agisindan 6nemlidir. Bilindigi lizere dini ilimlerde
nakille gelen bilgilerin akla uygun oldugu ve nas ile aklin asla catismadigi
diisiincesi genel olarak Islam bilginlerince benimsenmistir. Sayet ikisi
arasinda tendkuz gibi goriilen bir durum oldugunda nassin akli ilkeler
dogrultusunda te’vil edilmesi salik verilmistir.?’

Konu baglaminda son olarak Ahmed Naim’in su ifadesini nakletmek
meseleyi 6zetlemek agisindan 6nemlidir. "Din-i Islam akil ile daima
barisik gider. Akl-1 selim ile nakl-i sahih arasinda tearuz-1 hakiki yoktur."*
Selefiyyenin kurucu alimlerinden Ibn Teymiyye nin (6. 728/1328) konuya
bakisinin da bu minvalde oldugunu belirtmekte yarar var. Zira ona gore de
sarih akil, sahih nakil ile gelismez.>! Bu itibarla Ahmed Naim’in aktardig:
bu goriisiin Ibn Teymiyye’den miilhem bir fikir oldugunu sdylemek
miimkiindiir.

2. Din-Bilim iliskisi

Ahmed Naim’in makalelerini kaleme aldig: tarihler, gerek Bati’da

26 Ahmed Naim, "{lm-i Tevhidin Tarifi, Stret-i Tedvini, Gayesi", 38.

27 Ahmed Naim, "[lm-i Tevhidin Tarifi, Stiret-i Tedvini, Gayesi", 38; ayrica bk. Ahmed
Naim, Genel Cizgileriyle Islam, 21.

28 Ahmed Naim, Isldm Ahlakinin Esaslart, 43.

» Siikrii Ozen, "Tearuz", Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayimnlari,
2011), 40/209.

30 Ahmed Naim, "Islamiyet’in Esaslar1, Mazisi ve Hali", 369.

31 Takiyyiiddin Tbn Teymiyye, Der’ii te‘4ruzi’l-‘akl ve’n-nakl, thk. Muhammed Resad
Salim (Riyad: Camiatii‘l-imam Muhammed b. Suud el-islamiyye, 1991), 7/131.
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gerekse de Bati’min etkisi altinda kalan aydinlar araciligiyla Osmanli
topraklarinda materyalist ve pozitivist bilimcilik anlayisinin revagta
oldugu tarihlerdir. Din karsitligi temelinde birlesen s6z konusu felsefi
akimlar saikiyle dinin bilimle, vahyin de akilla stirekli bir ¢atigma halinde
oldugu iddia edilmektedir. Hiristiyan leminde ¢ikan bu tiir akimlarin islam
diinyasinda da yer yer varlik gosterdigi ve bu cihetle Miislimanlarin fikri
acidan sikistirilmaya calisildign bilinmektedir. Hatta donemin aydinlari
arasinda kismen bu tarz disiincelerin makes buldugunu ve terakkinin
oniindeki en bilyiik engelin Islam oldugu algisnin dillendirildigini
belirtmekte yarar var.*?

Fakat Ahmed Naim déneminin bu tarz nevzuhir diisiincelerine karsi
saglam bir durus ortaya koymakta, din karsiti sdylemlere ilmi usullerle
cevap vermektedir. Din ile bilimin ¢elismezligi iddiasin1 savunmak i¢in
onun elindeki en biiylik delil ise Kur’an’dir. Zira higbir hakikatin kesfi
Kur’an’mn hilafin1 ortaya koyamaz, dolayisiyla dine zarar da vermez.** Bu
acidan "medeniyette ileriye atilan her hatve, din-i Islim’a dogru, ahkdm-1
seriata dogru bir takarriibdiir."** Dolayisiyla Ahmed Naim’e gore Islam’la
bilimsel hakikatler arasinda g¢atigmadan degil tam tersine uzlasmadan
bahsedilebilir. Ciinkii ona gore bilimsel ger¢eklige ulagsmis miispet bilgi
ile sahih dinin her ikisi de ayni kaynaktan gelmektedirler. Bu yiizden
aralarinda tenakuz olmasi diisiiniilemez.** Yine ona gore, tecriibi ve felsefl
ilimler bu kadar degisime ugramis ve gelismisken, Miislimanlarin imanini
sarsabilecek ciddi ve makul bir sebebin ortaya konulamamis olmasi* dinin
hakikatini ispat etmektedir. Boylece gerek akilla vahyin, gerekse de din ile
bilimin ¢elismesi asla miimkiin goriilmemektedir.

Sayet goriiniirde bu tarz bir ¢eliski durumu tespit edilirse dahi ona
gore bu konuda yapilmasi gereken, naslarin bilimsel teorilere uyarlanmasi
olmamalidir. Miiellif, bu hatanin ge¢miste bazi Islam bilginleri tarafindan
yapildigini ifade etmektedir. Batlamyus (Ptolemaeus) nazariyesinin gegerli
kabul edildigi dénemlerde Yunan felsefesine ilgi duyan islam alimlerinin
Kur’an ayetlerini o giiniin gegerli nazariyeleriyle telif etme ¢abalarmi bu
tiir bir yanlisa 6rnek gosterir. Buna gore s6z konusu bilginler, Kur’an’da
gecen "yedi kat gok" ifadesini ay, glines ve bes gezegen seklinde
yorumlamiglardir. Keza bu nazariye ¢ercevesinde felek-i sevabit’in (sabit

“n.

yildizlar/burglar) yer aldigi yeri "kiirsi"; Batlamyus’un felek-i Atlas dedigi

32 Hasan Giimiisoglu, Inang ve Jon Tiirk Temelinde Tiirk Modernizmi (istanbul: Kayihan
Yayinlari, 2019), 81 vd.

33 Babanzadde Ahmed Naim, "Akide-i Ehl-i Siinnet’in Miicmelen Beyam 4", Sirat-1
Miistakim (Sebiliirresad) 1/ (Tesrin-i Evvel 1326), 138.

3% Ahmed Naim, "Ehl-i Siinnet’in Miicmelen Beyani1 4", 138.

35 Kilig, "Babanzdde Ahmed Naim’in Felsefi Goriisleri", 331.

36 Ahmed Naim, Isldm Ahlakinmin Esaslari, 36.
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yeri de "Ars" ile tevil etmislerdir. Ne var ki yaklasik bin yil boyunca
kabul goren bu nazariye Newton ve Copernicus’un kesifleriyle alt {ist
olmustur. Bundan sonra Miisliimanlari, Batlamyus un teorisine uyarlanan
ve bu zamana kadar savunageldikleri "yedi kat sema" metaforunun ne
olacag1 endisesi sarmigtir. Halbuki endiseye mahal yoktur. Zira insanlarin
kendi zihinlerindeki tasavvurla Allah’in bu ifadelerden maksadi ayn1 sey
degildir. Ancak bu kavramlarin bilinemiyor olmasi, simdiye kadar bilim
ve tecrilbenin onlara ulasmamis olmast da biisbiitiin yok sayilmalarini
gerektirmez.’’

Bunun yerine, Kur’an’in ilahi kaynaktan gelmesi hasebiyle onun
hakikatine giivenerek teori seklinde ortaya atilip heniiz ispat edilmemis,
bilimsel gergeklik hiiviyeti kazanmamis iddialarin  yanhishigina/
yanliglanacagina kail olmak lazimdir. Zira Kur’an’in verdigi bilgilerin
hicbirisinin bugiine kadar ispatlanmis ilmi gergeklere aykiri oldugu
ortaya konulamamistir. Bundan sonra da Kur’an, bu hakikatini muhafaza
edecektir.® Bu durum ayn1 zamanda Kelamullah’m sihhatinin de bir delili
olarak goriilmektedir.

Ahmed Naim’in Bat1 kargisindaki tavri da din-bilim iliskisine dair onun
tutumunu yansitmaktadir. Zira o, dinin biitiinliiglinden taviz vermeksizin
modern diinyanin getirdiklerinden istifade etmeyi mesru ve makul
karsilamakta, tiretilen her bilgi ve birikimi, immet agisindan "yitik hikmet"
olarak degerlendirmektedir. Miisliimanlar tarafindan o bilginin alinmasini
keyfi bir tercihten ziyade, 1zdirari yiikiimliilik telakki etmektedir. Ciinkii
medeniyet aleminde kaydedilen her bir gelisme esasinda Islam’a dogru
yakinlasmay1 ifade etmektedir.*’ Bu nedenle bilimsel metotlarla tahlil
edilerek gergekligi ispatlanmis her tiirli bilimsel gerc¢egin kabuliinde din
agisindan hi¢bir problem yoktur.

3. Ehl-i Siinnet ve Diger Firkalar

Islam mezhepler tarihinde firkalarin bir taraftan kendi diisiincelerini
savunurken diger taraftan muhaliflerini susturmaya ve tekfire varan boyutta
karalamaya ¢alistiklar1 bilinmektedir. Ancak Ehl-i siinnet’in bu husustaki
hosgoriili ve kusatic1 tavri takdire sayandir. Ahmed Naim’in konuyla
ilgili yaklagimi da bu minvaldedir. Nitekim mezhepler arasinda tartisilan
meseleler aslinda iman-kiifiir meselesi olmadigini, muhalif firkalarin dini
inkar eden kimseler olarak gériilmemesi gerektigini ifade etmektedir.*

Yalniz diislincelerini aktardigimiz Ahmed Naim’in, Ehl-i Siinnet

37 Zebidi, Sahih-i Buhdri Muhtasari Tecrid-i Sarih Terciimesi ve Serhi, 2/237.

38 Zebidi, Sahih-i Buhdri Muhtasar: Tecrid-i Sarih Terciimesi ve Serhi, 2/239.

3 Ahmed Naim, "Ehl-i Siinnet’in Miicmelen Beyani 4", 138.

Babanzide Ahmed Naim, "[lm-i Tevhidin Tarifi, Stiret-i Tedvini, Gayesi", Swrdt-1
Miistakim (Sebiliirresad) 1/4 (04 Eyliil 1324), 56.
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denilince akla gelen iki onemli mezhepten hangisine tabi oldugu, ya
da daha yakin bir ¢izgiyi takip ettigi meselesindeki kanaatimiz onun
Es‘ari oldugu yoniindedir. Kendisinin itikadi-ameli yonden mensup
oldugu mezhebine dair bir ifadesine rastlamamakla beraber kelam ile
ilgili yorumlarina bakildiginda onun genel hatlar1 itibariyle Es‘ariligi
benimsedigi anlagilmaktadir. S6zgelimi miellif, Matiiridilik ve Es‘arilik
mezheplerini Ehl-i siinnet’i olusturan iki hak mezhep olarak ifade etmekte
ardindan muhaliflerle miicadeledeki basarilar1 agisindan Imam Es‘ari ile
baslayan Es‘ari gelenegi ve onun miimtaz miimessillerinden Imamii’l-
Haremeyn el-Ciiveyni (6. 478/1085), Ebi Ishak el-Isferayini (6. 418/1027),
Ebl Bekr Bakillani (6. 403/1013), Fahreddin er-Razi (6. 606/1210)
gibi isimleri siralamaktadir. Bu imamlarin her birinin ilmi derecelerinin
yliceliginden bahsetmekte ve iki asir i¢inde firak-1 dalle miintesiplerinin
adetlerini kéle bile alinmayacak derecede azalttiklarina isaret etmektedir.*!
Miiellifin, Matiiridi ve Es‘arileri Ehl-i Siinnet’in miimessilleri olarak
birlikte adlandirmasina ragmen muhaliflerle basari noktasinda saydigi
isimlerin tamaminin Es‘arl olmas1 ve Matiiridi gelenege bu noktada hi¢
atif yapmamasi dikkat cekmektedir.

Yine Allah’in sifatlar1 baglaminda Matiiridilerle Es‘arilerin hakkinda
ihtilaf ettikleri bir sifat olan tekvin sifatina iligkin miellifin herhangi bir
degerlendirmesinin yer almamasi onun bu mezhebi tercihiyle iligkili olsa
gerektir. Ahmed Naim her ne kadar s6z konusu tartismada tarafini belli
edecek bir agiklama yapmasa da, siiblti sifatlar arasinda tekvin sifatina yer
vermemesi, onun Eg‘arl mezhebinin goriislerini takip ettigini gosteren bir
isaret olarak yorumlanabilir.

Ayrica kendisinin amelde Safii oldugu bilinmektedir.** Safii mezhebi
mensuplarmin itikatta ekseriyetle Eg‘ari mezhebini takip ettikleri de bilinen
bir vakiadir. Bu yoniiyle de Ahmed Naim’in itikattaki mezhebinin Es‘arilik
oldugunu sdylemek miimkiindiir.

4. Niibiivvet

Kelamin temel konularindan biri de hig¢ sliphesiz niibiivvet meselesidir.
Ahmed Naim meseleyi bir kelam-felsefe problematigi agisindan ele
almamig yalnizca akaid zaviyesinden agiklamaya c¢alismistir. Bu
nedenle mutlak anlamda niibiivvet ve risalete dair tartisilan konulara yer
vermemisg, hususi olarak Hz. Peygamber’in niibiivvetinin sihhati, onun
gelmesiyle birlikte gegmis seriatlerin nesh edildigi, Hz. Peygamber’in her
sOziiniin vahye istinat ettigi, teblig vazifesini bihakkin yerine getirdigi,
dolayisiyla onun getirdigi hususlarin tamamina iman etmenin liizumu gibi

4 Ahmed Naim, "[Im-i Tevhidin Tarifi", 56.
4 (Cakan, "Babanzdde Ahmed Naim", 4/375.
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hususlara isaret etmekle yetinmistir.** Bu konuya iliskin miiellif, Sirat-1
Miistakim Dergisi’nde dort makale kaleme almigti. Ahmed Naim’in Hz.
Peygamber’in niibiivvetinin sihhatini ispatlamay1 amag¢ladigi bu makalenin
igerigi caligmamizin sinirlarini astig i¢in burada Ahmed Naim’in micize
meselesine bakis1 ve tarihsel siiregte degisen tutumuna yer verilecektir.

4.1. Hz. Peygamber’in Miicizeleri

Dini bir terim olarak mfcize, "peygamberlik iddiasinda bulunan bir
kimsenin elinde, davasi1 dogrulamak icin Allah tarafindan yaratilan
olaganiistii bir durum" demektir.* Siyer ilminde meselenin daha ¢ok rivayet
kismiyla ilgilenilirken keldm ilminde micizenin hakikati, niibiivvetle
iligkisi, micize ¢esitleri, milcize-sihir arasindaki farklar gibi basliklar
dikkatleri ¢ekmektedir. Islam diisiince tarihine bakildiginda genel olarak
peygamberlerin micizesi oldugu kabul edilmekte ve micizeyle niibiivvet
arasinda zorunlu bir bagin kuruldugu goriilmektedir.* Micizeler de kendi
icerisinde hissi, akli ve haberi olmak iizere ti¢ baslik altinda ele alinmistir.

Babanzade’nin Sirat-1 Miistakim Dergisi’nde yer alan makalelerinde
s6z konusu micize tiirleri arasinda akli mucize tiiriine dikkat cektigi
goriilmektedir. Akli micizeye iliskin gosterilen en biiyilk Ornegin
Kur’an oldugu bilinmektedir. Kur’an’in caglar iistii olmasi ve dogrudan
akla hitap etmesinin akli micize olarak ele alinmasinda miiessir oldugu
diistiniilebilir. Keza asirlardir insanlarin benzerini meydana getirmekten
aciz kaldiklar1 diistintildiiginde de Kur’an’in akli bir miicize tiirii oldugu
anlagilmaktadir. Babanzade nin s6z konusu makaleleri icerisinde sik sik
Kur’an’im ilahi kedam olmas1 hasebiyle tevhitten sapmalara karsi hidayet
edici rehberligine, medeniyet insasindaki roliine ve akl-1 selimi kendisine
muhatap almasina dikkat ¢ekilmektedir.*®

Kur’an’in belagat ve fesahat agisindan icazina temas eden Ahmed Naim,
Kur’an’in bizzat miicize olmasina ve ayni zamanda Hz. Peygamber’in
niibiivvetine yonelik saglam bir delil olusuna da vurgu yapmaktadir.
Ardindan "Lakin Kur’an-1 azimii’s-san, niiblivvet-i Muhammediye’nin
sthhatini ispat i¢cin ezmine-i salifede ba‘s-i enbiyay1 ispat i¢in tutulan tarz ile
istidlal etmedi."*” seklinde climlesiyle Kur’an’dan bagka miicize tiirlerine

4 Bk. Babanzdde Ahmed Naim, "Akide-i Ehl-i Siinnet’in Miicmelen Beyan1 2", Swrat-1
Miistakim (Sebiliirresad) 1/7 (25 Eyliil 1324), 101-102.

# Seyyid Serif Ciircani, Kitdbiit-Ta rifat (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Timiyye, 1983),
219.

* Ebu’l-Yusr Muhammed Pezdevi, Usuli’d-Din (Ehi-i Siinnet Akaidi), gev. Serafettin
Golciik (Istanbul: Kayihan Yayinlari, 1988), 136-138; Ebii’l-Muin en-Nesefi, 7absi-
ratii’'l-edille fi usili'd-din, ngr. Hiiseyin Atay, Saban Ali Diizgiin (Ankara: Diyanet
Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2003), 2/29.

4 Ahmed Naim, "[lm-i Tevhidin Tarifi, Stiret-i Tedvini, Gayesi", 37-38.

47 Ahmed Naim, "[lm-i Tevhidin Tarifi, Stret-i Tedvini, Gayesi", 37-38.
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paye vermemektedir. Nitekim Hz. Peygamber’in niibiivvetini ispatlamay1
amagladig1 bagka bir makalesinde de su ifadeleri kullanmaktadir:

"Lakin kendi niibiivvet ii risdleti hakkinda delil-i mukni‘ olmak tizere
gozleri kamastiracak, havass i mesairi tedhis edecek havarik gostermedi.
Her kuvvet-i insaniyeye, muhtassun-lehi olan isi yaptirmay teklif ettigi
sirada akl-1 insaniyi de hitab-1 ilahiyi taakkula memur etti. Hatay1 savabdan
temyiz etmek vazifesini ona tahmil eyledi. Kemal-i hiiccet Ui burhani,
kelamin kuvvetine, belagatin kahr u galebesine, delilin sthhatine tevdi etti.
Ayat-1 beyyinat-1 ilahiyeyi iste medarik-i ukdla en karib olan bu stiret-i
vazihada ispat eyledi."*

Gorildigi tizere Ahmed Naim burada Hz. Peygamber’in gozleri
kamastiracak, onlar1 hayrette birakip dehsete diisiirecek sekilde insanlar
ikna amagli bir micize gostermedigi iddiasimi dile getirmektedir. Bu
ifadelerinden onun mucizeleri yalnizca akli micize olan Kur’an’a inhisar
ettigi anlagilmaktadir.

Mamafih Ahmed Naim’in micizeler hakkinda diisiinceleri bundan
ibaret degildir. Bilindigi lizere miiellif, vefatina yakin bir zaman hadis
ilmiyle mesgul olmus ve kendisine tevdi edilen vazife ¢ercevesinde Tecrid-i
Sarih Terciimesini iistlenmistir. Bu eserde yer alan miicize konusuyla ilgili
hadisler baglaminda Ahmed Naim’in konuya yaklagimina bakildiginda ise
durum degismektedir. Bahsi gegen makalelerinin aksine miellifin micize
tiirleri igerisinde gerek haberi micize gerekse de hissi mucizeyi kabul
ettigi ve her ikisini de 1srarla savundugu goriilmektedir. S6z gelimi miiellif,
iman-inkar ekseninde ele aldig1 Isra ve Mi’rac micizesini su ifadelerle ele
almigtir: "Micize-i isra ve Miraci istiskal edecek kimseler eksik degildir.
Bu meselede izhar ev izmar edilecek sek ve yakin asl ve gaye-i niibiivvete
racidir. Zayif veya ademii’l-iman olanlarin bu gibi rivayetleri tekzib
etmelerine de taacclip edilmez. Zira bunlar tabii ki hidayet yolculugunda
ilk konak olan iman-1 billah merhalesine bile varamayanlardir. Bunlar
Allah’in viicuduna kail olsalar da yine kudret ve hikmet-i ildhiyye’nin
neler yaratip ihdés edebilecegini akillarina sigdiramazlar."%

Keza Hz. Peygamber’in elini suyun icerisine koydugu ve bu sayede
suyun bereketlendigini anlatan hadis-i serif baglaminda miiellifin yaklagimi
dogrudan gozle goriilmeyen hakikatleri inkar etmenin ilmi bir tavir
olmadig1 gerekgesine binaen hissi (kevni) milcize miidafaasina Grnektir.
Ahmed Naim’in ifadeleri soyledir: "-‘Boyle seyleri tasdik edemeyiz,
fenne muhalif olan bu gibi seyleri aklimiz almaz’ demek Hakka karsi pek
barid bir inat ve miikarebedir. Ehl-i fenni haberdar olmadiklari seylerin
adem-i vukulina ishad etmek, onlar1 sahid-i zGr, daha dogrusu sahid-i bi-

4 Babanzdde Ahmed Naim, "Sidk-1 Niibiivvet-i Muhammediyenin Tarihen SiibGtu 4",
Strat-1 Miistakim (Sebiliirresad) 1/19 (Kanun-1 Evvel 1324), 298.
4 Zebidi, Sahih-i Buhdri Muhtasar: Tecrid-i Sarih Terciimesi ve Serhi, 2/233.
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sulr menzilesine tenzil etmek istemektedir. Hakiki ehl-i fen bilmedikleri,
gormedikleri hadisata ceffe’l-kalem, olmaz demezler. Nefiyden de ispattan
da tehasi ederek bilmiyoruz demekle iktifa ederler... Herhangi miitefennin
kimse malumatin1 yoklasa hakayik-1 ilmiyeden diye bildigi seylerin binde
birini bizzat tecriibeye firsat bulmamus, tecriibesi lakik olmayan hakayiki
hep ahbar-1 ahad ile kendisine mal etmis oldugunu goriir. Acaba ruvat-1
sikatin bizzat goriip isittikleri mucizat-1 kevniyye hakkindaki rivayet ve
sehadetleri bagka bir sey midir?"*°

[fadelerden anlasildig1 {izere Ahmed Naim, mucizeleri hem vukuunun
imkani agisindan, hem de bu konularla ilgili nakledilen haberlerin bilgi
degeri ifade edip etmeme acgisindan ele almaktadir. Bu ¢ercevede, bilimsel
olarak imkansiz gibi goriindiigii halde ilahi kudret agisindan bu tiir
hadiselerin miimkiin oldugunu vurgulamakta ardindan da haber-i vahidle
gelen micizeleri inkdr etmeyi, bilimin ilkelerine ters bir tutum olarak
degerlendirmektedir. Bunun i¢in de insanin sahip oldugu bilgilerin pek
cogunun kendisine haber-i vahid tarzinda ulastig1 gercegini hatirlatmaktadir.
Ardindan kisinin bilmedigi ve bizzat gormedigi hususlarda, en azindan ispat
ve nefiyden kaginmasinin bilimsellik agisindan daha tutarli bir davranis
oldugunu vurgulamaktadir. Dolayisiyla Ahmed Naim haber-i vahidle
gelen, aklin ve bilimin sinirlarini zorlayan birtakim miicize tiirli hadiselerin
vukuinun miimkiin oldugunu ve bu tiir haberlerin kabul edilebilirligini
ispatlamaya calismaktadir.

Dolayisiyla miellifin, Sirat-1 Miistakim Dergisi’nde yayimlanan
makalesindeki goriisityle Tecrid-i Sarith Terciimesi’ndeki diislinceleri
arasinda agik bir tenakuz hali goze ¢arpmaktadir. Zira yukarida da gectigi
gibi s6z konusu makalesinde miellif kisaca, Hz. Peygamber’in Kur’an
micizesinden bagka bir miicizesinin olmadigini ihsas ettirmekte®! ispat-1
niiblivvete Kur’an’dan daha acik baska delil aramaya ihtiya¢ olmadigim
soylemektedir.? Yine o, Kur’an’in niibiivvet-i Muhammediye’nin sthhatini
ispat i¢in ge¢mis iimmetlerin alisik oldugu bir metodun disina ¢iktigini,
yalnizca kendisinin vahy-i ildhi oldugunu ifade/ispat etmek suretiyle
ayni zamanda Hz. Peygamber’in niibiivvetinin sthhatini de saglamay1
amacladiginiifade etmektedir.® Buifadelerde agik¢a dikkatlerin akli miicize
olan Kur’an micizesine ¢ekilmek istenildigi goriilmektedir. Bunun disinda

0 Zebidi, Sahih-i Buhdri Muhtasar: Tecrid-i Sarih Terciimesi ve Serhi, 2/137-138. Ah-
med Naim’in hissi mticizelerle ilgili serdettigi muhaddislerle paralel goriisleri bun-
larla smirl1 degildir. Benzer yorumlarina micizeyle ilgili hadisler ¢er¢cevesinde daha
pek ¢ok yerde rastlamak miimkiindiir. (Bk. Zebidi, Sahih-i Buhari Muhtasar: Tecrid-i
Sarih Terciimesi ve Serhi, 2/219; 2/145-147; 2/239; 2/299; 2/339-341; 2/438-439;
3/64-65.)

51 Ahmed Naim, "Sidk-1 Niibiivvetin Tarihen Siibatu 4", 298.

32 Ahmed Naim, "Sidk-1 Niibiivvetin Tarihen Siibitu 4", 298.

53 Ahmed Naim, "Ilm-i Tevhidin Tarifi, Stiret-i Tedvini, Gayesi", 37.
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Hz. Peygamber’in niiblivvetini dogrulayacak tarzda, ge¢gmis limmetlerde
oldugu gibi harikulade hadiselerin goriilmedigi savunulmaktadir. Diger bir
ifadeyle hissi micize kabilinden Hz. Peygamber’in micizelerinin olmadig:
ileri stirtilmektedir.

Ahmed Naim’in Tecrid-i Sarih Terciimesi’ne bakildiginda ise miiellifin
s6zii edilen diistincesinden farkl1 bir yaklagimi benimsedigi anlasiimaktadir.
Onceki metinlerin aksine Tecrid Terciimesi’'nde kati bir hissi micize
miidafaasi goze carpmaktadir. Bu durumun izaha muhtag oldugu asikardir.

Meseleyi telif amaciyla miiellifin hayatina ve yazilarina bakildigi zaman
iki metin arasindaki zaman farki dikkatleri ¢cekmektedir. Ahmed Naim’in
s0z konusu dergideki makalelerini yazdigi tarih 1908 yilinin son aylarina
tekabiil etmektedir.* Tecrid Terclimesi gérevinin kendisine verildigi tarih
ise 1926 yihidir.” Iki tarih arasinda ne oldugu sualinin cevabi hakkinda
kesin hitkme ulasmak gii¢ olmakla birlikte hatirat tiirlerinden elde edilen
ipuglarindan hareketle netice hakkinda bir kanaat hasil olmaktadir.

S6zgelimi Ahmed Naim ile Yahya Kemal Beyatli (1884-1958) arasinda
gecen bir muhavere bize bu hususta bir kanaat vermektedir. Nakledildigine
gdre Yahya Kemal, Istanbul’un manevi yénlerini ve sirlarini ne gikararak
bazi semtlerin ve mekanlarin kutsiyeti lizerinde makaleler, siirler kaleme
almasini Islamiyet’in ruhuna aykir1 bularak Yahya Kemal’i tenkit etmistir.
Hz. Peygamber’in nadsinin bile Islam’da takdis olunamayacagmnu,
Islamiyet’in Hiristiyanliktan ve diger dinlerden istiinliigiiniin de bu tiir
uygulamalar1 oldugunu savunmustur.

Bu hadise iizerinden 13 yil gegtikten sonra tekrar Yahya Kemal ile
kargilasan Ahmed Naim, Yahya Kemal’e sarilarak "Ben eksik diisiinmiigiim,
sen hakli imissin, beni affet" demistir.® Bu olaydan sonra da ¢ok gegmeden
Ahmed Naim vefat etmistir. Dolayisiyla Ahmed Naim’in diigiincesindeki
bu degisikligin vefatina yakin olmasi, miiellifin 6nceki nispeten kati ve
ylizeysel bir bakistan daha derGini bir bakisa evrildigi seklinde yoruma
mabhal vermektedir.

Keza Ahmed Naim’in hadis ilmiyle mesgul olmaya baslamasiyla eski
halini begenmedigi, gecen Omriine acidigi; zira bu ilim sayesinde asil
sahsiyetini buldugu ifade edilir. ” Konu baglaminda su ifadeler kendisine
aittir. "Hadis terclimeleriyle mesgul olmaya baslayinca ondan dnce vaktimi
ne kadar zayi ettigimi anladim. Bu is dururken bagka seyle ugrasmak ne
bos seymis! Biiyiik alimlerin bu ise verdikleri ehemmiyetin sebebini de

3 Ahmed Naim, "Sidk-1 Niibiivvetin Tarihen Siibiitu 4", 296.

M. Ciineyt Kaya - Ismail Kara (ed.), Babanzdade Ahmed Naim, 33.

* M. Ciineyt Kaya - Ismail Kara (ed.), Babanzdde Ahmed Naim, 641; Dursun Giirlek,
Ayakh Kiitiiphaneler (Istanbul: Timas Yaymlari, 2019), 1/148-150.

57 Girlek, Ayakl Kiitiiphaneler, 1/45.
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simdi anladim."*® Goriildiigii tizere hadis ilminin Ahmed Naim tizerinde

kalbini incelten, ruhunu dindiren bir tesir biraktigindan bahsedilebilir.
Muhtemeldir ki miellifin i¢erisinden gegtigi ruhi siireglerden diisiinceleri
de etkilenmistir. Miiellifin micizeler konusundaki tavrinin da bu dogrultuda
degistigini sdylemek miimkiindiir. Nitekim 1908’li yillarda yazdig:
makalelerinde kat1 bir sekilde hissi micizelerin olmadigini savunan Ahmed
Naim’in 1926’dan sonra yazmaya basladig1 hadis terciimelerinde pek ¢cok
hissi miicize gesidini savunmasinin bagka bir izah1 goriinmemektedir.

5. Tasavvufa Bakisi

Niibilivvetin 6nemli vasiflarindan biri olan teblig vazifesinin mahiyetine
ve Onemine agirlik veren Ahmed Naim, Hz. Peygamber’in risaleti
cercevesinde putperestlerin, senevilerin, tabiat¢ilarin ve biitiin batil ehlinin
karsisina gegerek her birini ilahi hakikatlere davet ettigine, s6z konusu
davetin dogrudan dogruya Allah’a davet olusuna dikkat ¢cekmektedir.

Ahmed Naim, bu ¢er¢evede tebligin muhtevasina iliskin bazi hususlara
da temas etmektedir. Bunlarin basinda Allah ile insan arasinda ruhbanlik
benzeri aracilarin ve sefaatcilerin bulunmadigi, taat ve takva disinda
insanlarin birbirine kars1 meziyetge farklilik tasimadiklart hususudur. Bu
kapsamda Islaim’da kendilerine aracilik rolii bigen ruhaniyet nderlerine
ihtiya¢ olmadigi, ihtiyaglarin yalnizca Allah’tan istenilmesinin 6gretildigi,
insanlar arasinda ilim ve faziletten, tdat ve takvadan baska farkliliga
yer olmadigi diislincesinin vicdanlara yerlestirilmesinin amaglandiginm
aktarmaktadir.’ Ona gore tevhidin nihayi gayesi Hz. Peygamber’in
biitiin insanlara vahy-i ilahiyi anlamaya yonelik davetidir. Zira vahiy
kisinin kendi fitratin1 giizelce kullanmasinin yolunu géstermekte; insanin
akil, fikir, irade gibi vasiflarla miicehhez miimtaz bir varlik oldugunu
hatirlatmaktadir.®> Dolayisiyla miiellifin Islim’da tipki Hiristiyanlikta
oldugu gibi, din adami, ruhani 6nder namiyla kul ile Allah arasinda irtibati
saglamaya yonelik herhangi ayricalikli sinifin yer almadigmna isaret
etmektedir. Hz. Peygamber’in risalet gorevinin de bu ¢ergcevede cereyan
ettigini belirtmektedir. Bu meyanda miiellifin su ifadeleri dikkat ¢ekicidir:
"Halki, akl u fikirlerinin idnesiyle marifet-i Halik’a vasil olmaya ikdar ve
eazz-i makasid ve metalib-i G114, cihanlar degen bu marifeti iktisab i¢in de

58 Hiiseyin Hansu, "Cumhuriyet Donemi Resmi Tedvin Caligmalari: Babanzdde Ahmet
Naim ve Diyanet Isleri Baskanligi’nin Hadis Projesi", Tiirkiye Arastirmalar: Litera-
tiir Dergisi 11/21 (2013), 385.

% Bu durumda Ahmed Naim ile ilgili serd edilecek fikir ve yorumlarda miiellifin haya-
tindaki bu degisikligin g6z dniinde bulundurulmas: gerektigi fikri hasil olmaktadir.

% Ahmed Naim, "Sidk-1 Niibiivvetin Tarihen Siibttu 4", 296.

¢ Ahmed Naim, "Sidk-1 Niibiivvetin Tarihen Siibitu 4", 296.

©2 Bk. Ahmed Naim, "Sidk-1 Niibiivvetin Tarihen Siibitu 4", 297.
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hassa-i vahy ile miimtaz olan sahib-i mucizattan baska vesaiti, intihal-i
mubtilane olmak iizere ortadan kaldirarak Nebi’den baskasina ittibadan
men eyledi."®

Boylece Ahmed Naim, insanlarin dinde kendisine tabi olacaklari
kimselerin, kendileri arasindan vahiy ile se¢ilen ve mucizeyle desteklenen
peygamberler oldugunu israrla vurgulama ihtiyaci duymaktadir. Bunun
disinda mucizeye ve vahye muhatap olmadig1 halde insanlar1 kendisine tabi
kilmaya c¢aligsanlarin tavrini "yalanct hirsizlik" seklinde nitelendirmektedir.

Ahmed Naim’in yukarida gegtigi izere halik ile mahlik arasina girerek
kendilerini sefaat vesilesi olarak takdim eden ruhani onderler ifadesiyle
mucizeyle desteklenmis nebiden bagkasina ittibay1 dinin yasakladigina
dair 1srarli vurgusunun arkasinda iki ihtimalin oldugu kanaati zihinlerde
belirmektedir. Birincisi ruhbanligi bir ¢esit dini yasam bigimi olarak
takdim eden, insanlarin giinahini affetmek gibi Tanr1 erkinden kendisine
rol devsiren bir anlayis1 mesru kabul eden Hiristiyanliga reddiye anlami
tasimaktadir.

Ikinci olarak da Islamiyet igerisindeki bozuk ve istismar aract
olarak kullanilan tasavvuf anlayigina yonelik bir elestiri/reddiye anlami
tasimaktadir. Belki de miiellif asil olarak meselenin bu yoniinii dikkatlere
sunmak istemektedir. Nitekim "vesile-i sefaati kendiliklerinden deruhte
eden ruesa-y1 din" ifadesiyle miiellifin Hiristiyanlardan ¢ok Miisliimanlar
arasinda yaygin olan bir anlayisi elestirdigi anlagilmaktadir. Zira onlar
arasinda gilinah affettirme, aforoz etme gibi durumlar bilinmekteyse
de sefaat ve sefaatci olma hali daha ¢ok Islam’a ait bir kavram olarak
gozliikmektedir. Hatta peygambere imanin da tipki Allah’a iman gibi son
derece acik ve kuvvetli bir delile dayanmasini sart kostugunu vurgulayan
Ahmed Naim’e gore boylece kuvvetli bir mesnedi olmayan kisilere kayitsiz
sartsiz teslimiyet, dinin 6ziine aykirilik tagimaktadir.

Ahmed Naim’in bu ifadeleri onun tasavvufa yaklagiminin mahiyetini
akla getirmektedir. Zira kendisinin ayn1 zamanda tasavvufl yoni oldugu,
Halveti tarikatina miintesip oldugu® iddia edilmektedir. Nitekim Ahmed
Naim’in zamanim Halveti Seyhi Ahmed Amis Efendi’nin kizinin damadi
oldugu da bilinmektedir.®> Buna ragmen miiellifin islami hayat bigimi
icerisinde yaygin olarak goriilen tarikatlarin usul ve anlayislarini pek de
benimsemedigi anlasilmaktadir. Bu durum onun salabetli miiteserri‘®
(koyu bir seriat taraftar1) olmasiyla iligskilendirilebilir. Nitekim o, Ahmed

% Ahmed Naim, "Sidk-1 Niibiivvetin Tarihen Siibatu 4", 297.

¢ Cakan, "Babanzdde Ahmed Naim", 4/375-376; Mehmet Dogan, "Bir Osmanli Kiirdii
Mehmed Naim Bey", Degirmen 24 (Mart 2011), 79-80.

65 Osman Ergin, Balikesirli Abdiilaziz Mecdi Tolun, Hayat: ve Sahsiyeti (Istanbul: Kenan
Basimevi, 1942), 141; Dogan, "Bir Osmanli Kiirdi Mehmed Naim Bey", 79-80.

66 M. Ciineyt Kaya - [smail Kara (ed.), Babanzdde Ahmed Naim, 684.
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Amis Efendi ve onun etrafinda toplanan diger tasavvuf erbabiyla vahdet-i
viicud, irade, sirr-1 kader gibi meselelerde biitiiniiyle ayn1 fikirde olmamustr.
Ciinkii Ahmed Naim, vahdet-i viicud ve benzerlerini halkin 6zellikle de
cahil ve kaba sofularin yanlis degerlendirecegi endisesini tagimaktaydi.
Bu fikirlerin ulu orta sdylenis ve yayilisindan Islam dini zarar goriir diye
hususi meclislerde olsun miinakasasini bile ettirmek istemiyordu.®’

Keza Amis Efendi’nin baghlarmdan olup kendisinin vefatindan sonra
yerine halife® olan Abdiilaziz Mecdi Efendi’nin de (1865-1941) yer
aldig1 meclislerde farkli tasavvufi meseleler giindeme gelmigse de Ahmet
Naim’in muariz ve ¢ekingen tavri hep dikkat ¢ekmistir. Abdiilaziz Mecdi
Efendi, baz1 tasavvufi meseleleri konustukca "Allah askina! Bunlar1 boyle
acik¢a sOyleme!" der ve bu tiirlii metafizik hakikatlerin oldugu gibi ortaya
atilmasindan Islam alemine zarar gelecegini sdylerdi.®® Bu tiir ifadelerden
de anlagilacag: lizere Ahmed Naim’in biitlinliyle maneviyati ve bireysel
terakkiyi dnemseyen sifiligi reddettigini soylemek miimkiin goriinmese de
insanlara hidayet dagittigin1 sdyleyen sarlatanlari, sefaat etme iddiasiyla
dini bir istismar araci olarak kullanan din bezirganlarini ve onlarin insanlari
aldatmak maksadiyla tasavvuf adi altindaki tahrifatlarin reddetmektedir.
Bunun yani sira Ahmed Naim’in sGifilerin satahat tiirii sozlerinin de rastgele
insanlara aktarilmasini1 dogru bulmadig agiktir.

6. Kelamin Yenilenmesi

Bilindigi iizere Osmanli’nin son dénemi ayni1 zamanda keldm ilminde
yenilik arayiglarinin revag buldugu yillardir. Zira maddi ve askeri sahadaki
maglubiyet cok ge¢cmeden efkdr-1 umumiyyeye de yansimig genel bir
imitsizlik hali toplumda kok salmaya baslamisti. Bu zorlu stirecten ¢ikis
yollar1 arayan Osmanli aydinlar1 genel olarak iki anlayisin etrafinda
toplanmuislardi. Birincisi batililasma taraftarlaridir ki, onlara gére yegane
medeniyet Bati medeniyettir, onlar gibi olunmadig: siirece gelisme ve
ilerleme saglanmasi miimkiin degildir. Ancak aydinlar arasinda bu goriisii
savunanlar azinlikta kalmislardir.

67 M. Ciineyt Kaya - Ismail Kara (ed.), Babanzdde Ahmed Naim, 684.

 Tasavvufi usulde bilindigi tizere halifelik ¢ogunlukla miirside soy bagi olan kimseler
araciligryla siirdiiriiliir. Fakat Ahmed Naim, kayinpederinin vefatinin ardindan onun
halifesi olmaya heveslenmemis, belki de Amis Efendi tarafindan bu vazifeye chil go-
riilmemisti. Amis Efendi’nin cenazesi Ahmed Naim’in evinden kalkmasina ragmen
onun gasil islerini Fatih Camii Imami1 Bekir Efendi’nin, cenaze namazin1 da Ahmed
Naim’in degil de kendisinden sonra halifesi olan Abdiilaziz Mecdi Efendi’nin kil-
dirmis olmast da Amis Efendi ile Ahmed Naim arasinda akrabalik iliskisi disinda
seyh-miirid tarzinda bir iliskisinin olmadigini ortaya koymaktadir. (Amis Efendi’nin
techiz ve defin igleri konusunda bk. Ergin, Balikesirli Abdiilaziz Mecdi Tolun, Hayati
ve Sahsiyeti, 141-142.)

M. Ciineyt Kaya - Ismail Kara (ed.), Babanzdde Ahmed Naim, 685.
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Cogunlugun benimsedigi diger goriis ise, Islami kimligin muhafazas
ile modern Bati’nin ilim ve tekniginin alinmasi yoniindedir. Bu grubun
anlayigina gére maddi-manevi her alanda ilerleyebilmek, bir taraftan
kendi 6zlimiizii korurken diger taraftan gelenegi gozii kapali taklidin
birakilmasinin yani sira ictihad iizerine kurulu yeni bir anlayisin
gelistirilmesi ile miimkiin olacaktir.”

S6z gelimi bu grup igerisinde yer alan bilginlerden M. Semseddin
Giinaltay’a (1883-1961) gore Islamiyet’i asr-1 saddetteki sadeligine
dondiirmedikge Miisliimanlar igin terakki miimkiin goriinmemektedir.
Bunun yani sira toplumda taassubun ve hurafeciligin yayginlagsmasiin
Ontline gecilmesi, dinin asli safvetinin yeniden canlandirilmasi gerektigi’!
seklinde bir takim ¢6ziim Onerileri sunulmaktadir.

Ahmed Naim’in goriislerine bakildigi zaman agik bir sekilde onun
da ikinci gruptaki aydinlar arasinda yer aldigini gérmek miimkiindiir.
Zira o dinimizin en mikemmel din oldugunu kabul etmekte, niizul
asrindaki insanlari problemlerini nasil ¢ozdiiyse simdi de ayni canlilikta
dinin safvetini muhafaza ettigini savunmaktadir. Ardindan da hakikatin
degismezligi ilkesinden hareketle kiyamete kadar dinin bu niteligini
koruyacagimni ilan etmekte, bu gercegi ispat etmenin ulemanin omuzlarina
yiiklenmis bir vazife oldugunu ifade etmektedir.”

Dolayistyla Ahmed Naim, ilimde ve fende ilerlemenin ancak Bati’y1
taklitle ya da batililasmayla olabilecegini savunanlara karsi ¢ikmakta ve
"6ze donmenin" gerekliligini savunmaktadir. Kelamin ve dini muhtevali
eserlerin yenilenmesi meselesine gelince de Ahmed Naim’in tavri yine
icerisinde yer aldigi miinevverler grubunun yaklasimiyla paralellik arz
etmektedir. S6z gelimi Seyhiilislam Musa Kazim Efendi’ye (1858-1920)
gore kelam ilmi kitaplart giiniimiiz ihtiyaclarini karsilamak agisindan
yetersizdir. Miintesibi kalmamis mezheplerin goriislerini aktarip durmanin
bir anlami1 yoktur. Modern donemde yeni felsefi akimlar ortaya ¢ikmistir.
Onlara yonelik yeni metotlar gelistirilmesi gerekmektedir. Bu ugurda
basarili olmak i¢in dnce kargi tarafin ilmini tahsil etmek lazimdir.”® Musa
Kazim Efendi, bu ifadeleriyle keladmcilarin modern felsefi yaklasimlar
tanimasini ve onlarin iddialarina kars1 yeni cevaplar iiretmeleri gerektigini
salik vermektedir.

Ahmed Naim de yaklagik olarak ayni diisiinceyi dillendirmektedir.

0 Mehmet S. Ozervarl, "Son Dénem Osmanli Diisiincesinde Arayislar: Mehmed Sera-
feddin’in Ictima-i [lm-i Kelam™", Isldm Arastirmalart Dergisi (1999), 159.

7 Osmanly’dan Cumhuriyet’e Islam Diisiincesinde Arayislar, haz. lyas Celebi, Ziya
Yilmazer (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 1999), 31-35.

2 Babanzide Ahmed Naim, "Muhtag Oldugumuz Asér-1 Diniye", fkddm 1947 (1899),
3. Krs. M. Ciineyt Kaya - Ismail Kara (ed.), Babanzdde Ahmed Naim, 310 vd.

3 [slam Diisiincesinde Arayislar, 51.
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Kelam eserlerinde yer alan ¢ozlimlerin yedi-sekiz asir evvelki problemleri
¢ozmeye yonelik oldugunu belirterek, o donemin bilginlerini de sitayisle
anmaktadir. Ancak s6z konusu ¢6ziimlerin kendi ¢aginin dertlerine deva
olmayacagini ileri siirmekte bunun i¢in 6ncelikle Bat1 diislincesinin ve bu
diistinceyi ortaya c¢ikaran etmenlerin 6grenilmesini sonra da buna uygun
¢oziimler gelistirilmesini savunmaktadir,™

Yine ona gore bugiin artik miintesibi kalmayan mezhep sahiplerinin
goriislerini  keldm eserlerinde tekrar etmeye gerek yoktur, {stelik
Mu‘tezile gibi pek ¢ok firka neticede Islam icerisinde olan bir firkadir.
Dinden biisbiitiin uzaklagmis degillerdir. Bu nedenle yeni yazilan kelam
eserleri onlardan ¢ok miilhidlere ve yeni tiireyen inkarci akimlara yonelik
olmalidir.”

Ahmed Naim, bu cercevede dile getirilen pek ¢ok goriise kars1 Islam’m
terakkiye mani bir din olmadig tezini islemis, dinde yapilmak istenen
modernist yorumlara siddetle karsi ¢ikmistir. Islam toplumunda ortaya
¢ikan problemlerin ¢ozlimiiniin Kur’an ve siinnette aranmas1 gerektigini
savunmustur.” Bu yoniiyle Ahmed Naim toplumun geri kalmasimin esas
sebebini, bizzat Islam dini oldugunu ileri siirenlere karsm problemin
Islam’da degil Miisliimanlarda oldugunu savunmustur. Binaenaleyh ona
gbre, degismesi gereken Islam degil Miisliimanlarin kendileridir. Dolayistyla
Ahmed Naim’in, muasir oldugu Filibeli Ahmed Hilmi (1865-1914), izmirli
Ismail Hakk1 (1869-1946), M. Semseddin Giinaltay ve Musa Kazim Efendi
gibi kelam bilginleriyle ayni diisiinceyi paylastigi goriilmekte, pek ¢ok
dini-sosyal meselelerde oldugu gibi kelamimn giincellenmesi meselesine
de bigane kalmadig1 anlasilmaktadir. Bunu yaparken Islam’in degismez
ilkelerine, hakikatin yegane temsilcisi olduguna yonelik vurgusu dikkat
cekicidir. Keza taklit ve taassup yerine akli, 6zgiir diislinceyi ve Kur’an’in
sasmaz ilkeleriyle Hz. Peygamber’in slinnetini ¢6ziimiin unsurlar1 olarak
sunmasi da bu ¢er¢gevede dnemlidir.

SONUC

Bu ¢alismada Ahmed Naim’in kelama dair genel goriis ve diislinceleri
ele alinmaya c¢alisilmistir. Bu cergevede Ahmed Naim’in kendi déneminde
yasadigr sorunlara kars1 tarafsiz ve kayitsiz kalmadigini sdylemek
mimkiindiir. Kendisi daima Kur’an’in hayat nizam1 olusuna, diin oldugu
gibi bugiin ve yarin da dlmiis kalpleri ihya edecek mahiyeti haiz vasfina
vurgu yapmaktadir. Bunun icin de Kur’an-akil iliskisine deginmekte, bu

7 Ahmed Naim, "Muhta¢ Oldugumuz Asér-1 Diniye", 3.

75 Ahmed Naim, "Muhta¢ Oldugumuz Asér-1 Diniye", 3.

76 Babanzide Ahmed Naim, "Diyanet-i islimiye ve Medeniyet-i Hazira ve Atiye",
Tkddam 1947 (1899), 3; Hansu, "Cumhuriyet Dénemi Resmi Tedvin Caligmalar1",
380.
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iliskinin iyi tahlil edilmesi halinde dinin bilimle uzlastigma dair Islam’m
sayisiz Ornekler ihtiva ettigine isaret etmektedir. Bu anlamda ulasilan her
bilimsel bilginin Kur’an’1tasdik eder mahiyette olusuna dikkat gekmektedir.
Dolayisiyla ona gore bilimin gelismesi Miisliimanlar agisindan Kur’an’in
hakikatinin ortaya ¢ikmasi demektir. Buna karsilik kendi doneminde bir
takim insanlarin Miisliimanlarin geri kalmasina sebep olarak dini isaret
etmelerine karsin Ahmed Naim’in dikkatleri islAm’m {izerinden cehalete
dogru ¢ekmeye caligmast anlamlidir. Yani ona gore geri kalisin sebebi
din ya da dine baghlik degil, cehalettir, Miislimanlarin akli muvazeneyi
kaybedisidir.

Kelamin yenilenmesi baglaminda ise Ahmed Naim’in ‘mesail’in
degisebilecegi ancak ‘makasid’in asla degismeyecegine yonelik vurgusu
onun saldbet sahibi koyu bir seriat¢1 kimligiyle yakindan alakalidir. Keza
tasavvufl meseleler baglaminda da Ahmed Naim’den ayni tavri gérmek
miimkiindiir. Itikadi meselelere yaklasimindan hareketle Ahmed Naim’in
bliylik oranda Es‘ari mezhebinin goriislerini benimsedigini sdylememiz
mimkiin olmakla birlikte miinferit meselelerde farkli disiindiigii de
goriilmektedir. S6z gelimi haberi sifatlar konusundaki tavrinin selefi
tutumu yansittig1 soylenebilir.

Ote yandan Ahmed Naim’in bazi konulardan hareketle hayatinda
onceki ve sonraki seklinde tasnif edecegimiz iki doneminden bahsetmek
miimkiindiir. Ozellikle hissi micizeler konusu ve Yahya Kemal ile olan
diyalogu bu degisim haline ornektir. Keza kendisinin hadis ilmine
basladiktan sonra Omriinden gecen giinlere dair pismanlik duyduguna
dair ifadeleri de iddiamiz1 destekler mahiyettedir. Nitekim o, kaympederi
vesilesiyle stfi-mesrep bir aile ortamina sahip olmasina ragmen ihtilafli
gordiigii konularda tasavvuf ehline karsi ihtiyati elden birakmamus, seriatin
genel ¢izgisine bagli kalmanin gerekliligini vurgulamistir.

Son olarak diisiiniiriimiiziin, Ittihat Terakki mensuplariyla birlikte
hareket edip -her ne kadar bu diislincesinden sonradan vaz gecse de-
Abdiilhamid devrini istibdat devri olarak nitelendirmesi ve Ingilizlerle
isbirligi yapan Seyyid Ahmed Han’in Hindistan’daki faaliyetlerini takdirle
yad etmesi, icerisinden gectigi tarihsel siirecin okunmasinda isabetsizlik
ornegi olarak degerlendirilebilecek hususlardir.
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Hz. Peygamber, 610 yilinda Hira Magarasi’ndaki ilk vahiyle
birlikte Allah’tan aldig1 emir ve yasaklar1 insanlara teblig
etmeye baslamistir. Ancak o, peygamberlik vazifesini ifa
etmeye basladigi andan itibaren basta Mekkeli miisrikler
olmak iizere Yahudiler ve Hristiyanlar gibi farkli inang
topluluklarinin diigmanca tavirlariyla karsilagmistir. Bazen bu
diismanliklar, szl hakaretlerin 6tesine gegerek fiili saldirilara
doniisiirken bazen suikastlar araciligiyla onu ortadan kaldirma
girisimleri seklinde tezahiir etmistir. Bu baglamda temel
kaynaklara gére, yirmi ii¢ y1llik niibiivveti siiresince Hz.
Peygamber’e pek ¢ok defa suikast girisiminde bulunulmustur.
Bunlardan biri de hicretin 9. yilinda Tebtk Seferi doniisiinde
gergeklestirilen tesebbiistiir. Ancak bu olay1, digerlerinden
ayiran husus, bir kisim gevrelerce bu girisimin "ashabdan

bazi kimseler" tarafindan yapildig1 iddiasidir. Bu ¢calismada
s0z konusu iddianin kaynag ve temel siyer-megézi ve tarih
eserlerinde yer alan bilgiler agisindan degeri irdelenecektir.
Ote yandan mezkar suikast girisiminin ashab tarafindan

degil; bazi temel kaynaklarda yer aldig1 iizere miinafiklarca
gergeklestirildigi yoniindeki bilginin tarihi agidan sthhatinin
ortaya konulmast amaglanmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Hz. Peygamber, Ashab, Tebik, Miinafik,
Suikast.

Arastirma makalesi /
Research article

ABSTRACT

With the first revelation in
Hira Cave in 610, Prophet
Muhammad (saw) started

to convey the orders and
prohibitions he received
from Allah (swt). However,
from the moment he started
performing his duty of
prophethood, he faced the
hostile attitudes of different
faith groups such as Jews
and Christians, especially
the Meccan polytheists.
Sometimes these hostilities
went beyond verbal insults
and turned into actual
attacks, sometimes as
attempts to eliminate him
through assassinations. In
this context, according to the
basic sources, many attempts
were made to assassinate
Prophet Muhammad (saw)
during his twenty-three years
of prophethood. One of them
is the attempt made on the
return of Tabik Campaign in
the 9" year of the Migration
(Hijra). However, the

point that distinguishes

this incident from other
similarities is the claim by
some circles that this attempt
was made by "some people
from the Companions".

In this study, the basis of

the aforementioned claim
and its value in terms of

the information contained

in basic siyer-megazi and
historical works will be
examined. On the other
hand, it is aimed to reveal
the historical validity of

the information that the
assassination attempt

was not carried out by

the Companions, but by
hypocrites as stated in some
basic sources.

Keywords: Prophet
Muhammad (saw),
Companions, Tabuk,
Hypocrite, Assassination.
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REMARKS REGARDING THE ALLEGATION THAT
SOME OF THE COMPANIONS ATTEMPTED TO
ASSASSINATE PROPHET MUHAMMAD (SAW)
ON THE RETURN OF THE TABUK CAMPAIGN

SUMMARY

Throughout Islamic history, there have been attempts to assassinate
important names in the society. As a matter of fact, the Second Caliph
Umar was assassinated by Abu Lulua, the fourth caliph Ali was also
assassinated by Ibn Mulcem. As a result, both caliphs were martyred.
Likewise, the Hashasheens, an Ismaili party, attempted to assassinate
many statesmen and killed important figures.
Some assassination attempts that emerged in the history of Islam were
made against the prophets sent by Allah (swt) as messengers. One of
the prophets who were assassinated was Mohammed (saw). He has
been subjected to many attempts at his life both in his life in Mecca
and after He migrated to Madinah. However, He was protected from
assassinations by the declaration of Allah (swt) and the measures He
took as a result. Some of these assassination attempts stand out as
they pose more danger:

1.The initiative made by the Meccan polytheists before the

Prophet migrated to Madinah,

2. The assassination attempt planned by Nadirogullari, a Jewish

tribe,

3. Gavres b. Harith’s attempt,

4. Assassination attempt after the Conquest of Khaybar.
Apart from these, an assassination attempt carried out by the
hypocrites who emerged as a different belief group in Medina
is mentioned in the sources. This attempt was carried out by
hypocrites in the 9™ year of the Hijra/Migration (630) after the Tabuk
Campaign. However, the most important point that distinguishes this
assassination attempt from others is the claim by some circles that the
said attempt was made by some of the Prophet’s Companions. The
group that brings this issue to the agenda the most are some names
belonging to the Imamiyyah Shia. On the other hand, basic sirah
and hadith sources agree that the assassination was carried out by
hypocrites.
There are very few sources mentioning the rumors that bring up the
claim that this assassination, which was carried out on the return of
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the Tabuk Campaign, was carried out by some of the Companions. However,
these rumors contain important problems in terms of both the sanad and

the content. For example, all of this news that are reported as Companions’
words are conveyed in a disjointed form with respect to the sanad. It is
noteworthy that there are some anachronistic claims in the narrations, which
also have important problems in terms of content. On the other hand, such
rumors condemning the Companions, even if they do not reflect the truth,
are deliberately taken into his works by some Shiite scholars. Because in
some historical events, names that acted opposed to Ali are wanted to be
condemned.

In addition, some fabricated rumors about names such as Abu Bakr and
Umar, who are seen as rivals to Ali by the Shia, are tried to be denigrated.
Shia sources frequently bring up such assassination claims in different time
periods and in the context of different events. Therefore, this discourse is a
method frequently used for them. Today, some circles are also affected by
these claims of the Shia and they defend it in a way that is disconnected from
history. Despite all these allegations mentioned above, it is clearly stated in the
sources in the first period that those who attempted to assassinate on the return
of Tabuk Campaign were hypocrites. In fact, some details are given on the
subject and the names of those who attempted to assassinate are mentioned.
However, it is not possible to know these names exactly. Because, according
to the narrations in the sources, Prophet Muhammad (saw) ordered Huzayfa
el-Yeman not to share these names with anyone else. In our opinion, there is
no precise information about the names in the sources; but there is no doubt
that it was hypocrites who attempted.

On the other hand, the fact that Prophet Muhammad (saw) did not give any
punishment to these people is because He observed the delicate balances in
the society. Because the killing or punishment of those hypocrites could have
been turned into a propaganda tool against Him and the Muslims. Therefore,
Prophet Muhammad (saw) did not want this incident to spread in the society.
On the other hand, Allah (swt) reveals in various verses that He is pleased
with the Companions. If it is claimed that there are companions among those
who attempted to assassinate Prophet Muhammad (saw), this situation will
also conflict with the verses. In this respect, the claim in question is invalid.
Due to all these, it is understood that those who attempted to assassinate were
hypocrites and there was no Companion among them.

| 405
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GIRiS

uikast  kavrami, toplumun  &nde

S gelen sahsiyetlerine ya da Onemli
devlet adamlarina karsi taammiiden
gerceklestirilen  6ldlirme  girisimini  ifade
eder. Gerek Miisliman gerekse gayrimiislim
toplumlarda tarih boyunca pek ¢ok suikast girisimi
olmustur. Bu tesebbiislerin dini, siyasi, ekonomik,
ideolojik vb. pek cok farkli saiki vardir.! islam
toplumu acisindan da kirilma noktalar1 olarak
kabul edilebilecek pek c¢ok suikast vakasi
bilinmektedir. Hz. Omer’e Eba Lii’liie, Hz. Ali’ye
de Harici Ibn Miilcem tarafindan diizenlenen
suikast ve Hasan Sabbah’m liderligindeki Ismaili
bir firka olan Hashasilerin basta Nizamiilmiilk
olmak tlizere 6nemli devlet adamlarina yonelik
eylemleri, suikast kapsaminda Miisliimanlarin
tarihinde yasanan 6nemli olaylardan bir kismidir.

Tarihte ortaya ¢ikan suikast girigimlerinin bir
kismi ise Allah’in, insanlig1 dogru yola iletmek
iizere gonderdigi elcilere/peygamberlere karsi
yapilanlardir. Inang, ibadet ve ahlak alaninda ortaya
¢ikan bozukluklar nedeniyle Allah toplumlara
peygamberler gondermistir. Bu elgilere karsi
s0z konusu kavimlerin cevabi ise bazen onlarin
hayatlarina kastetmek seklinde ortaya ¢ikmustir.2
Peygamberlerin, kendi kavimlerinden gordiikleri
bu tavirlarin bir benzerini Hz. Peygamber de
yasamistir.

Hz. Peygamber, Islam’t teblige basladig
ilk andan itibaren, ona karsi olanlar onu
ortadan kaldirmak icin pek cok defa girisimde
bulunmuslardir. Onun teblig ettigi hakikatler
karsisinda aciz kalan miisrikler; mecnun ve kahin
gibi ithamlarda bulunmuslar, ancak bu iddianin
hicbir karsiliginin olmadigini anlaymnca ona
kars1 tavirlarin1 daha sertlestirmislerdir. Boykot
karar1 ve eziyetlerin de ise yaramadigini goriince
kendileri agisindan son bir ¢ikar yol olarak Hz.

' Mehmet Simsir, Hz. Peygamber Déneminde Suikastler
(Istanbul: Kitap Diinyas1 Yaynlari, 2018), 14-16.
2 Simsir, Hz. Peygamber Doneminde Suikastler, 18-19.
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Peygamber’i ortadan kaldirmak istemislerdir. Ancak biitlin girisimlerinden
elleri bos donmiislerdir.

Niibiivvetin Mekke doneminde ortaya c¢ikan tesebbiisler daha ziyade
miisrikler eliyle gerceklestirilmis olsa da Medine’de Islam devletinin
kurulmasmin ardindan Yahudiler, miinafiklar hatta Hristiyanlar, Hz.
Peygamber’i kendileri i¢in bir tehlike olarak gérmisler ve farkli sekillerde
ona suikast girisiminde bulunmuslardir. Ancak her defasinda bu tesebbiisler
basarisizlikla sonuglanmigtir.

1. Hz. Peygamber’e Karsi Suikast Girisimlerinden Bazilari

Hz. Peygamber’in niibiivveti siiresince pek ¢ok defa suikasta maruz
kaldig1 bilinen bir gergektir® Ancak Yiice Allah’in korumasi* ve Hz.
Peygamber’in de almig oldugu tedbirler sayesinde s6z konusu girisimler
bosa ¢ikmistir. Bu girisimlerden Hz. Peygamber agisindan en tehlikeli
olanlarin bir kismi1 s6yledir:

1.1. Hicret Yolculugu Oncesindeki Girisim (622)

Hz. Peygamber’e kars1 girisilen suikastlardan biri Medine’ye hicret
oncesinde miisriklerin suikast tesebbiisiidiir. Mekkeli miisriklerin biitiin
karst duruglarina ve Miisliimanlara her tiirlii iskenceyi uygulamalarina
ragmen Islam her gecen giin yayilmaya ve giiclenmeye devam etmistir.
Bununla birlikte Allah, Miisliimanlarin Medine’ye hicret etmelerine izin
vermis bir siire sonra Mekke’de, Hz. Peygamber ve ¢cok az sayida Miisliiman
disinda kimse kalmamisti. Biitiin bu olup bitenlere karst Miisliimanlari
engelleme girisimlerinde basarisiz olan miisrikler son care olarak Hz.
Peygamber’e suikast tesebbiisiinde bulunmuslardir. Hasimogullarimin
kars1 koymalarini engellemek i¢in de Kureys’in her bir koluna mensup bir
gencin bu ise istirak etmesi saglanmistir. Suikast planina goére gece Hz.
Peygamber’in evi kusatilacak ve suikast i¢in gelenler hep birlikte hareket
edip onu oldiireceklerdir. Ancak Hz. Peygamber yapilan bu plandan
vahiy sayesinde haberdar olmus, onlar, Hz. Peygamber’in evinin Oniinde
beklerken Hz. Ali’yi yatagina yatiran Allah Reslii onlarin arasindan gegip
gitmis ve Hz. Ebl Bekir’le beraber Medine’ye dogru hicret yolculuguna
baslamiglardir. Miisrikler ise sabah vakti karsilarinda Hz. Peygamber’i
beklerken onun yataginda Hz. Ali’yi bulmuslar ve yaptiklar1 hazirliklarin,

3 Genis bilgi i¢in bk. Hilal Kara - Abdullah Kara, Efendimiz e (s.a.s.) Yapilan Suikast-
ler (Istanbul: Siyer Yayinlari, 2016); Simsir, Hz. Peygamber Déneminde Suikastler,
Astr Oreng, "Hz. Peygamber’e Kars1 Miisrik, Miinafik ve Ehl-i Kitap Tarafindan Fi-
ili Olarak Yapilan Saygisizliklar", Siileyman Demirel Universitesi Fen-Edebiyat Fa-
kiiltesi Sosyal Bilimler Dergisi 28 (2013), 145-168; Ali Bakkal, "Hz. Peygamber’in
Diismanlarindan Korunmas1", Diyanet IImi Dergi 56/2 (15 Haziran 2020), 245-274.

4 el-Maide 5/67.
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kendileri igin bir fayda vermedigini anlamiglardir.’

1.2. Nadirogullarimin Girisimi (4/625)

Hz. Peygamber’e kars1 bir diger suikast tesebbiisii Beni Nadir Yahudileri
tarafindan gergeklestirilendir. Bu Yahudi kabilesinin suikast tesebbiisii
hakkinda iki rivayet vardir. Bunlardan birine gére, Beni Amir kabilesi
Bi'r-i Matine Olayi’'nda (4/625) yaklasik yetmis sahablyi sehit etmisti.
Saldiridan kurtulan Amr b. Umeyye ed-Damri adli sahabi Medine’ye
dogru gelirken yolda Beni Amir kabilesinden olup Islim’a yeni girmis
iki kisiyi hataen dldiirmiistiir. Oldiiriilen bu iki kisinin diyeti i¢in Hz.
Peygamber ve bir grup sahabl Nadirogullarinin mahallesine gitmislerdi.
Ciinkli Miisliimanlarla Beni Nadir arasindaki anlagmaya gore onlar da bu
diyetin 6denmesine destek olacaktilar. Nadirogullari, Hz. Peygamber’e
bu konuda destek olacaklarin1 sdylemigler ve kendilerini beklemesini
belirtmistiler. Hz. Peygamber bir evin duvarmin dibinde beklerken onlar,
duvarin tizerinden tas yuvarlayarak onu oldiirmeye tesebbiis etmislerdir.®
Diger rivayette ise Nadirogullari, Hz. Peygamber’i Islam’a girmeleri
vaadiyle kendilerinden olan {i¢ hahamla tartismaya ¢agirmiglardir. Ancak
bu arada ii¢ haham yerine Hz. Peygamber’i 6ldiirmek tlizere ii¢ kisilik bir
ekip hazirlig1 yapmislardir. Durumdan haberdar olan Hz. Peygamber onlar:
Medine’den ¢ikmak zorunda birakmistir.”

1.3. Gatafan Kabilesinden Gavres’in Tesebbiisii (5/626)

Hz. Peygamber, hicretin 5. (626) y1linda Gatafan kabilesinin Muharib ve
Sa‘lebe adli kollarinin Miisliimanlara saldirmak iizere hazirlik yaptiklarini
haber aldi. Bunun iizerine s6z konusu kabile iizerine yiiriimeye karar
verdi. Miisliimanlarin kendilerine dogru yola ¢iktigini haber alan diisman,
Hz. Peygamber’le savagmaya ¢ekindi ve daglara kacti. Bunun {izerine
Miislimanlar herhangi bir savas yapmadan ganimetlerle geri dondiiler.
Doniis yolunda Hz. Peygamber, bir agacin golgesinde dinlenmek iizere
durdu, bu sirada kilicin1 da agaca ast1. Gavres b. Haris adindaki Gatafanli,
Hz. Peygamber’in bu durumundan istifade ederek onu oldiirmeye
tesebbiis etti ve "Seni benden kim koruyacak?" dedi. Bunun {izerine Hz.
Peygamber, "Allah!" cevab1 verdi. Bu sirada Gavres, kilict elinden diistirdii
ve onu Hz. Peygamber aldi. Ancak Gavres, yaptig1 hatay1 anlayarak Hz.
Peygamber’den af diledi ve Hz. Peygamber de onu affetti.®

5

Ebtt Muhammed Cemaleddin Abdiilmelik Ibn Hisam, es-Siretii n-nebeviyye (Kahire:

Matbaatu Mustafa el-Babi el-Halebi, 1955), 1/480 vd.

¢ Ibn Hisam, es-Sire, 2/190-192.

7 Ebi Bekr Ibn Sihab Muhammed b. Miislim b. Ubeydullah ez-Ziihri, e/-Megdzi 'n-ne-
beviyye (Dimask: Darti’l-Fikr, 1981), 72-74.

8 Ebt Abdillih Muhammed b. Ismail b. Ibrahim Cu’fi el-Buhari, Sahihii’l-Buhdri
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1.4. Hayber’de Zehirli Et ikramiyla Suikast Girisimi (7/628)

Hz. Peygamber, Hayber’de galibiyet elde etmesinin akabinde heniiz
oradan ayrilmadan suikasta maruz kaldi. Yahudi kadin Zeyneb bint Haris
hazirlamis oldugu ete zehir katarak Hz. Peygamber’e ve ashabina ikram
etti. Hz. Peygamber aldigi lokmay:1 yutmadan kendisine etin durumu
haber verildi. O da agzindaki lokmay1 ¢ikardi. Ancak kendisiyle beraber
eti yiyen sahabi Bisr b. Bera zehrin etkisiyle vefat etti. Bunun {izerine
Hz. Peygamber, kadin1 getirtti ve sucunu itiraf etmesinin ardindan kadin
oldiirtildii. Bir diger rivayete gore ise affedildi. Hz. Peygamber, yapilan
zehrin etkisini kirmak ve viicudundan zehri atmak i¢in bu olayin ardindan
hacamat yaptirmistir. Hatta bu zehrin etkisi o kadar giiglitydi ki Hz.
Peygamber, vefatindan 6nceki hastaliginda bile s6z konusu zehrin tesirini
damarlarinda hissettigini belirtmistir.’

2. Tebiik Seferi Doniisiinde Hz. Peygamber’e Yonelik Suikast

Girisimi

Hz. Peygamber’e karsi gergeklestirilen suikast girisimlerinden bir
digeri, ¢aligmamizin esasin1 da teskil eden ve Teblik Seferi doniisiinde
Hz. Peygamber’in, devesinden digiiriilerek oldiirilmek istenmesidir.
Bu tesebbiisli digerlerinden ayiran husus ise bazi kaynaklarin, mezkir
suikastin failleri arasinda ashabin 6nde gelen isimlerini zikretmeleridir. Bu
caligmanin amaci da bazi kaynaklarda yer verilen bu iddiayi ele almak ve
gerekli tahliller iizerinden bir neticeye ulagsmaktir.

Sam bolgesinden gelen tiiccarlarin, Bizanshilarin, Miisliimanlari
tamamen ortadan kaldirmak tizere biiyiik bir ordu hazirlig1 iginde olduklari
sayiast nedeniyle hicretin 9. yil1 (630) Recep aymda Hz. Peygamber,
Bizanslilarin iizerine yiiriime karar1 aldi. Hz. Peygamber, baska gazvelerde
yaptiginin aksine bu kez Bizans’1n lizerine yiiriinecegini sdyleyerek hazirlik
yapilmasini emretti. Miisliimanlarin her biri, giicli nisbetinde hazirlanan
orduya katk1 sunmaya calist1. Ozellikle sahabilerden Hz. Ebii Bekir, Hz.
Omer, Hz. Osman, Hz. Abbas ve Abdurrahman b. Avf gibi isimler biiyiik
fedakarliklar gosterip ordunun teghizinde dnemli destek sagladilar. Ote
yandan Hz. Peygamber gercek manada mazeret sahibi olanlar disinda hig
kimsenin bu seferden geri kalmamasini hatirlatti. Biitiin bu hazirliklar
neticesinde on bini siivari olmak iizere otuz bin kisilik bilytik bir ordu bir
araya getirilmisti. Medine’de kendi yerine Muhammed b. Mesleme’yi vekil

(Dimask: Daru Tavki’n-Necat, 1422), "Cihad ve Siyer", 83; Ebii’l-Fida’ imadiiddin
Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir, el-Biddye ve n-nihdye (Beyrit: Darii’l-Fikr,
1986), 4/85.

9 Ebi Abdullah Muhammed b. Omer b. Vakid el-Eslemi el-Vakidi, e/-Megdzi (Beyriit:
Darii’l-A’lemi, 1989), 2/677-678.
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tayin eden Hz. Peygamber, Hz. Ali’yi de kendi aile efradinin ihtiyag¢larini
gidermesi i¢in birakmisti. Bunlar diginda yaklasik seksen kisi de oziir
beyan ederek Medine’de kalmisti. Ayrica bazi miinafiklar da savasin,
Miisliimanlarin aleyhine sonuglanacagini diistinerek sefere ¢ikmamislardi.
Hz. Peygamber ve beraberindeki Miisliimanlar, on dokuz giinliik yorucu
bir yolculugun ardindan Medine’ye yaklasik 780 km mesafede!® olan
Teblk’e ulastilar. Mislimanlar Tebuk’e vardiklarinda orada kendilerine
kars1 hazirlanmig herhangi bir ordu bulamadilar. Dolayisiyla Bizans’in
savag hazirhigi yaptig1 haberleri asilsizdi. Buna ragmen Hz. Peygamber,
Bizans’a gdzdag1 vermek i¢in yirmi giin siireyle Tebik’te kaldi. Civardaki
gayrimiislim topluluklar Islim’a davet edildi. Bunun neticesinde bir kism1
Islam’a girdiler, bir kismu ise cizye ya da vergi verme karsiliginda anlasma
yaptilar."

Miislimanlar yirmi giinlik bir aranin ardindan Medine’ye dogru yola
koyuldular. Déniis yolunda iken miinafiklar tarafindan Hz. Peygamber’e
tuzak kuruldugu ve gece karanliginda onu akabeden (sarp yokustan) asagi
diistirmek suretiyle suikast diizenlenecegi haberi geldi. Bunun {izerine
Hz. Peygamber, ordunun, vadinin i¢ tarafindan yoluna devam etmesini
emretti. Ardindan da yanina Ammar b. Yasir ve Huzeyfe b. el-Yeman’1 da
alarak ordudan ayrild1 ve akabeye dogru gitti. Orada suikast planlayanlarin
bineklerini gordiiler. Hz. Peygamber’e tuzak kuranlar fark edildiklerini
anlayimnca gizlendikleri yerden indiler ve halkin arasina karistilar. Daha
sonra Hz. Peygamber, Huzeyfe’ye gordiikleri bineklerin kimlere ait
oldugunu taniyip tanimadigini sordu. O da bazilarin1 tamdigint sdyledi.
Tuzak kuranlarin on iki, on ti¢, on dort veya on bes kisi'? oldugu ve Hz.

10 [brahim Saricam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji (Ankara: Diyanet Isleri Bas-
kanlig1 Yaylari, 2005), 243.

I Genis bilgi icin bk. Eb Abdullah Muhammed b. Omer b. Vakid el-Eslemi el-Va-
kidi, el-Megdzi (Beyrit: Alemii’1-Kiitiib, 2006), 655 vd.; Ebl Abdullah Muhammed
b. Sa’d b. Meni’ ez-Ziihri Ibn Sa’d, et-Tubakatii’I-kiibrd = Kitabii t-Tabakdti’I-kebir
(Beyrit: Darii’]-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1990), 2/125; Ebii’l-Hasan izzeddin Ali b. Mu-
hammed b. Abdiilkerim Ibnii’l-Esir, e/-Kdmil fi *-tarih (Beyrit: Darii’l-Kitabi’l-Ara-
bi, 1997), 2/145 vd.; Muhammed Hamidullah, Isidm Peygamberi: Hayati ve Eseri,
¢ev. Mehmet Yazgan (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2004), 279 vd.; Ekrem Ziya Umeri,
Medine Toplumu, ¢ev. Nureddin Yildiz (Istanbul: Risale Yaymlari, 1992), 249 vd.;
Sabri Hizmetli, Isiam Tarihi : -Ilk Dénem- (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2019),
357 vd.; Mevlana Sibli en-Nu’mani, Son Peygamber Hazret-i Muhammed = Sire-
tii'n-Nebi, ¢ev. Yusuf Karaca (Istanbul: iz Yayincilik, 2005), 345 vd.; Ibrahim Sari-
cam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, 241 vd.; Celaleddin Vatandas, Hz. Muham-
med’in Hayati ve Islam Daveti : Medine donemi (istanbul: Pmar Yayimlari, 2016),
2/2/496.

12 Takiyyiiddin Ebii’l-Abbas Ahmed b. Ali el-Makrizi, Imtdii’l-esmé’ bimad li'n-nebi
mine’l-ahval ve’l-emvil ve’l-hafede ve’l-metd’ (Beyrit: Darii’l-Kiitiibi’l-Timiyye,
1999), 2/75.
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Peygamber’in, bunlarin isimlerini sadece Huzeyfe’ye, baska bir rivayette
ise hem ona hem de Ammar’a sdyledigi belirtilir."* S6z konusu miinafiklarin
isimlerini bilmesi nedeniyle Huzeyfe i¢in "Sahibii’s-sir"'* lakabi kullanilir.

2.1. Suikast Girisimiyle ilgili Rivayetler

Teblk Seferi doniisinde Hz. Peygamber’e karsi planlanan suikast
girisimi konusunda smirh sayida rivayet mevcuttur. ibn Hisam, Ibn Sa‘d
ve Ibn Cerir et-Taberi gibi siyer ve tarih miiellifleri séz konusu olaya yer
vermezken Hz. Peygamber’in savaslarini ele alan megazi tiirii kaynaklarin
ilklerinden sayilan Vakidi’nin eserinde mezkir olay detayli bir bigimde
islenmektedir. Bununla birlikte miiellif, suikast girisiminde bulunanlarin
isimlerini zikretmemekte, lakin bunlarin miinafiklar oldugunu haber
vermektedir.

Tebik Seferi sonrasindaki suikast girisiminin kimler tarafindan
yapildigr ya da planlandigi konusunda kaynaklarda iki temel rivayet
bulunmaktadir. Bunlardan birincisi "ashdbdan bazi kimseler" oldugu,
digeri ise "miinafiklar" oldugu rivayetidir. Bunlardan ilk rivayeti sadece
Imamiyye’ye mensup bazi miiellifler tercih ederken konuyu ele alan siyer
ve tarih kaynaklarinin tamami ise ikinci goriigii benimsemektedir.

Konuya baglarken Oncelikle Hz. Peygamber’e suikast girisiminde
bulunan kimselerin "ashabdan bazi kimseler" oldugu iddiasina mesnet
goriilen rivayetlerin iizerinde durmak isabetli olacaktir.

2.1.1 Suikast Tesebbiisiinde Bulunanlarin "Ashibdan Bazi
Kimseler" Oldugu Rivayeti

Hz. Peygamber’e karsi tesebbiis edilen suikastin, sahabenin ileri
gelenleri tarafindan gergeklestirildigi iddiasinin ilk olarak gectigi kaynagin
tespit edilmesi, degerlendirmenin daha saglam temeller iizerine bina
edilmesine yardimci olacaktir. Bu baglamda Tebik Seferi doniisiinde
Hz. Peygamber’e (s.a.s.) sahdbenin ileri gelenlerinin suikast girigiminde
bulundugu iddiasini ilk olarak ortaya atan kisi Sii miielliflerden Muhammed
b. Cerir b. Riistem et-Taberi’dir (6. [IV-V/X-XI. yy). Miellifin e/-Miistersid
adli eserinde yer verdigi rivayet soyledir:

Ubeydullah b. Musa, el-Velid b. Ciimey‘den, (o da) Ebu’t-Tufeyl’den,
(o da) Huzeyfe veya Ammar’in s0yle dedigini rivayet etmistir:

"Akabe gecesi ii¢ kisi, sahibd’l-Basra (Basra arkadaslari), Amr b. ‘As,

13 Vakidi, el-Megazi, 2006, 687-689; Ebl Abdullah Ahmed b. Muhammed es-Seybani
Ahmed b. Hanbel, Miisnedu el-Imam Ahmed b. Hanbel (Beyrit: Miiessesetii’r-Risa-
le, 2001), 39/210-211; Ibn Kesir, el-Biddye ve n-nihdye, 5/19-21.

14 Ahmed b. Abdullah b. ishak Ebti Nuaym el-Isfahani, Ma 'rifetii 5-sahdbe (Riyad: Da-
rii’l-Vatan, 1998), 2/686.
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Ebii Mesud ve Ebii Musa, Allah’in Resiilii 'nii gizlice gozetlediler.""

Goriildiigi lizere rivayette, Sia’da yaygin bir kullanim sekli olan ilk
ti¢ halifenin adi yerine "selase (ili¢)" rumuzu kullanilmakta, ayni sekilde
Talha b. Ubeydullah ve Ziibeyr b. Avvam’dan kinaye olarak "sahibd’l-
Basra (Basra arkadaslari/Basrali iki arkadag)" denilmektedir. Ibn Riistem
et-Taberl s6z konusu rivayeti naklettikten sonra bu kimselerin, Hz.
Peygamber’in ashabindan bir topluluk oldugunu belirtmektedir.'s

Seyh Sadiik Ibn Béabeveyh el-Kummi (6. 381/991) de Ibn Riistem
Taberi’nin rivayetine benzer bir sekilde suikast girisiminde bulunan
kigilerin ashabdan oldugunu iddia eder. Ona goére bu girisimde on dort
kisi vardi ve o, bu isimlerin bir kismin1 lakapla bir kismin1 kendi adlariyla
rivayette zikretmektedir. iddiaya mesnet gériilen rivayet soyledir:

Ahmed b. Muhammed b. el-Heysem el-Icli bize tahdis etti: Ahmed b.
Yahya b. Zekeriyya el-Kattan soyle diyerek tahdis etti: Bekir b. Abdullah
b. Habib sOyle diyerek bize tahdis etti: Temim b. Behliil, babasindan, (o da)
Abdullah b. el-Fadl el-Hasimi’den (o da) babasindan, (o da) Ziyad b. el-
Miinzir’in sdyle dedigini bize tahdis etti: [lim adamlarindan bir topluluk,
Huzeyfe b. el-Yeman’in sOyle dedigini bana tahdis etti:

"Tebiik Seferi doniisiinde Hz. Peygamber 'in devesiniiirkiitmek isteyenler,
on dort kisiydiler: Ebu’s-Siirtir, Ebii’d-Devahi, Ebu’l-Me ‘azif ve babasi,
Talha, Sa‘d b. Ebi Vakkas, Ebit Ubeyde, Ebu’l-A ‘ver,’” Mugire, Huzeyfe 'nin
azath kélesi Salim, Halid b. Velid, Amr b. el-As, Ebii Miisa el-Es ‘ari ve
Abdurrahman b. Avf. Onlar, Allah’in, haklarinda "Basaramadiklar o ise
yeltenmislerdir.""® dyetini indirdigi kimselerdir.""°

Sii miielliflerden Meclisi (6. 1110/1698-99 [?]), Seyh Sadik’un bu
rivayetini naklettikten sonra "Ebu’s-Sirlr, EbG’d-Devahi ve Ebu’l-
Me‘azif" isimlerinin ilk ii¢ halifeden kinaye oldugunu belirtir. Ardinda da
"Ebu’l-Me‘azif ve babasi"ndan maksadin, Muaviye ve babas1 Ebl Siifyan
olabilecegini de sdyler ve bu goriisiin daha isabetli oldugunu ifade eder.”

Si1 kaynaklarda yukaridaki iddialarin aksini ortaya koyan bilgiler de

15 Muhammed b. Cerir Ibn Riistem et-Taberd, el-Miistersid fi Imameti Emiri’l-Mii ‘minin
Ali b. Ebi Talib (Kum: Miiessesetii’s-Sekafeti’l-Islamiyye, 1415), 596-597.

16 Tbn Riistem et-Taberi, el-Miistersid, 596-597.

7 Ebu’l-A‘ver es-Siilemi. Tam adinin Amr b. Siifyan veya Siifyan b. Amr oldugu ve
Siffin Savasi’nda Muaviye b. Ebi Siifyan’in ordusunda oldugu séylenmistir. Bk. Ebll
Omer Cemaleddin Yusuf b. Abdullah el-Kurtubi en-Nemeri Ibn Abdilberr, el-Istidb
fi ma’rifeti’l-ashab (Beyrtt: Darti’l-Cil, 1992), 4/1600; Ali Nemazi es-Sahrtdi, Miis-
tedreku Sefineti’l-bihdr (Kum: Miiessesetii’n-Nesri’l-Islami, 1419), 7/482.

18 et-Tevbe 9/74.

1 Eb{i Cafer Muhammed b. Ali b. Hiiseyin Ibn Babeveyh Seyh Sadik, Kitdbii’'l-Hisdl
(Kum: Cemaatii’l-Miiderrisin, ts.), 499.

20 Muhammed Bakir el-Meclisi, Bihdrii’l-envari’l-camia li-diireri ahbari’l-eimme-
ti'l-ethar (BeyrQt: Miiessesetii’l-Vefa, 1983), 21/223.
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mevcuttur. Nitekim 6nemli Sil miifessirlerden Tabersi’nin (6. 548/1153),
Mecmau’l-beyan adli tefsirinde Tevbe Siresi'nin 74. ayetinin sebeb-i
niiz@liyle ilgili dort muhtemel olaydan bahsedilmektedir. Ancak miiellifin;
temel tarih ve siyer kaynaklariyla da muvafik bir bigimde, sahabeyle
ilgili higbir iddiada bulunmamasi dikkat ¢ekmektedir. Bununla birlikte
0, Muhammed Bakir’a nisbet ettigi bir rivayette suikast girisiminde
bulunanlardan sekizinin Kureys’ten, dordiiniin ise diger Araplardan
oldugunu soylemektedir.”!

Tebik Seferi doniisiinde Hz. Peygamber’e suikast girisiminde bulunan
kimselerin ashabdan oldugu iddiasi, ilk olarak yukaridaki rivayetlerde
giindeme getirilmistir. S6z konusu rivayetler sened ve metin yoniiyle
elestiriye agiktir.

2.1.1.1 Sened

Ibn Riistem et-Taberi’nin rivayetinin senedi hakkinda degerlendirme
yapmadan evvel sunu hatirlatmakta yarar gormekteyiz. Bu miiellif tarih ve
tefsiriyle meshur Taberi’den (6. 310/922) farkl biridir. Ancak Agé Biiziirg
et-Tahrani’nin (6. 1970) de belirttigi gibi onunla yakin donemde yagamasi
ve isim benzerligi nedeniyle pek ¢ok miiellif tarafindan da iki isim birbirine
karistirilmistir.?? Bununla birlikte Sii rical alimlerinden Ibn David el-
Hilli, Ibn Riistem et-Taberi’yi dverek "ashabimizin biiyiiklerinden, giizel
konusan, bilgili ve hadis konusunda giivenilir bir kisidir*® ve Tdrih sahibi
olan Taberi’den farkli biridir" diyerek onu nitelemektedir.** Siinni alimlerin
kaleme aldig1 ricl ve tabakat eserlerinde ise ibn Riistem et-Taberi hakkinda
Rafizi,” hatta "habis bir Rafizi" gibi ifadeler kullanilmistir.¢ Ibn Riistem
et-Taberi’nin eserlerinde Sii olduguna dair kuvvetli deliller de mevcuttur.
Bu baglamda, Hz. Peygamber’e ashabin suikast girisiminde bulundugu
iddiasi1 giindeme getirdigi el-Miistersid adli eserinde Hz. Omer’in

2l EbG Ali Emintiddin Fazl b. Hasan b. Fazl et-Tabersi, Mecmaii’l-beydn fi tefsi-
ri’l-Kur’an (Beyrit: Darii’1-Kiitiibi’I-Ilmiyye, 1997), 5/65-67.

22 Aga Biiziirg et-Tahrani, ez-Zeria ild Tesdnifi’s-Sia (Beyrit: Dari’l-Adva, 1983),
16/25-26.

2 Ebii’l-Abbas Ahmed b. Ali en-Necasi, Ricdlii’'n-Necdsi (Kum: Miiessesetii’n-Nes-
ri’l-Islami, 1418), 376; Takiyyiiddin el-Hasan b. Ali Tbn David el-Hilli, Kitdbii r-Ri-
cdl (Tahran: Intisarat-1 Danisgah-i Tahran, 2005/1383), 301.

2 [bn Davad el-Hilli, Kitdbii 'r-Ricdl, 301.

% Ebi Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Osmén ez-Zehebi, Mizdnii 'l-i ‘tiddl fi nak-
di’'r-rical, thk. Ali Muhammed el-Becavi (Beyrat: Darii’l-Ma’rife, 1963), 3/499.

% Ebii’l-Fazl Zeyniddin Abdiirrahim b. Huseyin el-Iraki, Zeylu Mizani'l-i tidal (Bey-
rat: Darii’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1995), 178; Abdiilaziz Muhammed Nur Veli, Ese-
ru t-Teseyyu’ ala’r-Rivaydti t-Tarihiyye fi’l-Karni’l-Evveli’l-Hicri (Medine: Da-
rii’l-Hudayri, 1996), 299-300.
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kendi nesebinin sahihligine giivenmedigini,”” aym sekilde onun, Hz.
Peygamber’in makam-1 ibrahim’in metaftaki yeriyle ilgili tasarrufuna razi
olmayip onu cahiliyede bulundugu yerine koydurdugu? gibi bazi iddialara
ve bunlar {izerinden kinayici ifadelere yer verir.

Yukarida belirttigimiz gibi Ibn Riistem’in, Teblk Seferi déniisiinde
Hz. Peygamber’e suikast diizenleyenlerin isimlerini zikrettigi rivayetin
ravilerinden biri Velid b. Ciimey’dir (6. 151-160/768-777). Hadis alimleri
onun hakkinda pek ¢ok degerlendirme yapmislardir. Muhaddis Yahya b.
Said’in Velid’den hadis nakletmedigi, ancak 6liimiine kisa bir siire kalinca
ondan hadis nakletmeye basladig1 belirtilmistir. Yahya b. Main’in (0.
233/848), Velid’in sika oldugunu diislindiigii, Ebl Ziira’nin (6. 264/878)
da onda bir sorun gormedigi rivayet edilmistir.?® Bezzar (6. 292/905)
ise Velid b. Climey’in asir1 Siilerden oldugunu sdylemis ve ilim ehlinin
ondan hadis alirken dikkatli davrandigini belirterek onun hakkinda ¢okga
s6z edildigini ifade etmistir.® ibn Hazm (5. 456/1064), Velid b. Ciimey*
kanaliyla nakledilen bu tiirden rivayetleri elestirmekte ve bu rivayetlerin
lizerine bir sey bina edilemeyecegini bildirmektedir. Ote yandan miiellif,
Velid b. Ciimey’in, bu rivayeti uydurani bilmedigini, ¢linkii s6z konusu
ravinin rivayeti uydurani bilmeden pek ¢ok nakilde bulunduguna da ifade
ederek onu cerh etmektedir.’!

Ibn Riistem et-Taberi’nin rivayetinde Velid b. Ciimey’den nakleden
ravi, Ubeydullah b. Miisa’dir. Ubeydullah; Buhari ve Miislim’in de ravileri
arasinda yer alir ve ondan pek ¢ok nakilde bulunmuslardir.’?> Ubeydullah
b. Misa el-Absi (6. 213/828), rical ve tabakat alaninda da tanman bazi
miuellifler tarafindan "sika", "sadk" gibi ifadelerle tanitilirken® aym
sekilde onun Sii olmasi1 ve mezhebi Iehine miinker hadisler rivayet etmesi
nedeniyle pek ¢ok kisi tarafindan da zayif kabul edildigi belirtilmigtir.*
Yahya b. Main, Ubeydullah b. Miisa’nin, Hz. Ali’yi, Hz. Eb( Bekir ve Hz.
Omer’den daha faziletli gordiigiinii nakleder.” Zehebi ise Ubeydullah’in,

27 {bn Riistem et-Taberd, el-Miistersid, 650-651.

% bn Riistem et-Taberi, el-Miistersid, 521-522.

2 Ebi Muhammed Abdurrahméan b. Muhammed Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve #-ta ‘dil
(Beyrut: Daru ihyai’t-tiirasi’l-Arabi, 1952), 9/8.

30 Eb( Bekr Ahmed el-Bezzar, Miisned (el-Bahru’z-Zahhdr) (Medine: Mektebe-
ti’l-ulim ve’l-hikem, 2009), 7/227.

31 Eb Muhammed b. Ali b. Ahmed b. Said ez-Zahiri ibn Hazm, el-Muhallé bi’l-Asir
(Beyrit: Darii’l-Fikr, ts.), 12/160.

32 Tespit edebildigimiz kadartyla Buhari, es-Sahih’inde Ubeydullah’tan kirk ti¢; Miis-
lim ise es-Sahih’inde yirmi dort hadis nakletmistir.

33 Tbn Sa’d, et-Tabakdatii’I-kiibrad, 6/368.

3 {bn Sa’d, et-Tabakatii’I-kiibrd, 6/368; Ebii’l-Haccac Yasuf b. Abdirrahman b. Yasuf
el-Mizzi, Tehzibii’l-kemal fi esma’i r-rical, thk. Bessar Avvad Ma‘raf (Beyrit: Mii-
essesetii’r-Risale, 1980), 19/168.

35 Ebf Zekeriyya Yahya b. Ma’in b. Avn el-Bagdadi Ibn Ma’in, Ma rifetii r-ricdl (D1-



ASHABDAN BAZ! KIMSELERIN TEBUK SEFERI DONUSUNDE HZ. PEYGAMBER'E KARSI | 415
SUIKAST GIRISIMINDE BULUNDUKLARI IDDIASINA DAIR MULAHAZALAR

Hz. Ali’nin "Hz. Peygamber’den sonra en hayirlilarimiz Ebt Bekir ve
Omer’dir." rivayetini naklettigini belirtmekle birlikte ibn Mende’nin, onun
Rafizi olarak tanindigini, hatta adi Muaviye olan birini evine almadigini
soyledigini aktarir.3 Tbnii’l-Esir de el-Kdmil’inde Buhari’nin hocalarindan
olarak ifade ettigi Ubeydullah b. Miisd’nin Sii oldugunu soyler.*’

Ote yandan Imam Zehebi, Ibn Riistem et-Taberi’yi meshur miifessir
ve tarih¢i Taberl ile ayni tabakada ve onun adinin hemen akabinde
zikretmektedir.®® Ancak Sii miiellif Tahrani, ibn Riistem et-Taberi’nin
meshur Taberi’den daha sonra yasadigini belirtmektedir. Hatta o, Ibnii’l-
Gadairi (6. 411/1020) basta olmak iizere bazi alimlerden kitaplarmin bir
kisminda dogrudan nakillerde bulunmasi nedeniyle onun, Sii alimler Necasi
(6. 450/1058) ve Ebu Cafer et-Tusi (6. 460/1067) ile muasir oldugunu
vurgulamaktadir.’® Dolayisiyla miiellifin Ubeydullah b. Miisa’dan herhangi
bir hadis almasi miimkiin degildir. Ciinkii aralarinda yaklasik iki asirlik
zaman farki vardir ve bu neredeyse birka¢ kusak raviyi kapsamaktadir.
Ote yandan rivayetin diger ravilerinin zikredilmemesi ve kendisinden
once de hi¢bir muteber kitabin soz konusu rivayeti de nakletmemesi gibi
sebeplerle s6z konusu rivayetin uydurma oldugu ve tarihin geriye doniik
insas1 amaciyla nakledildigi agiktir. Diger taraftan ibn Riistem’in dogrudan
nakilde bulundugu Ubeydullah, ayn1 zamanda Buhari’nin ve Miislim’in
de ravisidir.* Bu ravinin direkt zikredilmesi, ibn Riistem’in, uydurdugu

magk: Matbuatu Mecmai’l-Lugati’l-Arabiyye, 1985), 1/159.

3¢ Ebx Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Siyerii a’ldmi’n-niibeld,
nsr. Suayb Arnavid (Beyrat: Miessesetii’r-Riséle, 1985), 9/556.

37 Tbnii’l-Esir, el-Kdmil fi t-tarih, 5/559. Eserin kullandigimiz bu baskisinda ravi igin
"Ubeydullah" yerine "Abdullah" denilmektedir.

38 Zehebi, Siyerii a’lami’n-niibeld, 14/282.

3 Tahrani, ez-Zeria, 8/241-242.

# flk dénem rical kitaplarinda, hassasiyetle iizerinde durulan konulardan biri de ravi-
lerin teseyyu (Siilik) ile olan iligkisidir. Bu nedenle tabakat eserlerinde bu kavramla
neyin kastedildigi ve bunun ne anlam ifade ettigine dikkat ¢ekilmistir. Bu baglamda
Ibn Hacer el-Askalani, miitekaddimiin alimlerinin bir kimse hakkinda "teseyyu" ve
"Sii" nisbetini kullanmasiyla miiteahhirdn alimlerinin bu kavramlar1 kullanmasinin
farkli anlamlara geldigini belirtmektedir. Ona goére, miitekaddimin kullaniminda te-
seyyu" ile kastedilen, Hz. Ali’nin Hz. Osman’dan iistiin olduguna; giristigi savaslarda
Hz. Ali’nin hakli, muhaliflerinin ise hatali olduklarina inanilmasidir. Bununla birlikte
Seyhayn’in (Hz. Ebd Bekir ve Hz. Omer) daha faziletli oldugunun da kabul edilmesi-
dir. Hatta Ibn Hacer’in belirttigine gore, bazen Hz. Ali’nin, Hz. Peygamber’den sonra
biitin mahlikattan daha faziletli oldugunu ifade edenler de vardir. Eger bu goriisii
savunan kisi helal ve haramlar bir kenara siipheli seylerden bile kaginan takvali biri,
miictehid, sadik ve dini biitiin bir kimse olup bir de Sia daisi degilse bu kimsenin ri-
vayeti geri ¢evrilmez. Ancak miiteahhir(in geleneginde teseyyudan maksat, katisiksiz
Rafizilik’tir ve bir Rafizi’nin rivayeti ise kabul edilmez (Ebii’l-Fazl Ahmed b. Ali
el-Askalani Ibn Hacer, Tehzibii t-tehzib (Hindistan: Matbaatii Dari’l-Mearifi’n-Niza-
miyye, 1326), 1/94; Muhammed Topgiil, "Bir Cerh Sebebi Olarak Teseyyu* (Siilik
Egilimi) Kavramina Tarihsel Bir Bakis", Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
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rivayetin giiclendirilmesi amacina matuf olmasi kuvvetle muhtemeldir.

Seyh Sadiik ibn Babeveyh el-Kummi’nin rivayeti pek ¢ok yonden
problem barindirmaktadir.  Oncelikle "cemAatiin  mine’l-mesiha"
seklinde kim olduklar1 belli olmayan bir topluluktan s6z konusu rivayet
nakledilmektedir. Bu miiphemlik nedeniyle rivayetin senedinde bir
inkitain oldugu agiktir. Ote yandan raviler arasinda yer alan Ebu’l-Cardd
Ziyad b. el-Miinzir (6. 150/767 [?]) hakkinda ciddi cerh lafizlarmin
kullanildig1 kaynaklarda goriilmektedir. Bu baglamda Réfizi olmakla
itham edilen Ziyad’in, Hz. Peygamber’in ashabini kotiilemek adina hadis
uydurdugu vurgulanirken Yahya b. Main onu "Allah diigmani bir yalanc1"
olarak niteledigi, Ahmed b. Hanbel (6. 241/855), Nesai (6. 303/915) ve
Darekutni’nin (6. 385/995) de "metriiku’l-hadis" seklinde onu tavsif
ettikleri belirtilmektedir.*! Sii alimlerden Tasi de Ziyad’in lakabinin
"Serhib" oldugunu, ona bu lakabi Ebli Cafer’in (Muhammed Bakir) (6.
114/733 [?]) verdigini ve ilging olan su ki bu ismin "denizde yasayan kor
bir seytan"a ait oldugunu sdyler.*> Dolayisiyla bu lakabin da kendisi i¢in bir
kinama niteligi tasidigi aciktir. Son donemin 6nemli $if ilim adamlarindan
Burkai (6. 1993) de Ebii’l-CarGd’un, imamlar tarafindan lanetlendigini ve
zahir ve batiimnin kor olmastyla suglandigini ifade eder.®

Dergisi 42 (05 Mart 2014), 59. ). Bu itibarla Buhari ve Miislim’in s6z konusu ravi-
lerden alintilarda bulunmasi onlarin eserlerine halel getirmemektedir. Nitekim Ze-
hebi, imam Buhari’nin, teseyyu egilimi nedeniyle elestirilen ravilerden Ebi Gassan
hakkinda Ebu’l-Hasan el-Gazi tarafindan sorulan bir soruya "O, kendi beldesindeki
Kiafe ehlinden olan imamlarin mezhebi tizeredir. Eger siz Ubeydullah, Ebd Nuaym
ve diger biitiin Kifeli hocalarimizi gérseydiniz bu soruyu sormazdiniz." seklinde ce-
vap verdigini belirtmistir (EbG Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Osméan ez-Zehebi,
Tezkiretii’I-huffaz (Beyrat: Darii’1-Kiitiibi’-[lmiyye, 1998), 3/124; Topgiil, "Bir Cerh
Sebebi Olarak Teseyyu* (Siilik Egilimi) Kavramina Tarihsel Bir Bakis", 53-55.). Ote
yandan Sehavi; Buhari veya Miislim’de Siilik’le iliskilendirilen ravilerin bulunma-
sini, onlarin, s6z konusu ravilerin teseyyu temayiillerini tasvip etmeleri anlaminda
degil, var olan rivayetleri delillendirme amagli oldugunu séylemistir (Ebii’l-Hayr
Semsiiddin Muhammed b. Abdirrahman es-Sehavi, Fethii’l-mugis serhu Elfiyye-
ti’l-hadis li’l-Irdki, thk. Hiiseyin Ali Ali (Misir: Mektebetii’s-Stinne, 2003), 2/69).
Ebt Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed et-Temimi Ibn Hibban, el-Mecrihin
mine’l-muhaddisin ve’d-duafd ve’l-metrikin (Haleb: Dari’l-Va’y, 1976), 1/306;
Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi ibnii’l-
Cevzi, ed-Duafd ve’'l-metrikin (Beyrit: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1986), 1/301.

# Eb Ca‘fer Muhammed b. Hasen b. Ali et-Tasi, /htivaru ma rifeti r-rical (Kum:
Miiessesetii Ali’l-Beyt, 1404), 2/495. Sii alim Vahid el-Bihbehani (5. 1206/1791-
92), Zeydiyye mezhebinin kollarindan olan CarGdiyye’nin, Ziyad’in Ebii’l-Carad
kiinyesine nispetle boyle isimlendirildigini belirtir. O, bu firkanin, Hz. Ali’nin
imamete nass ile tayin edildigini; kendisinden 6nceki halifelerin ve Hz. Ali’nin nass
ile tayin edildigini inkar edenlerin ise kafir oldugunu belirttigini ifade eder. Bk. Mu-
hammed Bakir el-Vahid Bihbehani, et-7a 'lika ald Menheci’l-mekdl (b.y.: y.y., ts.),
400.

# Ebu’l-Fazl Ibnii’r-R1za el-Burkai, Kesrii s-Sanem (Amman: Darii’l-Beyarik, 1999),
228.

4
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2.1.1.2 Metin

Suikast tesebbiisiinde bulunanlarin "ashdbdan bazi kimseler" oldugu
iddiasina mesnet olarak goriilen rivayetlerin sened agisindan ciddi sorunlar
tagidig1 yukarida agik bir bigimde goriildii. Rivayetler sadece senet degil,
ayni zamanda metin yoniiyle de tarihi olaylar karsisinda tutarsizliklar
barindirmaktadir. Buna gore, oncelikle ashabi suglayan nakillerden ilki
olan Ibn Riistem et-Taberi’nin rivayetinde suikast tesebbiisiinde bulunan
kisilerin adin1 sdyleyen kisinin "Huzeyfe veya Ammar" oldugu belirtilerek
ifadelerin kime ait oldugu konusunda belirsizlik mevcuttur. Ote yandan
hem Ibn Riistem et-Taberi’nin hem de Seyh Sadik’un rivayetinde
zikredilen isimlerin imamet meselesi, Cemel ve Siffin Olaylar1 baglaminda
Sia’nin Hz. Ali’ye muhalif olarak kabul ettigi isimlerden tesekkiil etmesi
dikkat ¢ekmektedir. Sii kaynaklarda yer alan bu iddialar, onlar agisindan
imamet/hilafet tartismalarinin degismez argiimanlar1 arasindadir. Zira
Sia’nin, imameti ispat sadedinde ¢ogunlukla iki Onemli yontemi One
¢ikar. Bunlardan biri Hz. Ali ve soyundan olan diger imamlarin faziletinin
aktarilmasi, digeri ise muhalif olarak goriilen isimlerin kotli gosterilmesi
cabasidir. Nitekim ibn Ebi’l-Hadid, fezil konusunda yalan rivayetlerin
aslinin Sia’ya dayandigimi belirterek buna karst diisman/muhalif olarak
kabul ettikleri kimseleri de yeren rivayetler uydurduklarina isaret
etmektedir.** Bu baglamda Sia’da uydurulan ilk rivayetlerin muhtevasini
ilk ¢ halifenin kotlilenmesi, buna karsilik Ehl-i Beyt’in faziletinin 6ne
¢ikarilmasi olusturmaktaydi.*® S6z konusu rivayet bu yaklagima uygun
bir bigimde islenmekte ve ilk ti¢ halife basta olmak iizere sahabenin ileri
gelenlerine dil uzatilmasi dikkat cekmektedir.

Seyh Sadiik ibn Babeveyh el-Kummi’nin, suikast girisiminde
bulunanlarin isimlerini saydigi rivayette ise tarihi bilgilerle ¢elisen bir
anlatim s6z konusudur. Ciinkii o, suikast girisiminde bulunanlardan
birinin de "Ebu’l-Me‘azif ve babasi" oldugunu dile getirmistir. Meclisi ise
yukarida da belirttigimiz degerlendirmelerinden birinde Ebu’l-Me‘azif’in
Hz. Osman’dan kinaye oldugu yorumunda bulunmaktaydi. Dolayisiyla
"babasi1" ile maksadin da Hz. Osman’in babas1 Affan olmasi gerekmektedir.
Oysaki Hz. Osman’in babasi Teblk Seferi’ne katilmak bir kenara heniiz
cahiliye doneminde hayatin1 kaybetmistir.* Dolayisiyla s6z konusu rivayet

# Ebli Hamid Izzeddin Abdiilhamid b. Hibetullah Tbn Ebi’l-Hadid, Serhu Nehci I-beld-
ga (Bagdat: Darti’1-Kitabi’l-Arabi, 2007), 11/33.

4 Peyman Uniigiir, "Sii Alim Hagim Ma ‘rif el-Haseni’nin Uydurma Hadis Tespitinde
Metin Tenkidi Kullanim1", Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 58/2 (01
Agustos 2017), 99.

“ Ebii’l-Abbas Ahmed b. Yahyd b. Cébir el-Belaziiri, Ensdbii’l-esrdf (Beyrit: Da-
rii’l-Fikr, 1996), 5/480; Ismail Yigit, "Osman", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklo-
pedisi (Erisim 25 Aralik 2020).
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tarihi malumatlar agisindan anakronik bir bilgi sunmaktadir. Bu da hem
rivayetin sihhatine golge diisiirmekte hem de eserin miiellifine hakli
elestirilere yol agmaktadir. Nitekim Seyh Sadik’un 6grencilerinden biri
olan Seyh Miifid (6. 413/1022), hocasim rivayetler konusunda yeterli
hassasiyeti gostermedigi gerekgesiyle tenkit etmektedir.*’

Teblk Seferi donisiiyle ilgili olarak temel kaynaklarda yer alan
miinafiklarin suikast girigimi, $ii kaynaklarin bir kisminda Gadir-i Hum
Olay1 ile baglantili olarak zikredilmistir. Rivayetlerde kurgu neredeyse
aynidir. Ancak burada, suikast girisiminde bulunanlarin, Hz. Peygamber’den
sonra hilafeti Hz. Ali’ye birakmamak adina Hz. Peygamber’e suikast
planladiklar1 ileri siiriiliir. Suikast girisiminde bulunanlar olarak da
sahabenin ileri gelenleri zikredilmektedir. Nitekim Imamiyye Siasi’nin
temel kaynaklarindan biri kabul edilen Siileym b. Kays’in (6. 76/695)
es- Sakife adli eserinde bu olay detayli bir sekilde islenmekle birlikte
olayin zamam Tebik Seferi dontisii degil, Veda Hacci doniisiidiir.*® Ancak
Siileym’in rivayetinin pek ¢ok yonden elestirilebilmesi bir kenara, eserin
bir biitiin halinde sihhatiyle ilgili ciddi tenkitler yapilmistir. Nitekim bu
eserin uydurma rivayetlerle insa edildigi basta Seyh Miifid (6. 413/1022)%
ve Ibnii’l-Gadair (6. 411/1020)* olmak iizere pek ¢ok Sii alim tarafindan
ifade edilmistir. Giinlimiiz $i1 ilim adamlarindan Ahmed el-Katib de
Siileym’in bu eserinin hurafe, efsane ve batil inanglarin yaygin oldugu
hicri 6. asirda yazildigini, yalancilik ve asiriliklartyla sohret bulan isimler
tarafindan da bu kitabin rivayet edildigini s6ylemistir.’!

Sii miifessirlerden Ali b. Tbrahim el-Kummi (6. 3/9. yy) ve Ayyasi’nin
(6. 320/932) tefsirlerinde de Siileym’in rivayetine benzer sekilde, Hz.
Peygamber’e suikast planlandig ifade edilmekte, suikastin zamaninin ise
Veda Hacci doniisii olduguna yer verilmektedir.®> Ancak Mutezili olarak
kabul edilen ve Nehcii I-beldga’ya yazdig1 hacimli serhiyle de bilinen ibn
Ebi’l-Hadid (6. 656/1258), bu tiirden rivayetlerin asilsiz oldugunu ifade
etmektedir. Ote yandan o, Sia’dan higbir kimsenin de bu rivayetleri ispat

47 Ebi Abdullah Ibnii’l-Muallim Muhammed b. Muhammed el-Miifid, Tashihu
Ttikadati’l-Imamiyye (Kum: el-Mu’temeru’l-Alemi li Elfiyeti’s-Seyh el-Miifid,
1992), 149.

4 Bk. Ebt Sadik Siileym b. Kays el-Hilali, Kitdbu Siileym b. Kays el-Hilali (es-Sakife)
(Kum: Darii’l-Hadi, 1420), 271-272.

¥ Miifid, Tashihu Itikadati’l-Imamiyye, 149-150.

50 Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ubeydillah b. Tbrahim Ibnii’l-Gadairi, er-Rical (Kum: Da-
ri’l-Hadis, 1422), 36, 63-64.

51 Ahmed el-Katib, Nedenleri Tarihte Kalmus Siyasi Ayrilik Siinnilik - Siilik Islam Birli-
gi, ¢ev. Muharrem Tan (Istanbul: Mana Yaynlar1, 2009), 278-280.

52 Ebii’l-Hasan Ali b. Ibrahim el-Kummi, Tefsirii’l-Kummi (Beyrit: Miiessese-
ti’l-A‘lemi, 2007), 277-278; Muhammed b. Mes‘0d el-Ayyasi, Tefsirii’l-Ayyasi
(Beyrat: Miiessesetii’l-A ‘lemi, 2010), 2/104-105.
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edemedigini, hadis ehli olanlarin da bu rivayeti bilmediklerini belirttikten
sonra sadece Sia’nin bu tiirden nakillerde bulundugunu kaydetmektedir.>

Ote yandan bazi Sii miielliflerin, suikast girisiminde sahabenin ileri
gelenlerinin de bulundugu iddiasini, Mutezile’'nin 6nemli isimlerinden
Nazzam’m (6. 231/845) da destekledigi belirtilmistir. Onun, tarihi
hakikatlerden uzak bir bigimde Hz. Omer’in akabe gecesinde bulundugunu
iddia ettigi ifade edilmistir.** Ancak Nazzdm’m, imamet konusunda birkag
sahabi disinda biitlin sahdbenin Hz. Ali’nin imametini kabul etmedigi i¢in
dogru yoldan saptigini iddia eden*> Hisam b. Hakem’den (6. 179/795)
etkilendigi*®* ve onun sahabiler hakkinda agir ifadeler kullandigi®” g6z
oniinde bulundurulursa boyle bir iddiay1 giindeme getirmesinin uzak bir
ihtimal olmayacagi agiktir.

Giliniimiiz miielliflerinden Arif Tekin de Teblk Seferi doniisiinde
gerceklesen suikast tesebbiisiiniin basta Hz. Omer olmak iizere sahiabenin
onde gelenleri tarafindan yapildigini iddia etmektedir. O, bu iddiasina, ibn
Hazm’in el-Muhalld adli eserindeki rivayeti delil getirmektedir.® Oysaki
Ibn Hazm; ravi Velid b. Ciimey’in, Hz. Peygamber’e suikast girisiminde
bulunanlar arasinda Hz. Eba Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman, Talha b.
Ubeydullah ve Sa‘d b. Eb1 Vakkas’1 da saydigin1 syler ve sadece rivayeti
elestirmek {izere eserinde aktarir.” Fakat Tekin, miellifin elestirilerini
gormezden gelerek, hatta tenkit ederek kendi diisiincesine uygun bir
argliman olarak bu rivayeti sunmaktadir. Ona gére Hz. Peygamber, iddia
edilen isimlere kars1 koyamayacagini diigiindiigii i¢in onlar1 agiklamamustir.
Ote yandan Tekin, "Eger s6z konusu isimlere Hz. Peygamber ceza verseydi
hem Islam’m imaji sarsilacak hem de lider kadroyu kaybedebilirdi."
sOyleminde bulunmaktadir. Ayrica o, Hz. Peygamber’in bu durumun
Oniline ge¢mek i¢in "mucize niyetiyle ayet olusturmustur" demektedir.®
Bunun yani sira Hz. Omer’in, Huzeyfe b. el-Yeman’a ve Ummii Seleme’ye

53 [bn Ebi’l-Hadid, Serfiu Nehci’l-beldga, 1/261.

% Ebl Manstr Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed Temimi Abdiilkahir el-Bagdadji, e/-
Fark beyne l-firak ve beydnii’l-firkati 'n-ndciye minhum (Beyrit: Dérii’1-Afaki’l-Ce-
dide, 1977), 133.

55 Mustafa Oz, "Hisam b. Hakem", Tiirkiya Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Erigim
31 Aralik 2020).

56 flyas Celebi, "Nazzam", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 22 Aralik
2020).

7 Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 133; Takiyyiiddin Ebii’l-Abbas Ahmed b. Ali el-
Makrizi, el-Mevdiz ve'l-i tibar bi zikvi’l-hitat ve’l-dsdr (Beyrit: Darii’l-Kiitiibi’1-il-
miyye, 1418), 4/171.

58 Arif Tekin, Bilinmeyen yonleriyle Hz. Muhammed ’in 6liimii (Ankara: Yurt Kitap-Ya-
yin, ts.), 22.

59 {bn Hazm, el-Muhalld bi’l-Asdr, 12/160.

8 Tekin, Bilinmeyen Yonleriyle Hz. Muhammed’in Oliimii, 24-25.
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kendisinin de miinafiklar arasinda olup olmadigini sormasini suikast tertip
edenler arasinda yer aldigina yorumlamaktadir.®' Goriildigii izere Tekin,
suikast girisiminin asil kaynag1 olarak Ibn Hazm’1 gosterirken onun sdz
konusu rivayete gerek senet gerek muhteva agisindan getirdigi elestirileri
dikkate almamistir. Bunun yaninda miiellif, sadece suikast girisiminin
failleri olarak sahabeyi hedef gostermekle kalmamis, Kur’an’in Allah
kelam1 degil; Hz. Peygamber’in sdzleri oldugunu da iddia etmis ve bu
olay ozelinde Tevbe Saresinin 74. ayetinin Hz. Peygamber tarafindan
inga edildigini ortaya atmistir. Halbuki Kur’an’in Allah kelami oldugu
hususunda Miisliimanlar nezdinde en ufak bir siiphe yoktur. Nitekim ayet-i
Kerimede "Eger peygamber bize atfen bazi sézler uydurmus olsaydi,
elbette onu kiskivrak yakalardik. Sonra onun can damarint koparirdik.
Hic¢biriniz buna mdni olamazdiniz."®* buyurularak Hz. Peygamber’in,
indirilen vahye hig¢bir sekilde ilave ya da eksiltmede bulunamayacagi haber
verilmigtir. Miiellifin, yukarida ifade ettigimiz diger iddialari hakkindaki
degerlendirmeler de asagidaki boliimlerde zikredilecektir.

2.1.2 Suikast Tesebbiisiinde Bulunanlarin Miinafiklar Oldugu
Rivayeti

Yukarida S$ii kaynaklardan naklettigimiz rivayetlerin aksine temel
siyer-megdzi ve ilk donem hadis kaynaklarinda suikast girisiminde
bulunanlarin, miinafiklar oldugu bildirilmektedir. Bu kaynaklar arasinda
yer alan Vakidi’nin (6. 207/823) Megdzi’sinde nakledilen rivayete gore
Hz. Peygamber Teblk Seferi’nden donerken miinafiklardan bir grubun
kendisine tuzak kurduklarini ve onu gece karanliginda akabeden (sarp
yokus, tepe) asagi atmayi planladiklarini haber aldi.®® Bunun tizerine
insanlari, daha genis ve daha kolay olan vadiden gitmeleri i¢in yonlendirdi.

61 Tekin, Bilinmeyen Yénleriyle Hz. Muhammed’in Oliimii, 40-41.

62 e¢l-Hakka 44-47.

8 Vakidi’nin el-Megazi’sinde yer alan bu rivayette Hz. Peygamber’in mezkir haberi
aldigindan bahsedilirken "Allah’in Restlii onlarin durumlarindan haberdar edildi."
denilmektedir. Ancak haberin kim tarafindan verildigi agik bir bigimde ifade edilme-
mektedir. Dolayisiyla bu durum vahiy yoluyla olabilecegi gibi miinafiklarin planindan
haberdar olmus biri de sdylemis olabilir. Nitekim Tebiik’le baglantili olarak kaynak-
larda aktarilan bir haberde miinafiklarin kendi aralarinda konustugu baska bir hususu
duyup Hz. Peygamber’e Umeyr b. Said’in haber verdigi belirtilmistir. Bk. ibn Sa’d,
et-Tabakatii’l-kiibrd, 4/277-278."language":"tr; en","number-of-volumes":"8","pub-
lisher":"Darii’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye","publisher-place":"Beyrit","source":"ktp.isam.
org.tr","title":"et-Tabakatii’]-kiibra", "author":[ { "family":"Ibn  Sa’d","given":"Ebi
Abdullah Muhammed b. Sa’d b Meni’","dropping-particle":"ez-Ziihri"}],"issu-
ed":{"date-parts":[["1990"],"season":"1410"} },"locator":"4/277-278"}],"sche-
ma":"https://github.com/citation-style-language/schema/raw/master/csl-citation.
json"}
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Kendisi ise yanina Huzeyfe ve Ammar’1 da alarak akabeye yoneldi. O sirada
Ammar, Hz. Peygamber’in devesinin yularini tutmus 6nden ¢ekmekte,
Huzeyfe de deveyi arkadan siirmektedir. Hz. Peygamber bu sekilde akabeye
dogru giderken arkadan tuzak kuran toplulugun sesini isitti. Bunun {izerine
ofkelendi ve Huzeyfe’ye onlar1 geri ¢cevirmesini/uzaklastirmasini emretti.
Tuzak kuranlar, Hz. Peygamber’in 6fkelendigini ve elindeki sopayla onlarin
bineklerini diirttiigiinii gériince Hz. Peygamber’in, onlarin tuzaginin farkina
vardigini digiindiiler ve akabeden asagi inerek insanlarin arasina karigtilar.
Daha sonra Huzeyfe de Hz. Peygamber’in yanina geldi. Hz. Peygamber
kendisine "Ey Huzeyfe! Geri ¢evirdiklerinden kimseyi taniyabildin mi"
diye sordu, o da "Ey Allah’in Restli! Falanin ve falanin bineklerini
tanidim. (Bunun diginda) yiizleri ortiilitydii, gecenin karanligindan dolay1
onlar1 géremedim." diye cevap verdi. Sabah olunca Useyd b. Hudayr, Hz.
Peygamber’e "Ey Allah’in Reslii! Diin seni vadiden gitmekten alikoyan
neydi?" diye sordu. Hz. Peygamber de miinafiklarin, kendisini deveden
diisiirmek istediklerini sdyledi. Bunun iizerine Useyd, Hz. Peygamber’den
suikast tesebbiislinde bulunanlarin adlarin1 sdylemesini istedi ve her bir
kabilenin kendi mensubu olan kisiyi infaz edeceklerini belirtti. Ancak Hz.
Peygamber, "Ben, insanlarin ‘Muhammed, miisriklerle savasi bitince simdi
de kendi ashabim dldiiriiyor’ demelerinden hoglanmam." dedi. Useyd de
"Ey Allah’in Resflii! Bunlar senin ashabin degiller" dedi. Hz. Peygamber
de "Onlar, La ilahe illallah’a sehadetlerini agik¢a dile getirmiyorlar mi?"
dedi. Useyd de "Evet (diyorlar), ancak onlarin sehadeti yoktur." seklinde
karsilik verdi. Tekrar Hz. Peygamber "Onlar, benim Allah’in Resili
oldugumu agik¢a sdylemiyorlar mi?" Useyd de "Evet (diyorlar), ancak
onlarin sehadeti yoktur." dedi. Bunun {izerine Hz. Peygamber "Muhakkak
ki ben bu kimselerin 6ldiiriilmesinden nehyolundum." buyurdu.®

Bu rivayet, Vakidi'nin, suikast girisimini detaylariyla anlattigi tek
rivayettir. Ancak burada herhangi bir sekilde Hz. Peygamber’in miinafiklarin
isimlerini Huzeyfe’ye verdigine dair bir malumat yoktur. Vakidi’de yer
alan, ancak bu rivayetten bagimsiz bazi nakillerde Hz. Peygamber’in
Huzeyfe’ye miinafiklarin isimlerini soyledigi bildirilmistir.** Bununla
birlikte Vakidi’nin Ma‘mer b. Rasid kanaliyla naklettigi bir rivayette
herhangi bir suikast girisiminden bahsedilmeksizin Hz. Peygamber’in
vahiy almak iizere devesinden indigi, bu sirada ¢okmiis olan devesinin
bir anda kalkarak Hz. Peygamber’in yanindan ayrildigi ve Huzeyfe’nin,
deveyi bulup Hz. Peygamber’e getirdigi anlatilir. Daha sonra da Hz.
Peygamber’in sir olarak bir grup miinafigin adin1 Huzeyfe’ye zikrettigi
ve kimseye sOylememesini istedigi belirtilir.®® Ma‘mer b. Rasid’in (6.

8 Vakidi, el-Megdzi, 2006, 687-688.
0 Vakidi, el-Megdzi, 2006, 638-689.
% Vakidi, el-Megdazi, 2006, 689.
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153/770) el-Cami adh eserinde Tbn Sihab ez-Ziihri (6. 124/742) kanaliyla
Huzeyfe’den nakledilen bu rivayet yer almakta ve ayni1 sekilde herhangi bir
suikast girisiminden sdz edilmemektedir. Ote yandan olayim Tebiik déniisii
degil; Teblk Seferi’nin gidis yolunda meydana geldigi belirtilmektedir.®’
Hadis alanindaki ¢aligmalariyla tanimman Biinyamin Erul, hicri 36. yilda
vefat etmis olan Huzeyfe’den, hicri 50. yilda diinyaya gelmis olan Ibn
Sihdb ez-Ziihri’nin nakilde bulunmasmin miimkiin olmadigini belirtir ve
bu nedenle mezkir rivayette inkitain oldugunu ifade eder. Dolayisiyla ona
gore bu durum, rivayetin sihhatine golge diisiirmekte ve zayifligi nedeniyle
rivayetin kabuliine ihtiyatla yaklagilmasimi gerektirmektedir.®®

Miislim’in (6. 261/875) Sahih’inde de yer alan rivayete gore Huzeyfe
ile akabede bulunanlardan birinin suikast girisiminin gerceklestigi akabe
gecesi hakkinda insanlarin huzurunda tartistig1 aktarilir. Buna goére ismi
rivayette yer almayan o adam akabede kag¢ kiginin bulundugunu sorar,
Huzeyfe de "Onlarin on dort kisi oldugu bize soylendi, ancak sen de
eger onlar arasinda varsan o topluluk on bes kisi olur. Sehadet ederim ki
onlardan on iki tanesi diinya ve dhirette Allah’a ve Resiliine karsi savas
aganlardand, diger ii¢ tanesinin ise oziirleri kabul edildi.” der.®” Benzer bir
rivayeti sadece Fadl b. Diikeyn adl1 ravi ilavesiyle ve ayni tarikle nakleden
Ibn Ebi Seybe’ye (6. 235/849) gore Huzeyfe ile suikast girisimi konusunda
tartisan kigiler arasinda EbG Musa el-Es‘arl vardir. Hatta Huzeyfe’yle
konusan odur.” Ancak Biinyamin Erul’un da belirttigi gibi "miinafiklart
bilmesi" ve "Hz. Peygamber’in sirdast" olmakla nitelenmesi nedeniyle
ozellikle fiten haberleri ve siyasi olaylar baglaminda sdylemedigi pek
cok rivayetin Huzeyfe’ye nisbet edilmis olmasi muhtemeldir.”' Ebti Misa
el-Es‘ari’nin adinm Ibn Ebi Seybe’nin rivayetinde zikredilmesi de bu
kapsamda degerlendirilebilir. Ote yandan ayni senetle rivayeti nakleden
Beyhaki’nin Ebii Misa el-Es‘ari’den bahsetmemesi dikkat ¢ekmektedir.”
Ayrica Ahmed b. Hanbel’in Velid kanaliyla ancak Yezid adli baska bir
ravi ilavesiyle naklettigi rivayetine gore ise insanlarla akabe konusunda
tartisan Huzeyfe degil, Ammar b. Yasir’dir” ve burada da Eb Misa’dan

7 Ebi Urve Ma‘mer b. Rasid el-Basri es-San‘ani Ma’mer b. Rasid, el-Cami’ (Abdiir-
rezzdk’'n Musannef'’i igerisinde), thk. Habibiirrahman el-A‘zami (Pakistan: el-Mec-
lisii’l-lmi, 1403), 11/238.

6 Biinyamin Erul, "Huzeyfe b. el-Yeman ve Sir Katipligi", Isldmiyat 10/3 (2007), 158.

% Ebii’l-Hasan Ibnii’l-Haccac el-Miislim, el-Cdmi ‘u s-sahih, thk. M. Fuad Abdiilbaki
(Beyrat: Daru ihyai’t-tiirasi’l-Arabi, ts.), "Sifatii’l-Miinafikin", 11.

0 Ebii Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ibrahim ibn Ebi Seybe, el-Kitdbii 'l-musannef
fi’l-ehadis ve’l-asar (Riyad: Mektebetii’r-Riisd, 1989), 7/445.

"I Erul, "Huzeyfe b. el-Yeman ve Sir Katipligi", 173.

2 Ebx Bekr Ahmed b. el-Hiseyin b. Ali el-Beyhaki, es-Siinenti’I-kiibrd (Beyrat: Da-
rii’1-Kiitiibi’1-Timiyye, 2003), 9/57.

73 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 39/210-211.
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bahsedilmemektedir.

Ibn Kuteybe (6. 276/889), devesini iirkiiterek Hz. Peygamber’i tepeden
atmay1 planlayan on isim saymaktadir. Bunlar; "Abdullah b. Ubey, Sa‘d
b. Ebi Serh, Ebti Hadir el-‘Arabi, Ciilas b. Siiveyd, Miicemmi‘ b. Harise,
Melih et-Teymi, Husayn b. Niimeyr, Tuayme b. Ubeyrik, Miirre b. Rebi‘ve
Eba ‘Amir"dir.™ Mes‘adi (6. 345/956) ise Tebik Gazvesi doniisiinde
minafiklardan bir grubun Hz. Peygamber’i tepeden asagi diistirmek
iizere ona tuzak kurduklarini belirtir ve bunlarin "ashabii’l-akabe" olarak
bilindigini sdyler.”” Ancak isim zikretmez.

Taberani (6. 360/971), Ziibeyr b. Bekkar’a (6. 256/870) dayandirdigi
rivayette suikast girisiminde bulunan on {i¢ kisinin isimlerini zikretmis ve
bunlarin daha 6nce de Hz. Peygamber’e ve Miisliimanlara diismanliklariyla
bilinen bazi miinafiklar ve Yahudiler oldugunu belirtmistir. Taberani’nin
zikrettigi isimler soyledir: "Mu‘tib/Mu‘attib b. Kuseyr, Vedia b. Sabit, Cid
b. Abdillah b. Nebil, Haris b. Yezid, Evs b. Kayzi, Ciilas b. Siiveyd (bu
olaydan sonra tevbe ettigi belirtilmistir), Sa‘d b. Ziirare, Kays b. Kahd,
Kays b. Amr, Zeyd b. Lasit, Selame b. el-Humam ve Belhubla ogullari
kabilesinden Siiveyd ve Da‘is"’ Ote yandan ne siyer miiellifi [bn Hisam
ne de tarih ve tefsiriyle meshur olan Taberi, Teblk Seferi doniisiinde
herhangi bir suikast girisiminden bahsetmemislerdir. Bununla birlikte
onlar, eserlerinde, Taberani’nin zikrettigi isimlerden "Mu ‘tib/Mu ‘attib b.
Kugseyr, Vedia b. Sabit"i Mescid-i Dirar’1 inga eden miinafiklar arasinda
zikretmekte ve bu kimselerin on iki kisi oldugunu belirtmektedirler. Bu
isimler: "Hizam b. Halid, Sa‘lebe b. Hatib, Mu‘attib b. Kuseyr, EbG Habibe
b. el-Ez‘ar, Abbad b. Huneyf, Cariye b. Amir ve iki oglu Miicemmi® b.
Cariye ve Zeyd b. Cariye, Nebtel b. el-Haris, Bicad b. Osman, Vedia b.
Sabit ve Bahzec"dir.”” Bununla birlikte Tbn Hisam, "Sa‘lebe b. Hatib ve
Mu‘attib b. Kuseyr"in Bedir ehli olduklarimi Mescid-i Dirar’1 inga edenler
arasinda olduklarini, ancak miinafik olmadiklarini belirtmektedir.”

Beyhaki’nin (6. 458/1066) Deldilii n-niibiivve adli eserine gore, Hz.
Peygamber, Teblk’ten Medine’ye donerken yolda kendisine akabede
tuzak kuruldugunu vahiyle”™ haber aldi. Bunun {izerine ordunun, vadinin

™ Ebtt Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri ibn Kuteybe, el-Mad-
rif (Kahire: el-Hey’etii’I-Misriyyetii’l-Ammetii i’I-Kitab, 1992), 343.

75 Ebii’l-Hasen Ali b. el-Hiiseyn b. Ali el-Hiizeli el-Mes’0di, et-Tenbih ve’l-Israf (KA-
hire: Daru’s-Savi, ts.), 236.

6 Ebii’l-Kasim Siileyman b. Ahmed b. Eyytb et-Taberani, el-Mu ‘cemii’I-kebir (Kahi-
re: Mektebetii Ibn Teymiyye, 1994), 3/166.

77 {bn Hisam, es-Sire, 2/530; Eba Cafer Muhammed b. Cerir b. Yezid et-Taberi, Tdri-
hu't-Taberi: Téarihu’r-riisul ve’l-miiliik (Beyrat: Darii’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1987),
3/110-111.

8 Tbn Hisam, es-Sire, 1/522.

 Rivayetin metninde her ne kadar "haber verildi" seklinde mechul bir ifade varsa
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i¢ taraflarindan yola devam etmesini istedi, kendisi ise yanina Huzeyfe ve
Ammar’1 da alarak akabe yolundan devam etti. Miinafiklar da ylizlerini
orterek ayni yol iizerinde onlar takip ettiler. Hz. Peygamber onlar1 fark
edince Huzeyfe’ye onlar1 geri cevirmesini emretti. Huzeyfe de eline bir sopa
alarak kendilerini takip edenlerin bineklerini diirttii. Gelenler de geri kacip
insanlarin arasina karistilar. Hz. Peygamber, Huzeyfe’ye onlari taniyip
tanimadigim sordu, o da yiizlerinin 6rtiilii oldugunu, ancak bineklerinden
onlardan birkag kisiyi tamidigini sdyledi. Ardindan da kendilerine izin
vermesini ve o kimselerin boyunlarimin vurulmasimni teklif etti. Ancak
Hz. Peygamber, "Insanlarm, Muhammed kendi arkadaslarmin kanina
elini buluyor, demelerini istemiyorum" dedi. Daha sonra Hz. Peygamber,
suikast girisiminde bulunanlarin isimlerini Ammar ve Huzeyfe’ye soyledi
ve gizlemelerini emretti.®

Beyhaki’nin naklettigi bir diger rivayette ise Allah’in, suikast
planlayanlarin hepsinin ismini Hz. Peygamber’e haber verdigi belirtilir.
Ardindan da Hz. Peygamber’in, Huzeyfe’yi cagirdigi, suikast planlayanlarin
on iki kisi oldugu, hepsini ona tek tek sdyledigi ve ardindan da o kimseleri
bir araya getirmesini emrettigi ifade edilir. S6z konusu isimler soyledir:
"Abdullah b. Ubey, Sa‘d b. Ebi Serh, Eba Hadir el-‘Arébi, ‘Amir, Eb
‘Amir, Ciilas b. Siiveyd, Miicemmi* b. Cariye, Fiileyha et-Teymi, Husayn
b. Niimeyr, Tu‘me b. Ubeyrik, Abdullah b. Uyeyne, Miirre b. Rebi*.”
Rivayette, bu isimlerin tamaminin nifak tizere 6ldiikleri haber verilir ve
Tevbe Stresi'nin 74. dyetinin buna isaret ettigi belirtilir.’!

Beyhaki, rivayetin ravileri arasinda Ibn Ishak’in da bulundugunu
soyler ve onun bagka bir rivayetinde Abdullah b. Ubey’in Tebiik Savasi’na
katilmadigimi vurguladigini belirtir ve bu ismin suikast planlayanlar
arasinda zikredilmesine bir anlam veremez.®2 Ibn Kayyim el-Cevziyye
(6. 751/1350) de Beyhaki’nin naklettigi ibn Ishak (6. 151/768) rivayetini
aktarir ve bu rivayette bazi vehimlerin bulundugunu belirterek su dort
gerekgeyle Ibn Ishak’1, dolayisiyla da rivayetini elestirir:

1. Hz. Peygamber, suikast girisiminde bulunanlarin isimlerini
sadece Huzeyfe’ye soOylemisti ve bu nedenle kendisine "sir
sahibi" denilmekteydi. Dolayisiyla ne Hz. Omer ne de baska
birisi bunlarin isimlerini biliyordu. Biri 6ldiigii vakit eger ondan
siiphe ederlerse Huzeyfe’ye bakardilar. O, 6len kisinin namazini
kilmazsa onun miinafik oldugunu anlardilar. Buna gore Huzeyfe el-

da, konu basliginda Hz. Peygamber’in vahiy araciliiyla tuzaktan bilgisinin oldugu
belirtilmektedir.

% Ebl Bekr Ahmed b. el-Hiiseyin b. Ali el-Beyhaki, Deldilii'n-niibiivve ve ma rifetu
ahvali sahibi’s-seria (Beyrit: Darii’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1988), 5/256.

81 Beyhaki, Deldilii 'n-niibiivve, 5/257.

82 Beyhaki, Deldilii 'n-niibiivve, 5/257.
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Yemani, kendisine sir olarak saklamasi Hz. Peygamber tarafindan
emredilen hususu dolayli yoldan ifsa ederek s6z konusu emri
¢ignemis olmaktadir.®®

2. Suikast planlayanlar arasinda zikredilen Abdullah b. Ubey’in
Tebik Gazvesine katilmadigini belirten yine Ibn Ishak tir.

3. Sa‘d b. Ebi Serh’in Miisliiman oldugu ya da Miisliman gibi
davrandigina dair bir bilgi yok. Dolayisiyla bu apagik bir
hatadir. Ote yandan oglu Abdullah ise daha énce irtidad edip
Mekke’ye kagmis, Mekke’nin fethinde tekrar islam’a girmis ve
bundan sonra da kendisinden kotii bir durum sadir olmamust.
fbn Kayymm bu degerlendirmesinin ardinda "Bu acik hatanin
nereden kaynaklandigini bilmiyorum." diyerek saskinligini dile
getirmektedir.

4. Eb0 Amir’in onlarin basinda bulundugu bilgisi apagik bir vehimdir
ve bunu Ibn Ishak’tan baska herkes de bilir. Ciinkii Hz. Peygamber,
Medine’ye hicret edince o Mekke’ye yerlesti, Mekke fethedilince
oradan Taif”e gitti, Taif halki da Islam’a girince Sam’a gitti ve orada
yalniz bagia ve garip bir bigimde hayatim kaybetti. Dolaysiyla bu
fasigin Tebik’e gidip gelmesi nasil miimkiin olur?%

Ote yandan hem ibn Kuteybe hem Taberini hem de Beyhaki’nin
rivayetlerinde Hz. Peygamber’e suikast girisiminde bulunanlar arasinda
Ciilas b. Siiveyd isimli sahabi de zikredilmektedir. Ancak onun, bdyle bir
olaya istirak etmis olmast miimkiin gérinmemektedir. Zira kaynaklarin
verdigi bilgiye gore heniiz Tebik yolundayken Hz. Peygamber’in aleyhine
sOyledigi sozlerin Hz. Peygamber’e iletilmesi nedeniyle pisman olmus,
tevbe etmis ve tevbesinden de bir daha donmemistir.®> Ote yandan Tebiik
Seferi’ne katilmadigina dair bazi bilgiler de zikredilmistir.*® Bu itibarla
Ciilas’in suikast girisiminde bulunanlar arasinda sayilmasi isabetli
goriilmemektedir.

2.2. Genel Degerlendirme

Suikast girisimi bir vakia olarak genel hatlariyla yukaridaki sekillerde
nakledilmektedir. Bununla birlikte suikast girisiminde bulunanlarin

8 Erul, "Huzeyfe b. el-Yeman ve Sir Katipligi", 158.

8 Ebii Abdullah Semseddin Muhammed Ibn Kayyim el-Cevziyye, Zddii'I-medd fi hed-
vi hayri’l-ibad (Beyrat: Miiessesetii’r-Risale, 1994), 3/478-480.

8 [bn Sa’d, et-Tabakatii’l-kiibrd, 4/277-278; Ibn Abdilberr, el-Istiab fi ma rifeti’l-as-
hdb, 1/264.

8 Vakudi, el-Megdzi, 2006, 664-665; Ebii’l-Kasim Abdurrahman b. Abdullah b. Ahmed
es-Sitheyli, er-Ravzii'l-iiniif fi serhi s-Sireti n-nebeviyye li-Ibn Hisdm (Beyrit: Daru
Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 2000), 4/208; Miicteba Ugur, "Ciilas b. Siiveyd", Tiirkiye Di-
yanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 24 Subat 2021).
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kimler olduklari konusunda tartisma vardir. Sia, suikast girisiminin,
sahabenin ileri gelenleri tarafindan yapildigini iddia eder. Hatta benzer
kurgularla biri Tebik Seferi doniisiinde, digeri Veda Hacci’ndan sonra
olmak {tizere farkli olaylar baglaminda suikast girisimlerinden bahseder.
Bu iddiay1 desteklemek i¢in kullandiklari rivayetlerin tamaminda ise
miinkat1* senetlerin bulunmast dikkat gekmektedir. Ote yandan kullanilan
argimanlarin tamami sahdbeyi yermeyi hedeflemektedir. S6z konusu
iddia, Tebik Seferi baglaminda degerlendirildiginde, her seyden once
bu sefer esnasinda Hz. Peygamber en gii¢lii oldugu donemlerden birini
yasamaktaydi. Eger iddia edildigi gibi kendisine suikast girisiminde
bulunanlar en yakinindaki isimlerden ise (ki zikredilen isimler arasinda
Hz. Peygamber’in kaympederleri ve damadi da vardir) bunlara kars: tedbir
almamis olmasinin izah1 giligtiir. Bu duruma, suikast girisiminde bulunan
kimselere 6liim cezasiin uygulanmasina Hz. Peygamber’in (s.a.s.) sicak
bakmadigi seklinde bir gerekge sunulabilir. Nitekim Hz. Peygamber’in
bu tavrinin nedeninin, Miisliimanlar arasinda fitne ortaminin olugmasina
mabhal verilmemesi ve Hz. Peygamber’in, ¢evresindeki insanlar1 dldiirdiigii
sayiasinin yayilmamasi oldugu yukarida gecmisti. Bu gerekgeler kabul
edilebilir olmakla birlikte Hz. Peygamber’in, o kimseleri 61diirmek disinda
farkli sekillerde cezalandirabilecegi de unutulmamalidir. Nitekim Tebtik
Seferi’ne katilmamalar1 nedeniyle, haklarinda ayet nazil oluncaya kadar
Ka‘b b. Malik, Hilal b. Umeyye ve Ebf Liibabe nin®” mazeretlerinin kabul
edilmemesi ve hem Hz. Peygamber hem ashabi hem de aileleri tarafindan
bir anlamda bu kimselerin tecrit edilmeleri bu konunun bir 6rnegini teskil
eder. Dolayisiyla eger iddia edildigi gibi suikast girisiminde yer alan
kimseler siirekli Hz. Peygamber’in yaninda bulunan sahabeden olsaydi
benzer bir sekilde cezalandirilmalart miimkiindii.

Ote yandan eger Hz. Huzeyfe’ye bildirilen isimler arasinda ilk
tic halifenin adi varsa Hz. Peygamber’in vefatindan sonraki hilafet
tartigmalarinda bu konuyu Hz. Huzeyfe’nin dile getirmesi, hatta bu
kimselerin karsisinda yer almasi gerekirdi. Ancak tarihi kaynaklar bunun
tam tersini sdylemektedir. Zira o; Hz. Ebi Bekir, Hz. Omer ve Hz. Osman’a
biat etmis, hatta Hz. Omer doneminde Medain valiligi yapmistir.® Bu
sebeple suikast girisiminde sahabenin de bulundugu iddias1 hem tarihe hem
de akl-1 selime mugayirdir. Bunun yani sira suikast girisiminde bulunan on
iki kisinin tamaminin Medineli ve onlarin anlagmalilar1 oldugu, aralarinda

87 Baz1 kaynaklarda bu Ggiincii ismin Mirare b. Rebi‘/Rebia oldugu belirtilmektedir.
Bk. Ibn Abdilberr, el-Istiab fi ma vifeti’lI-ashab, 3/1382.

% Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi ibnii’l-
Cevzi, el-Muntazam fi térihi’l-miiliik ve’l-iimem (Beyrat: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
1992), 5/105.



ASHABDAN BAZI KIMSELERIN TEBUK SEFERI DONUSUNDE HZ. PEYGAMBER'E KARS| | 427
SUIKAST GIRISIMINDE BULUNDUKLAR! IDDIASINA DAIR MULAHAZALAR

Kureysli hi¢ kimsenin bulunmadigi® ¢ergevesindeki bilgiler de sahabenin
ileri gelenlerinin suikast girisiminde bulundugu séylemini ¢iiriiten bir diger
husustur. Ibn Hazm da Hz. Peygamber’e suikast girisiminde bulunanlarin
igerisinde sahabenin ileri gelenlerinin bulundugunu ifade eden mezkir
iddianin yalan ve uydurma oldugunu belirterek bu iddiay1 ortaya atan
kimsenin de Allah’in azabina diigar olacagini sdylemektedir.”

Diger taraftan, sah@benin suikast girisiminde bulundugu iddiasi,
Kur’an-1 Kerim’in onlar hakkindaki; Allah’in rizasina mazhar olmus
kimseler®! nitelemesiyle ¢elismektedir. Ayni sekilde Hudeybiye Anlagmasi
oncesi gerceklestirilen Ridvan Biati’'na katilanlardan Allah’mn razi
oldugu®® vurgusu da sahabenin suikast girisiminde bulundugu iddiasini
cliriitmektedir. Dolayisiyla Allah, acik bir bigimde bu kimselerden razi
oldugunu bildirdiyse nasil olur da bu insanlar hakkinda Hz. Peygamber’e
suikast girisiminde bulunduklar1 iddia edilebilir? Bunun yani sira suikast
girisiminde bulunanlar arasinda oldugu iddia edilen Hz. Eb0 Bekir’in,
Hz. Peygamber’in hastaliginda, sahdbeye namaz kildirmasi i¢in bizzat
onun (s.a.s.) tarafindan gorevlendirilmesi,” adi gegen diger sahébilerin
de Efendimizin vefatina kadar siirekli onun (s.a.s.) yaninda bulunmalari,
iddianin vakia ile ortlismedigini gosteren diger argiimanlardir.

Ote yandan bazi kaynaklarda Hz. Omer’in Huzeyfe’ye "Ben de
minafiklardan miyim?" diye sordugu, Huzeyfe’nin buna "Hay1r degilsin,
senden baska kimseyi de tebrie etmem." diye cevap verdigi;** biri vefat
ettiginde Huzeyfe’nin cenazeye istirak edip etmemesine gore Hz. Omer’in
de davrandig1 rivayetleri yer almaktadir.”’ Bu gibi rivayetleri ele alan Ibn
Hazm, s6z konusu rivayetlerin apacik bir yalan oldugunu sdyler. Ciinkii ona
gore Hz. Omer’in bu soruyu sormasi, itikadindan siiphelenmesi anlamina
gelir ki bu dogru degildir.”® Nitekim pek ¢ok Sii kaynak, bu gibi rivayetleri
kullanarak Hz. Omer’in, kendi inancindan siiphe ettigini iddia etmektedir.”’
Ote yandan Ibn Hazm, Miisliimanlardan iki kisinin bile sunu kesin olarak
bildigini soyler: Mekke’nin Fethi’'nden once hicret etmis muhacirlerin
arasinda miinafik yoktu ve miinafiklar Evs ve Hazrec kabilelerine mensup

8 Vakuidi, el-Megdzi, 1989, 3/1045; Ibnﬁ’l—CeVZi, el-Muntazam, 5/105; Ebii’1-Muzaffer
Semseddin Yusuf b. Kizoglu Sibt Ibni’l-Cevzi, Mir ‘atii z-zaman fi tevarihi'l-a’ydn
(Dmmagk: Darii’r-Risaleti’l-Alemiyye, 2013), 6/210.

% ibn Hazm, el-Muhalld bi’l-Asdr, 12/160.

)l et-Tevbe 9/100.

el-Fetih 48/18.

% Tbn Hisam, es-Sire, 2/652.

9 Bezzar, Miisned (el-Bahru’z-Zahhdr), 7/292.

% Vakidi, el-Megdzi, 2006, 689.

% {bn Hazm, el-Muhalld bi’l-Asar, 12/161.

97 fbn Riistem et-Taberi, el-Miistersid, 535-536; Meclisi, Bihdrii I-envar, 31/257.

9.

N}
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kimselerdendiler.”®

Yukarida yapilan degerlendirmeler neticesinde s6z konusu suikast
girisiminin sahabiler tarafindan degil; miinafiklarca gergeklestirildigi
aciktir. Aslinda miinafiklarin bdyle bir girisimde bulunmasini gerektirecek
onlar agisindan pek ¢ok neden vardir. Oncelikle Hz. Peygamber,
Medine’ye geldigi ilk andan itibaren basta Abdullah b. Ubey olmak
iizere bazi kimselerin etkinliklerini ciddi bir bicimde kirmistir. Nitekim
Hz. Peygamber Medine’ye geldigi siralarda Medine’de bir "kral gibi"
gorillen Abdullah b. Ubey, kendisine tag giydirilmek iizereyken Hz.
Peygamber’in gelisiyle bu girisimin akim kaldigi bilinmektedir.” Ote
yandan Misliimanlar tarafindan misrikler ve Yahudilerin yenilgiye
ugratilmalari, siranin kendilerine gelecegi konusunda miinafiklar1 korkuya
sevk etmistir. Bununla birlikte bu durum basta Hz. Peygamber olmak {izere
Miislimanlara kars1 daha saldirganca bir tutum igerisine girmelerine neden
olmus ve Hz. Peygamber’e kars1 suikasta yeltenmislerdir.

Suikast girisiminde bulunan miinafiklarin kimler oldugu konusunda
baz1 isimlerin kaynaklarda zikredildigi yukarida gecmisti. Ancak
s6z konusu isimler hakkinda verilen bilgiler muhtemelen o dénemde
toplumda nifaklariyla meshur olan kimselerdi. Nitekim zikredilen bazi
isimler, Mescid-i Dirar’1 insa edenler arasindaydilar. Ayrica rivayetlerde
yer verilen isimler arasinda Teblk Seferi’ne katilmadiklar1 kesin olarak
bilinen isimlerin yer almasi s6z konusu isimlerin sithhati konusunda siiphe
olusturmaktadir. Ote yandan Hz. Peygamber, toplumda ortaya cikacak
muhtemel bir kargasaya mani olmak adina suikasta tesebbiis edenlerin
adlarimi Huzeyfe ve Ammar digindaki Miisliimanlara haber vermemis ve
s6z konusu tesebbiiste bulunanlara diinyevi ceza uygulamamuis;'® onlar
i¢in sadece uhrevi cezadan bahsetmistir.!!

SONUC

Tebtlik Seferi, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) vefatindan, takriben yirmi ay
once gerceklesmistir. "Zorluk Seferi" olarak da bilinen bu yolculugun
doniisiinde Hz. Peygamber’e karsi miinafiklar tarafindan suikast girisiminde
bulunulmustur. Ancak o (s.a.s.), s6z konusu girisimden haberdar olduktan
sonra tedbir almis ve herhangi bir olumsuz durum yaganmamastir.

Ote yandan Bedir ve Hendek gibi savaslarda yenilgiye ugrayan
Mekkeli miisriklerin Mekke’nin fethi ve Huneyn Gazvesi’nden sonra
neredeyse tamamen etkisiz hale getirilmis olmasi; diger taraftan Hayber

% 1bn Hazm, el-Muhalld bi’l-Asdr, 12/161.

% bn Hisam, es-Sire, 1/584-585.

10 Simgir, Hz. Peygamber Doneminde Suikastler, 98.
100 Miislim, "Sifatii’l-Miinafikin", 10.
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Gazvesi’yle beraber de Yahudilerin bertaraf edilmis olmas1 miinafiklari,
siranin kendilerine geldigi endisesine sevk etmistir. Bu durum, toplum
icerisindeki kabul edilebilirliklerini her gegen giin kaybeden miinafiklar
son bir ¢are olarak Hz. Peygamber’e suikast diizenlemeye sevk etmistir.
Netice olarak, Teblik Seferi doniisiinde Hz. Peygamber’e kars1 yapilan
suikast girisiminde sahdbenin bulundugu iddiasinin tarihi hakikatler
acisindan hicbir degeri yoktur. Hatta ad1 gegen sahabilerin Tebilik ordusunun
techizinde ne kadar 6zverili ve fedakar olduklari tarihen miisellemdir.
Dolayistyla ashdbdan herhangi bir kimsenin suikast girigsimiyle dogrudan
veya dolayl bir baglantisinin olmadig1 izaha hacet birakmayacak kadar
aciktir. Buna karsilik temel kaynaklarin bu konudaki ortak kanaati, suikast
girigiminde bulunan kimselerin miinafiklar oldugu yoniindedir.
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Ahlakli insan yetistirme hedefi, her toplumda varligini
koruyan bir olgudur. Toplumun gelecegi, saglam ve
iistiin karakterli kisilerin varlig1 ile miimkiindiir. Buna
gore genglerin sosyallesmesi, sosyo-dini degerlerin
olusturdugu referansla gergeklestirilebilir. Bu da ancak,
davranig degisikligine neden olan formel veya enformel
egitimle ailede, egitim kurumlarinda ve diger toplumsal
kurumlar vasitasiyla yapilabilir. Burada, ahlaki
karakterin, yeni nesillere kazandirilmast meselesi,
varlik biitiinliigii igerisinde ve sosyallesme siirecinde
etkili olan faktorlerden aile ve okul ¢ercevesinde teorik
olarak incelenmektedir. Bireyin ilk sosyal ¢evresi
ailesidir. Dolayistyla ¢ocukluklarin toplumsallasmada
aile dnemli bir etmendir. Egitim planli bir faaliyet
oldugundan, toplumsal rol ve beklentileri 6grenme
siireci olan toplumsallagsma, birey lizerinde daha

etkili olmaktadir. Egitimin amaci, akademik basartyla
birlikte ahlaki karakterin gelistirilmesi ve yliceltilmesi
olmalidir. Eger aile ve okul, egitimde, tek olgiit

olarak akademik basarry1 benimserse, bencil ve tek
boyutlu kisilikler yetisir. Bu kisilik tipi ise, insanin da
toplumun da dogasina aykiridir. Bu bakimdan, egitimin
en temel yoniiniin ahlaki karakterde odaklanmasi bir
zorunluluktur.

Anahtar Kelimeler: Sosyallesme, Aile, Okul, Ahlak,
Egitim, Ogretim.

Arastirma makalesi /
Research article

ABSTRACT

The goal of raising

morally good people is a
phenomenon that sustains
its existence in every
society. The future of
society is only possible

by the presence of people
with robust and superior
character. Accordingly,

the socialization of young
people may be achieved
with the reference set by
socio-religious values. This
can only be done through
formal or informal education
in family, educational
institutions and in other
social institutions that cause
behavioral change. Here,
the issue of bringing moral
character to new generations
is examined theoretically
within the framework of the
family and school, which
are the factors that affect the
socialization process. Family
is the first social circle of
the individual. Therefore,
family is an important factor
in socialization of childhood.
Since education is a planned
activity, socialization,

which means the process

of learning social roles and
expectations, has more
effective on the individual.
The aim of education

should be the development
and glorification of moral
character along with
academic success. If the
family and school adopt
academic achievement as the
only criterion in education,
selfish and one-dimensional
personalities will grow. This
personality type is against
the nature of human and
society. In this regard, it is
imperative that the most
basic aspect of education be
focused on moral character.

Keywords: Socialization,
Family, School, Morals,
Education, Tuition.
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MORAL EDUCATION AND TEACHING IN SOCIALIZATION
PROCESS

SUMMARY

The objective of education is to teach the common values of society to
new generations in informal or formal ways. Thus, the objective of raising
children to be "moral" has been predominant in every society. Because
material, spiritual future of society is only possible with the existence of
well-educated people with good character. The law of morality is more
regular and continuous than the laws of nature. That is why the objective
of religion will not be fulfilled unless progress achieved in basic areas
such as human relations, education, social justice, knowledge production
and environmental awareness. In fact, in terms of its functions towards
human, religion is an education and moral system. In line with this
understanding, it has been noted that the "greatest jihad" is jihad within
ourselves, which is strengthening the personality and giving it a new
structure constituting the main objective of religion.

Human life is multidimensional. It has an economic, legal, religious,
cultural aspect, but its composition as a whole is its social aspect. In this
aspect, socialization, which is considered as human’s process of becoming
a member of the society, also means the internalization of social values.
In this sense, it reminds us several factors such as family, school, friend
groups, neighbors, administrative units, colleagues, social, organizations,
media and associations that theoretically actualize socialization. Even
though society and these tools as a system of interaction function
together, not independently, here only family and school are highlighted.
The criterion in addressing only the family and the school is that, unlike
the indirect social carriers of education, these institutions consider
education as a basic objective or that one of the basic functions of these
organizations is education.

How is moral behavior created? How is the process here? It is important
to note that behavior is the product of our ideas and intentions and
visions. What is called a moral behavior is "the conscious behavior of a
person who owns reason and will, for the sake of goodness". Accordingly,
moral education can be defined as "the process of forming a change in
individual’s moral behavior through their own life". With this education,
the person reveals moral behaviors not because it is expected by the
society, but because of their own wish. Shortly, they start to make an
effort to be moral, not to appear moral.

Moral behavior is learned within the family and acquired by
internalization in the process of socialization, which is an experienced
reality rather than knowledge. The family environment is place where
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moral values and persons’ process of their mental judgment are learned.
Therefore, parents should be a model for their children with the aspects
of moral tendency, gaining habits, suggestions and behaviors. In moral
education, it is essential that educators set good examples. The Islamic
moral educator is expected to teach morality as a subject acting according
to moral principles. This, in turn, indicates that the moral educator bears
responsibility and must perform his duty without alienating his words.
The Prophet Muhammad (saw) is presented as an example to people in
this aspect as well, as He is in every aspect. The refusal to accept that
believers recommend things they do not do is a primary concern for the
moral educator. The primary values regarding the family are respect,
love, patience, loyalty, responsibility, dedication, trust, tolerance and
understanding. The character acquired within the framework of these
values primarily includes understanding, and internalizing, and acting
on moral values. For this, young people need learning, guidance, and
encountering appropriate role models.

Moral principles are not learned or formed automatically; this actualizes

nn

in time, through processes that cover a "teaching", "modeling",
"learning", "implementation". Schools have great responsibilities in this
regard. School, should support the individual to learn and internalize
socio-cultural and religious-moral values, to make decisions in this
direction and to transform the values learned into behavior. Because
while children are influenced by the people and situations they observe
without questioning them; acquire habits, and learn, they are affected
positively or negatively by all that is happening around them. Because
children observe, imitate, and develop their behavior by identifying
with loved ones modeling the adults, teacher is determinant in terms of
the children acquiring certain values and thus the moral development
of them. Accordingly, moral behaviors can be gained more easily by
creating "atmospheres" in schools appropriate for the holistic approach,
which is supported by environments such as families, media, etc. If
parents and other adults, and friend groups, relatives and neighbors,
teachers and school staff who are the extracurricular socializing elements
of this relative holistic approach do not act in sync with the mass media,
religious institutions, that some of them are active will reduce the
multiplier effect. For this reason, if all actors, especially parents, act in
harmony, it will be more functional for children to adopt and implement
moral behavior.
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GIRiS
°
nsanlari, ahlaki kararakter sahibi olacak
Isekilde yetistirme diizeni ve egitim belli
bir insan anlayis1 ve tasavvurundan
yola ¢ikarak, toplumsal beklenti ve taleplere
uygun hedefleri gelistirmeye ¢alisir. Bu yiizden,
egitimin en onemli hedeflerinden biri toplumun
ortak degerlerini yeni yetisen nesillere informel
ya da formel yollarla aktarmak ve Ogretmektir.
Dolayisiyla cocuklar1 ve gencleri "ahldkli ve
karakterli” olarak yetistirme diisiincesi ve hedefi,
her donemde ve her toplumda var olan bir olgudur.
Ciinkii bir toplumun maddi ve manevi gelecegi,
kalkinmighgr iyi yetismis, saglam ve {istiin
karakterli kisilerin varligi ile miimkiindiir. Tipkt
bir viicut gibi biitiinlik arz eden bir toplumun
iiyeleri, uzun siire bu toplumun bagl bulundugu
inanglar ve ahlaki degerlerin olusturdugu
toplumsal bir cergevede sosyallesir ve bunlar
referans alan bir kimlik gelistirirler. Zaten
bizler, farkinda olmasakta hayatimizi ¢evreleyen
birtakim degerler sistemiyle i¢ ige yasariz.! Bu
baglamda sosyallesmeden, degerler ve ahlak
egitiminden beklenen de ogrenciler Oncelikli
olmak {izere biitliniiyle insanimizi ahlaki ve insani
olarak olgunlagsmis, biitiinlesmis bir karakter ve
kisilige sahip bireyler, iyi insanlar, iyi vatandaslar
olarak yetismeleri seklinde ifade edilebilir.
[nsanogluna ahlaki bakimdan giizellikleri
ve cirkinlikleri gdérme kabiliyetini yaratilistan
vermis olan Allah,> vahiy ve risalet ile insana
yardim etmistir ki, bu kabiliyeti yetkin hale
getirmenin yolu egitim ya da sosyallesmedir.
Fitrat hadisi, bu gercegi ortaya koymaktadir:

! Hayati Hokelekli, Ailede, Okulda, Toplumda Degerler
Psikolojisi ve Egitimi (Istanbul: Timas Yaynlari, 2013),
225; Necmettin Tozlu - Cem Topsakal, "Avrupa Birli-
gine Uyum Cergevesinde Degerler Egitimi", ed. Recep
Kaymakcan vd. Degerler ve Egitimi (Istanbul: Dem Ya-
yinlari, 2013), 177; Ertugrul Yaman, Degerler Egitimi
(Ankara: Ak¢ag Yaylari, 2012), 126.

es-Sems 91/8.
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"Her c¢ocuk fitrat iizere dogmaktadw. Sonra anne babasi onu ya
Yahudilestirmekte, ya Hristiyanlagtirmakta ya da Mecisilestirmektedir.™
Buna gore, biitlin ¢ocuklar inanma yetenegi ile dogar; ama aldig1 egitim
bu yetenegi sekillendirir; yani fitrata uygun gelistirilmis olur veya fitrat
dogrultusunda bir gelisme olmaz. Yasam boyu siiren ve bireyin disinda
gerceklesen sosyalizasyon siireci, toplum agisindan bir sosyal kontrol ve
grup yasaminda diizenlilik saglama yoludur. Kisi i¢inde yasadigi toplumun
biitlin aligkanliklarini bu yolla elde eder.* Bu kiiltiirel 6gelerin kazanilmasi
sirasinda, kisilik olusur ve sekillenir.’ Bu gergeklik, kaginilmaz olarak
ahlaki da kapsar.6

Insanoglu, ahlaki degerleri tahakkuk ettirmek icin yaratilmistir:
"Hanginizin daha iyi is ve davranmista bulundugunuzu sinamak (imtihan
etmek) icin oliimii ve hayat: yaratan O’dur." Insan egitiminin en temel
ve hassas yoniiniin ahlaki karakterde odaklanmasi gerektigi agik bir
gercektir. Saglam bir karakter yapisint olusturacak degerlerin egitim-
Ogretimi, diinyevi oldugu kadar dini bakis agis1 i¢in de birinci derecede
6neme sahiptir. Giinlimiiz sekiiler kiiltiirii haz, menfaat ve gii¢ ahlakindan
beslenerek geleneksel degerleri onemsiz ve etkisiz duruma getirmistir.
Diinya hayatin1 bir "fazilet yarisi” haline getirmez de biitliniiyle giice,
iktidara, servete, sohret ve gosterise bagli héle getirirsek, bu durumda
insanligin 1stiraplarinin sonunun gelmeyecegi agiktir. Ahlak kanunu tabiat
kanunlar gibi kesin, diizenli ve siireklidir. Onun i¢in i¢indir ki yasadigimiz
diinyada insan iliskileri, egitim, sosyal adalet, bilgi liretimi, ¢evre bilinci
gibi temel alanlarda mesafe kaydetmedik¢e dinin hedefleri de tam olarak
gerceklesmemis olarak kalacaktir. Esasen, insana yonelik islevleri
acisindan din, bir egitim ve ahlak sistemidir. Bu anlayisa uygun olarak, "en
biiyiik cihad"in kendi benligimizle (nefis) olan cihat oldugu bildirilmistir
ki, insan kisiligini kuvvetlendirmek, ona yeni bir yap1 kazandirmak, dinin
asil amag ve hedefini olusturur.

Kur’an agisindan bir Miislimanin en basta gelen toplumsal gérevinin
evrensel ahlak ve adalet ilkelerine goére yasamasi, bunu saglayan
bir toplumsal diizen kurmasi oldugu sdylenebilir.® Bu ¢er¢eveden

3 Buhari, Ebli Abdillsh Muhammed b. Ismail, el-Cdmius-sahih, Sam 2002, Dar
ibn-i Kesir, Cenaiz, 80, 93; Miislim, Ebu’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac, el-Cami-
u’s-sahih, Riyad 1998, Beytii’l-Efkar, Kader, 22-25.

4 Joseph H. Fichter, Sosyoloji Nedir, ¢ev. Nilgiin Celebi, (Ankara: An1 Yaymcilik,
2016), 27.

5 Yakup Costu, Toplumsallagsma ve Dindarlik (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaym-
lar1, 2011), 33.

6 Bk. Muhammet Sevki Aydin, "Islam Ahlak Egitimi", ed. Muhammet Sevki Aydim-
Ahmet Hadi Adanah, Isidm Ahldk: (Istanbul: DIB Yayinlari, 2014), 218.

7 el-Miilk 67/2; Had, 11/7.

8 en-Nahl 16/90.
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bakildiginda egitimin asil ¢alisma alani insani karakterin gelistirilmesi
ve olgunlastirilmast olmalidir. Sadece akademik basartyr yegane o6lgiit
kabul eden bir egitim anlayisi tek boyutlu kisilikler yetistirir. Kendisini
one cikarmaya ve baskalarina diizen vermeye calisirken kendini unutan
tek boyutlu ve bencil karakterler bdyle bir anlayisin {irlintidiir. Bu
ylizden fitrl ihtiyaclar dogrultusunda maddi, manevi ve ahlaki degerleri
O6nemseyen bir bakisa ihtiya¢ vardir. Dolayisiyla egitim, bireyin kendi igine
dikkatini ¢evirme amaciyla, daima esya, varlik ve olaylardan baslayarak
kendine dogru yodnelis, doniis metodunu uygulamalidir. Nitekim egitimin
ve sosyallestirmenin tarih boyunca arkasinda yatan temel fikir, mevcut
kiiltiirii cocuklara ve gencglere aktarmak ve onlari bilgilendirmek suretiyle,
maddi alanda gelismeler saglamak olmustur. Ancak gelinen noktada,
insanligin mevcut yasam tarzi yeryliziiniin istikrarini, biyo-sistemin
Onemini, tabiatin giizelligini ve saghigimi tehdit eder duruma gelmistir.
Cagdas yasam seklini inceledigimizde, hi¢ kimse geldigimiz bu noktanin
temel nedeninin bilgi eksikliginden, okulsuzluk ya da egitimsizlikten
kaynaklandigin1 s6ylememektedir. Zira, farkli toplumlulardaki liderlere,
akademisyenlere, politikacilara, tretim, ticaret ve askeri alanlardaki
yoneticilere bakildiginda, tiim iilkelerde bu tip kisilerin en yiiksek seviyede
egitim aldiklar1 goriilmektedir. Eger mesele egitim meselesi olsaydi,
Almanlar yeryiizliniin en iyi egitimli kisileriydi, ancak onlarin bu egitimleri
diinya savagslarinda barbarlik yapmalarini engellemeye yeterli olmadi. "O
halde yanlis olan neydi? Ya da nerede yanlig yapilmist1?" sorular1 anlamsiz
degildir ve bir kargiligmin olmasi gerekir. Elie Wiesel’e gore, onlarin
almis oldugu egitim, degerlerden ziyade teorilere, insanoglundan ziyade
kavramlara, bilinglilikten ziyade 6gretime, sorulardan ziyade cevaplara,
bilingten ziyade ideoloji ve yeterlilige 6nem veriyordu. Ayni sekilde
modern egitim; insan evladini anlama yerine teknoloji bilgisine, tabiati bir
biitlin olarak arastirma yerine, onun sadece bazi boliimlerini incelemeye,
canlt varliklara ihtimam yerine iiretimdeki artisa ve insanlar arasindaki
igbirligini tesvik etme yerine, rekabetin 6nemine vurgu yapiyordu.’ Diger
bir deyisle insan evladi pozitivist karakter tagiyan egitim anlayisiyla dyle bir
noktaya gelmistir ki, "ilerleme olarak kabul edilen teknolojik gelismelerin
sonuglari, akli ve vicdami zorlayan derecede yikima ve tahribata yol
acmustir. Belki insanlik ilk kez, hem kendisinin, hem de geleceginin ciddi
anlamda tehdit edildigini ve Bati egitim sisteminin giiniimiiz insanlarinin
sorunlarmi ¢ézmekten uzak oldugunun farkina varmstir."'® S6z konusu
egitim anlayisi, insanin zihinsel ve duygusal yapisini, mizah anlayigini,

9 Mustafa Koylii, Kiiresel Ahldk Egitimi (Istanbul: Dem Yayinlari, 2006), 191; M. Ba-
haddin Acat, "Ahlak Egitimi ve Rol Modeller", Egitim ve Ahlak Surasi, Temmuz 2015
/Ankara, ed. Musa Kazim Arican vd. (Ankara: Egitim-Bir-Sen Yayinlari, 2015), 485.

10 Koyli, Kiiresel Ahldk Egitimi, 192-193.
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yaraticiligini ve biitiinliigiinii birbirinden ayirarak, onu kendi ¢evresinden
soyutlamis ve yalnizlastirmigtir. Giiniimiiziin modern insani, kalabaliklar
icinde yalnizlik hissiyle yasayan bir varliga dontigmistiir.

Yukarida ifade edilen siireg, bizi, benzerleri lilkemizde de goriilen ve
biitlinciil bir ahlak egitiminin yoksunlugundan kaynaklandig: diisiiniilen
diinyadaki sorunlarin genel listesine gotiirmektedir ki, bunlar:

Kontrol edilemeyen niifus artisi, toplumsal kaoslar ve boliinmeler,
sosyal adaletsizlik, aglik ve kotii beslenme, artan fakirlik, gelisme
icin engeller, enflasyon, enerji krizleri, cahillik ve egitimdeki
sorunlar, genclik isyanlari, yalnizlagsma, kontrol edilemeyen
sehirlesme, cinayet ve uyusturucu, siddet ve tecaviizler, iskence ve
terorizm, hukuk ve diizene karsi baskaldirma, niikleer tesebbiisler,
saglik kurumlarindaki yetersizlik, bozgunculuk, hastalik, ¢evrenin
yozlastirilmasi, ahlaki degerlerdeki diisiis, inang kayb, istikrarsizlik
duygusu ve yukaridaki sorunlar ve bunlarin birbirleriyle olan
iliskilerini anlamadaki eksiklik ve duyarsizlik!!

seklinde siralanabilir. Kiiresel bir nitelige sahip olan bu sorunlar, biitiin
diinya niifusunu ilgilendiriyorsa, o zaman herkesin, her toplum ve siyasi
erkin, her akademik birimin bu sorunlarla ugragsmasi ve bunlarin ¢éziimii
konusunda gayret sarf etmesi gerekir. Bunun yolu da ahlaki sorunlari en
kiigiik egitim kurumundan baglamak suretiyle yiiksekdgretimin sonuna
kadar egitim konusu yapmaktir. Ekonomiden psikolojiye, felsefeden dine,
siyaset biliminden hukuka ve tip bilimine kadar, her disiplinin bu konuya
mutlaka katkilar1 olacaktir. Ancak, bu alandaki dini 6gretilerin, kurumlarin
ve aktorlerin 6nemi ve Onceligi tartisma gotlirmez bir gercekliktir.
Genellikle insanlarin kendi kiiltiir ve toplumlarinin {iriinii oldugu kabul
edilir. Insanlarin dogustan getirdikleri zeka, istek ve duygusal gizil giigleri
ayn1 olmayabilir. Ancak sergileyecekleri davranis farkliliklari, ahlaki
karakter ve kisilik yapilari, i¢inde biiytidiikleri aile, toplum ve kiiltiirden
kaynaklanacaktir.'”> Dolayisiyla ¢ocuklara/genglere "kiiltiir” dedigimiz
muayyen bir halkin yarattig1 biitiin sanat eserleri ve tabulari, teknolojik
sistem ve sosyal miiesseseleri, is aletleri, ibadet tarzlar1'®* ve ahlaki ilkeler
"gelisim odakli degerler kiiltiirii"? i¢inde aktarilirsa, gelisimleri anlam
kazanir. Clinkii sahsiyet, bir ferdin biitiin varlig1 ve biitiin tecriibe etmis
oldugu seylerdir. Kiiltiir ve sahsiyet miinasebetinin odak noktasi herhangi

1 Koylu, Kiiresel Ahlak Egitimi, 82-83.

12 Joseph H. Fichter, Sosyoloji Nedir, ¢ev. Nilgiin Celebi, (Ankara: An1 Yayimcilik,
2016), 26.

13 R. M. Maclver-Charles H. Page, Cemiyet, gev. Amiran Kurtkan (Istanbul: Milli Egi-
tim Bakanlig1 Yaynlari, 1994), 1/86.

14 Dogan Ciiceloglu, fnsan ve Davrams: (Istanbul: Remzi Kitabevi, 2018), 378.
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bir kiiltiir numunesinin ferdi sahsiyetlerin genis hudutlarini tayin ettigi
hususudur.'s Zira insan hayati ¢ok boyutludur. Bunun iktisadi, hukuki,
bedii, dini, kiiltiirel vechesi vardir, fakat biitiin bunlarin bir biitiin halinde
terkibi, onun sosyal veghesidir.'® Bu yoniiyle insanin, toplumun bir {iyesi
haline gelme siireci olarak kabul edilen toplumsallasma, ayn1 zamanda
toplumsal degerlerin i¢sellestirilmesi ve 6grenilmesi anlamina gelmektedir.
Bu manada akla, kuramsal olarak toplumsallasmay1 gerceklestiren, aile,
okul, akran ve arkadas gruplari, komsular, yonetsel birimler,!” toplumsal
cevre, ig arkadaslari; sosyal, kiiltiirel ve dini organizasyonlar, medya'® ve
dernekler gibi ¢esitli sosyal faktorler gelmektedir. Bir etkilesim sistemi
olarak toplum' ve bu aygitlar, birbirinden bagimsiz degil, birlikte islev
gorseler de burada sadece aile ve okul iizerinde durulmaktadir. Burada,
egitimin dolayli sosyal tasiyicilarindan farkli olarak yalnizca aile ve
okulun ele alinmasindaki 6l¢ii, bu kurumlarmn, insan egitimini temel bir
amag olarak almasi veya bu kuruluglarin temel fonksiyonlarindan birisinin
egitim olmasidir.?® Aile ve okul bu 6l¢ii igerisine girmektedir. Cocuk
dogurma ve bu cocugun yetistirilmesi ailenin temel fonksiyonlarindan
birisiyken; okulun amaci ise egitimdir. Buna gore ailede dogup biiyiiyen
birey, toplumsal rol ve degerleri, benlik bilincini burada 6grenmeye
baslar. Daha sonra okulda, 6rgiin egitim faaliyeti icinde bireyin, toplumsal
rolleri, degerleri 6grenmesi ve kisiliginin olugmasi biiyiik 6l¢iide burada
gerceklesir. Boylece bu yapilar igerisinde sosyallestirilen bireyler toplumun
kurallarina ve beklentilerine uyum gdosterirler.

Temel soru, birey kendi 6zgiinligiinii koruyarak kendisi i¢in iyi, dogru
ve glizel olani isterken ayn1 zamanda ve kendiliginden, biitiin insanlik i¢in
de iyi, dogru ve giizel olan1 ister duruma nasil getirilecektir? Iyi bir ahlaki
karakter kendiliginden olusmayacagina ve ortaya ¢ikmayacagina gore,
acaba hangi aktorler ve kurumlar bu isi yapmalidir? Eger biz ahlaki en basit
anlamda, toplumdaki bireylerin huzurunu ve uyumlulugunu tanzim eden

15 Maclver- Page, Cemiyet, 1/86.

' Maclver- Page, Cemiyet, 1/6.

17 Aysel Aziz, Toplumsallasma ve Kitle Iletisim (Ankara: AUSBF Basin-Yayn Yiiksek
Okulu Basimevi, 1982), 16; Zeki Arslantiirk - Mehmet Tayfun Amman, Sosyoloji
(istanbul: Camlica Yayinlari, 2013), 166.

18 Yakup Costu, Toplumsallasma ve Dindaritk (Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi Yayin-
lar, 2011), 54.

1 Ruth A. Wallace — Alison Wolf, Cagdas Sosyoloji Kuramlari, ¢ev. Leyla Elburuz
—M. Rami Ayas (Ankara: Dogu Bati Yayinlari, 2012), 272; George Ritzer, Modern
Sosyoloji Kuramlari, gev. Himmet Hiiliir (Ankara: De Ki Basim Yayim, 2011), 220.

2 Hiiseyin Akyiiz, Egitim Sosyolojisinin Temel Kavram ve Alanlari Uzerine Bir Aras-
tirma (Istanbul: Milli Egitim Bakanhg1 Yaymlari, 1991), 233; bk. Hikmet Yildirim
Celkan, Ziya Gokalp 'in Egitim Sosyolojisi (Istanbul: Milli Egitim Bakanlig1 Yayinla-
r1, 1990), 88-101.



SOSYALIZASYON SURECINDE AHLAK EGITIM VE OGRETIMI | 443

kurallar biitiinii olarak tanimlarsak, boyle bir kurallar sisteminin olmasi
zaten sosyolojik bir zorunluluktur. Bir toplumun tiim tiyeleri davraniglarinda
diger bireylerin haklarina aldirig etmeksizin yagamaya kalkistiginda, zaten
o toplumda kaosun hakim olacagi kesindir. Ancak, biz meseleye ahlak
egitimi acisindan bakacak ve bu konuda aile ve okulun, gencleri ahlakli
yetistirmesinin geregi iizerinde duracagiz. Bu ylizden, ahlaki davranis nasil
olugmaktadir, 6nce bunun ilizerinde durmak gerekmektedir.

1. Ahlaki Davrams Olusturma

Ahlaki davranis ne demektir ve nasil olugmaktadir? Burada nasil
bir siire¢ islemektedir? Insan evladi bu siirece ne zaman ve nasil dahil
olmaktadir? Ahlakli davranma ve davranmama secenekleriyle karsilagan
birey/geng, ‘ni¢in ahlakli olmaliyim?’ sorusunu nasil cevaplandirmalidir.
Unutmamak gerekir ki, davranislar, fikirlerimizin ve i¢ diinyamiza ait niyet
ve tasavvurlarimizin trtintidiir.2! Ahlaki davranis, "akil ve irade sahibi bir
insanin, hayir gayesiyle, hiir olarak yaptigi suurlu davranisa denir. Bunun,
ruha yerlesmis, disiinme ve zorlama olmaksizin kolaylikla meydana
gelen ve ihtiyar ile iradeye dayanan bir davranis olarak ahlaki davranisin,
bireyin iradesi ile ger¢eklesmis olmasi beklenir."** Bu nedenle bireyin
gerceklestirdigi ahlak kurallarina uygun her davranig ahlaki davranis olarak
kabul edilmez. Bir davranisi; benimseyerek, inanarak, isteyerek yapmak
ahlakli davranmaktir. Cesitli saiklerle toplumsal ilkelere, kurallara, yasalara
uymak amaciyla benimsenmeden, istemeden iyi davranmak, ahldka uygun
olsa da ahlaki davranis degildir.

Ahlaki davranigin olusmasi veya egitim siireci olarak ahlak, kisa siire
icerisinde ve hemen bir ¢irpida gerceklestirilecek bir faaliyet degildir.
Uzunca bir zamana ihtiyaci olan bu faaliyet, esasinda dmiir boyu devam
eder. Bu cergeveden bakildiginda Islam’in varliga ve varlik biitiinliigii
icinde insana bakisim1 gozden kagirmamak gerekir. Buna gore Islami
egitim anlayisi, 6greten ile 6grenen arasindaki iliskiye ahlaki zeminde
bakmaktadir. "Bdylece bireyin bilgiyle ilgilenisini de ahlaki bir boyuta
tagirken, bu iligkiyi bir gérev ve sorumluluga doniistiirmiis; Miisliiman
O0gretmen ve Ogrencinin, bilgiyle tamamen varolugsal bir iliski iginde
olmas1 6ngoriilmek suretiyle, salt hazir bilgi aktarimi ve edinilmesi degil
de bilginin ahlak ve kisilik gelisimine iliskin islevi 6ne ¢ikarilmistir. Bu
yoniiyle Islam egitim felsefesinin, egitim dgretimi sonug itibariyle ahlaki

21 zzet Er, Sosyal Gelisme ve Islam (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 1999), 119.

22 Recep Kaymakcan - Hasan Meydan, Degerler ve Ahldk Egitimi (Istanbul: Dem Ya-
yinlari, 2014), 21-22; Karaman vd. Dini Kavramlar Sézligii (Istanbul: DIB Yayinla-
11, 2009), 12; bk. A. Hamdi Akseki, 4hldk Dersleri (Istanbul: Ug Dal Nesriyat, 1968),
15-16.
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bir mesele saydig1 s6ylenebilir."*

Insanmn, birbiriyle iliski halinde olan {i¢ boyutu vardir ki, bunlar;
duyussal, biligsel ve devinigsel/psikomotor olarak ifade edilebilir.
Bireysel ve toplumsal agidan asla ihmal edilmemesi gereken duyussal
boyut; Inanglar, duygular, tutumlar, beklentiler, ahlaki yonelimlerle
maneviyat gibi unsurlardan meydana gelir ki, ¢ocuklar, karakterli bir
kisi olmanin anlamini, baskalar1 tarafindan begenilen ve kabul goren
davranis 6zelliklerini 6grenmeye ihtiya¢ duyarlar.* Buna gore: "Ahlak
egitimi, bireyin kendi yagantisi yoluyla ahlaki davraniglarinda degisiklik
olusturma siireci"® olarak tanimlanabilir. Tanimda yer alan "davranis"
kavrami, bir kisim degisimleri kapsamaktadir ki, bunlar; bilissel, duyussal
ve devinissel karakterdeki degisimlerdir. Buna gore; "lyi/giizel/dogru olani
bilmek, kavramak, ne oldugunu agiklamak vb. biligsel davranig iken, onlari
ictenlikle benimsemek, elde etmeyi/yapmayi arzulamak vb. duyussal
davranigtir. Onlart bedenle, somut yapip etmeler/hareketler olarak ortaya
koymak ise devinissel davranistir."2 Iste bireyin ahlakli sayilmasi1 degil,
ahlakli olmasi bu ti¢ilinii birbirinden ayirmaksizin bunlara sahip olmasiyla
mimkiindiir.

Ahlaki tutum ve davranislar, ¢ocuklar ve gengler, cevresini
gozlemleyerek ve sevdigi kisileri taklit ederek, onlarla 6zdesim yapmak
suretiyle Ogrenir, distan gelecek odiil, ceza, kabul ve ret giidiimiinde
hareket eder. Belki de ¢ocuk ve gencin, bu 6diil ve cezalara gore davranista
bulunmasi, bu esnada iyi ve dogrular1 6grenmesi i¢in, idrak yetenegi
gelisene kadar makul goriilebilir. Ancak, idrak yetenegi gelistigi oranda
birey, biitiin bunlar1 anlamlandirmaya ve sorgulamaya baslar ve sonrasinda
kendi ahlakini bizzat olusturur. Artik, ¢evrenin talebi oldugu igin degil,
kendisi istedigi ve arzu ettigi i¢in ahlaki tutum ve davranislar ortaya koyar.
Baska bir deyisle artik o, ahlakli goriinme degil de ahlakli olma kaygisi
tasimaya baslar.’ Zaten Islam da "ahlakli gériinen" degil, "ahlakli olan"
bireyi yetistirmeyi ongérmektedir.® O halde bireyin i¢ diinyasinda ve
zihniyetinde meydana gelen biligsel ve ona bagh duyussal gelisim, tam
olarak ahlaki gelisimin temelini olusturmaktadir. Disaridan bakildiginda
bireyde gozlemlenen bu hareketlerin, igsel gelisimin bir sonucu oldugu

3 Aydm, "Islam Ahldk Egitimi", 202-205.

2 Tozlu - Topsakal, "Avrupa Birligine Uyum Cercevesinde Degerler Egitimi", 177;
Hokelekli, Ailede, Okulda, Toplumda Degerler Psikolojisi ve Egitimi, 292-293.

> Aydn, "Islam Ahlak Egitimi”, 206.

% Aydmn, "Islam Ahlak Egitimi”, 209; Hasan Bacanli, "Biligsel ve Duyussal Hedefler:
Bir Model Onerisi", ed. Recep Kaymakcan vd., Degerler ve Egitimi (Istanbul: dem
Yayinlar1,2013), 264.

77 Aydm, "Isldam Ahlak Egitimi", 209.

28 el-Bakara 2/264; en-Nisa 4/ 38,142; el-Madn 107/6.
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goriiliir. Diger bir ifadeyle davranislar, fikirlerimizin ve i¢ diinyamiza ait
niyet ve tasavvurlarimizin iiriiniidiir. Gerg¢ek ahlakin, bireyin i¢ diinyasinda
meleke olarak olustugu soylenir. "Bireyin inanglarini, kanaatlerini,
diisiincelerini, niyetini kapsayan bu meleke, ahlaki tutum ve davranislara
kaynaklik eder. Insan ne diisiiniiyor, neyi iyi/giizel say1yorsa, neye inantyor
ve niyet ediyorsa onu kararlastirip yapiyor."? Bu durumda dnemli olan,
insana dogru seyler iizerinde diisiinmeyi, dogru inanmay1, giizel niyetler
icerisinde olmay1 ve iyi seyleri yapabilmeyi benimsetmek gerekmektedir.

Sosyalizasyonolgusu, biretkilesimsiireciolarakkiginingevresindekilerle
yasadiklarindan ibarettir. Bu siire¢ sonunda, sosyal davranis oriintiilerinin
genellikle kabulii s6z konusudur. Oznel manada sosyalizasyon, birey igin
bir 6grenme ve uyum siirecidir. Insan teki, icinde yasadigi toplum ve
kiiltiiriin kendisine sunduklarini ve davranig riintiilerini alir, 6ziimsemeye
caligir. Cocukluk yillarindan baslayarak adim adim bunu gergeklestirir.
Bu siireg, hayat boyu siirer. Her kiiltiir ve toplumda var olan bilingalti,
aslinda uyumlugun bir ¢esididir. O zaman insanin gelisigiizel bir kisi veya
diinya vatandasi olmasindan s6z etmek mumkiin degildir.*® Bu itibarla
ahlaki davraniglarinin olusumunda, aile, okul, diger kurumlar ve toplumun,
egitsel rol sahibi olarak bireyin sosyallesmesinde etkin bir isleve sahip
oldugu goriiliir. Birey, esasen i¢inde bulundugu ¢evreyle kurdugu iletisime,
etkilesim bi¢im ve niteligine gore ahlak edinmektedir.

2. Ahlaki Davrams Olusturmada Aile

Ahlak ya da ahlaki davranis, gelisim asamalar itibariyla aile i¢inde
Ogrenilir, toplumsallasma siirecinde igsellestirilerek edinilir ki esas
olarak bir bilgiden ¢ok yasanan bir realitedir.’! Aile, ¢ocuk i¢in biitiin bir
toplum demektir.*? Birincil gruplardan sayilan ailenin en 6nemli sosyal
fonksiyonlarindan biri, bireyleri sosyallestirme ve topluma hazirlamaktir.
Toplumsal yonden uyumsuzluk, siddet ve sug isleme egilimine, aileden
ve aile egitiminden yoksun olan kisilerde daha sik rastlanmaktadir.>
Goriiliiyor ki, mikro planda ailenin yozlasmasi ve bozulmasi makro planda
toplumsal ve siyasal alan1 gok hizli bir bigimde etkileyebilmektedir. Ornegin
diinya degerler arastirmasi verilerine gore; lilkemizde "g¢ocuklarin evde/
ailede 6grenmeleri gereken en Onemli hususlar arasinda bencil olmama
ve baskalarim diisiinme en alt siralarda tercih edilmistir. Biitiin bu ahlaki

2 Aydin, "Islam Ahldk Egitimi", 211-212.

30 Fichter, Sosyoloji Nedir, 26-27.

31 Cafer Sadik Yaran, Ahldk ve Etik (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2010), 9-10.

32 Erol Giingdr, Ahldk Psikolojisi ve Sosyal Ahldk (Istanbul: Otiiken Yayinlari, 1998),
215.

33 Mehmet Ali Kirman, Din Sosyolojisi Terimleri Sozliigii (Istanbul: Ragbet Yayinlari,
2011), 21.
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bozulma gostergelerinde ise yildan yila bir gliglenme gozlenmektedir."*
Bu veriyi, diinya degerler arastirmasi 2017-2020 dénemini kapsayan 7.
dalga veri seti de teyit etmektedir: "Aile, Tirk toplumu i¢in yiizde 91,8’le
en 6nemli deger olmaya devam etmektedir. Ancak 6. dalga veri setinde
(2010-2014) yiizde 95,4 gibi ¢ok yiiksek seviyede olan bu dnem, biraz
olsun azalmigtir." 3

Ahlak egitimi bir kalite ve nitelik isidir. Burada egiticinin kisisel
donanimu, biiyiik ol¢tide belirleyici ve etkili olmaktadir. Zira egitici, ahlak
egitimi ile ilgili is ve islemleri gergeklestiren temeldir, 6znedir.’® Oyleyse
bu egitimi, ancak yeterli bilgi ve beceriye sahip olanlar gergeklestirebilirler.
Dolayisiyla formal egitimde sorumluluk iistlenmis olanlarin, 6grencilere
kilavuzluk etmeleri son derece onemlidir. Burada ahlaki ilke, tutum ve
davraniglarin en uygum bigimde takdimi ve temsili s6z konusudur. Biitiin
konularda oldugu gibi ahlakla ilgili rolleri de ¢ocuklar, bazen taklit bazen
0zdesim yoluyla 6grenmektedir. Ancak bu yolla 6grenmenin etkileyici
ve belirleyici olabilmesi igin, ¢ocugun ailede karsilastigi anlayis, tutum
ve davraniglar gibi ahlaki rollerin onun hem dikkatini ¢ekmesi, hem de
ihtiyacin1 karsilayacak olmasi gerekir. Ayrica séz konusu egiticilerin
cocuk tarafindan sevilmesi, begenilmesi ve takdir edilen biri olmasi,
onlarin sergiledikleri ahlaki tutum ve davranislara olan ilgi ve alakay1
daha da arttiracagi muhakkaktir.’” Bu durum, birey olarak ¢ocugun ahlaki
davranig oriintiilerini temelliik etmesine ve sorumluluk duygusuyla eyleme
dontstiirmesine neden olacaktir.

Insan evladinin mutluluga ulasabilmesi icin dogdugu andan itibaren,
her haliikarda iyi bir ahlak egitimi almasi gerekmektedir. Maddi ve
manevi varlik olarak insan, diisiince ve davraniglarinda daima mutlulugu
amaglar. Insanin mutlu olabilmesi i¢in, diisiince ve eylemleriyle inang ve
amelleri arasinda paralellik olmalidir. Bu da ancak, bireylerin ¢ocukluk
anlarinda baglayip hald elde etmeyi siirdiirdiikleri ahlaki erdemlerle
miimkiin olacaktir. Bu noktadan itibaren insan ahlaki yetilerini gelistirir,
ahlaki erdemleri temelliik edip benimser ve onlara uygun davranislarda
bulunur. S6z konusu erdemlerin kazanilmasi siireci ise kiiciik yaslarda
ailede baslamaktadir. Dolayisiyla bu egitimin en 6nemli yoniinii ailedeki
sosyalizasyon® ve aile i¢i iletisim olusturmaktadir. Kisilerin aile ortamu,

3% Esmer, Y1lmaz, Ahldki Degerler ve Toplumsal Degisme, Tiirkiye’de Bunalim ve De-
mokratik Cikis Yollari, (Ankara: Tiirkiye Bilimler Akademisi Proje Raporu, 1998),
54-60.

35 Ozan Ormeci, "Diinya Degerler Arastirmast 7. Dalga Veri Setindeki Tiirkiye Bulgu-
lar1", Uluslararast Politika Akademisi (Erisim, 11.01.2021).

36 Aydm, "Islam Ahlak Egitimi", 244.

37 Aydm, "Isldam Ahlak Egitimi", 208.

38 Nimet Oniir, "Modernlesme Siirecinde Okul, Aile ve Medya Kavsaginda Toplumsal
Degerler", ed. Recep Kaymakcan vd., Degerler ve Egitimi (Istanbul: Dem Yayinlari,
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ahlaki erdem ve degerlerin, onlar tarafindan akli muhakemelerini nasil
yapacaklarinin 6grenildigi en 6nemli yerdir. O ylizden ebeveynlerin
cocuklarina ahlaki egilim, aligkanlik kazanma, telkin ve davranig boyutuyla
yardimer olmalar1 gerekmektedir. Ailede, saglikli bir iletisim varsa eger,
aile iiyeleri diisiinme ve ayirt etmeyle birlikte bir¢ok erdemi kazanip onlarin
gerektirdigi sekilde davranacaktir.®® Buna gore elverisli bir aile ortam1 ve
kendilerine 6rnek olacak anne-baba davranisi ¢ocuklar i¢in bulunmaz bir
hazinedir.** Ancak, aileye yon verenler arasinda uyumsuzluklar varsa, bu
durum, bireyleri psikolojik yonden yipratacag gibi 6zellikle de cocuklarin
gelisiminde ¢esitli problemlerle karsilasmak kacginilmaz olacaktir. Cocuk
yonlendirilirken anne ve baba ¢eliskiye diiser, birbirleriyle uyum halinde
olmazlarsa; o takdirde ¢ocuktaki adalet, hakkaniyet ve giiven duygusu
bozulur. Dolayisiyla esler, cocuklar i¢in 6rnek olacak sekilde davranislarini
ortaya koymali, onlarin fitratlarini/zihin diizenlerini bozmamaya 6zen
gostermelidirler.

Ahlak egitiminde egitimcilerin, iyi 6rnek olmasi esastir. Islam ahlak
egitimcisinin ahlaki prensipleri uygulayan bir 6zne olarak ahlaki 6gretmesi
beklenir. Bu da ahlak egitimcisinin, sorumluluk tasidigini, sylediklerine
yabancilagmadan gorevini gergeklestirmesi gerektigine isaret eder. Bir
egitimci olarak* Hz. Peygamber, her alanda oldugu gibi bu alanda da
insanlara ideal Ornek olarak takdim edilir.** Miiminlerin higbirisinin
yapmadigin1 sdylemesinin kabul edilmemesi,* Islim ahlak egitimcisi
icin oncelikli bir meseledir. "Bu yiizden Isldim egitim tarihinde hem
ailede hem de diger egitim kurumlarinda, salt teorik bilgi aktarimindan
ziyade bilginin yasanir olarak ogretilmesi 6nemsenmistir."* Bu nedenle
anne babalar, ¢ocuklarinin nasil olmasini arzuluyorlarsa, siirekli olarak
ve tutarli bir bicimde yasant1 ortaya koymalar: hem etkili hem de verimli
bir yol olacaktir. Unutulmamalidir ki ¢ocuklar, ayak izlerimizi takip edip
gittigimiz yere gidecektir.*

Ahlaki degerler, tabii bir sekilde, hayatin genel biitiinliigli i¢inde

2013), 158; Mustafa Koylii, Ailede Din Egitimi, ed. Mustafa Koylii-Nurullah Altas,
Din Egitimi (istanbul: Ensar Nesriyat, 2014), 311.

% Aygiin Akyol, "Islam Ahlik Felsefesinde Degerler Egitimi", Muhafazakar Diisiince,
2013, Say1: 36, 51.

40 Ali Riza Aydin, "Cocugun Dini Kisiliginin Gelisiminde Aile Faktori", Ekev Akademi
Dergisi, 7/15 (Bahar 2003), 106; bk. Fazli Arabact, "Tiirkiye’de Dini Sosyallesmenin
Temel Etkenleri", Dini Arastirmalar, 6 (May1s-Agustos 2003), 16.

4l el-Bakara 2/51.

42 el-Ahzab 33/21.

4 es-Saf 61/23.

# Aydm, "Islam Ahldk Egitimi", 245.

4 Osman Pazarl, Isldmda Ahldak (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1972), 333; Abdurrahman
Dodurgali, dilede Din Egitimi (Istanbul: Timas Yayinlari, 2010), 91.
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ogrenilebilmelidir. Cocuklar agisindan meseleye bakildiginda bu, ¢ok daha
da 6nemlidir. "Ciinkii bebeklikten itibaren ¢ocuk, ¢evresinde gozlemledigi
kisi ve durumlardan dogal olarak etkilenmekte, sorgulamaksizin olumlu
veya olumsuz 6grenmeler ger¢eklestirmekte, alisgkanliklar edinmektedir."4
Bu yiizden ¢ocugun, olabildigince "salih" bir aile ve sosyo-kiiltiirel
cevrede yasamasi ve aligkanliklar edinmesi saglanmalidir.¥’ Islam’m
"iyiligi emretme, kotiiliikten sakindirma" gorevi de, s6z konusu bu ¢evreyi
olusturma amacina yoneliktir.*® Zira birey, kendisinden en ¢ok etkilendigi
ve gelisme hizinin ¢ok yiiksek oldugu ilk bes-alt1 yilini ailede ge¢irmektedir.
Bu dénemdeki kazandiklari, kritik bir donem olmasi nedeniyle, insanin
hayatinin sonraki evrelerinde de yonlendirici ve belirleyici olmaktadir.
Ciinki "kisilik ve sosyal davranig 6zelliklerini karsilastirmak {izere yapilan
gozlemler ve uygulanan kisilik testleri, ayri ailelerde yetistirilen iki 6zdes
ikizler arasindaki kisilik farklarimin, fiziksel ve zeka ayriliklarindan ¢ok
oldugunu ortaya koymustur."#

Degerlerin kazanilmasina iligkin temellerin, ¢ocugun dogdugu ve ilk
cevresi olan ailede atildigi distiniildiigiinde, ailenin degerlerden uzak
olmasi imkansizdir. Ozellikle olmazsa olmaz diyebilecegimiz aileyle ilgili
deger ve ilkelerin basinda da saygi, sevgi, sabir, sadakat, sorumluluk,
fedakarlik, giiven, hosgorii ve anlayis gelmektedir.”® Bu degerler
cergevesinde edinilen karakter ise, dncelikle ahlaki degerleri anlamayzi,
onlari i¢sellestirmeyi ve ayni istikamette davranmayi kapsar. "Bunun i¢in
de ¢cocuk ve genglerin 6grenmeye, rehberlige, yonlendirmeye ve uygun rol
modelleri ile karsilasmaya ihtiyaglar1 vardir.">! Meseleye bu g¢ergeveden
bakildiginda, elbette;

Cocuk kendi biligsel ve duygusal kaynaklarini bagimsiz olarak
yonetme becerisini gosterecek bir zamana kadar, aile degerlerine
bagli olarak hayatini siirdiiriir. Hatta gocugun ailede 6grendigi birgok
davranig kurali ve Ornegi hayatinin sonuna kadar ona rehberlik
eder. Bunlar1 zaman igerisinde gelistirip genisletir; degistirip
yerine yenilerini koydugu da olur. Fakat gliniimiizde yasanan
hizli degisimler ve toplumsal sartlar ailenin ¢ocuklarina rehberlik
islev ve gorevini bilylik dl¢iide zaafa ugratmigtir. Cogu anne baba

% Aydn, "Islam Ahldk Egitimi", 207.

47 es-Saffat 37/30, 32; el-Ahzab 33/67-68; el-Furkan 25/27-29.

4 Al-i imran 3/110; et-Tevbe 8/122; el-A’la 87/9; el-Fecr 89/21; el-Asr 103/2-3.

4 Feriha Baymur, Genel Psikoloji (Istanbul: Inkilap Kitabevi, 1985), 228; Halil Ibrahim
Saglam, Bir Deger Egitim Merkezi Olarak Aile (Ankara: Pegem Akademi, 2017), 40.

50 Saglam, Bir Deger Egitim Merkezi Olarak Aile, 40; Yumni Sezen, Kur’an Isiginda
Insan, Akl ve Toplum (istanbul: 1z Yaymlari, 2014), 213.

I Hokelekli, dilede, Okulda, Toplumda Degerler Psikolojisi ve Egitimi, 288; Kemal
Sayar, Ruhun Labirentleri (Istanbul: Ufuk Kitaplar, 2003), 69.
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g¢ocuguna ne Ogretmesi, nasil davranmasi gerektigi hususunda
biiyilik tereddiitler yasamaktadir. Aile ve toplum degerleri arasinda
bir devamlilik ve tamamlayicilik olmasi 6l¢iisiinde ¢ocugun saglam
bir karakter gelistirmesi miimkiin olabilir. Gonlimiizde ise ¢ogu
durumda kopukluk, zitlik ve bosluklar vardir.

Ne yazik ki, gelencksel aile yapisinin ¢oziilmesiyle birlikte deger
aktarimi daha da zorlasmis ve aile ¢ocuklar igin giderek daha istikrarsiz hale
gelmistir. Bu durum, sosyallesmedeki kopukluklarin, zitlik ve bosluklarin
kaynagina da isaret etmektedir. Mevcut sorunlar ise, okulun dnemini daha
On plana ¢ikarmaktadir.

3. Ahlaki Davramis Olusturmada Okul

Ahlaki davranislarinin olusumunda birey i¢in aile, okul, dini kurumlar
ve diger kurumlartyla toplumun egitsel rol sahibi oldugunu sdyleyebiliriz.
Ciinkli birey, i¢inde bulundugu yakin veya uzak cevreyle iletisim ve
etkilesim halindedir. Iste bireyin ahlaki edinimleri bu etkilesimin bigim ve
niteligine gore sekillenmektedir. Dolayisiyla idareci, 6gretmen, dgrenci,
ilgili tiim personel, aile birlikleri, veliler ve bu kategoriler arasindaki
iligkilerle birlikte diistiniildiigiinde okul, okul kiiltiirii ve atmosferi, sosyo-
kiiltiirel ve ahlaki manada sosyallesmeyi gerceklestiren en 6nemli formel
kurumlardan birisidir. Bu yoniiyle okulun, 6grenciler vasitasiyla aileler
ve siyaset kurumu arsindaki iligkiyi ve denetimi de sagladigi sdylenebilir.
Diger bir ifadeyle ailenin egitici rolii ve ¢ocuk tlizerindeki etkisi oldukga
giiclii olmakla birlikte, ailenin rehberligini giicsiizlestiren sosyal ve
kiiltiirel degisimler diistintildiigiinde, glinlimiiz sartlarinda ahlak egitim ve
Ogretiminin yapilacagi en uygun yerin okul oldugu goériliir.*

Ahlaki ilkeler kendiliginden 6grenilmedigi gibi otomatik olarak da

” "n; ’

olusmaz; muhakkak ki bir "6gretme” faaliyeti, "modelleme”, "6grenme’
ve "uygulama'y1 kapsayan siireclerle zaman igerisinde gergeklesir. Bu
konuda okullara elbette biiyiikk sorumluluklar diismektedir. Bir egitim
kurumu olarak okul, 6grenim ¢agindaki bireye, sosyo-kiiltiirel ve dini-
ahlaki degerleri 6grenip igsellestirebilmesine, onun bu dogrultuda kararlar
almasina ve 6grendigi degerleri davranisa doniistiirmesine katki sunmalidir.
Okulun gorevlerini gerek¢elendirmeye devam edersek, onun;

Ahlak ve karakter egitiminde Oone ¢ikmasinin sebebi milyonlarca
¢ocugun ailelerinden gerektigi kadar ahlak ve deger egitimi almayisi
ve dini kurum ve ibadethanelerin onlarin hayatinda az yer tutmasidir.
Modern yasam kosullar i¢inde ¢ocuklar iizerinde "medya" 6nemli

52 Hokelekli, Ailede, Okulda, Toplumda Degerler Psikolojisi ve Egitimi, 289-290.
53 Pazarl, Isldmda Ahlék, 261; Halis Ayhan vd., Din ve Ahlik Egitim ve Ogretiminde
Yeni Yaklasimlar (Istanbul: Dem Yayinlar, 2004), 19.
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bir tesir giicline sahiptir. Medya c¢ocuklarin yagamlarinin 6nemli
bir kismimi olusturmakta ve ahlaki yargilar model alma yoluyla
televizyondan 6grenilmektedir. Neticede dzellikle genglerde, siddet
ve vandalizm, hirsizlik, hilekarlik, otoriteye karsit saygisizlik,
zalimlik, taassup, argo dil kullanimi, hizli seksiiel gelisim, bencilligin
artmasi ve sayginin azalmast, bagimlilik yapici madde kullanimi gibi
davraniglarda genel bir artis yasanir. Biitliin bu olumsuz gelismelere
kars1 ailelerin kontrolii tek basina yeterli degildir. Bu sebeple ahlak
egiticisi olarak okulun rolii daha fazla 6nem kazanmistir.>*

Buna ilave olarak, okul Oncesi egitimin de formel veya informel
olarak son zamanlarda yayginlagmakta oldugunu soyleyebiliriz. Hatta
bu durumun zorunlu hale getirilmeye basladig1 goriilmektedir. Bu da,
okulun ve egitim-6gretimin etkisinin ve kapsam alaninin énemini ortaya
koymasi bakimindan isaret edilmesi gereken bir husustur. Bu ¢er¢eveden
bakildiginda degerler ve ahlak egitiminin planl ve etkili bir bigimde, okul
oncesi donemden basglatilarak yiiritiilmesinin apayr1 bir 6nem kazandigi
ortaya ¢ikmig olmaktadir.

Birey, dogumdan itibaren g¢evresiyle yasadigi iletisimin etkisiyle yeni
davraniglar kazanir. Birey/¢ocuk, artik yeni davranislart formel yapi
igerisinde egitim kurumlarinda kazanacaktir. Bu itibarla basta 6gretmenler
olmak lizere ilgili biitiin aktorlerin tutum, tavir ve davraniglari ayri bir 5neme
sahiptir. Zira sosyolojik manada taklit ve rekabet en 6nemli iki 6grenme
stirecidir. Taklit sadece cocuklarin ana babalarini yansimalar: degil, ergen
ve olgun kisilerin de hayran olduklar1 ve begendikleri kisilerin 6zelliklerini
benimsemeleridir. Basarili ve meslek sahibi olan kimselerin ayni meslegi
izlemeyi isteyen gencler igin taklit edilebilecek bir "ro/ modeli"” olmalari
olduk¢a yaygindir.® Peygamberin egitimciligi,”® Ornek yasantisiyla
insanlar1 egittigi,”’ miiminlerin yapmadiklarini veya yapmayacaklari
seyleri soylemelerini kesin bir dille Allah’in reddetmesi®® gibi hususlar,
egitim ve ahlak arasindaki gergek iliskiyi ortaya koyarken; egitimin hem
ahlaki gelisim saglamasini hem de egitimcinin ahlaki tavrinin zorunlu
saytlmasini ifade etmektedir. Nitekim "Hz Peygamber’in cahil ve ahlaken
yozlasmis bir toplumu 23 senede medeni bir topluma doniistiirmesini
saglayan egitimi ve gabasi, bu gergegin somut bir drnegidir."* Oyleyse
ahlaki olgunluga ve karaktere sahip insanlar inga etmenin yegane yolunun,

54 Hokelekli, Ailede, Okulda, Toplumda Degerler Psikolojisi ve Egitimi, 241; Beyza
Bilgin, Islam ve Cocuk (Ankara, DIB Yayinlari, 1991), 131.

55 Fichter, Sosyoloji Nedir, 30.

56 el-Bakara 2/151.

57 el-Ahzab 33/21.

8 es-Saf 61/2-3.

9 Aydm, "Islam Ahlak Egitimi", 202.
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etkin ve verimli bir ahlak egitim ve 6gretiminden gectigi sOylenebilir.

Ahlaki degerler hayatin biitiinliigii ve dogal akisi i¢inde d6grenilmelidir.
Bunun i¢in insanin ve Ozellikle ¢ocuklarin olumsuz sosyal ¢evreden
izole edilmesi ve boyle bir g¢evreyle etkilesim igine girip bozulmasi
gergeklesmeden, "salih" bir sosyo-kiiltiirel ¢evre olusturulmalidir.®® Clinki
cocuk veya geng, gdzlemledigi kisi ve durumlari sorgulamaksizin onlardan
etkilenir, aligkanliklar edinir, 6grenmeler gerceklestirirken; biitlin bu
olup bitenlerden olumlu veya olumsuz olarak etkilenir. Ornegin informel
egitimle birey, uzak veya yakin ¢evresinden istenilen ahlaki davraniglar
kazanabilecegi gibi, istenmeyen davraniglar da kazanabilir. S6zgelimi,
yalan sdylemeyi de dogru sozlii olmayi da, kisilerin arkasindan konugmay1
da dogru olan1 yiizlerine karst uygun bir dille sdylemeyi de 6grenebilir.
Bu ¢erg¢evede bireyin, formel ahlédk egitimi sonucunda informel yollar
sayesinde kazandigi yanlis davraniglarmin  diizeltilmesi, eksiklerin
tamamlanmast ve dogru olanlarin pekistirilip gelistirilmesi mutlaka
hesaba katilmalidir ki, saglikli bir ortam ve atmosfer bunun igin sarttir. Bu
nedenle, 6zellikle formel egitim ortamlarinin/¢evrenin fiziksel, ruhsal ve
sosyo-kiiltiirel anlamda olumlu niteliklere sahip kilinmasi, bireyin ahlak
egitimi ve gelisimi agisindan dnemli katkilar sunacaktir.®!

Cocuklar, daima biiyiiklerini gozlemler, taklit eder ve sevdikleriyle
0zdesim kurmak suretiyle davraniglarimi gelistirdigi ve yetiskinleri model
aldig1 i¢in® Ogretmen, ¢ocugun belirli degerleri kazanmasi dolayisiyla
ahlaki gelisimi acisindan son derece belirleyicidir. Bir egitici olarak
O0gretmen;

Ahlaki ideale olan baglhiligi ve egittigi kimselerin ayni ideale
baglanmalarini kilavuzlamada gosterdigi kararlilik ve tutarhilik,
onlar tizerinde mutlu edici otoritesini ve etkisini artiracaktir. Egitici,
en ufak bir hareketiyle, bakisiyla, durusuyla, kendisine sorulan
sorulara cevap verisiyle, kars1 tarafa soru sorusuyla, alternatifler
karsisindaki tercihleriyle nasil birisi oldugunu ortaya koyarak
muhatabin etkilemekte ve bdylece ahlak egitimini, olumlu veya
olumsuz yonde etkin bigimde gergeklestirebilmektedir.®

Gilinlimiizde, 6grenciler herhangi bir uygulama yapmaksizin, sadece
verilen bilgileri ezberleyen ve zamani geldiginde de onlar1 aktaran
konumundan o6teye gegememektedirler. Bu ylizden egitim, "teori ve
uygulamanm" bir bileskesi olarak organize edilmelidir. Bir 6grenme

0 es-Saffat 37/30, 32; el-Ahzab 33/67-68 ;el-Furkan 25/27-29.

' Aydm, "Isldm Ahldk Egitimi", 207.

2 Nedim Oz, "Kimlik ve Karakter Olusumunda Okulun Rolii", Diyanet Ilmi Dergi,
55/1 (Ocak-Subat-Mart 2019), 199-200.

3 Aydm, "Islam Ahlak Egitimi", 245.



452 | DIYANET iLMi DERGI - CILT: 57 - SAYI: 1 - OCAK-SUBAT-MART 2021

programi, onun igerigi pratige aktarilmadan bitmis olmaz. Ornegin bir
ogrenci, diilnyanin pek ¢ok yerinde agliktan kivranan ¢ocuklarin resimlerini
gorebilir ve inceleyebilir, zararlt atiklar ya da ozon tabakasinin delinmesi
hakkinda birtakim istatistiki bilgilere sahip olabilir. Ancak, tiim bu 6gretim
asamalarinda 6grenci bu resimlerin/olgularin disindadir. Onlar hi¢bir zaman
s0z konusu olaylar1 yerinde gérmeye ya da o sorunlara ¢dziim bulmaya
yonelik bir cabanin igerisinde olma firsati bulamamaktadirlar. Oysa
gercek bir egitimin, isbirligi, sorumluluk, katilim ve bu sorunlari ¢6zmeye
yonelik projeler gelistirme {izerine temellendirilmesi gerekir.* Yani ahlak
ve deger egitim-0gretimi birlikteligi, biitiin toplumsal kesimler tarafindan
desteklenmeli ve bu konu biitiin faaliyet alanlarin1 kapsamalidir. Bu konuda
pargali anlayiglar basari saglayamaz ve deger egitiminde uygulamasiz teori
pek bir anlam ifade etmez. Baska bir deyisle biz insanlara sorumluluk ve
insani degerler bilincini kazandiramadigimiz siirece, verilen bilgiler ne
kadar ¢ok ve yiiksek seviyede olursa olsun, pratik hayatta fonksiyonelligi
olmayacaktir.

Okulda, egitim-6gretimin her kademesinde ahlak ve degerler, tek bir
ders vasitasiyla degil de formel olarak "sistemin biitiinliigii icinde", tim
ders programlarmi ve etkinlikleri kapsayan bir miifredat cercevesinde
uygun 6gretimlerle, biitlinciil bir yaklagimla verilirse daha etkili olacaktir.
Hatta ahlaki davranislar okullarda; ailelerin, medya vb. c¢evrelerin de
destek verdigi, bu biitiinciil yaklasima "uygun atmosfer"ler olusturularak
daha kolay kazandirilabilir.% S6z konusu biitiinciil yaklagimm miifredat
disindaki sosyallestirici unsurlari olan ebeveyn ve diger yetiskinler,
akran ve arkadas gruplari, akraba ve komsular, 6gretmenlerle biitiin okul
personeli, kitle iletisim araglart ve dini kurumlar senkronize hareket
etmedikleri takdirde, bunlardan birkaginin aktif olmasi ¢arpan etkisini
azaltacak hatta yok edecektir. Bu yiizdendir ki, basta ebeveynler olmak
tizere ilgili tiim kurumlar ve aktdrlerin egitimi ve uyum igerisinde hareket
etmesi, ¢ocuklarin ahlaki davranislari benimseyip uygulamasinda carpan
etkisi yaratacaktir.

Glinlimiizde, aile egitimi ve anaokullarindan baglamak {iizere her
seviyedeki egitimin, iyi ve saglam karakterde kisilikler yetigsmesini
ongoren bir degerler egitimine dayandirilmasi daha da 6nemli hile gelmis
goziikmektedir. Bu konuda erken yaslar ve 6zellikle okul 6ncesi donem,
degerleri ve ahlaki davraniglar1 kazandirmada en 6nemli firsat1 olusturur.
Dolayisiyla biiyiik-kiiciik, herkes i¢in gegerli olacagi bilinmekle birlikte
daha ¢ok ¢ocuklar ve genclere, biiylik insanlarin biyografilerini okumalari
da tavsiye edilebilir. Clinkii bu biyografiler, anlamli 6grenmeler sayesinde

8 Koylu, Kiiresel Ahldk Egitimi, 196-198.
65 Aydim, "Islam Ahlak Egitimi” 209; Hokelekli, Ailede, Okulda, Toplumda Degerler
Psikolojisi ve Egitimi, 243-244.
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onlarin diigiincelerini 6grenerek saglikli diisinebilmeyi, 6rnek ve model
edinerek ahlakli olma arzusunu besleyecek, ahlaki tutum ve davraniglar
kazanmay1 pekistirici ve destekleyici olacaktir. Ayni sekilde, icerisinde
ahlaki degerler bulunan 6rnek olaylar, somut tutum ve davraniglar iizerinde
yogun bir bi¢imde durmak da, onlarin hem daha kolay anlagilmasina hem
de daha etkili olmasina katkida bulunabilir.®

Son olarak, bu konuda aktif rol alan kisiler ve kurumlarla ilgili ifade
etmeliyiz ki giiniimiizde ana-babalar oncelikli olmak kaydiyla diger
yetiskinlerin de egitimi, kurumlarin revize edilmesi en az ¢ocuklarinki kadar
Oonem tasimaktadir. Ciinkii sartlar ¢cok hizli degismekte ve gelismektedir
ki, bu sartlar muvacehesinde, yetiskinlerin ¢ocuklarla ve genglerle
iletisim kurmasi meselesi olagan olmaktan ¢ikmis, sosyallestirme olgusu
giiniimiizde daha zor bir héle biiriinmiis goziikmektedir.

SONUC

Degerler ve ahlak egitiminin yapilabilmesi, buradan bir sonucun
alinabilmesii¢in, Once insanin fitrat1 ve fitratindaki niteliklerin kesfedilmesi,
sonrasinda ise neye ihtiyaci varsa o noktada insanin bilgilendirilmesiyle
miimkiin olabilir. Bu durumun yerlesmesi ve karakter haline gelebilmesi
icin ihtiya¢ duyulan seyler, bilgi ve aydinlanma, yardim ve rehberliktir.
Insan denen varlik, hangi ¢agda ve hangi kiiltiir ortaminda yasarsa yasasin
kendisini ancak degerler ve ahlaki ilkeler diinyasi i¢inde insa eder. Egitimin
ve dinimizin hedefi, miikemmel bir ahlaka sahip kamil insan yetistirmektir.
Islam’m esaslar1 da, egitimin temel ilkeleri de bu amaca y&neliktir.

Insanoglu gelisme, olgunlasma &zelliklerinin yani sira planl ve diizenli
bir egitim siireci sonunda karakter sahibi "iyi bir insan" olma potansiyeline
de sahiptir. En 6nemli hedefi erdeme ulagmak olan insanin, esas miicadelesi
de erdemli bir hayat yasamak degil midir? Elbette, mutlu olmak erdemli
olmaya baglhdir. Bu bakimdan egitim-6gretimin nihai hedefi, insani
erdeme ulastirmak olmalidir. Eger bir egitim ve bilgi anlayisi, insana
yliksek karakter kazandirmiyorsa yetersizlikle maluldiir, ayn1 zamanda
bozucu ve yikicr etkileri de s6z konusudur. Dolayistyla basta aile olmak
tizere okul egitimi, sadece bilgiyi depolama ve basit bir aktarma iglevi ile
kendisini sinirlandiramaz, bizatihi insan karakterini yliceltecek degerleri
ona kazandirabilmelidir. Giinlimiiz diinyasinda, olumlu ve iyi davranis
egilimlerinin, bireylere kazandirilmasi, gelistirilmesi ve siirdiiriilmesinde
okullarin 6nemi daha da artmustir.

Iyi ahlaki karaktere sahip olma, insanlarin kendiliginden elde
edebilecegi bir sey olmadigina gore; ¢ocuklara, degerler ve ahlaki ilkeler,

66 Aydm, "Islam Ahlak Egitimi" 245-246; Hokelekli, Ailede, Okulda, Toplumda Deger-
ler Psikolojisi ve Egitimi, 243-244.
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formel ve informel anlamda toplumsallasma faktorlerinden olan aile ve
okul vasitasiyla aktarilmali ve yasayarak ogretilmelidir. Zira birey, bir
ailede dogar, biiyiir, toplumsal degerler ve normlari, kendisinden beklenen
rolleri orada 6grenmeye baslar; bu siireg, basta egitim kurumlari olmak
iizere diger organizasyonlar vasitasiyla siirdiiriilii. Cocuklarda olumlu
karakter insa etme ve gelistirme isi, ilk sorumluluk sahibi olan aileyle
baslar. Ikinci sirada bu isi biiyiikk oranda okul gerceklestirir. Bu iki
kurum, sosyalizasyon siirecinde ¢ocuklara ahlaki karakter kazandirma
hususunda 6zellikle egitsel yonleri 6n planda olmasi nedeniyle son derece
belirleyicidir. Bunlardan birincisi daha ¢ok informel, ikincisi ise formel
olarak faaliyetlerini siirdiirtirlerken; goniillii kuruluslar, dini kurumlar ve
diger kisi, grup ve kurumlar da paydas ve sorumlulugun geregi olarak
onlara destek verirler. Boylece toplumda model alma, 6grenme, 6zdeslesme
ve uygulama iceren siire¢ler sonucunda iyi karakterli bireyler yetistirilmis
olur. Bu yiizden 6grenim cagindaki ¢ocuklara ahlaki kararlar alma, iyi
davraniglar ve aligkanliklar gelistirme hususunda 6zellikle anne-babalarin,
Ogretmenlerin ve diger tim yetigkinlerin gereken ilgiyi gostermeleri
son derece 6nem arz eder. Ozellikle kentlesmeyle birlikte islevi daha da
artmis olan okullarin temel hedefleri arasinda, toplumun 6nem verdigi
bazi degerlerin, dgrencilere kazandirilmasi gerektigi muhakkaktir. Zira
her yoniiyle iyi yetismis ve karakter sahibi insanlarin varligi, bir toplumun
hem kalitesini hem de gelecegini teminat altina almas1 bakimindan biiyiik
bir kazang olacaktir.
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Okul-Cami Bulusmasi Projesi 2016 yilinda Elazig
ilinde baslamis ve dort y1l boyunca devam etmistir.
Proje Elazig 11 Milli Egitim Miidiirliigii ile [l Miiftiiligii
arasinda imzalanan bir protokol ile baglamistir. Proje
kapsaminda ilkokul 4. siniftan lise son sinifa kadar her
yil bir din dersinin camide islenmesine karar verilmistir.
Proje yoluyla MEB ve DIB gibi iki kéklii kurumun
birlikte is birligi yaparak nesillere milli ve manevi
degerlerin 6gretilmesi hedeflenmistir. Bu ¢alismanin
amaci da Okul-Cami Bulusmasi Projesine yonelik
6gretmen ve imam-hatiplerin goriislerini belirlemektir.
Nitel desenle planlanan arastirmada durum g¢alismasi
yontemi kullanilmigtir. Yar1 yapilandirilmig

goriisme formu ile katilimcilardan veri toplanmustir.
Calisma grubunu 12 din gorevlisi ve 12 dgretmen
olusturmaktadir. Elde edilen veriler Nvivo 8 programi
ile degerlendirilmistir. Elde edilen veriler igerik analizi
ile ¢oziimlenmistir. Kod ve temalar olusturulduktan
sonra verilerin alt temalar1 olusturulmustur. Calismada
elde edilen ana temalar proje kapsaminda yapilan
faaliyetler, projenin katkisi, yasanan sorunlar, oneriler
seklindedir. Yapilan ¢aligma sonucunda projenin
gelistirilmesine yonelik dneriler sunulmustur.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Okul-Cami Isbirligi,
Caminin Egitim Fonksiyonu, Din Kiiltiirii ve Ahlak
Bilgisi Dersi, Okul Dis1 Ogrenme.

Arastirma makalesi /
Research article

ABSTRACT

School-Mosque Meetings
Project started in 2016

in Elazig province and
continued for four years.
The project started with a
protocol signed between
Elazig Provincial Directorate
of National Education and
Provincial Muftiate. Within
the scope of the project, it
was decided to hold one
religious lesson in a mosque
every year from 4th grade
of primary school to the last
year of high school. Through
the project, it was aimed to
teach national and moral
values to the generations

by the cooperation of two
well-established institutions
such as Ministry of National
Education (MEB) and
Presidency of Religious
Affairs (DIB). The aim of
this study is to determine
the opinions of teachers

and imams for the School-
Mosque Meetings project.
The case study method was
used in the study, which was
planned with a qualitative
design. Data were collected
from the participants with
the semi-structured interview
form. The study group
consists of 12 religious
officials and 12 teachers. The
data obtained were evaluated
by N-VIVO 8 program. The
data obtained was analyzed
by content analysis. After
the codes and themes were
created, sub-themes of the
data were created. The main
themes obtained in the study
are the activities carried

out within the scope of the
project, the contribution

of the project, the

problems experienced, and
suggestions. As a result of
the work done, suggestions
for the development of the
project were presented.

Keywords: Religious
Education, School-Mosque
Cooperation, Education
Function of the Mosque,
Religious Culture and Moral
Knowledge Lesson, Out-Of-
School Education/Learning.
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A QUALITATIVE RESEARCH ON SCHOOL MOSQUE
MEETING PROJECT

SUMMARY

"School-Mosque Meetings Project" was prepared by Elazig
Province Mufti Yusuf Sarikaya in 2016 and for the implementation
of the project a protocol was signed between Elazig Muftiate and
Provincial Directorate of National Education. The project was
carried out in cooperation with religious officials and teachers in
order to teach students national and moral values, to introduce

the mosque atmosphere and to contribute to their learning by
experience and practice. According to this project, it was decided
to teach at least 1 religious culture and moral knowledge lesson
in each class from elementary school to high school. It is aimed
that students go to the closest mosque to their school and inhale
the spiritual atmosphere of the mosque. The voluntariness of the
parents and students was taken into account in participating in the
project. The project lasted four years.

The purpose of this study is to determine the opinions of teachers
and imams who have made great contributions in carrying out

the School-Mosque Meetings Project. The research was planned
with a qualitative pattern and was carried out using the case study
method as it was suitable for the structure of the study. Holistic
multiple case pattern, one of the case study types, was preferred
because it is suitable for planning and conducting the research. In
the holistic multi-state pattern, each state is first handled within
itself. Afterwards, a comparison is made between these states. The
important point in this pattern is to collect data about the same
dimensions. For this reason, first of all, information was obtained
about the project works from each school and mosque, and then
the data obtained were evaluated and comparisons were made.

In the study, participants were selected through snowball
sampling. The working group of the research consists of 12
teachers working under MEB and 12 imams working under the
DIB. Semi-structured interview technique was used to collect the
data. In order to create interview questions, the relevant literature
was reviewed and ideas were received from experts of the subject.
The QSR N-VIVO 8 program was used in the analysis of the data.
Due to the Covid-19 pandemic, the data was obtained by phone
call. First of all, deciphering texts were obtained by transferring
phone calls to computer environment. The obtained data were
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analyzed by the researchers using content analysis. In order to increase the
reliability of the research, the data were re-coded by two experts outside
the research. Attention has been paid to the fact that the experts have
previously carried out qualitative research. As a result of the coding, it was
seen that one expert obtained 88% and the other expert obtained similar
codes at 94%. As a result, a 91% consensus percentage was obtained in the
data. It can be said that the study is reliable since the consensus percentage
is higher than 80% and sufficient for the internal consistency of the study.
The main themes that emerged according to the opinions received from the
participants within the scope of the School-Mosque Meetings Project are
"activities carried out within the scope of the project”, "contribution of the
project”, "problems encountered", "suggestions". Sub-themes of the main
theme of "activities carried out within the scope of the project” are; giving
books as gifts, organizing seminars, giving information about the mosque,
teaching lessons, praying and chatting. It has been determined that the
most loading in the main activities under the scope of the project is to give
information about the mosque. In the sub-theme, only two downloads
were made for giving book gift. The theme of organizing a seminar was
made only in the zzetpasa Mosque, which is the largest mosque in Elazig.
The other sub-themes of "Activities carried out within the scope of the
project" theme are praying, chatting and teaching. Sub-themes of the main
theme of "contribution of the project" are: gaining the habit of going to

the mosque, meeting the mosque, parent satisfaction, student satisfaction,
community awareness and prayer with the community, MEB and DIB
Cooperation, learning the Qur’an, learning by experience and practice.
Sub-themes of the "Encountered Problems" theme are; transportation,
organization and planning and school administrations. In the
"Suggestions" main theme, the participants were asked for solutions

for the development of the project. Sub-themes of the main theme of
"Suggestions" are to develop the project, provide transportation, provide
in-service training, organization and planning and book evaluation. At

the end of the study, suggestions were proposed in line with the opinions
obtained by the researchers regarding the School-Mosque Meetings
Project.
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GIRiS

on yillarda bilim ve teknolojinin

ilerlemesi ile meydana gelen gelismeler,

bireysel ve toplumsal ihtiyaclarin
farklilasmasma neden olmaktadir. Buna bagh
olarak yetistirilmesi hedeflenen insan 6zellikleri
de degismektedir. Bulundugumuz donemde
arastiran, elestiren, sorgulayan, gézlemleyen ve
iletisim becerilerine sahip insanlar1 yetistirmek
onemli bir hale gelmistir. Bu 6zelliklere sahip
bireyleri yetistirmek i¢in sinif ortamlart yetersiz
kalmakta, Okul dis1 6grenme ortamlar1 her gegen
giin daha da 6nem kazanmaktadir.!

Okul dis1 O6grenme, Ogrencinin miifredat
kapsaminda okul disina yapilan planli gezilerde
bizzat aktif olarak, yaparak, yasayarak ve
kesfederek Ogrenmesi anlamina gelmektedir.
Okul dis1 6gretim, mekan olarak okul bahgesinde,
okul civarinda veya okulun disinda yapilan
egitimdir.? Okul dis1 6gretim, okul déneminde ve
miifredata gore ger¢eklesen egitim anlamina gelir,
ancak fiziksel okul binasi disindaki ortamlar1 ve
kurumlari kullanir. * Okul dis1 6grenme etkinlikleri
kavrami, okul duvarlar1 disinda egitimin
amaglarina uygun olarak, Ogrencilerin ilgi ve
istekleri dogrultusunda, ders igerigine katkida
bulunmak, 6grencilerin dersi anlamasina yardimet
olmak ve kisiliklerini gelistirmek amaciyla, okul
yonetiminin bilgisi ve oOgretmenin rehberligi
altinda yapilan planl, programli ve diizenli

' Aykut Emre Bozdogan vd., " Planli Bir Alan Gezisi
icin Ornek Uygulama: Bir Fabrikas1 Gezisi." Karadeniz
Sosyal Bilimler Dergisi Hiiseyin Hiisnii Tekisik Ozel
Sayisy, 1, (2015), 1-12.

2 Ahmet Simsek-Selahattin Kaymakci, "Okul Dist Sos-

yal Bilgiler Ogretiminin Amaci ve Kapsami1”, Okul Dist

Sosyal Bilgiler Ogretimi, Ed. Ahmet Simsek ve Selahat-

tin Kaymake1, (Ankara: Pegem Akademi, 2015), 2.

Hannu Salmi, Science Centre Education: Motivation

And Learning In Informal Education (Finland: Univer-

sity of Helsinki, Department of Teacher Education, Do-

ctoral Dissertation, 1993), 20.
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calismalar olarak tamimlanmaktadir.* Okul dis1 6gretim yapilandirilmis,
Ogretmen ya da rehber liderliginde ve genellikle 6nceden planlanmistir.
Bu anlamda, bilim ve teknoloji, tarih ve sanat miizeleri, akvaryumlar,
planetaryumlar, bilim kamplari, fabrikalar okul digi bilim 6gretiminin
gerceklestirilmesinde yararlanilan informal ¢evrelerdir.’

Okul dis1 o6gretimin amaci, okul disinda &gretim programinda
hedeflenen kazanimlara uygun olarak dgrencilerin yas, istek ve ihtiyaclari
dogrultusunda kisisel gelisimlerini saglamaktir. Okul dig1 Ogretim,
etkili 6gretim yapmak, soyut bilgileri somutlagtirmak, egitim 6gretimde
gercekligi saglamak, doga sevgisi kazandirmak, ¢evre okuryazarligini
gerceklestirmek ve insanlarla iyi iligkiler kurmak i¢in de yapilmaktadir.®

Okul dis1 6grenme ortamlariin egitim ve 6gretime etkisi tizerine ¢esitli
disiplinlerde bir¢ok c¢alisma yapilmistir. Okul dis1 6grenme ortamlarina
yonelik ilgili literatiire bakildiginda konu ile ilgili ilk ¢alismanin Blomberg
(1967) tarafindan gergeklestirildigi goriilmektedir. Calismada, altinci sinif
Ogrencileri on dakika ila iki saat arasinda degisen kisa alan gezilerine
gotliriilmiistiir. Bilim etkinlikleri, matematik, dil sanatlari, sosyal bilgiler,
sanat ve miizik gibi alanlar ile ilgili ortamlarda arastirma yiriitilmistiir.
Deneyler 1955 ile 1964 arasinda 9 yil boyunca devam ettirilmistir.
Arastirmaci tarafindan 6grencilerin tepkileri, kesifleri ve yaraticiliklari
ilgili gdzlemler not alinmistir. Okul dis1 etkinliklerin 6grenciler igin genis
egitimsel olanaklar sundugu ve 6grenme i¢in daha iyi bir ortam olusturdugu
sonucuna ulasilmistir.’

Yapilan arastirmalar, okul dis1 ¢evrelere diizenlenen planli gezilerin
Ogrencilerin bilgi, tutum ve motivasyonlarina olumlu yonde etki ettigini®

Ersin Karademir, Ogretmen ve Ogretmen Adaylarimn Fen ve Teknoloji Dersi
Kapsaminda Okul Disi Ogrenme Etkinliklerini Gergeklestirme Amaclarinin
Planlanmis Davranis Teorisi Yoluyla Belirlenmesi, (Ankara: Hacettepe Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2013), 22.

Hiilya Ertas, Okul Disi Etkinliklerle Desteklenen Elestirel Diisiinme Ogretiminin,
Elestirel Diisiinme Egilimine Ve Fizik Dersine Yonelik Tutuma Etkisi (Ankara: Ha-
cettepe Universitesi, Fen Bilimleri Enstitiisii, Doktora Tezi, 2012), 55.
Simsek-Kaymake1, "Okul Dis1 Sosyal Bilgiler Ogretiminin Amac1 ve Kapsami" 4.
Karin Blomberg, Direct Experience Teaching In The Out-Of-Doors (Minneapolis:
University Of Minnesota, Master’s Thesis, 1967), 1-43.

Aykut Emre Bozdogan, Bilim ve Teknoloji Miizelerinin Fen Ogretimindeki Yeri ve
Onemi (Ankara: Gazi Universitesi Egitim Bilimleri Enstitiisii, Doktora Tezi, 2007),
142-332; Armagan Kulaligil, Sunif Disi Ogrenme Ortamlarinda Gergeklesen Ogre-
tim Uygulamalarimn 5. Suimif Fen Bilimleri Dersinde Ogrencilerin Akademik Basart,
Yaraticilik ve Motivasyonlarina Etkisi (Denizli: Pamukkale Universitesi Sosyal Bi-
limler Enstitisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2010), 10-142; Hicret Cebi, Farkli Okul Dis:
Ogrenme Ortamlarimn Ogrencilerin Fen Bilimleri Dersine Karst Ilgi Ve Tutumla-
rina Etkisi (Istanbul: Yildiz Teknik Universitesi, Fen Bilimleri Enstitiisii, Yiiksek
lisans Tezi, 2018), 10-144.
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ve akademik basarilarini artirdigini® gostermektedir. Bu noktada okul dis1
O0grenme ortamlarini planlayan 6gretmenlerin etkisi devreye girmektedir.
Alan yazinda yapilan caligmalar, 6gretmenlerin okul disi ortamlardaki
o0grenmeye olumlu baktigin1 ancak c¢ogunlukla bu ortamlart tercih
etmediklerini gostermektedir.'® Maliyet, zaman ve biirokratik islemler gibi
etkenler yliziinden okul dis1 6grenme ortamlarinin 6gretmenler tarafindan
tercih edilmedigi ortaya c¢ikmustir.!! Okul dist 6grenme ortamlarina
yonelik yapilan yurt i¢i ¢aligmalar Fen Bilgisi, Cografya ve Tarih
alanlarinda yogunlasmustir.'> Ciinkii {ilkemiz bu derslerin miifredatlariyla
iligskilendirilebilecek dogal, tarihi mekanlar kadar teknoparklar, endiistriyel
kuruluglar, bilim, sanat ve kiiltiir merkezlerine de sahiptir.

Fen, Cografya, Tarih ve Sanat dersleri kadar yukarida bahsi gecen
tim mekanlar Din Kiiltiiri ve Ahlak Bilgisi Dersinde de okul disi
O0grenme ortamlart olarak kullanilabilir. Ancak heniiz Din Kiiltiirii ve
Ahlak Bilgisi Dersi kapsaminda miifredatla ilgili okul dist 6grenme
ortamlariin tespiti ve dersle entegrasyonu konusunda ciddi bir ¢alisma
ve planlama yapilamamigtir. Alan yazinda Din Kiiltiiri ve Ahlak Bilgisi
Dersi kapsaminda okul dis1 6grenmenin dnemine isaret eden, uygulama
yontemleri ve bunlarin etkilerini inceleyen iki ¢alismaya ulasilmistir. Bu
aragtirmalar daha ¢ok gezi-gdzlem yontemini ¢alismada merkeze almis olsa
da okul dis1 6grenme kapsaminda rahatlikla degerlendirilebilirler. Gokiis,
Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 7. simif miifredatinda yer alan yardimseverlik
konusunu okul disinda islemistir. Okul dis1 6grenme mekani olarak
huzurevini se¢mistir. Caligmasinda {i¢ saatlik ziyaretin ilgili konuyu
ogrenme konusundaki etkisini ve 6grenciler tizerindeki olumlu etkilerini
paylasmistir. Temiir tarafindan yapilan arastirmada ise gezi gbzlem
yonteminin Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersindeki 6nemine dikkat
cekilmistir. Caligmada, gezi-gozlem yoOnteminin Din Kiiltlirii ve Ahlak
Bilgisi Ogretmenleri tarafindan kullanip kullanmadiklar1 belirlenmeye
calisilmis, 6gretmenlerin hangi diizeyde ve konularda bu yontemi tercih
ettikleri, yontemin O6grenci basarisina katkist gibi konularda 6gretmen

9 Bozdogan, Bilim ve Teknoloji Miizelerinin Fen Ogretimindeki Yeri ve Onemi, 142-
332; Murat Tasoglu, Cografya Ogretiminde Okul Dis1 Etkinliklerin Ogrencinin Aka-
demik Basarisina Etkisi (Istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
2010), 20-94.

10 Nilgiin Tatar-Kiibra Elif Bagriyanik, "Fen Ve Teknoloji Dersi Ogretmenlerinin Okul
Dis1 Egitime Yonelik Goriisleri" [lkogretim Online, 11/4, (2012), 883-896.

I Bozdogan, Bilim ve Teknoloji Miizelerinin Fen Ogretimindeki Yeri ve Onemi, 150-
332.

12 Ayrintili bilgi igin bk. Hakan Sarag, "Tiirkiye’de Okul Dist Ogrenme Ortamlarina
iliskin Yapilan Arastirmalar: icerik Analizi Calismas1”, Egitim Kuram ve Arastirma-
lart Dergisi, 3/2, (2017), 60-81.
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gorisleri alinmistir. '

Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersiyle iligkili okul dis1 6grenme
denildiginde akla gelen ilk mekanlardan biri kuskusuz ibadet mekanlaridir.
Din Kiiltlirti ve Ahlak Bilgisi dersi kapsamina camilerin okul dis1 6grenme
mekan1 olarak kullanilmasi hususunda farkindalik olusturacak bir 6rnek
proje "Okul-Cami Bulugmasi" adiyla Elaz1g ilinde Milli Egitim Miidiirligii
ve Miiftiliik isbirligiyle 2016 yilindan 2020°ye kadar 4 yil boyunca
ylritilmistiir.

Okul-Cami Bulusmasi Projesi 2016 yilinda Elazig 11 Miiftiiliigii
ile Elazig 11 Milli Egitim Miidiirliigii arasinda imzalanan protokol ile
baslamistir. Protokol, Tiirkiye Cumhuriyeti Anayasasi, 1739 sayili Milli
Egitim Temel Kanunu, 222 sayil ilkégretim ve Egitim Kanunu, 633 sayili
Diyanet Isleri Baskanligi Kurulus ve Gorevleri Hakkindaki Kanun, 6002
sayili Diyanet Isleri Bagkanlig1 Kurulus ve Gorevleri Hakkindaki Kanun
ile Baz1 Kanunlarda Degisiklik Yapilmasina Dair Kanun, 652 sayili Milli
Egitim Bakanligi’nin Teskilat ve Gorevleri Hakkinda Kanun Hiikmiinde
Kararname hiikiimleri c¢ergevesinde hazirlanmigtir. Projenin fikir sahibi
donemin 11 Miiftiisii Yusuf Sarikaya’dir.

Okul-Cami Bulusmas: projesinin amaci, okul ile camiyi, 0gretmen
ile din gorevlisini, 6grenci ile mahallesindeki cami ve din gorevlilerini
bulusturmaktir.'* Proje &grencilere milli ve manevi degerleri yakindan
tanitmak, caminin birlestirici ve biitliinlestirici yoniinii fark ettirmek, Din
Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 6gretmenleri ile din gorevlilerinin birlikte is
birligi ile ¢alismalarini saglamak i¢in yapilmistir.'®

Bu proje kapsaminda imzalanan protokolle Milli Egitim’e bagli olan
okullarda ilkokul 4’ten lise son sinifa kadar Elazig’da okumakta olan
ogrenciler yilda bir ders saatini dgretmenleri nezaretinde okula en yakin
camiye giderek din gorevlisi ile beraber islemislerdir. Camide islenecek
konuya dersin O0gretmeni karar vermistir. Camide gerceklestirilen din
dersleri 6grencilerle camide vakit namazinin kilinmasi, din gorevlisi ile
sohbet edip sorular sorma, caminin boliimlerini tanima ve ogrencilere
yonelik etkinlikler yapilmasi seklinde gerceklesmistir. Her yilsonunda
proje finali Vali, i1 Miiftiisii, i1 Milli Egitim Miidiirii’niin katilimlariyla
ogretmenler, din gorevlileri ve Ogrencilerle birlikte Elazig’daki farkli

13 Ayrintih bilgi icin bk. Seref Gokiis, "Din Ogretiminde Gezi-Gozlem Yontemi ve
Bir Uygulama Omegi", TYB Akademi: Dil Edebiyat ve Sosyal Bilimler Dergisi, 28
(Ocak 2020); Giilfer Temiir, Inceleme ve Calisma Gezilerinin [lkégretim Din Kiiltiirii
ve Ahlak Bilgisi Dersinin Amaglarimin Gergeklestirmesine Katkist (Ankara: Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2007).

4 T.C. Elazig 11 Valiligi, "Okul-Cami Bulusmasi Projesi’ Protokolii imzaland1"(4 Tem-
muz 2020).

15 MEB, T.C. Milli Egitim Bakanlgi. "Okul-Cami Bulusmasi Projesi Siirityor" (4 Tem-
muz 2020).
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camilerde yapilmuistir.

Elazig ilinde 4 y1l boyunca sistematik bir sekilde okul dis1 ortamda
gerceklestirilen Din Kiltiiri ve Ahlak Bilgisi dersleri din egitimi alaninda
bir ilk olmas1 nedeniyle 6nem tasimaktadir. Ancak bu projenin kazanimlari,
ogrencilere etkisi, projenin giiclii ve zayif yonleri, uygulamada ortaya
cikan aksakliklar, projenin yiiriitiilmesinde rol alan &gretmen ve din
gorevlisi goriisleri heniliz arastirilmamistir. 4 yil boyunca duraksamadan
ylriitiilmiis bu projenin farkli agilardan degisik ¢aligmalarda incelenmesi
gerekmektedir. Buradan hareketle bu calismada FElazig’da yiiritiilen
Okul Cami Bulusmasi Projesi’nde gorev alan Din Kiiltiirii ve Ahlak
Bilgisi 6gretmenleri ve din gorevlilerinin, Il Milli Egitim Miidiirliigii ve
Il Miiftiiliigii’niin ortaklasa calismasi, projede yapilan faaliyetler, projenin
olumlu yonleri, proje siiresince karsilagilan sorunlar, 6grenci ve veliler
tarafindan kendilerine iletilen geri-doniitler hakkindaki goriisleri nelerdir,
sorularina cevap aranacaktir.

Projenin olumlu yanlar1 ile eksik ve gelistirilmesi gereken yonlerinin
bilinmesi gelecekte Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi kapsaminda yapilacak
projelere 151k tutmasi agisindan onem arz etmektedir. Bu durumlarin
tespitinin Din Egitimi alanina katki saglayacagi diisliniilmektedir.

2. ARASTIRMANIN YONTEMI

2.1. Arastirmanin Modeli

Nitel arastirma yoOntemlerinden durum c¢alismast ile arastirma
ylriitilmistiir. Durum calismasi sistematik bilgi elde etmek i¢in smirh
bir sistemin nasil isledigi ve ¢alistig1 hakkinda bilgi toplamay1 hedefleyen
ve o sistemin derinlemesine incelenmesini kapsayan metodolojik bir
yaklasimi ifade etmektedir.'s Tlgili alan yazinda biitiinciil tek durum deseni,
I¢ ice gegmis tek durum deseni, biitiinciil oklu durum deseni, ice gegmis
¢oklu durum deseni olmak {izere dort tiir durum deseni bulunmaktadir.
Bu calismada durum galismasi deseni tiirlerinden biitlinciil goklu durum
deseni kullanilmistir.  Biitiinciil ¢oklu durum deseninde, oncelikle her bir
durum kendi igerisinde ele alinir. Daha sonra ise bu durumlar arasinda bir
karsilastirma yapilir. Bu desende 6nemli olan nokta ayn1 boyutlar hakkinda
veri toplayabilmektir.!?

16 Miinevver Subasi - Kiibra Okumus, "Bir Aragtirma Yontemi Olarak Durum
Calismast”, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 21/2 (2017), 419-
426.

7 Yildirim, Ali- Simsek, Hasan, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri (Anka-
ra: Segkin Yayincilik, 2005), 291-292.
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2.2. Calisma Grubu ve Demografik Ozellikleri

Proje kapsaminda Elazig’da ilkokul 4. siniftan baslayarak lise son
sinifa kadar her kademede bulunan siiflar camilerdeki derslere katilmustir.
Imzalanan protokol geregi, ortaokul ve liseler projede yer almislardir. Bu
calismada hem THL hem diiz lise ve ortaokullarda gorev yapip projeye
dahil olan ogretmenlerle goriismeler yapilmistir. Calismada katilimcilar
kartopu 6rnekleme yoluyla se¢ilmistir. Kartopu drneklemede arastirmanin
problemine bagli olarak zengin bilgi kaynagi elde edebilmek igin
bireyler ve durumlar belirlenir.'”® Buradan hareketle aragtirmaci Okul-
Cami Bulusmas1 Projesi hakkinda en ¢ok bilgi sahibi olan kisileri tespit
etmeye calisarak bu konuyla ilgili goriisii alinmasi Onerilen kigilerle
miilakat yapmistir. Cami okul projesinde gdrev alan ve bu nedenle konuya
hakimiyeti ile konu hakkinda bilgi diizeyi yiiksek, ¢cekirdek bir 6gretmen ve
din gorevlisi grubu belirlenmistir. Daha sonra bu ¢ekirdek 6rneklem diger
orneklem elemanlarini tespit etmede yardimer olmustur. Siireg ilerledikge
aragtirmacinin konugmasi gereken onemli isimler 6n plana ¢ikmis ve
calisma bu isimler ilizerinden gergeklestirilmistir. Arastirmanin ¢aligma
grubunu MEB’e bagh olarak calisan 12 &gretmen ve Diyanet Isleri
Baskanligi’na bagh olarak calisan 12 tane imam-hatip olusturmaktadir.
Asagidaki tablolarda katilimcilarin demografik 6zelliklerine yer verilmistir:

Tablo 1. Arastirmaya Katilan DKAB Ogretmenlerinin Demografik
Ozellikleri

Mezun
2 on - Verdigi Egitim | Qldugu | Calistiga
0:Ogretmen | Cinsiyet Dersler Durumu Kurum
Boliim
01 Erkek Kur an-t Lisans | ilahiyat | AIHL
Kerim
o2 Kadm | 97301 | picns | DKAB | ATHL
Kerim, Siyer
O3 Brkek | urant | Yiksek gl
Kerim, Siyer | Lisans
04 Kadm Kur an-t Lisans | Ilahiyat | IHL
Kerim
- Kur’an-1 Yiksek | .. . Proje
03 Erkel Kerim Lisans | Labiyat |y
Din Kiiltiirii .. .
06 Kadin ve Ahlak ngsek flahiyat Proje
o Lisans IHL
Bilgisi

18 Yildirim, Ali- Simsek, Hasan, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri, 113.
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07

Kadin

Din Kiiltiiri
ve Ahlak
Bilgisi

Yiksek
Lisans

[lahiyat

Diiz Lise

08

Erkek

Din Kiiltiiri
ve Ahlak
Bilgisi

Lisans

[lahiyat

Diiz Lise

09

Kadin

Din Kiiltiirt
ve Ahlak
Bilgisi

Lisans

[lahiyat

Diiz Lise

010

Erkek

Din Kiiltiirt
ve Ahlak
Bilgisi

Lisans

DKAB

Ortaokul

011

Erkek

Din Kiiltiirt
ve Ahlak
Bilgisi

Lisans

flahiyat

Ortaokul

012

Kadmn

Din Kiiltiiri
ve Ahlak
Bilgisi

Yiiksek
Lisans

DKAB

Ortaokul

Tablo 2. Arastirmaya Katilan imam-Hatiplerin Demografik Ozellikleri

I:imam | Egitim Durumu Mezll;’glfi)ll:liugu Cahstig1 Yer
i1 Lisans [lahiyat Merkez
2 Lisans [lahiyat Merkez
i3 Lisans [HL Merkez
i4 On Lisans [lahiyat flge
Is On Lisans [lahiyat flge
i6 Lise(Hafiz) [HL flge
7 Lise [HL Merkez
I8 Lisans [lahiyat Merkez
i9 Lisans Ilahiyat flge

10 Lise [HL flce
m Lisans [lahiyat Merkez
12 Yiiksek Lisans Ilahiyat Merkez

2.3. Verilerin toplanmasi

Verilerin toplanmast

icin

yart yapilandirilmig

miilakat teknigi
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kullanmilmigtir. Miilakat sorularmin olusturulmasi igin ilgili alan yazin
taranmis ve konu ile ilgili uzmanlardan goriis alinmistir. Goriisme
formunda sekiz tane soru yer almaktadir. Miilakat sorular1 imam-hatipler
ve 0gretmenler icin ayr1 ayr1 hazirlanmis ancak proje hakkinda saglikli
bilgi elde edebilmek icin her iki gruba da benzer sorular sorulmustur.
Asagida bu miilakat sorularina yer verilmistir:

S.1. Okul-Cami Bulusmas1 Projesinde camide ne gibi faaliyetler
yapildi1? Bir 6rnekle anlatir misiniz?

S.2. Sizce Okul-Cami Bulusmasi Projesi’nin olumlu yonleri nelerdir?

S.3. Okul-Cami Bulusmasi Projesi kapsaminda ogrencilerden ne tiir
geri-doniitler aldiniz?

S.4. Okul-Cami Bulusmasi Projesi kapsaminda velilerden ne tiir geri-
dontitler aldiniz?

S.5. Bu projeyi gergeklestirirken herhangi bir sorunla karsilagtiniz m1?
Agiklar misiniz?

S.6. Bu proje esnasinda sizi en ¢ok etkileyen olay nedir?

S.7. Projenin gelismesi i¢in Onerileriniz nelerdir?

S.8. Projede Milli Egitim Miidiirliigii ve Diyanet Isleri Baskanligi’nin
ortak caligmasinin ne gibi faydalar1 oldu, agiklar misiniz?

2.4. Verilerin Coziimlenmesi ve Analizi

Covid-19 salgini sebebiyle veriler telefon goriismesi ile elde edilmistir.
Oncelikle telefon goriismeleri bilgisayar ortamina aktarilarak desifre
metinler elde edilmistir. Elde edilen veriler arastirmacilar tarafindan igerik
analizi kullanilarak ¢oziimlenmistir. Veri analizinde asagida verilen yol
izlenmistir: "Ses kayitlariin bilgisayara oldugu gibi aktarilmasi, verilerin
aragtirmacilar tarafindan ¢aligmanin amacina uygun olarak kodlanmasi,
kodlarin iliskilendirilmesi ve kategorilerin olusturulmasi, temalarin
olusturulmasi, betimsel yorumlarin ve dogrudan alintilarin yapilmasi."
Verilerin analizi siirecinde QSR N-VIVO 8 programi kullanilmistir.
Arastirmanin giivenirligini artirmak amaciyla Miles ve Huberman’in
(1994)"° [Goris birligi/ (Goriis ayrihigi + Goris birligi) X 100] formiiliine
basvurulmustur, bunun i¢in arastirmanin disinda olan iki uzmana
veriler tekrar kodlatilmigti. Uzmanlarin daha dnce nitel arastirmalarda
bulunmasima dikkat edilmistir. Kodlama sonucu bir uzmanin %88 diger
uzmanin %94 oraninda benzer kodlari elde ettigi goriilmiistiir. Sonug olarak
%091 oraninda bir goriis birligi ylizdesi elde edilmistir. Bu goriis birliginin
%80’den yiiksek olmasi ¢alismanin i¢ tutarlihigi i¢in yeterli oldugundan®

¥ Ayrintili bilgi igin bk. Matthew, B. Miles- Micheal, A. Huberman, Qualitative Data
Analysis: An Expanded Sourcebook. Thousand Oaks, CA: Sage, 1994.

20 Baltact, Ali ,"Nitel Veri Analizinde Miles-Huberman Modeli", Ahi Evran Universite-
si Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 3/1 (2017), 1-15.
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¢aligmanin giivenilir oldugu sdylenebilir.

3. BULGULAR

Arastirmanin bu bolimiinde projede yapilan faaliyetler, projenin
katkasi, karsilasilan sorunlar ve Oneriler isimli temalara ve bu temalarin alt
temalarina yer verilmistir. Katilimcilarin Okul-Cami Bulusmasi Projesi’ne
yonelik goriisleri kendi referans ciimleleri kullanilarak yazilmistir.

Katilimcilarin Okul-Cami Bulusmasi Projesi hakkindaki goriislerine ait
model agagida yer almaktadir:

ra
— r
e
< Ul,.m) 4
g
Karsilasilan
sorunlar

OKUL CAMI Gitme
BULUSMASI Abskanhig
Kazanma

€

e

— Proje
Gelistirilmeli

N

— N
Cemaat Bilinci

D

3.1. Projede Yapilan Faaliyetler

Okul-Cami Bulusmasi Projesi kapsaminda katilimcilardan alinan
goriiglere gore ortaya ¢ikan temalardan biri proje kapsaminda yapilan
faaliyetlerdir, bu temanin alt temalarindan biri ise 6grencilere verilen kitap
hediyeleridir.

Bu konu hakkinda &gretmen ve imamlarin goriislerini asagida yer
verilmistir:

3.1.1. Kitap Hediye Etme

Kitap hediye etme alt temasina dair bazi katilimcilarin ifadeleri
sunlardir:
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Etme
2
%]
Projede Yapilan

Faaaliyetler
1.I: "2019/2020 Okul-Cami Bulusmasi acilis programi valimiz, il
miiftiimiiz, okul idarecilerimiz ve 6grencilerimizin katilimiyla camimizde
yapildi, dgrencilerimize 475 adet Dinimi Ogreniyorum kitabi, Peygamber
ve Genglik kitab1 hediye ettik. Ayrica ikramlarimiz da oldu."
6.0:"Orda ikramlar ¢oktu bizlere de kiiciik hediyeler kitap gibi,
6grenciler mutlu oldular."

Cami
Hakkinda Bilgi
Vermek

£

Namaz
Kilmak

Seminer
Diizenleme

3.1.2. Seminer Diizenlemek

Proje kapsaminda yapilan faaliyetler temasmin alt temalarindan biri
seminer vermektir. Bu konuda sadece bir katilimci goriis bildirmistir,
katilimcinin ifadesi su sekildedir:

1.I:" Bu projede 6gretmen ve velilerle de iletisim igerisinde olduk.
Ogretmenler ve veliler i¢in de Harput Egitim Merkezi Miidiirii Turgut Tung
tarafindan ¢ocuk yetistirmede iletisim konulu seminer verildi. Seminerin
verilmesi cemaati mutlu etti."

3.1.3. Cami Hakkinda Bilgi Vermek

Bu alt temaya ait alint1 ciimleleri sunlardir:

2.1: "Okul-Cami Projesi kapsaminda ogrencileri okula davet ettim,
caminin boliimlerini tanittim, caminin fazileti, Islam’daki yeri ve énemi
hakkinda g¢ocuklara bilgi verip dinimizde c¢ocuklarin énemi konusuna
degindim."

4.0: "Proje kapsaminda okulumuza en yakin camiye gittik. Ulukent
ortaokuluna en yakin camiyi sectik. Camiye gittigimizde &glencilere
caminin bdliimlerini tanitttim. Abdest almak isteyen &grencilere
abdesthaneyi gosterdim. Burada onemli olan goniillii olmak, isteyen
Ogrenciler abdest ald1 ve beraber 2 rekat mescit namazi kildik."

3.1: "Hafta sonlar1 ve hafta ici ikindi namazindan sonra 6grencilere ders
verildi."

6.0:" Sahinkaya’dayken projeye katilmistim. Ogrencileri her hafta
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bir sinifi gétiiriiyordum. imam halka seklinde oturup camilerden bahsetti.
Cocuklar1 gezdirdi minare, abdesthane, ¢ocuklarin merak ettigi yerleri
ozellikle gosteriyordu. Minber, mihrap kalict 6grenme oldu. "

3.1.4. Ders islemek

Bu temanin alt temalarindan biri de ders islemek alt temasidir,
ogretmenler proje kapsaminda derslerini camide islemislerdir.

5.1: "Ogretmenler hafta i¢i 6grencileri ile gelip Din Kiiltiirii ve Ahlak
Bilgisi derslerini dgrencileri ile birlikte islediler, Ogrencilere katki sagladu,
farkli oldu, bizzat yasayarak 6grendiler"

11.1:" Bahgelievler Ortaokulu dgrencileri zaman zaman camimizde ders
islemislerdir. Derslere bizler de katki sagladik."

9.0: "Gengler camiye getirildi sohbet yapild: dersler verildi."

6.0:"Dersimi camide isledim, boylece farkli bir yerde ders isleme
imkan1 bulduk."

8.0: "Camide dersimizi yaptik, boylece kalic1 dgrenme oldu, dgrenciler
konuyu yerinde 6grendiler."

3.1.5. Namaz Kilmak

Projede yapilan etkinliklerden biri de camide namaz kilma etkinligidir.
Bu etkinlik kapsaminda bazi katilimcilar cemaatle vaktin namazini
ogrencileri ile birlikte kilmislar, bazilar1 ise mescit namazini isteyen
ogrencilerle beraber kilmislardir. Konu ile ilgili referans ciimlelerine
asagida yer verilmistir:

6.0:"Namaz kilind1, cemaatle ikindi namaz1."

4.0:"..... isteyen dgrenciler abdest aldi ve beraber iki rekat mescit
namazi kildik."

9.0: "Imam Hatip Lisesinde oldugumuz igin bir nevi staj oldu, bir
O0grencimiz miiezzin oldu, cemaatle beraber namaz kildik, cami hocas1
genglere seker ikram etti, sorularini cevapladi."

7.0: "Ogrencilerle birlikte cemaatle namaz kildik, tabi isteyenler igin.
Ik defa cemaatle namaz kilan 6grencilerimiz oldu, okul disinda bir faaliyet
oldugu i¢in mutlu oldular."

3.1.6. Ogrencilerle Sohbet Etmek

9.I: "Namazdan 6nce ve sonra dgrencilerle on ya da on bes dakika
sohbetler ettik."

6.1: "Ogrencilerin din hakkindaki sorularini cevapladik, cami hakkinda
merak ettikleri seyleri anlattik. Dikkatimi ¢eken husus hurafe ve batil
inanglarla ilgili sorular1 oldu, onlar1 da cevaplamaya calistik."

7.0: "Ogrenciler, imamla sohbet etti, ona sorular sordular. Birgok
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O0grencimin Onyargilarmin  sondiigiinii fark ettim, imamin samimi
yaklagiminin, seker ikraminin etkili oldugunu diistintiyorum."

3.2. Projenin Katkis1

Projenin katkisina dair veriler ¢éziimlenmis ve kategorize edilerek alt
temalar1 olusturulmustur, olusan sema su sekildedir:

Projenin katkis1 temasinda katilimc1 goriislerine dayali olarak ortaya
¢ikan alt temalar sunlardir:

Cami#ﬁitme Q

= Kuran
Algkanhd b
o Kazanma Ogrenme
Veli
Memnuniyeti

Projenin v Odrenci :
Katkisi emnuniyeti

MEB ve DiB
isbirligi

%

Camille Tanigma

Cema@ﬂ-ilinci

ve Cemaatle
Namaz

Yagrak

Yagayarak
Qgrenme

3.2.1. Camiye Gitme Alskanhgi Kazanma

Projenin katkisi temasinin alt temalarindan biri de camiye gitme
aliskanligidir. Ogretmen ve imam-hatiplerle yapilan gériismelerde bu
proje ile baz1 6grencilerin ilk defa camiye gittikleri, oradan gordiikleri
iyl karsilama sonucu camiye gitme aligkanliklar1 kazandiklar1 yoniinde
ifadelerde bulunduklari goriilmektedir, bu konuya dair referans ciimleleri
sunlardir:

9.0:" Cemaatle namazin énemini idrak ettiler, gengler camiye cemaate
alistilar, dini egitim ve vecibeler 6grendiler."

7.0: "Ben de isteksiz katilmigtim ama dgrencilerdeki heyecan, imamin
yaklagimi bende de tekrar tekrar gitme istegi olugturmustu."”

12.1: "Velilerden aldigimiz doniitlere gore veliler dgrencilerin artik
evde de kitap okumaya gayret gosterdiklerini namazlarini diizenli kilmaya
basladiklarini, ... camiye gitmek istediklerini sOylediler. Bu projenin
ogrenciler tizerinde olumlu etkilerinin oldugunu sdylediler."

6.0: "...ilk defa camii géren ¢ocuklar oldu, sag olsun imam g¢ok
sicak davrandi. Kiigiiklerde etkisi var kesinlikle. O giinden sonra erkek
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ogrencilerde cumaya gitme meraki olugsmustu, tabi burada 6énemli nokta
ailelerin izni, camiye gitmeden 6nce ailelerden izin aldik."

3.2.2. Cami ile Tamisma

Projenin katkilar1 temasinin alt temalarindan biri de cami ile tanisma
temasidir. Burada dikkat ¢eken husus bu proje ile bazi &grencilerin
hayatlarinda ilk defa camiye gitmis olmalaridir. Bu konu ile ilgili
katilimcilarin alint1 ciimlelerine asagida yer verilmistir:

12.0: "Hi¢ camiye gelmemis olan ogrenciler bu sayede camiyle
tamismuslardir. Iyi ki gelmisiz burada ders islemisiz diyen dgrenciler var."

9.0: "Bu projenin en olumlu yam camiyi tanimayan ogrencilere
camilerin 6nemi anlatildi. Camilerin hayata dair bir {iniversite oldugunu,
hayatin icinde oldugunu anlamalar1 agisindan ¢ok Onemli oldugunu
gozlemledik. Bu proje kapsaminda beni derinden etkileyen bir olay1
anlatacagim. Ortaokul 8. Sinifta okuyan bir 6grenci simdiye kadar hig
camiye gelmedigini caminin ig¢ini gordiigiinde ¢ok etkilendigini, hig
cemaatle namaz kilmadigimi soyledi. Bir imam olarak bu beni derinden
tizdi. Cocuklarimiza genglerimize ulagsmamiz gerektigini onlarin bize
ihtiyaclarinin oldugunu, bizim de bu konuda ¢ok gayret gostermemiz
gerektigini anladim."

11.I: "Agilis programinda beni ¢ok etkileyen bir olay oldu. Camiye
gelen lise dgrencisine duygularint neler oldugunu 6grenebilir miyiz diye
sordugumuzda camiye ilk defa geldigini ¢ok huzurlu oldugunu soyledi.
Simdiye kadar neden camiye gelmedim, bu yiizden ¢ok pismanim dedi,
imam olarak okula derse gittigimde 20 kisilik karma bir sinifta derse girdim
inan¢ noktasinda deizme inanan gengler ile karsilastim bu beni ¢ok lizdii."

5.0: "Beni en ¢ok etkileyen olay bazi &grencilerimin hayatlarinda hig
camiye gitmemis olmasiydi. Onceden camiye gitmeyen &grenciler daha
heyecanliydi, caminin manevi havasindan mutlu oldular, onlar daha ¢ok
soru sordular, bir daha gelmek istediklerini sdylediler."

6.0:" Camiyi tamima ve tanitma anlaminda yerinde dersin islenmesi
giizel olmustur."

2.1: "Okul Cami bulugmalarmin diger giizel bir tarafi dgrencilerimiz
inandiklar1 dinin mabedini, din gérevlisini yakindan tanima imkanlar1 elde
ettiler."

1.0: "...6nce ifade ettigim gibi hi¢ camiye gelmeyen Ogrencilerin
camiyle bulugmalar1 son derece 6nem arz eder."

3.2.3. Cemaat Bilinci ve Cemaatle Namaz

Projenin katkilar1 temasi konusunda cemaatle namaz kilmanin
onemi noktasinda katilimeilar fikir beyan etmistir. Bu konudaki referans
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climlelerine agagida yer verilmistir:

5.0: Ogrencilere cemaatle namaz kilmanin énemini fark ettirdi bu gezi.
Cami ziyaretinden sonra bizim lisede bizimle beraber Cuma namazina
gelmek isteyen 6grenci sayist artti, bu agidan giizel oldu diye diistindiim."

9.1: Ogrenciler camiyi sevdiler, aramizda giizel bir muhabbet oldu.
Bu ziyaretten sonra bazi gencler camiye gelip vakit namazlarimi kilmaya
basladilar cemaatle onun i¢in de katkis1 oldu bence."

11.1:" Olumlu tarafi cemaat bilincinin olusmasidir."

3.2.4. Veli Memnuniyeti

Projenin katkilar1 konusunda ortaya cikan alt temalardan biri veli
memnuniyetidir. Yapilan goriigmelerde velilerin 6grencilerin cami ziyareti
yapmalarindan dolayr memnun olduklari, bu durumu &gretmen, imam-
hatip ve okul idareleri ile paylastiklar1 goriilmektedir. Bu alt temaya ait
alint1 climleleri sunlardir:

3.I: "Beni mutlu eden bir baska olay ise lisede derslerine girdigim
Ogrencilerden birinin babasi beni arayarak tesekkiir etti. Hocam ben
gocugumu camiye getiremiyorum ama sizi tanidiktan sonra siirekli sizden
bahsediyor, benim oglum sizin anlattiklarinizdan ¢ok etkilenmis rica etsem
bundan sonra ilgilenir misiniz? dedi. Okul-Cami bulusmalarinin diger
giizel bir tarafi 6grencilerimiz inandiklar1 dinin mabedini, din gorevlisini
yakindan tanima imkanlari elde ettiler."

7.0: Cami ziyaretinden sonra bir velim beni aradi, oglunun camiye
gittigini anlattigin1 ve mutlu oldugunu soyledi, tesekkiir etti, bu da bizi
motive ediyor."

4.0: Projenin en giizel yanlaridan biri camiye gitme aliskanlig
olmayan velileri de tesvik etmesi, biri destekleyen bir mesaj atmisti okulun
grubuna, aslinda bir derslik bir proje bile ummadigimiz giizel seylere sebep
olabiliyor."

5.1: " Veliler ogrencilerin artik evde de kitap okumaya gayret
gosterdiklerini ve namazlarmi diizenli kilmaya basladiklarint sdylediler.
Bu projenin 6grenciler {izerinde olumlu etkilerinin oldugunu sdylediler.
Ogrencilerimize hediye etti§imiz kitaplardan istifade edildigine sahit
olduk. Verilen kitaplarin okundugunu Ogrencilerin davranislarindaki
olumlu degisikliklerden anladim."

3.2.5. Ogrenci Memnuniyeti

Arastirmaya katilan bazi katilimcilar proje sonrasi dgrencilerin
memnuniyetini dile getirmiglerdir, bu hususa dair katilimc1 gorisleri
sunlardir:

8.0: "Ogrenciler acayip memnun kaldi, beraber resim cektik."

10.1: "bu sayede camiyle tanismislardir. Iyi ki gelmisiz burada ders
islemisiz diyen 6grenciler var."
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10.0: "Hig cami gdrmeyenler, goriince ¢ok mutlu oldular."

11.1: "Ayrica liseli &grencilerin derslerine girdigin igin ¢ok mutlu
olmuslardi. Bana siz imamlar niye bizimle ilgilenmiyorsunuz, sizin
tecrilibelerinizi rehberligin bize ihtiyacimiz var. Sizi caminin diginda baska
yerlerde toplumun i¢inde goérmek istiyoruz. Diyanet teskilat: olarak biiyiik
bir aileyiz fakat verimlilik agisindan yeterince neden verim alamiyoruz
insanlarin bize bu kadar ihtiyaci varken biz neden bu kadar pasif kaldik
diyerek kendimi elestirdim."

1.I: "Cami ve hocalar hakkinda olumsuz &nyargilar1 olan &grenciler
bu proje sayesinde cami ve hocalara kars1 sevgilerinin arttigi, soru ve
sorunlarini rahatlikla anlayabilecekleri bir merkez haline dondi."

4. O: Miiftiiliigiin bu uygulamasi begeniliyor, dgrenciler monotonluktan
kurtulup farkl bir ortamda ders dinledikleri i¢in daha ilgililer derse kars1."

3.2.6. MEB ve DIB isbirligi

Yapilan miilakatlarda hem MEB’de 6gretmenlik yapan Din Kiiltiirii ve
Ahlak Bilgisi 6gretmenlerinin hem de Diyanet Isleri Baskanligi’'nda gorev
yapan din gorevlilerinin ortak olarak ¢alismaktan duyduklari memnuniyeti
ifade eden baz1 katilimcilar oldugu goériilmektedir. MEB ve DIB isbirligi
alt temasina dair katilimer goriisleri su yondedir:

9.0: "Her iki kurumumuzun da bu projede istekli olmas1 son derece
6nemliydi."

10.I: "Okul-caminin birbirinin tamamlayicist oldugunu her iki kurum
da ortaklasa gosterdik boylece."

11.1: "Milli Egitim ve Diyanet Isleri Bagkanligi’nin birlikte yaptig
projeler bityiik 6nem arz ediyor. Bu iki kurumda birlikte hareket ederse ¢ok
daha 1iyi basarilar elde edilebilir. Bugiiniin gengleri yarinin cami cemaati
olacaklar simdiden bir farkindalik olusursa gelecek igin 6nemli bir adim
atilmis olur. Bu proje sayesinde camiye, ilme gereken degerin verilmesi
camiye olan ilginin artmasi i¢in iki tarafinda birlikte hareket etmesi ile
dindar genglik meydana gelebilir."

5.1: "Iki kurum arasinda kaynasmayi sagladigi hususunda faydali oldu
proje kanaatimce."

3.2.7. Kur’an Ogrenme

Kur’an 6grenme alt temasina iliskin alint1 ctimleleri sunlardir:

9.0: " Kur’an 6grenme konusunda fayda saglamustir."

5.I: " Proje sonras1 dgrenciler Kur’an Kurslarma gelmeye basladilar,
bu noktada THL’deki hocalarimiza yardimer olduk. Kur’an derslerinden
diisiik not olan 6grencileri ¢aligtirarak destekledik, proje bir giin ile sinirlt
kalmadi, 6grenciler camiye kendi istekleri ile gelmeye basladilar, bu agidan
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¢ok giizeldi bence."

3.2.8. Yaparak Yasayarak Ogrenme

Yaparak, yasayarak 6grenme alt temasina ait referans climleleri soyledir:

9.0.K: "Ogrencimizin manevi degerleri bizzat yasayarak dgrenmesi
ve tattig1 manevi lezzeti kendinde yasayarak adeta bir 151k gibi ¢evresini
etkilemesi acisindan bu ziyaretlerin faydasini gordiik."

4.1.E: " Okul ile gergek hayati birlestirme firsat: bulduk."

3.3. Karsilasilan Sorunlar

Karsilagilan sorunlar temasinin alt temalar1; ulagim, organizasyon ve
planlama, okul idareleri seklindedir.
Bu alt temalara dair bilgilere asagida yer verilmistir:

3.3.1. Ulasim
Her ne kadar proje en yakin camide yapilmis olsa da bazi okullar
2

Karsilagilan
sorunlar

~ Okul
Idareleri

&

Ulasim

&

Organizasyon
ve Planlama

Simif Yénetimi

ulasim konusunda sikint1 ¢gekmislerdir, bu konuya dair alint1 cimleleri su
sekildedir:

10.0: Bizim en biiyiik sikintimiz ulasimdi, o kadar ¢ocugu caddeden
gecirmek icin zorlandim. Ogretmenin tatli sert bir otorite kurmasi lazim,
bunu basardigimi diisiiniiyorum ama ona ragmen hiperaktif 6grenciler hem
yolda hem camide beni yordular, bu konuda sdyle bir ¢6ziim olabilir, iki
Ogretmen ya da bir okul idarecisi ile bir 6gretmen ¢ocuklar1 gotiirebilir,
belediyeden ulasim i¢in destek alinabilir."

1.0: Projede karsilasigim sorun ulasim, okul idaresi bir otobiis
ayarlayabilirdi. Kendi imkanlarimizla gittik, bazi1 6grencileri arabamla ben
gotiirdiim, bu konuda sorun var, belediye de dahil edilsin projeye ve ya
okul idaresi dikkat etsin buna."

2. O: Bizim okul, Harput’ta oldugu i¢in ulasim en biiyiik sorun. Biz
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ogretmenler araglarimizla ¢cocuklar: camiye tasidik, demem o ki ulagim en
biiyiik sorundu."

3.3.2. Organizasyon ve Planlama

2.0: "Eger devam edecekse bunun icin okul idareleri uygun zaman
ayarlamali. Ayarlamiyorlar organizasyonda sikinti oluyor 6zellikle
kalabalik okullarda yapmak olsun diye yapildi. Kiiciik yerlerde giizel ama
biiyiik okullarda zorluklari da var, bir anda dort bes sinif gotiiriiyorlar
eziyete doniisliyor, iyi organize olmali bence."

3.3.3. Okul idareleri

9.I: "Okul-Cami bulusmalarinda maalesef bazi okul yoneticileri
ogrencilerin camiye gelmelerini engellediler, sebep ise derslerinden geri
kaldiklarin1 ‘Bu ¢ocuklar sinava hazirlaniyorlar camiye geldiklerinde
dersleri geri kalacak.” diyerek Ogrencilerin camiye gelmelerini engel
oldular."

2.0: "Okul miidiirleri 6nce egitilmeli, 6nce onlar sorun cikariyorlar.
Mesela lise son smiflari simavlar1 var diye projeye dahil edilmediler, bence
o 0grencilerimizin de caminin manevi havasina ihtiyaclar1 var, belki smav
streslerini de azaltabiliriz boyle etkinliklerle, 6grenci ve velilerin goriisii
alinmadan proje disinda tutuldular, sadece bir saatlik bir dersimizi camide
isleyecektik sonugta."

3.3.4. Simif Yonetimi

9.I: "Cami ortamiyla okuldaki sinif ortami bir olmadigindan camide
stiklineti saglamak zor olabiliyor, bu anlamda 6gretmenler zaman zaman
zorlanmiglardir."

2.0: "Cok hareketli 6grencilerimiz var, onlarla bu projede zorlandik,
gerci sinifta da hiperaktif dedigimiz 6grenciler bizi yormakta, camide
onlar1 yonetmek zordu, oradan oraya kosturdular."

4. ONERILER

Verilerin kodlanip analiz edilmesi sonucu ortaya c¢ikan sema su
sekildedir:
Oneriler ana temasinin alt temalarina asagida yer verilmistir:

4.1. Proje Gelistirilmeli

1.0: "Devam etmesi faydalidir. Eksiklikleri giderilip gelistirmeli"
2.1: "Projede siireklilik saglanabilirse faydali olacagmi diisiiniiyorum;
proje devam etmelidir, planlama yapilmali, gelismeli"
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%

Oneriler

6.1: Devam edilmesinde yarar var. Bir de hi¢ degilse haftada bir her bir
smifi bir kere getirmeleri ¢ok daha iyi olur. Hatalar diizeltilip gelistirilmeli,
ulagim gibi."

4.2. Ulasim

1.0: " Ulasim konusunda dikkat edilmeli, belediye de projeye dahil olsa
giizel olur."

2. O: "Bizim okul, Harput’ta oldugu i¢in ulasim en biiyiik sorun, biz
ogretmenler araglarimizla ¢ocuklar: camiye tasidik, demem o ki ulagim en
biiylik sorundu. Belediye ile anlasilabilir bence."

10.0: "...bu konuda sdyle bir ¢dziim olabilir, iki dgretmen ya da bir
okul idarecisi ile bir 6gretmen ¢ocuklar1 gotiirebilir, belediyeden ulagim
icin destek alinabilir."

1.0: Projede karsilastigim sorun ulasim, okul idaresi bir otobiis
ayarlayabilirdi, kendi imkanlarimizla gittik, baz1 6grencileri arabamla ben
gotiirdiim, bu konuda sorun var, belediye de dahil edilsin projeye ve ya
okul idaresi dikkat etsin buna."

4.3. Hizmetici Egitim

4.0:"Ozellikle cami imamlarina ¢ocuk psikolojisi hakkinda hizmet igi
egitim verilmeli."

6.1: "Proje hakkinda egitimlerle bilgi verilmeli, 6gretmen bir dersini
camide rahatlikla islemeli, bu konuda materyaller camide hazir olmali."

4.4. Organizasyon ve Planlama

11.1: Bu konuda her iki kurum koordineli ¢alisarak planlama yapmali,
6gretmen din gorevlisini 6nceden arayarak ders hakkinda bilgi vermeli."

6. I: "Bir de hig degilse haftada bir her bir smifi bir kere getirmeleri gok
daha iyi olur."
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10.0: "Projede &grencilerin sadece belli bir camiye degil de
imkanlar dahilinde farkli camilere de gotiiriilmelerinin faydali olacagini
disiinityorum."

2.0: "Gelistirilmesi gereken husus ddenek ayrilip dgrencilerin tarihi
camilere gotiiriilmesi bence."

12.1: "Okul idareleri camideki din gérevlileri ile dnceden planlamals,
sirf proje olsun diye ziyaretler yapilmamali."

4.5. Kitap Degerlendirme

"10.0: "Bence bu derslerde dgrencilere dini igerikli kitaplar hediye
edilebilir, Ogrenciler kitap degerlendirmesini camiye geldiklerinde
yapabilirler, boylece daha faydali olur proje."

5. SONUC VE TARTISMA

Calismanin bu boliimiinde elde edilen bulgularin sonuglari yazilmis ve
ilgili alan yazindaki ¢alismalarla desteklenerek yorumlanmaistir.

Okul-Cami Bulusmalar1 Projesi’ni kapsaminda katilimeilardan alinan
goriiglere gore ortaya ¢ikan ana temalar, proje kapsaminda yapilan
faaliyetler, projenin katkisi, yasanan sorunlar, oneriler seklindedir. Proje
kapsaminda yapilan faaliyetler ana temasinin alt temalari; kitap hediye
etme, seminer diizenleme, cami hakkinda bilgi vermek, ders islemek,
namaz kilmak ve sohbet etmek seklindedir. Bu alt temalara dair bilgiler su
sekildedir:

*Proje kapsaminda yapilan faaliyetler ana temasinda en fazla
yliklemenin cami hakkinda bilgi vermek (n=16) alt temasi oldugu
goriilmektedir. Katilimcilardan hem imam-hatipler hem 0gretmenler
cami hakkinda Ogrencilere bilgi verdiklerini, camiyi tanittiklarini proje
kapsaminda 6ncelikle bu hususa dikkat ¢ektiklerini dile getirmiglerdir.

*Kitap hediye etme (n=2) alt temasinda sadece iki tane yiiklemenin
oldugu goriilmektedir, kitap hediye etme etkinligi sadece iki camide
yapilmasima ragmen burada katilimcilar etkiledigi ve 6grencilerin bu
durumdan memnun olduklar1 asikardir, ilerleyen siiregcte bu uygulamanin
gelistirilmesi faydali olabilir.

*Seminer diizenleme alt temasi(n=1) ise sadece Elazig’in en biiyilik
camisi olan Izzetpasa Camii’nde yapilmistir. Yapilan goriismelerde projeye
katilan hem imam-hatibin hem de 6gretmenin bu durumdan memnun
olduklar1 ve seminerin velilere doniik olarak yapilmasindan, aile ile ilgili
bilgiler verilmesinden dolay1 projeyi basarili bulduklari goriilmiistiir.
Ancak seminerin sadece tek bir camide yapilmasi proje agisindan eksiklik
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Seminerlerin yayginlagtirilmast proje
acisindan verimli olacaktir. Atalay (2016) yaptig1 nitel ¢alismada cami
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icinde yapilan seminerlerin dnemine dikkat ¢ekmis, genclerin bu konuda
beklentileri oldugunu dile getirmistir.?!

*Proje kapsaminda yapilan faaliyetler ana temasinin diger alt temalari
namaz kilmak, sohbet etmek ve ders islemek seklindedir. Proje kapsaminda
yapilan faaliyetler ana temasinda ikinci olarak namaz kilma(n=10)
alt temasinda yiiklemelerin oldugu goriilmektedir. Projeye katilan
Ogrencilerden istekli olanlar ya vaktin namazimi ya da mescit namazini
imam-hatip ve Ogretmenleri ile birlikte cemaat halinde kilmislardir.
Katilimeilardan 4.0:".....isteyen 6grenciler abdest ald1 ve beraber iki rekat
mescit namazi kildik, boylece 6grenciler yaparak yagayarak dgrendiler."
ifadesiyle projenin yaparak yasayarak dgrenmeye katki sagladigini ifade
etmistir.

*Proje kapsaminda yapilan faaliyetlerden biri de sohbet etmektir(n=7),
ogrenciler bu proje ile gittikleri caminin din gorevlilerine sorular sormuslar
ve onlarla sohbet etmislerdir, yapilan bu sohbetler bazi 6grencilerin cami ve
din gorevlileri ile ilgili olumlu diistinmelerine yardimei olmustur. Nitekim
ogretmenlerden birinin bu konudaki ifadesi soyledir: 7.0: "Ogrenciler,
imamla sohbet etti, ona sorular sordular, bircok 6grencimin dnyargilarinin
sondiigiinii fark ettim, imamin samimi yaklagiminin, seker ikraminin
etkili oldugunu diisiiniiyorum." Atalay ‘in (2016) gengler {izerinde yaptig1
caligmasinda sosyal ve manevi sorunlarin ¢dziimiinde kampiis camii ve
gorevlilerinin roli iizerinde durmus ve din gorevlisinin genglerle sohbet
etmesinin onlarla ilgilenmesinin 6nemi {lizerine vurgu yapilmistir.

*Proje kapsaminda yapilan faaliyetlerden bir digeri ders islemek
alt temasidir. Bu alt temaya gore 6gretmenler bir ders saatini camide
islemislerdir. Katilimecilardan 5.0, 111, 9.0, 6.0 ve 8.0 derslerini
camide islediklerini farkli bir mekanda ders islemenin faydali oldugunu,
kalic1 6grenmeye, yaparak yasayarak ogrenmeye katki sagladigini ifade
etmislerdir. Temiir (2007) Din Kiiltiirli ve Ahlak Bilgisi 6gretmenleri ile
yaptig1 arastirmada katilimcilar en ¢ok 5. siniflarda ibadet konusunda
bilgilenelim tinitesinde (cami konusu) gezi gdzlem metodunun kullanilmasi
gerektigini ifade etmislerdir.??

Projenin katkist ana temasinin alt temalari: Camiye gitme aliskanligi
kazanma, cami ile tanigma, veli memnuniyeti, égrenci memnuniyeti,
cemaat bilinci ve cemaatle namaz, MEB ve DIB Isbirligi, Kur’an grenme,
yaparak yasayarak 6grenmedir. Yapilan goriismelerde en fazla yiiklemenin
projenin katkist ana temasinda oldugu goriilmiistiir. Bu alt temalara dair
bilgiler su sekildedir:

2l Mehmet Atalay, Genglere Yonelik Cami Merkezli Sosyal Din Hizmetleri (Samsun:
oMU Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2016), 41-48.

22 Temiir, Inceleme ve Calisma Gezilerinin Ilkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
Dersinin Amaclarmmin Gergeklestirmesine Katkist, 77.
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*Cemaat bilinci ve cemaatle namaz (n=7) alt temasinda 6grencilerin
proje sonrasi camiye gelip namaz kildiklari, cemaatin 6nemi ve cemaatle
namaz kilmanin 6nemini fark ettikleri konusunda katilimcilar goriis
bildirmistir.

*Camiye gitme aligkanlig1 kazanma(n=8) alt temasinda 6grencilerin bu
proje sonrasinda camiyi sevdikleri ve cami gezisi sonrasinda da camiye
gitmeye devam ettikleri, bazi 6grencilerin Kur’an kurslarina basladiklar
goriilmektedir, bu noktada din gorevlisinin Ogrencilerle ilgilenmesinin
etkili oldugu diistiniilebilir.

* Cami ile tanmigma (n=14) alt temasi projenin katkisi ana temasi
kapsaminda en fazla yiliklemenin oldugu alt temadir. Hem 6gretmenlerin
hem imam-hatiplerin ¢ok¢a dile getirdikleri husus bazi Ogrencilerin
hayatinda hi¢ camiye gitmemis olmasidir. Yapilan bu gezi ile 6grenciler
ilk cami ziyareti tecriibelerini yagamiglardir. Gokiis (2020), Din Kiltiirii
ve Ahlak Bilgisi dersi kapsaminda yirmi dort tane dgrenciyi huzurevi
ziyaretine gotiirerek goriislerini almistir. Bu ¢aligma ile paralel olarak
Gokiis’lin calismasinda da gezi gézlem metodu ile 6grencilerin ilk elden
tecriibe edinme imkéanina sahip olduklarina dikkat ¢ekilmigtir.?®

*Veli memnuniyeti (n=4) alt temasinda ise 3.1, 7.0, 4.0 ve 5.1
kodlu katilimeilar goriislerini dile getirmislerdir. Proje kapsaminda bazi
katilimeilarin ifadesi ile velilerden bazilar1 doniis yaparak projeden
memnuniyetlerini ifade etmislerdir.

*Ogrenci memnuniyeti (n=11) alt temas1 da projenin katkis1 ana temas1
kapsaminda yiikleme sayisinda ikinci siradadir. Ogretmen ve imam-
hatiplerin bazilar1 6grencilerinin okul cami bulusmalar1 kapsaminda cami
ziyaretlerinden memnun olduklarmi ve bu durumu dile getirdiklerini
sOoylemislerdir. Bu duruma paralel olarak &grenci basarisinin  ve
memnuniyetinin gezi gézlem yontemi ile artigini gosteren bir¢ok ¢alisma
bulunmaktadir.* Tosun (2012) ise yaptig1 calismasinda gezi gozlem ve diiz
anlatim yontemlerinin karsilastirilmasi tizerinde durmus ve Ogrencilerin
gezi yontemi ile ders islemek istedikleri sonucuna varmigtir.”

*MEB ve DIB Isbirligi(n=8) alt temasinda katilimcilardan bazilar1 iki
kurumun kaynagmasini sagladigi ve 6gretmen ile din gorevlisinin ortak

2 Gokiis, "Din Ogretiminde Gezi-Gézlem Yontemi ve Bir Uygulama Ornegi", 115-
144.

2 Ayrintih bilgi igin bk. Korkmaz, Volkan Topografyast Konularimin Ogretiminde Ge-
zi-Gozlem Yonteminin Ogrenci Basarisina Etkisi, 1-185; Merve A¢ikgdz, Sosyal Bil-
giler Ogretiminde Gezi Gozlem Ve Inceleme Yonteminin Etkililiginin Incelenmesi.
(Ankara: Gazi Universitesi Egitim Bilimleri Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2006);
Tung, Gezi-Gézlem Yonteminin Cografya Egitim — Ogretimindeki Onemi, Ogrenci
Basarisina Etkisi ve Diger Ogretim Yontemleriyle Karsilastirilmast, 60-130.

25 Tosun, {lkdgretim Canlilar Diinyasini Gezelim Taniyalim Unitesinin Anlasilmasinda
Gezi Gozlem ve Diiz Anlatim Yontemlerinin Karsilagtirilmasi, 23-29.
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caligsmasini sagladigi agisindan projenin katkisinin oldugunu belirtmislerdir.

* Kur’an Ogrenme (n=1) alt temasinda katilimcilardan din
gorevlilerinden biri Kur’an o6grenme agisindan da projenin faydali
oldugunu ifade etmistir.

*Yaparak ve Yasayarak Ogrenme (n=2) alt temasinda ise 9.0.K, 4.1.E
kodlu iki katilimci fikir beyan etmistir. Katilimcilar cami ortaminda
Ogrencilerin yaparak yasayarak Ogrenme firsati bulduklarini ifade
etmislerdir. Tosun (2012, 29-30) yaptig1 ¢aligmasinda gezi gozlem ve diiz
anlatim yontemlerinin karsilastirilmasiiizerinde durmus ve 6grencilerin gezi
yonteminin yaparak yasayarak 6grenmede etkili oldugunu dile getirmistir.
Temiir (2007)arastirmasinda gezi gézlem yonteminin 6grenmede kaliciligi
sagladigi, 6grencilerin yaparak yasayarak 6grendikleri i¢in 6grenmelerini
kolaylastirdigini ileri stirmistiir, Temiir’iin (2007) elde ettigi sonuglar bu
calisma ile benzerlik gostermektedir.?®

Karsilasilan sorunlar temasmin alt temalari; ulasim, organizasyon ve
planlama, okul idareleri ve siif yonetimi seklindedir. Bu alt temalara
yonelik degerlendirmeler sunlardir:

*Ulasim (n=4) 10.0, 1.0, 2.0 ve 7.0 kodlu katilimeilar ulasimda sorun
yasadiklarini sdylemiglerdir.

*QOrganizasyon ve Planlama (n=6): Katilmcilardan bazilari, okulun
bu projeye katilirken organizasyon ve planlama konusunda eksik yonleri
oldugunu dile getirmistir. Aycan (2008) gezi gbzlem yonteminin biyoloji
ogretimindeki yeri lizerine yapmis oldugu c¢aligmada Ogrencilerin gezi
gbzlem yoOntemi ile daha basarili olduklari sonucuna varmis, fakat bu
yontemin organizasyonunun zor olmasi ve ekonomik yetersizliklerden
dolay1 kullanilmasinda sikintilar yasandigini belirtmistir.?’

*Okul Idareleri (n=5): Katilimcilardan ikisi okul idarelerinin proje
yiritiiliirken sorun ¢ikardigini dile getirmistir. Mazman (2007) ‘da Sosyal
Bilgiler dgretmenlerinin, biirokratik engellerin ¢oklugundan gezi gozlem
kullanamadiklarim belirtmistir.?® Cetin vd. (2010) 33 tane Tarih 6gretmeni
tizerinde anket uygulamis ve okul idarelerinin gezi gdzlem yapilmasi
konusunda sikint1 ¢ikardiklarii dile getirmistir. Elde edilen sonu¢ bizim
calismamizla paralellik gostermektedir.?’

2 Temiir, Inceleme ve Calisma Gezilerinin Ilkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
Dersinin Amaclarimin Gergeklestirmesine Katkisi,76-80.

27 Derya Aycan, Gezi-Gozlem Yonteminin Biyoloji Ogretimindeki Onemi ve Diger Og-
retim Yontemleri Arasindaki Yeri, (Ankara: Gazi Universitesi Egitim Bilimleri Ensti-
tiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2008), 86-89.

2 Ayrintili bilgi i¢in bk. Fatma. Mazman, Sosyal Bilgiler Egitiminde Gezi-Gozlem Me-
todunun Uygulanmasina Iliskin Bir Arastirma, (Tokat: Gaziosmanpasa Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2007).

29 Turhan Cetin, vd. "Simf ve Sosyal Bilgiler Ogretmenlerinin Gezi-Gézlem Y ontemi-
ne Iliskin Gériisleri". Sosyal Bilimler Arastirmalari Dergisi. 5/2 (2010), 158-180.
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*Smif Yonetimi (n=2): Katilimcilardan bazilar1 okuldan camiye
Ogrencileri gotiiriirken ve camide ders islerken sinif yonetiminde
zorlandiklarini ve projenin bu kisminda sorun yasadiklarini ifade
etmislerdir. Temiir (2007) gezi yonteminin Ilkogretim Din Kiiltiirii ve
Ahlak Bilgisi dersinin amaglarinin gerceklestirmesine katkisi tlizerine
yaptig1 ¢calismasinda 6gretmenler (%13) 6grencileri idare etmekte giigliik
¢ektiklerini ifade etmislerdir.

Oneriler ana temasinda katilimcilara projenin geligmesi yoniindeki
¢dziim Onerileri sorulmustur. Oneriler ana temasinin alt temalari ise proje
gelistirilmeli, ulagim, hizmetgi egitim, organizasyon ve planlama ile kitap
degerlendirmedir:

*Proje gelistirilmeli(n=7) alt temasinda katilimcilar projenin devam
etmesini ve eksik yonlerinin diizeltilmesini talep etmislerdir.

*Ulagim saglanmali (n=5) alt temasinda bazi1 katilimcilar okul idareleri
veya belediye tarafindan Ogrencilerin taginmasinin iyi olacagini ¢dziim
Onerisi olarak sunmusglardir. Gliven vd.(2010) calismasinda gezi yapilacak
yere ulasim konusunda, Milli Egitim Midiirliigli, Valilik, Belediye vb.
kuruluslardan destek saglanmasi gerektigine dikkat ¢ekmistir.’!

Hizmet I¢i Egitim(n=2): Katilimcilardan biri din gorevlilerine hizmet
ici egitim verilmesini onerirken digeri dgretmenlere proje oncesi hizmet
ici egitimin verilmesi gerektigini ¢oziim olarak ileri siirmiistiir. Giiven
vd. (2010) tarafindan yapilan calismada da benzer olarak 6gretmenlere,
gerek Milli Egitim Bakanliginin gerekse il Milli Egitim Miidiirliiklerince
yiriitiilecek olan hizmet i¢i egitim kurslarinda gezi-gozlem yontemi ile
ilgili bilgi verilmesi gerektigi tizerinde durulmustur.®

Organizasyon ve Planlama (n=9) alt temasinda katilimcilardan bazilari
her iki kurumunda organize ve planl bir sekilde ¢alismasi gerektigini proje
oncesi dersin 1iyi bir sekilde islenmesi i¢in dnceden gerekli ¢alismalarin
yapilmasini énermislerdir.

Kitap Degerlendirme(n=1): Katilimcilardan biri proje kapsaminda
yapilan din dersinde kitap degerlendirmelerinin yapilmasinin iyi olacagini
onerdigi goriilmektedir.

6. ONERILER

Calismadan elde edilen verilerin analiz edilmesi sonucunda agagida

30 Temiir, Inceleme ve Calisma Gezilerinin Ilkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
Dersinin Amaclarimin Gerg¢eklestirmesine Katkist, 67.

31 Aydin Giiven, vd. "Tarih Ogretmenlerinin Gezi-Gozlem Uygulamalarinda Karsi-
lastiklar1 Sorunlar, Atatiirk Universitesi Kazim Karabekir Egitim Fakiiltesi Dergisi,
9(2010), 225-235.

32 Giiven, vd. "Tarih Ogretmenlerinin Gezi-Gozlem Uygulamalarinda Karsilastiklari
Sorunlar”,235.
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verilen Oneriler ileri siirtilebilir:

1. Okul-Cami Bulusmalar1 Projesi eksiklikleri diizeltilerek devam
etmelidir.

2. Okul idarelerinin proje Oncesi din gorevlileri ve gorevli 6gretmenle
koordineli bir sekilde isbirligi icinde calismasi projenin basarisin
artiracaktir.

3. Ulasim konusunda sikinti yasayan Ogretmenler tespit edilmeli
ve belediyeden destek alarak oOgrencilerin okuldan camiye tagimmasi
saglanmalidir.

4. Projede gorev alan 6gretmen ve din gorevlilerine proje kapsaminda
hizmet i¢i egitimler verilmelidir.

5. Farkli 6rneklemler iizerinden nicel ¢alismalar yapilabilir.
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