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KURAN FELSEFESI UZERINE INCELEME

ISMAYIL HAKKI BALTACIOGLU

Tirkiyenin son yillarinda herkesin goziine carpan olaylardan biri din coskunlugunun gok
artmiy olmasidir. Bu gergegi gormek igin istatistik yapmak gerekmez ! Gelisigiizel dinden bahseden
dergilerin sayisi, satiglar1 bunu agik¢a gostermektedir. Once sunu soylemek isterim ki ben bir
fikir adamu olarak bu din coskusunun artmasini bir soy politik kusku ile karsiliyanlardan degilim.
Ciinki ben din cogkusunu yasamamin anormail, sayrik bir belirtisi olarak degil, belki yasamanin
kendisi olarak anlarim. Bence bir toplumda din cogkusu ne kadar goksa o toplumun erk kaynaklari,
yasama istemi de o kadar gok demektir. Bir pazar ginii Londra sokaklarinda dolasiniz, ne gériir-
suniz ? Bitin Londra’hlar kiliselere dolmuslar, Kiliseler bu milyonlarca halki alamamus, bu mil-
yonlarca halk sokaklara dokilmigtir. Dinsiz hayatin normal, dinli hayatin da anormal oldugunu
sanabilmek i¢in insan ya ¢ok bilmez olmali, ya da diinkii Rusya kadar beceriksiz olmalidur.

Anormil olan, din degil, din yasayisinin anormal seklidir. Din yasayisinin aylak ve anormal
sekli sudur : din kendisine ozgii olan sosyal gorevi yapacak yerde, sosyal isbélimii diizenini bo-
zarak ahlik, hukuk, sanat, ekonomi, politika gibi, kendisinden baska olan, sosyil kurumlarin isine
karismaya baslar. Iste o zaman hiirlik denilen sey ortadan kalkar.

Din yasayisindaki coskunluk kadar iizerinde durmamiz gereken olaylardan biri de kafalarda
bilimle dinin ¢atusmakta olmasidir. Bilim ile din gatistifi zaman ruh alanindaki birlik, bitiinlik
kaybolup bunun yerine psisik otomatizma baslar. Kisi artik yapici, yaratici, normal olmaktan
¢ikar, bozucu, yikici, anormil olur. fste bu catisma bilimsiz olan halkin kisiliginde yoktur. Gene
bu gatisma bilim ile dini, gorevleri bakimindan ayiran felsefe kiltirli bilginlerin, feylesoflarin
kafasinda da yoktur. Bu ¢atisma yalniz yarim aydinlarda vardir, o kadar ! Bu yarim yamalaklar
toplumun en korkung insanlaridir. Taassup denilen hastalik da yalmz onlarda vardir. Ahléki,
hukuku, sanati, hattd teknik isleri aigirindan ¢ikaranlar onlar oldugu gibi, dini de din olmaktan
¢ikarip soysuzlastiran, gene bu yarim aydinlar, bilim softalari, ya da din softalanidir. Softa din
gergegi diginda hig bir tinsel gergege deger vermez. Tabiatiyle teknik, bilim, felsefe dismanidur,
Bu ayn soydan gercekler iizerinde yapilan denemeler kafalarinin iginde birbirleriyle catisinca
yalmz dinin dedigini alip biitiin otekileri atarlar,

Din yasayisimizda géze carpan tgiinci 6nemli olay da din kiltirimizdeki diskinliktir,
Bu dugkinlik bize 6zgii degildir. Biitin Islim uluslarinda vardir. Islam kiltiriiniin bugiinki
digktnliiginin sebebi nedir ? Bu sebebi her seyden énce biitiin islim uluslarimin diskunlik
sebepleri arasinda aramalidir. Bu arastirmay: simdilik bir yana birakip su soruyu soralim : gergek
din bilginleri, felsefecileri yerine bilgiden, gérgiiden, yaraticiliktan yoksul olan softa kafalilarinin
aydinlatmak igini Gzerine alacag bir din kiiltird kalphktan, gerilikten, diskiinlikten bagka ne
olabilir ? XVI'na1 yiizyilda dinsel genhgm ornegi olumuna gelmis olan bu memleket Mesrutiyet,
Atatirk devrimlerine degin bu bakimdan ne kadar geri kalmistir ! Bu alanda galisacak olan Tirk
Tlahiyat Fakiiltesi yalmiz Tirklerin degil, biitiin islim uluslarinin kalkinmasinda da bir yapict vg
yaratici roliinii yapabilir,
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Buraya kadar iizerinde durdugum konular diin, bugiin distindigiim konular degildir. Otuz
li¢ yildir tzerinde galistigim konulardir?.

DIN, TURU KENDINE OZGU OLAN APAYRI BiR GERCEKTIR

Her seyden dnce din gerceginin nasil bir gergek oldugunu anlamaya ¢alisalim.

Adem oglunun tiirlii tirli denegleri vardir. Bu deneglerin, neler oldugunu gérelim :

1) Anpirik deneg. Eregi olabiliri anlamaktir.

2) Teknik dene¢. Eregi yararliyr aramaktir.

3 ) Bilimli deneg. Eregi dogruyu bulmaktir.

4 ) Artistik deneg. Eregi «giizel»i yaratmaktir.

5 ) Filozofik dene¢. Eregi timii kavramaktir.

Bu deneglerden bilimli denecin gorevi olan dogru her zaman her yerde elde edilmesi ¢ok
gli¢ bir seydir ! Bilimlerin insanlara getirdigi dogrular ne kadar biytk giicliklerle kabul edilmistir !
Hele dinlerin getirdikleri dogrularin kabul edilmeleri bir 6lim-kalim isi olarak gekisilmistir. Bu
ni¢in bdyledir ? Sunun igin olacak : bilimlerin getirdigi dogrular varliklarin yalniz birer parcasina
degiktir. Felsefeninkiler bu varliklarin tiimiine degiktir. Dinlerin getirdikleri dogrulara gelince,
bunlar varliklarin yalmiz tiimiine degik degil, bu varliklar1 yoktan yaratan en biiyiik varligin var-
higina, degiktir.

Dincil dene¢ deneglerin en sonu, en tiim, en saltk (absolu) olamdir. Dincil deneg biitiin
obur denegler arasinda tirt kendisine ozgii (sui generis) bir denegtir. Din gercekleri pozitif ger-
¢eklerin ne i¢inde ne de digindadir, belki onlarin yaninda, onlarla birlikte, hattd onlarin dstiin-
dedir. Din gercekleri gelisiguizel, pozitif bilimler mantigiyla, olgiistiyle donertilecek ya da yogum-
sanabilecek gergekler degildirler. Din gergekleri, bilim gergekleri gibi, ayr1 soydan olmakla birlikte
insancil gerceklerdir.

Su iki olay 6nemleri tizerinde bizi ¢ok diistindiirse yeridir. Biri su : etnografyanin, tarihin
tanittigy biitin insan topluluklarinda din yalmz tek insan inanci olarak degil, toplum gorevi, top-
lum kurumu olarak varolagelmistir. Dinsiz topluluk simdiye dek ne gorilmis, ne de isitilmistir.
Teorik olarak dinsizligi kendine bir devrim prensipi yapmis olan Bolsevik Rusya dahi bugiin
dinlidir.

Simdiye dek medresenin, onun iskolastik kafasi disinda kalan bilim ve felsefe adamlarinin
«Kur’an nedir ?» sorusuna bilimli ve felsefeli Cenilebilecek bir karsilik verdiklerini hatirhyam-
yorum. $u aralik bizde hiir disunce adamu olarak bir din feylesofu da yoktur. Onun igin Kur’an
izerindeki digtncelerimiz ayriksizca stubjektif kalmaktadir. Dugtincelerini matematik ve rasyonel
olmaktan ileri gétiremeyen, absolu’yu istemeyen aydinlarimz Kur’an’in tartisilmaz astiinligant
anlatmak istedikleri zaman, onun i¢in «siirdir» diye gelmislerdir ! Bu anlayis yalniz gergeklere degil
yalmiz, dogrudan dogruya Kur’an’in belgelerine dahi aykir1 digmektedir. Ciinkii Ydsin béliminin
bir belgesinde Allah diyor ki: Vemd allemne-hii-ssi’re ve md yenbegi lehii. Bu ulu belgede Tanri,
yalvacina siir 6gretmedigini, sdirligin de ona yarar olmadigin soyliiyor. Oyle ise «Kur’an nedir ?
sorusunu tekrar sormak gerekiyor.

Kur’an mucizesini belirtmek istiyenler arasinda onu ameli ahlik kurallari tasiyan bir betik
gibi ya da fizik, kozmografya gergeklerini 6nceden bulan bir bilim kitab: olarak anlamak istiyenler
vardir. Onlarin bu anlayislar: sugsuzdur. Ancak laubalilife ve basibozukluga hi¢ de elverisli ol-
mayan kutlu bir konu tzerinde diistiniiyoruz. Séylediklerimize, sdylenenlere ¢ok dikkat etmeliyiz.
Softa inhisarcilar, genlik (tolérence) nedir bilmezler. Kur’an ne fizik, ne kozmografya, ne de dog-

! Ismayil Hakk: Baltacioglu, Te::biye ve Iman. Istanbul, 1914; Ismayil Hakki Baltacioglu, Din ve
Hayat. Istanbul, 1918,
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rudan dogruya ahldk bitigi degildir, inan¢ konusudur dedigimiz zaman, Kur’an’da, ahlik, fizik,
kozmografya, politika ile ilgili bir takim hikiimlerin, bilgilerin bulunmadiginiileri siirmiis olmu-
yoruz ; belki Kur’an’in her seyden once bir din bitigi, inang konusu oldugunu séylemis oluyoruz.
Nasil ki namaz da her seyden once bir cimnastik olmayip dogrudan dogruya ibadettir. Gérevi
dincil inanglar1 tazelemek, peklestirmektir. Din, din kaldik¢a, her sey degildir. Hattd din — bir
¢ok din propogandacilarinin kolaylikla ileri stiirmek istedikleri gibi — ahlakin, hukukun, kendisinden
ibaret de degildir. Din, ahldk, hukuk, bilim, sanat, ekonomi disinda, tiirii kendine dzgi bir ulu
varligin gergegidir. Kur’an’m ne oldugunu Allah soyliiyor, o bir din bitigidir : Yukandaki bel-
genin sonu soyle biter : «fn hiive illd zikriin ve Kur’an-iin-miibin.»

Biitin dincil inanglardan soyularak, yalmz aklimizi galistirarak din yasayisini nesnel, objektif
olarak gormek istesek dahi sdyle bir yargida bulunmak zorundayiz : «Din ayni kollektif hayat:
siddetlice yasayan insanlarin bu kollektif hayat sebebiyle kendi ruhlarinda bulduklar1 orijinal
bir sahsiyet halinden baska bir sey degildir. Bu birlik suuru dini inanglar seklinde ortaya cikar.
Bu inanglar dini térenlerle kuvvetlenir. Dindar bu mistik hali yasiyan insandir. Dinin fonksiyonu
sadece kollektif hayat1 en siddetli, ferdi egoizmadan soyulmus bir halde, mutlak olarak yasatmak-
tadir. Dinin fonksiyonu bu cinsten, sadece pratik bir fonksiyondur. Din bir yandan namaz, orug,
hac, kurban, zekit, fitre gibi menfi dyinleriyle insami ferdi, hayvani egoizmasindan soyarak, bir
yandan da asil miisbet ibadetle mabuda yaklastirarak bu insan: iistbeser bir hale koyar ; korku,
menfaat, usang, yeis gibi ferdi kaynakh halleri kékiinden sokiip atar. Dinde tstahlik, tistsanat
ve ustmantik bir mahiyet vardir. Bu belirtilerin orijini sosyetenin iistabiat, vescitli ve mutlak
hayatdir.»2.

Bitin topluluk kurumlarmin kendilerine Gzgii gorevleri vardir, Dinlerin gorevi baskadir,
bilimlerin gorevi bambagkadir. Bilim 6gretir, aydinlatir. Akla séyler. Din inandurir, iradeyi calis-
urir. Insan yalniz bilimlenmek icin degil, asil inanmak i¢in din edinir. Bitin bu kurumlar gorev-
lerini hiirce yapmahdirlar ki diizgiin, diizenli bir topluluk yasayisi varolabilsin. Din igin de boy-
ledir. Din de kendine 6zgi olan gorevini hiirce yapabilmelidir ki diizgiin ve dizenli bir topluluk
hayat1 varolabilsin.

KUR’AN FELSEFESI NE DEMEKTIR ?

Bilim, felsefe kavramlar arasinda oyleleri vardir ki onlar1 ben ancak ellisinden sonra diisiin-
meye, elemeye, elestirmeye basglamisim, baslayabilmisimdir. Ancak altmisindan da sonradir ki
kavrayabilmisimdir ! Iste, bende millivet anlayis1 boyle olmustur. Tiirke Dogri’dan sonra, doniip
arkama bakiyorum. Otuz bes yil 6nce, 1915°de, basilan fzmir Konferanslar: adli konferans not-
larimdaki milliyet ve milli terbiye anlayisimi, ¢ocukga buluyorum. Tirkce Sozlik, Kur'an cevir-
mesi gibi Kur’an felsefesi de benim hayatimda ok geg ve ¢ok gii¢ olarak elli yasindan sonra, ele
aldigim getin konulardandir. Ben bu soydan bir felsefe eseri yazma denecini, ilk defa olarak, Jean-
Jacques Rousseau iizerinde yapmistim. Bundan yirmi sekiz yil 6nce Kanaat Kitabevi’nin yayin-
ladig eser®, biiyiik kurucunun felsefenin bir egesi oldugunu ortaya koymak icin yazilmusti.

Bircok Batili fikir adamlar1 Jean-Jacque Rousseau’yu felsefe sistemi olmayan romantik, pa-
radokscu bir distinir olarak anlamuslardi ! Ben dogru bildigim bir inceleme metodu ile Rous-
seauw’yu eleye eleye, arastira arastira, onun ayritlarini, karsitlarint biribiriyle kaynastira kaynastira,
onda &zel, orijinl olan varhk gorisiini, onun felsefesini bulmustum ; bu felsefenin gizli bir sistem
olumunda, hem Emile’de, hem de Contrat Social’de nasil yayildigimi gostermistim. Boyle yaptiktan
sonra Rousseau’nun tiirli gergek yargilari arasinda artik hi¢ bir uygunsuzluk, hicbir karsitlik,
paradoks kalmamus oldugunu da gistermis oluyordum?,

2715;r1a}ql Hakk: Ig;ltacxoglu, Sosyoloji. 1st. 1939, s. 1925.
? Jean-Jeacques Rousscau — Ismayil Hakk: Baltacioglu, Terbiye Felsefesi. 1925,
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Simdiyedek dilimizde Kwur’an’in yalmz gevirmeleri, tefsirleri yapilmistir. Ancak felsefeli
bir anlayisla bir Kur’an incelemesi yapildigim bilmiyorum. §oyle boyle Arapga bilen, hatta bir
Araptan daha gok Arapga bilip te higbir filozofik bitimi olmiyan bir kimsenin masa basina gegip
bu ulu kitabi ¢evirmiye kalkismasi, hem kendisi, hem de konusu igin ne kadar tehlikeli bir is ise,
bu tiirlii yetkisiz ve varigsiz bir insamin Kur’an felsefesi yapmaya kalkismasi da okadar tehlikelidir.
Kur'an felsefesini arastiracak insanin her seyden 6nce dikkat etmesi, gozoniinden ayirmamasi
gerekli olan noktalar sunlardir :

Kur'an felsefesi ne demektir ? Kendi 6zel ve Kisil anlayisina gore degil, mifessirlerin gene
ozel ve kisil anlayislarina gore de degil, belki Kur’an belgelerine gore su sorulara dogru karsihiklar
verebilecek olan bilgidir : «Varlik, insan, yasama, iyilik, dogruluk, giizellik, sonsuzluk, Allah
nedir ? Biz insanlar nereden gelip nereye gidiyoruz, biz neyiz ?» Iste biitiin bu, bu gibi sorularin
Kur’an metnine uygun olan karsiliklari Kur’an felsefesi dedigim bilgiyi meydana getirecektir.

Kur'aw'n konusu olan gergekler ne tiirlii gergeklerdir ? Dinlerin 1giklarimi getirdikleri dlem
dig dlemi, esya dlemi, hattd her hangi i¢ dlemi olmayip, insanda en derin, en karanlik, en bilinmez
olan bir dlemdir. Bu éyle bir varhk, dyle bir gercek dlemdir ki, oraya ne bilim, ne mantik, ne diiz
dil, higbir aygit, hig bir yol erisemez ; yalniz din erisebilir. Din iste onun icin vardir.

Dinler de, bilimler gibi dogrulardan haber verirler ve haberini getirdikleri dogrular bir soy
dogrulardir. Dinler bu dogrulari kendilerine 6zgi olan bir dille, uyuk (symbol) diliyle soylerler.
Betikli dinlerin, hele bunlar arasinda Islim dininin sembol diliyle anlattigi higbir dogru yoktur
o ki tinsel, torel bilimler yoniinden yalanlanabilmis, yanlislanabilmis olsun !

Her dinin oldugu gibi, mislimanhgm da kendine 6zgii gergekleri vardir. Bu gergekler bilim
gerceklerinin ne tipkisi, ne de aykinsidir, belki onlarin ayrisidir. Kur’an felsefesinin amac, iste
din gercekleri dedigimiz bu gergeklere ulagsmakur. Boylece Kur’an’in kendine 6zgi gercekleri
oldugu hep gozoniinde tutulacaktir.

POZITIF BILIMLERIN METODU iLE KUR’AN’IN FELSEFESI YAPILAMAZ

Kuran’daki gercekler pozitif bilimler metodlariyle kavranamaz. Kur’an felsefesinde amag,
belgeleri ayr1 ayn tefsir edip, soyut akla uygun oldugunu gostermek degildir. Bu tefsirler daha
ok vapanlarin dzel, kisil anlayislarimi tasimaktadir. Kur'an felsefesinde amag, Kur’an’daki mutlak
gerceklere erigmek, bunlar1 kavramakur. Onun igin Kur’an incelemesinde kullamilan usullerin en
yanhs1 ve en sasirticist belgeleri ayr1 ayn anlatmaga calismakur.

Bu usul ¢ok yanhstir. Bu usulle Kur’an gibi bir din kitabi degil, herhangi sanat eseri, herhangi
felsefe eseri bile anlasilamaz. Pozitif bilimlerde kullandigimiz kartezyen mantigi Kur’an’a uygu-
lamak istersek, Tanr1 buyrugu, goziimiize anlasilmaz, akil ermez bir kargitlar, karisikliklar yigin1
olarak goriinir ! Oysa ki Tanri buyrugu parca kabul etmez bir bitiindiir. Onun felsefesini yap-
maga davranacak olanlar bu varlik ozelligini gozoninden hi¢ uzak tutmamalidirlar.

Mantik bir degil, en asag ikidir : akil mantig1, duygu mantigi. Akil mantig pozitif bilimlerde
kullandigimiz mantikur. Bu mantik pozitif bilimlerde en uygun bir arag, en verimli bir tekniktir.
Ancak, bu alan disinda yalnz ise yaramaz degil, iistelik tehlikelidir de. Gergegi rationnel denilen
dleiiliip bigilebilir pargalara ayirmak, sonra bunlardan biribirine benziyen karakterlilerini bir araya
getirip gene rationnel olgu gruplari meydana getirmek, sonra da bunlari nedenlemeye galigmak.
Boyle bir ustl Kur'an gibi bir din bitigini degil, herhangi sanat eserini, herhangi felsefe eserini,
dahi anlamak ic¢in elverisli degildir.

Oli, kat, ve statik realiteleri incelemeye, anlamaya yarayan pozitif bilimler metodiyle canl,
evrimli dinamik konulari anlamuya cabalarsak anlayamaz oluruz. Oyle ise, Kur’an gibi, kamu icine,
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goniil kulagina soyliyen bir Tanr1 buyrugunu kavriyacak olan akil, soyut akil degil, sagduyu, i¢gidii,
goniil, sezgi soyundan, canh bir akil olmalidir.

Kur’an’y ve onun o6lmez gerceklerini kavrayabilmek igin, bilginin kuru akli degil, artistin,
feylesofun canl akli soyundan bir akli calistirmak gerektir. Bu akil (raison, raison raisonnate) degil,
aartistik akil, filozofik akily adimi verebilecegimiz akil, felsefeli sezgi (intuition philosophique)dir.

Boyle bir canh akilla yapilacak olan Kur’an felsefesi ile miislimanligin da kendine 6zgii ger-
cekleri oldugunu, yalmz goniil, sezgi yoluyle degil, akil aletiyle dahi anlamis olacagiz. Hem de
gorecegiz ki Kur’an gercekleri bilimin gerceklerinin ne kendisi, ne de aykirisidir. Belki bunlar
tirt kendine 6zgi gergekler — hattd bilim gergekleri de iginde olmak tizere — insanlign simdi-
yedek taniyabildigi en biiyik gergeklerdir.

Imdi Kwran'in ayn bir gercegin ayn dili oldugunu gozoninde bulundurarak onun 6zine
erigmeye ¢abalamak dogru olacakur. Bunun igin iki metod kuralin1 unutmamak gerektir :

1) Kuran’in o akh sasirtan Tanr igi dokusundaki sembollerin gergek anlamlarim arigtirmak.
2 ) Her belgeyi, her buyrugu Kur’an’n biitiinligi i¢inde goriip anlamaya ¢abalamak.

Iste boyle yaparak Kur'an’daki varlik ve olug gorusuni kavramus olacagiz ki bu Kur'an fel-
sefesi dedigimiz Absolu’dur.

*¥ *

Biz din kiiltiirii bakimindan gok talihsiz bir nesliz ! Din bitigimiz olan Kur'an’daki gokge
(melek) inancini ele alahm. Dini okumadan, agizdan kapma belledigimiz zaman da, okullarda
okuyup dgrendigimiz zaman da gokeeleri nasil disiiniiyoruz? Biyik aci duyarak soylemekten
ekinmiyecegim ki, Istanbul aydmnlarimin ¢ogunda bu melek anlayis1  Ayasofya kubbesi-
nin dort yamndaki gokee resimlerinden ileri gidememistir ! Oysa ki din bitigimizde ayri ayn
belgelerde ads, betileri gegen gokee kavramu izerinde dikkatle, metodla durulur, meleklerin «vahiy
tagimak, eylemleri yazmak, insanlara yardim etmek, suglular1 cezalandirmak, cehennemi korumak,
canlar1 almak» gibi gorevleri bir araya getirilecek olursa meleklerin ne olmadiklarini, ne olduklarini
anlamak i¢in dogru yolu tutmus oluruz.
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Turkiye halki Miuslimandir.

Bu vékia kifi derecede biliniyor. Fakat bunun pek derin bir méanas1 oldugu keyfiyeti ayni
derecede anlagilmus degildir. Gergekte, Ttirkleri Misliiman olarak anlayisimiz baglica iki hatanin
neticesi olan iki muvaffakiyetsizlige ugramstir ; gerek Garp bilginleri, gerek diger Islam kavimleri
bu iki hatadan kurtulamamuslardir. Biz, bu iki hatanin bulandirdigy goriisimiizle hem tarihi bir
vikiayl, hem de bugiiniin tasidiga bir imkin1 kavrayamamis bulunuyoruz. Tiirklerin yalmz Miis-
liiman kalmakla yetinmeyip, yiizyillardanberi biitin Mislimanlarin baginda geldiklerini, Miis-
limanligi basta gelmek tzere yiriiten, ona insanhk dinyasinda biyiklik ve canlibik saglayan
insanlar olduklarimi hesaba katmadik. Dahasi var : diger dinlerde oldugu gibi Mislimanlkta da,
modern diinyanin yonelmege ¢alistifi yeni dini cereyanda Thirklerin gene Miislimanligin basinda
geldigini de anlamamus bulunuyoruz.

Bu yazimn baslica gayesi, bu ikinci ihtimali — yani kisaca, Isldm dininde bir Tiirk reformas-
yonu ihtimalini — ortaya koyarak arastirmak olacaktir. Bu ise baslamadan once, rol oynayan iki
vanlis goriisii dikkatla incelememiz gerekir. Kisaca ifade edilirse, bunlarin birincisi, Misliiman-
ligin kendi «altin ¢agnni kendi tarihinin baslangicinda gegirdigi, asil 6nem tasiyan devresini bu
giin icin hayli uzak olan bir geg¢miste, daha dogrusu Tiirklerin sahneye tam ménasiyle ¢ikmala-
rindan oénce, sona erdirmis oldugu fikri ; ikincisi ise, bu devrenin sona erisinden sonra Muiislii-
manligin i¢ine girdigi uyusukluk devresinden kendini toparlamaya bagladigi, «uyamig»! devresini
baglatarak tekrar harekete gectigi yirminci yiizyilda, Tirklerin Islam dininden vazgectikleri fikridir.

Islim tarihinin «ltin gag» gorisi® yaygn bir fikirdir. Biitin dikkatini, Islim medeniyetinin
ilk yazyilllarindaki saf parlakligina geviren bu goriis, Islimligin gerek kiiltiirel ifade ve gerek dini
tefsirde en yiksek noktasina erkenden eristigini, ondan sonra ise ya duraklamis oldugunu, veya
¢okmege basladigimi kabul eder. Bu gorise gore Muslimanligin dinyevi biyiklugi uzak gegmis-

* Aslinda «Modern Turkey: Islamic Reformation?» adim1 tagiyan bu eser kismen, vazarin 1948 son-
baharinda Tiirkiyeyi zivareti esnasinda birgok ileri gelen Tiirk aydinlan ile yapug: konugmalara dayan-
maktadir. Bu konugmalar yayinlanmak amaci ile yapilmadig, sadece sahsi ve samimi konugmalar seklinde
oldugu cihetle bu yazida bunlardan yapilan iktibaslarda isim zikredilmemistir. Yazar, bu zatlarin esas
meseleler iizerinde kendisiyle agik konusmak hususunda gosterdikleri ilgiye billassa tesekkiir eder.

! Bugiinkii Arapgada hem Avrupa ronesansi, hem de Araplarin bugiin gegirmekte olduklar1 modern
gelismeler devri igin aymi kelime (nahza) kullanilmaktadir. Ikbal’in su sozii ile mukayese ediniz: «Eger
Islaim ronesans: bir vakia ise, ki 6yle olduguna inamiyorum...» The Reconstruction of Religious Thought in
Islam. 1944 baskisi, s. 153.

2 Ciimle, bugiinkii Isldm Tarihcileri tarafindan kullaniliyor; Meseld ilk Abbasi devri (hicri 132—232)
hakkinda Ibrahim Hasan tarafindan, «Islam Tarihi» adl eserin ikinci cildinin birinci baskisina yazdigi
giriste kullamlmustir,
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tedir ; Islim tarihi gok cepheli yaratici sa’saast icinde muazzam bir bagari, yalmiz onun biiyiik
kurucusu ile yardimcilarinin takdir edilen basarilari bakimindan degil, miikemmellestirilmis,
tamamlanmus bir ey ménasinda bir basaridir. Bu tezin neticesine gére, meseld hi¢ degilse Bagdad’in
sukutundan sonra gelen Miisliimanlar kelimenin ménali ve dinamik ifadesi ile Islim tarihine bir
sey katan kimseler olmaktan ziyade onun sadece varisleri olmuslardir. Bu tezin altinda sakli olan
anlayisa gore soyle boyle bu tarihten itibaren asil Islim tarihi sona ermistir.

Gozden gegirmek istedigimiz ikinci kanaat, bugiinki cumhuriyetgi Tiirklerin Mislimanhg
biraktiklar: iddiasidir. Bu konuyu gerek Garpte, gerek Sarkta ciddi bir sekilde ele alan bilginler
arasinda bu gorig pek fazla taraftar bulmus degildir. Bununla beraber, gerek Avrupalilar arasinda,
gerek bagka memleketlerde yasiyan Miisliimanlar arasinda pek yaygin olan umumi bir kanaattir.

Demek ki bu iki kanaati tasiyan Mislim ve Gayrimiislim kimseler nazarinda Tiirklere, Mis-
limanhgin gelismesinde onemli ve kesin bir rol oynamu§ olmak soyle dursun, bunda herhangi
bir rol oynamis olmak vasfi bile verilmiyor. Onlara gére Tiirkler, Islam Tarihinin asil énemli
devri sona erdikten sonra bu tarihe girmisler, simdi ise Islim Tarihinin tekrar mina kazanan
bir sekle girecegi bir sirada o tarihin iginden cikivermislerdir.

Islim dini ile tarihi arasindaki derin, fakat minali bag meselesi (ki bu bag hepsinde aym
olmamakla beraber gercekte her dinde mevcuttur.) olmasayd: bu nokta herkesin bildigi bir seyi
tekrarlamaktan baska bir sey olmuyabilirdi. Bir kimsenin kendi tarihini tefsir edisi, acik veya kapali
bir sekilde, kendi dinini tefsir edisi ile ilgilidir. Islam Tarihi hakkindaki ciri goriis, Mislimanligin
bir din olarak ilk yiizyillarinda tam manasiyle islendigi kanaati veya faraziyesi ile yanyana yuriir.
Bu gériise gore, Miislimanlik, Arap’larin meydana getirdigi bir binadir.

Inisiyatifin Arap’larin elinden gidisinden sonraki Islim Tarihini bilmemezlikten gelen veya
prensip itibariyle bunu inkir eden Arap Muslimanlardan farkli olarak Miisliman Tirklerin,
islam Tarihinin mukadderatinin kendi ellerine gegisinden 6nceki tarihinden kolay kolay tecahiil
edemiyecekleri gibi, onu inkir etmelerine de asld imkin yoktur. Ger¢i son zamamn milliyetci
ve hattd soven havasi, Tirklerin sadece Tirk olarak tarihine dikkati teksif etmeye calismugtir.
Bazilar: icin bu, Tirk-Islam devresini Islam Tarihinin bir devresi olarak degil, sadece Tiirk
Tarihinin bir fash saymak gibi ona merkezi bir yer vermiyen bir sekil alabilir. Boyle bile olsa,
bu fasil en parlak ve en onemli fasildir. Tirkler, Misliman bir millet olarak yiikselmislerdir.
Daha Miislimanca diisiinenler ise, biitiin dikkatlerini Islam dininin gelismesini, Islam dinine
sekil veren Arap devresine gevirmis veya kiiltiirel bakimdan Iran’in tesiriyle alakalanmus olabilirler.
Buna ragmen, Tiirklerin bu sihadaki faaliyetleriyle, mislimanligin gelismesinde Tirklerin oy-
nadig1 rol ile ve hattd her seyden once bununla ilgilenmezlik edemezler.

Tiirkler fslamliga sadece bu siyasi kudreti ve igtimai hayatiyeti katms olmakla, Mislimanlik
i¢in ve Mislimanligin kendisinden — Onaltinc yiizyildaki muhtesem Osmanh medeniyeti gibi —
biiyiik medeniyetler kurmus. olmakla kalmamislar, ayni zamanda Mislimanligin kiiltiirel ve dini
t_'g_a]iyéﬂerinin gelismesinde de paylari olmustur. Tirkler tasavvufun tarikatlarina sayisiz mirid-
ler. vermekle kalmamuslar, onu, aym zamanda yaratici ulu sairlerle siislemisler, yiikseltmislerdir.
sadece. hararetli siinni nesilleri yaratmakla kalmamuslar, bir gok onemli fakihler de vermislerdir
Yalniz ibadet etmekle kalmamuslar, iginde ibadet edilecek muhtesem camiler de yapmuslardir.

Buna Karsilik olarak bazi noktalar: tebariiz ettirmemiz gerekir. Birinci nokta : Romantizmleri
ne olursa olsun, Tirkler bu gin diger Islim kavimlerinkinden ¢ok daha biiyiik 6lcide ciddi
tenkidi bir historiyografi meydana getirmektedirler®. Ikinci ve kesin énemli nokta : Dogrulugu
ne olursa olsun, Tiirklerin Islim tarihini tefsir edisleri esas itibariyle miidafaaci bir tefsir degildir.

3 Meseld Tiirkiyede qikarilan fslim Ansiklopedisi.
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Tiirkler miislimanhgn gelisimindeki kesin rollerini bilfiil hissediyorllar ve bu giinkii Araplar gibi
kendilerini ve baskalarim kendi ehemmiyetlerine inandirmaga calismuyorlar. Gergekte, inkilibin
yikiciigiimn ilk tesiri altinda Tiirkler bu rollerinden dolayr hususi bir gurur bile duymuyorlar
ve hattd Tiirklerin Mislimanligin liderleri olmak ugruna «harcadiklary enerjiye teessif bile ediyor-
lardi. Dinde modernizm ve dini yeniden tefsir meseleleriyle dogrudan dogruya ilgili olan tgiinci
nokta : Araplar, klasik yani ortodoks Miislimanhg meydana getirmis ve hattd onda son noktasina
varmis bulunan klisik Arapligi; Iran aydinlari, hi¢ bir zaman Miisliman olmamus olan Akamenis’~
leri yiiceltirlerken; Pakistanhlar, heniiz daha gegmislerini bile belirtemedikleri halde ve eski {slim
biiyiikligiini, bir kavim olarak kendilerinden uzak olmasa bile hi¢ degilse kendilerini gok asan
bir sey olarak disiindikleri halde Tiirkler Mislimanlikla alakali bir seyi ytceltmek muhakkak
lazimsa — Isldm oncesi bir Tirk veya yari Turk tarih efsanesini kabullenmeye iliveten—teka-
miilii sibit bir sekil meydana getirmemis ve hdld tamamlanmamugolan bir devreyi yiiceltiyorlar.

Tiirklerin kendilerini modern diinyada kendi kendine ayakta durabilen bir millet haline sok-
mak yolundaki dramatik muvaffakiyetlerini pek az kimse inkir edebilir. Bununla beraber, sarkta
ortodoks ulema, garpte Toynbee! gibi miisahidler Turklerin bu isi yaparken kendi benliklerini
kaybetmekte olduklar: itirazim ileri siiriiyorlar; bu, bizi igine distigiimiiz ikinci hataya, laiklige
getiriyor. ;

Bu ikinci iddiay1 cerhetmek, eskinin baglarindan kurtulmug Triirklerin, kendilerini, miisliiman-
liktan hayli serbestlestirmis olmakla beraber bunun bu dinden esasli bir ayrilma demek olmadi-
g ileri siirmek, dis goriinise gore, daha az kolaydir. Halk arasinda bu ithama yol acan olaylar
mal@imdur: 1924’te halifeligin ilgasi, dini tarikatlarnin zorla dagitilmasi ve 1925te tekkelerin ka-
patilasi, 1926°da seriat esaslar1 yerine esas garp kanunlarimin konmasi; 1928°de «Tirk devletinin
dini Islam dinidir» maddesini kaldiran anayasa tadili®; onun yerine devletin baslica alu prensi-
binden biri olarak daiklik» prensibinin konmasi; 1928’de Arap harfleri yerine Latin harflerininin
alinmasi; Arapga ezan yerine Tiirkge ezanin kabulii; memleketin hayatinda mislimanligin an’anevi
miimessil ve senbollerinin roliiniin kanunla genel ve kesin olarak sinirlandiriimaya tabi tutulmasi.

Yeni Tiirk hitkiimetinin bu ve bununla igili hareketleri, siiphe yok ki, hayli kabarik bir liste
teskil eder; bunlarin kritik ehemmiyette olduklari meydandadir. Dini meselelere kars: Turkleri
hakim ziimresinin bu gibi hareketlerinin ifade ettigi umumi tavir da bdyledir. Bununla beraber
bunlarin topunun birden Miislimanligin reddi demek olup olmadig: ihtilafh bir mesele olmustur.

Miihim olan nokta, bu suale Tiirklerin kendilerinin verdigi cevabin samimi olarak menfi
olmasidir. Bu ziimrenmn bir cok temsilcileri ile yaptigimiz konuomalarda fert veya millet halinde
Muiislimanhg terk ettikleri fikrini, bir ka¢ mistesna ile, reddettiklerini ve hattd bu fikirle alay
ettiklerini gordiik®. Hattd sahsen hir distndsld, sipheci veya umitsiz durumda olanlar bile,
kendilerini istisna etseler dahi, Tiirk aydinlari kendilerini bitiin olarak misliman telakki ediyor-
lar’. Bunlarin disinda kalanlara gelince, bunlarin miisliimanhg: kesin olarak benimsediklerini,
bu husustaki samimiyetlerinin kandirici oldugunu gordik.

Bu ziimredeki Tirklerin dinlerine kars: hayli serbest davranmakta olduguna siiphe yoktur;
ancak bu, misliimanlig1 terkettiklerini ifade etmez. Bu bakimdan, yani sitf dine kars: serbest dav-

4 Civilisation on Trial adl eserdeki «Miisliimanhk, Garp ve istikbaly adli yazisina bakimz. Osxford
Universitesi Basimevi. 1948.

5 Tiirkiye Cumhuriyeti Anayasasi, 20 Nisan 1924: Madde 2. Toynbee ve Kirkwod’un Turkey adh
eserinden alinmistir. New-York, 1927, s. 302.

s Tiirklerin miisliimanligs terkettikleri veya dinsiz olduklar1 soylendigi zaman bu fikir kahkahalarla
kargilaniyor.

? (Hayir, bizim aramizda ateist yoktur. Kimsenin ateizmi veya din aleyhtar: ahldki telkin etmedigi
muhakkaktir, Biz miigrik degil, likiz»
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ranmak istedikleri ve davranabildikleri ve buna ragmen onu terketmemis olduklar: igindir
ki bahis konusu olan ziimreye mensup Tiirkler, Islimligin modern tefsiri bakimindan onemli
bir ziimre teskil eder. Dini realitenin modern diinyada bir ména ifade edecek ve inandirici
olacak sekilde yeni bir ifade bulmasi o6nemli bir meseledir; bir dinde esash serbest-
likler olmadan bunun gergeklesmesi imkénsiz gibidir. Diger 1slim memleketlerindeki mii’minler
Tirklerin fazla asir1 gittigine inanabilirler; bir ¢ok Tirklerin de béyle disiinmekte oldugunu gos-
teren alimetler var; ancak bu ayr bir meseledir. Simdiki halde biz Tiirk hayatiyetinin kendini
dini sahada da gostermekte oldugunu gériiyoruz.

Bir dini, sonradan tireme seylerden temizleme, onun saf ve esas ruhunu yeniden kesfetme
iddiasinda fazla bir yenilik yoktur. Reformcularin 6lgiisit daima béyle olur. Eski dini sekil ve ifa-
delerin kendi zamanlan igin mesru oldugunu teslim eden, fakat Tiirkiyenin yeni Mislimanligim
modern yeni dinyaya uygun yeni sekil ve ifadeler aramak seklinde géren Muisliman Tiirklerin
daha modern, daha derin ve daha anlayish olduklarina siiphe yoktur. Onlar igin mesele, eski sekil-
ler, formaliteler, tahrifler, asli olmayan seyler demek degil, sadece eski demek meselesidir. Bu
seyler daha onceki nesiller icin belki en uygun, en elverishi sekilde Mislimanligin gergekligini
ifade ediyordu; fakat modern insan igin bunlar artik uygun ve elverisli olmaktan gikmus, bu gergekli-
gi artik ifade etmeyecek bir duruma gelmistir. Bu yiizden bunlar, Miisliman gergeginin bunlarla
kaim olduguna ve bunlarin &nemine hararetle inananlar tarafindan bile terkedilmistir; fakat bu
takdirde reformcunun vazifesi ¢ok daha nazik ve mes’uliyetli bir is oluyor; giinkii bu bir yaratma
isidir. Sadece din tarihinde eski zamanin saf haline doniisten ibaret degildir; daha ziyade bu giinkii
nesil icin gelenegin kutsallagtirdigs gergekleri ve degerleri igine alan yeni sekil ve ifadeler bulmak,
bu yeni sekil ve ifadeleri islemek hamlesidir.

Hiristiyanhik diinyasinin bir ¢ok duygulu diisiiniirlerinin yaptug: gibi, baz1 Tiirk disiniirleri
de bu giniin dini meselesinin, dini geleneklerin meselesi oldugunu; cemiyetin tarihinin, ildhi-
yatinin, san’atimn bir ifadesi oldugu kadar mazide de temelli olan o canli din duygusuna ancak
bu suretle modern diinyamin var kuvvetiyle sarilabilecegini ve onu yasatabilecegini anlyorlar.

Iste, yukarida, Islim tarihinin Tiirk goriisiine ‘gore devamlilig: fikri iizerinde 1srarla durma-
muzin sebebi, bu, gériniirde pek cesurane olan iman esasini, bu, hemen hemen gayri suuri olarak
kabul edilmis olan dinamizmi anlatmaku. Bugiinki Muiislimanlardan farkli olarak, Tirkler
Miislimanhig1 kendilerinin bu dine girmelerinden énce tamamlanmig bir sey olarak disinmeye
abismuslardi. Bunun gibi, simdi de Miaslimanlig: bilerek bilmiyerek, vazgectikleri bir din olarak
diigiinmiiyorlar. Daha miisbet bir ifade ile Tiirklerin gogunun nazarinda Islam tarihi, hattd Miis-
liimanhgm kendisi her zaman oldugu gibi aktif bir vetiredir ; dyle bir vetire ki bugiinkii Tiirklerin
atalar1 onda daima yaratici ve onder rolinde bulunmuslardir. Bugiin yirminci yiizyihn yeni
sartlar1 iginde ise Tirkler bu vetire iginde kendilerine yeni ve uygun bir rol segiyorlar,
veya bu rolu yaratiyorlar ve belki de yaratmak zorunda bulunuyorlar.

Modern Tirkler, Avrupayi, zevahiri taklidle, bambaska bir kiiltiirtin disiiniisiinii almakla
itham ediliyorlar, Halbuki bu noktada alelade bir taklit, neticelerin iistiinkori kopya edilisi yoktur.
Thrkler, modern garp medeniyetinin belki de esasi olan bir seye, yani insanin kendi gevre-
sini yeniden yaratmasi divasina bilfiil katilmislardir. Insanlik miras1 akis halindedir ; insan bu
akis1 kontrol etmek, ona tesir etmek kudretine — siiphesiz belli sinirlar iginde — sahiptir. Modern
garplilar gibi modern Tiirkler de basarili bir gayretle, zekélarim yerinde kullanarak mukadderata
hiikmedebileceklerini anliyacak hale gelmislerdir.

Buna karsi bazi din adamlarimin sesi yikseliyor: «Bu, biiyiiklik iddiasi ve insanin Allaha kar-
s1 en biiytik giinahidiry diyorlar. Bu itiraz, bu yeni gorisiin daha eski ve daha yaygin oldugu Garp
Hiristiyanlik diinyasinda oldugu kadar Sarkta da baz Islim misahitler tarafindan ileri siirilmiistiir.
Muinevver bir Kahireli Misliman bize soyle dedi : «Tirkler kendilerini ne zannederlerse etsinler,
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onlar Miisliimanhg: bir 6¢ alma duygusu ile terkettiler. Ciinkii dinin 6zii, Allahin iradesine teslim
olmak, onun vahyini kabul etmek, Allahin biyikligi karsisinda boyun egmektir. Tirkler, Av-
rupalilar gibi, Alliha meydan okudular ; hayatlarin1 kendi isteklerine gére nizama sokmak davasina
kalkistilar. Hak ve batulin ne oldugunu kendi kendilerine tayine kalkular. Simdi de mukaddesata
son bir tecaviiz olarak dine el atnlar. Miislimanhg: istedikleri sekle sokmaga, dini bile begeri
terakkinin hizmetkar: haline koymaga kalktilar.» Bu gibi tenkitlere Garpli liberaller de alisiktirlar
ve diinya yiiziinde Tanri hiikiimranligimi kurmak yolundaki muvaffakiyetsizliklerinin cezasim
gorerek bu tenkitler kargisinda durakliyorlar. Liberalizmin parlak Gmitlerinin kirilisi, «terakkivlerin
iki diinya savasi ile neticelenmesi, Avrupanin harap olusu, onlan riyalarindan uyandirmus, insan
tabiaunin aslinda giinahkir oldugu, butin magrurane iglerin, insan eseri olduklar icin basari-
sizhga mahkiim oldugu iddiasmna dikkatleri cevrilmistir. Insan ne kadar muhteris olursa o kadar
¢ok giinahkir olur, diyorlar. Diinyay: degistirmeye, tarihe istikamet vermege, mukadderati tayin
etmege kalkismak beseri nahvetlerin en buyugidir ve neticesi en biyik dalilettir, diyorlar.

Bugiin yiikseliginin ancak ilk safhasinda bulunan Tiirk cemiyeti heniiz daha iyi ve vadedici
neticelerden iirkme safhasina gelmemis ; hentiz daha, Nazilerin 6l¢iiden mahrum basarilari, mo-
nolitik devletin dogurdugu muazzam beseri sukutu, bastan ¢ikmus imansizlarin karsilagtigr Gmit-
sizlik gibi eski Hiristivanligin dizginsiz ihtiraslanimin vardirdign noktaya varmamustr. Bununla
beraber, acaba Tiirkiye diger birgok sahalarda oldugu gibi burada da garbin misalinden bir sey
dgrenecek mi ? Mahvolmaktan kurtulmak istiyorlarsa insanlarin ma’siyetten, biyiik ihtiraslardan
kaginmasi, insan nizaminin kanunlarina degil, Tanr nizaminin kanununa husi’la boyun egmesi
gerektigini acaba vakit gegmeden oOgrenecek mi ?

Bu suali, burada maksadimizla ilgili bir meseleyi aydinlatmak igin, yani Islim memleket-
lerinde — istesek de istemesek de — fiilen olup bitenleri tasvir, tahlil etmege ve anlamaga ¢aligmak
gayesiyle bu noktada ortaya atiyoruz. Bu bahiste diyebiliriz ki insamin yaratmak yolundaki yeni
hiirriyeti, kontrol kudreti belki bir giinahi ifade eder ; ama o bir vikiadir. Bu hiirriyet ve kudret,
ne kadar giinahkirane olursa olsun, reddedilmekle de yok olmaz. Bugiin yasiyabilen bir din, bun-
lar1 mahk@im etmekten ziyade temsil etmesini 6grenen bir din olmak zorundadir. Garp Hiristi-
yanhgindaki ve Tiirkiyedeki halk — ve simdi yavas yavag butin dinya — iyi veya kotd, kendi
istikbalini kendisi tayin ediyor. Bunlar belki hata ediyorlar ; iyilik yerine kotilik yaratiyorlar ;
fakat bu, hi¢ yaratict olmamaktan pek farkl bir seydir. Bu yarancihii gergeklestirenle gergekles-
tirmiyeni, gergeklestirmesini bilmiyen veya bunu kabul etmiyeni ayirmak isterken yalmiz yaratici
olmiyam dindar (veya Miisliman) saymak maénasiz olur. Bundan bagka, tarihin istikametini, hattd
din tarihinin istikametini tayine ¢aliganlar arasinda bunu dini bir ménada yapanlarla yapmiyan-
lar1 da birbirinden ayirmak lazimdir.

Iste, ne kadar radikal olurlarsa olsunlar, gergekten Miisliiman olduklarindan Tirk moder-
nistleri ile ayni fikirde oldugumuzu sdylerken ; bu meseleleri goriigiip miinakasa ettigimiz kimse-
lerin cogunun dogmatik degillerse bile dindar kimseler olduklarinda israr ederken Kkastettigimiz
seyin bir kismu bu idi. Onlarin kendilerini begenmiscesine degil, gercekten inanan kimseler olarak
yeni bir Islim gériisiini kabul ettiklerini, hattd, Mislimanligin daha da yeni tefsirlerini yaratmakta
veya yaratmaga caliymakta, yahut da yaratilmasim1 ummakta olduklarini gériyoruz. Tirklerin son
zamanlardaki tarihleri, olaylarimin kendilerine kazandirdigi hiirriyet duygusu, Mislimanhgin
onlara kazandirdigi mesuliyet duygusu ile imtizac etmis bir haldedir.

Mesela, tarihi bir gériisle diyebiliriz ki bugiinki neslin nderleri Islimhgn bir takim usullerini
birer birer terketmekle beraber, kendilerini gocukluklarinda aldiklar1 terbiye ile gegen sekil ve
sembollerle benimsedikleri dini i¢ ruhunun verdigi hizla hareket ettikleri halde, bu miesseselerden
mahrum birakilan sonraki nesillerin bu ruhtan da mahrum kaldign gériilecektir. Boyle tarihi bir
gorigle diginildigi takdirde, buginin dinamik Tirklerinin gosterdigi dinde serbestleyme
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hali, yeni bir Miislimanlik olaymin baslangici olmiyacak, onun artik kesintiye ugratlmis olan
geleneginin bisbitin yok olup gitmesi ile neticelenecektir. Dini sembollerle bu sembollerin
birbirine karigtirilmasi adetinden nekadar sikayet edilirse edilsin, bunun artik eskimis bir sey
olduguna nekadar inanilirsa inamilsin bir dini an’anevi olarak kutsallastirdigi sembollerden ayli-
rarak baska nesillere gegirmenin kolay olmadigi muhakkaktir, hattd bazi kabul edilmis sembol-
lerden ayirarak bunu yapmak belki de imkinsizdir.

Kisaca, eger din yalmz yaratici bir hayat sekli ile sadece uzlasmakla kalmayip ayni zamanda
ona bir rehber olacaksa, kendini sadece «terakkiye mani» olan taraflarindan kurtarmakla kalmayip
ayni zamanda kendine yeni ifade sekilleri de bulmak zorundadir.

Ne sekilde tefsir edilirse edilsin, son olaylar bunlardir. Senelerden beri miisliimanlik mese-
lelerinin agik¢a miinakasasini yasak etmis olan cumhuriyet hitkéimeti, 1946 sonunda din terbiye-
sinin agikca minakaga konusu olmasina miisaade etmis ve bunu miisait karstlamustir. Devlet,
Okullarina din derslerinin yeniden konmasina karar vermis, din dgretiminin Milli Egitim Bakan-
liginin my, Diyanet Isleri Baskanligimin mu idaresi altinda olacagini miinakasa etmistir. 1948 ilk-
baharinda ufak bir rey fark: ile birincisi tercih edildi. O yilin sonbaharinda da devlet kontrolii
aluinda Imam ve Hatip Okullan1 agildi ; miiteakip ilkbaharda resmi ilk okullarm dordincii ve
besinci siuflarma, gerek 6gretmen ve gerek dgrenciler igin ihtiyari olmak tzere, Islim dini dersleri
kondu. Bu dersler okul 6gretmenlerinden kendiliginden istiyen biri tarafindan normal ders saatlari
disinda idare edilecek, derslere ebeveyn (veya veliler) tarafindan yazili muvafakat kigidi getiren
ogrenciler devam edecektir. Ogrencilerin devamlari ve aldiklari notlar ebeveyne bildirilecek,
ancak bunlar 6grencinin simf gegmesine 4mil olmiyacakur. Ertesi ders yiinda da Ankara Univer-
sitesinde bir Ilihiyat Fakiiltesi kuruldu.

Ayni zamanda, dini mahiyette ve ¢ogu haftalik olmak iizere bir cok mevkute® ¢ikmaga bag-
lamug, bunlarin yayinlanmasina misaade edilmistir. Yabanci memleketlere gikis vizesi ve kambiyo
miisaadesi almalari daima miihim bir formalite meselesi olan Tirkler 1947°de yillardan beri ilk
defa olmak iizere hacca gitmek i¢in musaade ve tahsisat aldilar. (Tesadiifen o yil gikan kolera
salgini yiiziinden hitkiimet hacilarin hacca gitmelerine mani olmak istemisse de korkmadan gittiler.
Ertesi yil hac igin tekrar misaade verilmedi).

Gayri resmi sihada bazi aydinlar medeni nikah téreninden baska dini toreni de ihtiva eden
nikdh torenlerine davet edilmege basladiklarimi gordiiler. Bildirildigine gore, camilere devam
edenlerin, namaz kilan ve orug tutanlarin, meseld lise 6grencileri arasinda, sayis1 bériz bir sekilde
artmugtir ; ancak bu gibi haberlerin ne dereceye kadar dogru oldugunu tayin etmek giictir, bir
gok Trirkler boyle bir degisiklik gormediklerini, her hangi bir dini «wyanigitan haberdar olmadik-
larini iddia etmiglerdir. Bir ¢oklarinin dedigine gore, «dinde zaten hi¢ bir zaman bir duraklama
olmamustir, bu itibarla bir uyams da olamaz.» Bununla beraber diger bazilar1 da séyle diyor: «inki-
lapgilar acele ettiler, bir gok seyleri yiktlar. $imdi onlarin yiktiklarim tamir ve yeniden insa edi-
yoruz.»

Fakat herhalde muhakkak olan bir sey varsa o da, simdiye kadar asli yasak olmamakla beraber
dinin (insanlar tzerindeki deruni hakimiyetlerinden farkli olarak) ¢oktan beri kanunla tahdid
edilmis olan agik bir sekilde ifade edilmesine simdi daha genis 6lgiide musaade edilmekte ; sekil-
lerin 6gretilmesi, din adamlarmin yetistirilmesi yolu ile dinin nesilden nesle tarihi intikali ; inkildp
dolayisiyle ve eski neslin yavas yavag Glmesi veya tamamiyle yok olma tehlikesi ile kargilagsmasi
yiziinden kesintiye ugriyan bu tarihi intikal simdi yeniden gergeklestirilmekte ve nihayet liberaller
arasinda sekilsiz ve kapali bir sekilde beslenen yeni din goériisiiniin yeni bir ifade sekli bulmasi

® On — on iki kadar,
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i¢in gereken vasitalar hazirlanmaktadir. Bunu, umumi bir yayin ve tartisma hiirriyeti verilmesinde
ve bilhassa, gok manali olarak, yeni Ilihiyat Fakiiltesinde goriiyoruz.

Bu gelismelerin sebebleri gesitlidir. Misahedelerimiz bunlarin hi¢ degilse dérdiinii bize
hatirlatmaktadir. Birincisi felsefi sihada asri pozitivizmden genis 6lgiide uzaklasmalardir ki bu
bat1 kiiltiirinde Birinci ve bilhassa Ikinci Cihan Savasi’'ndan sonra dsikér bir hale gelmis bir cere-
yandir. Tirkiyede gorilen ayrilis bunun bir pargasidir®. Ikincisi, inkilabin yarattigi ve o zamandan
beri gegen geyrek asirlik devamli bir kalkinma hareketi ile kurulmus olan yeni rejimin, vaktiyle
an’anevi din otoritelerinin idare ettigi, an’anevi din ideolojisinin beslendigi irtici tehlikesini at-
latugina  Turk hikiimetinin kanaat getirmis olmasidir. Ugiinciisii, siyasi demokrasinin gelis-
mesi, daha onceki hikim siniftan an’anevi olarak daha dindar olan koyliiye siyaset hayatinda daha
genis bir rol verilmis olmasidir'®. Dérdiinciisi, zihinlerde istin ve canh bir ekilde yasayan Sovyet
genisleme siyaseti tehlikesinin, cemiyeti dis tehlikeye ve i¢ ayriliklara karsi kuvvetlendirecek
manevi ve igtimai kuvveti, gizli olmiyan, teskilath bir Mislimanhgin verebilecegini tekrar ciddi-
yetle diiginmek ihtiyacim liderlere hissettirmis olmasidir.

Bu sartlandinci miller birbirlerine baghidir. Her biri ve hepsi tizerine fikirler yiritilebilir ;
uzun uzadiya minakasa edilebilir. Bununla beraber, bunlar esas itibariyle Tirkiyenin tarihinde
birer gelisme olarak mithimdirler. Fakat biz daha ziyade Islim tarihi i¢inde yeni gelismeler olarak
gorilen son hadiselerle ilgiliyiz. Bu noktada ise kolayca izah edildigi sanilan olaylar: hesaba kat-
mamak, dis sebebleri bulunabilecek olan dini bir gelismeyi ger¢ekten dini bir gelisme saymamak
temayiiline karst uyanik davranmak lizimdir. Osmanli rejiminin sonlarma dogru Tirk cemiye-
tinde Islim ruhbaniyetinin reaksiyoner roliinii resmidin ile o zamanki dekadan devlet arasindaki
stki miinasebetini bazi kimseler «sadece Abdiilhamid’in siyasi manevrasimn, halkin dinini pek
diinyevi olan kendi maksatlar i¢in kullanmak tesebbiistiniin bir neticesi» diye izah ederler.

Onu bu sekilde kale almamak, bu tesebbiis samimi olmasa bile, muvaffak bir tegebbiis oldugunu
hesaba katmamak demektir. Bunun gibi inkildpla birlikte iktidara gelen Mustafa Kemal de ayni
din otoritelerinin tesirini bask: altina alirken, bunlarin aracihgim yaptklar mislimanhigin agikga
ifade sahas1 bulmasim kontrol altna alirken genis ol¢iide veya tamamiyle siyasi miilihazalarla
hareket etmisti; ¢linkii bunlar yeni rejime kars1 baslica muhalefeti temsil ve ona 6nderlik ediyor-
lardi. Muhalefetleri o kadar ciddi idi ki hikGmet herhangi bir dini miilihazadan uzak olarak, onu
ya zor kuvveti ile baski altlna almaga veyahut da kendi dévasimi tehlikeye sokmaga mecburdu.
Daha mithimmi, inkildb: prensip itibariyle muvafik géren her namuslu Tirk kendi (Miisliiman)
vicdaninda an’anevi Miislimanhigin bu zaruri baski altina alimigim muvafik gérmege mecbnrdu.
(Tirklerin dini meselelerde dahi realist oluslari, fikri namusluluklari moderin islim diinyasinda
temayiiz eden bir olaydir). Bu itibarla gelismzyi «sadece» bir tedbir, alelade siyasi bir tedbir diye
bir tarafa atmak sathi bir seydir. (Bunun zidd: olan goris, evvelce tenkit ettigimiz fikir, yani hi-
kmetin dini ilga ettigi fikri kadar sathidir). HikGmetler siyasi miildhazalarla kararlar almaga

? 1949°da Ankara Universitesinde bir {lahiyat Fakiiltesinin agilmasini (bu Universitenin son derece mo-
dern medhalinin iistiinde Atatiirk’iin: «Hayatta en hakiki miirsit ilimdir» sézii iri harflerle yazilidirs) 1948’de
McGill Universitesinde [lahiyat Fakiiltesinin agilig1 ile mukayese etmek bu eserin yazari icin enteresan-
dir. Keza son zamanlarda Benjamin Franklin’in laik Unversitesi olan Pennsylvania Universitesinde Dini
Diistiniig adl bir kiirstiniin ihdasi ve simdiye kadar ilmi ve ldik bir istikamet tutmakta israr eden bir gok
miiesseselerde buna benzer gelismeleri kaydetmek miimkiindiir.

' Halktan gelen bu baski evveld iktidardaki Halk Parzisini kendi tesebbiisii ile ve muhalefetin (an’anevi)
dinin miidafii gibi goriinerek reyleri toplamamasi igin «Islam taraftar tedbirler almaga sevk etmekle kendini
gosterdi. Platformu ile dine doniigiin daha azimli taraftan goziiken ve 1950 segimlerinde kazanan Demokrat
Partinin yeni temayiilii hizlandirip hizlandirmiyacagi veya degistirip degistirmiyecegi bir istikbal ve politika
meselesidir,
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mitemayildirler. Fakat bu, bu kararlarin siyasi olmiyan ve hattd derinden dini mahiyette olan
neticelerini inkir etmek demek degildir.

O halde Tirk hiikiimetinin dine daha genis ifade sihas1 vermege miisaade eden son hareket-
lerini kominizme kars: alelide bir muvazene tesisi veya demogojik rey avciligy diye kiicimsemek
harekette sakli olan kudreti gozden kagirmak demektir. Tarihi tekidmiiliinde Tiirkiyede son zaman-
larda harici ve igtimai sekillerinde kuvvetli bir sekilde yeniden ele alinan, buna muvazi olarak
halkin hayatinda, vicdaninda ve i¢ varliginda da birgok hallerde boylece derin bir degisiklik gegiren
Miislimanlik simdi bu memlekette kendini yeniden ifade etmek firsatina kavusmustur, Bunu
hangi sekillerde yapacagi, yeni bir hayatiyetle yapip yapamiyacagi istikbalde goriilmege deger
meseleler olacaktir.

Thtimallerden biri, tabii olarak, tekrar eski sekillerde ifade edilmesi, yani Osmanli Imparator-
lugunun bozulmus devrindeki ¢okmiis sekilleri ile ideal Mislimanligin ortodoks «safy sekilleri
aras1 bir sekilde ifade edilmesidir. Bu, bir dereceye kadar bilfiil olmakta ve baska memleketlerin
ortodoks Mislimanlar: tarafindan hakh bir alkisla karsilanmaktadir. Bununla beraber, — bugiine
kadar gecen kisa zaman rasilasi gibi zayif bir temele dayanarak bu gelisme hakkinda hiikiim veri-
lebilirse — cereyan daha ziyade halk kiitleleri arasinda yeni bir dini faaliyet seklinde kendini gos-
termektedir : bunu daha ziyade inkilip ve onunla ilgili faaliyetlerdeki pay1 mahdut olan, bu yiizden
biitiin hayatlar1 ve bilhassa dinleri eski ekolden olan kimseler arasinda gériiyoruz ; mesela, yeni
dini haftalik dergiler hayl genis bir siiriim yapmak, halki cezbetmek, derin meselelerden ve dini
dévalardan kaginmak ménasinda popiilerdirler. Bunlar ne aydinlara, ne modernistlere hitap ediyorlar.
Bunun daha minferit bir misalini yu hadise gosterir : 1949’da Biiyikk Millet Meclisi toplant:
halinde iken dinleyiciler galerisinde bulunan bir adam ayaga kalkarak yasak olan Arapga ezami
okumaga bashiyor ; Meclis muhafizlar1 ve polis tarafindan susturulurken kargiki galeride oturan
bir bagkasi onun biraktgi yerden bashyor ve ezami tamamliyor. Bu hidiseden dolayr mahkeme
iki ay hapis cezas: verirken bedel teldkki ettigini gésterir. Kiigiik memleket ici kasabalarinin ca-
milerinde buna benzer suglar islendigine dair haberler bu hédiseyi tikib ediyor!!,

En genis ayrintilar: ile bu temayiil hikim oldugu takdirde bunun ménasi daha ziyade, mem-
leketin sosyal degismesinde ona muariz degilse bile pasif kalmus olan siniflarin kendi demokratik
haklarini ve dini hirriyetlerini yeni bir goriisii tesis gayesi ile kullandiklarini ifade etmek olacaktir.
En miifrit seklinde bu hal, yalniz dini sihada degil (ki bu séha 6tekilerden tecrit edilemez), ayni
zamanda igtimai, siyasi shalarla sair sahalarda da devam ettigi takdirde inkilibin nihayet iflas1
ménasina gelebilir. Tirkiyenin i¢inde ve disinda bazi kimseler bunu memnuniyetle karsihyacaktir,

Burada durarak bunlarla miinakasa edecek, bunun gerceklesecegi ihtimali tizerinde duracak
degiliz ; ancak hig¢ siiphe yoktur ki biz Tirk tecribesinin maglip edilecegini ne {imit ediyoruz,
ne de buna inamiyoruz. Bununla beraber, bizim ilgili oldugumuz nokta, dstin sinifin, inkildb:
yapanlarin dininin alacag sekildir. Eger bunlar ortodokslugu secerlerse bu gergekten manal: bir sey
olacaktir. Bunlar, bu modern insanlar, sinai bir medeniyeﬁe fikri ve ameli olarak yasiyan kimseler
sifatiyle ; ilmi bir bilgi sistemi, bir arastirma metodu, ¢evremizi yeniden yaratma teknigi olarak
anlyan insanlar sifatiyle ; modern harbi (ve onun muazzam Rus komsularindan gelen tehdidini)
realistge gbren insanlar sifatiyle ; tarihin bugiinkii amindaki sorumluluklarimin suuruna vakif
kimseler sifatiyle, yirmi yilhik dolasmadan sonra dinlerinin an’anevi sekil ve miiesseseleriyle
en iyl olarak ifade edilebilecegini veya sadece bunlarla ifade edilecegini veya en iyi bun-
larla canlandirilmug veya diriltilmis olacagini gériirlerse bu, yalmz Tirkiyede degil bitin Islam
dleminde son derecede genis neticeleri olan égretici bir sey olacakur. Bu ise, inkildbin bircok
cepheleri ile reddedilmesi demek olurken yukarida isaret ettigimiz iflistan ¢ok daha baska bir
mesele olacakur : birinci g1k bizim igin, yeni cemiyeti kuranlarin daha asagidaki siniflarin kuvvetine

11 Son haber Arapga ezamin tekrar kanuni oldugudur,
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tdbi olmalari; inkildba inanmamis, onun disinda kalmis kimselerin inkildbin eserlerini reddetmeleri
demek iken, bu ikinci ihtimal bize kendi iglerinde, inkilapgilarin, yeni istikametin yanlis olduguna
hiikkmettiklerini, kendi istekleri ile daha eski 6rneklere dénmeyi tercih ettiklerini gosterir.

Ancak, daha once gordiugiimiiz gibi, bunun béyle olmiyacagina bu simif, kuvvetle ve mitte-
fikan kanidir. Onlar igin eski tip din artk maziye karigmuistir ve karismasi lazimdir. Onlar su-
urlu olarak onun yerine yenisini aramaktadirlar. Birgok kimseler — tipki Garpte (neo’-) ortodoks-
lugun tiremesi yizinden dindarhklari ihtibasa ugriyan, Hiristiyanliktan uzaklasan liberal-
ler gibi — sadece eski din anlayis1 ile bagdasmak zorunda kalirlarsa onu daha degersiz gor-
mekten dogan bir ilgisizlikle veya derin bir teessiir ve isteksizlikle dine karsi bu defa menfi bir
tavir alacak durumda bulunuyorlar.

Diger bir ihtimal, Tirklerin yeni sekiller arama isinde muvaffak olmamalar: ihtimalidir.
Béyle bir sey gercekten vahim olur. Yani Miislimanlik tamamiyle modern bir diinyada yasamak
yolundaki ilk esaslh tecriibesinde bu modernlikle uzlasabilir bir goriis tarzi bulacak kudrette degil
demek olur. Misliiman ve yabanci herhangi bir kimsenin béyle bir muvaffakiyetsizligi énceden
kestirmesi, hem acele, hem de iddiali bir sey olur.

Daha iyimser olan kanaate gore ise, bugiinkii gelisme devam edecek, Tiirk aydinlar1 cok gec-
meden ve yavas yavas dinlerini ifade edebilecekleri, miisliimanlign, tabir caizse, Allah’in kendi-
lerine seslenecegi yeni istikameti bulacaklardir. Onlarin dini vasiflari, kendi cemiyetlerinin te-
rakkisinin ménasi, diinya 6l¢isiindeki yeni bir din anlayis1 arama cereyani — ki onlar buna hem
kendileri de bir sey katabilirler, hem de ondan faydalanabilirler — bu ihtimalin lehine olan nok-
talardir.

Muiislimanlikta, daha dogrusu herhangi bir dinde bir «reform» yapmaga kalkisan kimselerden,
Profesér Gibb’in dedigi gibi'?, bu reform isini hangi otorite ile yapmay: disiindiiklerini sormak
icap eder. Tirk modernizmi, diger biitiin {slim memleketlerindeki modernizm cereyanlarindan
iste bu suale acik veya kapali sekilde bir cevap vermesi bakimindan ayriir. Modern Tiirkler
inkildbin otoritesinden, cemiyetlerinin ve hayatlarimin bu dstiin olayindan hareket ediyorlar;
bu olayin kendi milletlerine yeni bir hayat bagisladigini goriyorlar ; milleti ¢okmiis ve itibarsizlik
halinden kuvvetli, serefli, dinamik meziyet sihibi bir millet haline getirdigini goruyorlar. Tirk
ler, inkilabin Tiirk cemiyetine kazandirdig1 ve kazandirmakta oldugu seylerin her seyden énce
muazzam bir iyilik oldugunu goriiyorlar. Onun Tiirkler igin dini minada da hayirh oldugunu
soylemek totolojik, fakat yerinde olan bir seydir.

Birgok Tirkler inkildba ve onun idealine kendilerini bitin bagliliklar ile, hattd belki de en
yiiksek sadakatla vermislerdir. Yeni din hirriyeti hakkinda entellektiieller arasinda gecen miina-
kagalar, 6niinde sonunda bu hiirriyetin inkildb: tehlikeye diigtrip digirmiyecegi meselesi iizerine
olmaktadir. Bu hiirriyete mubhalif olanlar, onun sosyal irticaa yol agtigini, simdiye kadar basarilan
biitiin terakkileri tehlikeye disiirecegini ileri siirerek muhalefet ediyorlar.

Yukarida da isaret edildigi gibi, ona taraftar olanlar da, yeni rejimin yeter derecede temellen-
digini, artik geriye donmenin diisinilemiyecegini ileri siirerek buna taraftar oluyorlar. Biitiin
bunlar hakkinda tenkitgi bir Miisliiman, ciddi bir itham ileri siirebilir ; diyebilir ki : din hakkinda
onceden kabul edilmis igtimai terakki Glgiilerine gore hitkiim vermek, dini bu dlgiilere gore idare
etmek (aksini yapmak lizzimken bunu yapmak) laikligin otesine gitmek, mukaddesata hiirmetsizlik
etmek demektir.

Islami cemiyet, cemaat suuru, ictimai vicdan gibi seyler Turkiyenin yeni bir tarih yaratma
vetiresinde degistirmege karar verdigi alelide tarihi hidiseler degildir. Bunlar, Tiirkiyenin reddet-

2 Modern Trends in Islam, Chicago, 1947, s. 104.
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tigi seriatin neticeleri oldugu kadar idealleridir de'®. Tirk modernistleri seriatin bir ameliye
olarak reddi lehine gerek teolojik ve gerek moral bakimindan miisbet bir hiikiim vermekle yetin-
mislerdir. Bu kismen, serfat taraftarlarinin modern Islim diinyasinda ideali makul ve hattd
bedihi bir hale getirmek hususunda — sirf Tiirkiyeye miinhasir olmayan — su gotirmez muvaf-
fakiyyetsizliklerinin bir ifadesidir.

Son zamanlardaki din hiirriyetinin seriata doniige asld yol agmiyacagi hususunda Tirkiyede
hakim olan samimi kanaatin bariz olduguna hi¢ stiphe yoktur. Dindar kimselerle liberal diigii-
niiglii kimseler bu noktada birlesmis bir haldedir. Géristiigiimiiz bir ok kimseler boyle bir
seye asld ihtimal vermediklerini soylemisler, sualimizi ddeta dehset i¢inde karsiliyarak derhal
reddetmislerdir. Tturkiyede canlanan yeni Mislimanlik resmen seriatin yeniden ihyas: ile tat-
bikini de beraber getirmis olsaydi, ya bambaska bir ziimrenin hakimiyeti elde ettigini, veyahut
da bugiin hikim durumda olanlarin degistigine hikmetmek lazim gelirdi.

Gergekte dini diisiiniig sihasimin genisletilmesi meselesinde ileri strillen bir goriige gore :
Yeni «aiklik» — din ile devletin kontrolli bir sekilde ayrilmasi — devlet bakimindan tatminkér
bir sekildz gergeklestirilmis (ve kabul ettirilmis), simdi ise onun din bakimindan ele alinmasi
zamani gelmistir. Bu kanaate gore, Tiirk cemiyeti modern hayatta dinin yeni roliini kabul etmis,
uygun bulmus, ona aligmustir; fakat Tirk dini seklen ayni seyi heniiz yapmanustir.

Islam dinini vaktiyle temsil eden din adamlar1 siyaseti, hukuku, i¢timai adetleri kontrol
etmege ¢alisin bir Mislimanhik gitmuslerdi; Cumhuriyet Hikimeti bu zimreyi baski altina
almakla isleri kendi eline almis oldu, dinin roliniin ne olacagim kendisi tayin etti; fakat simdi
kendisine tayin edilen sinirlar iginde yeni Miislimanlgi idare edecek olan yeni bir din adamu si-
mifi yetistirecektir. Bu adim, ayni zamanda, Tirk Mdusliimanliginin tahsil gormis simiflar arasinda
cok degismis oldugunu, ifade hiirriyeti verilince dinin kendini bu anlamda ifade edecegine isla-
hatcilarin artik kanaat getirmis olduklarini ifade eder (Bu hiirriyetin mutlak olmaktan uzak oldu-
guna siiphe yoktur. Devlet bu iste rehberlik degilse bile, kontrol vazifesini devam ettiriyor).

Kesin 6nemi olan mesele sudur ki, Tiirkler seriat kaldirirken Garp medeniyetinde kilisenin
miisbet hukukuna muadil bir seyi kaldirmakta olduklarimi disinmiyorlardi. Eger kdinatta ampi-
rik aksiyonlara ve hattd cemiyetin kanunlarina kars: fert vicdamnin bagvuracag: transandan bir
adalet yoksa, o fert ve cemiyet son derecede tehlikeli bir duruma digser. Tirkiyenin bu sihada
Maislimanligin ilihi kanunlarinin yerine (ki yetiskin nesiller igin bunlar bu isi yapamamaktadir)
bu vazifeyi gorecek bir sey meydana getirip getiremeyecegi hentiz belli degildir.

Tiirkler seriat hiikimleri yerine Isvigre Medeni Kanunu’nun hikimlerini aldilar. Bu degi-
sikligin hayirli oldugunun sabit oldugunu soyliyorlar. Fakat bunu yaparken seriatin dayandigi
prensiplerin yerine neyi koyduklar1 meselesine cevap vermek sdyle dursun, bu meseleyi disin-
memislerdir bile. Bununla tarihin dogrudan dogruya prensiplerini, agik kaynaklar1 vesaireyi kas-
detmiyoruz. Ciinkii bunlarin yerine agik bir sekilde istikrayi, cemiyetin ihtiyaglarini vesaireyi koy-
muslardir. Bizim kasdettigimiz ey insanin kiiinatin yapisi ile ilgisi bakimindan hak ve vazifele-
rinin prensipleridir.

Tirk ferdi igin, sekillere bagli olmayan dinseverligin bu giin i¢in gayelerine yaradigim yuka-
rida soylemistik. Aldiklari son tedbirler yeni nesiller i¢in ontinde sonunda daha miisahhas bir

13 Miinakasa sadece devlet kanunu olarak seriat Uizerindedir. Bazan Tiirklerin kendileri de — ancak tak-
ribi sthhatla olmakla beraber — Cumbhuriyetin kararinin seriatin yalmz medeni islerle veya insanla insan aras:
miinasebetlerle istigal eden kismini (muamelat kismini) miiteessir ettigini soylemektedirler. Sahsi mesai ile,
insamin Allah ile olan miinasebetleri ile istigal eden (ibadet) kismui devletin kararindan miiteessir olmamig-
tur, Tiirkler, bunlardan miinasip gordiiklerini kabul etmekte serbesttirler.
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seye, besledikleri ildhi duygunun billGirlagsmasina ihtiya¢ oldugunu gsteriyor. Sosyolojik bakim-
dan mesele, fert fert Miisliman olan, dinleri sahsi bir minevi duygudan ibaret olan sahislardan
miirekkep bir cemiyet, bitiinligini ve iyiligini milliyetcilikle sagliyabilir mi; yoksa daha tran-
sandan, ilahi ve Mislimanlik bahis konusu olduguna gére, Islimi bir biitinlesme prensibine
de lizim var mudir meselesidir.

Tlahiyat bakimindan ise mesele iki cephelidir. Biri, yukaridaki meselenin mukabili olan me-
seledir: her gergek dinin tamamlayict bir parcasi olan insanlar-arasi miinasebet dini manada for-
miillendirilmis olarak birakilabilir mi? Digeri ise her dinde zaruri olarak ¢ikan, Islim tarihinde
bilhassa tasavvufun ortaya attigi ve daha ezeli neticeleri olan meselelerdir.

Yani insanin Tanri ile minasebeti elle tutulur bir kutsalligin aracilig: olmaksizin devam ede-
bilir mi? Tanr ile kul arasindaki araci nasil Hiristiyanlikta Isi ise, Mislimanlikta bunun seriat
oldugu, minakasa edilecek bir fikir olarak ortaya aulmustir. Deniyor ki, liberal Hiristiyanlik Isi’y:
tamamiyle beserilestirirken sonunda Tanr ile olan temas: kaybetmek tehlikesini nasil goze almussa
Islam liberalleri de insan yapis: olan kanunlar: tatbik etmekle buna benzer bir tehlikeyi goze almis
bulunuyorlar.

Seriat, bu diinya ile 6teki diinya arasinda dikkatle kurulmus, giizel yapilmus bir koprii hizmetini
gormustir; Muslimanlar nesillerce bu kopriiniin tstiinden emniyetle gegerek yollarmi bulmus-
lardir. Fakat bu giin, Turklerin nazarinda, hayat nehrinin hizi arttikga bu képriiniin bir duba
haline geldigi, iki ucundaki halat yerlerinin kopmak tzere oldugu meydana gikiyor. Tirklerin na-
zarnda kopri kendilerinden uzaklagiyor; sihilin bu tarafinda dinyevi hayati meydana getiren
giinlik hayatin saglam temelinden kopmakla kalmiyor, ayni zamanda obiir sihildeki ilahi kuv-
vetle de bagmi kaybediyor.

Yizyillar boyunca Miisliman ferdi i¢in Islim cemaatinin hukuk képriisine muvazi olarak
ve ona hig ihtiya¢ hissettirmeyecek sekilde yasamistir diyebilecegimiz tasavvuf hakkkinda Tiirk
goriisti vuzuhsuzdur. Tasavvuf hakkinda bazan bir aydin : «murakabe, itikaf, dinyadan gekilme-
dir; bizimle, modern diinya ile bir alikas: yok. Zaten tasavvuf Hindistandan gelmis, giiling bir
sey. Tasavvuf Tirkiyede lmistir. Olmesi de lizimdy der. Bununla beraber bu tip, Arap diinya-
sina zit olarak, dikkate sayan derecede nadirdir. Tasavvuf gelenegi Tirk tarihinde kuvvvetli ve
bariz bir gelenek olmustur. Bu giin de ayni derecede olmamakla beraber, dini manada kuvvetli
veya hi¢ degilse faaldir. Tasavvufun meydana getirdigi ictimii muesseseleri Tiirkler siddetle yik-
olar. Tarihgiler Tirkiyenin kiiltiriinde tarikatlarin vaktiyle oynamis oldugu esasli rolii goriyor-
lar; uyanik modernistler gergek tasavvufla kendi gayeleri arasinda bir benzerlik oldugunu kabul
ediyorlar; en liberalleri Mevlidi dinliyorlar. Bununla beraber, hemen hepsi tekkeleri tamamiyle
reddetmekte miittefiktirler; hi¢ degilse dejenere oldugu kadar siyasi minada miirteci oldugun-
da birlesiyorlar'® . Bunlarin yeniden agilmas: meselesi ortaya atlmanustir. Bir ¢ogunun siddetle
onun aleyhinde olduguna siiphe yoktur.

Bununla beraber, modernistler tasavvufun prensip itibariyle teskiltsiz,sekilsiz din olduguna
inaniyorlar; onda dinin sekilcilikten temizlenmesi ile esas hi¢ bir sey kaybedilmemis, cok sey ka-
zanmlmugtir. Tirk aydinlart da tamamiyle deruni, sahsi bir dinin temellerini aramaktadirlar.

Ziya Gokalp’m yazilarinda, devletin icraatinda hep dinin sosyal bir fenomen oldugu goriist
wsrarla kabul edilmistir; Tirklerin disiiniis tarzina daima bu nokta miiessir olmus, stnniligin
umumi olarak ziimreye ehemmiyet verisi temayila de bir dereceye kadar bunu desteklemistir.

" Tekke_\;e zaviyel_erin kapatilmasi vesilesi 1925deki Kiirt isyan1 olmustur. Bu isyanin basinda «Naksi-
bendi tarikatinin irsi Seyhi olan dervis $eyh Sait bulunuyordu (Toynbee ve Kirkwood, Turkey, s. 265).

2
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Eger bunun Tirk ferdinin de ehemmiyetli bir derecede sufilik temayiilii tamamlamanus olsaydi,
modern Tirk Maslimanhigindaki faaliyetin biitiin canliligia ragmen gergek bir din hayatiyeti
iimidi pek az olurdu. Fazla olarak tasavvufun kapali din ziimresi sinirlar1 diginda insan kardesligi
ile ilgilenmesi kendi kaltirlerini ve kendi dinlerini muhafaza etmekle beraber, siyasi, iktisadi,
ideolojik ve sair sebeblerle bir Islim blokunun degil, Garp veya Diinya medeniyetinin 4zasi ol-
maga cahisan Tirkler igin 6nemlidir.

Prof. Gibb sufilikle romantizm arasindaki baga temas'® ve modern Islim dinyasinda roman-
tizmle milliyetcilik arasindaki baghliga da isaret ediyor. Tiirklerin milli hareketinde bariz bir ro-
mantizm unsuru oldugunu inkira imkin yoktur. Cahun ve «Giines-dil teorisi» bunu gosterir. Keza
Prof. Gibb’in israrla gosterdigi gibi, kontrolsuz romantizmin infilik tehlikelerini de inkir etmek
faydasizdir.

Boyle olmakla beraber, kanaatimizce, Tiirkler bugiinkii Misliimanlar icinde en realist ve ken-
dini en ok tenkid eden ziimredir. Bir defa onlarin milliyetgiligi Islam milliyetciligi degil, Tirk
milliyetciligidir; zaten bu iki romantizm arasinda birbirlerini kontrol altina almaga ¢alisan belirli
bir ¢atiyma vardir. Ikincisi, Prof. Gibb’in de gosterdigi gibi,'® rasyonalizmin romantizmi kontrol
etmesi imkdm oldugu gibi (ki eskiden Islimlikta bunu ortodoks ulema temsil ederdi), ilim ve
tarihi metod tarafindan da kontrol edilebilir. Tirkler diger Miisliman kavimlere nazaran modern-
liklerinde bunlarla, bilhassa ikincisi ile, daha yakindan tanisik bulunuyorlar. Bununla beraber,
Thrklerin romantizmi her seyden dnce diinyalarmi oldugu gibi goren acik ve diirtist bir goriisiin
disiplini altindadir. Hayal tarafi kuvvetli olmasina ragmen, muhayyileleri ictimai terakki olaylarinin
kontrolii alundadir. Tiirkler yalniz ideal bir Tirkiye tahayviil etmekle kalmiyorlar, onu bir gergek
haline getirmege de caligiyorlar. (Bin bilmem ka¢ yillik bir Arap diinyas: ideali tahayyiil eden
Araplarla mukayese ediniz).

Tiirkiyedeki gelismenin manasimi Prof. Gibb’in tahliline gore daha iyi kavrayabiliriz. Bu
gelisme modern Islim diinyasinin diger memleketlerindeki gelismelerden, Prof. Gibb’in bu mem-
leketlerdeki modernistlerin baslica zaafi olarak gosterdigi noktalarda, ¢ok bariz bir sekilde ayrilir.

Prof. Gibb, «bu giinkii modernistlerin zihinlerini bulandiran fikir karigikligindan felg verici
romantizmden» bahsediyor'” ve onlarin kargilastiklari i¢timai meselelere, icinde yasadiklari ak-
tiel cemiyetle ilgisi olmayan iddiali hal sekilleri gostermelerini tenkid ederek bu cemiyetlerin ger-
gekte bunlar: «ancak i¢ tekimiil kuvvetleri ile degistirdikleri zaman kendilerine uygun hal sekillerini
bulacaklariny séyliiyor. Bu hal sekillerinin mutlaka bizim Garpteki hal sekillerimizin ayni
olmas: sart degildir; bunlarin islim halkinin  tecriitbe ve ihtiyaglarina dayanmasi gerektim
diyor'®. Bu miisahadeler bize Tiirklerin kendi meselelerini yeniden tefsir edislerindeki nisbi
kuvvetlerini gosterir. Tirklerin diinyaya getirmekte olduklar1 modernist Miisliimanlif1 yaratan
sey, Araplarda oldugu gibi, felg verici bir romantizm degil, kendi memleketleri icinde bil-
fiil yapilan ictimai degisiklikler olmustur.

Suna da isaret edebiliriz ki yeni din bakimindan bu sosyolojik temel, valniz sosyal hayat si-
halarinda degil, din sihasinda da baslangic halinde mevcuttur. Tiirkiyedeki Miisliimanlik hayatin-
da yeni bir iktisadi-i¢timai enmuzecin dogmakta oldugunu gisteren alimetler vardir. Eskiden dini
miesseseler iktisadi manada devlet ve vakiflar tarafindan desteklenirdi. Bu giin Tiirkiyede halk
tarafindan toplanan paralarla cami tamir edildigi, hattd yenilerinin yapildig: goriiliiyor. Din memur-
lugu, nikdh, cenaze, mevlit ve sairegibi dini hizmetlerin yapilmas: karsiligi olarak modernlesmis
siniflar arasinda eskiden goriilmeyen mikdarda para odenmesi gibi Adetlerle modern bir meslek

15 Modern Trends, s. 110 ve miiteakip sahifeler. Agagidaki miinakaga hakkinda bu fashn tamamini mu-
. kayese ediniz. 18 Ayni eser, s. 108.
17 Ayni eser, s. 105 (keza s. 106). 1% Ayni eser, s. 105.
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mertebesine yaklagiyor. Gergi, eger modern bir din Turkiyede sadece bir fikir degil, yasayanb ir
kuvvat olacaksa, hayati bir ehemmiyeti olan meselede bunlar, temelli olmayan ehemmiyetsiz adim-
lardan baska bir sey degildir. Bu adimlarin ergeg iktisadi minada kendisine yeter bir dini cemaat
(Congregation) nevinden bir sey haline gelip gelmiyecegini simdiden soylemek mumkiin degildir.
Eger bu veya buna benzer bir sey meydana gelir de bir Universite [lihiyat mezununun doktor,
avukat, profesér vesaire gibi kimselerin mali ve igtimii durumuna benzer bir durumda bulunan
bir imam hiline gelmesi gibi bir vaziyet hasil olursz bunun son derecede ehemmiyetli bir sey ola-
cagi meydandadir.

Entellektiiel minada yeni fikirlerin  dogusu ile  Istanbuldaki Sileymaniye, Sultan-
ahmed gibi muazzam ve muhtejem birer mabet olduklarina suphe olmayan  camilerin «Fakulte-
mizde tahsil gormiis, daha sonra Oxford’dan derece almug,serefli, modern, bilgili ve ciddi birinci
sinif véizlerle modern aydin miiminlerle dolu» birer mabet haline gelecegini uman Tirk liderleri-
nin bu ilhamkir goriisii bir hayalden ibaret kalmayacaktr.

Boyle diisinen Tiurkler bile, onlerindeki vazifenin kolay ve tamamlanmis olmaktan uzak
oldugunu pek iyi biliyorlar. Daha dogrusu, bir cogu bunun daha baslamamis oldugunu bile kabul
ediyorlar : «Miislimanlikta reform lizimdir. Fakat simdiki halde boyle bir reformu gosteren
bir alimet yoktur. Bunu yapan veya yapmaga ¢alisan kimseyi ufuklarda géremiyorum. Bu is yillar
ister. Evet, ben kendim bu meseleler iizerinde gok diistindum, fakat bir din islihatcisi olmak gibi
bir iddiam yoktur. Ben alelide bir adamim. Bizim yapabilecegimiz sey, ki simdi yaptigimiz da
budur, sadece temelleri atmak, reform adamimn bir giin gelmesini saghyacak sartlar: hazirlamak-
tir.» Yeni bir iman ifadesi bulmak yolundaki aragurmalar okadar samimi; inkildp-sonras: yillarinin
miistakil, 1aik, sahsi ahlika dayanan Mislimanhga intibak okadar basarihidir ki Tirk aydinlan
reformun daha simdiden ne kadar basart derecesi sagladigini dis musahitler kadar farkedemiyorlar.

Soziimiizii sona erdirmeden 6nce, Tiirk modernizmi hakkinda son bir musahedemizi daha
styliyelim. Bu da onun Garpla olan miinasebetine dairdir. Bu minasebetin i¢ ve dis olmak tzere
iki cephesi vardir ki herbiri bash basina mihimdir. Tirkiyenin kendi gergek ruhundan ayrilarak
sathi bir garplilasmaya dogru siriklenmekte oldugundan korkanlar, herhalde Mislimanhgin
yeniden agik¢a ifade edilmesi karsisinda rahat bir nefes almislardir. Diger tarafdan, Tirkler Msli-
manhkta Hiristiyanhzin daha eskiden ve farkh sartlar alunda meydana getirdigi bir reformasyon
meydana gctirmege ¢alismakla Garb:r hald din sdhasinda da taklit etmekle itham edilebilirler. Hig
siiphesiz, bir Ey’ari’den, bir Gazzili’den veya bir Ikbal’den ender olarak bahseden bir ¢ok Tiirklerin
agzinda Lither’in adimin duyulmas: sasirtici bir seydir. Buna karsi biz burada ixi cevap ileri si-
recegiz : bir defa, modernizm tarafdari olan Thirkler, meseld Garp kitaplarina hiicum ederken
Garbun cicili bicili taraflarina kapilan Kahire Mislimanlarina tamamen z1d olarak, sathi bir taklitgi
olarak degil, cidden suurlu manada Garpgidirler. Ikincisi, Tirkler dinde hususi ve gii¢ bir mese-
leyi, yani tevariis ettikleri dini modern dinyay1 meydana getiren yep yeni hayata ve cemiyete uy-
durmak meselesini, suurlu ve ciddi olarak ele al'yorlar. Kendilerinin bu mescle ile ilk defa olarak
tam manasiyle karsilasan Miislimanlar olduklarim biliyorlar (Bu yizden bu meselenin halli igin
Muislimanhgin ge¢misteki tarihini tetkikten bir rehberlik beklemiyorlar). Yine biliyorlar ki Garp,
aym mesele ile zaten karsilagm:s bulunuyor ve bu itibarla Hiristiyanlarin onu nasil ele aldiklarim
tetkikle mesgul oluycrlar. Tiirkler Garbe dini ilham igin degil — ¢linki onlarin ilham kay-
ragi Mislimanhkur — fakat dini hayatin tatbik vasitalari icin gozlerini cevirmislerdir. Bu
vasitalarin  Hiristiyanhik veya Miislimanhk meselesi olmayip, Ortagag insam olmak veya modern
insan olmak meselesi oldugunu kabul ediyorlar.

Tiirkivede yeni Mislimanhgmn Garpllalasmas'nin daha genis cepheleri, Tirkiyeye ve hatta
Miisliimanl'ga has olmaktan ibaret olmayan ehemmiyctli meseleler ortaya atmaktadwr. Biz T~
kiyedeki cereyan1 Mislimanhgin tarihinde tir gelisme olarak mutalea etmege gayret etmistik,
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Halbuki meseleyi, pek yerinde ve ehemmiyetle, bir de medeniyetler tarihi gergevesi iginde mii-
talea etmek mimkindir. Mesele esasinda sudur: Hiristiyan olmayan bir millet Garp medeni-
yetinin uyesi olabilir mi?

Mesele basit bir mesele degildir; Turkler de bu mesele ile derinden ilgili olduklanmi go-
riyorlar. Meselenin dinya 6lgisiinde ©nemi olmakla beraber, yalniz Tirkiyede ciddi olarak
duginilmektedir'®. Tirklerin Islim milletleri cAmiasina mensup olmamak kararina evvelce isa-
ret etmistik. Tiirklerin istedigi sey Garp cdmiasma dahil olmakur. Ziya Gokalp’in dedigi gibi,
Fransiz ve Almanlarin ayri kiltiirleri vardir, fakat her ikisi de Garp medeniyetine dahildir;
bunun gibi Tirkler de Tirk Milliyetgiligine ehemmiyet verir ve onu diriltirken Garp mede-
niyetine de dahil olabilirler®. Bir zaman i¢in, Garp medeniyetine dahil olmaga ¢alisirken, din-
lerinden hi¢ bahsetmez gérinmis veya hattd bazi Garpllarin nazarinda onu terketmis gibi
goziikmiy olabilirler; fakat simdi Muslimanligin yeni sartlar alundeki ménasini  aramalarina
ragmen bugiin kesin ve agik sekilde Miislimandirlar. Eger bu, Islimbgin kendini Garp me-
deniyetine uydurup uydurmiyacagi meselesi ise, ayni zamanda Garp medeniyetinin Muisli-
manlig da igine alacak sekilde gelisip gelismiyecegi meselesidir de.

Bunun nasil gelisecegini 6nceden kestiremeyiz. Sadece bu olusun 6nemine bir kere dzha
israrla isdret etmek istiyoruz. Biz tekrar asil gorisimiize, Turklerin bir Miisliiman sifatiyle
goruy zaviyesinden gorilen geliymeye dondigimiz zaman, onlarin diger sdhalarda ehliyetli
ve basarili olduklar1 kadar bu sihada da ciddi ve samimi olduklarimi, bu meseleyi ehemmiyet-
le ele aldiklarimi  gériiriz.

Bir nokta muhakkak gibidir. Eger — onlarin kullandigi tesbihi kullanarak séyliyeyim —
bugiin bir Luther ¢ikacaksa kendine Tirkiyenin aydin siflari arasinda dinleyici bulacaktir.
Hissi ve fikri bakimdan, sosyolojik ve dini bakimdan onlar Miislimanligin gelismesi yolunea
yeni tesebbisleri takibe hazirdirlar. Bununla beraber, boyle bir islihatginin ¢ikip ¢ikmuyacag:
ayrt bir meseledir. Muhit hazirlansa bile sadece emirle reformasyon yaratlabilir mi? Tiirkler,
yeni bir dini gorisi anliyacak ve kabul edecek kadar, onu hazirliyacak ve gelistirecek kadar
yaraticidirlar. Asil 6nemli mesele, boyle yeni bir dini goriigii meydana getirecek kadar yaratict
olup olmadiklaridir,

iiyesi olmay: asld istememistir. Veyahut da olmay: istemisse bile daha ziyade renk farki yiiziinden bu
ciimia tarafindan hakaretle reddedilmistir. Sadece mutat dist bir miaiida bir millet olmalar1 bertaraf, Ya-
hudiler Garp medeniyetinin bir iiyesi olarak kabul edilmislerdir, {1 :it tizzrind= diisiiniilecek bir minada.

* Meseld Uriel Heyd’in $u eserine bakimz: Foundations of Turkish Nationalism, Londra, 1950, s. 65
ve muhtelif yerlerinde,
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Insanlik hayatiun dinle basladign ve «baslangicta din var oldugw, mukaddes kitaplar kadar
felsefe ve ilmin de bize dgrettigi bir hakikattir. «Gegmiste oldugu gibi, bu giin de, ilimsiz, sanatsiz
felsefesiz insan cemiyetleri vardir, fakat hi¢ bir zaman dinsiz bir cemiyet mevcut olmamistir!,
«Insan yaradibistan ictimai bir hayvandin?, denilmigtir. Ictimainin biyik bir boliminde dini
oldugu bir ¢agda soylenen bu sézii «insan yaradilistan dini bir hayvandir» seklinde ifade edersek
miellifin distincesini bozmus olmayiz. Ciinki, tecriibenin bildirdigi objektif veriler iizerine da-
yanan ilmimiz bize, insanlardan bagka hayvanlarda da dinlilik bulundugunu gosteren hig bir olay
sunmayor?,

fimi tecriibenin bu verilerini daha once, felsefenin sezgileri de haber vermistir. Montesquieu
«Kanun seylerin tebiatindan ¢ikan zaruri miinasebetlerdin® sézi ile baslayan meshur eserinde
kanunlari, «tabii ve mevz(» kanunlar olarak ikiye ayirdiktan sonra, tabiat kanunlarinin ilk ve énem-
lisi din kanunu oldugunu belirtiyordu. «Siyasi ve medeni kanunlardan 6nce tabii kanunlar vardir.
Bu adla anilan kanunlar sadece varligimizin yapisindan ¢ikan kanunlardir. Onlari iyi anlamak
i¢in cemiyetlerin kurulmasindan énce mevcut olan bir insam gézoniinde tutmak ldzimdir. Tabiat
kanunlar1 insanlarin béyle bir durumda uyacag: kanunlardir : Bizim benligimize bir yaratici
fikrini isleyerek bizi ona dogru siiriikleyen kanun tabiat kanununun birincisidir. »*

A. Comte’un meshur i¢ hél kanunundan sonra yalmiz yasayisimizin degil, disiiniisimiiziin
de baslangicinda din oldugu artik miinakasa edilmez bir hakikat olmustur, Insamn ilk, kendili-
{inden, tabii olarak kabul ettigi diisiince sekli teolojik yani dini diisiince seklidir. Ilmimiz, ilim
dislincemiz, bunun gelismesinden ¢ikmustir. «Teolojik felsefenin kendilifinden tabii olarak
dogusu onun bashca 6zelligi ve baskalarina istinliginin kaynagidir.® Comte’un ilk eserlerin
de sadece bir bilgi sekli olarak goriinen ve pozitivist diisiince ile istiinliigini kaybetmek iizere
bulunan teolojik digiince ve onun ifadesi olan din, sonraki eserlerinde cemiyet yapisimin temelli
bir unsuru oluyor: Aile ve Devlet gibi insamin tabiatindan gelen, zamanla gelisen fakat degisme-
yen bir unsur oluyor. Béylece miisbet diisiince de ancak misbet bir dinle tutunabileceginden
Comte’un hayatinin sonunda bir Pozitivist Ilmihal ile eserlerini tamamliyor.

Insan bilgisinin ve ilminin yalniz gelismesinde degil, asil o bilgiyi kuran diisiincenin gelismesin-
de de baslica amil din oldugu sosyolojinin getirdigi bir hakikattir : «insanin kendisi ile diinya
tizerine edindigi ilk tasavvurlarin kaynag: dindir. Dinya ve Tanri tizerine bir gérisii ihtiva etme-
yen bir din yoktur. Felsefe de ilim de dinden dogmustur. Ciinkii din ilkin ilim ile felsefenin yerini
tutmustur. Fakat bu giline kadar az farkedilen bir nokta vardir ki o da sudur : Din yalniz insan

! Bergson, Ahlik ile Dinin Iki Kaynagi, ITkinci Bélim, 137 * Aristo, Politika 1. Boliim, 9.
8 Bergson, Ayn1 eser. Ikinci Bolim, 138 * Montesquieu, De I’Esprit des Lois. I. Béliim, 1. Bahis.
® Montesquieu, Aymi1 Eser, I. Boliim, II. Bahis.

% Auguste Comte, Cours de Philosophie Positive, Rigolage Baskisi, Cilt III, s. 165.
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diistincesini bir takim fikirlerle zenginlestirmekle kalmamus, asil onun tesekkiliine, kurulmasina
yardim etmigtir.»”

Gergekten insan dinli bir hayvandir; yaradiigtan dindardir; ilk digince din disiincesidir;
diisiinceye ilk muhtevast gibi ilk seklini de veren odur; ilim, sanat, felsefe hep dinden dogmus-
tur; din insan kadar eskidir; birinin tarihini étekinin tarihinden ayirmak imkansizdir. Ama distin-
cenin din tizerine diisiinmesinin tarihi pek eski degildir. Bu diigiincenin en dogru ve en tam ifadesi
olan din ilminin tarihi ise pek yenidir. Bu da ilimlerin gelismesi kanununun zaruri bir neticesidir.
Ciinki, ilimler tarihinin bize dgrettigine gore, mina ilimleri, tabiat ilimlerinden sonra kurulmus-
tur. Mana ilimleri arasinda da en son kurulam: din ilmi olmugtur.

Fakat ilim tarihinin bize ogrettigi baska bir hakikat daha vardir ki o da, méina ilimleri tari-
hinin, tabiat ilimleri tarihi kadar eski olusudur, Ciinki, ilmimiz, Ronesansdan beri, belirli bir si-
raya gore, belirli bir yénde ilerlemekte ise de, baslangicta, gencliginde, gelecekte gergeklesecek
biitiin imkanlar1 kendisinde toplayarak, her yonde serpilmistir. «Insanda yaradibstan mevcut olan
bilmek arzusw® ve «bilmek igin bilmek, anlamak igin anlamak tecessiisiv! ilmimizi, gencliginde,
insan diigiincesinin aydinlatabilecegi her konuya siriiklemistir. [Imimizin, dogusu ve gocuklugu
{izerine tartismalar heniiz kesin bir sonuca varmis degildir. Fakat herkesin tizerinde anlastig bir
hakikat varsa o da, gengliginin Yunan ilmi ile basladigidir. «Yunan ilminin zaman iginde kesin
olarak belirli bir gengligi, olgunlugu ve ¢okisii vardir. Fakat o, her zaman ve biitin varhj ile
genglik, bu giinkii ilmimizin harikali gengligi olarak kalacaktir, Fakat éyle bir genglik ki peri ma-
salindaki Giizel gibi, uzun yizyillar uykuya daldiktan sonra, yeniden uyanacakur. Yunan ilmini,
Sokrates, Demokritos ve Eflatun’un devrinden once, biiyiik klasik medeniyetin eristigi en yiiksek
tepede kalarak, inceleyecek olursak, goriiriz ki onda her sey genclik damgasim tasimaktadir :
Heyecan, atiganlik, atesli merak veya tecessiis ve biitiin yonlerde arastirma.'?

Boylece karanliklar iginde, el yordamu ile her yonde aragtirmalara atilan ilk dusinirler tabiat
{limleri kadar mana ilimlerinin de énciileri olmuslardir. mana ilimleri arasinda en son olarak kurulan
din ilminin, ilmin ilk baslangicina kadar yikselen bir tarihi vardir : «Gergekten din ilmi aydinhk
felsefesinin (Aufklaerung) ¢ocugudur. Fakat klasik flk-Cagin diigiince tarihine bir goz gezdirilecek
olursa, orada dinin[pek esashi bir gekilde ilim sorularinin konusu oldugu, hattd modern din ilminin,
{1k-Cagn ortaya atug sorularla onlara verdigi karsiliklari tekrarlamakta oldugu goriilir'!. O hal-
de din 1lminin tarihi iizerine kaleme almak istedigimiz bu ufak giriste, bagka ilimlerin tarihinde
oldugu gibi, Yunan diiince diinyasinda ortaya atilan meseleleri gozden gegirmek zarureti vardir.
Bu incelemenin sonunda Yunanlilarin, bagka alanlarda oldugu gibi, bu alanda da tstadlar oldugu
gorildiigi zaman, bu zaruretin 6nemi daha da iyi anlasilmus olacakuir.

«Yunan tarihinin bir devri bizim Orta-Cagimizin sonu ile sasilacak bir benzerlik gosteriyor.
Yeni-Cag tarihinin baslangicinda goriilen biiyiik seyahatlar gibi, Yunanhlarda da bu devirde
cografya ufkunun genislemesine rasthiyoruz. O zaman bilinen diinyanin Uzak Batis1 gibi, Uzak
Dogusu da iizerlerini kaplayan sis ve bulut ortisiinden siyriliyorlar; bu memleketler hakkinda
anlatilan masalllarin verini saglam ve belirli bilgiler aliyor.»'* Yunanlilarin Akdeniz’in oldugu kadar
Karadeniz’in de en uzak késelerine kadar gittigi ve yerlestigi goriliyor. Yunan cemiyetinde mey-
dana gelen ictimai, siyasi ve iktisadi bir geligmenin neticesi olan genisleme, onlari bagka millet-
lerle ve baska diinya ve hayat gorisleri ile karsilastiriyor. Boylece, gerek Yunan cemiyetinin kendi
i¢c yapisimn gelismesi, gerekse tanidiklari baska milletlerin tesiri ile, Yunan cemiyetinde yeni bir

7 Durkheim, les Formes Elémentaires de la Vie Religicuse, Introduction, s. 12.
8 Aristo, Merafizik, A, 980 a.(fransizca Tricot terclimesi).
v Aristo, Metafizik, A, 982 a. (fransizca Tricot terciimesti).
10 Abel Rey, la Jeunesse de la Science Grecque, s. 503.
1" Gustave Mensching, Geschichte der Religionswissenschaft, s. 8.
12 Théodore Gomperz, les Penseurs de la Gréce. Introduction s. 31.
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diinya goriisii, ve hayat aniayigimin dogmaya basladigimi goriiyoruz. Gerek anayurtta, gerekse
baska iilkelerde kurulan sehirlerin gelismesi neticesi olarak, genisleyen. gesitlenen eski Yunan
cemiyeti kendi suurunda tasidigi ahlik gelenekleri ve din inanglarimi aym kuvvet ve canhlikla
muhafaza edemez oluyor. Kollektif suurun gevsemesi ve zayiflamasi sonunda sivrilmeye baglayan
ferdi suurlar, cemiyet i¢inde gayri sahsi bir sekilde yaygin bulunan fikirleri sahsi suur siizgecinden
gegiriyor ve onlara yeni idedlin seklini vermek istiyorlar. Boylece, ilim bakumindan, bir din ve ah-
lak meselesinin ortaya ¢ikngini ve din ve ahlik tizerine diigincenin (teemmiil — reflexion) basla-
digin1 goriiyoruz.

«Is alaninda oldugu kadar bilgi alaninda da her gergek ilerleme bir veya bir ¢ok istiin adammn
stirekli bir emegini gerektirmistir. Bu da her defasinda bir yaratma olmustur. $iphesiz tabiat bize
sureti maddesini asan bir zekd vermekle bu yaratmayr mumkin kilmustir. Fakat zekimz tabiatin
istediginin de Gtesine gitmistir. Insanin organizasyonu, onu daha sade, daha miitevazi bir hayata
tahsis etmis goriiniivordu. Yeniliklere karsi icgiudilik mukavemeti bunun delilidir. Insanligin
ataleti ancak dehanin itmesi oniinde yenilebilmistir. Kisacasi, ilim ¢ift bir emek ister, bazt adamlarin
yeniyi bulmak igin verdigi emek ile baska biitin insanlarin yeniyi benimsemek ve uygulamak icin
verdegi emek... Bu tesebbiislerle bu uysalligi aym zamanda bogrinde yasatabilen bir cemiyet,
medeni denilebilen bir cemiyettir.»'?

Imin dogmas1 ve yasamasi igin gerekli olan bu iki emegin, miellifin dedigi gibi, «talihin mes’ud
bir cilvesi»'? neticesi olarak, Yunan sitelerinde verimli bir sekilde isbirligi ettigini ve insanlk tari-
hinde ilk defa tam bir basariya kavustugunu goriiyoruz.

Gergekten Yunanistan, her alanda, biyiik dehalarin memleketi olmustur. «Yunanllar, Avru-
pa medeniyetinin anasi ve hocasi olmuslardir. Insanligin tamdig1 en zengin, en gesitli, en oynak,
en renkli dehalar1 vermislerdir.'® Fakat bu, yukarida séztunu ettigimiz sartlarin ancak birincisini
yerine getirmektedir. Asil, dnemli olan ikinci sartur, ¢tnka «kinei sart, birinciden daha zor yerine
gelir, iptidailerde eksik olan sey herhalde istiin adem degildir. Cinki tabiatin her zaman ve her
yerde bu tiirlid mes’ut cilveleri olabilir. Ama asil eksik olan gey boyle bir adamin ustinligani
gistermek imkani ile baskalarimin onun pesinden gidebilmek kabiliyetidir.»!® Iste asil bu ikinci
sartin gergeklesmesi Yunan disiincesine her alanda ileri aulma imkinini saglamigur. Buna imkéan
veren 4millerin birincisi ve baslhicas1 Yunan dini, Yunan din anlayis: olduguna siiphe yoktur.

«Yunan devleti yurttastan dini bir akideye imandan ziyade distan bir uysallik istiyordu. Manevi
hayatin nisbeten iyi tanidigimiz biricik Yunan sitesi olan Atina, bu hususta tize iyi bir érnek ola-
bilir. Atina’da kamu veya Devlet dini hi¢ de bir doktrin, akayit sistemi tizerine kurulmus degildi :
Din, ¢esidli kaynaklardan ve devirlerden gelme, gelenek ile kudsilesmis ve yerlesmis bir takim
dyinler, bayramlar, merasimler ve itikatlar toplulugundan mitesekkildi. Dinin bu bir stiri tezahii-
riine seklen sayg: gosterdigi ve kanunun mikellef kildig: dini vazifeleri tamu tamuna yerine getirdigi
takdirde, fert istedigi gibi dusiinmek ve hareket etmete serbestti. Iste ilim ile felsefenin faydalan-
dig1 istisnai hiirriyet buradan geliyordu.»!?

Yunan dininde baska dinlerde oldugu gibi, kat'i bir akayit sisteminin mevcut olmayisi bu
akayidi muhafaza ve talim eden kuvvetli bir rahip simfimin tesekkiiline de imkin vermiyordu.
Boylece, Yunanllarda, Misirlilar veya baskalarinda gorilen sekilde bir rahip simfi veya loncas:
olmadig: gibi serbest digiincenin uyanmaga basladigi ilk andan itibaren, dini haviyet tagimayan
«bir takim okullarin tesekkiil etmege basladigini goriyoruz. Bu okullarda, hoca ferdi veya gahsi
goriglerini agikliyor, ve bunlar kabul ettirmek igin dinleyicilerinin hir inceleme ruhuna giiveni-

-

3 Bergson, Ahlik ile Dinin ki Kaynagi, Ikinci Bélim 236 — 7.

14 Bergson, Ahlik ile Dinin Tki Kaynagi, {kinci Bolim 237.

15 Goblot, Systéme des Sciences, s. 5. '® Bergson : Ahlik ile Dinin Iki Kaynai. fkinci Bolim 238.
17 Qlivier Reverdin, la Religion de la Cité Platonicienne, s. 8,
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yor, ¢omezler de istadin sozini tenkit ediyor ve degistirebiliyordu.» Gergekten, «Yunan milleti
talihin hususi bir latfuna mazhar olmugtu: kendinden énce gelen milletlerde rahip loncalary var-
di, fakat o her zaman bundan muhrumdu. Bu da ona diisiincenin serbestge ilerlemesini saglarms-
t1. Boylece insanligin ilmi gelismesine én ayek olacak bu millet, bir rahipler sinifinin varligindan
meydana gelen avantajlardan faydalanmis, mahzurlarindan korunmustur. Misirlilarla Babillilerin
onceki caliymalarina dayanarak, Yunan dehas: her tiirlii baskidan azide bir hamle ile bir ugugta
erisecegi en yiiksek noktaya atilabilmistir.'® Boylece, rahipli milletlerin elde ettiklerinden fayda-
lanan Yunan diisiincesi, ancak rahipsiz bir cemiyette miimkiin olabilen bir ilerlemeye 6niinii agik
bulmustur. Miletos fizikgileri ile baslayan Yunan ilmi, Mitolojinin verilerinin rasyonel bir kaliba
girmesi, dini hiviyetini kaybederek ldiklesmesi neticesi dogmustur. flk ilkeleri tabiat unsurlarina,
su, hava, ates ve topraga ircd eden ilim, konusunu ldiklestirmistir. Sonra ilimle ugrasanlar rahipler
degil feylezoflar olmustur. Kurduklar: okullar ldiktir. Baslarinda rahipler degil hocalar, Skholarkos-
lar vardir. Béylece laiklesen, rasyonellesen disiince, konularim da liiklestirmek suretiyle bu giin
anladigimiz manada rasyonel, objektif, 1aik ilmi kurmugtur. Bu sekilde kurulan ilim de rasyonel
olmiyanin alanimi daraltmak, yahut da rasyonel alanini genisletmek i¢in?® rasyonellestirme ame-
liyesine devam ederek, tabiat gibi tanriler: da, ahlak gibi dini de, hareketler gibi inanglar1 da ras-
yonellestirmek, yini «aklin hizasina getirmek»?! istemistir. Bu da, ilkin, dinin ve onun bir nevi
akayidi olmak gereken mitolojinin irrasyonel yanlarina ve unsurlarina kars: bir tenkide gotiirmiis-
tiir .Iste, dine kars1 cevrilen bu tenkit hareketini, din izerinde distinmenin, kisacasi din ilminin
baslangic1 olarak gorebiliriz.

«Fizik bilgilerin gelismesi, bu pek eski ¢aglarda, Yunanllarin tabiat iizerine hiktmlerinin
artmasi, iki onemli netice dogurmustur. flkin din alamnda, diinyay: durmadan birbirinin karsi-
sina ¢ikan, birbirinin yaptginin aksini yapan, keyif ve heveslerine gére hareket eden sayisiz irade-
lerin kalabalik ve giiriiltilii bir tiyatrosu olarak goren anlayis yavas yavas temelinden sarsiliyor.
Sonra, hadiselerin ceryaninda kanunlarin tesirinin her giin biraz daha iyi anlasmas:1 da, bir siiri
tanriy1 yiiksek bir §ef’in iistiin iradesine boyun egmege gétiiriiyor. Boylece Politeizm, gitgide Mo-
noteizm’e dogru yol aliyor.»**

Bu ¢ift temayiil en iyi ifadesini Kolophon’lu Ksenophanes’de buluyor. Eflatunun  «Elsa’lh
takiminin bag»*? olarak gosterdigi sair feylezof 25 yasinda, istildya ugrayan yurdunu terkettikten
sonra «ltmug yedi y1l Yunan memleketleri boyunca dertlerini dokerek dolasiyor»!. «Baska sairlerin
aksine olarak Homeros ile Hesiodos’un siirlerini okuyacak yerde, onlarin Tanrilar iizerine sdyle-
diklerini kotiileyen siirler soyliiyor.»*® Maseri suur ile ictimai geleneklerde yasayan din itikatlart
ve amellerini Homeros ile Hesiodos darmadaginliktan kurtararak, eserlerinde belli bir sisteme gore
toplamuslar ve halk efkdrina sunmuslardi. Halk da dini onlardan 6greniyordu. Ksenophanes ilkin
sesini onlara karg: yikseltiyor: cherkes, baslangigtan itibaren, hep Homeros ve Hesiodos’dan
ogrenmistir»*® diyor. Onlarin anlattiklart antropolojik Tanri goristine hiicum ediyor: «insanlar
Tanrilarin kend:ileri gibi dogdugunu, kendileri gibi givindigini, kendi sesleri ve sekillerine benzer
ses ve sekilleri oldugunu tasavvur ediyorlar.*” «Habesliler Tanrilarmi kara ve basitk burunlu

Abel Rey, la Jeunesse de la Science Grecque, s. 32.

Théodore Gomperz, les Penseurs de la Gréce, s. 73, 74.

* Emile Meyerson, De I’Explication dans les Sciences 98, 121, 136

1 Descartes, Metot Uzerine Konusma, Ikinci Bélim, 18

#* Théodore Gomperz, les Penseurs de la Gréce, s. 74.

#* Platon, Sofistes 242 d.

* Fragment, 8, (Diels Fragmente der Vorsakratiker).

Pierre Maxime Schuhl, Essai sur la Formation de la Pensée Geecque, s. 273.
* Fragment 10, (Diels, Fragmente der Vorsokratiker).

*" Fragment 14, (Diels, Fragmente der Vorsokratiker).
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tasavvur ediyor. Trakyahlar ise Tannlarimn mavi gozli ve kumral sagh oldugunu sdyli-
yor»® O halde, Antropomorfik Tarn anlayin dogrudan dogruya insamin tabiatin-
dan cikiyor. Halkin dini bir nevi natirizm oluyor. Netekim, «Okiizlerin, beygirlerin
ve arslanlarin elleri olsaydi, ellerivle resimler ve heykeller yapabilselerdi, beygirler bey-
gir seklinde, okiizler okiz seklinde, arslanlar da arslan seklinde Tannlar resmederlerdi.»®®
diyor. Bu Antropomorfizmin kétii neticelerinden biri de, Tannlan yalniz sekilleri ile degil, ruhlart
ve karakterleri ile de insanlara benzetmek olmustur. Onlarin da, insanlar gibi bir stirii mantiksizlik,
ahlaksizlik ve kanunsuzluga siiriiklendigi soylenmistir. «Homeros ile Hesiodos insanlarca ayip ve
yiiz kizartict goriilen bir siirii hareketleri Tanrilara atfetmiglerdir : hirsizhik, zina, karsihkli yalan
ve aldatma.»*

Boylece «Ksenophanes’in felsefesi s'telerin dinleri ile onlar1 tanitan Homeros ve Hesiodos’a
kars1 amansiz bir ithamname olarak ortaya gikiyor. Cunki onlar Tanrilar: lekelemekten bagka bir
sey yapmuyorlar.»® Biitiin bu tenkitler dinsizlik veya Tannsizhgin midafaasini yapmak icin degil-
dir. Aksine, gergek dini, gergek Tanr’y1 belirtmek i¢indir. «Gergek Tanrida hig bir sey halk din-
lerindeki Tanrilara benzemez. Tann birdir, ebedidir. O ne dogar, ne degisir, ne de yok olur3?
«Bir tek Tanr1 vardir, Tanrilarla insanlar arasinda en biyiik odur. Ne sekli ile ne de diisincesiyle
insanlara benzer.»® « O biitini ile goriir, biitini ile isitir, butiini ile distnir, bitini ile anlar.»®*
«Fakat her seyi ruhunun giici ile zahmetsizce idare eder.»® «Her zaman aym yerde bulunur. En
ufak bir harekette bulunlaz. Bazan bir yana, bazan da éte yana meyletmek ona yaragsmaz.»*® Boylece
Ksenophanes ile, Deizm’in, bir yandan Politeizm’den, bir yandan da Naturalizm’den siyrilarak
Yunan diisiincesinde kesin bir gekil aldigini goriiyoruz. Halk dinine karsi gevrilen tenkitler, daha
sonra gelisecek olan din ilmine yol agng: gibi, miidafaa ettigi Tann anlayisi da, Tann ilminin,
yani klasik teolojinin temellerini auyordu. Aristo onu ilk ildhiyatgilar arasinda goriiyordu. Biz,
bugiinkii anlayisimiza gore onu ilk din ilimleri arasinda sayabiliriz.

Ksenophanes, Politeizm’in daha ¢ok itikadini, akayidini, Tanr anlayisini tenkit etmisti. Onun
gibi Iyonyali bir feylezof olan ve klasik Iyonya Fizikgileri arasinda sayilan Herakleitos da dinin
amelini, ibadet ve dyinlerini tenkit etmistir. Tabiatta oldugu gibi Tanrnda ve insanda da rasyoneli
arayan Feylesof, din ibadetleri gibi tarikat ayinlerinde de, ibadet gesitleri gibi ibadet tarzlarinda da
mevcut olan akil ve mantik eksikligini, heyecan ve ihtiras taskinligim tenkit ediyor : dinde gordi-
gii ilk sagmalik putlara tapmakur : «esimlere, heykellere karsi dua edenler, bir adamla konugmak
isteyen birinin, kendisiyle degil de evinin duvar ile konugmasina benzer. Bu gibiler Tannlarinin
ne oldugunu bilmezler.»*” diyor. Sonra, bazi mistik dualarda, hususiyle o zaman Yunanistanda
pek yaygin bulunan Dionysos ayinlerinde ruhlarim ginahlardan temizlemek igin hayvan kesenler
ve kanlarini igenlere hiicum ediyor : «bunlar bog yere kanlarla pislenerek temizlenmek istiyor.
Bu, ¢amura batan bir adamn, camurda yikanmasina benzer. Boyle hareket eden bir adami goren-
ler, siiphesiz deli olduguna hiikmederler*® diyor.

Béylece, bu iki feylezofta,Yunan dininin itikat veya akideleri gibi, ibadet ve dyinlerinin de
ilim gozii ile incelenip tenkit edildigini goriyoruz. Dinler gibi, inandiklar1 Tannlarin ve bu Tan-
nlara tapislarin gesitligi ve gok¢a mantuiks:izlig: iizerinde durarak, bunlarin hakiki din ve Tann

8 Fragment 16, (Diels, Fragmente der Vorsokratiker).

2% Fragment 15, (Diels, Fragmente der Vorsokratiker).

Fragment 11, (Diels, Fragmente der Vorsokratiker).

3t Albert Rivaud, Histoire de la Philosophie, Cilt I, s. so.

32 Albert Rivaud, Histoire de la Philosophie, Cilt I, s. 51.

Fragment 23, (Diels, Ay eser). * Fragment 24, (Diels, Aym eser).
% Fragment 25, (Diels, Aym eser). 3 Fragment 26, (Diels, Aym eser).
Fragment 126, Diels. 3% Fragment 129 — 30, Diels,
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anlayisina aykir1 oldugunu gosteriyor, ve felsefi bir sezisle, monoteizmi, tek Tanricihigi miidafaa
ediyorlardi. §iphesiz onlarin Tanrilar veya Tann gorist, daha ¢ok bir teoloji (kelim) meselesi
olsa da, bu fikirlerini midafaa i¢in zamanlarinin dinlerini ve bu dinlerin cemiyet hayat1 tizerindeki
tesirlerini incelemeleri, din ilmi bakimindan ¢ok énemli olmustur.

Asil minevi veya insani ilimlerin sofistlerle bagladigini biliyoruz. Bunlar, zamanlarina kadar
daha ¢ok tabiat tzerine gevrilen gozleri asil insanin kendisi tzerine g¢evirmislerdir. Bunun igin
fikir tarihinde ilk Hiimanistler®® olarak gorilmektedirler. Biitiin felsefeleri asag yukar: Protageras’in
su meshur soziinde toplanabilir : «fnsan her geyin Glgiisiidiir»*® Bu hitkmiin eskiden oldugu gibi,
bugiin de gesitli tefsirleri yapilmistir.Bazilan ferdi, bazilar da ictimai goris noktasindan ele almus-
tir. Bazilari, bunda bir felsefe ve metafizik prensibi, bazilar1 da bir hayat ve ahlik prensibi gormus-
tiir. Fakat ne sekilde anlasilirsa anlagilsin, fikrin esasi pek sarihtir. Buna gore, bitin bir dinya
gorisiniin merkezi insan oluyor. Biylece, bunlar, bu prensibe dayanarak, ilmin, ahldkin, dinin,
kisacas' biitiin insan eserlerinin ve cemiyet miesseselerinin kaynagini beseri sebeplerde aramus-
lardir. Dolayisiyle, din meselesini tamamiyle insani bir gozle ele almislardir. Dinlerin gesitliligi-
ni insanlarin ve cemiyetlerin gesitliliginde gérmislerdir. Dinin bir nevi akaidi, doktrini olan Mito-
lojiyi ictimai bir gorisle tefsir etmislerdir. «fnsan her,eyin dlgiisiidiirs soziint sdyleyen Protagoras
Tanrilara Dair adli eserinde, « Tanrilara gelince, Tanrilar var midir, var degil midir, sekilleri nedir,
bilemem; g¢iinki bir ¢ok seyler bilmeye engeldir, hususiyle meselenin karanlikligi ve insan omr-
niin kisalign*! diyor. Bu ciimle bize, din meselesinin iman plinindan, ilim pldnina gegildigi zaman
aldigt durumu gosteriyor. Cinka Sofistin bundan maksadi Tanrilari inkdr etmek olmadigini,
sadece inanma ile bilme'nin birbirinden ayrilmas) gerektigine isaret ettigini biliyoruz. Cunku Ef-
latun’un bize anlattigina gére Protagoras, Tanrilara ve onlarin insan mukadderat tizerindeki tesir-
lerine inaniyordu : «Insan Tanrilikla akraba oldugu igin, Tanrr’ya ait seylerde bir hissesi vardir,
dolayisiyle de biitiin mahliiklar arasinda Tanriya ilk inanan o olmustur ve onlara mabetler yapmig
ve heykeller dikmistir»*®> diyordu. Bu da gdsteriyor ki, yukarnidaki ciimlede, Tanmlara inanma
degil fakat yalmz varhklarnin ilmi veya sasyonel bilgisi bahis konusudur. Karanhktan kasdi de
Tanrilarin duyularla dogrudan dogruya idrak edilemeyecegidir'’. Fakat Gomperz ve baskalari-
nin miidafaas: ne olursa olsun, Sofistin Tanrilar hakkindaki soziiniin felsefesine hareket noktasi
olarak aldig1 prensibe uygun olduguna siphe yoktur. Ciinkii, Protagoras «Insan herseyin dlgisidr,
var olan seylerin var olmasinin ,var olmayan seylerin de var olmamasimn Glgusudir*® dedikten
ve bilgimizi de duyularin kavrayisindan Steye gotirmedikten sonra, din meselesini yalniz iman
plininda birakmak, ilim planinda da bir nevi agnostisizme varmak zorunda kalmistir.

Protagoras’in ortaya attigt bu prensip ve vardigi bu neticeden hareket eden Sofistler, halk
dininin kaynaklariny bir takim ferdi ve ictimai sebeblerde gormiisler ve dolayisiyle onun deger-
lerini tenkit etmislerdir. Bunlarin en meshuru Prodikos’tur. Ona gore, Tanrilara inanma bir takim
tabii ve ictimai sebeblerden gelmektedir. Insan hayat tizerine devaml ve faydali tesiri olan tabii
seyler Tannlik riitbesine ilk yikseltilen seylerdir : giines, ay, irmaklar gibi : nitekim Misir’da
Nil nehrine tapildigi bilinmektedir. Bu tabii seylere, icat ettikleri 6nemli ve kurtarici icatlardan
dolayr Tanrilasurilan Medeniyet kahramanlarini da ekleyor. Mesela, ona gore, Dionysos, sarabi
icat ettigi i¢in Tanri olmus bir insandir. Prodikos bu gorisiinde yanilsa tile, hi¢ degilse dini iti-

39 Emile Bréhier, Histoire de la Philosophje, Cilt, 1, s. 83.
10 Platon, Theoitetos, 151. * Eflatun, Protgoras 324 b.

* Eflatun : Proragoras 328 4 Théodore Gomperz, les Penseurs de la Grece, s. 494.
4 Eflarun, Theoitetos, 151.
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katlarin koklerinden birini agiga ¢ikarmistir. O da Fetisizm’dir. Fakat, bu agiklama denemesinde
bulunan biitiin bu tenkitler halk dininin Tanriarina karsi cevrilmisti, yoksa Dunyayr her tiirli
ilaihi muhtevadan tecrit etmek iddiasinda degildi'®.

Sofist Kritias da dinin kayncjir: ictimal zaruretlerde goriiyor. Sofistlerin pek meshur olan
tabiat ve kanun, yahut da tabii hal ile medeni hal ayirmasindan hareket ederek, dini tabiattan ka-
nuna, vahsetten medeniyete gegisin ifades: olarak goriiyor. Ona gore «insanlar bir zaman kanunsuz
ve diizensiz yasayorlardi. Hayvani ve vahsi kuvvete boyun egen bir hayatlari vards; béyle bir hayatta
ne iyiler i¢in miikafat, ne de kétiiler i¢in miicazat mevcuttu®®. Adaleti hakim kilmak i¢in, insanlar
kanunlar kurdular, fakat onlar da ancak kismen gayelerine erisebildiler; ¢iinki kanunlar ancak
umumi hayatta islenen tecaviizleri onleyebiliyordu, fakat hususi ve gizli hayatta tesirleri yoktu.
iste 0 zaman uyanik disiinceli bilgili bir adam insanlara her seyi bilen ve herseye giicii yeten bir
Tanr: korkusunu ilham etmegi akil etmistir. Din bu Tanri fikri iizerine kurulmustur®?.

Sofistlerin bu fikirleri ile, klasik Yunan dini yalniz felsefi delillerle degil, tarihi ve ictimai
hadiseler 113inda da tenkit ediliyordu. Bu tenkitler Yunan dini gibi, bagka dinlerin de incelenme-
sine dayaniyordu. Iste bu incelemeler, ve bu incelemelerde gorilen metot, ve olaylara karsi ali-
nan durum din ilmi tarihi bakimindan énemlidir. Ciinkii tarihte ilk defa olarak din, sadece bir
inang konusu olarak degil, inanglara karsi miisbet veya menf bir durum almaksizin, bir bilgi
konusu olarak ele aliniyor. Bu da, bir ilmin kurulmasinm ilk sartidir..

4 Théodore Go;-x_1perz, les Penseurs de la Gréce, 473. 4 Vors, 21 B 25
47 Pierre-Maxime Schuhl, Essai sur la Formation de la Pensée Grecque, s. 356.






MINYATURUN TEKNIGIH

HUSEYIN TAHIR - ZADE BEHZAD

Orta gagda yazma kitaplarin fasil baglarindaki tezyinatta kullanilan boyanin esasi «Miniumy
oldugu i¢in o teyyinata «Minyatiir» adi verilmistir. Sonradan tezyinata altin ve giimiis karistirilarak
tezhip viicuda getirilmistir. Bir ¢ok kimse minyatiirii «Mignon» kelimesi ile karistirirlar ve min-
yatiiriin ufak resim, yani minyon oldugunu zannederler. Halbuki bu disiince yanlstir. Eger
minyatiir kelimesi minyon kelimesinden gelmis olsayd: her ufak yapilmis resme ve fotografa min-
yatir denmesi gerekirdi. Minyatiir, hususi bir islipta yapilmus olan resimlere denir. Tezhip ke-
limesi Tirkgede yaldizlamak, sislemek kelimesi ile kargilanir; fakat minyatiir kelimesinin Tiirk-
gede, Arapcada ve Farscada karsiig yoktur.

Minyatiir, hikdye, siir ve tarihin canl tercimamdir. $iirde daima his ve hayal vardir ; eger
bu olmasa siir olamaz, okuyan ve dinleyen iizerinde tesir uyandiramaz. Bir sairin duydugunu,
digiindigiinii ve gordigini herkes goremez, duyamaz ve diginemez. O duygular, yalmz saire
mahsustur. $air, hayal dleminden ilham alir ve o ilhamin tesiriyle herkesin goremedigi seyleri
gortlir ve cemiyete kiymetli armaganlar getirir.

Minyatiire gelince, siir ve edebiyaun canli bir timsali ve tecellisi oldugu igin, ayni his ve
hayal ile mesbudur. Minyatiir nakkas, sair ve edibin yazdigim diisiinerek ve o eserleri goz éniinde
tutarak realitenin ve tabiatin ustiinde eserler viicuda getirir, yer yiiziinde olmiyan, sairin yaratici
muhayyelesinden dogan varliklari, biyiik bir ciiret ve maharetle tersim eder : Meseld cin, peri,
melek, ejderha, dev zimriid-u anka, cennet, cehennem vesaireyi kissaya, hikiyeye ve efsaneye
uygun olarak pek nefis bir yekilde nakseder. Gégiin mavi rengine altun saris1 bir renk verdigi de
olur. Bu tarz bazi kimseler tarafindan tenkit edilmistir. Halbuki bu sekildeki bir tersim, sairin
«giines altun isiklarimi gok yiziine sagiyordus ciimlesindeki tasvirinden farksizdir.

Minyatiirde resmetme sanatinin bir ¢ok fenni kaideleri ihmal edilmistir ; meseld perspectif,
anatomi, proportion, 151k-gdlge gibi kaidelerden vazgegilmistir. Fakat bunlarin yerine incelik,
renklerin ahengi, mevzuun sarihligi, boyalarin dayamkhhg ve parlakligi gibi daha giizel seyler
konulmustur. Tersim kaidelerine riayet edilmemesini, minyatiiriin noksanligina ve nakkasin aczine,
bilgisizligine yoranlar olmustur. Bu goriisiin dogru oldugunu zannetmiyorum ; zira bir sanatkér,
biyik bir maharetle sihirli firasinin kudreti ile koca bir dlemi kiigiik bir sahiyefe sigdirmaga
muvaffak olur da tersim kaidelerine nasil vikif olmaz ? Eski minyatiirlerde dyle resimlere tesadiif
olunur ki, onlarin desenini gizmek, bugiin her ressamin harci degildir. Bunu bir misal ile izah
edelim : Bir sair veya edip, bir padisahin sarayini tasvir ederken ; bu muazzam sarayl, sarayin
altun ve gimisle sislenmis kapi ve duvarlarini, padisahin murassa taht1 iizerinde azamet ve ih-
tisamla oturusunu, tahun, tirli micevherlerle siislenmis halini, padisahin tizerindeki elbiseleri
ve baginda bulunan inci ve elmaslarla donaulmus taci, sarayda bulunan sirmali, ipekli elbiseli
halki, vezirler ve emirleri, rakkase, sazende, hanende ve sikileri... Daha sonra saraymn digini, bah-
gesini, bahgedeki agaglari, agaglarin zimriit gibi yesil yapraklarini, tizerlerindeki renk renk guzel
kuslan, fiskiyeli havuzlan, gigekleri ve diger detaylar, hi¢ olmazsa, bir kag sahifede tesbit edebil-
migtir ; halbuki bu sahneyi viicuda getiren nakkas, sahifeler dolduran tarif ve tavsifi tek bir sahifeye
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sigdirmi, ustelik bitiin teferruat da gostermistir : sarayin igini, disini, taht ve taciyle, biutun
azamet ve heybetiyle padisahi, saraydaki sahislarin hepsini tersim etmis, gene ayni sahifede sara-
yun tahgesini, bahgedeki agaglari, agaglarin yapraklafini, yapraklarin damarlarini, agaglarin tize-
rindeki kuglari, kuslarin tiiylerinin giizel renklerini, havuzlar, fiskiyeleri, gigekleri, velhasil bir
kag sahifede okudugu seyleri en ufak teferruatina kadar gayet kudretli bir desen, giizel ve parlak
renklerle yaratmistir. Bu minyatiirii yapan sanatkir, tersim kaidelerini feda etmis olmasaydi,
bu kadar mufassal bir sahneyi yaratmak icin bir kag minyatir yapmak mecburiyetinde kalirdi.
Perspektife ve planlara, yani ilmi kaidelere ve tersimata riayet etmis olsaydi, 6n plindaki sahislar:
ve esyayr tersim eder, ikinci ve iginci planlan ihmal etmek mecburiyetinde kalirdi. Halbuki
nakkas, bu kaideleri ihmal etmek suretiyle, tabiatin fevkinde bir saheser viicuda getirmistir.

Golgeye gelince : Sanatkir emek sarfiyle viicuda getirdigi nefis ve zarif tezyinatin bir kismin
golgeyle kapatmak yahut gélge gibi birakmakla, o giizel manzaraya halel getireceginden, golgeden
vaz gecmistir. Klésik tabloda ressamin anatomiye riayet etmesi sarttir ; zira klisik tabloda rac-
courcissement’in tatbiki mecburidir. Minyatiirde minyatiiriin giizel ve zarif olmas: distnildigin-
den, rakursisman ise, minyatiiriin giizel goriinmesine mani oldugundan buna yer verilmemistir.

Minyatiirde proporsiyon yoktur ; giinkii minyatiir, siirdeki mecazlarin yerini tuttugundan,
onlari aynen yaratmak ister ; mesela sair, sevgilisinin agzimi mevhum bir nokta, yanaklarini elma,
gozlerini bagdem, belini bir kil kadar ince, boyunu servi gibi tahayyiil ederek nazma gekmistir.
Bunun gibi minyatiirde de ayni vasiflar1 miisahede etmekteyiz. Hiilasa olarak denebilir ki, min-
yatur sanatinda, siirin mibaldgali his ve hayallerinin inceliklerini viicuda getirebilmek icin tersim
kaideleri ihmal edilmistir. Minyatiir sanati, gayet genis bir sahaya samil olup, derin bir incelemeyi
gerektirir. Bir minyatiire baktigimiz zaman eski devirde yasamis insanlarin ddéb, ahlak ve adet-
lerini, giyinis tarzlarini, elbiselerinin seklini ve kumaslarin iizerindeki tezyinati goririiz. Bir min-
yatire on kere bakilsa her bakista yeni seyleri gormek mimkiindir.

Minyatiirdeki incelikler : Sag ve sakal igin nakkasin kullandig firgamin kili en incesinden

secilir. Minyatiirin esasim1 ince gizgiler teskil eder ; bunlan ihtiva etmiyen bir minyatiir, min-
yatir degil, sadece basit bir resimdir. Yalniz sade bir boya siirmek suretiyle yapilan resimlere
minyatiir demek dogru degildir. Sag ve sakaldaki inceliklerin, elbiselerdeki kivrimlarin gayet

zarif ve muntazam gizgilerle yapilmasi minyatiirde esastir ve uslip sartdir.

MINYATURDE KULLANILAN BOYALAR

Minyatiirde kullanilan boyalar toprak boyasidir. Boyalar muhakkak tabii olacaktir ; sentetik
boyalar yani akvarel boyalar1 minyatiirde kullamlmaz ; zira minyatirde boyalar iist iste siiriliir ;
eger bu, sentetik boya olursa, bir birine karisir ve istenilen sekil hasil olmaz. Toprak boyalar evvela
sert bir tag tistiinde ¢ok dikkathi olarak ve yalniz su ile eritilir ; sonra fincanlara konulur. Boyalarin
sabit olmas icin eski zamanlarda XIV — XVII. asirlarda ve XVIII. asir sonlarina kadar, yumurta
sanst kullanilmistir. Yumurta sarisi karistinilmis boyalar, gayet sabit ve parlak oldugu gibi min-
vatiirdeki resimlerde bir parga kabartma hali husule getirir ki, bu hal gok makbuldur. Bu sekilde
yapilan minyatiirlerin, renkleri adeta firinda yapilmis mine gibi canh ve seffafur, ve boyalar za-
manla kaynasmus yekpare olmustur ; dyle ki, o minyatiirlerin iizerine kazara su dékiilir ve bu su
derhal kurutma kagidiyle kurutulursa minyatiirde bozukluk hasil olmaz'; yalmz yumurta sarisi
ile hazirlanan boyalarda, her kullanista taze yumurtali boya hazirlamak mecburiyeti gibi bir giglik
vardir ; zira yumurta kanismig boya kuruduktan sonra ikinci defa kullamlamaz, yani yumurtal
boya kurursa tekrar karigtirlamaz. Iste bu giglik goz éniine alinarak sonralar: yumurtadan vaz-
gegilmis ve onun yerine tutkal kullanilmistir. Tutkal (Bain-marie) usulii ile suda eritilir ve igerisine
bir damla saf pekmez veya iki damla iiziim suyu karigtirithr. Bu usiilde yapilan boyalar kuruduktan
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sonra istendigi zaman tekrar su ile eritilir ve kullanilabilir. Tutkal suyuna pekmez veya iizim
suyu kanstrildiginda, boyalarda bir parlaklik husule gelir ve miihre suriildigi zaman boyalarda
bir gizellik hasil olur. Halihazirda Iran’da yapilan minyatiirlerde kullanilan boyalar, tutkal suyu
ile hazirlanmaktadir. Duyduguma gére son zamanlarda yumurta ve tutkal yerine minyatiir boya-
larina zamk-1 arabi kansunldig ileri sariliyormus ; tabii baglangicta kolayligi dolayssiyle, og-
renmek igin bu tarzda boya hazirlanird: ; fakat esasl minyatir yapmak icin muhakkak turkal
suyu ile hazirlanmug boya kullamilir ; zira zamk-1 arabi ile hazirlanmug boyalar parlakliktan mahrum
oldugu gibi zamanla da kararmaga mahkimdur. Mamafi baslangicta boyamin letafetini kaybet-
mesi ve kararmasi herkes tarafindan farkedilmez ; ancak, zamanla karardig: vazih olarak goriilir ;
bundan baska zamk-1 arabi ile hazirlanmus boyalara miihre siirilemez, Cinkd parlatmak icin
mihre sirildiginde miihre, tzerinde yirimez ve parlamaz. Nitekim altunu da jelatin suyu
ile hazirlamak lazimdir. Bilhassa like islerinde vernik siirilmek mecburiyeti vardir. Zamk ile
hazirlanmus boya tizerine vernik siirildiginde vernik altndaki boya ¢atlar ; bazen dokiilir bile.
Lake isleri, cilt, kalemdanhk, ve cekmece, dolap kapaklar, gigeklik ve ocak yasmaklar: gibi iglerdir.
Bazilan1 kolaylik olsun diye boyalar1 zamk ile hazirlamakta ve bu usuli dogru bir usiil ve kaide
olarak telikki etmektedirler. Semseddin Sami, Fransizcadan Tirkgeye logaunda «Miniatures
kelimesini §oyle terciime etmistir. «Zamkl suda miinhal boyalarla kii¢iikk resimler tersim etmek
fenni. Bu suretle yapilmus resim, kiigiikk ve musanna sey. Narin bedenli ve zarif adam». Bu tercii-
meyi gorenler, minyatir boyalarimin zamk-1 arabi ile yapidigna hilkmetmislerdir. Topkap: sa-
rayinda bulunan Hiinerndme’deki minyatiirler, tutkal suyu ile hazirlanmis boyalarla yapilmstir.
Harb-i umumide o minyatiirleri, Harbiye Nazir1 Enver Pasa igin kopye etmistim. O zamanki tet-
kikatimin neticesinde bunlarin tutkalla hazirlanmig boyalar oldugunu anlamigtim.

Minyatiirde akar sular, giimiis suyu ile yapilmustr ; zira gumis de altn gibi eritilir, kag
iizerine sirilir ve miihrelendigi zaman aynen su gibi perlar. Yalmz gimiiste asit oldugu igin
zamanla karanir. Eski minyatiirlerde sular, hep giimisle yapilmusir. Bazi kitap sahifelerinin et-
rafindaki cedvellerde kesikler gize carpmaktadir. Bunlann, tirlin (cedvel kalemi)’in, kagidi kes-
mesiyle meydana geldigi zanredilir ; halbuki o kesiklikleri boya yapmustr ; bu boya, yesil olup
bakirdan elde edilmis gayet giizel ve parlak bir boyadir. Iste o yesil boyann asidi, kigidi hatun
gegtigi yerden kesmistir ki bu yesil boyaya «engr» denir.

MINYATURDE KULLANILAN FIRCALAR

Eski zamanda sanatkir, fircasin1 da, boyas: gibi, kendisi yapardi. Bugiin de Iranda minyatiir
ve tezhib yapan sanatkirlar, fircalarimi kendileri yapmakta, Avrupa fir¢as1 kullanmamaktadirlar.
Minyatiir firgalar: ii¢ aylik beyaz kedinin ense tiyiinden yapilir. ince tahrir yapmak, ince gizgileri
¢izmek ve boya kullanmak islerine yarayan firgalar ayri ayridir. Beyaz kedinin ensesinden alinan
kil, istenilen isin firgas1 olmak iizere diiz bir porselen iistiinde tertibe konur ve ince bir ibrisim
ile baglanur; baglanan yer, bir parga tutkal suyuna batrildiktan sonra, giivercin kanadinin ucundaki
uzun yeleklerden hazirlanmis kalemin igerisine yerlestirilir ve istenilen uzunlukta kalemin ucundan
disar1 gikarilir; boylece firga imal edilmis olur. Firca yapildigi zaman tiyler, porselen istiinde
oyle tertibe konu: ki, firganin ucundaki tek bir kil, ince islerde kullanilir. O tek kil korlendikten
sonra bu firga, boya siirme islerinde kullanilir.

Daha dine kadar yerli cetvel kalemleri kullanilirdi. Bu cetvel kalemleri (Tirlin) gelikten yapilir
ve kolay kolay korlenmez, asmmazdi. Velhasil Sark sanatkirlar: sanata ait biitin ihtiyag-

larint kenduleri temin eder, ne boya bakimndan, ne de firga bakimindan Avrupaya ihtiyag hisset-
mezlerdi,
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MINYATUR KAGIDI

Minyatiir i¢in, parsémen denilen ipekli kigittan baska, yumurtahh ve aharli kigit yapilir.
Yumurtali kigit yumurtanin aki ile yapilir. Bunun igin yumurta aki bir fincan igine dokilip bir
miktar sapla karigtrilir, o kadar karistinlir ki yumurta aki, lizuciyetini kaybedip su haline gelir.
Su haline gelen bu mayi kigida sirilir, kigit kuruduktan sonra gukur ve kuru cevizden yapilmis
bir tahta istiinde mihrelenir ; miihrelendikten sonra kdgitta bir parlaklik ve saflik hasil olur.
Iste o kagit izerinde minyatir, tezhip ve yaz, gayet giizel goriinir ve giizel parlar.

Aharli kagit ise, sekersiz ince nisasta, kigit iizerine siiriilerek aynen yumurtah kigitta oldugu
gibi mihrelenmek suretiyle elde edilir.

Gayet ince zerefsan kagidi yapmak igin, bir fincan igine bir miktar toz yaldiz konur ; o toz
yaldizin i¢ine bir adet nohut atlir, sonra fincanin agzi1 bir bezle kapanlir ; kdgit tizerindeki nisasta
kurumadan fincan igindeki yaldiz nisastali kigidin iizerinde ¢alkalanarak gezdirilir, bezden elenen
valdiz nisastanin tzerine serpilmis olur ; yaldizi muntazam bir sekilde serpmek lazimdir ki, bazi
yerlerde az, bazi yerlerde gok olmasin. Nisasta kuruduktan sonra kigida miihre siiriiliir, bu suretle
kigit parlad:g1 gibi, yaldizlar da parlamaga baslar ve gayet giizel bir zerefsan kagidi husule gelir.

MINYATURUN YAPILIS TARZI

Klasik tablolarda oldugu gibi, minyatiirde de, yapilacak mevzu, dnce esquisse olarak bir kagit
tzerine gizilir, hakiki seklini aldiktan sonra da asil sahifeye ¢izilir. Eski zamanda kursun kalemi
olmadig1 igin desen, ince bir fir¢a ile uhra denilen boya ile — ki zerre de sienne rengindedir —
tersim edilirdi. Siyah veya kahve rengi boya ile kat’iyyen desen ¢izilemez ; zira bu boyalar altin
ve baska boyalara tesir eder ve onlari bozar. Desen muhakkak kiremit rengi olan rerre de sienne
boyasi ile ¢izilmelidir.

Bunun gayet ince ¢izilmesi de ayrica esas sartidir. Sonra evveld altun kullamilir. Zira boya
siiriildiikten sonra altin siiriiliirse giizel parlamaz. Altn isi tamam olduktan sonra diger boyalar
surilmege baslanir ; tabii, renklerin ahengine chemmiyet verilir ve ¢ok itina edilir. Boya isi bitince,
sag sakal gibi gayet ince igler yapilir. Sa¢ ve sakaldaki killar birer birer, fircanin ucuyle, evveld
¢ok hafif, sonra biraz kuvvetli olarak yapilir. Minyatiir sanatina vukufu olmiyanlar sag ve sakalda
da elbise boyar gibi boya siiriildigiinii ve bu suretle minyatiir yapildigim zannederler ki buna
minyatiir denemez.

Sonra hususi uslibu ile elbiselerin etrafi ve kivrimlar: yapilir ; daha sonra, elbiselerin tize-
rindeki tezyinata ve altin islemelere baslamir; en sonunda da agaglar, cicekler vesaire yapilarak,
eser tamamlanmug olur.
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Je crois cependant que la méthode
la plus siire pour juger une peinture,
c’est de w’y rien reconnaitre d’abord,

PAUL VALERY

Avrupa, asirlarca Islam sanatina kapali kalmistir. Bunun sebebi gelip gegen nesillerin gergege
ve akla dayanan Rénesans sanati ile yetismis olmalaridir. Bu yizden degil midir ki Bat sanat
diinyasi, minyatiiriin golge, derinlik ve hacim karsisindaki kayitsizhgini onun aczine vermis, satha
baghligimni, gittikge beliren bir diinya ve sanat gdriisiiniin neticesi olarak gorememistir. Bau resmi
Giotto ile sauhdan derinlige, tecritten gergege dogru ilerlerken islim Minyatiirii ters bir yol tut-
mus, derinlikten satha, gergekten tecride dogru yukselmistir.

Yazmalar1 minyatiirlerle siislemeden énce Miisliiman ressamlarin, konularim giinliik yasayis-
tan aldiklari, gdlgeyi, derinligi, hacmi bildikleri gerek tarihi kaynaklarin, gerek eserlerin ogrettigi
bir hakikattir. Fatimi halifelerinden El-Mustansir Billah zamaninda, nakkas ibn Aziz’in divardan
gtkar gibi goriinen sar1 zemin tizerine kirmizi, Kusayr'in da divara girer gibi goriinen siyah zemin
uzerine beyaz elbiseli birer ¢engi resmi yapmus olduklarin Arap tarihgisi Makrizi’nin Hizar’indan
ogreniyoruz. Bu tasvir, derinlik unsurlarinin daha o zaman, XI. asir baslarinda, batili ressamlardan
¢ok oOnceleri Misliman nakkaslar tarafindan kullamldigini géstermez mi? Bu giin Paris Milli
Kiitiiphanesinde bulunan Vasith Yahya b. Mahmud’un minyatiirleri ile stsli 1237 tarihli Makamar
yazmasi da gunlik hayattan alinmis konulari, gorilerek yapilmus hissini veren sahislari, derinligi
telkin eden dairevi topluluklar ile bu gergegi belirtmektedir. Iste Islim minyatiirii baglangicta
bu durumda iken, hiz alarak miicerrede dogru yiikselmistir. Fakat bu yiikselis birdenbire olma-
mustir. §imdi sézind ettigimiz Makamar yazmasi basta olmak iizere Kelile ve Dimne, Kitabw'l-
Hagayis gibi yazmalarin resimlerinde (XIII. asrin ilk yarist) gercek¢i davramsin yaninda bezeyici
kayginin da yer aldigs, réaliste goriisle décorarif anlayis arasinda tereddiit edildigi, bir yandan sekil-
lerin tabiiligine dikkat edilirken, &biir yandan onlarin etrafinda gittikge ehemmiyet kazanan beze-
me degerlerinden bir ag érildiigi gorilmiistir. Ama zamanla bu tereddiit ortadan kalkacak, dis
miisahededen uzaklasilacak, miicerrede olan temayiil agir basacakur. XV. ve XVI. asirlarin olgun
minyatiirleri hi¢ bir benzetis kaygisi olmadan, yalniz renklerin birbiriyle uyusmas: dikkate alinarak
vicuda getirilmislerdir.

Musliman nakkasin gozlerini dis gergege kapayarak, sekil vermek istedigi i¢ gercege agma-
sin1 6z bir sanat anlayisimn ifadesi olarak kabul etmek lizimdir, Resimde gordigimiiz bu yiikselis
¢izgisini, bezemede de goriiriiz. Onceleri tabiattaki sekillerine yakin olarak islenen bitki motifleri
sonralari tabiattaki 6rneklerine benzeyisi kaybederek bir takim hendesi sekiller almistir. Samarra-
daki divar bezemelerinin zaman i¢inde birbirini takip eden iig islibu da miisahhastan miicerrede
gidisin agik ifadesidir. Onceleri dig gergege bagli olan Miisliman nakkas, nasil oluyor da sonralari ona
sirtini geviriyor, sanatini gergege baglayan unsurlara ehemmiyet vermemege bashiyor? Bu sorunun
cevaby, Islémhgm diinya gorusiinde, onun devami olan [slim estetiginde aranmalidir,
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fslamliga gore bu diinya bir hayalden bagka bir sey degildir, gaye obiir diinyaya hazirlan-
makur. Dinin sartlarini yerine getiren, getirdigi i¢in de huzura kavugan nakkasin hedefi diinya
otelerinden derlenmis hissini veren parlak, giler yiizli renklerle ozledigi ebedi diinyanin doyum
olmaz tadim sezdirmektir. Bunun icindir ki nakkas, limli dinyay: haurlatan golge, derinlik,
hacim gibi goriinig unsurlari ile agzimizin tadini hi¢ bir zaman kagirmak istememistir. Derin-
ligi hayal oldugu, golgeyi renge kararti verdigi, hacmi cismanilige vaklastirdign igin firgasimin
killarindan uzak tutmustur. Gece vakti gegen bir olayin giindiz 1s1ginda gibi gegmesi, geceye
bir kag yildizla isaret edilmesi, rengi karaltmamak; esyanin goriniirdeki renkleri ile gosterilme-
mesi, insan1 bu yalanci diinyadan uzaklagtirmak icindir. Atlarin maviye veya portakal sarisina,
daglarin penbeye veya mora biriinmesi bundandur.

Oziinii fslam dininden alan bu dinya gorisi, minyatiiriin bir kitap sanat olmasindan ileri
gelen zaruretle de kaynasiyor. Bu bakimdan derinlik yalniz hayal oldugu igin degil, konunun
biitiin zenginligi ile kigiik bir sahifeye sigdiriimasina imkén vermedigi i¢in Miisliiman nakkag tara-
findan kullamlmamstir. Minyatiiriin estetigine yabanci olanlar, minyatiirdeki figiirlerin arka arka-
ya siralanacaklar yerde st iste yigilmalailm gorunce sagirirlar, fakat arka arkaya siralandif tak-
dirde geri planlardaki figiir veya bitkilerin kigilerek renk ve desen zenginligini kaybedeceklerini
diigiinmezler. Yerde serili duran bir halinin kargimiza bir levha gibi asilmas1 da ayni estetik zaru-
retin bir ifadesidir.

Minyatiirlerin ugradig1 tenkitlerden biri de, ayni konulari isledikleri i¢in birbirine benzeme-
leri, insanda bir bezginlik duygusu uyandirmalaridir. Misliman nakkaslarin sayili konular iginde
kapal kaldiklari dogrudur. XIII. asirda Dioscorides’in Materia Medica’si, Hariri’nin Makamat'i,
Bidpay'm Kelile ve Dimne’si; XIV. asirda Firdevsi’nin Sehnime’si, Resideddin’in Ca-
mi’i’t-Tevarih’i; XV. asirda Sehnime ile birlikte Nizimi’nin Hamsesi, Sa’d’nin Bustan’i; XVI.
asirda Hifizin Divan’i bu konularin belli baghlan arasindadir. Fakat konularin bir olmasi
eserlerin birbirine benzemesi mi demektir? Avrupa resmi, ancak asirlar sonra minyatir sanatinin
degerini anlamis, gercek sanat zevkinin konudan, onun biiyiiklik ve derinliginden degil, islenisin-
den dogdugu neticesine varmustr.

Nakkaslarin yiizlerce, binlerce defa islendigi icin iyiden iyiye bilinen konulari almakla, sanat-
sevenlere sanatin kendisi ile basbasa kalmak, estetik olmiyan tecessiis unsurundan kurtulmak,
yani bir sanat eserine, hayat olgiileriyle sanat dlciilerini biribirine karisirmadan divara basasag1
asilmig bir tabloya bakar gibi bakmak imkini da saglanmig olmaktadir. Bu bakimdan minya-
tiiriin sanat terbiyesinde oynadig rol biyik olmustur. Minyatiir gelistikge yaz: sanatina gosterilen
ilginin artmasinda bu goz alskanhgmin da payl vardr.

Umumiyetle bir tablonun ne demek istedigini daha anlamadan renk ve ¢izgi ahenginin sihirli
tesirinde kaliriz. Zaten sanat bu sihirli ahenkten bagka bir sey midir? Minyatiirleri, konularinin
bugiin bize bir sey sdylememelerine ragmen sevmemiz bu gergegi gosterir.

Aradiklar1 henge ancak vesile verdigi icin konuya ilgi gosteren nakkaslar, intihal distince-
sini akillarindan bile gegirmemislerdir. intihal, konular: hattd benzetigleri eserin ruhu sayan gori-
siin icadidir. Konulari bir oldugu halde birbirinden gok ayr saheserlerin var olusu, bu gértsin
ne kadar temelsiz oldugunu gostermege kifidir. Pinarda yikanan Sirin’i at Gizerinde uzaktan seye-
den Husrev, Sultan Sancar’dan adalet isteyen ihtiyar kadin, bir ¢ok nakkaglar tarafindan islen-
migtir. Fakat bunlari birbiriyle kiyaslayimnca aralarindaki derin farklari gérmemege imkin yoktur.
Bu farklar, nakkaslarin renk ve cizgilerle ifadeye galistiklari seyin objektif tema olmayip bu {tema
vesilesiyle bir sekil vermiye alistiklar1 his ve hayalleri oldugunu gostermez mi?

Nakkasin konuya herkesce verilen mana dtesinde, ok vakit konunun anlatmak istedigi sey
ile hi¢ bir mantiki bagi olmayan fakat mizaci ile uyusan bir sanat ifadesi verdigini gosterir sayisiz
minyatiirler vardir. Bu gergegi divan edebiyatimizda da goririz, Héfiz'mn:
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diyerek tekrarlamasi bambaska bir duygunun sekil almasina engel mi olmustur? Miisliiman nak-
kagin Misliman sdir gibi gozlerini dis gercege kapayarak sekil vermek istedigi ig gergege agtigi,
dis gercegin hakikatte bir i¢ gergek oldugu meydanda iken, onun «dig ve i¢ gergeklerin uzaginda
degismez yahut sadece usliiplara gore degisir bir miicerret sekiller diinyasim tekrarladiginn! soyli-
yerek kiiciimsemek, sonra da Paul Klee’nin kendi resmi arkasindan bize «bunlar tabiatin degil,
benim renklerim ve ¢izgilerimdir? demesini benimsemek insafsizlik olmaz m1? Klee’de «enkler
‘ve sekiller daha ¢ok ressamin mali oluyor» da? bir Bihzad’da, bir Osman’da neden nakkasin mali
olmuyor? Sanat'aki gersegin, dis drneklere benzeyiste degil de, cizgilerde ve renklerde titresen
i¢ diinyanin panlularind:n baska bir sey olmadigina gére, Islim minyatiirleri elbette gercekei
resimlerin bagin la gelir. Islim sanati o kadar gergekeidir ki, tabiat, Avrupa resminde portrelere
veya figirlii kompozisyonlara arkalik olmaktan kurtulup tek basina gergeve igine girmek igin XVII.
asr1 beklerken, minyatiirlerle yasanmis bir gercek yani bir ruh hali olarak sayfalarin gereveleri
i¢ine doluvermistir. iste Hind daglari, iste Van Gogh’un insan duygulu agaclarini  hanr-
latan kutsal Budha agaci, ve iste insamin hudutsuz hilyalar: ile dolu, 1398 tarihli yaz-
manin  manzaralar!*  Agaci, dag, wrmag gozle gorildigi gibi  degil, yasandign gibi,
hatiralarla ihsaslarin bir terkibi olarak bu u¢ manzarada gérmiiyor muyuz? Durum béyle olunca
minyatiriin «reclite diginda, her tiirli ferdi gelismenin Gtesinde orta mal bir isaretler, semboller
ve nakslar dlemi»® oldugu nasil iddia olunabilir? Minyatiirdeki servilerin ebedilik sembolii olma-
lari, taharlarin her seyi alip gotiren kanundan kurtulmus gorinmeleri, nakkas tarafindan yasanma-
diklarina delil mi sayilmahdir? «Siirrealist, futiirist, hattd bizzat kendilerine abstrait diye ad veren-
lepi «gergegin sinurlarmni genisletmis»® sayip, Miisliiman nakkagi gergegin sinirlar1 disina atmanin
bir goris galatindan ileri geldigini, bugiin Avrupalr sanat adamlar tarafindan Islim minyatiirle-
rine gosterilen yakinlik da agiklamaktadur.

Avrupa sanat diinyasinin, Islim sanatina yak'asug: sirada bizim ondan uzaklasmamuz, iiziici
oldugu kadar sagilacak bir seydir!

I M. S. Ipsiroglu-S. Eyiiboglu, Avrupa resminde gergel: duygusu, S. 7-8 (Istanbul Universitesi
Edebiyat Fakiiltssi yayinlari: s21). * Ayn: eser. S. 182. 3 Aym eser, S. 182,

* Bu manzaralar (11 tane) fran sairlzrinden derlenmis — bugziin Tiirk-Islam Eszrleri Miizesinde bu-
lunan 1950 numarali bir antolojidedir.

® M. §. Ipsiroglu-S, Eyiipoglu, Aym eser, S. 29. ¢ Aym eser, S. 197
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RES. IV.
HIND DAGIARI BATI TUEKKISTAN 1314,
[KUHNELden]



«SELCUK TURKIYESINDE FAIiZLE PARA IKRAZINA
DAIR HUKUKI BIR VESIKA» HAKKINDA

Prof. Dr. COSKUN UCOK

Tirk Tarih Kurumu'nun biiyik bir titizlikle ¢ikartmakta oldugu ve artik biitiin dinyaca
tanunmis bulunan Belleten’in 62 inci sayisiin 251 — 260 nci sayfalarmda, Dil-Tarih-Cografya
Fakiiltesi Ortaca3 tarihi profesorlerinden arkadasimiz Doktor Osman Turan’in «Selguk Thrki-
yesinde faizle para ikrazina dair hukuki bir vesika» bashgini tastyan seklen ¢ok ilmi bir aragtirmasi
vayinlandi. Bu gok ilgi cekici bagh@ tasiyan yaziyr gene biyik bir ilgi ile okuduk. Ancak itiraf
etmek mecburiyetindeyiz ki biz, aslinin fotokopisi gibi arapca okunusu ve tercimesi de verilen
bu vesika ile Islim hukuku esaslarina aykiri olarak faizle para ikraz edildigi yolunda bir iddiada
bulunmanin pek de yerinde olmadig: sonucuna vardik. Eger miiellif arkadasimizin hukuki bilgisi
ve biraz olsun Islim hukukuna vukufu bulunsayd: kendisinin de bizim asagida gikaracagimiz
sonuglara varacagini samrdik.

Vesikanin hukuki incelenmesine girmeden once okunmasi sirasinda atlanmig olan veya yanlis
okunmus bulunan kelimeleri ve yanlis terciimeleri de gostermek' yerindedir kamsindayiz. Cunkii
bu yanlislarin veya eksiklerin bazilarimin ¢ikarilan sonuglara hemen hig bir tesiri olmamakla beraber
bazilari hukuki muhtevamn anlasiimasi, bazilari da arkadasimizin gikardign sonuglar bakimindan
¢ok onemlidirler.

1. VESIKANIN OKUNMA VE TERCUMESINDE BULUNAN YANLISLAR

1. Okunurken atlanmig olan kelimeler :

a. Vesikanin bashk kismum teskil eden kisa saurli pargamin sonunda bulunan «Al-hakim
bi-Amasyat al-mahrusa» kelimeleri arap¢a surette atlanmustir.

b. Vesikamin 12 inci satirindaki «Bi-faddani» kelimesi de arapga surette atlanmustr. Bu a.
ve b. de atlandigim gosterdigimiz kelimeler terciimede verildigine gore bunlar dizgi yanlis1 olarak
eksik kalmus olmahdirlar.

¢. Vesikamun 18 inci satirinda «ibahatan» kelimesinden sonra ve «Makbulatan» kelimesinden
once mevcut bulunan «Sar’iyyatans kelimesi hem arap¢a surette hem de tiirkge terciimede unu-
tulmustur ki hukuki sonuglari bakimindan ¢ok &nemlidir.

2. Yanhs okunan kelimeler :

a. Vesikanin birinci satirinda «Emir» kelimesinden sonra gelen kelime «Al-Mukbil» diye
okunmustur. Bu belki dogrudur, belki de «Al-Mubaccal» diye okunsa daha yerinde olurdu.

b. Vesikanin ikinci satirinin ilk kelimesinin «Al-’alah bigiminde okunmus oldugu, arastirmanin

1 Arapga pek az bildigimiz igin vesikanin okunma ve terciimesinde Ilahiyat Fakiiltesi arapga okutmani
sayin lzzet Tiirkmen’in gok degerli yardimlarindan faydalandigimuzi tegekkiirlerimizle birlikte bildiririz.
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257 nci sayfasinda «Borcu alan $uci’uddin Sileyman’in nispeti olarak verilen kelimeyi, bu zamanda
maliim alay askeri istilahi mevcut olmadigindan, Aliiyyeli CALAT) manasinda kabul ettik ki bu
taktirde bu yazilis halk taliffuzunun imlaya girisini ifade etmek icab eders denilmis olmasindan
anlasilmaktadir. Mahkemelerde resmi vesika dilinin arapga oldugu bir devirde ve bu dille yazilmis
béyle bir vesikada Aldi» yazilirken Tirklerin «ayny harfini de «elify gibi soylediklerinin  gbz
oniine alinip bu kelimenin «yn» yerine «elifile yazilmus olacagim hig sanmuyoruz. Boyle, verlere
nispet anlatan kelimelerin hele arapga olmiyanlarinin basma «Ab harfi tarifinin getirilmesi arap-
¢ada pek makbul degildir. Kald: ki biitin bunlar bir yana burada gegen kelime diipe diiz «<ALALAT»
okunmak gerekirdi, ¢iinkii bugiin bile Amasya’min 32 kilometre kuzey-batisinda Merzifon merkez
bucagina bagh bir «Alalay kéyii mevcuttur ve «Alalai» kelimesi de borcu alan Emir Suca’uddin
Sileyman’mn bu kdyden oldugunu gostermekten baska hig bir sey anlatmamaktadur.

¢. Vesikanin 6 nci satiriin sondan bir 6nceki kelimesi «Miny degil «Minhu» dur.

d. Vesikanin 10 uncu satrindaki «i’l-murtahin» kelimesi de «l-murtahin» bi¢iminde yanlis
okunmustur,

e. Vesikanin 11 inci satirindaki kéy adi da «Oksi» diye okunmustur ve arkadasimiz arastir-
masinin 256 nci sayfasinda «Ismin bu sekilde okundugunda siphe olmasa gerek» demektedir.
Halbuki bu kelime, vesikada hemen yok denecek kadar az nokta kullamldigina gére, daha ilk ba-
kista : «Akkesi, Akkisi, Akkesi, Akkisi, Afkesi, Afkisi, Afkesi, Afkisi, Efkesi, Efkisi, Efkesi, Efkisi»
bi¢imlerinden birinde okunmak gerekirdi. Eger Amasya dolaylarinda bu séyledigimiz adlara
uygun bir yer adi bulunmayipta «Oksi» adli bir yer bulunsaydi bu bigim okunug da belki hak’i
gosterilebilirdi. Amasya yoresinde boyle bir ad olmadig gibi, biitiin Tiirkiye’de, o da «Oksi» adli
yalmz bir tek kéy bulundugu ve bunun da Kastamanu’ya bagh Daday ilgesi iginde oldugu aras-
tirmada bildirilmektedir®. Halbuki Amasya’nin Tasova ilgesinin® Sonusa bucaginin Karlik muh-
tarhg icinde bugiin bile hald «Akkisi» adli bir meskdin yer bulunmaktadir ki* vesikada ad gecen
Saliha Hatunun Samsun mahkemesinde satldigi bildirilen (S. 257) topraklarinin bulundugu
Ortakdy’iin merkezi bu Akkisi adli yerin bulundugu Karlik kéyii merkezinden yalmiz 8 kilometre
yani iki saat uzakliktadir. Akkisi Karlikin kuzey-batisinda oldugundan eger Saliha Hatunun

satilan topraklar1 da Ortakéy’in giiney-dogusunda ise bu topraklar birbirlerine bitisik denecek
kadar yakindi demek olur.

3. Terciimedeki yanhslar :

Yukarida séylediklerimizden baska vesikanin terciimesinde bazi yanlislar yapilmustir ki ve-
sikanin hukuki incelenmesi bakimindan &nemlidirler :

a. Vesikanin altinci satirinin sondan bir 6nceki kelimesi olan «Minhus nun «Min» diye okun-
mast ile neyin rehnedilecegi belli olmamustir. Ciinkii boylelikle ciimledeki «rehnetti» séziinden
sonra gelen biitiin mefullerin bagina bir edat konularak bu fiil akkuzatif mefulden mahrum bira-
kilmigtir. Boyle oldugu halde de «Asagida zikr ve serh edilmis akarin hepsini biitiin ciizileriyle
rehnetti» diye tiirkgeye gevrilmistir. Halbuki séyledigimiz gibi «<Min» degil «Minhu» diye okunmak
ve «Adi gegen meblag ve bu meblagin her ciizii karsiifindar demek gerekirdi. Boylelikle bor¢lunun
borcunun biiyiik bir kismini eda etmesi halinde bile sayilan bitiin akar tzerinde rehnin devam
edecegi ifade edilmistir. Yani borglu 1;499 dirhem eda edip te geri kalan bir dirhemi 6demese
gene her g ciftlik Gzerinde rehin biitiin hikimleriyle devam edecektir®.

* Bir «Oksi» de Trabzon’un Akgaabad ilgesinin Bodemiya bucagr iginde bulunmaktadir. Bk. Igisleri

bakanhig: tarafindan yayinlanmus olan (1946 — 7) «Tiirkiye'de meskiin yerler klavuzu» adli kitabin I1. cildinin
869. sayfasina.

¥ Tasova ilgesi 5996 sayili ve 24.12.1952 tarihli kanunla yeniden Amasya’ya baglanmustir.

4 Bk. Igisleri Bakanhigimin a. g. kitab1 C. 1. S. 3I. & Bk. Mecelle’nin 731. maddesine,
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b. Metinde birkag kez gegen «Ibahe» etti sozii de «verdi» bigiminde tercime edilmis ve an-
lasilmistir. Hukuk dilinde verdi bir ¢ok anlamalara gelir : hibe olarak vermek, kira olarak vermek,
emanet olarak vermek ,ariyet olarak vermek vsr. gibi®. Asagida agiklayacagimiz izere burada

bunlardan hic biri kasdedilmeyiip Islim hukukunda ayri bir kavram olan «Ibahe sézii kullanil-
mustir. Bundan étiirii tercimede bir kez kere icinde bir kez de kere disinda kullanilmug olan «verdi»

sozleri kaldirilmak ve her ikisine de «bahe etti» denmek gerekir.
Bu soyledigimiz yanlsliklar diizeltildikten sonra vesikayi asagda gorildugia gibi tiirkgeye
cevirmenin daha yerinde oldugu kamsindayiz :

Vestkamn tiirkgesi :

«I¢inde anlatildig: iizere bu yazinin muhtevasi yammda cerayan etti.

Kabul ederek dogruluguna hiikmettim ve hikmime soziine inanilir

kimseleri sahit kildim, bunu yazdim. Ben bu tarihte Amasya’da hikim

Tebriz’li Abdullah bin Abdurrrahman’im.
Emirlerin ve sanllarin efendisi miibeccel emir Alalali §uca’uddin Sileyman bin Muhammed
bin Devlet bin Geng, bu yazinin tarihinden basliyarak bir yil stire ile, emirlerin ve biyiiklerin
efendisi, ulu ve biyiik emir Nésiru’d-din Muhammed bin merhum emir Seyfu’d-din Fe-
ridun — yiiceligi surip gide — dan rayi¢ sultani gimus dirhemlerden bin besyiz — bunu
tekit igin tigte biri begyiiz — dirhem alip, lizim hak ve kesin bir borg olarak zimmetine gegir-
digini ikrar ve alacakliya, ad1 gegen meblag ve bu meblagin her ciizii karsiiginda, kendi karisi,
Necmu’d-din Kutlu Bey bin Hact {zzeddin Ali’nin kizi Saliha hatun adindaki iffetli hanmimin
rehin hususunda kendisine vermis oldugu ve dogrulugu sabit bulunan vekiletname hikmi
ile asagida zikr ve serh edilmis olan akarin bitinuni rehin ve Seyh Emir Ali bin Muhammed
bin Riistem ve ibrahim bin Musa’nin sahadetleriyle merhunun dértte biri yarsim ibahe
etti. Bu akar, Amasya’ya bagh Akkisi koyinde bulunan tg ciftligin (Feddan) butiiniidir.
Bunlardan Ahi Ali giftligi diye taninan birincisi simdi fdris ve Osman’in ortakgiliginda (Mu-
vakere) dir ; Devletsah iftligi diye tanman ikincisi simdi Coban ve kizi Cigek’in ortakgihgin-
dadir; Kiinbed yer ¢iftligi diye taninan Ggiinctisii simdi Sarrag Danismend ve Kiigiik denilen
hoca Ali’nin ortakcihgindadir. Bunlari, biitiin hudud ve hukukuyla ser’an sahih olarak mak-
buzen rehnetti ve vekéletname hiikmiiyle merhunun dértte biri yarisim ve bunun mahsuliind,
bu siirede ve siire gegtikten sonra rehin devam ettikge ser’an makbul bir ibahe olarak mubah
kildi. Buna 23 Rebi’ul - dhir 697 (M. 7. Subat 1298) de hiikkm ve sehadet edildi.

Tamiklarin adlari.»

c. Bu bahsi bitirmeden 6nce biraz da arkadasimizin ifadesinin yeter derecede agik olmadif
iizerinde durmak mecburiyetindeyiz. Herseyden 6nce hukuki tahliller agik olarak anlagilamamak-
tadir. Msl. 252 nci sayfamin baginda, faiz yasagindan kurtulmak yollar1 agiklanirken gosterilmis
olan birinci hile-i seriyyeyi bir tiirlii anlamak mimkiin olamad. Ciinkii orada borglunun aymi
mals iki kez iist diste ayr ayri fiyatlarla satin aldig1 yazilmistir ki bu, hukuken imkansizdir. Ciinkii
bir kimsenin satis sozlesmesi sonunda miilkiyetine gegmis bulunan bir mal tekrar satin almasina

6 Biitiin ilimlerde oldugu gibi hukuk ilminde de kavramlan yerinde kullanmak gerekir. Tiirkgede mevcut
bir kavramin yerine, dili aritmak amaciyla, yenisi konulabilir, ancak yeni kelimenin hangi kavramu kargiladig
da agikga belirtilmelidir. Bat dillerinde isc bu kavramlar yerlesik oldugu icin onlar degistirilemez. Arkadagi-
muzin bir kag kez not ettigi fransizca makalesinde «droit terrien diyimi kullamlmustir ki, «zerriens in sozliikteki
ilk anlamu diinya iizerinde oturan demektir, yani «droit terrien» ilk 6nce diinyada oturanlarin hukuku anlamina
gelir, Bundan bagka «Seigneur terriens, biiyiik toprak sahibi ve «Propriété terriennne» biiyik toprak miilkiyeti
diyimleri vardir; fakat fransizcada «droit terriens diyimi yoktur. Yazinin konusuna gore «droit domanial, «droit
fonciers, «droit agraire» veya «droit ruraly diyimlerinden biri kullamlmak gerekirdi.
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lizum kalmaz. Malin sonradan gene borclu tarafindan satin alinmayip alacakh tarafindan satin
alindiginy, ancak Islim Ansiklopedisindeki riba maddesinin arkadasimiz tarafindan aynen akta-
rilmig olan kismini tesadifen okudugumuz zaman anhyabildik?.

Gene meseld 255 nci sayfadaki «Eger zikredilen ikiser kisi arasindaki bu muvakere keyfiyeti
rehin yapamin miilkiyetinde bulundugu ve akdin yapildigi zamana ait ise bunun hakikatte g
sahis arasinda olmas: icap eder» ciimlesinden biz hig bir sey anlamadigimiz gibi bu ciimleyi altin-
daki ve ustiindeki ctumlelerle birlikte okuyacak olan hi¢ bir hukukgunun da anliyamiyacagin
saniyoruz. «Muvakere keyfiyeti rehin yapanin miilkiyetinde bulundugu ve akdin yapildig1 zamana
ait ise» ne demektir ? Neyin rehin yapamm miilkiyetinde bulundugu anlasilamamaktadir ! Rehin
yapan diyiminin tuhafhgim bir yana birakalim, eger «merhun rehin edenin miilkiyetinde bulun-
dugu...» denmek isteniyorsa ve meseld bu «merhun» sézii basim veya dizim sirasinda dismigse
hemen sunu sdylemeliyiz ki rehnedilen ayn hi¢bir zaman rahinin miilkiyetinden ¢ikmaz.

II. VESIKADAN CIKARILAN HUKUKI SONUCLAR

Yukariya terciimesini koymus oldugumuz bu vesikamin hukuki tahlilinden arkadasimiz iki
tirli sonug ¢ikarmusur. Bunlardan birincisi vesikanin faizle para ikrazina dair oldugudur. fkincisi
ise toprak miilkiyetine ve isletmesine aittir. Bunlardan sonuncuyu 6nce gézden gegirip faiz hak-
kinda ¢ikarilmig olan sonuglar sonraya birakmay: dogru buluyoruz.

1. Vesikadan faizle tlgili olmiyarak ¢ikarilan sonuglar :

a. Verikadan arkadagimzin da soyledigi gibi (S. 253), Sel¢uklul:r zamaninda Anadolu’da
topraklarin biiyik bir kismini igine alan miri topraklar yaminda koylerde de miilk topraklarin
bulundugunla asilmaktadir. Bu ise gayet tabiidir. Selguklular Malazgirt’ten sonra Anadolu’yu ele
gegirirlerken hemen hig bir karsi koyma ile karsilasmadiklarina gore eskiden kisilerin elinde bu-
lunan miilk topraklarin Islim hukukunun bilinen hiikiimleri sonunda bu durumlarini muhafaza
etmis olmalar1 gerekir. Ancak Anadolu’da Bizanshlar zamaminda da gok genis devlet topraklar:
bulundugundan® kisiler elindeki miilk topraklar o zaman da azdi. Bunlardan bir kismi Selguk
istilas1 sonunda sahipleri tarafindan terkedilmis olacagindan miktarlar1 tabiatiyle daha da azal-
mustr. Fakat Anadolu’da daima, az da olsa, kisilerin elinde ve kasaba dolaylarindan baska yerlerde,
yani koylerde de milk topraklar bulunmus olmak gerekir.

b. 255 nci sayfada «eskiden bir sahsin adiyla maruf olan yerler simdi, akit tarihinde, ikiger
kisinin adiyla zikredilmekte ve bunlarin muvakere usulii ile isletildigi ifade edilmektedir» deni-
liyor. Ancak sunu sdyliyelim ki, ilk adlar dogrudan dogruya ciftliklere verilen adlardir : «Hiiseyin
dede giftligiy, «Ahmet Bey ciftligi» gibi. Netekim bu adlardan «Kiinbed yer» kisi adi olmaktan
gok cografi bir sebebten &tiirt verilmis bir ada benzemektedir. Bundan &tiirii bu adlarin 6nce birer
olup sonradan ikiser olmasindan toprak isletmesine ait sonuglar gikarmak yerinde degildir.
Bir kimse isterse topragimi bir kisiye, isterse topragin biiyikligiinden dolay: isletmesi giig ise
iki veya daha ok kimseye ortakgiliga verir. Hila Anadolu’da bazan biitiin bir aile bazan da birkag
arkadas bir ciftlik isletmesini ortakqilik yoluyla izerlerine almaktadirlar. Burada da Devletsah
giftliginia Coban adl birisiyle kizi Cigek’in ortakgiliginda oldugu gorilmektedir. Mahsul aradaki
anlagmaya gore toprak sahibi ile ortakqilar arasinda bélisiilir.

c. 256 nc sayfada «Binaenaleyh senette terhin edilen mahsulden kasdedilen sey de sahibine

* Gene Islim Ansiklopedisi'nden alinms olan 2 numarali nottaki «Muhataras kelimesi de ¢han ile degil
«hr ile yazilmak gerekirdi.
* Bk, Louis Bréhier, Les institutions de I'Empire Byzantin, Paris 1949, S. 265 v. .
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isabet eden bu miilkiyet hissesi olmak iktiza eder» denilmektedir. Hemen belirtelim ki senette
mahsuliin terhin edildigini ima yoluyla dahi anlatan bir kelime yoktur. Eger boyle bir sey olsaydi
vesika gergekten ¢ok 6nemli olurdu. Ciinkii 0 zaman fslim hukukuna ve buginkii modern hukuka
aykirt olarak Selguklular zamaninda heniiz mevcut olmiyan bir aynin rehne konulabildigini 6g-
renmis olurduk. Zira sozlesme 7. Subat 1298’de yapildigina gore heniiz mahsul elde edilmemistir.
Kaldiki gene Islim hukukuna gore bir toprak rehnedildigi zaman sbzlesmede zikredilmemis olsa
bile otpragin biitiin mahsulii de, elde edilince, toprak ile birlikte rehin hiikiimlerine uyruk® olur.

d. Topraklarin rehin edilmesi ile birlikte miirtehine teslim edilmeleri Islim hukukunun
icaplarindandir. Netekim vesikada topraklarin «<Makbuzan» rehnedildikleri de agikca belirtilmistir.
Diger yandan da gene Islim hukukuna gore ortakgilikta da'® topragin maliki tarafindan ortakg
giftgiye teslim edilmesi gerekmektedir!!. Yoksa ortakcilik fasit olur. Burada toprak murtehine
teslim edildigine ve murtehin tarafindan rahine topraklar: ekip bigmek yolunda izin verilmedigine

gore ortakgilik sona ermis demektir. Boyle bir durumda toprak sahibinin mahsuldeki muilkiyet
hissesinden bahsetmek de (S. 256 basi) yersizdir.

2. Vestkadan faizle ilgili olarak ¢ikarilan somuglar :

Arkadagimiz vesikadan, faizle para ikraz edilmis oldugunun anlasildigini ve seriatca mekruh
olan bu islemi 6rtmek igin de «hile-i ser’iyye» yoluna sapilmis bulundugunu iddia etmektedir
(S. 252). Iddiasini ispat etmek icin de asagidaki tahlilleri yapmaktadir :

a. Yazar, rahin tarafindan merhunun sekizde birinin ve mahsuliiniin ibahe edilmis olmasim
hibe saymusur. Halbuki Islim hukukunda ibahe baska seydir, hibe ise baska seydir. Biitiin dik-
katimize ragmen vesikanin hi¢ bir kelimesinde hibeyi ima olsun eden bir anlam bulamadigimiz
soylemek mecburiyetindeyiz. Ibahenin hukuki mahiyetini ve bundan cikan sonuglan asagida
ayrica gz onune serecegiz. §imdi bir an igin biz de, bu hukuki islemi hibe sayarak yapilmis olan
hukuki tahlillere gegelim. Arkadasimiz merhunun sekizde birinin 1bahesini, hi¢ bir hukuki dayanak
yokken hibe olarak kabul ile merhunun sekizde birinin miirtehine temlik edilmis oldugunu soy-
lemekte ve boylece dnce [ 12.5 u bulan bir faiz haddi hesap etmektedir. Ancak vesikada her iig
¢iftligin bitininin, bitin hukuk ve hududu ile rehnedildigi séylenmektedir. Bunun ciftliklerin
sekizde birinin hibe edilmesiyle nasil bagdasacagim bir tiiliir anliyamadik. Islim hukukunda
hem hibe hem de rehin igin teslim (veya kabz) sart olduguna ve hibe vadi diye bir sey de bulun-
madigina gore eger sekizde [biri hibe edilmis olsayd: ozaman «i¢ ciftligin sekizde birini hibe ve
sekizde yedisini de rehnetti» denmek gerckmez miydi ? Arkadasimizin biitiinii rehin edilen top-
raklarin sekizde biri iizerinde yapilmis olan hukuki islemi hibe saymasiyle, bir kimsenin miilki-
yetindeki bir aym gene o kimseye rehin vermek gibi biitiin hukukgular: sasirtacak ¢ok acaip bir
durum ortaya ¢ikmamus mudir ? Boyle yanhs bir yoldan gidildikten ve 9 12.5 luk bir faiz haddi
tespit edildikten sonra da 4 numarali notta, biitiin agikligina ragmen, vesikanin sonlarinda bahse
konu olan mahsuliin mantik icabi sekizde birin mahsulii olmayip topraklarin biitiiniiniin mahsuli
olacagimin siiphesiz bulundugu iddia edilmistir. Ancak mademki topraklarin sekizde biri hibe
suretiyle miirtehinin miilkii olmustur, rahin nasil olur da kendisine ait olmiyan bu sekiz de birin
mahsuliini de miirtehine ilerde hibe edecegini soyliyebilir ? Mahsuliin sekizde bire degil de
biitiin topraklara samil olmas: imkinsizdir ; ¢iinkii Islim hukukunda bir aym hibe edip te ilerde
elde edilecek semeresini hibe etmemek miimkiin degildir. Boylece hukuki mantik bakimindan

® Bk, Mecelle'nin 715 nci maddesine.

'® Muvakere, muhabere ve muhakale gibi muzaraanin sinonimi olduguna gore (Bk. Kamus)

' Bk. Kitab-i Mevkufat, istanbul 1318, IL S. 191 5 Tahtavi terciimesi, VIIL, S. 348 ; Auf Bey, Me-
celle-i Ahkam-i Adliyye’'den Serh-i kitab al-Sirket, 1stanbul 1328, 1436.nc1 madde serhi,
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rahinin siire i¢inde de siirenin gegmesinden sonra da ancak geri kalan sekizde yedinin mahsultini
— ki bu da Islim hukuku bakimindan imkéinsizdir — hibe etmesi miimkiin olurdu. Yazar bdylece
kendine gore ¢ikarmus oldugu 9, 12.5 faiz haddini gene kendine gore bir hesapla 9,,25’e gtkarmustur.
Yukarda da soyledigimiz gibi topraklarin sekizde biri yazara gére hibe edilmis olduguna gore
yapilan bu hesapta bu hibe edilen topragin mahsuliiniin digilmesi yani %,12.5 un sekizde birinin
9/,25’den gikarilmas: gerekmez miydi ? Biitiin bunlar bir yana, fslam hukukunda, mevcut olmiyan
veya mechul olan bir aymin satis1 gibi hibesi de imkansiz oldugundan® — akit 7. Subatta yapil-
mistir — ilerde elde edilecek mahsulin hibesi de caiz degildir. Kald ki vesikadan, mahsuliin
biitiin ciftliklere degil ibahe edilmis olan sekizde bire ait oldugu agikga anlagilmaktadir.

b. Tbaheyi, yazar gibi hibe olarak kabul etsek bile bu vesikada o zaman hile-i ser’iyye eksik
kalmaktadir. Zira hibe yolundan gidilen hilelerde, borglu alacaklidan borg para veya aym aldiktan
sonra faizi karsilayacak degerdeki bir ayni meseld bir kitap veya saati de, semeni ilerde bor¢ para
ile birlikte édenmek iizere satin alir ve bu satin aldigi seyi hemen alacakliya hibe eder. Bunun
iizerine diizenlenen senette de alacakliya meseld 100 lira karzdan 6tird 10 lira da kitap bedeli
(= kitab baha) olarak borglandigim ikrar eder. Bu suretle vesikada hig¢ hibeden bahsedilmeden
faiz verilmesi seriata uygun olarak taahhiit edilmis olur. Eger bu vesikamn bize bildirdigi rehinli
karz sozlesmesinde hibe yolundan hile-i ser’iyyeye sapilmis olsaydi, o zaman hibeden bahsedil-
meden bunu orten, seriata uygun bir islemin zikredilmig olmasi gerekirdi. Béyle bir yey mevcut
olmadi gibi zaten bir kag kez sdylemis oldugumuz tzere bu vesikada hibe bahse konu degildir.
Eger yazarin dedikleri dogru olsaydi, seriata bu kadar aykiri hiikiimleri i¢inde toplayan bir vesika-
ya, Amasya’nin koskoca hikimi Tebrizli Abdullah bin Abdurrahman seriata uygundur diye adim
yazmazdi.

III. VESIKANIN HUKUKI MAHIYETI

1. Ibahenin hukuki mahiyeti

a. Ibahenin tarifi : ibahe, Islim hukukuna mahsus bir miessese olup lugat ménasi «bir
nesneyi bir kimseye heldl kimak yéni tenavil ve istimalinde murahhas ve muhayyer eylemeks
demektir. Bir ok fikih kitaplarinda yer alan bu miiessese'® Mecelle-i Ahkdm-1 Adliyye’nin 836’nc1
maddesinde «Ibahe bir seyi bild ivaz ekil ve tenaviil etmek tzre ahire izin ve ruhsat vermektir»
diye tarif edilmistir. Ancak ibahenin yalmz «kil ve tenaviily edilebilen seylere mahsus olmayip
gayrimenkullere de samil oldugu gene Mecellenin 1226 nci maddesinden agik¢a anlagilmaktadir!®.

b. fbahenin hibe ve ariyetten farklar: : tariften anlagilacag: iizere ibahe, hibe ile ariyet
arasinda bir yer almakla beraber, onun bu her iki miesseseden ayrildigi noktalar vardir.
fbahenin hibeden fark: ilk 6nce kendisini hibe ile miilkiyetin intikal etmesinde ibahe ile ise

etmemesinde!® gosterir. Bu bakimdan ibahe hibeden aynilmakta ve ariyete yaklagmaktadir.
ikinci fark, mechuliin hibe edilememesine karsilik ibahe edilebilmesindedir'é. Ugiincii fark ise

12 Bk. Mecelle, 197, 207, 213, 854, 856 nc maddelere. Yalniz bey’-i selem bundan ayrik tutulmustur,
380 nci ve sonraki maddelere bakiniz,

13 Bk. Fetdvd-i Ali Efendi 11, 650 ; Tahtavi terciimesi, VIIL., 110 v. 6t. ; O. N. Bilmen, Hukuk-i Islamiyye
ve lstdlihat-i Fikhyye Kamusu, Ist. 1949 — 52, IV., 148 — 50, V., 441 v. &t., 586.

4 Bk, Ali Haydar, Mecelle serhi, VIII. ciiz, S. 13.

15 Bk, Serh @l-Durer il-Gurer, 11., S. 82 ; Tahtavi terciimesi, VIIL., S, 110,

18 Bk Ali Haydar, a. g. e., VIIL ciiz, S. 13,
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hibeden yalmz cayma engelleri!” mevcut olmadigr taktirde caymak miimkiin iken ibaheden
herzaman cayilabilmesindedir.!®

Ariyetle ibahe arasindaki farka gelince : Ariyet «bir aynin malikinin o aynin menfaatini be-
delsiz olarak bir kimseye temlik etmesine denir'?. Béylece ariyette, verilen aynin miilkiyeti
intikal etmemekte, ancak menfaati temlik edilmektedir. Bundan otard ariyet olarak verilen ayn
bir menfaat temin edebilmelidir®. Menfaati istihlikte bulunan aynler ariyet olarak verilemezler
va ikraz yahut da hibe edilirler®’. Halbuki boyle aynler ibahe edilebilirler ve bunlarin istihlak
edilmesiyle ibahe eden, ibahe edilen kimseden bedel istiyemez ; fakat istihlik edilmiyen miktar
uzerinde ibahe edenin miilkiyeti devam eder ve o, her an ibahesinden cayarak arta kalam geri
alabilir. Hatta ibahe edilen kimsenin ibahe edilen sey uzerinde yalmz kendisinin istihlike yetkisi
olup baskasina hibe veya satmak gibi temlik yoluyla tasarrufa yetkisi yoktur??, ¢iinkii kendisinin
ibahe edilen sey tizerinde miilkiyet hakki olmadig gibi semeresi tizerinde de miilkiyet hakki yoktur.
Bundan 6tiird, bir kimse tavugunu bir bagkasma ariyet verse, ariyet alan tavugun yumurtasini
satabilir hibe deebilir fakat tavugu yiyemez. Gene bir kimse tavugunu bir bagkasina ibahe eylese,
ibahe edilen bu tavugu yiyebilir fakat satamaz hibe edemez ; valmz yumurtasim ibahe ederse
yalniz yumurtasim yer fakat bunlari satamaz hibe edemez. Ancak merhunun ibahesinde bir istisna

vardir : Miirtehin ibahe edilmis olan merhunun yalmz menfaatini — kendisini degil — isterse
satabilir veya hibe edebilir?3,

2. Merhunun veya menfaatinin ibahe edilmesi ve bunun sonuglary :

a. Merhunun kendisinin veya meyve ve mahsuliiniin ibahe edilip edilemiyecegi de diger
bir ¢ok hukuki meseleler gibi biiyiik fakihleri diisiindiiren bir konu olmustur. Gene bir ¢ok hukuki
meselelerde oldugu gibi bunda da tam bir anlagmaya varilamamustir. Mezhepler arasinda birbirine
tam aykirt gorisler bulundugu gibi** aym mezhep iginde de ayriliklar vardir. Ancak Hanefi
mezhebinde fakihlerin gogunlugunun merhunun ve meyva ve mahsuliiniin ibahesinin caiz oldugu
kanisinda bulunduklari anlagilmaktadir; bazilari ise bunu riba saymuglardir®>, Ancak pratikte
merhunun veya meyva ve mahsuliiniin ibahesinin riba olmadig: yolundaki igtihadin iistiin tutuldugu
Mecelle’nin «Rahinin izni olmadik¢a miirtehin rehinden intifa edemez. Ama rahinin izin ve ibahesiyle
miirtehin rehni kullanir ve meyve ve siit gibi hasilatini alir ve bunlarin mukabilinde deynden bir sey
sakit olmaz» diyen 750 nci maddesinden ve muteber?® bir fetva kitabi olan «Fetavay-i Ali Efendi»
den agik¢a anlagilmaktadir?”. Gene baz fakihlere gére merhunun valz yenilip igilebilen menfaatini
ibahe caiz oldugu hilde diger bazilarina gore gayrimenkullerin i¢inde oturulmak veya ekilip bi-
¢ilmek iizere ibahe edilmeleri de caizdir?®, Gergekten Mecellenin yukariya aktardigimiz madde-
sinde de ikinci igtihadin kabul edilmis oldugu gériilmektedir. Ciinki «Ama rahinin izin ve ibahesiyle
miirtehin rehni kullanir» denilmektedir. Bundan 6tiirii ibahe edilen merhun ev ise mirtehin igcinde
oturabilir, toprak ise ekebilir2?,

Yalniz merhunun ibahesi karz sézlesmesinin bir sarti olmamali yani miirtehin, ancak ibahe
sartiyla paray1 veya bir ayni 6diing verecegini bildirmis olmamalidir. Bu taktirde bu islem riba
sayildigindan mekruhtur.*  Once karz sézlesmesinin tamamlanmas: ondan sonra rahinin ibahede
bulunmas: gerekmektedir,

17 Bk. Muocelle, 866 — 873. maddelere.

1% Bk. Mecelle, 1226, madde ; Tahravi terciimesi, VIIL, S. 111 ; O. N. Bilmen, a. g.e. V, S. 586, numara
399. 19 Bk. Mecelle 812. madde. 20 Bk. Mecelle 808. madde,

1 Bk. H. M. Ziyaettin, Mecelle-i Ahkdm-i Adliyye Serhi, Ist. 1312, S. 434, 436.; Durer itl-Gurer ,I1
S. 112, 22 Bk. Mecelle, 875. madde. * Bk. Ali Haydar, a. g. e. V. Ciiz, S. 1959.

% Bk. O. N. Bilmen, a. g. e., V., S. 441 v. 6t. * Bk. Tahtavi terciimesi, VIIL., S. 110.

26 Bk. Y. Z. Yoriikin, Bir Fetva minasebetiyle, 1lihiyat Fakiiltesi dergisi, IT — III, S. 142.

27 Bk. Fetdvd-i Ali FEfend:, 11., S. 650. % Bk. Tahtavi tercimesi VIII, 110, 112,
2 Bk. Ali Haydar, a. g. e., V. ciiz. S. 1957 ;

3 Bk. Ali Haydar, a. g. ¢, V, ciiz. 8. 1957 ; O, N, Bilmen, a. g. e., V., 442, Nu. 96,
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b. Kendisi veya hasilati ibahe edilmekle merhun veya hasilati emanet veya ariyet hiikiimlerine
uyruk olur. Yani miirtehin merhunu kullanirken kendisinin bir kast ve kusuru olmadan merhun
yok olur veya bir zarara ugrarsa bundan miirtehin sorumlu tutulmaz ve borgtan merhunun veya
zararin degerinde bir indirme yapilmaz. Meseld rehinde bulunan bir elbiseyi rahin ibahe ettigi
igin miirtehin giyse de bu sirada elbise bir yere takilip yirtilsa ve degerinin 1/3 ni yitirse borcun da
1/3 i indirilmez. Gene bunun gibi rahinin ibahesi ile mirtehin merhun evde otursa ve bu sirada
ev harap olsa borgtan bir sey indirilmez®'. Ancak rahin ibahesinden caydiktan sonra boyle bir
zarar meydana gelirse o zaman zararin degerince borgtan indirilir. '

3. Bu bilgilerin vestkaya uygulanmast :

Bu bilgileri goz 6niine serdikten sonra vesikaya baktigimiz zaman burada Alalali emir $u-
ci'uddin Sileyman’in emir Nasiru’d-din Muhammed’den 1500 dirhem 6diing aldigimi ikrar
ettigini goriiyoruz. Bununla ddiing verme sozlesmesi tamamlanmis oluyor. Bundan sonra da
borglu, karisindan kendisine verilmis bulunan vekiletnameye dayanarak bu borg ve butiin cliziileri
karsihginda, kansina ait olup asagida belirtilecek g iftligi rehin koyuyor. Boylece dding vermenin
feri bir islemi olan rehin koyma islemi de tamamlanmus oluyor. Bundan sonra da sahitlerin seha-
detiyle merhunun 1/8 i gene vekaletname hiikmii ile ibahe ediliyor. Boylelikle ibahe isi o6dung
verme ve rehne koymadan sonra yapildigindan ddiing veren riba almak gibi bir tohmetten kur-
tulmus oluyor.

Rahin merhunun hepsini ibahe etmiyor, giinkii ibahe ile birlikte giftlikler ariyet hiikiimlerine
uyruk olacaklarindan rahinin bir kusur ve kasdi olmaksizin ciftliklere bir zarar gelirse bor¢dan
bir indirme yapilmiyacakur. Halbuki ibahe yalmz 1/8 e ait oldugundan yalniz bu sekizde bire

gelecek zarar borgtan indirilmiyecek 7/8’ye gelecek zarar borgtan indirilecektir.®*

IV. ELDE EDILEN SONUCLAR

1. Ortakghk bakimndan :

Vesikada ortakgilarin durumu tzerinde durulmamug ve ortakgihigin devam edip etmiyecegi
belirtilmemistir. Isldm hukukunda hipotek miiessesesi bilinmediginden, gayrimenkul rehninde de
teslim sarttir. Bundan otiri miirtehinin izni olmadan rahin de merhunda tasarrufta bulunamaz.
O halde burada toprak sahibinin topraklarimin rehne konulmasiyla ortakqilik da sona eriyor de-
mektir. Ciinkii topraklarin mirtehine teslim edilmesi gerekmektedir. Halbuki yukarda da soy-
ledigimiz gibi ortakgiligin sartlarindan birisi de, topragin, maliki tarafindan ortake ciftciye tes-
limidir. Gergekten de sozlesme 7 Subat’da yapildigina gore ya heniiz topraga tohum atilmamustr,
bu taktirde de toprak sahibi ortakgilig1 feshetmekte serbesttir veya tohum topraga atilmstir fakat
tohum da toprak sahibine aittir, gene toprak sahibi istedigi zaman sozlesmeyi feshedebilir ve
etmistir®?,

2. Alacaklmn faiz ahp almadigi bakimundan :

Yukarida verdigimiz bilgilerden sonra bu vesikada faiz bulundugunu iddia etmenin yerinde
olmadign kamsindayiz. Borg sézlesmesinin sartlarindan biri olmadiktan sonra ibahe’nin caiz ol-
dugunda Hanefi fakihlerinin biiyiik bir ¢ogunlugu ittifak etmislerdir. Eger ozamanlar ibahe riba
sayilsaydi, o taktirde bu vesikada ibahenin zikredilmemesi, bunun yerine seriata uygun baska

31 Bk. Tahtavi terciimesi, VII1,, S. 110., Ali Haydar, a. g. e., V. cliz.,, S. 1957,
33 Bk, Ali Haydar, a. g. e. V. ciiz. S. 1922,
% Bk. Auf Bey, a. g. ¢., 1432, madde serhi,
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bir islemin yapilmis olmasi gerekirdi. Bu yapiimadig gibi «Ibahatan sar’iyyatan makbulatan»
sozleri kullamilarak yapilmis olan islemin seriatga makbul oldugu agikca ortaya konulmustur.
Demek ki Anadolu Selcuklulari ve hatta Ilhani hakimiyeti zamanlarinda bile fetva ibahenin riba
olmadigx yolunda verilmistir.

Buna ragmen gene de alacaklinin ibahe yoluyla elde ettigi menfaatin {aiz sayilip sayilamiyacagi
da akla gelebilir. Acaba ibahe’nin caiz olmasindan faydalanmak istiyen taraflar ibahe’yi bir hile-i
seriyye gibi kullanmamuslar midir ? Ancak ciftliklerin yalmz 1/8 i ibahe edilmistir. Eger tohum
heniiz ekilmemisse bu, alacakli giftliklerin 1/8 nin yillik kirasi degerinde bir menfaat elde ediyor
demektir ; yani alacakli isterse bedel vermeden topraklarin 1/8 ni ekip bigebilecektir. Borg alinan
paranin asag: yukan ciftliklerin degerine esit oldugunu ve toprak kira bedelinin de toprak degerinin
9. 10 u oldugunu kabul edersek alacakli %, 1.25 mikdarinda bir menfaat elde etmis olnur. da eger
topragi ekerse ; ekmezse bu menfaati de elde edemiyecektir. Eger tohum sozlesmeden once top-
raga atulmis bulunuyorsa, borglu topraklarin 1/8 inin mahsulinu de ibahe etmis olduguna gore
alaczkli o zaman, ckmege lizum olmadan, mahsuliin 1/8 ini alabilecektir. Mahsul degerinin, en
yiiksek bir hesapla, iftlik degerinin 9,20 si oldugunu kabul etsek, o zaman alacakliya bir yil igin
94,20 nin 1/8 i olan Y,2.5 mikdarinda bir menfaat kaliyor demektir. Bir yil gegtikten sonra rehin
gene devam ederse, yani bor¢ ddenmezse, o zaman alacaklinin elde edecegi menfaat gene ?,,1.25
olacakur.

Ancak ibaheden, ibahe edenin her zaman caymaya yetkisi oldugunu da hig bir zaman unut-
mamak gerekir. Sozlesmeye, toprak sahibinin ibahesinden caymayacag yolunda bir hikim ko-
nulmadifina veya caymayi onliyecek bir formiil eklenmedigine gore® rahin her zaman bu iba-
hesinden cayabilecektir. Yani bu, tohum ekilmemigse 7, 1.25 ve ekilmisgse 9,,2.5 mikdarindaki
menfaat bile, tamamiyle rahinin keyfine kalmistr. Eger alacakli gergekten faiz almak isteseydi
baska bir hile-i seriyye yolu secip béyle ibahe yoluna sapmaz veya ibaheyi sectigi taktirde de hem
topragin daha biyik bir kismin ibahe ettirmege bakar hem de borglunun bu ibahesinden cay-
masim onleyecek bir formiili sozlesmeye ekletirdi.?*

O hilde bu vesika bize, bundan 655 yil once iki kisi arasinda, Islim hukuku gergevesi iginde,
bir 6diing verme sozlesmesinin yapildigim, borcu teminat altina almak igin de g ciftligin rehne
kondugunu ve bunlarm 1/8 nin ve bunun mahsulinin borglu tarafindan alacakliya ibahe edil-
digini bildiren olagan bir vesikadir. Bundan 6tirii de bitiin hukuki degeri ve Onemi yalniz ve
yalmz eskiligindedir. Ustelik bu vesikay1 ve adi gegen diger vesikayi, fotokopileri, okunus-
lar1 ve terciimeleri ile ilkonce yaymlamak ve incelemek serefi de — arkadasimizin da bildi-
gi gibi — Konya miizesi miidiirii saymn Zeki Oral’a aittir.”

3t Bk. O. N. Bilmen, a. g. €., V., S. 443, Nu. I01.
35 Bk, “Anit,, dergisi, yil 1950, Sayr 16-19., “Selguklulardan kalma iki senet,,.
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VAHHABILIK

Prof. YUSUF ZiYA YORUKAN

Vahhabilik, tarihte bundan iki yiiz yil énce Necit taraflarinda gorinmege baglamisur. Bugiin

Suudi Arabistan’in resmi mezhebidir. Hint mislimanlari icinde bu mezhebin yolculari, Misir’da
ve bazi yerlerde taraftarlar1 vardir.

Vahhabilige bir mezhep denir mi, yoksa bu, Selef mezhebine dénmek ve tbn-i
Teymiyye meslegini ihya etmek midir > Vahhabiler : biz itikatta Selef, amelde Han-
beli mezhebindeyiz ; esasen Ahmet b. Hanbel itikat hususunda Selef mezhebinin
nasq1 (Eseriye) kolunu temsil eder, onun amelde de yolu budur, binaenaleyh biz amelde ve itikatta
Hanbeli’yiz, Vahhabilik diye bir sey yoktur, Muhammet b. Abdiilvahhap ilmen ve fiilen bu mezhebi
yenileyen bir seyhiilislim olmaktan baska bir sey degildir, derler. Ancak, bunlarin, amelde ve
itikatta yeni bir takim esaslar kabul ettiklerini, taassupta kan dokecek derecede ifrata vardiklarini,
fikir ve vicdan hiirriyeti tamimadiklarim, birgok yerlerde Ahmet b. Hanbel’den de, fbn-i Tey-
miyye’den de aynldiklarini séyleyenler vardir. Bu sebeple durum incelenmeye muhtagtir.

Selef mezhebi, Peygamber devrindeki dini hayatn sahabeler ve sonra tabi’ler tarafindan
icma suretiyle fiilen ve naklen getirdikleri yolun adidir. Bu yolda akla kiymet verilmemis, rey
ve ictihat red edilmi degildir. Su' kadar ki Kur’an-1 Kerim’de mezkir olan mutesabih dyetlerin
manalarinda hikmet ve hzkikat Allahin ilmine terk olunur. Allahin kiinhii ve zat1 hakkinda mii-
nakasa edilemez, Allahin isimleri ve sifatlart Kur’an-1 Kerimde yazili oldugu gibi kabul edilir,
Muislimanhgin biitiin esaslarimi izah hususunda Kur’anin dyetleriyle ve Kur’an yoluyla yetinilir,
mantik ve kelim yoluna bas vurmaga lizum goriilmez. Iste selefin nas¢1 olanlarinin akideleri
budur. Bunlara gére, Kur’an mahluk mudur, degil midir ? Boyle bir mesele konusulmaz; mukad-
derat ve kiyamet ahvali kabul edilir, keyfiyetleri arastinlmaz; her seyin haliki Allahur, insanlar
tam bir acz igindedirler. Bununla beraber hareketlerinden mesuldiirler; mikellef olduklari amelleri
yerine getirmekten sorumludurlar. Bu sebeple de amel, imanda dahildir ve iman artar ve eksilir.
Bu hiikimlerde Kur’anin ayetlerinden ve Peygamberin hadislerinden bagska bir kistas yoktur,
aklimizin kavramadig: yerlerde Kuranin lafzi beyanma iman ile miikellefiz.

Ahmed b. Hanbel bu esaslarda miinakagay: kabul etmis, Mutezile’ye ve Cehmiye’ye kars:
reddiyeler yazmistir. Sifat mesel-sinde ve miitesabih dyetlerde kelimeleri zahirine ve lugata gore
ma’nalandirmis ve Miisebbihe’ye yaklagmistir. Bu yiizden de Selef yolunda, yeni bir anlayisla, yeni
goruslerle yeni bir mezhebin miimessili olmustur,

AHMET b. HANBEL

Imam-1 Ahmet, Serahs valisi Muhammet b. Hanbel’in ogludur, (164 H) 780 de Bagdad’da
dogmus, tahsil i¢in Kife, Fasra, Medine ve Mekke’ye gitmis, hadis arastirmalan icin Horasan
Magrib ve Yemen taraflarini dolagmustr, Bagdad’da Imam-1 Safii’nin yaninda uzun miiddet kal-
ms, ondan ve Imam-1 Ebu Yusuftan fikih ve hadis dersi almustir. Imam-1 Ebu Yusuf’un éliiminden
ve Imam-1 $afi’nin Misira gitmesinden sonra Bagdadd’a Ahmetten fakih ve silih adam kalma-
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digini bizzat $afii soylemistir. Bu zat Seleften bazi ricale, Mutezile’ye Cehmiyye’ye ve Miircie’ye
siddet'e mukabele ediyordu. Memun devrinde sohreti her tarafa yayild: Kendisine Kur’anin
mahliik oldugu akidesinin kabuli teklif edildi, bunu red etti, Mémun, onunla goriigip miinazara
etmeye vakit bulamadan 6ldi, Mutasim bu yiizden onu iki yildan fazla hapsetti. «Red-dul-Ceh-
miyye» adli eserini hapishanede yazmustir. (222 H.) 838 tarihinde hapisten ¢ikinca fikirlerini
ve eserlerini serbesge yaymaga basladi, Vasik zamaninda serbes kaldi, Miitevekkil ise onu kendi-
sine miisavir edindi. Devir, akliyecilikten nasgihiga gecti, fikir hareketlerine, kelimaihiga, ve bil-
hassa mutezileye kars: siddetle hareket edilmesine sebeb oldu. (241 H.) 859 tarihinde 77 yasinda
Bagdadda olmigtir. ibn-i Halegin, 6ldugu giin Hiristiyan, Yahudi ve Mecusilerden 20.000 kisinin
Miisliiman oldugunu ve cenazesinde 80.000 erkek ve bir okadar kadinin hazir bulundugunu kayd
eder. En meshur eseri «Miisnedrdir. Bu eserde 30.000 hadis cem etmistir. Hadis ilminin biyik
imamlarindan sayilir. Pek gok kimseler ondan hadis rivayet etmislerdir. Buhari, Muslhim ve Begavi
onun qraklarindandir. Hadise, tarihe ve kelima dair eserleri vardir. Amelde bash bagina bir
mezheb giiderdi, bir ¢ok kimseler onun yolunda yiirimauslerdir. Akiidde Kur’an yolunda ve
Selef mezhebinde yiriidigi halde Selef yolunu daha darlastirmug ve nascilifn sistemlestirmis-
tir. Bu bakimdan amelde oldugu kadar itikattada Hanbeliligin imami sayilmistr,

Ahmed b. Hanbel fikir hiirriyetini kabul etmiyen bir adamd, rey ve i¢tihat sahiplerine tain
eder ve Kur'an ayetlerini tevil edenleri tekfir ederdi. Miitevkkil’den sonra onun bu mezhebi
bir miiddet hikmiinii sirdi, fokat Abbasi devletinin medeniyette gerilemesine ve tedricen kuv-
vetten diismesine yol agti, akidesi ve fikhi cilde yasayanlar ve bedeviler arasinda kaldi. Selef mez-
hebinin daha miinevver ve genisletici yolu ve Ebu Hanife akidesi daha ziyade revag buldu;
Hanbelilerin ifratlar1 aksiilameller doguruycr ve hasimlarmmn kolaylikla zafer kazanmalarin
teminediyordu.

fslam memleketi Mogollarn istilas1 devrinde alt iist oldugu aralarda Siiler ortaligr bog
buldular. Bu gibi ahvalde ruhlarda dini hisler kabarir ve tarikatlara temayil cogalir. Bu, psi-
kolojik tesirlerle memlekette tarikatlar, seyhler ve istismarcilar gogaldi; Siiler, kuvvetlendi, dini
miinakasalar artt, kelim tamamiyle felsefi bir renk almusti. Iste bu siralarda Ibn-i Teymiyye
yetisti, Ahmet b. Hanbel’in yolunu tuttu, selef yolunu savundu, keldm sistemine hiicum
etti, tasavvufu redetti, Batiniligi ilhat ve §iiligi daldlet saydi ve Ahmedb. Hanbel’in yolunu
yeniledi.

iBN-i TEYMIYYE

fbn-i Teymiyye, Taki yud-Din Ahmet, bircok alim yetistirmis bir siililenin evladidir, babasi
Abdulhalim, Hanbeli imamlarindan, anneleri, halalart alim kadinlardandi. Soyadinin, bunlara,
ilimde sohret kazanms olan Teymiyye adindaki biiyiik annelerinden geldigini soyleyenler vardir.
(661 H.) 1262 de Harran’da dogmustur. Mogollanin tazyiki iizerine ailesiyle Harran’dan Sam’a
gog ettigi zaman bes yasinda idi ; babasindan, hanefi, hanbeli ve safii alimlerinden ders almustir.
Hayatinda 200 kisiden ders aldig: rivayet ediliyor. Siiphesiz bu hocalarin ¢ogu hadis ravisidirler.
15 yasinda va'zetmege, 17 yasinda eser yazmaga baslamustir, 21 yasinda ilim ve mubahédse mec-
lislerinde temayiiz etmis ve o ginlerden itibaren sahsiyeti etrafinda taraftar ve aleyhtar guruplarin
tesekkiiline sebeb olmug, bu yiizden de defalarla hapse girmigtir. Fikrini pervasiz soyler ve ma-
ruf-u emirden ¢ekinmezdi. Onun yetistigi devirde kelimcilar mantik ve felsefeyi, dini esaslar:
miidafaada esas tutmuslar ve akliyecilige nem vermislerdi. Batiniler her tarafta davetlerini ar-
tirmus, Siiler Mogollara dayanarak kuvvetlenmisler, eserler yazarak niifuz kaznamuslardi. Durum-
dan faydalanan sofiler tarikatlar kuruyor ve halki istismar ediyorlardi. Ibn-i Teymiyye bunlarla
miicadeleye basladi ; «Hikem-i Ataiyye» sahibinin etrafinda toplanan tarikatgilarin gogu, tari-
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katcihign terk ettiler!. Rufailer, ibn-i Teymiyye’nin aleyhinde tahrikte devam ediyyorlardi. Ken-
(i'ini ,fukahadan cekemivenler de gogaldi. Her zaman oldugu gibi din tacirleri kendilerini dindar,
hakiki alimleri ve fikir adamlarini sapik gostermek ve cahilleri istismar etmek icin harekete geg-
tiler, Baybars’1 onun aleyhine kazandilar, bu sebeple Sam’da yapilan muhakeme ve mubahaselerle
iktifa edilmedi, Ibn-i Teymiyye Kahire’ye getirildi, hapsedildi, Sam’a gonderildi, yine hapsedildi
ve (728 H.) 1327 de 67 yagindayken hapiste oldi.

fbn-i Teymiyye bir¢ok eserler biraku. fbn-i Kayyim ve Zehebi gibi biiyik alimler yetitirdi.
Eserlerini miisveddesiz yazdig1 igin yazdiklarimin birgok yerlerinde tekrarlar vardir, Talebesi bu eser
leri cogaltarak yaydilar. Bunlardan «Minhac tis-Sinne» adli eseri Mutezile ve Cehmiyye’yi ve bilhassa
siileri red i¢in yazmustir. Bu eser onun dinlere ve mezheplere olan derin vukufunu gosterdigi gibi
« Jyull £ -af Jadl 2 -2 aslye oL » adl eseri de kelamailara kars: yazilmistir, onun Islaim
felsefesine olan nifuzunu gostermektedir. Nitekim « 4! Ll g 51 » adli eserini de filo-
zoflar1 ve mutasavvflar: red icin yazmustur. Bu mevzuda yazilmig birgok eseri daha vardir.?

ibn-i Teymiyye, fikihta miigtehit ve itikatta da imamdur. Hanbeli oldugu halde ahkim ve
fiiri’da bu mezhebe muhalif fetvalari vardir. Talebesinden Ibn-i Kayyim’in yolu da budur, her
ikisi zamanin ihrivacina ve maslahat icabina gore fetva verilmesinin lizumuna kani idiler. Hu-
kiimlerinde, imamlarin igtihadina ve nakillerine degil, birinci derecede delillere dayanirlardi.
fcabinda Hanefi veya Safii ve Maliki usuline gore hikim verir ve bazan kendi kanaatlerine gore
yeni itihatlarda bulunurlard. Ibn-i Teymiyye’ye gore delil, subutu kat'i olan nastir. fcma, Kur’an
ve hadise dayamirsa muteberdir. Dért mezhep miigtehitleri bir maddede ittifak etseler de bu,
icma sayilmaz, bunlarm icmalarina ve her birinin igtihadina muhalefet caizdir. Herhangi bir
miigtehidin bir meseledeki i¢tihadinin delili bilinmedikge onu taklit dogru degildir. Ciinkii in-
sanlar Kur'an’1 ve biitiin hadisleri ihata etmig degillerdir. Ebubekir ile Omer Peygamberin daima
yaninda bulunduklari halde, bazan sonradan muttali olduklar1 delile binaen igtihatlarindan dén-
miislerdi. Bu hal diger miigtehitler igin de bdyledir. Binaenaleyh asil dayanak nasdir.

ibn-i Teymiyye, akait hususunda da Ibn-i Hanbel’e mezhep gayretiyle bagh degildir ; selef
yolunu miidafaa ettigi halde seleften ve imam Ahmetten ayrildign yerler vardir. Allah’in zatina
ve sifatlarina dair dyetleri ve sarih hadisleri zahir ménalariyla alir ve mudafaa ederdi, temsile
gitmezdi, sahih olan tevili kabul ederdi. Ona gore tevil bir seyi aslina irca etmek, demek
oldugundan, bir kelimenin kullanihstaki ménasini, kelime cezrinin vazedildigi hakiki minaya go-
tiirmektir. Yoksa zannedildigi gibi akil ile bagdagtirmak arzusuyla minasip bir mana arayarak,
mecaza veya iltizami manaya gitmek demek degildir. O, akil ile nakli iki ayr1 kuvvet veya birbirine
zit seyler gibi almaz. Akil, delildir, fakat ser’in igindedir, naklin karsisina konulamaz ; béyle bir
sey seriatin gayri akli oldugunu iddia etmek olur. «Dogru aklin, sarih nakle uygunlugunu beyan»
adli eserini bu kanaatini savunmak igin yazmustir. Eserinde, Kadi Ebubekir-i Baklani’den beri
soylenen, makli delillerle akli deliller taaruz edince akil tercih olunur, nakil tevil olunur» sdziini
Fahreddin-i Razi’nin ve tabilerinin bir killi kanun haline soktuklarim, bézilarinin da «semi deliller
yakin ifade etmez» davasimi bir kaide olarak buna eklediklerini ele alarak boyle bir zanna kapilmaya
mahal olmadigim savunur. Bu esastan hareketle ibn-i Teymiyye, Islam tarihinde yeni bir qigir
acmus ve semi delillerin yakin ifade etmekte daha kuvvetli bulundugunu bu esasa dayanarak izah
etmistir. Eger akil bir dini hikkmii idrak etmezse, kusur hikmiun degil aklindir, binaenaleyh esas,
din ve nakildir, akil idrak ve tasdik edicidir. Bu ise aklin nakle veya naklin akla tercihi meselesi
degildir, zira boyle bir dava akil ile naklin muaraza halinde oldugunu kabul etmektir. Buna ise

1 ibn-i Teymiyye, Minhac ils-Siinne, Misir : Buldk tab’i, 1322 H.,C. 4, S. 150,
2 {bn-i Teymiyye'nin talebesinden birinin bu eserler ve bunlarin yayilmas: hakkinda (El-Menar, C. 1,
S. 616’da) bir mektubu basilmugtir.
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higbir sebep yoktur. Ciinkii nakil, akilli séziidiir ve akilliya séylenir. Diger tabir ile nakil akil igindir,
akilsiz nakil olamaz. Yani, mense ve gaye itibariyle menba aymidir. Bunlardan birini giiritmek
digerini ¢iirtitmektir. Bundan baska insanlarda akil farklar1 vardir. Keza insanin bugiinka akli ile
yarinki akhi da birbirine uymaz ; Bu ise islerde kargasahk ve dizensizlik tevlit eder. Nakil ise
daima birlestiricidir. Menseini akildan aldig1 halde sabit bir hakikattir. Binaenaleyh tercih edilmek
vasfi naklindir. Bunun igin ibn-i Teymiyye, biitin eserlerinde kitap ve siinnetin yeterligini
ispata gayret etmis ve bunun haricindeki fikir hareketlerini bit’at ve peygamber zamaninda vazedilen
esaslara ve hikiimlere bir sey ildve etmeyi, cinayet saymustr.

ibn-i Teymiyye akil ile naklin uygunlugu esasina dayanarak nakli kuvvetli buldugu igin
mantik ve felseseyle karigik olan keldm ilmini red eder. Fikrince, bu gibi fikriyat ile ugrasanlarin
kalbinde rusuh ve itminan olmaz, Mutezile kelimina dayanarak selef yolunu kuvvetlendirmege
cahsan Eg’ari, birgok yerlerde afalladig gibi, felsefi kelim sistemini giiden]Gazali ve Razi, vicdani
kanaatlarim1 huzura kavusturamamuslardir. Bu huzursuzluk baska vyollarin aranmasina sebep
olmus, bu yiizden de tasavvuf yolunun revaci artmustir. Tasavvuf ise tamamen indidir ve mense
itibariyle islami olmiyan bir tefekkir tarzidir. Bunlar tevhid akidesini sarsacak kadar :leri git-
misler, akil ve nakil mebdelerinden bagka bir delile, miikasefe usuline sapmuslardir ; miikdsefe
eger sahih ise aucak sahibine delil olur, ilim mevzuu olamaz. Kaldiki bu, sahislara gore degisir
ve akidelerde karigikligi mucib olur?.

fbn-i Teymiyye’nin nakli esas alan bu sistem: onu, tevhidin yalmz imandan ibaret olmayip
amelle beraber oldugu neticesine gotiirmustiir. Ona gore tevhid Allah’in varligina ve biriigine
imandan ibaret degildir. Mekke musrikleri de yeri, gogii yaratan bir Allah’m varligin1 kabul eder-
lerdi, fakat bir takim vesileler ittihaz ederler ve ibadetlerini aracilarla yaparlardi. Muslimanligin
tevhidi, ibadetleri dogrudan dogruya Allah’a yapniak, mabudun birligini tamimakur. Binaenaleyh
Peygamber’in bildirdigi ve fiilen tatbik ettigi vechile ameller ve ibadetlerle Allah’i tevhit etmek
lazimdir. Bu ise duayr Allah’a yapmak, sefaati ondan istemek ve vesile ittihaz etmemekle olur.
Zira hidayet Allah’tandir, Peygamber sahit ve teblig edicidir. Allah’a has olan seyleri Peygambere,
Peygamber’in kabrine ve diger kabirlere tesmil etmek sirkten bagka bir sey olamaz.

ibn-i Kayyim-i Cevzi, hocasimin bu esasina dayanarak tevhid iki tirludir, diyor: Biri tevhid-i
marifet ve ispattir ki Allah’in birligine imandir; digeri tevhid fi’t-taleb ve’l-kasd’dir ki bu da biitiin
ibadetleri Allah’a tahsis etmek ve bunlari fiilen viicuda getirmektir. Allah’in zatm, sifatlarim,
isimlerini, kelimim, kaza ve kaderini, kudret ve iradesini, hikmetini ikrar ederek iman etmek
birinci tevhide ; Allah’tan baskasina ibadet etmemek, gizli ve asikér sirkten sakinmak ve ibadetleri
ve dini emirleri yerine getirmek ise ikinci tevhide girer. Tevhidin bu anlayiymma dayanarak o,
tiirbeleri, kihinleri, 6lileri vesile ittihaz etmemek, imam-1 masum veya mehdi vcya mirsit fi-
kirlerini reddetmek, asillarimi vaz ile bu tevhidi yerine getirenler igin Allah’in ikramda buluna-
cagim1 ve onlari cezalandirip miikafatlandiracagim soyler’. Bu asillardan hareketle bir takim
kutuplarin, gavslarin ve aptallarin bulundugunu kabul ile onlarin tasarruf sahibi olduguna inan-
manin agikga sirk oldugu neticesine varir. Bir insan anasmnin, babasmnin, hocasinmn ve biiyiiklerinin
kabrini hiirmeten ve orlar igin Allaha dua maksadiyla ziyaret edebilir, ama 6liden feyz almak
ve ondan istiane etmek maksadiyla yapilan ziyaretin mahiyeti degisir. Bu sebeple de peygamber-
lerin ve velilerin kabirlerini ziyaret niyetile sefer memnudur. Kabirler tzerine kubbe yapmak
ve mescit yapmak, mescit i¢ine kabir koymak ve onlara niyaz etmek, Hizirin ve flyasin sag oldugunu
kabul etmek, éldiikten sonra herhangi bir zahidin tasarufunun ve tesirinin devaminm kabul etmek,
tevhid akidesine aykiridir. Bunlar kimilen bid’attr. Bid’atin dereceleri sirkten dalilete kadar te-

3 {br-i Teymiyye, Muvajakat, Misir : Bulik, 1321 H., C. 1, S. 2 ve sonrasi.
4 Seyh Abdurrahman, Fethu'l-Mecid (Kitab-1 Tevhid serhi) , Musir, 1362 H. tab, S. 1I.
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havviil eder. Ehli beyte sévmek, echabi seb etmek, birinci nevidendir. Cuma namazina siinnet
namazlar1 eklemek, tesbih ¢ekmek ve minare yapmak ise ikinci nevidendir.

Ibn-i Teymiyyeden ve giraklarindan sonra ancak onun eserlerini bulup okumaga muvaffak
olanlar onun yolundan gittiler. Birgoklai1 ve sofiler ile tarikatgilar ise aleyhine yiridiler. Bu hi-
cumlar onun eserlerini okuyup, tenkit etmek suretiyle yapilmadi, tahayyili olarak, mademki
Ibn-i Teymiyye nakli esas alir ve Kur'amn zahiri manasindan ayrnilmay: kabul etmez ve Ahmet
b. Hanbel’in yolunu giider, su halde Ibn-i Teymiyye de mic:ssimedendir, dediler. Ve Allahin
mekini, eli, ayag vardir gibi akideleri ona nisbet ettiler. Nitekim allime Celileddin-i-Devva-
ni, «Akaid-i Adudiye Serhi» nde, « sl >4 k= 7)) bahsinde Ibn-i Teymivye’yi miices-
simeden sayar?, ibn-i Hacer el-Heytemi «Semail Serhiinde, Ibn-i Teymiyye Allaha cihet
ve cismiyet isbat etmek icin bir ¢ok deliller getirmistir, diyor. ibn-i Batuta ise : $am’da camiye
gittim, Ibrn-i Teymiyye cuma giinii va’z ediyordu : «Ben bu merdivenden nasil bir basamak ini-
yorsam, Allah diinya semasima 6yle indi» dedigini kayd eder®. Halbuki Ibn-i Teymiyye’nin biitiin
eserleri bu sozleri yalanlar. «Minhac iis-Siinne’nin birinci cildinde sayfa 237 — 261 miicessimeyi
ve miisebbiheyi redde dair uzua bir bahis yazmis ve ehli Siinnet’den Ahmet Ibn-i Hanbel'den
boyle bir soz gosterilemez hatta bunlar Allah’in dinyada gorillemeyeceginde mittefiktirler. Bi-
naenaleyh bunlar kimilen iftiradir, demistir’. Ibn-i Teymiyyeyi tasvip eden ve aleyhte bulunan
bu iki fikir siriip gitti. Muhammed b. Abdulvahhabin yetistigi siralarda bazi Hanbeli 4limler ara-
sinda onun volunu giidenler vardi. Vahhap oglu bunlardan ders almisti. Necit halkinin bu akidelere
intibak edecegini sezdi, meselede g¢ekicilik de vardi. Peygamber ve dort halife devrine avdet,
Selef mezhebine yapismak, herkesin istedigi birseydi. Hareket memlekette gogalan muhtelif mez-
hepleri ve mubhitte yasayan kabileleri birlestirici, siiligi, tarikatlar1 ve ¢apulculugu kaldirict mahi-
yette idi. Hanbeli mezhebini saf hale irca etmek, Kur’ana sarilmak ve hakiki tevhid dinini ihya
etmek davasile Abdulvahhab oglu faaliyete gegti.

MUHAMMED b. ABDULVAHHAB

Abdulvahhab oglu Necit'te Beni Temim kabilesindendir. (1115 H) 1703 yilinda]Uyeyne’de
dogmus ve 92 yasinda (1206 H) 1791 de Der’iyede dlmiistiir. {1k tahsilini babasinin yaninda yapmus,
sonra Medineye giderek Safii imamlarindan Muhammed b. Siileyman el-Kiirdi’'nin ve Hanef1
imamlarindan Seyh Muhammed Hayat’in ve Hanbeli dlimlerinden bazilarimin derslerine devam
etmisti. Oradan Mekke’ve ve bir aralik Sam’a giderek tahsilini ikmal etti. Babasi Abdulvahhab,
Hanbeli alimlerinden salih bir adamdi. Zeyni Dahlan oglu’nun yazdigina gore ; hocalar: ve babasi
bu gencin daha tahsil ¢aginda sapiklik yolunu tuttugunu sezmisler ve teessiire digmuslerdi®.
Tahsilden dondiikten sonra Necdin dogu taraflarina halk: tevhide ve sirki terke davet igin seyahata
¢ikti. Bu seyahaunda cahil halktan ve Bedevilerden ona uyanlar olmustu. Bedevilerin ¢ogu Hanbeli
mezhebinde idiler, hurafelerin zebunu olmuslardi. Burada dini hayat geleneklerden ibaretti,
Abdulvahhap oglu faaliyet igin tam yerini bulmustu.

Necit kitas1 ¢ok eskiden Yemen ve Aden, Iran ve Hint, Irak ve Sam tesirleri alunda muhtelif
akidelere sahne olmus bir yerdir. Buranin halki Peygamber devrinde Misluman oldular, ¢ok gegme-
den Miiseylemet-iil-Kezzap ve Secah, Tuleyhat-ul-Esedi ve Esvet-i Anesi gibi sahte peygamberlere
uydular. Ebu Bekir devrinde uzun bir micadele devri gegirdiler, Hazreti Ali devrinde bashca

® Celal, Serh-iil-Akaid, 1290 Hact Muharrem tabi 50

6 Seyahatname, M. Serif tercemesi, C. 1’s. 99 «.Aklinda biraz halel vardi, minbere ¢ikip... halk o ka-
dar dogdiiler ki sari diistii ve basindaki ipekli serpus zahir oldu, Hanbeli kadis1 dogdiirdii ve halis etti ve...»

? Minhacu’s-Siinne, C. 1, S. 240.

8 ibn-i Zeyni Dahlin, Ed-Diireri's-Seniyye, Misir Meymeniyye tab, S. 48.
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Hariciler bu iilkeden ¢ikti, bir miiddet sonra Karmatileri yetistirdiler. Ebu Tahir'in kumandas
alunda Mekke ve Medineyi bir kag defa yagma ve hacilan katliam ettiler, isyankir bir ruh tasi-
yorlardi. Yagmacihiga miitemayil idiler, bununla iftihar ederlerdi. Buralarda her mezhepten sa-
likler, siinniler ve siiler goktu, aralarinda batini gelenekleri ve harici akideleri gidenler vardi.
Necd’in viiksek yeclerinde kasabalar ve medeni hayat kurulmugtu. Fakat ilkenin dortte tgi ¢ol
halinde oldugu i¢in bedevilik hayati devam etmekte idi. Cehalet her tarafi sarmisti ; kanun, Bedevi
idetlerinden ; ahkam, kabile seyhlerinin emrinden ibaretti.

El-Menar mecmuasinda, Vahhabiler hakkinda makaleler yazan Resit Riza, buralardaki Vahhabi
hareketini yerinde ve lizumlu goriyor. Ve su sebepleri kaydediyor : Bunlar ilk cahiliyet devrinden
daha fena bir cahiliyet iginde idiler, agaca, taga, hayvana, dliye, diriye taparlardi. Namaz kilmazlar,
zekit vermezler, baskasina ait mallan yerler, adam &ldiirmiis olmak icin adam 6ldirirlerdi. Cenab-
Allah bunlara Seyh Muhammed b. Abdulvahhabi ve hafidini gonderdi, bunlar oralarda selefin
akidelerini, esere dayanan tefsiri, hadis kitaplarin1 ve fmam-1 Ahmet b. Hanbel’in fikhin negret-
mek suretile Miislimanhg yenilediler. Bu hareketin tesiri ile halk dine Gyle sanldi ki mem-
leketlerinde namazi terkeden, zekiti vermeyen, kotilagi irtikip eden bir kimse kalmadi.

Muharr med b. Abdulvahhap, Ibn-i Teymiyye’nin eserlerini istinsah ederek cogaltmak ve bun-
lar1 etrafindakilere okutmakla ise basladi. Ibni Teymiyye’nin atesli ifadesi tesirini gosterdi. Bir ok
hanbeli alimleri kazanilmisti. Kardesi Stleyman b. Abdulvahhap, amcasi ve diger Hanbeli alimleri
kendisine muhalefet ediyor, orun hareketlerini Hanbeli mezhebine ve seriata uygun bulmuyor-
lard. Fakat o faaliyetinde devam etti ; 600 senedenberi insanlarin dalalette kaldiklarini, misliman
adin tasiyan mevcut kalabaligin, tevessiil, tarikatlara girmek ve tiirbeleri ziyaret etmek gibi isleri
yiiziinden musrik olduklarimi ve bunlarin mallarinin hakiki muvahhitlere heldl oldugunu ilin
etti®. Bu telkinler, Bedevilerin yagmaya olan meyillerine uygun geliyor, Der’iye seyhlerinin de
hissiyatin1 oksuyordu, bir gok kimseler, bu tahriklere kars1 koyar ve Vahhap oglunun hakiki bir
ilim olmadigimi iddia ediyorlardi. Bir aralik Uyeyne’de hayau tehlikeye disti ve oradan firara
mecbur kaldi. Basra’ya gitti, hakaret gordii, Necde déndi Huraymilede oturdu. Sonra baba yurdu
olan Uyeyne’ye déndi. Uyeyne emiri Osman b. Hamd’a fikirlerini kabul ettirdi ve ondan fikrini
yaymak igin yardim gordigi halde cok gegmeden Osman, Vahhap oglunu yanindan kovdu. O,
tekrar seyahata gikti, bedeviler arasina girdi; fakat buralarda tutunamadi'’. Sonra (1143 H) 1730 de
Yemame nahiyelerinien Deriye’ye gitti ve buramin nufuzlu kabile seyhi Muhammet b. Sufidu
elde etti. Bekledigi zaferi, fikirlerini yiiriitmek, teskilitlanmak icin aradifi himayeyi buldu.

DEVRIN TARIHINE BiR BAKIS

Der’iye seyhi Muhammed b. Sufit nufuz bolgesini genisletmek i¢in iyi bir vesile bulmustu,
halki Vahhap ogluna tabi olmaga zorladi, Der’iye ve cevresindekiler bu davet etrafinda birlestiler.
Alim gecinenlerin gogu kazamlmusti. (1146 H) 1733 de Mekke emiri Serif Suut (6limi 1165 H)
1752) zamaninda hac etmek igin bunlar, Mekkeye gelmege izin istediler, maksatlari Medine ve
Mekke halkimi kendi mezheplerine davet etmekti, bu maksatla otuz kadar alim gondermislerdi.
Serif Suut bir ilim meclisi aktederek Haremeyn ilimlerile bunlari mubahase ettirdi. Dailer gi-
liing bir vaziyete distiler. Mahkeme kadist bunlarin kiifriine hiikmetti, birkagi hapse atld1 bir
kismu firar etti, bunlar Mekke ziyareti igin, yillik muayyen bir para vermeyi de teklif ettikleri halde
hac miisaadesi alamadilar, Vahhap oflu taraftarlarina karsi biiyiik bir nefret uyand:.

9 Cevdet Pasa tarihi, C. 7, S. 283. Cevdet Pasa’min eserinin mubhtelif verlerinde Vahhabiler hakkinda
bilgi vardir. C. 7, S. 290 ve 297'de nakledilen vak’alar ibret vericidir. Istanbulda bir ilmiye meclisi kuruluyor,
.6 s. 100. Adem Efendi isminde birisi mubahase igin oralara gonderiliyor. Keza bk. Ed-Diirer iis-Seniyye, S. 46.

10 Fl-A’yan, Ibn-i Abdu’l-Vahhab maddesi.
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Muhammed b. Suut 15 sene bu mezhebi yaymaga galisti. Ancak oglu Abdiilaziz zamaninda
basanlar elde edildi. Necit, Asir, Yemen’in i¢ taraflar1 Vahhabi olmugtu. Vahhap oglu bir Peygamber
gibi gevrede itibar gormege basladi. Ibn-i Suut onun her emrini yerine getirirdi, onun emriyle
milllet etrafa saldirmaga ve aldiklari ganimetlerden Ibni Suuda beste bir ganimet hissesi vermege
bagladilar. Hiikiimet merkezinden uzak olmalari muvaffakiyetlerini kolaylagtinyordu. Mekke
serifleri vaziyeti kavrayamadilar, Medine vali ve kumandanlari da sadriazam miitekaitlerindendi,
Vahhabi hareketi kuvvetlendikten sonra bunlar istanbul makamlarina sikdyet etmekle yetindiler.

ibn-i Vahhap ile Ibn-i Suut birlesip etrafa saldirdiklan sirada Istanbul hiikimeti Léle dev-
rinin 1stiraplarimi gekiyordu. Birinci Mahmut (1143 H.) 1730 da heniz tahta ¢ikmist. Patrona
yaran ile ve yenigerilerle mesguldii. Nadir $ah hudutlan tehdit ediyor, Rusya ve Avusturya de-
vamli tecaviizlerde bulunuyorlardi. Vahhabiler L. Abdiilhamit (1773 — 1788) devrinde faaliyet-
lerini artirdilar, devlet Rus harbiyle mesguldii. Cezar Pasa Samda, Kolemenler Misirda isyan
etmislerdi. Ugiincii Selim devrinde ise Rus ve Avusturya tecavizlerinden baska, Fransizlar Misir’a
girmiglerdi. Pazvant oglu ve Tepedelenli isyanlari, Belgrat dayisi, Sirp isyami ve Nizamucedid
hareketleri Harameyni isgal eden Vahhabileri gormege vakit birakmiyordu, Ikinci Mahmut devri
ayni miiskiilat iginde idi. Vahhabi’ler hacilari Harameyne gitmekten menediyor, mallarin da ga-
nimet sayiyorlards, tehlike buyidu. 1790 da Serif Galip ile Suudiler arasinda fiilen harp baslads,
Taif kalesi tamir ettirildi. Mekke daglarinda burglar yapurildi. 1802 de Atdilaziz, oglu Suudu
biiyik bir kuvvetle Irak’a gondermigti. Muntefik Seyhinin miiracaart iizerine Kethiida Ali pasa
asker toplamaga ¢alisirken, Vahhabiler Siilerin matem dyinini icra ettikleri gece Kerbeldy: basarak
iki binden fazla adam oldurdiler. Hiseyin’in tiirbesindeki alun ve gimis kandilleri ve
kiymetli esyay: alarak Der’iye’ye déndiiler. iran Sah, asiler cezalandirimadig takdirde Bagdat’a
hiicum edecegini bildirdi, Vahhabiler bu taraftan Basra’ya ve hatta Bagdat simirina kadar ilerlerken,
beri taraftan Hicaz istilasi tamamlanmust, Taif isgal edildigi zaman ana kucagindaki gocuklar
katliam’dan kurtulamadilar'!. 1803 de bunlar, Suud zamaninda Mekkeye ve Medineye girdiler.
Hiikiimdar isminin hutbede soylenmesi usuliini kaldirdilar, tutin menedildi, nargileler kirilds,
hagas igme yerleri kaldinild, namazlarin cemaatle kihinmasi emredildi. Fuhug ve yol kesicilik
menedildi, ¢olde dahi yollar emniyet aluna alindi'?. Halkta fikir ve kanaat birligi husule geldi.
Yalniz siinni olan amelde dért mezhep kabul ediliyordu. Caferi, Zeydi, Isna Aseriye veya [mamiye
mezheplerine siilik kifiir sayildi ; tarikatqilik ve siilik yasak edildi. Seriflerin bir kismi zeydi,
bir kismu tarikatg olduklar: igin diger tarikatilar gibi memleketten gikarildilar. ibn-i Teymiyye'nin,
{bn-i Hanbel’in ve Muhammet b. Abdulvahhab’in eserlerinden, hadis ve Kur’ana dair olanlardan
baskalari, ilmi kelim, tasavvuf kitaplar kaldirildi. Tevhit risalesi halka dagiuldi ve bu kitabin
resmi din ve mezhep kitabi oldugu ilan edildi. Cok gegmeden bunlar, Bagdat, Sam ve Musir hu-
duduna kadar ilerlediler, bu kuvvetlere kars1 Bagdat ve Sam valileri birgey yapamadilar. Nihayet
Sultan Mahmut tarafindan bu is Misir valisi Mehmet Ali Pasaya havale edildi. Once Mehmet
Ali Pasa bizzat kuvvetlerile, Piyade ordusu deniz yolu ile Yenbu’a, sivari ordusu sahil yolu ile
Hicaz’a, yiiridi. Mekke ve Medine geri alinds, bozulan ve kagan Vahhabileri takip i¢cin Mehmet
Ali, oglu Ibrahim Pasay1 memur etti. Der’iye tahrip edildi ve Suud’un oglu emir bulunan Abdullah
esir edildi ve Istanbulda idam edildi. Muhammet b. Abdiilvahhabin en mutaassip ogullarindan
Siileyman da oldarilmas, Abdurrahman esir olarak Misira getirilmisti. Musir kuvvetleri ¢ekildikten
sonra Abdullah b. Tiirki tarafindan yeniden bir hiikiimet kuruldu. Harap olan Deriye yerine
Riyad hiikiimet merkezi ittihaz edildi. 18 sene sonra Tirki’nin oglu Faysal zamaninda Misirhlar

11 Bd-Diirerii’s-Seniyye, S. 46.

12 {pn-i Zeyni Dahlan,«bunlar goz boyamak igindi. 600 ceneden beri gecen Miisliimanlari rekfir ederler,
mallar1 ve canlari heldl, Peygambere hiirmeri haram sayarlar, halki yeniden imana davet ve bu davere icabet-
ten evvel kifir olduklarim itirafa mecbur ederlerdi.n demektedir(Bk. Ed-Diirerii’s-Seniyye S. 46).
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tekrar buralarim istila ettiler. Faysal yeniden hiikiimet kurmaga muvaffak oldu. Oglu Abdullah
ile Ali Suut ve diger taraftan Ibn-i Resit birbirine diistiler, bunlardan Ibn-i Resit Osmanli dev-
letine sadik ve hiikimdarlarin miizaheretine mazhar oldugu halde, duruma hikim olamads, Z1i
Suut yeniden kuvveti ele aldi’®,

VAHHABI ESERLERI

Muhammet Ibn-i Abdiilvahhap, tasarladigs hareket icin ibn-i Teymiyye’nin, «Minhacu’s-
Sunnessini ve risalelerini, Ibn-i Kayyim’in eserlerini telkin ve tedris ile ise baslamisti. Kendisi ce
selef mezhebine, Hanbeli’lige dair eserler yazdi. fbni Hisam’in «Siyemini ihtisar etti. «Usul-iil-
Iman ve Kelime-i $ahadetin tefsiri», «Kelime-i Tayyibenin manasi» adli eserleri baslica, mezhebini
midafaa igin yazilmisn. «Risale-i Kesfissiibehat» «Tefsir-i Fatihay, «Kitab’tl-Kebair, «Taklit caiz
midir, vacip midir risalesi», (Kisinin Rabbini, dinini, Peygamberini marifeti», «emir bil maruf,
nehiy anil minker, «Mufide’dl-Miistefids, adli eserleride aym  mefkiire ugrunda yazilmisur.!?
Bundan bagka onun Necid kasabalarina ve muhtelif tlkelere yazdig: risaleleri vardir. Taraftarlan
ve bilhassa iki torunu bu mevzuda birgok eserler yayinladilar. Ibn-i Vahhabn yazdig1 eserlerin
en meshuru ,Hicazda medreselerde okutturulan Kitab’ut-Tevhid’dir. Bu eser ibni Teymiyye’nin
ve Ibni Kayyim’in tevhid hakkindaki yazdiklannm bir ézeti mahiyetindedir. Bu yayinlara gére
Islamin ve imanin esast olan tevhid, kelime-i sehadetle iktifa etmeyip her nevi ibadeti Allaha
tahsis etmek, sirkin biyiik ve kiigiik nevilerinden korunmaktir. Bu esasa tevhid-i mabudiyet, onun
kitaptaki tabiri vechile tevhidi ameli adi verilmektedir. Ona gore keldmalarin tevhidi, tevhidi
ilmidir ki insan bu kadarla miimin olamaz, bu sebeple, Ebu Hasan Es’ari ve Ebu Mansur Maruridi
ve hatta Tahavi gibi imamlarin tevhidi, hakiki tevhid degildir ; ¢inka Arap misrikleri de her-
seyin haliki olan Allahin bir oldugu esasim kabul ederlerdi. Bununla beraber arada vesile ve tagut
ittihaz ettikleri i¢in miisriklikten ¢ikmus degillerdi. Dogrudan Allaha ibadet etmiyorlards, aracilar,
sefaatgiler kabul ederlerdi. Kuram Kerimde « V3kaz «Y5s 3 s 3 » ayeti de bunu gosterir.
Binaenaleyh imanile kifrii ayirt eden tevhid, bu degil, ameli tevhiddir ki bu tevhidi yerine
getirmeyen, kifir ve bu gibilerin mallar1 ve canlar1 muvahhidlere helaldir.!5

Muhammet Ibn-i Abdilvahhabin torunu Sileyman ibn-i Abdullah bu kitab: serhetmis
adm da « -yl OlS ekt -1;4“ sl ¥ » koymustur. Bu serhte ekseriyetle Ibn-i
Teymiyye’den ve Hafiz Ibn-i b. Hacer il-Askalani’den ibarclcr nakledilmistir. Ancak bu eser
tamamlanmamstir. Ciinkii Sileyman 1817 de $ldarilmiisti. Muhammet Ibn-i Abdilvahhabin
yolunu takip ile onun dailigini yapan, marufu emir, miinkeri nehyedenlerin basinda gelen bu zat

8 Cevder Paga tarihi, C. 6, S. 100 — 292’de Bagdad valisinin mektubu ve diger maddeler; C.7, S. 152,
190 ve 230’da $am valisinin mektubu ve diger rafsiliz vardir. Bu hususda Vasif Tarihi’'nde de bilgi vardir.
Zeyni Dahlin oglunun Vahhabileri red icin vazdigi Diirer’its-Seniyye’sinde ve Vahhabilere rarafdar olarak
yazilan Unvani’'l-Mecd adlh Necd Tarihinde ve El-Menar mecmuasinda Vahhabiler hakkinda yazilan makale-
ierde ,,Ceberti Tarihi’nde (Misir hakkinda) bu mevzular iizerine vesikalas ve bilhessa Ibn-i Vahhab’in daver
icin errafa yazdign risalelerin merinleri vardur. Serifin mektubu, Cevdet P. Tarihi C, 7, s. 260 ; Mekke
ahalisine Emannamesi, dine divet mahiyetindedir, s. 304; Suud’un $am valisi ile muharebeleri ve Veh-
habi reislerinden Ulyan'in akideleri agikliyan mektubu c. 9, s. 366; Suudun dini beyannamesi, mezarlara
kubbe yapmak, kutuplara inanmak ve saire sirktir, ayni sahifelerde ; Tbrahim Pasa'nin Haremeyni istirdad:
C. II, s. 60 ; Bonapart'in Vahhabi'lerle elbirligi tesebbiisii 1213 senesi vukuati igindedir. Cevdet P. nin
¢. s. 152-230 da verdigi malimat buraya alinmamus, yalmz zeylde verdigi vesikalardan faydalanilmustir,

" El-A’yan, Muhammed b. Abd ul-Vahhab maddesinde bu eserlerin Arapga adlan ve ayrica birkag kitap
ismi daha vardir,

'* Vahhap ogluna Harici denilmesinin sebebi bu akidedir. Zira bu Haricilerin esasidir ; selef, Ibn-i
Hanbel ve Ibn-i Teymiyye bunu kabul etmezler.
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oldugu igin Mehmet Ali Pasa’nin oglu ibrahim Pasa, Der’iye’yi istild ettikten sonra onu getirt-
mis, oniinde alg ¢aldirip, g¢engi oynattiktan sonra mezarliga gotiirterek! kurguna dizdirmisti’s.
fbn-i Vahhabin diger torunu Abdurrahman b. Hasan (6limii 1793) i ise, yegeni Sileymanin yarida
birakugi eseri tamamlamus ve tevhid kitabma « a2l ._;Lf | z* » adh biyik bir serh
yazmistir. Seyh Abdurrahman, ibn-i Bisr’in yazdigina gore" 1825 tarihinde Misira giderek
orada da okumus ve okutmustur. Mezheplerin reddine dair eserleri, ipek elbise giymenin haram
ve helal olan1 hakkinda da kitabi vardir. Necid halkina bu dinin nimetlerini gostermek i¢in birgok
mektuplar yazmis, dedesinin yoluna ve yegeninin usuline devam etmistir. Bu zat, aynca tevhid
kitabina yazdigi biyiik serhi ihtisar etmis ve buna « [ 2>0e= 5 #» adim vermistir. Buda
Hicaz'da medreselerde tedris edilmekiedir. Dérdiincii tabi yapilmis olan biyik serhe bu eserdeki
ibareler alinmis bulunuyor'®. Abdilvahhap oglunun diger torunlari da vardir. Bunlarin nesilleri
Seyh ogullar1 diye biyik itibar mevkiini haizdirler, bunlar, dedelerinin fikirlerini savunan canl
eserlerdir.

AKIDE ESASLARI

Selef yolunun (Ehli Siinnet Mezhebinin) yolcular: akaid mevzularinda birgok esaslarda bir-
lestikleri halde bazi yerlerde goriis farklari arzederler. Bu farklar bashca su esaslarda gorilur :
AKIi delilin kiymeti nedir ? Miitesabih ayetlerde tevil mi, tavakkuf mu, zahirle hiikiim mii gerektir,
amel imanda dahil midir ?

Selef, yerine gore akilda delildir, nakilde, Ahmet Ibn-i Hanbel akil zayiftr, giivenilemez,
delil nakildir, Ibn-i Teymiyye akil ile nakil birbirine kars: konulamaz, nakil akla uygun ve ondan
kuvvetlidir, derler. Miitesabih dyetler selefe gore manalandiriimaz, tevakkuf edilir. ibn-i Hanbele
gore lafzin zahirine gére manalandinlir, Ibn-i Teymiyyeye gore manalandiriir, manamn medlu-
liine tatbikinde tavakkuf edilir. Selefin bir kismina gore amel imanda dahil degildir. Bir kismuna
gore dahildir. Ahmet Ibn-i Hanbel ve ibni Teymiyye bunlardandir. Ancak ibni Teymiyye bu mev-
zua tevhidin manasi meselesini de eklemektedir. Tevhid yalmz Allahin birligine iman degildir,
her tiirlii ibadeti yalmz Allaha yapmak ve her isi Allah icin gérmektir, hakiki tevhid budur ; bunu
yapmayanlar, miisriklikten ¢ikamaz, der.

Muhammet ibni Abdiilvahhap, akil ve nakil meselelerile asla mesgul olmaz. O akli tamamen
bir kenara atar, ve her ii¢ yoldan ayrilir. Ona gore akil ile naklin muvafakat: bahis mevzuu olamadig
igin miitesabih dyetler oldugu gibi manasile kabul edilir. O burada Ahmet ibn-i Hanbel ile birlesir,
Seleften ve Ibn-i Teymiyye’den ayrilir. Amel imanda dahildir esasin1 ehemmiyetle alarak ibn-i
Teymiyye’nin ibadetlerin Allaha yapilmas: manasmna tevhid bahsi iizerinde israrla durur ve buna
tevhid-i ameli adim verir. Bunlara birde bid’atlan ve bilhassa tevessiilii terk esasini ildve eder.
Bunlar, onun selef ve Hanbeli yolunda oldugu halde onlardan nerelerde ayrildigini gostermektedir.
Buna gire Peygamber devrinde olmayan hersey bid’at ve dalilettir. Halbuki Imami Ahmet kelim
yapmus, dinde miinakasa kabul etmistir. Vakiflarin bir kismin kabul etmistir. Ibni Teymiyye ise
akil ile naklin muvafakatini soylemis binaenaleyh din felsefesi yapmuistur. Ibni Vahhaba goére bunlar
kimilen bid’attr. Goriliiyorki, Vahhabilik bazi esaslarda seleften, bazi esaslarda Ahmet ibni
Hanbelden, bazilarinda Ibn-i Teymiyye’den aynlmus ve aynldigi yerde ifrat ve taassup cihetini
tutmustur. Esaslardaki bu ayniliklara binaen Vahhabiligi, yeni bir mezhep telakki etmek icap eder.
Bu yeni mezhebin bashca farik vasiflari sunlardur :

18 Unvanitl-Mecd ( Necd Tarihi ), C. 1, S. 210.

17 Tarih-i Necd, 1241 yili havadisi.

18 Bu eser 1946’da Ezher’de Suudi veliahdimin parasiyle basdirilmig ve meccinen hacilara daginlmagzir,
Diger Vahhabi eserleri igin Bk. Cevdet Tarihi c. 7, s. 170.
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1 — Aklin delil olmas1 bahis mevzuu degildir.

2 — Kitap kat’i delildir. Hadislerde (Kitiibi Sittede olanlar) dirayeten ve rivayeten sabit
olurlarsa delil olur. Siamin, tarikatgilarin, kelimcilarin, mutasavvifanin, ahlikgilarin istinat etril -
leri hadisler mutlak surette mevzudur, delil olamaz. Kur’an ve hadise dayanan icma ve igtihat
muteberdir, baskas: degil.

3 — Miitesabih ayetler delildir, Zahiri murattr, ona gore manalandirilir ve hitkm olunur.
Bunlar tevil yolu ile tefsir kifirdir.

4 — Amel imanda dahildir, buna tevhid-i ameli (Tevhidi mabudiyet) denir:

5 — Tevhidden maksat, tevhid-i amelidir. Tevhidde yalniz Kelime-i sehadet kifidegildir,
iman ile ameli birlestirmek ve yalniz Allaha ibadet ve dua etmek dahildir. Herhangi bir seyi,
veya insanlari veli, vesile ve mursit ittihaz etmek kifurdir.

6 — Allahin sifatlari, hakiki sifatlardir. Gerek zat ve gerek sifatlar hakkinda varit olan ayetler
oldugu gibi kabul edilir. Bunlardan tesbih manalari ¢ikacak diye manadan sakinmak dogru degildir.
Eger dogru olsaydi Peygamber bunu bildirirdi.

7 — Tevessiil, kiifiirdir. Allahtan baskasina herhangi birseyden, meleklerden, peygamber-
lerden ve ruhlardan istimdat kifiirdur. Peygamberden sefaat umulamaz.

8 — Peygamberin ve Kur’anin tebligatindan bagka dine giren seyler bid’atur. Bu bid’atlardan
ibadetlere ve itikada girmis olanlar kiifiir, ahlika ve adetlere girmi: olanlar dalalettir. Kabirler
tizerine kubbe yapmak, onlara adak adamak kufurdur, ziyaret dalaletiir.

9 — Amelde dort mezhep vardir, bunlar ahkimda hadise ve Kur’ana dayamrlar, bunlara
misaade var ;ldkin itikatta mezhepler memnudur. Ve bilhassa tarikatlara suliik ve miirside baglan-
mak kifirdir.

Bu esaslardaki ayriliklardan baska fer’i bir takim ayribklar daha vardir, mesela sunlar :

1 — Vakif miiessesesi batldir.

2 — Namazin cemaatle kilinmasi farzdir ve her fert besvakit camiye gelmeye mecburdur.

3 — Sigara veya nargile igenlere, sarhosluk i¢in oldugu gibi, kirk deynek vurulur.

4 — Maislimanhigi tevhid-i ameli akidesine gire ifa etmeyenlerin kestikleri yenmez ve bu
gibilere harp ilan edilir.

5 — Zekit, vergidir. Hiikiimetin vergi almadigi kazanglardan da zekdt vermek lazimdir.
Bunlar ayn1 zamanda nikéh ve talak, miras ve vasiyet (aile hukuku) hiikiimlerinde ve seriatin ukubat

(ceza hukuku) kisminda Ahmet Ibn-i Hanbelin mezhebinden ve ibn-i Teymiyye’nin igtihatlarin-
dan ayrilmaktadirlar.

Gerek esaslarda ve gerek feri’lerde bazi meseleleri dogrudan dogruya kendileri vazetmisler,
biroklarin1 ise Ahmet Ibn-i Hanbel'in veya Ibn-i Teymiyye’nin memnu veya sakinilmas: gerek
dediklerini siddetlendirmek suretile kiifre ve sirke kadar gotiirmuslerdir. Tutulan bu yol bir
biitiin halinde alinir ve ana fikirlere baglanacak olursa goriis ve gidis tarzinda mezhebin yukarda
kaydettigimiz ii¢ mihver etrafinda dondigi gorulir. Dinde akla yer verilmemesi esasi, mevcut
naslar haricine: igtihat, kiyas ve istihsan yollarina, gidilmege miisade etmez. Boyle olunca da Pey-
gamber devrinden sonra ¢ikan her hadiseyi iyi olsada, yine bid’at saymak lizumu hasil olur. Bu
sartlar alunda ilim-i keldm, felsefe ve tasavvuf yapilamaz. Bunlara gore Kur’an dyetlerinde derin-
lesmekte caiz degildir; ¢inkii Hazreti Omer, Subeyg-1 Musri’yi, kader meselesine dair bir dyetin
manasinda derinlesmek istedigi igin, Misira nefyetmistir. Bu gibi meselelerde: kelamullah,
kader ve kiyamet ahvali hakkinda sorular bid’attir. Namazlardan sonra tesbih ¢ekmek Allahin
farzetmedigi ve Peygamberin kilmadifi namazlar ihdas etmek, yeni din vaz etmek kadar giinah
olur. Minare yapmak, el pmek, boyun kesmek bid’attr. Bu zihniyete gore Islimda bin seneden
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beri mevcut fikir hareketlerini bertaraf etmek, tarih boyunca ihtiycalarin dogurdugu hadiseleri
bid’at saymak icap eder. Bu neticelerin bir kismini fbn-i Hanbel, cogunu Ibn-i Teymiyye ve
ibn-i Kayyim kabul etmezler. Ciinkii bunlar igtihada 6nem verirler ve zamann ihtiyacina gore
verilen hiikiimlerin mesru ve yerinde oldugunu kabul ederler. )

Tevhid-i ameli aslina ve bundan ayrilanlart tekfir esasina gelince biitiin Vahhabilik sisteminin mih
veri budur. Amel imandan ciiz’diir, kaidesi de bu esasa baglanmistir. Bu sebeple namaz ve orug, hac-
yerine getirmemek kiifiirdiir. Tevhid, yalniz kelime-i sehadet ve kelime-i tayyibeden ibaret degildir.
ve zekit emirlerini Ciinkii misriklerde hilik ve rizik olan Allahin bir oldugunu tastik ederlerdi.
Bununla beraber onlar Kui’amn sarahat ile miisriktirler, ¢iinkii bir takim tagutlari, vesile ittihaz
ederlerdi. Binaenaleyh Allahtan baska, bir mezari, bir seyhi hatta Peygamberi vesile ittihaz etmek
sirktir. Bu sebeple Peygamberden istiane ve sefaat istenemez, sefaat eden, hidayet veren, affe-
den yalniz 'Allahur. Edilmez, evliyanin kabirlerini ziyaret ve onlardan hizmet dilemek kiifiir
diir. Zira Nuh’un zamaninda halk birtakim salih adamlan putlastirmislar ve onlara tapmuslardi.
Kur’an bunun sirk oldugunu agikhiyor. Oliilere niyaz, seyhlere tevessiil, miineccimlere, kahinlere
ve falcilara inanmak mahiyeti itibariyle evliyay: takdis etmekten farksizdir. Tirbelere mum yak-
mak, kabirlere kubbe yapmak, evliyaya nezretmek kabirlere kurban adamak, cinlerin serrini defet-
mek igin kurban kesmek,bunlar kimilen sirktir.

Nazar degmemek igin boncuk takmak, Allahtan bagkasinin insan dzerinde tesirini kabul
etmektir. Hamayili takinmak, giizel gorinmek icin muska takinmak, muhabbet celtetmek igin
vefk veya azaim yapmak bunlarda ayni sebeple sirktir. Bir agag ile teberriik bir tas1 mukaddes
saymak, bir su menbainda hassalar bulunduguna inanmak, ya pir yetis ! ya §eyh, ya imam, ya Ali
gibi sozler Allaha serik kosmakur, baykustan teseim etmek, giivercin ugurmak, sthir yapmak,
yagmur duasina gikip taslar suya atmak gibi hareketler, Allahtan bagka seylerden istiane etmektir.

Peygamberin hatiralarim taziz, Hirkai serif, Sakali serif ziyaretleri bir nevi Allahtan gayriya
tapmakur, bunlarda sirktir. Ctinki Hazreti Omer, alunda Ridvan biy’at yapilmis olan agaci halkin
bir tarih hatirasi olarak ziyaret etmeleri tizerine kestirmistir. Deldil-i hayrati okumak memnudur,
zira bu Peygambere ibadet mahiyetindedir, evet Hazreti Peygambere seldvat getirilir, ancak bunu
bir ibadet haline getirmemek, «Seyyiduna ve Mevlina» dememek sartile.

Allaha sirk kogmanin birde hafi ve manevi olan1 vardir. Riya olarak namaz kilmak ve sofuluk
yapmak bu nevidendir, ¢iinkii bu isler, Allahtan baskasina gosteris i¢in yapilmaktadir. Bir kimsenin
salih adam gibi goriinerek menfaat celbetmeside sirktir. Menfaat igin ibadet etmek ve hayir ile-
mek aym seydir. Siilerin Kerbeld topragna secde etmeleri Kabeyi ziyaret etmeyip Meshedi ve
Necefi ziyaretleri ayn1 mahiyettedir. Ali'ye bagli olmak igin ip taspimak, basur hastahgna kargi
halka kullanmak ve bilhassa mehdi ¢ikacak, Hizir sagdir, flyas sagdir demek, oldugu gibi
bazi tarikatlarda seyhe rabita yapmak, bunlar da agikga sirktir. Gavsa, kutupa, abdallarin varligina,
Uglere, Yedilere, Kirklara inanmak ve éliilerin diriler iizerinde tasarrufuna kabul etmek sirktir.
Dehre, havaya, riizgira sovmek sirktir.

Bu meselelerde ibn-i Teymiyye ve Ahmet Ibn-i Hanbel birtakim tahditler yapmuslardi.
Vahhabiler ise ok ileri giderek bu akidede olanlari girke nisbet etmekle kalmiyor. Bu gibilerin
mali can1 helildir ve hakiki muvahhitlerin, bu miisriklere hiicum ile bunlari katil ve mallarim
yagma etmeleri helildir, derler. Bu cihetler mezhebin en mihim farik vasiflandur.

VAHHABILERE GORE TASAVVUF VE TARIKATGILIK

Muhammet ibn-i Abdiil Vahhaba gore tasavvuf Islimi olmayan bir bid’atur, Islimda zikir,
Allah: unutmamak ve tefekkiir etmektir, bir ayin degildir. Tarikat ise, baskalarim istismar igin bir
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vasita, ve miirsidin kendisini vesile ittihaz ettirmesine bir yoldur. Hazreti Peygamber her tiirli dini
tebligati yapmustir, Kur’am kerimin sarahati vechile eger bir seyi teblig etmeseydi, Peygamberlik
vazifesini yapmamis olurdu. Binaenaleyh Ebubekir i-Siddik’a gizli bir zikir usulii, Hazreti Ali’ye
mahrem bazi sirlar verilmis olmas: dine en biiyiik iftiradir. Bu, Peygamberin umuma gonderilmis
ve biitin insanlar1 ayni yola davet etmis olmasi esasina da aykiridir. Mutasavvifanin miikasefe -
dedikleri sey tamamen asilsizdir. Baskalarimi kendi yoluna intisap etmelerini istemesi ise din iginde
din ihdas etmektir. Rehbaniyeti Kur’am Kerim kotiiledigi gibi, baz salih adamlara tabi olmay: da
Nuh zamanindaki salih adamlar: vesile ittihaz edenlerin miisrik olduklarina dair Kur’an ayetlerile
menetmistir, Kur’amn batini manalan oldugunu séylemek, Kur’am inkir etmek ve kendi arzu-
larina gore din ile oyun oynamakur. Mikasefenin ilim ifade etmediginde ve Kur’andan sarahate
aykir1 batini manalar ¢ikarilmasinin kiifiir oldugunda biitiin Miisliimanlarin icmai vardir. Bu esas-
lardan hareketle Vahhabiler, batinilere ve sia’ya ve bunlardan azma olan mutasavvifeye ve Islim
dinine eski dinlerin ddet ve ayinlerini sokan tarikatlara siddetle hiicum ederler. Bu yiizden nekadar
tarikat geyhleri ve tasavvuf erbabi varsa onlar1 memleketlerinden ¢ikarimuslardir.

Bunlara gore tarikatgilarin en serir olanlar: rabitayr kabul edenlerdir. Zira rabita agika sirktir.
Rufailerin atese girmeleri ve sis saplamalar kendilerinde tasarruf kuvveti iddiasini ifade ettigi
igin sirktir. Ticaniler, her aksam Peygamberle bulustuklarim ve Peygamberden sifahen emir al-
diklarini iddia ettikleri igin 6liden emir alma ve olilerin tasarruflarindan faydalanma iddialar
sirktir'?. Kadiriler ve bedeviler, seyhlerine secde ederler ve Mecusi rakislarim ihya ederler.
Diger tarikatlar ehli beyt sevgisi alunda Hazreti Ali'yi ve onun evlatlarin1 masum itikad ederler,
bunlar da sirkrir.

Bunlarin ve mutasavvife adi alunda meydana ¢ikanlarm maksadi Miislimanligi parcalamak
ve eski dinleri ihya etmekten baska birsey degildir, Yahudi Abdullah El-Kaddah da bu kisveye
birinerek davete baslamuis ve nesli Ubeydiler ve sonra Fatimiler devletini kurmustu®®, Bunlarin
daliletleri biatin Mislimanhg kaplamus ve her koseye girmistir. Tasavvuf perdesi alunda tekke
postundan, saltanat tahtina gikanlarin adedi sayisizdir. Bunlar, bu hareketin mahiyetini izih eden
baslica tarihi delillerdir.

Bunlara gore tasavvuf ve tarikat adi altinda insanlar sapitanlarin baslica hileleri : insanlarin
bir seyhe baglanmadan hakikate ulasamiyacag iddiasidir. Seyh, miiridi daliletten ve hatadan
korur, seyri siillik olmadik¢a nefis tasfiye edilemez, tasavvuf manevi bir gidadir, insanin nefsini
terbiye etmesi ve maneviyatnin yiikselmesi, tarikat sayesinde temin edilir, salih adamlardan
inabe almalidir, eshap Peygambere biat ettikleri gibi ya bir gizli imama veya onun daisine veya
murside biat etmelidir. Bunlar 6lmeden evvel olirler, fenafillah olurlar, diinyadan go¢ edince
kabirlerinde yasarlar. Allahin velileri bunlardir. Onlarin kabirlerinden teberriik etmelidir ; bunlar
vesile ittihaz etmedikge insan hayrette kalir. Bunlar hayatlarinda ve mematlarinda tasarruf sahi-
bidirler. Gavs, kutup, Abdal, Ugler, Kirklar diinyay: idare edenler, bunlardir. Bugiin burada
yarin Mekkede’dirler, alemi misalden haber verirler, levh-i mahfuzu miitalaa ederler, demeleridir.
Bunlar, halki bu akidelere hazirlamak i¢in Hizir veya Ilyas sagdir, Mehdi gizlidir, yarin zuhur
edecektir gibi sozler de uydurmuslar ve Peygambere hadisler isnat etmislerdir. ibni Teymiyye

'" Ankarada son zamanlarda goriilen Ticaniler, Medineden Vahhabiler tarafindan kovulmus olan Seyh
Abdiilkadir Medeni'den bu tarikat1 almuglardir. Ayin vapuklar1 zaman ona da salir ve selim okumakra-
dirlar. Vahhabilerin, memlekezlerinden kovmus olduklar seyhlerin bir kismi Suriye ve Irak’a siginarak orada
dyinlerini devam ettirmektedirler. Tafsilat igin Bk.: Feth-iil-mecid s. 164-169. Ticaniler igin Bk. s. 210,
Burada Ahmed-i Ticani Deccal diye vasiflandirilir, neuzu billah kiifriin bu derecesinde onu kimse gege-
memistir, deniliyor.

% Abdullah-el-kaddah yahudi degildir. Mecusilerin Deysani reislerinden Meymunun ogludur. Yahudi
olan Ibn-i Sebe'dir. Biz +Unvan-iil-Mecde'in sozlerini naklettik (s. 95-102 ve s. 230-244).
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diyor ki : Abdal, aktab, evliydya dair hadisler kimilen yalandir . ibni Haldun Mehdiye dair
nekadar hadis varsa yalandir, Hizirin sag oldugunu Ilyasin gokte oldugunu kabul etmek kadar
haysiyet kirici bir cehaleti olamaz. «Kitabut-tevhid’’de bu itikadlar Kur’an ayetlerile ve hadis-
lerle uzun uzadiya red edildikten sonra bunlarin Miislimanlari parcalamak ve aldatmak igin ileri
surdikleri seriat, tarikat, marifet, hakikat adli kapilar kimilen uydurmadur. Marifet, biyat, mu-
habbet, el tutma, irsad ve makamlar, dereceler kazanma ve hakikata ulasma davalari halkin goziinii
boyamak icindir. Boyle seyler dinde ve Kur’anda yoktur, bu gibi sézlerin ve davetlerin herbiri
dinden ¢ikmak, Peygamberden bagka miibellig, Kur’andan baska miirsit ve Allahtan basgka hidayet
verici aramaktir, denilmektedir. Kitabu’t-tevhid’in sarihleri, bu meselede daha ileri giderek Pey-
gambere dahi tevessiil ve ondan sefd’at istemek ciiz degildir, derler. Zeyni Dahlan oglu’nun yaz-
digina gore Der’ ye mescidinde, Cuma hutbesinde, Ibni Vahhab, her defasinda bir kimse Peygam-
bere tevessiil ederse kafir olur, derdi. Kardesi Seyh Siileyman ibni Abdiil-Vahhab, alim bir adam 1.
Birgiin kardesine sordu : «Erkini Islim kagtir » O da «Bestir» cevabim verdi, «Sen bunlara altin-
cisini ildve ediyorsun, sana tabi olmay: din erkinindan sayiyorsun,» dedi. Bir digeri ona «Islamin
sartt Miislimanlari tekfir etmek degildir,, demisti . Sonra Stleyman onun serrinden Medineye
go¢ etmek zorunda kaldi. Orada bunlar red igin bir isale yazarak kendisine gonderdi. Muhammet
ibni Abdul-Vahhab diyor ki : Hazreti Omer yagmur duasina gikarken Hazreti Abbastan tevessiil
etti, bu Peygambere oldikten sonra tevessiiliin caiz olmadigini gésterir. Halbuki hadise iddianin
aksini de isbat etmekte, tevessiiliin cevazimi gostermektedir. Nitekim ashab Peygamberin sag ve
sakallarindan teberriik ettikleri zaman Peygamber bunu menetmemisti.

ibni Vahhab Peygamberin kabrin ziyaret i¢in gidip gelenleri bir giin Der’iye de yakalatt1 ve
sakallarini tirag ettirdi. Bir defasinda «Delail-iil-Hayraty okuyan bir salih adama rastladi, elindeki
kitabi alip yakurd, ibadet ve dua yalmz Allaha yapilir. Allahin forz kildig1 namazlardan ve farz-
lardan bagka zikir ve dyin dinden olmayan seyi dine sokmakur, derdi.

VAHHABILIGIN AKIiSLERI

Bu yazimizla SuGidi Arabistanin tarihi, siyasi ve i¢timai durumu veya bugunkii dini hali,
mevzuumuzun tamamile disindadir. Elimizde mevecut olan malzeme bize uncak Muhammet ibni
Abdiil-Vahhab'in faaliyete gectigi tarihten Vahhabiligin bir mezhep olarak tutundugu zamana
kadar gegen devirdeki dini tarihe dair bulunmaktadir. O devirde siyasi ve cografi durum baki-
mindan Neciddeki Vahhabi hareketi Osmanli hitkiimetine isyan ve Medine seriflerini tehdit ma-
hiyetinde idi. Bu ssbeple Osmanli miiellifleri bu hareketi batil bir mezhep ve kiotii bir bid’at,
serifler ise bir irtidat ve Peygamber diismanligi halinde gostermek i¢in yayinlarda bulundular.
Cevdet Pasanin biyiik tarihinde Vahhabiler hakkinda veriien bilgilere bu yiizden giivenilemez,
Istanbul Mesihat evraki hazinesindeki vesikalarin degeri de boyledir. O siralarda iki defa Misir
kuvvetleri tarafindan buralarda askeri hareket yapildig: icin Misirda da Vahhabiler hakkindaki
gorlis tamamen menfi idi. Vahhabiler defaatle Kerbeld ve sia mukaddesatina tecaviiz ettikleri
igin franlilarin nazarinda Vahhabiler din diismani idi. Lakin ¢ok gegmeden durum degisti, Hi-
cazda Vahhabi tarafin: tutanlar gogaldi, Adene ve Yemene dogru bir hayli taraftar tiiredi. Bura-
lar1 tamamile Vahhabilestikien sonra ise Misirda Vahhabilige intisap edenler oldu. Irak ve Suri-
yede Vahhabi taraftarlar: goriinmeye bagladi. Mezhep, biitiin Hanbelilerde genellesti, Istanbulda,
Misirda, garpte ve Turkistanda ibni Teymiyye’nin eserleri incelenmege ve Vahhabilige meyil
gosterilmege baslanildi. Mezhep baz1 yerlerde yiirirluge girdi; nitekim Hindistanda Pisaverde
bir Vahhabi isyan1 ¢ikarak 1830 da bir hiikimet bile kuruldu.

" Minhacit's-Siinne, C. 4 S. 115, ¥ Mukaddime, Cevdet Pasa terciimesi, Tasayvuf bahsi,
¥
3 Ed-Diirerit’s-Semiyye, S. 36,
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Hintli Seyit Ahmet isminde biri, hac niyetiyle Mekkeye geldigi zaman Vahhabiligi kendi
Muiisliimanlik anlayigina uygun bulmus ve bunu Hindistanda yaymust. Bu hareket Hindistandaki
tarikatgilara karsi biiyiik bir basari kazandi. Bu mezhep taraftarlani Indus nehrinin gevresinde
halen kesif bir kitle halinde mevcutturlar. Hindistanda bu babta birgok yaymnlar yapildig1 gibi
Musirda El-Menar mecmuasi tamamile Vahhabi miidafii kesildi. Vahhabilerin lehinde ve aleyhinde
yazlan sozlerden bir drnek olmak iizere biri Medine Miiftisii ve meshur bir miverrih olan Seyyit
Ahmet Ibn-i Zeyni Dahlan, digeri El-Menar’n bagyazan ve Misir Miftisii Seyh Muhammet
Abduh’un bilyik sakirdi Resit Rizamin olmak tuzere karsilikh iki yazi ozetini veriyoruz.

Ahmet Ibn-i Zeyni Dahlan’a gore Muhammet fbn-i Abdul Vahhab, Peygamberlik iddiasinda
idi. Ancak bu iddiasini izhar edemedi. Daima Miiseylime gibi yalanci Peygamberlerin tarihlerini
okurdu. Bununla beraber kendi tebligat1 igin, dini cedid, adim verirdi. Bu sebeple biitiin mezheplere
ta’n eder, Kur’an1 arzusuna gore tevil eder ve hadisleri inkir ederdi. fcma ve kiyas: kabul etmezdi.
Kendi beldesi ahalisine ensir ve harigten gelenlere muhacirin derdi. Bu akidelerinden dolay1
kardesi Siileyman, ona bir reddiye yazms ve bu akidelerini siddetle tenkid etmisti. Nitekim birgok
alimler bizzat Ahmet Ibn-i Hanbelin sozlerile bunlan reddettiler ve eserler yazdilar. Bunlarin
Hanbeliyiz, demeleri bir perdeden ibaretti. Namazdan sonra dua etmeyi reddederlerdi **. Ahmet
ibm-i Zeyni Dahlan bu mevzudaki reddiyeleri yazdiktan sonra kendisi de bunlarin aleyhinde
birgok hadisler nakleder ve sozlerine bunlarin, kendilerine intisap eden kadinlarin saglarm kes-
tirdiklerini, evliyanin kabirlerini hela yaptiklarini, mevliit okutmay, sinnet namazlar ve «delail-il
hayrét» okumay1 ve minarelerde saldt ve selam okumay: ve hatta Peygambere «seyyidina ve mev-
lina» diyenleri kafir saydiklarim ilive eder .

Musirin biiyiik dlimlerinden Resit Riza diyorki : Vahhabiligin ilk zuhurunda siyasi diiyman-
lar1 bu hareketi kotilemek icin gok seyler uydurdular. Eskiden garp memleketlerinde Miislimanlar
hakkinda neler soylenmemisti. $imdi soylenenlerde de muayyen maksat ve gaye vardir. Bunlarin
sebebi, onlarin sebebinin aymidir. Miifteriler kendi kot akidelerini atacak yerde iyiyi fena goster-
diler. Hicaz serifleri 0 zaman bu harcketi kériklediler. Vahhabileri tekfir eden ve fena surette
tasvir eden onlardi. Bunlar gazeteleri aleyhte nesriyata tesvik ettiler. Vahhabilerin bashca dis-
manlan siiler, tarikatgilar ve sapiklardir. Ciinki kabirler iizerinde kubbeler yapan ve mezarlari
mescid ittihaz eden onlardir. Siilerin bu adetleri umumi bir hal aldi. Tarikatgilar, seyhlerine,
batniler yatrlara tapmmaga basladilar. Bunlar siiphesiz sirktir. Binaenaleyh Vahhabilerin bu
hareketleri tamamen dinidir. Bunlar hakkinda yapilan tenkidler azimet yolunu iltizam, ruh’sat
yolunu terketmelerinden ileri gelir. Evet bunlar, bazi islerde ifrata vardilar, bazi ahkimun tatbi-
kinde ve naslarin tefsirinde hata olabilir ; bu, havastan hi¢ kimsenin kurtulamadig: bir seydir.
Likin alimleri, onlarin hareketlerine karsi siikut etmiyorlar, birgok eserler yazmis bulunuyorlar,
diyor.

b Ed—Dﬁf;k’s-Seniyye, S. 48.
5 Ed-Diireril’s-Senivye, S. 52.
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TAHLIL VE TENKID

Vahhabiler’in mezhebi hususiyetlerini teskil eden, dinde akla yer vermemek, miikdsefeyi®
red ile sofiyane ney’eyi inkir etmek ve tevhid akidesini ameli tevhid méanasina almak, esaslarinin
ilmi degeri iizerinde bir tahlil yapmak herhalde faydali olacakur.

Tevhid akidesi, Islam tarihi boyunca, Muhammet ibn-i Abdu’l-Vahhab zamanina kadar onun
anladign manada alinmus degildir. Mutezile tevhidi, Allah’in zatiyle sifatlarimin aym oldugu ve
zatindan baska hakiki sifatlarin bulunmas: hakiki tevhidi ihlal edecegi digiincesiyle sifatlar za-
tindan ibarettir ve' tevhidin manasi budur, demislerdir. Bunlara kars: selef, Allahin sifatlari vardir
ve sifatlarin bulunmas: hakiki tevhide miinafi degildir, fikrinden hareketle bu tevhidin Allahin
birligine imandan ibaret oldugu esasinda birlesmisler ve imamin tastik, ikrar ve amelden ibaret
olup olmamas: meselesinde aynlmuslardi. Amel imanda dahildir diyenler ve bunlardan Ahmet
ibn-i Hanbel meseleyi, tevhit' meselesi degil, iman meselesi olarak miitalaa etmistir. Ebu Hanife,
Allah birdir, bu birlik say1 cihetinden degil, seriki olmamak bakimindandir, dedigi zaman Allaha
serik kogmamay1, diger ilahlarin va:hgmi selbetmegi kastetmistir. Kurani Kerim’deki Burhan-1
temani’u® ifade eden ayetleri de buna delil gostermistir. Esasen tevhit akidesinin kiymeti, Hiristi-
yanlarin ii¢ uknum, mecusiler’in iki mebde ve Yahudiler’in kendine has bir ilah kabul etmelerine
karsi olduguna gore, tevhidin hakiki mrasasinin kelime-i sehadet ve vahdaniyet akidesi oldugunda
ittifak vardir. Bu izaha gore tevhidi, ameli tevhid diye izaha kalkmak cumhura muhalefettir. Ni-
tekim mutasavvifadan bazilarinin tevhidi vahdet-i viicut®® manasina almalar1 da aymi vechile cum-
hura muhalif bir goristir. Kaldi ki Muhammet ibn-i Vahhab’in tevhidi boyle bir manaya aksi
Allahin birligini, tastik ve ikrar edene kifir, demek neticesine varir ki bu Peygamberin yoluna da
aykiridir, Giinkii Hayberde yeni Miisliiman olan bir ¢oban Peygambere, bu Mislimanhgin hakki
nedir, dedigi zaman, Peygamber, su kilict alip harbetmektir, cevabini vermis ve bu goban higbir
ibadeti yerine getirmedigi halde harpte 6liince ashabin en kiymetlilerinden sehit olan Mahmut
ibn-i Mesleme ile bir mezara gomiilerek sehit muamelesi gormiigtiir. Nitekim Peygamberin «Ben
Allahin birligini kabul edenlere silih gekmemege memurum !» mealindeki hadisi de mittefekun
aleyh (vani herkesin kabul ettigi bir hadis) tir.

Gergi Allahin Vahdaniyetine iman, ibadet edilecek baska mabut yoktur, manasini mutazam-
mundir. Ancak bu, Allaha ibadette kusur edenler kifirdir, manasina gelmez, amel imanda dahildir
esasindan hareket edenler, imamin arttigini kabul ederler, bu'esass: kabul etmeyenler iman herkeste
miisavidir, reyindedirler. Bunu kiifre kadar gotirenler Haricilerden bir subedir ki Vahhab oglu
bu meselede onlar: taklid etmis oluyor.

2 Mitkagefe : Kalp gozii ile gorme(Manevi miisahede), bir nevi hads veya ilham demektir ki sofiyyeye
mahsus bir ilim yoludur. Nascilar, ilimde nakli ; keldmzilar, akli esas aldiklar: gibi sofiler de miikdsefe usuliini
esas tutarlar. Buna kesf ve zevk yolu (Felsefe-i zevkiyye) de denir. Murakabe, vecd, ildhi cezbe, vuslat gibi fikir-
leri, remz, esrar, seyr-i siildk gibi ustlleri ic¢ine alir. Kesf veya miikdsefe, hakikata muttali olmak ve onu
bizzat yasamak manasina da kullamilir; misil dlemini misahede gaybe itnla ve nurani dleme yiikselme
bununla olur.

27 Burhan-1 temanu : Kur’dn-1 kerimdeki «Eger yerde ve gokte birden fazla ilidh olsaydi, yer ve gok fesada
ugrardp dyetinin ifade ettigi vahdaniyet delilinin adidir.

28 Vahdet-i viicut : Allahdan bagka varlik kabul etmz2yip insanlarin ve her seyin ildhi varlikla bir oldugunu
kabul eden Tasavvuf nazariyelerinden biridir.
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Dinde akla yer vermemek meselesine gelince: bu, evvela Islim ruhuna, Peygamberin yoluna ve
Kur’an-1 kerim’in beyyine dyetine®?, tefekkiir edin, nazar edin, emirlerine muhaliftir. Saniyen Mds-
limanhgin hayatiyeti bakimindan din sosyolojisi ve din felsefesile ilgili bir mevzudur. Eger din
akla kiymet vermiyorsa demek fikir hiirriyeti ve vicdan hiirriyeti yoktur. Halbuki miikellefiyetin
birinci sart1 akil oldugunda cumhurun ittifaki vardir. Anlamadan inanmak zorla inandirmaktir.
Bu ise dindarlarda taassup ve istipdadi dogurur, zihinleri uyusturur, insanlar huréifelerden haki-
katleri temyiz edemez olurlar. Halbuki Miusliimanlik hurifelerle miicadele eden ve batl itikadlan
reddeden, hamle verici bir dindir. Peygamber, Miisliman olmak i¢in miracaat edenlere: «evveld
batil itikadlar1 ve hurifeleri terkedeceginize séz verin ondan sonra size Mislimanhg teblig
ederim» derdi. Hakikat béyle iken aklin kabul etmedigi seylere insanlan inanmaga mecbur etmek,
onlar1 dinden sogutmak ve fikirler de ayriliklar viicuda getirmektir. Fikir ve kanaat aynilig
bir milleti pargalayan ve yikan baslica dmildir. Terakki ve tekdmiil hamlesi el birligi ile olur, ni-
tekim Islim tarihinde mezheplerin ¢ogaldigimi gordigimiiz devirlerde Miislimanlarin birbirini
kirdiklarina sahit olduk. Insanlarin ilerlemesi ve gerilemesi tasidigi akidelere baghdir. Her tirli
tefekkiir serbestisi yasak olan bir yerde medeni inkisaf olamaz, sebebi arastirilmayan akideler ise
insanlar1 uyusukluga gotiiriir, Bu giiniin kiltiir seviyesi karsisinda geriye dénmek ve kendi igine
cekilmek millete feliket getirir. Islim tarihinde akliyecilerle nassiyecilerin garpisugi devirler géz
oniine alinmalidir. Abbasilerden Memun ve halefleri zamaninda akliyecilik hiikiim siriiyordu.
Bu devir Islimda ilim ve medeniyetin ilerledigi ve insanlarin refaha kavustugu bir devirdir, M-
tevekkil zamaninda Ahmet ibni Hanbelin nufuzu dolayisiyle nassiyecilik hikim olunca medeniyet
15181 siiratle karard: ve Abbasi devrinin insanlari bir daha refah goremediler, Endiiliste fikir hiir-
riyeti yasadigi devirde Avrupayr uyandiran bir medeniyet vucuda geldigi halde, Hanbelilik orada
hikim duruma gectikten sonra ¢ok gegmeden Endiiliis devleti yikildi,. Nizamiye medresesinde
resmi tedrisat Es’ari mezhebine gore ve hiikiimetin kontrolii alunda yapilinca da fikir hareketi
durdu, Osmanhlar devrinde Ebussuud ile Imam-1 Biirgivi arasindaki miinakaganin mahiyeti ve
neticesi de budur.

fmam Biirgivi vakfin birgok kisimlarini inkdr eder, hocalarin ve imamlarin maas almasini
tecviz etmez, akliyecilere hiicum eder ve her bid’an dalalet sayardi. Ona gore igtihada izin yok,
bir mezhebe taklit esasti. Bu ruh ondan sonraki devirlerde hikim duruma gecti. Kanuninin
yaptirdign Tip ve Fen Fakiiltelerinde okunan dersler bid’at sayildi. Medreseliler ile tekkeliler
kavgalari, Kadizade ile seyh Sivasi taraftarlar arasinda cidaller ortahg sardi, halkin birbirine
sevgisi kalmadi, iki nevi taassup viicuda geldi : ilmiyye, memlekete faydal ve milleti yiikseltici
ilimlerle ugrasacag: yerde mezhep ve tarikat minakasasini artiran mezvulara daldi. Milleti, mem-
leketi degil sahsi ihtiraslarini, mensup oldugu simfin arzusunu distindi. Sofilerde kendi nefislerini
tasfiye edecek yerde, taraftar toplamak ve rakiplerine karsi koymakla ugrastlar, lizimsuz ve ma-
nasiz konular ortaya atiyorlardi. Bu hal Osmanli devletinin inkirazinda en miiessir amillerden
biridir.

Tarikat erbabimn miikisefe yoluna ve sofiyane neg’elerine gelince : herkesin vicdanindan
kopan sese uymas: ve tefekkiiriinde serbest olmast kadar tabii bir hal distnilemez. Fakat mi-
kasefe ancak sahibine ilim ifade eder. Kisinin baskasini kendine tibi kilmaga ve duygularini genel
bir yol gibi halka kabul ettirmek davasim giitmege hakk: yoktur. Zira tasavvuf, sahsin 6zel hayatdur,
herkesin yasadig: bir hal degildir, yani psikolojiktir, sosyolojik degildir, bunu sosyal bir miiessese
haline sokmak, mevzuun digina gikmaktir. Bundan dolay: da hareket marazi bir hal alir. Bir tarikata
baglanmak arzusu eski kabile hayatinin manevi bir surette yasanmasi mahiyetindedir. Huréfelere

" Be_v);:'rw dyeti : Kﬁ:’én—l kcr?ﬁl;:ki «lecek olan delile dayanarak 6lsiin, yasayan delile dayanarak ya-
sasin»  Ayetinin adidur.
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tutsak olmak, Kisinin bir sahsa iradesini terketmesi, ancak kélelik ruhunu tastyanlann siandir.
Bunun daha bariz sekli pedersihi aile sisteminde babalara tapmak ve 6ldikten sonra ecdadin
tasarrufat icra ettiklerine inanmak geleneklerinde goriiliir. Tasarrufat, kutuplarin® ve liilerin elin-
de olduguna inanacak kadar derinlesen cehaleti baska sekilde izaha imkin yoktur. Bir memlekette
dlilerin tasarruflart devam ediyorsa dirilerinin ne durumda olduklarini kestirmek zor olmaz.
Mehdi diye bir akide beslemek ve bunun bin seneden beri uykuda oldugunu veya bir tarikat seyhi
bulundugunu kabul etmek Miislimanhigin kemale ermis bir din olmas: akidesile tam bir tezat
halindedir. Bu fikir, bir zaman Emevilere kars: ayaklanmak igin ¢ikarilmisti. Sonralari Miisliman-
Iigin basina beld oldu. Bu yiizden gelen felaketlerin hesabi yoktur. Cikan her Mehdi, cep doldur-
mak, tebaa toplamak gayreti gittii, kendisinin de milletinin de perisanhgmna sebep oldu. Bu
akideler hangi memlekette gok ise 0 memleket perisandir ve halki esirdir. Cinki bu akideler
insanlar1 tembellige abstinir, san’attan, ziraattan ahikor, sofiyane neseye daldinr ve uyuklaur.
Sofiyane nege ancak ilim ve edebiyat ile, ruh yiksekligile duyulan bir zevktir. Bununla beraber
sahsidir, hayaun gayesi ise yiikselme, milletin ve memleketin refahina yarayacak bilgilere
ulasmadir. Mehdi, kutup, mukisefe dlem-imisdl®!, vahdeti viicut ve bu hayallerden dogan hu-
rafeler memlekete ne kazandirabilir? Iste hakiki ilim ile hurifenin bélim noktasi budur. Bu
bakimdan vesile ittihaz etmek ve kabirlerden meded ummak etrafinda Vahhabi’lerin gorisleri
insanlar1 hurifelerden ve tefrikalardan kurtarici bir mahiyet tasidigi, Seyhlere ve tarikatiara
baglanacak derecede iptidai olan bir zihniyetten uzaklasip yiksek bir kiiltir seviyesine ulag-
may: ifade ettigi halde onlarin akla kiymet vermemek hususundaki gériisleri medeni hayatin
icaplarina g6z yummak, camaattan ayri bir yol giitmek mahiyetini gostermektedirki bu, yukardaki
fikirlerle tezat arzetmektedir. Tevhit akidesinin, iman birligi manasimi tamimamak ise sevad-1
dzamm 32 ve hanifiyye-i semha’y1 * inkira, islim ruhunu darlastirmaga ve islim camiasini parga-
lamaga gotirir. Bu netice de davamn esas: olan tevhit fikrile tezat halindedir.

30 Kutup veya gavs : Sofilere ve rarikat chline gore, ruhini dleme vikif olan ve bu diinyada rasarrufar
icra eden, ligler, yediler den veya doért kutupran biridir.

3L Alem-i misal : Sofiyyenin kabul etzigi bes dlem(a’van-1 sabite, alem-i milk, alem-i ervah, alemi mis-al,
alem-i insan) den biridir ki, Eflitun’un idelerinden alinmig ve ruhani dlemler mahiyerine sokulmugtur. Bunla-
rin her birini, her mutasavvif, kendi zevkine gore rasvir etmektedir.

32 Sepad-1 @’zam : Cumhurun volu demekrir; Peygamberin «Cumhurdan ayrilmayin» hadisine isarezzir.

3 Hanifiyye-i samha : Cémert ve musamahali olan genis ve dogru yol manasina Hazres-i Peygamberin
«Ben size hanifivye-i semha ile gonderildims hadisini ifade eder.
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ISLAM DUNYASINDA MATEMATIGIN
DOGUSU VE GELISMESI

Prof. CELAL SARAC
( Ankara Fen Fakiiltesi)

B) llk ilmi faaliyetlere umumi bir bakig*

1 — Eski devirlerin ilim ve fen geleneginin fslam diinyasina intikalini ve bu gergeve iginde
inkigsafim1 — daha genis ménada Islémi denilen medeniyeti — tarihi seyri icinde tetkik ederek
ortaya etraf terkibi eserler koyabilmis miiellifler yok gibidir. Elimizde, diinya medeniyeti tarihiyle
mesgul olurken bu konuya da temas zaruretini duymus garph mielliflerin kisa, hayli sathi, bazan
din ayribgimn tesiri alunda tek tarafli hikimlerle dolu yazilarindan ve $ark miverrihlerinin
— ilim ve fen adamlarindan kisaca bahseden — Tabakatr’indan baska kaynak bulunmamaktadir.
Baz ozel olay ve konular iizerindeki miinferit etiid ve makaleleri de bu arada zikretmek yerinde
olur. Biz, bu miitevazi ¢alismamiz i¢in, faydalanabildigimiz eserleri siras1 geldikce kaydetmeyi
vazife sayacagiz.

Garp miiellifleri, umumiyetle, {slim medeniyetinin eski Yunan ve Roma ile Iran medeniyet-
lerinin kalintilar: iizerinde bina edilmis oldugunu, bu itibarla bir orijinalitesi bulunmadigini ifadeye
miitemayildirler. Bununla beraber bu medeniyet cergevesine giren milletlerin Islimiyetten énceye
ait ilim ve fen hazinelerini!, daha gok Arap dilindeki telifatla, Bat’’ya nakletme gibi buytk bir
tarihi hizmetleri olmus bulundugunu da inkir etmemektedirler.

Daginik bir halde bulunan bilgileri, Yunanca ve Hindceden, Siiryani ve iran metinlerinden
Arapgaya terciime ve nakl-ederek bir araya toplamamn biiyiik ve ciddi bir hizmet telikki e dilmesi
gerektigi bedihi olmakla beraber, bizim kanaatimiz, tam tarafsiz bir tarihi aragtirmanin, bu hiz-
metin sadece bir nakil den ibaret kalmadigini agikhiyacagi merkezindedir. Medenivet:i teskil eden
bir cok unsurlar arasinda ilim ve fennin, hususivle Matematigin, bu bakimdan, Islim diinyasinda
hakiki bir inkisaf ve terakkiye mazhar oldugunu, ve ciddi origina/ eserler yaratmak suretiyle Msli-
man milletlerin umumi medeniyet kervanina ¢ok degerli varhklarla katilmis bulunduklarini — hig
bir kabli hikme kapilmadan — tesbit etmek, bize, ilmi ve tarihi bir hakikat gérme ve
gosterme zevkini tattiracaktir.

Filhakika, bilhassa on dokuzuncu asrin ikinci yarisindan bu yana gelismeye baslayan
tarihi aragtirmalar gostermistir ki, Ortacag Avrupasimn geri ve karanhk devirlerinde, Akdeni-
zin dogu ve cenup bélgeleri — bilhassa Mezopotamya — yeni ve kuvvetli bir medeniyetin

* Bu kiigiik yazimin birinci kismi, Ankara Ilahiyat Fakiiltesi Dergisinin IV iincii niishasinda gikmusur.

1 Eski Yunan-Roma ve eski Iran medeniyeti gergevesine giren ilim binasindan sonra — kurulusunun
yalniz bir cephesini (riyaziyat1) burada kisaca belirtmeye galisacagimiz — Islam diinyasindaki gayretlere va-
rincaya kadar gegen devreye (yani Hristiyanhgin zuhurundan itibar ettirilen yedi asithk devreye) ait veciz
bir hiilasayi, Abdiilhak Adnan-Adivar'in «Tarih boyunca HNim wve Diny adli kiymetli eserinin birinci cildinde
buluyoruz. (sah. 61 — 80).
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inkisafina sahne olmakta idi®. Sekizinci asrin sonuna dogru, bu bolgenin yeni bir manevi
hava teneffiis etmeye koyulmus olan sakinleri, eski Yunan ve — daha az nisbette olmak
iizere — Hind’in ilmi miiktesebatim kendilerine mal etmeye baslamiglardi. Cok zengin im-
kinlara sahip olan Kur’an dili, kisa zamanda en yuksek felsefi doktrinleri mikemmel surette
ifadeye kabiliyetli oldugunu gostermisti.

Islimi medeniyetin bu biyik inkisaf ¢agi, bazi dini muhalefet unsurlarimin® ileride gos-
terecekleri geciktirici tesirden heniiz uzakti. VII. ve VIIL inci asirlarda miisliiman Araplar
tarafiudan zaptedilen bolgelerdeki — muhtelif irklardan — insanlarin ¢ok esash rol oynadiklar
bu medeniyet, VIIL. inci asir ortasndan bashyarak XII. ve XIIL dnci asirlara kadar giden
uzun bir zaman araliginda, hemen munhasiran arapganmin hakim bulundugu, bir ilim, felsefe,
sanat ve teknik istiinliigii manzarasi arzeder.

2 — fslamiyetin ilk asrinda, yalmz Kur’ani kerim ve Hadis ile, ahkimi Kur’andan cikari-
lan Fikih ve Lagat gibi [sldmi ilimlere! ehemmiyet verilmisti. ilk zamanlarda, esasen bu ilk
ihtiyaglar digmnda kalan — Uliim-1 dahile® dedikleri — ilimlerle ugragmaya vakit yoktu; fitu-
hat ve din nesri esas mesguliyeti teskil ediyordu.

Bunda, onceleri, belki «Kur'an1 kerimden baska hi¢ bir kitabin miitileas: caiz degildir
veya «Islimiyet kendisinden evvel olan seyleri yikmis ve iptal etmistir» seklindeki yanlis ve
baul anlayisin da cesiri  olmugtur. Hakikat sudur ki, bu yanls yolda yiiriinmemis, aklin ve
medeni topluluklar ihtiyacimin gerektirdigi ilim yolu gabucak agilmustir.

3 — Islimiyetin zuhurundan Onceki asirlarda, eski Mezopotamya Samilerinin (Akad ve
Babil) bakiyeleri olan Siiryanilerin bu bolgede bir ok mektepleri vardi. Bu mekteplerde
devrin bilgileri Siiryani diliyle ve Yunanca olarak tedris edilirdi. Meseld miladi besinci ve
yedinci asirlar arasinda Edes (bugiinki Urfa) ile Firat kenarindaki Kinnesrin Dartilfiinunlarin
da, ve Nesturi hiristiyanlariyle — Eflitun Akademisinin kapanmasi (+ 529) tizerine Atina’dan
kagan — neopldtonisyenlere melce’ olan Cund-i §apar Tip mektebinde®, basta Aristo felsefesi
olmak iizere, zamamn biitiin ilmi — felsefi sayilabilecek miiktesebati — bilhassa tip, riyaziyat
ve hey’et — okutuluyor; rasatlar yapiliyor ve yunanca metinler Siiryani diline tercime edili-
yordu.

Ruhavi — Urfa’li — Yakup gibi meshur ilim adamlarim yetistiren bu irfan merkezlerinin,
sonralari, Islami devir icin degerli birer gelenek kaynag olmus bulunmalan tabii goriil-
melidir. :

islamlar, boylece, sekizinci asir ortalarindan itibaren, zamanlarmin bilgilerine — terci-
meler yaparak — niifuz etmeye tesebbiis ettiklerinde, oldukga ileri bir ilim mubhiti iginde
bulunuyorlardi. Bilhassa Irzk balgesi, bir ¢ck Stiyeni, frenli, Rum ve Hintli up, felsefe
ilm-i niictim ve riyaziye miintesibi bilginlerle zenginlesmigti. Bu sebeple halifeler, bu ilimleri
kendi dillerine — Islfm dinyasmin resmi ve ilmi dili olan arapgaya — nakil ve terciime

 Bk. Sir William Dampier, 4 Story of Science, fransizca terciimesi, s. 95.

3 Burada, Islimlarn, «llim ve hikmeti migriklerin dilinden de olsa ahmz, éFreninizy ; «Cinde bile olsa ilmi
tahsile kosunuzo 3 +ilim tahsili her miisliimana farzdir» mealindeki Peygamber sozleriyle ilim tahsiline tergip
ve tesvik edilmis bulunduklarmi hatrlatmak uygun olacaktir.

4« Bu Islgmi ilim tabirini, A. Adnan-Adwar’in Tarik boyunca lim ve Din'de (cilt I, S. 79) miinakasa ettigi
miénada kullanmadigimizi ifade etmek yerinde olur.

s Bu nokta icin bakimz : Corci Zeydan, Medeniyer-i Isldmive Tarihi, cilt 3. 1slimi medeniyette Kur’an,
Hadis, Fikih gibi Isldami ilimier’le Arap dili ve edebiyati diginda kalan bilgilere — sonradan irhal ve redvin
olunarak yabanci dillerden arapgaya nakil suretiyle girmis ménasina — ulitm=1 dahile denilirdi.

¢ Bk.: Sir William Dampier, A Story of Science, fransizca terciimesi 1951, S. 107. ve W. Barthold —
M. F. Kopriilii, Islim Medeniyeti Tarihi, 1940 S. 17.
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ettirmek isteyince, etraflarinda bu hizmeti geregi gibi gorebilecek mutahassislart kolayca bu-
labilmislerdir.

4 — llimlerin tasnifi, Kur'anmn lifz1 ve manasi izerinde basgosteren ilk ihtiliflar ve
rivayet olunan Hadislerin sithhat dereceleri tizerindeki ilk arastirmalar, Arap dilinin gramerini
tedvin ve bu dilin ligatim1 tesbit etmek ihtiyacim dogurmustur.

Bu itibarla, isldmi ilimler arasinda ilk ragbet ve nisbet gorenler bunlar oldu. Bu bakim-
dan bilhassa Kiife ile Basra’min daha VIII. inci asirda ¢ok faal birer ilim merkezi olmus
bulunduklarim biliyoruz.

fste bu faaliyetin baslica mahsulleri arasinda mihim bir yer tutan, Halil-Ibni-Ahmed’in
tertipledigi, Arap dili Kamusu, ilmi ve teknik istilahlarin ilk kaynagin teskil etmekle kalmamus,
ayni zamanda «[limlerin tasnifi» bakimindan da bir deneme olmustur’. ,

Bu tasnife gore, felsefe iki kisma ayriliyor : nazari ve ameli felsefe. Nazari felsefenin baslica
ti¢c kismu vardir : [lahiyat, Rivazivar (Matematik) ve Tabiiyar. Riyaziyat : Hesap, Hendese,
Hey’et ve Musiki kisimlarina bélinmektedir. Sonralari, Riyaziyata da, Mantik ile birlikte, Ta-
biiyat ve [lahiyati anlamak igin hazirhik bilgileri — Mukaddimat — veren ilimler mecmuas: goziyle
bakilmistir®.

s — IIk terciimeler ve ilk gelismeler. Ulim-i dahile'yi arapgaya nakille ilk istigal eden zat,
Emeviye devletinin miessisi Muaviye'nin torunu — Hakimi al-i Mervan diye sohret bulmus olan —
Halid-Ibni-Zeyd-i Emevi’dir. Bilhassa tip ve kimyada zamanminin en yuksek bilgi seviyesine vararak
Iskenderiye mektebi dlimlerinden ders gormiis® olan bu zat (6limi : 707) ilk tercimeyi bir kimya
kitabi tzerinde yapurmuistir.

Fakat, ilim ve fenle ciddi olarak mesgul olanlar, Abbasi halifeleridir. Bu da bu devletin ikinci
hiikiimdar1 El-Mansur (734 — 775) zamaninda ilmi-nicuma, tibba ve hendeseye ragbet edilmeye
baglamakla kendini gosterir.

Riyaziyeye ait naklolunan ilk eser (Harun-ir-Resit devri, 766 — 809 arasi) Euklidis’in, —
terciimesinde kirab-iil-usul diye adlandirilan — ileride etraflica bahis konusu edecegimiz — Ele-
ments’idir. Yine bu halife zamaninda Batlamyus (Miladi II. inci asir) in — yunanca adi Megali
Suyntaxis olan — El-Macasii’si de tercime edilmistir.

6 — Baglangictan X1I. inci asir ortasina kadar uzanan devreye umumi bir bakis'®. Hiildsa olarak
diyebiliriz ki :

a) Islim dinyasinda Matematik VIII. inci asrin ikinci yansinda gelismeye baslar ; bir asir
sonra en parlak devrini idrak ederek en yiksek mertebesine erisir.

7 Bk : W. Barthold — M. F. Kopriilii, [sldim Medeniyeti Tarihi. S. 46 — 47.

¢ Bizi burada ilgilendirmedigi igin, bu tasnife giren diger ilimlerden ayrica bahsetmiyoruz. Yalmz su
kadarmni igaret edelim ki : Kimya ve Tip, Tabiiyatin konulari arasinda sayihyor ; ameli felsefe'nin de Ahldk,
Iktisat ve Siyaset’i ihtiva ettigi kabul olunuyordu.

 Bu tarihi vakia, Iskenderiye kiitiiphanesinin — ikinci Halife Omer zamaninda — miisliimanlar tara-
findan — yakildig1 efsanesini bir bakima — kismen olsun — fekzip eder mahiyette telikki olunabilir. (Bu
hususta bk : A. Adnan-Adivar, Tarih boyunca llim ve Din, birinci cilt, s. 81.)

Bu tarihten yarim asir kadar once yakilmus oldugu iddiasi dogru ise, bu kiitiiphaneden mahrum kalan
mektepden, halife ¢ocuklarina ders verdirilecek, yiiksek seviyede ilim adamlanimn yetistigini kabul emenin
garabetini izah hayli zor olacaktir.

19 Bu bahis igin kisa bibliyografya :

1 Ibn-i Kifti, Ahbar-ul-Ulema ve Teraciim-iil-Hiikema.
2 Suter, H, Die Mathematiker und Astronomen der Araber und ihre Werke Abh. z. Gesch. d.
Math. Wissensch. mit Einschluss ihrer Anwendungen. X. Heft. 1900.
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fkinci Abbasi Halife El-Mansur ile besinci Halife Harun-iir-Re;ir ilmin hamileri olarak bil-
hassa sohret kazanmuglardir. Bu devrede yunanca matematik kitaplarinin terciimesine baglanmustir.

b) IX.uncuasrnilk yarisinda — 7 inci Abbasi Halife — El-Memun (785 — 833), ilmi eser
miitercimlerinin faaliyet merkezi olan «Beyi-iil-Hikme» akademisini kurmustur. Bu devrede
Trigonometri (misellesat) parlak bir geliyme gostermis ; bazi — sirfi — Hendese problemleri
incelenmis; Euklidis — yeniden terciime ve — tefsir edilmis; Aritmetik ve Cebir’de ileri adimlar
anlmstir. IX. uncu asrin ikinci yarisinda biitiin bu ¢aliymalara daha yiksek bir seviyede devam
edilmistir.

¢) X. uncu asrin ilk yarsi, keyfiyet bakimindan degilse de, kemiyyet bakimindan bir inhitat
devri sayilabilir. Fakat bu asrn ikinci yarisinda matematik sahasindaki faaliyetin tazelendigini
— mesela Biiveyh ogullarindan Adud-al-Davia [ 4541 22:] (935 — 983) ile oglu Seref-al-Davla
[dydl 5 .~] (983 — 990) nin bu faaliyeti ~tegvik etmis olduklarim — ogreniyor ; ve yalmz
Bagdat’da degil, Endiilis Emevilerinin namdar hiikiimdari ikinci Hakem (6limi—976) in himayesi
alinda Kurtuba’da da gok miisait bir inkisaf zemini buldugunu goriyoruz. Boylece, bu devir,
matematigin bitiin dallarinda orijinal ¢ahismalarin hizlandigina sahit olmustur.

d) XI. inci asrin ilk yansinda riyazi ilimlerdeki bu gelisme devam etmistir. Altinci Fatimi
Halife FI-Hakim (6limii—1021) in tesis ettigi — iki asir énce Bagdat’da kurulana benzer — «Dar-
iil-Hikme» akademisi meyvelerini vermeye baslamustir. Ayrica, Gazneli Mahmut (6limi — 1030)
ile oglu Mes'ud (6liimii — 1041) un zamanlarinda, basta biiyiik Riyaziyat ilimi — ve feylesof —
Ebu’l-Reyhan Muhammed-el-Biriini (973 — 1051) olmak iizere, bir ok degerli ilim adamlarinin
yetistiklerini, ve matematigin, — biri pratik (tatbiki), digeri daha ziyade teorik sahada olmak
tizere — iki istikamette ilerlemeye devam ettigini Ogreniyoruz.

e ) Nihayet, XI. inci asrn ikinci yarisinda fslam Alimleri artik verimli olmaktan — gozle
gorilir bir nisbette — uzaklagmaya baslarlar. Bir kag matematik¢inin yine yiksek degerde baz
eserler ortaya koyduklar goriilmekte ise de, bundan sonra daha cok — verese arasinda mirés taksimi
meseleleriyle ilgili — ferdiz hesaplar1 bakimindan pratik bazi meseleler iizerinde durulmakla iktifa
edildigi anlasilmaktadir.

3 Corci Zeydan, Medeniver-i Islémiye Tarihi, 3 tinct cilt (Tiirkge terciimesi) 1912

4 Sorokin, A, — Merton, R., The course of Arabian intellecrual developpement, 700 — 1300. A
Study in Method, ISIS, 1915

5 Mieli, Aldo, La Science Arabe et som réle dans Pévolution scientifique mondiale, 1938,

6 W. Barthold — M. F. Koprili,, fsidm Medeniyeti Tarihi, 1940.

7 Islam Ansiklopedisi, Basilmig Tiirkge ciltleri



Prof. WILFRED C. SMITH’IN «tMODERN TURKIYE DiNi
BIiR REFORMA MI GIDiYOR» ADLI MAKALESI
DOLAYISILE BiR KAC SOZ

Dr. HUSEYIN G. YURDAYDIN

Tirkiye, 1923 yilinda Cumhuriyetin ilan edildigi giinden beri, ¢agdas medeniyet seviyesine
ulagmay1, kendisi igin baslica gaye bilmistir. Tiirkivenin bu gayenin tahakkuku yolunda yapmus
oldugu galiymalar ve bu arada din karsisindaki durumu, gerek Dogulu ve gerekse Batili bilginler
tarafindan dikkatle takip edilmis, bu yoldaki galismalar da tiirli sekillerde manalandirilmistar.
Bu bakimdan iierinde ilgi ile durmaya degen Hindistan Islim Tetkikleri Akademisi Bagkani sayin
Profesér Syed Abdul Latif’in «The Mind al-Qur’an builds» (Kur’anin Ortaya Koydugu Zihniyet)
adini tagiyan eserinin tarafimizdan yapilmis olan bir kontrandiisii, Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi’nin
bu sayisinda «Tahlil ve Tenkitler» kisminda yer almis bulunmaktadir. Inkilaplarimiz hakkinda bir
Dogulunun fikirlerini ihtiva eden bu eserin memleketimizle ilgili kisimlar1 aynen verilmiye ¢ali-
silmug, ayrica bu husustaki diisiincelerimiz belirtilmistir.

Gene dergimizin bu sayisinda yer almis olan Prof. W. C. Smith’in yukarida tam adim yazmis
bulundugumuz makalesi ise, inkiliplarimiz, hususiyle Yeni Tirkiyenin din politikasi, son zaman-
larda ilk okullarda din 6gretimine miisaade edilmesi, ve nihayet Ankara Universitesine bagh bir
Tlahiyat Fakiiltesinin agilmasi gibi mesele ve olaylar iizerinde durmasi ve bunlari manalandirmasi
bakimindan, esash misahedelerin mahsiili, 6zl bir arastirmadir. Bilhassa aydmlarimizin Gzerin-
de ilgi ile duracaklarini umdugumuz bu kiymetli ettdi, Fakiltemiz dergisi, Misliman-Turk
okuyucularinin  dikkatlerine arzederken, asagidaki hususlari belirtmeyi de faydali goriyoruz.

Soz konusu edilen meseleler hakkinda pek gok isabetli fikir ve hiikkiimleri bulunan Sayin Prc=
fesér Smith’in son sozlerinden, Bati medeniyetini, miinhasiran bir Hiristiyan medeniyeti olarak
kabul ettigi anlasilmaktadir. Siphesiz Hiristiyanlik, Bati medeniyetine bir ¢ok seyler vermistir.
Diger bir ifade ile, Bat1 medeniyetinin renginin Hiristiyan oldugunu séyliyebiliriz. Ancak sunu
da teredditsiz kabul etmek lazimdir ki, Batn medeniyeti, Hiristiyanligin zuhuru ve yayilmasi
ile ortaya ¢ikmug bir medeniyet degildir. Bu medeniyetin de bir ge¢misi vardir ve bu ge¢mis, Hi-
ristiyan olmayan insanlar tarafindan meydana getirilmistir. Diger tarafdan Bati medeniyeti tarihinin
¢ok dnemli bir déniim noktas: olan Avrupa Rénesansinin, Ortagag Mislimanlarinin elinde mede-
niyetin gok ileri bir seviyeye ulastirildigi Islim dinyasindan nasil ve ne sekilde tesirler alms bu-
lundugu, artik minakasa konusu olmaktan dahi gikmistir. $u halde Bati medeniyeti, Pagan esasi-
na(Eski Yunan ve Roma), Hiristiyan rengine ragmen, geligmesini, aym zamanda medeni Ortacag
Miisliman diinyasindan aldiklarina borgludur. Aym hali Islim medeniyetinin gelismesinde de
miigahede etmek mimkiindir. Onun da bir ge¢misi bulundugunu nasil inkir edebiliriz! Eski
Yunan tefekkiiriine ait bir ¢ok saheserlerin, terceme yolu ile Islim diinyasimin malimu bulundu-
gu nazar itibare alinmazsa bu medeniyetin nasil bu derece gelisebilmis oldugunu izah etmek ¢ok
miigkiil olur, §u halde zaman ve mekin farklarina ragmen, devaml bir sekilde gelismekte olan
diinya medeniyeti karsisinda bulunuyoruz demektir. Bu da, biri digerinin sebebi olan birbirine
bagl bir takim halkalar halinde kendini gostermektedir. Binaenaleyh muayyen bir inangta olan
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bir kisim insanlarin, bunlar bu giin igin medeniyet mes’alesini ellerinde tutmakta dahi olsalar,
insanligin binlerce yillik emeklerinin muhassalas: olan bir medeniyeti, sadece kendilerinin eserleri
imis gibi gostermiye haklar1 olmasa gerektir. Itiraf etmek lizimdir ki bu gin igin, Hiristiyanlk-
tan ayr1 bir Bati medeniyetinin imkansizligina ragmen Bati medeniyetini de, munhasiran Hiris-
tiyanligin eseri olarak kabul etmek ve boyle bir kabuliin tabii neticesi olarak da, Islimin kendisini
Bati medeniyetine uydurup uyduramayacagini ve Bati medeniyetinin Islimi da ihtiva ederek
gelismek kaabiliyetinde olup olmadigini bir mesele olarak ortaya atmak, meseleyi tamamiyle yan-
lis vaz’etmektir ve tarafgirane bir goriistiir. Agikirdir ki bu , Bati medeniyetini bu giinki haline
getiren tirlii faktorleri hesap etmemekten ileri gelmektedir. Icabinda biribirine z1d da olsa, inang-
larimiza karsilikli olarak hiirmet gostermekte devam ettikge, esasen.musterek olan eserimiz din-
ya medeniyetini, elbirligi ile gelistirmemiz daima mimkin olacaktir.
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RESIM XXIII
xVIII INCI ASRA AIT MESARIK-1 ENVARAL-NEBEVIYE
ADLI KiTABIN KABI

[Topkapr Sarayt Miizesi Ahmer 111 Kitiiphanesi No. 327]

Olgii: 16.5 X 27.5 cm. Mukavva iizerine siyah renk deri kaplanmustir. Bordiiriiniin zemini agik, semse ve

kosebentlerini zemini ise daha koyu olmak iizere tamamen altin yaldizdir. zerlerindeki kabartma bulut,

nar cicegi, besli-altll gigekler ve hataiden miitegekkil siisleme motiflerinin bordiirii {izerinde bulunanlar

kirmuzi, digerleri altin yaldizdir. Bordiiriindeki alt tane paftanin zemini siyah deri olup tzerlerine yaldizla
madalyon tarzinda rimi ve tepelik  motifi iglenmigtir.



RESIM XXIV

SERH AL-TARIKAT AL-AHMEDIYE ADLI KIiTABIN KABI (1708)
[Topkapr Sarayi Miizesi Revan Kiitiiphanesi No. 426]
Olgii @ 19.5 % 32 cm. Ince mukavvaya kaplanmig kahve rengi deridir. Dis kenar
cetveli altin yaldiz zencirek hat, i¢ kenar cetveli beyaz sirma ile iglenmistir, Sem-
sesi yesil, sar1 ve penbe renk sirma ile iglenmiy realist giil, giil goncesi ve yaprak-
lardan miitesekkil bir dal motifini ihtiva eder. Salbekler sar sirma ile iglenmig
birer lile motifidir,



RESIM XXV
1757 TARIHL]I BIR KURAN’IN KABI
[Topkapr Sarayi Miizesi E. Hazinesi Kiitiiphanesi No. 141]

Mukavva iizerine visne gliriigii renk deri kaplanmustir, Dis kenar; biri kalin sar

digeri ince yesil renk altun vyaldiz zencirek hatla cetvellenmistir. Semse ve

kosebentlerinin zemini de alun yaldiz olup iizerindeki realist kabartma buket
susleri derinin kendi rengindedir.



RESIM XXVI

1786 TARIHLI TARIH-I AL OSMAN
ADLI KITABIN KABI

[Topkapr Saravi Miizesi E. Hazinesi Kiitiiphanesi No. 1735]
kaplanmustir. Dig kenari

Olgii : 16 x 25 cm. Mukavva iizerine siyah renk deri
kalin yaldiz zencirek hatla cetvellenmistir. Bordiir ve kosebentleri altin yaldizla
vazma rimi motifleri ile susliidiir. Semse ve salbeklerinin  zemini altin yaldiz

olup tizerine kabartma olarak rimi ve bunlarin arasinda kiigitk hatai, gonce

ve yaprak vapilmisur,



RESIM XXVII

XVIII INCI ASRA AIT BIR
ELIFBA CUZ'U KABI

[Topkapr Saray: Miizesi E. Hazinesi Kitiiphanesi No. 435]

Olgii : 16 x 22 cm. Mukavva iizerine kirmuizi renk deri kaplanmugtir, Orta

kisim ; merkezde licivert zemin iizerine sekiz yaprakl bir gigekten miitesekkil

bir motif olup, iizerinden ¢ikan sekiz biiyiik tirtills yaprak arasinda giimiis, vesil

ve san altnla iglenmis gigekler vardir. I¢ kenar bordiirii lacivert iizerine san

altin yaldizla zikzak hat ve iigerli benek motiflidir. Dis kenar yesil ve sar1 altun

yaldiz hatla cetvelllidir. Sertab, lacivert zemin iizerine yesil altin valdizla ulama
: yaprak ve filiz bordiirlidiir,
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RESIM XXVIII
1762 TARIHLI TEFSIR-1 ENVAR AL-TENZIL
VE ESRAR AL-TEVIL ADLI
KITABIN KABI
[Topkapr Saravi Miizesi Hazine Kitiiphanesi]
Olgii : 12.5 X 22.5 cm. Mukavva iizerine zeytuni renk deri kaplanmustir. Dis kenan ; ortadaki daha kahn ol-
mak iizere iig altin zencirek hatla cetvellenmistir. Alt ve listiinde kabartma levhali ve iglerinde kabartma yazili
kisimdan sonra biitiin zemini aralarinda bulut motifi dolasan sitilize nar ¢igegi, besli gigek, hatai ve ince dallar
iizerinde yapraklardan ibaret kabartma siisleri ihtiva etm:ktedir. Kabartma siislerde sar1 ve yesil olmak iizere
iki renk altun yaldiz kulllanilmustir,



RESIM XXIX

1931 TARIHLI SAMI IMZALI BiR
KABIN DIS YUZU

[Necmettin Okyay'in hususi kolleksiyonundan]

Mukavva iizerine sivah renk deri kaplanmustir. Bordiir, semse ve kdsebentlerin
zemini altin yaldiz olup bulut motifleri arasinda ince miinhaniler tizerinde nar
gigekleri ve yapraklarla kabartma siisliidiir,



RESIM XXX
RESIM 29 DAKI KABIN i¢ YUzU

Mukavva iizerine siyah renk deri kaplanmustir. Bordiir, kosebent ve semse altn
yaldiz zemin iizerine gayet ince oymalirimi motifsiisliidiir.



RESIM XXXI

1723 TARIHLI VE AL AL-USKUDARI
tMZALI LAKE KAP

[Topkapr Sarayr Mizesi Ahmer 111. Kiitiiphanesi No. 3652]

Olgit : 28,5 x 45 cm. Dis kenar: birisi genis olmak iizere ii¢ bordiirle gergeve-
lenmistir. Ince bordiirlerinde; kirmuzi1 zemin tizerine altin ile vapilmig bir yaprak,
yarim ¢icek dolagmaktadir. Genis bordiirii ise ; altin valdiz zemin iizerine siyah,
kirmuzi ve yesil renk ile niliifer, altilli-besli gigekler ve bulut tezyinatli, pafta ara
larinda kalan kisim, sivah zemin {izerine altinla vapilmus buketleri ihtiva eder.
Kosebentleri ile semsedeki tezyinat genis bordiirdekine benzemektedir. Semse
ve kosebent arasinda kalan kisimin zemini siyah olup iizerine altin yaldiz, yesil
ve turuncu renklerle yaprak, nar, penc, hatai motifleri islenmis ve aralarinda bu-
lut dolagtinlmis. San’atkirin imzas: ; i¢ kisumdaki ince bordiiriin hemen iisrtiin-
etrafi Taltnlt’ gizilmiy yuvarlak iindedir,



g

b

T

R

RESIM] XXXII
1727 TARIHLI VE AHMET HAZINE
IMZALI LAKE KAP
[Topkapr Sarayi Mizesi Ahmer I11. Kiitiiphanesi No. 3653]

Olgii : 35 X 47 cm. Dis kenardaki genis, i¢ kenardaki dar olmak iizere iki bor-
diirle gergevelenmistir. Genis bordiiriiniin zemini kirmuzi olup, iizerine sari, da-
ha agik kirmuzi, alun yaldiz, yesil renklerle sitilize hatar, niliifer ve goncelerile
yaprak siisleri iglenmistir. Ayni bordiir iizerinde her biri arasinda realist giil ve giil
goncesi buketi bulunan igleri yazili 14 aded pafta vardir. San’atkirin imzas: da
yine bu bordiir iizerindedir. Dar olan i¢ kenar bordiiriiniin zemini saridir. Bu
bordiirle jemse arasindaki kissm tamamen siyah renk olup iizerine renkli sedef
serpilmistir. Dilimli gemsesi yukarda zikredilen renklerle gigek ve yaprak islemeli
olup kosebentler de semseye}benzemektedir.



RESIM XXXIII

XVIII INCI ASRA AID CAKERI
IMZALI LAKE KAP
[Topkapr Sarayr Miizesi E. Hazinesi Kitiiphanesi No. 1470]

Olgii : 13 X 23 cm. Dis kenar genisge bir bordiirle ¢ercevelenmistir. Bu bordiiriin
zemini kirmuzi ve iizerinde de altun yaldizla yapilnus ii¢ iplik rimi  motifi vardir.
Orta kismun zemini tamamen siyah renk olup altin yal dizli riimilerle iki kisimda
dorder paftaya aynlmis ve bu paftalarin i ve dis kismuna ayr ayn realist gigek

demetleri iglenmigtir,
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RESIM XXXIV
1728 TARIHLI VE ABDULLAH BUHARI
IMZALI LAKE KAP
[Topkaps Saray Miizesi E. Hazinesi Kitiiphanesi No. 1380]
Olgti : 16,5 x 27,5 cm. Dig kenar biri daha ince olmak iizere iki altn valdiz
zencirek hatla cedvellenmigtir. Zemin kiremidi renktedir. Semsenin iginde, Lile
Devri kasirlarinin resimleri, salbek ve kosebentlere de gigek buketi resimleri
yapilmustir,



RESIM XXXV

1795 TARIHLI HAZIK DIVANININ
IMZAS1Z LAKE KABI
DIS YUZU
[Topkapt Sarayi Miizesi E. Hazinesi Kiitiiphaiesi No. 1682]
Olgii : 13 x 24 cm. Agik sar1 renk zeminli olan kenar bordiirii iizeri siyah hatla sitilize hatai ve yaprak siislii
olup bu ¢igek ve yapraklarin damarlari altin yaldizla yapilmistir. Orta kismin zemini tamamen siyahtir,
Uzerine sar1 ve yesil renk altinla biiyiik sitilize ¢icekler yapilmisur. Miklebi de ayni tarz siislii olup, sertab:
iizerinde; ortada ramiler ve iki yaminda kiigik ¢igek ve goncelerden miitesekkil ii¢ dane bordiir vardir.



RESIM XXXVI
RESIM 35 DEKI LAKE KABIN iC YUZU

Biitiin zemin tamamen agqk sari renktedir. Kenarinda i¢ ige ii¢ adet bordiirii

vardir. Bunlarin icindeki sitilize ¢igek siisleri siyah hatla yapilmustir, Ortada; bir
vazo iginde iki yesil yaprak arasindan penbe renk siinbiillii bir dal ¢ikmaktadir.
Miklebin ug¢ kisrun ise bir dal {izerine yapilmis giill goncesi sitislemektedir.



RESIM XXXVII

XVIII iINCI ASRA AID TARIHSIZ
VE IMZASIZ LAKE KAP

[Topkaps Saravi Mizesi[Hazine] Kutiphanesi No. 915]

Olgii : 13 X24 cm. Zemin tamamen siyah renktir. Dis kenar alun yaldiz hatla

cedvellenmigtir. Semse ve salbekleri; altin [valdiz iizerine kirmuzi, turuncu, yesil,

mavi, beyaz ve penbe renklerle yapilmus giil demeti siisliidiir. Diger kisimlar,

altin yaldizla sitilize peng, hatai, gonce, filiz ve yapraklardan miitesekkil
motiflerle siisliidiir.



RESIM XXXVIII

1757 TARIHLI VE MUSTAFA EDIRNI
IMZALI LAKE KAP

[Topkapr Saravi Miizesi Hazine Kiitiiphanesi No. 887]

Olgii : 12 x 20 mc. Dis kenar altin yaldiz zencirek hatla cedvellenmistir. Bordii-

riniin zemini sar1 renk olup {zerinde yesil, kirmuzi ve agik sari ile islenmig

besli ¢igcek ve yapraklar dolagsmaktadir. Ortada ; siyvah zemin {izerine, yukarda
zikredilen renklerle yapilmig, yaban giilii buketi vardir,



RESIM XXXIX

1792 TARIHLI VE MUSTAFA NAKSI
iMZALI LAKE KAP

[Topkaps Sarayt Miizesi Hazine Kiriphanesin No. 893]

Olcii : 12 x20 cm. Etrafinda iki dane bordiiri vardir. Dis bordiir ; alun yaldiz
zemin iizerine siyah, kirmuzi, yesil renklerle yapilmis ince ramiler arasina kiiglik
giillerden miitesekkil paftalar halinde stislidiir. I¢ bordiiriin tin zemini kirmizi
olup, iizerine altinla yapraklar arasina niliifer cigegi islenmistir. Ortada; kirmuzi
zemin izerine yesil ve daha agik kirmuzi ile bir giil demeti buketi yapilmustir,



RESIM XL
1808 TARIHLI IMZASIZ LAKE KAP
[Topkaps Sarayi Miizesi E. Hazinesi Kiutiiphanesi No. 1021]

Olgii : 11 16,5 cm. Dis kenari kalin altin yaldiz zencirek hatla cedvellenmistir.

Ortada ; agtk kahve rengi burmal beyzi bir gergeve iginde, nohudi zemin

lizerine yapilmug mavi renk bir vazodan gikmakta olan vesil yapraklar arasinda
kirmuzi giil buketlidir.



RESIM XLI

1816 TARIHLI IMZASIZ LAKE KAP
[Topkapr Saravie Miizesi Arsivi]

Olgii : 22 x31 cm. Dig kenani etrafinda biri genis, digeri dar olmak uzere iki

bordiirii vardir. Dis bordiiriiniin zemini koyu eflitun olup tzerine yaldizla bir-

birine ge¢mis dal motifleri yapilmistir. Koyu kirmuzi renk zeminli olan  ikinci

dar bordiiriine ise, ufak yapraga benzer siisler yapilmistir. Ortasi; yesil yaprak
larla gevrelenmis siyah beyzi bir pafta iginde giil buketi resimlidir.
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TAHLIL VE TENKIDLER

ADEL AWA: JHVAN AL-SAFA'NIN TENKID KAFASI.

(Adel Awa : L’Esprit critiqgue des Freéres de la Puretér , Encyclopedistes arabes du IV .e| X.e siécle.
Beyrouth, Imprimeriec Catholigue, 1948. LIx 342 S. 8")

Son zamanlarda Bati memleketlerindeki iiniversitelerde felsefe tahsili yapip akademik unvanlar alan bir
¢ok miisliiman yazarlara rastliyoruz. Doktora tezi mahiyetinde olan eserler artmakta, Bau ilim diinyasimin bii-
yiik bir ekseriyetince mechul bir takim meseleler bazan yeni bastan, bazan birakildiklari veya bulunduklan
yerden ele alinmaktadir. Cok defa, mevzularim kendi kiiltiir ¢evrelerine ait meselelerden segen bu yazarlar
bilhassa Islam diisiincesinin tiirlii diizendeki mes’elelerini Bau iiniversitelerinde clde ettikleri ilmi bir zihniyet
ve metodla tahlil ve tenkidlerine, mukayese ve terkiblerine mevzu ediniyorlar, Sik sik rastlamaga basladigimiz
bu tiirlii tedkikler, arastirma ve denemeler arasinda ciddi, 6gretici ve verimli olanlar da pek goktur. Fakat her
seyi, hatta kendi diisiincelerine, kgndi diigiince ve kiiltiir gevrelerine ait meseleleri de Baudan, Bauli yazarlardan
ve aragtricilardan dgrenmek ve bu iste ancak onlara itimad etmek aligkanliginda bulunanlar, belki bu tiirlii
eserlerle ilk bakista tatmin edilmemek durumunda olabilirler. Bununla beraber bu tiirlii eserlerden biiyiik
bir kismunin ¢ok ge¢gmeden Bati ilim adamlarinca ve mubhitlerince ldyik olduklan itibar ve takdiri kazandikla-
rim gorerek onlarin kanaatlarini degistirmemeleri igin ortada bir sebebin kalmayacag tabiidir. Ilmi bir zihni-
yet ve metodla bu tiirlii tedkiklerin her memlekette baslamas: ve gelismesi, her memleketin ilim adamlarinin
hisseleri bulunmas: ancak, sade sevindirici olmakla kalmaz; ayni zamanda miisterek bir ilim anlayisimin benim-
senmesinde, biitiin bir insanligin miigterek eseri ve miras: olan ilmin zenginleymesinde hayirh bir adim teskil
eder. Bu tiirlii eserlerin ayni zamanda, tamamiyle objektif olanlarini asla inkar etmeksizin, ¢ok defa sathi ve mak-
sadl1 tedkiklere karsi ciddi kriterler saglamak vazifesini gbrmily olacaklarina da kani bulunuyoruz.

islim diisiincesi ve meseleleri tizerinde Islim memleketleri ilim gevrelerinde tamamiyle miisterek ilmi
bir zihniyet ve ilmi metodlara dayanilarak yapilan bu tedkikler, bu arastirma ve denemeler genis dlgiide artuk-
¢a, hi¢ siiphe yok, bir goklarimiz da bu ciddi ve giivenilir mesaiden faydalanacak ve hepsini sahsen basarmak
imkansizlig1 karsisinda, bu ilmi is birligi iginde bu yoldaki ¢alismalarimizin kolaylagtigini gorecegiz. Bu tiirlu
eserler lizerinde bu siirunlarda sik stk duracagiz.

Adel Awa’min Paris Universitesi Edebiyat Fakiiltesinde iiniversite doktoras: igin hazirladigi ve 25 Haziran
1945'de miidafaasini yapip kendisine doktor payesini saglayan bu tedkik, iizerinde durulmaga deger boyle
ciddi bir eserdir'. Islim diisiincesinde, gerck tarihi, gerek felsefi bakimlardan miihim oldugu kadar getin
ve getrefil bir mevzuda yapag: bu ilmi kontribiisyon ile, muhakkak, bu hususta gerekli baghca mes’eleleri pek
az esere nasib olan bir biitiinliik iginde vaz’ etmekle kalmamus, bunlara ait simdiye kadar bilinen ve ileri siirii-
len ¢bziimler yaninda yenilerini de denemistir.

Mevzuun mahiyeti icabi, gerek tarihi tahlil ve terkiblere elverisli malzemeden mahrumiyet, gerek biitiin
vuzuhsuzluk ve ibhamlar iginde bir ok Batili ve bazan Dogulu disiince tahlilci ve tarihgilerinin dikkat ve ted-
birle tedkik konusu olarak aldiklari bu mevzuda, fhvan al- Safa hareketi ve risaleleri iizerinde metodlu ve sis-
tematik bir tedkike girismek ancak senpati ve takdirle kargilanabilir. Muhakkaktir ki bu hususta son soz sdylen-
mis olmakdan gok uzakur ve yine de bir ¢ok cepheleriyle uzak kalacakur. Fakat Islim diigiince tarihinde gerek

! Suriye Univer_sitesi Edebiyat Fakiiltesinde profesor ve Yiiksek Ogretmen okulu miidiirii olan Adel
Awa’min Ilahiyat Fakiiltesi Kitapligina bu eseri hediye olarak gondermek suretiyle gosterdigi nizik dikkat ve
alikasindan dolay1 kendisine burada tesekkiir ederiz.
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mense’ ve tegekkiilii, gerek doktrinin tahlil ve izahi, gerek faaliyet ve tesirleri yoniinden, hatta kurucu ve a'za-
lar1, zaman ve yetleri bakimundan tiirlii tiirlii ve pek de vuzuh ifade etmeyen tahmin ve tefsirlere yol agan bir
hareketi bir tedkik mevzuu olarak cesaretle segmesinden dolayr muharriri ancak tebrik etmek yerinde olur.
Mevzu ile yakindan ilgili baslica Bati muharrir ve miidekkiklerinden : Blochet, Brockelmann, Boer, Casanova,
C. de Vaux, Dieterici, Dugat, Fliigel, Gauthier, Goldziher, Guyard, Lane-Poole, Lewis, Mcdonald, Massignon,
Munk,Nicholson, Nyberg, O'Leary, Palacios, Schmdlders, Tatcher, Wensinck gibi; Gazali’den bagka; Ahmed
Amin, Bagdadi (Ebw’l-Kerim), Bustani, Cemil Saliba, Ebwl-Farac, El-Kafti, Hamdani, Katip Celebi, Hwarez-
mi, Ibn Ebi Usaybia, [bn Hazm, Ebu Hayyan, Ibn Nedim, Muhammed Kurd Ali, Sehrivani, Taha Hiiseyn,
Tibavi, Zeki Mitbarek, Zeki Paga ve Zeydan gibi eski ve yeni daha bir ¢ok miiellif ve otoritelerin dogrudan
dogruya veya dolaysiyle iizerinde durduklari, hattd uzun uzun isledikleri, bu giin gogu kaynak vazifesi goren
eserlerden sonra boyle bir mevzuu tekrar ele almakta daha biiyiik bir dikkat ve tedbirin gerektigini de takdir
etmemek imkénsizdir.

Awa yukanida adi gegen yazarlardan baska daha bir cok yazarlarin tedkik ve agiklamalarimi gérmiis; on-
lart da gerektikge, tahlil ve tenkide girigmis ve bir ¢ok vesilelerle bunlarin fikir ve kanaatlarini ve sehadetleri
kargisinda ve yaninda kendi kanaat ve hitkmiinii belirtmeyi ihmal etmemistir.

fslam tarihinin buhran ve tezadlarla dolu olan bir ¢aginda, gesitli ve degisik diglince ve aksiyonlara sahne
olan Abbasi cemiyetinin ortasinda vazih olarak kimlerin, ne zaman, ne maksadla ve nerelerde, ne gekilde te’sis
ettikleri, ne gibi siyasi, felsefi ve dini gayelere sahib olduklart ve bunlara ulasmak iizere ne gibi metodlar kul-
landiklan, siliklerinin vasiflari, mertebeleri ve kendilerinden beklenilen hizmetlerin neler oldugu, kendilerin-
den onceki veya zamandas diger siyasi, dini ve fikri hareketlerle ne gibi miinasebetleri oldugu, kendilerine
isnad olunan «Risalelersin kimler tarafindan, ne zaman ve ne suretle ve ne maksadla yazildigi, hattd muhtevasi
bakimindan dokrtinin mahiyeti hakkinda yiiriitiilmiiy muhakeme ve gikarilan neticelerdeki uymazhiklar1 yeni
bastan kargilastirmak, muhakkak, hi¢ bir zaman faydasiz ve mevsimsiz sayilamaz. Ustelik, [hvan al-Safa cemi-
yeti ve doktrini iizerinde yapilan etiidleri birakildikari yerden biraz olsun ileriye gétlirmenin ve alinan mesa-
fenin Tiirk-Islim diisiince ve igtimai hayatinda uzak veya yakin miinasebetleri olan bazi mesele ve hareket-
lerin aciklanmasinda ihmal olunamaz bir mukaddime tegkil edecegini diistinebiliriz.

Dini dogmatizm kargisinda  serbest bir diisiince harcketi; Karmati, Ismaili, Sii hareketleriyle, biitiin
yon ve ince farklan iginde Mu'tezile hareketiyle, kih birlestirilen ve kih ayni sey olarak gosterilmesi adet olan
bu hareket karsisinda sade bir tarihgi sifatiyle degil; ayni zamanda bir doktrin tahlilcisi olarak mes’eleleri ele
almak, her tirlii énceden edinilmis fikirlerden styrilarak objektif bir gozle lhvan’in Risaleler’inin tedkikine
girismek beklenirdi. Bizde de adet oldugu iizere, bir ok memleketlerde de, bir ¢ok diisiince tahlilcilerilerinin
maalesef ne tahlil ettikleri doktrini talim ve izah eden metin ve kaynak eserleri ellerine almadiklarindan, ne
de o metin ve kaynak eserlerin dillerine vakif olmadiklarindan, iistelik ok defa bunlar iizerinde yorucu bir
caligmay1 ve emegi gerektiren tedkiklerden gekindiklerinden, bu hususta bazilarmca yapilan ve giivenilirligi
bile soz gotiiren tedkikleri ve vardiklart neticeleri her hangi bir gekilde benimseyerek «ilmi bir meta’» halinde
siiriime arz ettikleri oluyor. Iste Awa boyle bir duruma diigmemege dikkat etmis ve neticede doktrinin metin-
ler iizerinde tedkik ve tahlilinin degerini gézden kayb etmemis , metne dayanmanin birinci derecede miihim
ve zaruri bir ilmi is oldugunu, ancak bu ilmi isin yapilmasiyle eserinin degerlenebilecegini kabul etmistir.
Hattd yazdig tezin dili fransizca oldugundan, bu kiiltiir dilini bilenlerin istifadeleri igin degil, her halde ted-
kikinin degerini takdirde faydali olmasi icin, binlerce sahife tutan ve sayisi ihtilafli olmakla beraber 52 olarak
gosterilen bu «Risalelerin terciimesini diisiinmekten bile kendisini alamanmustir. Bu isin de yapui@ tahlil ve
tenkid isinden daha zor olup ilmi degerinin ise, bazt ¢evrelerde mutad oldugu tzere, hig de kiigiiksiiniilecek
bir deger olmadigi muhakkaktir. Gergekten metne dayanan tedkiklerde metnin esas dilini bilmek veya bu
eserleri okuyan ve takib edenlerin bildigi bir dilde metnin terciimelerini bulmak bir zarurettir, Awa bu zaru-
reti duymustur. Bu tedkikinde de bizzat eserin, metnin schadetine sik sik bag vurmus ve bazi iistiinkorid edi-
nilmig anlayislarin giiriitiilmesinde son derece kolaylikla karsilagmsitr. ister daha once bagkalar1 tarafindan
ortaya konulmus olup da benimsedigi ve ¢iiriitmek istedigi, ister kendisinin ileri siirdiigii gorigleri metne da-
yandirmak suretiyle eserinin baglica hususiyetini ortaya koymustur.

*
‘*

Tahlillerimizde bir cok zengin ve gesidli mes’eleleri ve diisiinceleri ihtiva eden eserin plamim oldufu gibi
takib etmek yerinde olurdu; fakat siitunumuzun miisaadesi bizi tahdid ettifinden toplu veya kisa tahlillerle
bazi mes’eleler iizerinde durmakla iktifa edecegiz :

Awa Hicri dordiincii yiizyilda (M.X) milliyetgi Emevi cemiyetinden sonra kozmopolit ve hiimanist Ab-
basi cemiyetinde dini, felsefi ve siyasi, hattd mistik gizli bir dernek ve bir fikir hareketi olan fhvan al-Safa’yr
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islam tarihinde zaman ve mekan bakimindan yerlestirmeye, kurucu ve mensuplarini tesbite, eserleri olan
«Risaleler»in sayisi, maksad, yazilig tarzi ve muharrirleri tizerinde oldugu gibi talim ettigi esas doktrinin diger
doktrinlerle olan baglant, benzerlik ve ayriliklarini tahlile, tarihi, siyasi, ictimai ve fikri sartlar: iginde faaliyet
ve tesirlerini incelemege caligmakrtadir.

Alelitlak 1slim tarihinin, hususiyle Islam diigiince tarihinin en hareketli ve canli, en parlak ve ve 1ztraph
tiirlli diizende bir ¢ok hareketlerin ve buhranlarin birbirine girift oldugu bir devri iginde «Birlik ve adalet»
ideali ile ortaya gikan Jhvan al-Safa’ciigin hemen hemen biitiin mes’elelerine temas edilen bu eserde mevzuun
ve boliimlerin mahiyetine goére tarihi metod veya sistematik tahlil metodu ile muharrir bilgisini ve vukufunu
genislik ve derinligine kullanmaya galigmistir.

Eser ilk sahifelerinde (Sahife 11 — XI), mevzu icabi bir transkripsiyon ve kisaltmalar cedvelini ihtiva
etmektedir. Bunu takib eden ve almanca, arabca, ingilizce, ispanyolca ve fransizca kitaplarla, muharririn fay-

dalandig ve Bibliothéque Nationale’de bulunan tiirli manuskrileri ihtiva eden uzun bir bibliyografya yer al-
maktadir. i

Girisy (Sahife XII—LI)de «Arab dusincesi ve teolojik mezhebler ve miisliman ma'nevi hayatinin un-
surlar adi altinda hakiki Islaim felsefesi, Abbasi cemiyetinin yapisi, ma'nevi ve ahliki hayat ve skolastik dog-
matizm ve teolojik mezhebler, Arab tefekkiirintin tirli temayiilleri olan mezhebler, umumi karakterleri,
Mu’tezile ve Mu’tezile zihniyeti, Ehl-i siinnet tarafdarlari, Siiler, Mu’tezile ile miinasebetleri; Hariciler, Miir-
cieler Abbasi cemiyetinin diger goriinisleri olarak liiks,gina ve esirler; yabanci medeniyetlerle miinasebetleri
ve Yunan unsuru, Iran unsuru, Hindin payi, Abbasi cemiyetinin umumi havasi, Islimiyer dis1 dini fikirler
baska dinlerin mezhebleriyle miisliiman teolojik mezheblerinin miinasebetleri, fhvan al-Safa’min zuhuru,
Resiil’e dair Dieterici’nin ¢aligmalari ve girisin gayesi agiklandiktan sonra Jhwan al-Safa’nin tenkid kafasindan
ne anlasildig: sdyleniyor ve eserin bir plami veriliyor.

Bundan sonra, eser her biri tiirlii bahislere ayrilan ii¢ béliimii ve bir neticeyi ihtiva etmektedir :

Birinci bolim (Sahife 3 — 49) de iki bahis iginde tarihin mutalar1 alinmakta ve fhvan al-Safa’nin eser,
tarih ve yeri hakkinda ve fhvan’in tarihi hiiviyeti {izerinde nazariyelere ve bunlarin miinakasa ve tenkidlerine
tahsis edilmektedir.

Ikinci bolim (Sahife 53 — 216) yedi bahisden miirekkep olup fhvan’in eserinin mutalan iizerinde durul-
makta, [hvan’a gére beseri bilgilerin taksim ve tasnifinden baslanarak matematik ilimler , fizik ve antropolojik
ilimler; psikoloji, ahlik ve mantik ve metafizige tahsis edilen bahislerde felsefi ilimler, bundan sonra da teolo-
jik ilimler agiklanmaktadir.

Uginicit boliiom (219-300) de bir toplu goriiy denenmekte, «Risalelersin teknik kompozisyonu, kritik
ve esas merhaleleri i¢cinde temel doktrin, cemiyet, ideal ve teskiliti, mensuplarinin vazife ve faaliyetleri
incelenmekte; ayr1 ve sonuncu bahisde de «Tenkid Kafasi» tabirinin manasi belirtilerek doktirinin sistema-
tik ve kritik bir tahlili yapilmakta, ve islim-oncesi arap diisiincesinden nelerin yasamakta oldugu ve bil-
hassa thvan'in diisiincesinin senkretizm ile eklektizm arasinda dalgalandigi agiklanmaktadir,

Nerice: (Sahife 301 — 329) de biitiin galiyjmanin prensibi agiklanarak Ihvan hakkindaki diisiinceler
hiildsa olunmikta, kelamci (Miitekelim) karakteri belirtilmekte, doktrinin otonomisi ve Mu’tezile-sonrasi
(post-mu’tazilite) tabiati lizerinde durulmakta, fhvan’in cemiyetleri ile diger gizli cemiyetler, Karmati kommii-
nizmi, Farmasonluk ile fhvan’in miinasebetleri, benzerlik ve ayriliklar1; bilhassa [hovan al-Safa’nin  Tavhidi,
Yahya ben Adi, Maari, Gazali ve diger miitefekkirler iizerindeki tesirleri ile Bandaki miisliiman, hiristiyan
ve yahudi miitefekkirler iizerine yapugi tesirler; Islim mezhebleri iizerinde «Risalelersin tesirleri anlatilmakta N
Ihvan’in eserinin incelenmesinin zaruret, mana ve faydasi bir kere daha belirtilmektedir.

Eser kisa bir Zey!'i ihtiva etmekte olup muharrir burada fhvan’in biiytik bir ksmu halka mahsus Ekzoterik
ve geri kalan kismi da diger risalelerdeki konularin derinliklerine girmek gayesiyle yazilip aydinlara ve sélikle-
re mahsus Ezorerik mahiyette bitiinii 52 olarak tesbit edilen «R isalelersin bir cdition critique’ini vermegi,
hepsinin veya hususiyeti hiiz bir kisim sahifelerinin tercimesini diisiinerek, simdilik doért bsliimde tam sirasiy-
le, risalelerin isimlerinin tercimesini vermekle iktifa etmektedir. Bunu mutad bir index takib etmekte, teferru-
ath bir fihrist ile kitab sona ermektedir.

Bildigimiz gibi, eserin muhtevasindan da anliyoruz, lhvan al-Safa, kurucu ve saliklerinin isimleri gizli,
sayilan gizli, faaliyetlerinin baslangici ve sahasi gizli, toplanu yeri veya yerleri gizli, sube ve yayilma sahalari

7
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gizli, yazdiklar: risalelerin maksad ve yazarlari gizli, kisaca, zamani i¢in degil, tarihgiler igin de mechuller ve
esrarla ortiilii bir cemiyettir. Biitiin 151k, bazi soniik gehadetler yaninda bizzat eserlerinin tedkiki ile doktrinin
sistematik ve kritik tahlilinden beklenebilir.

Asil ismi «Safa kardesleri, vefa dostlari, adalet tarafdarlart ve hamd ogullary olup kisaca thvan al-Safa
diye anilan — ki Goldziher’e gore bu adin «Kelile ve Dimnesde Ibn al-Mukaffa’ tarafindan nakl olunan bir
hikdyede mevcud bulundugu iddia edilmektedir — bu hareketin bir cemiyet olup olmamasi iizerinde fazla
durmamakla beraber, bunun devrin diger biitiin dini, siyasi ve fikri hareketlerindeki mezhepcilik temayiilleri
iginde, tayin ettikleri ve gozde tuttuklan gayelere varmak igin saflarimi siklagtirmak zaruretini duyanlarin
kurduklar: bir cemiyet oldugunu anlatmaktadir, Tarihin mutalarina dayaniyor; her ne kadar bunlar arasinda
giivenilecek hatta ciddi sayilacak derecede olmayanlari bulunmakla beraber, yayilmis belli bash sehidetleri
gozden gegiriyor. Gizlilige miisamahasiz ve miiteassib idarenin ve halk kitlelerinin takibinden kurtulmak mak-
sadiyle diger dini-siyasi cemiyetlerin tuttugu yolu tutmamas: sebeb olarak gosterilmektedir ve risalelerde
sik sik hayvanlari devirlerinin sosyal ve fikri in’ikdsin1 belirtmekte konusturmak suretiyle vasitali tenkide bas
vurduklann da bu iddiay1 te’yid eder mahiyette telikki edilmektedir. Bu suretle risalelerin tahliline girigerek
ve schadetine dayanarak, yalmiz ezoterik telikki ettigi Risale al-Camia adli sonuncu risaleyi, biiyiik kitleye
hitab eden ve okuyucuyu bagka bir me’haza bagvurmaktan alikoyan ansiklopedik oldugu kadar kandinic ve
gekici bir vulgarizasyon mecmuasi ve bir siilik kitabi oldugu kadar didaktik mahiyette olan diger s1 risaleden
arkl bir risale saymaktadir. Siliklere ve miinevverlere mahsus olan bu risale ne tab, ne nesr, ne de objektif
olarak bugiline kadar bir tedkik ve tahlile tabi’ tutulmustur; muharririn sahsi arastirmalan neticesinde nusha-
si ele gegirdigi bu 52 nci risalede bile cemiyetin  kurulus yeri ve zamam hakkinda bir kayd ihtiva etmedigi
agtklaniyor.®? Umumiyetle kabul olundugu iizere ilkin Basra’da Hicri IV, viizyilda, Mason cemiyetlerinin
teskilitina benzer(Palacios), toplantilarinda siliklerinden baska kimsenin bulunmadigi(Lane-Poole) kapal
bir cemiyet oldugu ileri siiriilmektedir. Bir rivayete gore de : Hicretin 390 yilinda Bagdad’da Ispanyali bir
ziyaretgi tarafindan sher mezhebden, miisliiman, ortodoks, Mu’tezile, Acem, mii'min veya her tiirlia kafir,
yahudi ve hiristivanlarin serbestge tarugtiklari bazi toplantilarin mevcudiyetini 6grendigi» (Mcdonald) ve bu-
nun fhvan toplantilarindan baska bir sey olmayip bir «Dinler parlimentosus olmast gibi tahminlere karsi mu-
harrir risalelerin yazildigi zamanla cemiyetin tegekkiiliinii hemzaman goriiyor. Bu hususta ileri siiriilen iddia-
lar arasinda, risalelerin ihtiva ettigi arabca ve acemce siirlerden birinin sahibinin Arab sairi 1bn al-Rumi(282 —
317) olmasindan risalelerin yazilig tarihinin bu tarihler arasina yerlestirilebilecegi(Massignon) ; eserde sdzi
edilen asrtonomik hadiselere yapilan telmihlerden adi gegen bir hadisenin zuhurunun 439 yihina rastladig
ileri siiriilerek tarihinin daha sonralara ait oldugu(Casanova); ve nihayet 334(O’Leary) veya 334 — 373 arasin-
da yerlestirilebilecegi (Tibavi)’ne dair iddialara cevab olarak Awa, fThvan al-Safa cemiyetinin tesekkiiliiniin
yavag ve tedrici oldugunu; servet, diyanet, adalet ve fikriyat bakimindan tezadlarla ve buhranlarla dolu olan
Abbasi cemiyetine karg: bir tepkiden dogdugunu; bir ¢ok mubharrirlerin birbirlerinden alarak ileri siirdiikleri
gibi sade Basra ve Bagdad’a munhasir kalmayip faalivet sahalarimin bir simirlandirmaya elverigli olmadigini
isbata ¢ahgtyor. Bu hareketin miisliiman fikir merkezi olduktan baska serbest akli diisiincenin ve Mu'tezile ha-
reketinin ocagi olarak gosterilen Basra’da dogmus olabilmesini red etmemekle beraber Bagdad’da ve diger
bir ¢ok sehirlerde de salikleri ve toplantulan oldugu ve bir loca teskil edecek sayida bulunabilecekleri netieesi-
ne varlyor.

Gergekten Ihvan’in kimler oldugu meselesini ele alan muharrir risalelerin Al-Madiriti ve talebesi Kir-
mani’ye isnadim reddedenlere(Hamdani ve Zeki Paga) kauliyor. Fakat bu zaun «fspanya’dan Bagdad’a gelen
ziyaretgi» olmasi ihtimali iizerinde duruyor, hattd fspanya’ya doniisiinde bir mektep agmast, risalelerin yayil-
mast hakkindaki kanaatlan kayd ve kabule sayan goriiyor.

Ihvar'in sahsiyetleri ve risalelerin muharrirleri hakkinda ileri siiriilen ikinci iddia olarak Ismaili mezhe-
binden ve Hazret-i Ali neslinden bazi imamlara, hatta bu isimlerdeki ihtilifa isaret ederek dogrudan dogruya
Ismaili hareketine baglayan tezleri reddediyor; Imam Ca'fer Sddik veya ahfidindan fmam Ahmed’e yapilan
atf ve isnadi da tarihi tutarsizliklarla giiriitiiyor ve fmam Ca’fer’in H. 148 yilinda, Imam Ahmed’in ise 218’de
oldiigiine gore Dai Idris’in, bu iddiasinin hig bir suretle virid olamayacagini, ¢iinkii bu tarihlerden gok sonra-
ki tarihlerde yagayanlarin Risaleler’de isimlerinin gegtigini zikr ediyor. Her ne kadar Awa boyle bir tezi bu se-
kilde reddetmekte ise de, hattd kitaplarin tahriri ile te’lif isinin karistirilmasina hakh olarak dokunmakla beraber,
Ihvan'in eserlerinin sihhati ve onlarmn eserleri olmasi meselesinin boyle bir red ve ciiriitme dolayisiyle ciddiyet-
le tizerinde durulacak bir mesele olarak kalmakta oldugunu pek mithimsemez goriiniiyor,

2 Memleketimizde, basta Istanbul ve Edirne kitapliklarinda bulunan bir ¢ok Resdilu Fhvani’s-Safa bulun-
maktadir. Bunlarin tedkiki yerinde olacag gibi ayrica sayist gok olmamakla beraber, [hvan al-Safa hakkinda
yapilmus tedkikler de ihmal olunamaz. Biz bu risale ve tedkikleri ayr1 bir yazimizin konusu yapacagiz,
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Hiilasa olarak denebilir ki Jhvan'in kimler oldugu iizerinde bir ok kaynaklarin, bu arada Boer, Dieterici,
FEliigel, Sarkis, Nicholson ve Zeydan'in kabul ettikleri teze gore, bunlarin, tarihi mevcudiyeti miisbet oldugu ile-
ri siiriilen Zeyd ben Rifa’a etrafinda toplanan ve haklarinda tarihi maliimatin eksik, ve tatminkar olmadig diger
dort zattan ibaret olmasi kanaat1 en umumi goriinen bir kanaattir. Esasen, gizli bir cemiyet olarak kuruculari-
nin, gizli bir mezheb olarak séliklerinin ve doktrini anlatan risalelerin muharrirlerinin takip edilmesinden ke-
tumiyyet gerektigi iddiasi kargisinda, Al-Kifti'de nakl edilen, Zevd’in dostu oldugu soylenen ve cemiyetin
azas1 ve sliki goriinmemekle beraber doktrinin tarafdan ve propagandacis: olarak iizerinde durulan Tevhidi
ile Samsamiiddevle arasinda gegen bir muhavereye dikkat gekilmekte ve Zevd'in «nazm ve nesre hikim, her
fenne vikif oldugu, hig bir dine ve mezhebe silik olmadig, uzun zaman Basra’da oturup her mubhitten ve her
meslekten insanlarla ve alimlerle diigiip kalkugi, dostluklarimi kazanup hizmetlerinde bulundugu, hepsinin
azizlik ve temizlik idealiyle yasadig, dinin dalalet ve cehaletlerle algaluldigs ve bunu temizleme yolunun ancak
felsefe oldugu ve felsefenin i’tikadiyyat ve ictihadiyyau cimi’ oldugu ve kemal elde edebilmek ig¢in Yunan
felsefesi ile Arap seriatini diizenlemeyi diisiindiikleri i¢in risaleler yazdiklarn beyan edilivor. Muhakkaktr ki
bu diisiiniirlerin Kifri’nin isaret ettigi gibi, seriati felsefeye rabtetmszk gayretinde olduklar: agiktir,

Mubhtelif tabakadan, muhtelif vasta, ayn dinlerde ve mezheplerde, muhtelif meslekten insanlara hitap
ettigi kabul olunan, felsefi ve ilmi tabirlerden bagka Yunancadan ve diger dillerden gelme ve 1stilahlar ihtiva
eden kelime bakimindan zengin ve gesitli bir dile sahib bulunan Risaleler’i  yazanlanin bir tek
veya bir cok olmasi tezlerine karsi da Awa, hakh olarak, bir elden cikmasindan ziyade miisterek bir
eser olup tirli toplantilarda konusulanlarin  bir nevi zapu halinde, ayn ayn sahislar tarafnidan kaleme
ahinmis olabilecegi gibi, iisltp birligi ve materyelin bir cinsten olusu bakimindan da tahrir isinin bir kisiye
meseld El-Makdesi’ye ait olabilecegi teZini, risalelerin itadesindeki zenginlik, tenevvu’ ve teknik miisavat-
sizlik bakimindan reddetmekte, materyalin bir cinsten olusunun zihniyet birliginden ileri geldigi kanaauyle
her bahiste salahiyetli kimselere bas vuruldugunu miidafaa etmektedir. Doktrin bakimindan da risalelerin
dogruluk ve fhvan’in diisiinceleriyle tetabuk hilinde oldugu kanaatindadir. Esasen isimler iizerinde durmak-
tansa doktrin iizerinde durmanin zaruretine inanan mubharrir, doktrinin diger harcketlere baglanmasi husu-
sundaki goriisleri gozden gegirerek kaynakta bir, fakat sistemce tamamiyle antagonist olan Karmati ve [smaili
hareketlerini karigtiranlarin hatasina temas ediyor; Bauni, Karmati, Mazdeki, Ta’limi ve kifirin hep ayni
ismaili demek oldugu iddialarina kars: tenkitlerde de bulunuyor. Massignon’un umumi manada genis bir
reforma ve ictimai bir adalet hareketi halinde gordiigii Karmatiligin, bunlarin miisavatgt miisamahaciliginin
bu Risaleler’de ifadesini buldugu hakkindaki fikrine iltihak eder goriiniiyorsa da, insanin selimetine karg1 giin-
diizii gece ile almagdiran sema, arzuyla esefi veren rabiar, emr ve nehy eden kanui,murakaba ve cezalandiran dev-
et, giindelik zanaat mesaisine zorlayan zaruret’den ibaret olan Bes zdlim’de birlestikleri hususndaki yaklastirmayi
stipheli saymaktadir. Bu hususta Karmatilerin giddetle ve insafsizca «yaptiklary ile Thvan'in «ta’lim  ettikleri»
arasinda mevcud biiviik farklara hakli olarak isaret ediyor; «Sefe itaat» esasina dayanan Karmati siiltku ile
«Yeni kardesin ancak akhmn otoritesine itaatr edecegimi ta’lim edenler arasindaki zihnivet ugurumunu belirti-
yor ve Risaleler’de «Ey kardes, ne olursa olsun, hattd seldhiyetli kardeslerin sana bahsettiklerini, ditsiinmeden kabul
etmemelisin. Aklinla tahkik et. Ciinkii Allahin delilidir ve benzerin insanlardan seni  ayiran ihtildflarda  seldhiyetli
hékim odur» diyen bir zihniyeti doktrine ve tarihi mutalara uygun olarak uzlagamaz saymaktadir. Muhakkak
ur ki Karmatilerin maddeciligine, dogmatik higgiliklerine, gayri ahlaki ideal ve erotizmlerine, umumi olarak
miteeddi nefsaniyetlerine maglup olarak insan hayatina, insana, peygamberlere ve dine kars1 nefretlerine ve
tecaviizlerine kargilik fhvan’in ruhculuklarim ve akhin otoritesinden baska otoriteye giivenmediklerini, ilim,
diyanet ve ahldk lehindeki miicadelelerini, yardimlasma ve dogruluga olan incizablarini, hakikat ideali ile
ahlaki kemal ve selimet idealini miidafaa etmelerini karsilasurarak eserlerinin ve doktrinlerinin tahlil zaure-
tinin gotiirdiigii bir hakikat ile kars1 karstya bulunmaktadir. Awa’nin fhvan al-Safa *ciligin doktrinini benim-
seyip benimsemedigi bizi ilgilendirmeden bir doktrin tahlilcisi olarak bu yanhg disiinceyi gliriitmekte isabeti
ovillmege layikur,

Ihvan'y Ismaili harekete baglayan teze karst da sarih cephe alan Awa, risaleleri imamlardan
birisinin gizli vazdig1 tezini bilhassa Jhvan’in filin veya falan sahsin veya imamin miidafaasint iizerine aimak-
tan gok uzak olarak, dostluéun zaferini, insanlar arasinda sulh ve seldmetin iadesini, insan ruhunun seldmetini,
biricik ilim ve fazilet ycluyvla gerceklestirmek gayesiyle reddetmek istemektedir. Her ne kadar «Cdmia» risale-
sinde bulunan adedi mukayeselerin biitiin Ismaili muharreratinda tevsi’ edilmesinden fhvan ile Ismaiiiler ara-
sinda =ade bir bag degil, bu bagin ¢cok siki oldugunu ifade edenler varsa da kelimeler ve ciimleler arasindaki
benzeriik ve istiraklerden mense ve doktrin igtiraklerine ve boriiklerine gidilemeyecegi muhakkaknr, Awa
bunda bakli olerak israr etmekte ve bizzat metinleri inceleyerek Ismaililer’e olan ayrihiklar1 belirtmektedir.

Diger bir tez de, /iwan'nin, Hazrei-i Ali'nin Aliahligina, dlemin ebediligine, hasrin bir masal olduguna
cennet ve cchennemin meveud olmadigina inanan Nusayrilerle olan miinasebzttir. Ibn Taymivel’nin  iddia
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ettigi bu benzerligi ve ayniyeti, bizzat metinlerin tedkikinden 6grenilecegini ileri siirerek reddetmekte wve
Ihvan doktrininde bu tirlii diisiince ve kanaatlerin mevcut olmadigim belirtmektedir.

Nihayet, Mu’tezile ile Jhvan arasindaki miinaszbete gelince: Awa, Basra’daki Mu'tezile hareketi ile Ih-
van hareketi arasinda bir miinasebet bulundugunu, fakat bunu vetersiz ve aksak teorilerle degil, yine haikki kay-
nak olan eserle ¢dzmenin miimkiin olacagimi hakli olarak agiklar. Eserin mutalarinin stiphesiz, biitlin ihtilat-
larda oldugu gibi uzlasmamalarda da yegane kaynak olacagini kabul etmek yerinde olur. Awa bu yolda emin
adimlar atmaktadir : fhvan’in gayesi hakkinda Risaleler’in gehadeti sarihtir, Gayelerinin «Insanazaruri olarak ver
yuziindeki hayat1 1slih etmege elvermek ve ona ebedi dlemde saadeti ve selimeti saglamak» oldugu yaziliyor.
Bu gayenin gergeklesmesinde risale muharrirlerinin «Muazzam zihni, ahldki ve doktrinal bir terbiye programu»
tizerinde durmak istedikleri anlasilmaktadir.

fhvan’a gore biri maddi ve gelip gegici olan beden hayatina, obiirii ma’nevi ve 6liimsiiz olan ruh haya-
tina ait olmak iizere insan tecessiisiiniin iki sahasim ilgilendiren biitiin bilgilerini, ruh ile beden arasindak
mevcud miinasebetleri gdzden gecirmekte kullandiklarn goriiliivor. flimler tasnifi de bunu belirtmektedir.
Bu tasnit tizerinde durulmaga deger. Burad din ilimleri yaninda diger ilimlere verilen yer biiyiiktiir. Tasnif
ile muvazi olarak risalelerde 1 — 14 matematik ve mantuk 15— 30 tabii ilimler, 31 — 42 mertafizik ve 43
— 51 din ve diger bilgilere tahsis edilmektedir. Bu dlemde yasamay: ve refahi saglayan ilimler, ruhu iyi etmege
ve seldmeti saglamaga yardim eden ilimlerden bagka, hakiki felsefi ilimler burada ayr ayn tedkik edilmistir.
Felsefenin ilim sevgisiyle bagladigini, bundan sonra gelen begeri imkénlar dl¢iisiinde varhiklara ait hakikatla-
rin bilgisini amelin ilme tatbiki takip eder. Her ne kadar Awa Abbasi cemiyetinde revacta bulunan h.dis ve
fikih gibi ilimlerin ihmalini kayd etmekte ise de bunlann «Ulum-ug-Ser'iyye- ve'l-vaz’iyyerde biraz farkli bir
anlayisla yer aldiklar1 goriilmektedir. Esasen Zeyd’in bir muhaddis gecindigi, fakat bu hususta itimattan mah-
rum bulundugu hadisgilerce kabul olunan bir cihettir.

Felsefi ilimlere ve mantiga verilen yer ¢ok biiyiiktiir. Esasen kanaatlarinca, «Ne miisahhas, igtimai ve giin-
delik hayat icablarina ve ihtiyaglarina, ne de selimeti dine ve dini tetkiklere baglayan hasta ruhun ihtivaclari-
na degil, munhasiran saglam bir ruhun ve insanin sirf zekdsimin manevi ihtiyaclarina cevap veren ilimler
de» bunlardir. 1lim anlayiglan bakimindan mahsiisiin ve miisahhasin akli ve miicerred olanin tedkikine ve an-
lagilmasina yarayacag kabul olunmakla t:pki Aristo’da oldugu gibi, bir taraftan her ilmin hareket noktasinin
ihsas oldugu, fakat akli prensipler olmadan hi¢ bir isbatn miimkiin olmayacag belirtilmekle ampirizm yamn-
da rasyonalizm yer almaktadir. Jhvan’in ilim anlayisi hakkinda Awa’nin bize verdigi ve biitiin esere serpi ti-

ilen malimattan dis dlemden gelen ve hasselerin mutalarina bas vurmadan zihnin miistakillen faaliyetini
miidafaa ettikleri hususnda sistematik bir tedkikin zarureti anlasiimaktadir.

Doktrinin gercek anahtari, Awa’'nin da belirttigi gibi, ruhu , kardeslerin ruhunu cehalet uykusundan
ve likaydlik rehavetinden uyandirmaktir. Bu da ilim ve fazilet yoluyle mimkiindiir :«Ey kardes, Allah sana
ve biitiin kardeglerine aklin ve selametin yolunu takip etmek muvaffakiyetini bagiglasin» duasi yapilmakta-
dir. Yalmz Awa’min bunu Sirf Arap wve Miisliiman ilhamdan bir dua saymasi gibi anlayisi tamamiyle gratuit
goriinmektedir. Tenkidi veya lirik, ince veya hararetli, rasyonel veya mistik temayiillerin yan yana yasamadi-
& miisbet bir iddia olsa bile bir miitearife degildir. Jhvan diisiincesinde Yunan diisiincesinin, felsefe ve ilim
anlayiginin hakim oldugu, buna karsilik tiirlii tesirlerin bagdastirilmaga gahisildig: bir hakikattir. Awa, fhean’n
Aristo mantgini en iyi anlayanlar ve ona miimkiin mertebe yaklaganlar olduklarim séyler ki mantigin ve man-
vki ilimlerin tasnifde yer almasi, daha dogrusu manta gitis mahiyetinde alinan Porfirivosun [sagoci’sin-
den sonra Pari minias(!?) (Peri hermeneias) ve her iki analitiklerin retorik ve sairenin yer almas: bu anlayis: teyid
eder mahiyettedir; fakat Aristo’dan ayrildiklar1 noktalarin neler oldugu bilinmege deger bir husus olmakta
berdevamdir. «Varlik olmast yoniinden varlik» in hakikatimin tedkiki olarak alinan metafizik ise tamamiyle
Aristocu ma’nada bir ontoloji olmaktadir. Bununla beraber, fhvan’da emanosyon teorisi de hakimdir, yeni—
Eflidtuncu kaynaklar ve tesirlerle yeni Fisagorcu tesirler ve temayiiller genis olgiide hakim gosterilmek-
tedir. Her ne kadar tedkikinin mevzuunu agmakta ise de metinler iizerinde bu hususlarin teferruath tedkiki
¢ok faydali olurdu.

Biitiin ilimlerin gayesinin dini ilimlere bir hazirlik olmas1 bakimindan, Awa’nin da temas ettigi gibi [hvan'-
da bir din felsefesi goriigii hakim durumdadir. Gergekte felsefeci olmakla ilihiyatgi olmak arasinda bir miina-
sebet tasarlamak miimkiindiir; fhvan bir din felsefesi goriisiine sahip olarak: dehrileri ve maddecileri tenkid
etmekle boyle bir miinasebeti kabul etmektedirler. Bu bakimdan Aewa, onlan kendilerine has sipiritiiel bir
atmosfer iginde gorstemekte isabet etmektedir

Simdi Awa’'min Thvan’s Mu’tezile hareketine baglayan tezine gelebiliriz : Ona gore, Islam iskolastik dog-
matiginin(Kelim) en eski salikleri Mu’teziledir. Fakat keldmin degusunun Vasi'in i’tizalinden gok 6nce vu-
ku buldugunu ve onun «karisik ve gayri sarih bir sistem olarak baslangigta biitiin mezheplerde miigterck ol-
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dugunu» iddia etmektedir. Tesekkiil ne kadar agir ve tedrici de clsa keldimin dogusu hakkinda, Goldziher’den
miilhem oldugu fikir ciddi bir miinakasa konusu olmaktan ¢tkamaz. Arap disiincesini ve onun manevi kud-
retini hicretin ilk asirlarindan itibaren dini mezheplerin telkin ve idare ettigi, dini spekiilisyona ve onun mese-
lelerine yer vermeyen bir diisiince hareketinin tutunamayacagi ve sirf spekiilarif alﬁka. ile ictimai ve sivasi
alikanin karismasiyle Arap diisiincesinin yeni bir istikamette gelistigi, spekiilatif hareketlere bir dini — siyasi
faktoriin inzimam etmesiyle biiyiik sayida miisliman vatandaslarin ihtiyaglarim kargilamak tizere dogan ilmin
Kelam oldugu ve bu ilmin gercek mahiyetinin yari miigahhas, yarn miicerred, vatandaglarin aldkalarina cevap
vermek oldugunu kabul ediyor. Kelimun siyasi miicadelelerin buriindiigii bir «dini polemik» mahiyetinde
ve diyalektik diiglincenin bir yiiriiyilisii halinde biitiin iman ve amel hayauna ait bir ilim olarak teldkkisi de
ciddi bir miinakasa mevzuu olmaktan uzak kalamaz. Onun sirf felsefi spekiilisyondan ayrnildig: hususlar bu
suretle belirtilebilirse de Islam dini diisiincesinde felsefi bir biinyeye malik sirf isldmi karakterde bir ilim ol-
dugunda da suphe yokrtur.

Kelimin dogusunda ileri siiriilen diisiinceler karsisinda ne gibi meselelerin ihtiliflar yarattigini ve bu ih-
tilaflar1 son derece ince farklarla bir takim thtilaflarin takip ettigini kabul ederek, biitiin bunlara ragmen Awa
bunlar1 bey boliimde, Siinnilik, Mu’tezile, Miircie, $iilik ve Haricilik olarak gruplandirmaktadir. Bunlar-
dan fhvan ile ilgili gordiigii Mu’tezilenin de bir tek ve miitecanis bir mektep olmadigi, fakat hepsinde miis-
terek olan meselelerin ya sifat-1 ildhiyye , irade-i ciiz'iyye, ilh. gibi sirf teolojik veya imamet meselesi gibi sirf
siyasi meseleler oldugunu ileri siirer. Hususiyetlerinin bir dini reform hareketi oldugu ve bunu yapmak igin
de rastlanacak engelleri asmak gercktiginden polemik karakteri olan bir mezhep oldugu hususnda ileri siirii-
len(Ahmed Amin) fikirleri benimser. Iste ilk defa akli, dini ma’rifetin kaynagi mertebesine gikaranlarin bun-
lar oldugunu ve ma'rifetin ilk muharriki olarak siiphenin degerini bunlarin kabul etmis oldugunu izaha
galigir.

Awa’ya gore, Arap dislincesinin bir dm geldi ki burada kelim dogmatik gergek bir iskoldstigin kendisi
oldu. Iste bu zamanda’fhvan’in felsefi — teolojik doktrini ile karsilagihyor,

Kur’an’m gayri mahlik oldugu hakkindaki siinni anlayisina karsi [hvan Mu’tezileye uymaktadir. Asl’-
t-tevhid, Aslw'l-Adl, Aslw’l-Va'd ve’l-Vaid, Ashi'l-Menzil beyne’l-Menzileteyn, ve Aslw’l-Emr bi’l-Ma’rif ve’
Nehy ani’l-Minker prensiplerini ve bunlara ait meseleleri ele almaktadir. Awa’ya gore lhvan’in Allah
ve sifatlar1 hakkindaki meseleleri ve teorileri, Mu'tezileninkinin aynidir. Bunun Risaleler’in1 tedkikin-
den qikanlabilecegini beyan etmektedir. Teolojik ilimlerde, felsefe ile iman, ilimle itikad arasindaki uzlasma de-
nenmektedir; Islamlikta asl olan «vahy» hakkindaki her hangi bir siiphenin iman ve itikad: temelinden
sarsacagl, bunun igin fhvan’in bu noktada gayet uyamk oldugu belirtilmektedir,

Thvan’m iddia ettigi dini reform hakkinda da yine risalelerden faydalaniyoruz : «Din, bir grubun bir tek
sefe itaati demektiry, «Din iki unsurdan miirekkeptir: Biri zihni ve esastir: Itikad; sbiirii harici ve kismen talidir:
A’madl. Dini a'mal, itikadin haricilegmesidir ve bir gévdeye yaplan bir agi dal gibidir.» Burada onlan1 Miircie’ye
yaklagtiran bir zihniyet sezilmektedir; buna karsilik «Amel. imanin esas gartidir» diyenlerden de sayilmadiklari-
na gore bu gibi bir ¢ok hiikiimlerinde onlar bir firkaya isnad etmekten gok , onlar karsisinda fikri ve doktri-
nal muhtariyetlerini, hi¢ degilse eklektik durumlarimni kabul etmekte Awa, tamamiyle haklidir.

Awa, thvan’a gore ’tikadlarin tasnifini, dini bildgiyi elde etmenin iki yolu, biri rahkik ve teemmil yolu,
obirii fideist doktrinlere gore vahy, iman, taklid ve telkin yoludur. Meleklerin Allahtan, peygamberlerin ise
meleklerden, miminlerin peygamberlerden, halk kitlesinin munevverlerden , ¢ocuklarin hocalarindan ve ebe-
veynlerinden miinakasasiz bilgi alma yolu bunlardir. Bununla beraber lhvan’a gore dinin iki siuf igin ayri
manalan olacagi belirtilmektedir. /hvan’'in dimnler arasindaki ihtiliflan kaldirmak, onlan uzlasurmak , gaye
ve amelde birliklerini gergeklestirmek hususndaki niyetleri, irade meselesinde de Kaderiye ve Mu’tezile te-
zini destekleyen bir goriige sahip olduklarn iizerinde durulmaktadir. Awa, [hvan ile Mu’tezile arasindaki s1 -
ki miinasebet tezini her vesile ile agiklamak istemekte ve her vesile ile de bir yeni delilden faydalanmaktadir :
«Kardeglerimiz hig bir kitabi, hig bir ilmi, hig bir mezhebi hakir gormemelidirler. Hig bir bilgi dah, hakikata ulag-
mak iizere hig bir tegebbils onlara ne bayagi, ne de kitii girinmemelidir. Onlar asld hususi bir sistemin veya belli
bir mezhebin mutaassip tarafdarlart olmamahdirs diye diisiinen fhvan’in ayn1 zamanda hakikatn birligine inan-
diklari, pluralizmi reddettikleri goriilmekte; alim, feylesof, peygamber veya sofi olsun, biitiin insanlar arasin-
daki aynbklarin aym bir seyi goriislerindeki ayriliktan ileri geldigiini kabul etmektedirler. Bunda ilmin sup-
til olusu, bilgi melekelerinin esit olmayigi ve tamamiyle irdadi olarak ve iradi olmasindan dolay: da insanin  mes-
uliyetini tazammun eden, istidlillerin heterojen olusu onlarca miisterek sebebi teskil etmektedir. Fakat risale-
lerin tedkiki, onlarin modern ¢ag felsefesindeki baz1 anlayiglara uyan bu diisiinceleri karsisinda herkesin aradig
hakikata ancak kendilerinin tasarrufunu tamimalan ve Risalelerinin  hakikaun hiildsas1 oldugunu; bagkala-
rnnun disiincelerinden miistagni kalmamakla ve bagkalarinin tesirlerini bol bol tagimakla beraber yegine «sis-
tem ve tamamiyyet» iddialar onlarin dogmatizme, hattd sektarizme siiriiklenmis olmalarim ifade eder; nitekim
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Arwwa nin bir risaleden ¢ikardign su hitkiimleri de aqikur: «Hakikat ancak bizim simdi ittifakla kabul ettigimiz
sevden bagka bir sey degildirs; Hakikati dgrenmeyenlerin ve bagkalarimi dgrenmeye birak mayanlarin fhvan’in
diigmanlar1 oldugunu beyanlari da yine miisamahasizliklarinin bir ifadesi olmaktadir. Awa bdyle bir zihniyet
icinde, onlarin «kritik bir kafa, sahibi olmak imtiyazini bir hayli kaybedeceklerine pek dckunmayor. Her ne
kadar o fhvan’in, zamanlarinin gesidli ve gok defa gelisik bilgilerinin mutalarini gozden gegirdikleri bir tenki-
di merhale’den gegtiklerine temas ediyorsa da bunu takip eden ve biitiin materyalleri bir biitiin halinde birbir-
lerine baglayan bir de orgarik merhale’den bahsetmektedir ki bu terkip ve sistem tesebbiisiinde ne derece mu-
vaffak olduklar: heniiz halledilmis sayilamaz. Ansiklopedik bir biitiin iginde, genis citlelere hitab etmek sure-

yle kendi telkin ve talim etmek istedikleri diisiinceleri serpistirmek ve yaymak kaygisimin basta geldigi esa-
sen kollektif bir telif i¢inde sistematik bir tutarligm tahakkukunun son derece gii¢ olacagi ihmal olunamaya-
cak bir hakikattir.

Awa, eserinin muhtelif yerlerinde ihvanin anafikirlerini formiile etmekte; hakikaun ferdi akhin degil,
biitiin insanlarin akhmn eseri ve bir tek oldugunu;bu akhn dereceleri bulundugunu , bu hiyerarsi iginde en
yiiksek derecesinde alimlerin aklinin yer aldigini, insanlar arasindaki meslek ve mezhep ihtilaflarimn ilim ve
itikad sahalarinda oldugunu, bununla beraber ilim sahasindan da cok, din sahasinda oldugunu, ileri siirmekte;
hele bu ihtilaf ve ayriliklar ayni bir din i¢inde olursa sonderece mes’im olacagn husususndaki diistincelere
ayn yerler verkmektedir. thoan risalelerinde Musevilik ve fsevilikte oldugu gibi Islimlkta da bir takim
mezhep ihtiliflarma temas edilmekte, «Hariciler, Rafiziler, Kaderiler, Mu’tezile , Cebriler ve Siinniler
vardir; biitiin mezhepler birbirlerini kifirlikle itham ederler» denilmektedir. Awa, bunlar1 ayiran
meselelerin ¢metnin kelimesine, manasina, tefsirinin dogruluguna, peygamberleri istihlaf eden imamlara
ve nihayet ger’i ahkdman ait olmak iizere bes grupta toplamakta olduklarini; imamik meselesinin de hepsinin
en miihimmi ve en kanhsi oldugunu tarihi mutalara tam bir uygunluk halinde belirtmektedir. {slam tarihinin
baslica 1zurab ve ihtilaf kaynag clan bu mesele, biitiin ana dini ve en ilmi meselelerin bile varip dayandig
ve dayandimrildigi bu meslee karsisinda Ihvan’in  distincelerini  Awa'nin  risalelee  dayanan  ifadelerin-
den su sckilde gikarmak miimkiindiir : Bitin milletin basinda bir sefin bulunlas lizimdir. O halde
«Peygamberin  olimiyle peygamberlifin  ve saltanatin fazilet ve meziyetleri arkadaglars ve yardumcilary olan
insanlar arasmda bulunmus bir miras sekli altnda bir bitimlik olarak bakidir. Bunlar ancak varislerinin birinin
sahsinda istisnaen birlegmiy bulunur, her iri buna istirak eder. Micadele etmeden, millet ferdleri birbirleriyle
anlagmak, birbirine yardim etmek, sevismek dizere birleseler, peygamberlerinin temennisini yerine getirirler
diigmanlarina galebe ¢alarlar ve her iki hayatn saadetini ihraz ederler.»

Bu agik diigiinceleriyle zamanlarinin siyasi — dini ihtilaflar yaratan tiirlii hareketlerine yonelttikleri ten-
kid, meseleyi ¢ozmege ve ihtiraslar yaugtirmaga muvaffak olamadig gibi, diigiince ve aksiyon hayatinda yeni-
bir ihtilaf mevzuu olmaktan , mevcud ihtiliflan koriiklemekten de kurtulemamustir. Awa, cemiyetin ve fh-
wpan’in umumi miinasebetlerini de tedkik ediyor; fheven arasindaki dort mertebeden, baglardan, karsihkh
yardimlardan, Jhvan’dan beklenilen fedakarhiklardan, nefse itimad ve davaya inanmakdan, {hvanin sart ve me-
ziyetlerinden ve bagkalarindan ayiran vasiflarindan ve bayramlanindan bahs ediyor. Bol metinlerle siislenen
bu agiklamalar bir ¢oklarinca bilinenmeyen bir takim meselelerin vaz'1 kadar hallinde de faydali malimat ih-
tiva etmektedir.

Awa’nin Risaleler’de zengin ve akial oldugu kadar mitbhem ve anonim buldugunu styledigi bu diigii-
niig tarzi, tiirlii yonlerden bir rasyonalizm, ahlaki ve zihni bir idealizm, rvhlann Allaha doniisii olarak bir spi-
ritualizm, realite ile hakikatin (Allahin) birligi olarak ifadelenen manuki bir mistisizm, bir monizm ve
senkretizm, haddizatunda bir diigtince degil, bir aksiyon doktrini olarake birlik ve adaletcilik ve bir sulh ve se-
lametciliks scklinde vasiflandrilan bu Jhvan al-Sofacil:k, 1slimda meveud hem dini ve felsefi, hem de siyasi
biitiin hareketler gibi, siyasi tarihin 1giklan; alunda, Uzerinde durulmaga layik bir harekettir. Rasyonalizm ile
mistizismin, monizm ile dualizmin(medde — ruh, diinya — ahret, Fayr — ser) nasil telif edildigi pek agiklan-
mamakla beraber bunlarin mevcud bilgi materyallerini tabkik, intihab ve hiikm etmekte, diger doktinlerden
gok farkli bir tenkit ve sistem kafasina sahip olduklari muhakkakur.

Eser, bunu bize, bazi meselelerde nisbetsiz tevsi'lere ve miinakagalara girmekle beraber, fhvan al-Safa
doktrinini umumiyeti iginde anlatmay1 gaye edinen bir denemedir.

*_‘*

Eserde bazi tekrarlar ve teknik kusurlar vardir®, Fakat bizim dikkatimizi ¢eken bir anlayisa temasdan ken-

3 Eserde bazi baski hatalari olmakla beraber yine bir baski hatasi olmasin temenni ettigimiz (Sahife :
156, saur : 21) : «Certains propositions, écrivent-ils, se cemposent de deux termes(la coupure étant genérale-
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dimizi alamiyoruz : Eserde Arap diisiincesi ile {slim diisiincesini, Arap felsefesi ile Islam felsefesini 6zdesles-
tiren bir zihniyet hdkimdir. Birbirlerine okadar zid ve ¢elisik olan tiirlii temayiilleri, hattd her tiirlii ateizmin
bile denendigi biitiin dini — siyasi hareketleri ve tesirleri ayiklamis, Islémdan énce ve sonra biitin gelisme
safhalarini tesbit etmis bir diislince tarihinin herkesge kabul olunmusg postiilatlar1 sanki ortada imis gibi tek
bir kavmin fikri ve ruhi karakterlerini geligi giizel tamim ederck belli, tutarly, iistelik esaslarinda tirlii millet-
lerin fikri kudret ve servetleriyle zengin, muazzam ve miitecanis bir sistem olarak islenen bir Islam disiince-
sini karigtirmak igin ortada hig bir sebeb yoktur, kanaatindayiz. Kald: ki Islam tefekkiiriindeki akliyeciligi
ve tenkitci kafayr yalmiz Araba ve Arap soyundan olan diisiiniirlere mal ctmek te pek gratuit goriinmektedir.
Bir gok sistemler ve fikri hareketler vardir ki iginde miiesses olduklar: ve geligtikleri kavmin fikri temayiilleri-
ne bir tepki olmaktan da kalmamislardir. Nitekim boyle bir karigtirma Jhvan al-Safacilar'in, hakikati ve hakikat
aragtirilmasim biitiin milletlerin biitiin devirlerde ve biitiin insanhigmn amn.eli ve nazari her sahasina ait miiste-
rek bir eseri sayan zihniyetine de uygun diismemektedir.

Awa’nin tarih boyunca  Siinnilige ve Ehl-i Sinnete kargsi tevcih edilen gegitli ve heterojen tenkidleri,
bir takim Hiristiyan yazarlarda itivad haline geldigi sekilde, Islimi bir fikir hiirriyeti, bir serbest diisiince,
bir akliyeci hareketi gibi telakki edip Stinni sistemi rasyonalizmden , Ehl-i Siinneti fikir hiirriyetinden mah-
rum gostermek ve saymak istedigini asla ummamakla beraber, Grek diisiincesi ve ilmiyle mesbu, Fisagorcu-
luk, Aristoculuk, Yeni Eflitunculuk, Calinos ve Oklides’in, Sokrat ve Isa’nin, Acem ve Hind folklorik unsur
larinin, Budik telakkilerin ve asetizmin kaynastign fhoan al-Safa zihniyetinin de her tiirlii siizm ve i’tizalden
miistakil bir radikalizm hareketi gibi gormek ve gistermek de, hele kurucu ve silikleri iizerinde hali miinaka-
sadan kurtulamadigirzi hatirlayarak, pek kolay olmamaktadir. Kaldi ki eserlerin mevcud tiirlii nushalarinin
kargilastinlmasindan sonra , muharririn kendisinin de yegne ilmi ve ¢ikaryol olarak benimsedigi metin ¢alig-
malanina ve tahlilllerine giriserek, sistematik bir sekilde Jhvan’in ilim ve metod anlayist ve epistemolojileri
11ginda tiirlii kavram ve izahlan tahlil ve tenkid slizgecinden gegirmek, bundan boyle yapilacak islerdendir.
Hiitkmiimiizii bu islerin bittigi degilse de hakiki istikametini aldig1 bir &na birakarak Awa’yr bilhassa buna
hizmetinden dolayr tebrik etmeyi bir borg biliriz.

Prof. HAMDI RAGIP ATADEMIR

« GOTTHEIT UND MENSCHHEIT »
(ULUHIYET VE INSANIYET)

Erlangen tniversitesi din ve tefekkiir tarihi profesérii Hans Joachim Schoeps, iki vil énce bu ad altinda
bir eser negretti*. Miellif iki yiiz sayfalik bu eserin igerisine, bilyiik dip kurucularini ve hayatlarim sikistur-
miya ¢alipiyor. Eserin siklet merkezi semavi dinlerle peygamberleri iizerinde olmakla beraber, bunlarin yaninda
Mani, Zerdiist, Budda, Laotse, Konfiigyiis de ihmal edilmiyor.

1948 yilinda Erlangende ve 1949 senesinde Berlin iiniversitelerinde seri halinde verilmis olan konferans-
larin terkibinden meydana gelen bu kitap agik ve anlagilir bir dille yazilmistir, Eseri iki giin iginde tath tath
okudum. Bu mevzular hakkinda fazla bir bilgi sahibi olmiyanlar igin tavsiyeye deger ve kolay buldum. Mii-
ellif okuma ve anlamay: kolaylastirmak icin kitabin sonuna yiiz kelimelik bir de liigatge eklemis ve her bahse
ait baslica eserleri tavsiye etmistir.

On bes sayfayr bulan giris de dikkate sayandxr . okuyucular burada bu mevzularin nasil ele alinmas: ge-
rektigini, yolllarin neden ibarer oldugunu, uluhiyet ile insaniyet arasindaki baglar1 ve nihayet «din kurucu-
larmin» esas mes’elelerdeki mukayeselerini bulacaklardir. Din ve tefekkiir tarihi sahalarinda tecriibeli bir Pro-
festr olan Schoeps, ihtisas diginda kalan miinevver iiniversitelilere hitabediyor, onlara dinler tarihinin mu-

ment sous-entendue en arabe) : le sujet et le prédicat.» ciimlesindeki la coupure’in la copule olmast lizimdur,
(Sahife : 223, satir : 20’de Risalelerin sayist bahis mevzuu olurken de :
«Les mots onze et cinquente» que nous lisons quelque part...» denilmektedir. Bu 51 rakamin géstermek-
ten uzak, belki 61 i ifade eder ki bu da, isaret edildigi gibi «Resail» yazmalarinda bir tahrifi ortaya koymaktadir,

* Hans Joachim Schoeps, Gottheit und Menschheit. Stuttgart: 1950
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ayyen, fakat miihim merhalelerindeki umumi istikamet ve degismelerin esaslarim anlatmaya gahisiyor. Bu nok-
talardan eserin faydasina inanmamak, onu tavsive etmemek elde degildir.

Fakat bizi bu tavsiyeye zorliyan asil sebep bagkadir : miiellif Islimiyete ve Hazreti Muhammed’e ayirdigt
on ii¢ sayfa iginde ilim adami hiiviyetini unutarak taassubuna maglup oluyor ve bu giine kadar Islamiyete tevcih
olunan garazkirana diisiincelerden kendini kurtaramiyor. Bu yiizden de ilmi haralara saplamyor. Bakinz
neler soyliiyor : Hazreti Muhammer «Yahudiligin raassubunu ve monoteist Allah telakkisini alin, Fakat «sah-
ranm evlidi Yahudi teolojisini anliyamadu... kissalar hakkinda ancak kulaktan dolma bir bilgisi oldugu igin
«teferruatin ¢ogunu yanhs kavradi, yahutta bunlari hafizasinda kanstird: ve degistirdir. Miiellifin bu hasmane
ve ciiretkirane iddiasinda Geiger ve Horovitz’e dayanmasi ve onlara atif yapmasi dikkate sayandir. Ciinkii
bu iki zat islimi tetkikler sahasindaki hatalari kadar husumetleriyle de sohret kazanmuslardir.

Bir sayfa 6tede miiellifin garip denecek yeni bir iddiasivle karsilagiyoruz : «Muhammedin hayat1 bakimin-
dan itimat edilir tek kaynak Kur’andir. Ciinkii Kur’an, Peygamberin otantik kelimelerini ihtiva etmektedir».
«Hadisler tarihi bakimdan ekseriya degersizdir» (sayfa 111, baghk «Peygamberin hayatw).

Bilmem ki ne diyelim ! Hazreti Muhammedin hayan ile Kur’am kerimin mubtevasim karistiran, usulu
hadisten bihaber olan bir profesore soylenecek soz bulamiyoruz. Bari bir siyer tavsiye edelim.

Tarihi vekayide bu derece dikkatli oldugunu imaya calisan bu zat 112 inci sayfada miinazaali olan velédeti
nebeviyeyi 570 olarak zikrediyor. Hazreti Omer ile Hazreti Muhammedin ocukluk ve genclik caglarimi karig-
tirarak, «yirmi bes yasina kadar Muhammet gobanhk etti» diyor.

Sayin profesér daha bir ¢ok yanlghiklar yaptiktan sonra «Isldmivette hiirriyet — her halde irddei ciiz’iyye
demek istiyor — yokturs «Islimiyetin ramdig tek hiirriyet teslimiyettir. Islamiyet iste budur» buyuruyorlar
(sayfa 118). Sayin Schoeps’iin biraz dnce kullandigimiz «kulaktan dolmay tabirinin asil istimal sahast bu ifa-
deleridir. Bir din ve fikir tarihi profesériiniin Islémiyete ayirdigi on iig sayfa iginde yaptigi bu hatalar bagka
tiirlii izah edilemez. Muhterem profesor Tebsir ve Tenzir dyetlerini nasil tefsir edeceklerdir ? Mademki iradei
ciiz’iyye islamiyette inkar edilmistir, o halde vaad ile vaid’in yerleri ne olmak ldzimgelir. Fakat hatalar bu ka-
darla kalmiyor ve Islimi telakkiye gore insamn» zavalll ve dciz bir kuly oldugunu sOyliiyor. Cenabi1 Hakkin
Rahman sifatimn bir sevgiye isaret etmedigini iddia ediyor.

Bu ifadeler arkasina saklanan maksatlar1 sezmemeck imkansizdir, Gayretkes ve mutaassip hiristiyanlarin
«Islamiyet bir havf dinidir» seklindeki propagandalari, burada maharetle tekrarlanmistir, Fakat profesér
Schoeps hig degilse bir iki dyetin mina ve yerini degistirerck «ilmi» bir mesnet aramaliydi. Malim oldugu
{izere miisliiman diismani «lema» bu taktigi kullanir. Neyapalim ki, sayin muellif Kur’an1 kerim terciimelerine
bile gozarmamis durumdadir. Yoksa «Allah rachmany gibi hig bir dilde raslanmayan acayip bir ibareyi nasil
kullanirda ?» (Sa. 118).

Profesor Teslimiyyet diisiincesinden «ki gorlip» elde etmeye caligiyor.: «Predestination ve Fatalisme»
(Sa. 119). Burada Predestination iradei kiilliye, Fatalisme, «herseyin onceden Allah tarafindan tesbit ve tayin
edildigi» manasinda kullanilarak «kismet» kelimesiyle tamamlanmak isteniliyor. Miiellifin Islamiyetre iradei
kiilliye, kaza ve kadar meseleleri hakkindaki vukufsuzlugu burada da agiga gikivor.

islamiyete tahsis edilen sayfalarin son kismi, islam dininin «din tarihi bakimindan degerlendirilmesi»
{izerinedir. Profesor burada kendinden gegiyor, kisir bilgisivle kiymer hiikiimleri veriyor, fakat herseyden
once «lim» perdesi ardina gizlenen maksatlarini agiga vurmaktan kendini alamuyor :

«Vahi’ye davanan diger din kuruculariyle mukayese edildigi zaman Muhammed pek muvaffak olmusg
sayilamaz. Vakia Muhammed’de de mensei ve dini bir kuvvete rashiyoruz, dakat dini bakimdan yeni tek bir
muhteva bulamiyoruzs. «Onun dini, bir birinden ayri mahiyet itibarivle farkli unsurlardan meydana gel-
mistir». Dahasi var : «insan olarak Muhammedin bazi zaif ve hosa gitmeyen taraflarini goriiyoruz. Ciinkiio
ne bir Aziz, ne de asil bir insandw, «Bariz vahsetinin bir ok misalleri mevcutturs (Sahife 123).

Sayin bay Profesore artik cevap vermek lizumunu duymuyoruz. Ilim admi tagiyan maske ardindaki
girkin ve cehil sagan bu gehreye, ilim ve insanlik adina yiiz ¢evirmekle yetiniyoruz.

fslam tetkikleri sahasinda garp alimlerinin hizmetleri inkar edilemez. 1lim sevk ve aski iginde sarkin birkag
asirlik ihmalini telafiye calisan degerli ¢alismalar olmasaydi, bugiin bir ¢ok mevzu ve meselelere yeniden bas-
lamanuz icab ederdi. Ne yazik ki bu galigmalar arasinda zaman zaman taassup ve bilgisizligin garip, hatta giiliing
tecellilerine rashyoruz. Profesér Schoeps’in islamiyet hakkindaki «goriigleri» bunlardan birisidir.

{lmi remelden mahrum, indi miitalaalara dayanan goriiglerin émiir ve tesirleri kisadir. Bunlar, sahiplerinin,
kendilerini hizmetle miikellef sandiklar1 davalara da faydali olamazlar.

Profesér Schoeps baslangigtaki girizgahta (Sa. 17), Peygamberleri dini yasamislar1 bakimindan birbiriyle
mukayese etmenin dogru olamiyacagimi soyler, daha da ileri gid:rek der ki: «bu muka ddes isimlerin herbiri,
emsalsiz birer yasanisiny remizleridir. Goniil isterdi ki, ayni miiellif eseri boyunca bu anlayis ve ifddeye sadakat
gostersin,

B. Z. E.



PROF. GOKBERK VE AYDINLANMA

Istanbul Universitesi Edebiyar Fakiiltesi degerli profesorlerinden sayin Macit Gokberk, «Kant ile Herder'in
Tarih Anlayislari» adini tasiyan eseri ile bir kag yildan beri ilim diinyamiza veni bir aragtirma sunmusg bulu-
nuyor. Miiellif, 6nséziinde bu eseri «<Memleketimizdeki durumu bakimindan faydali oldugu» sdylenilebilecek
bir gesit yeni galiyma, bir tarih felsefesi galigmasi olarak tamitiyor. Eserde ilkin, stz konusu olan diistinurlerin
icinde vetistikleri tarihi kiiltiir ¢evresinin belirlenmesi esas tutuluyor. Bundan dolay1, sayin profesériin kendi
deyimi ile «Kant da, Herder de Aydinlanma devrinin kiiltiir igerigi ile sekillenmis» olduklarindan, kitapta bu
boliime dylesine 6nem veriliyor ki giris mahiyetinde olan bu kisim eserin hemen hemen dortte tigiinii kaphiyor(!)

Burada biz de «Kant ile Herder’in tarih goriislerini cksiksiz olarak sunmak iddiasinda bulunmiyan» bu
eserin daha ziyade bu girig kismu iizerinde durmak istiyoruz.

Prof. Gokberk, «Aydinlanma. Anacizgileri» baghgini tasivan bu bolimde «Ozellikle 18. Yiizyili kaphyau
bu olayin kokleri ¢ok daha gerilerdedir. Genis anlamu ile alirsak daha Ortagagin kapanmasiyla bir «Aydin-
lanma» baglamistir diyebiliriz.» diyor. Gergekte, kendisi Aydinlanmay1 bu genis anlamu ile ele almig, Renaissance
ve Reformation’la Ortagagin kapanip insan diisiincesinin autonomisine kavugmas: ve kendi aklini hig bir otorite
tammadan kendi bagina kullanmas: sonucunda kaydettigi gelisjme gidisini Aydinlanma olarak gOstermistir.
Din baskisitndan kurtulan insan aklinin hiiriyete kavugmas: elbetre onun aydinlanmasim saglamistir ve bu
bakimdan Renaissance’danberi gelisen diisiince *arihi aymi zamanda bir aydinlanma rarihidir de.

Netekim, prof. Gokberk de Renaissance’danberi olusagelen felsefenin, daha dogrusu, 17. ylizyilin Descartes,
Leibniz, Hobbes, Locke, gibi biiyiik sistemci filozoflarinin 6teden beri felsefe tarihine mallolmug baslica
diigiincelerinin bir tasvirini vermistir. Ancak sayin profesor, «Dar ve asil anlamiyla Aydinlanmanm 18. ytz-
yilda gegtigine, bu hareketin bu yiizyilda klissik formunu bulup zirvesine eristigine» kitabimn bu boliimiiniin
ayri ayr yerlerinde isaret ertigi halde, bu dar anlamdaki 18. yiizy1l Aydinlanmasinin, Kant ile Herder’i kendi
«kiiltiir igerigi» ile sekillendirmis olan bu asil Aydinlanmanin agiklanmasina girismemistir. Daha dogrusu onu,
17. yiizyildaki metafizik felsefe sistemlerine, Descartes, Leibniz sistemlerine hakim olan disiince gidisinin
bir devamu olarak goz Oniinde tutmustur.

Halbuki gergekte, 18. yiizyilin diisiince gidisi, 17. yiizyihn diisiince gidiginden ayridir. 18. yiizyila hikim
olan bilgi ideali ve bilgi metodu, aruk 17. yiizyihn bilgi ideali ve bilgi metodu degildir. Kant'la Herder'in
icinde yetismis olduklari 18. yiizyll Aydinlanamasi, Hume, Montesquieu, Condillac, Diderot, D’Alembert,
Voltaire, Rousseau, gibi sahsiyetlerin en onemli eserlerini verdikleri zaman arah@ iginde olusmusrur. Bu
¢ignin iisiat olarak tamdigi salus da, artk Descartes degil Locke ve Newton'dur.

imdi, Locke ve Newton’dan miilhem olan bu 18. yiizyil neden ozellikle Aydinlanma yiizyihidir ? 18.
yiizyll Aydinlanmasi, Prof. Gokberk’in ileri siirdiigii gibi, yalmzca «6nceki iki yiizyilin olgunlastirdifn ideal-
lerin hayatin her alanina uygulanmasi, bunlari her kese maletrmek dencmesine girisilmesi» midir ? 18. yiizyil
Aydinlanmasinin kokleri, Prof. Gokberk’in de dedigi gibi Renaissance’dadir. Bununla birlikte, 18. yiizyil
Aydinlanmasi, ilkin, gene kokleri Renaissance’da olan, ama bir bakima Renaissance’da birakilmus olan mektep
teknigini yeni bastan ele alan 17. yiizyilin biiyiik metafizik sistemlerine kars: bir reaksiyondur ki bu noktaya
eserde hig dokunulmamaktadir.

Prof. Gokberk, modern devirlerdeki Ayidinlanma ¢ign ile Antik ¢agin bir devri arasinda bir paralellik
kurarak, «Aydmnlanma ile Antik gagin belli bir devrinin rarih ve diigiinme yapis1 arasinda dikkate deger bir
benzerlik ve yakinlik vardir. Bununla, kendisine hakli olarak Grek Aydinlanmas: denilen ¢igri, I. 6. 5. yiizyilt
belirtmek istiyoruz»' diyor. Boylece, Antik Cagdaki bu Aydmlanmél qigrinin temsilcisi olan Sofistlerin belli
hocalik faaliyetlerinden ve devler anayasalar1 iizerine ileri siirdiikleri diisiincelerden soz ettikten sonra, Re-
naissance’a gegiyor. «I. 6. 5. yiizyilda ortaya ¢ikan bu kiiltiir anlayisinin hemen biitiin gizgilerini Renaissance’t
yastyan Avrupada yeniden bulacagimizas igaret ederek Hugo Grotius'un ve Hobbes'un devlet felsefelerinin
agiklanmasma girigiyor.

1 Kant ile Herder'in tarth anlayiglan, S. 12.
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Grotius’un ve Hobbes'un diisiincelerinin «devlet ve hukuk nasil meydana gelmistirs sorusunu ilk defa
ortaya koyan sofistlerin diisiincelerini andirdig1 agiktir. Netekim, Hobbes’un teorisi ile Antik Cagdaki kuvvet
nazariyesinin temsilcileri olan Thrasymakhos ve Kallikles arasinda, fertlerin tabii haklarinin korunmasina
dayanan bir s6zlesmeyi devlet felsefesine esas alan Grotius’un teorisi ile de, Antik Cagda bu sézlesme teorisini
bir mythos’a biiriiyerek ilk defa ortaya koyan Protogoras ve insanlarin devlet iginde ayni hakka sahip, tamamiyle
esit olduklarim ileri siiren Antiphon arasinda bir benzerlik vardir.

Ancak, Renaissance,’ Antik Cagin yalmiz Aydinlanma Cigrina ait olan bu diisiincelerini, yani valniz,
topluluk, devlet ve hukukla ilgili olan goriislerini degil, umumiyetle Antik diisiinceyi biitiinliigii ile her alanda
yeni bastan ele almis ve gelistirmistir. Renaissance’da yalmz bu devlet felsefesi ile ilgili gortisler degil, Effa-
tuncu qigirlar, Aristocu qigirlar vardir. Renaissance’da hem Demokritos’un ortaya koydugu anlamda bir a-
tomculuk ve ateisme, hem de yeni zamanlarin bilgi ideali ile karakteristik bir gekilde degismis olmasina rag-
men, kokleri gene Heraklit ve Stoa’ya kadar varan bir panteisme rastlanir. Nihayet Yunan felsefesinin son
devrinde oldugu gibi ilmi goriislerle tabiat iistii sihri kuvvetlerin her ikisine de yer veren mistik cereyanlar
vardir. Renaissance, Yunan diisiincesini, ilim, sanat, felsefe ve edebiyatta Yunanhlarin birakng: yerden ele
almig, ama onu, yeni zamanlarin bilgi ideali ile hem karakterisrik bir sekilde degistirmis, hem de gelistirmistir.

{lk Cag felsefesi, miimkiin felsefe sistemlerinin bir gesitliligini sunar. Birbirleri ile miicadele eden cesitli
qigirlar, materialism, idealism, septisism, dogmacism gibi birbirine zit cereyanlar, Antik devirde orraya gikip
yanyana yasarlar. Ortagagda kayibolan bu diisiince gesitlilizgi, Renaissance’la birlikte yeniden ortaya cikar.
Fikir yapist bakimindan Renaissance da tipkr i1k Cag gibi gok cesitli ve ok renkli bir goriiniis sunar. Bundan
dolay1, Renaissance’1 Prof. Gokberk’in yapug gibi yalmz 1. 6. 5. yiizyilla degil, umumiyetle Antik Cagla kar-
silastirmak daha yerinde olur.

Gergekte Renaissance’la basliyan yeni zamanlarin diisiince tarihi ig¢inde «tarih ve kiiltiir yapisi» bakimin-
dan 1. 6. 5. yiizyilla karsilastinilabilecek olan ve ona gergekten benzeyen bir tek devir vardir. Bu da Prof. Gok-
berk’in «tarih ve kiiltiir yapisini» esash bir gekilde belirtmedigi 18. yiizyildir. Felsefe tarihinde Aydinlik Cag
olarak anilan iki devir, stz konusu olan bu iki yiizyildir. Bu yiizyillara hikim olan ¢igirlarin her ikisi de, me-
tafizik bir felsefe devrinin ardindan gelir. Her iki ¢qigir icinde de kendilerinden énce gelen devrin ortaya artizn
felsefe meseleleri bir yana birakilir. Daha ziyade, zamanin siyasi ve sosyal meseleleri ile terbiye ve kiiltiir ko-
nular1 ele alinir.

Yunan Aydinlanmasimin temsilcisi olan sofistler, kendilerinden once gelen ve hakikate ulasmayr hedef
edinen felsefe mekteplerinin, Heraklit'in, Eleahlarin, Fisagorcularin kendi aralarinda birlikli bir anlayisa
ulasamadiklarini, biitiin bu felsefe mekteplerinin en énemli nokrtalarda, yalmz, birbirinin zidd: olan gériislere
vardiklarin1 goz Oniinde tutarak, hakikat: aragtirmaktan vaz geg¢mis, ancak, insanlar i¢in faydah ve gerekli
bilgiler edinmekle yetinmeyi kendileri i¢in prensip edinmislerdi. Gergekten sofistler, her seyden 6nce insan
konusunu ele aliyor, insanlik diinyasi, insanlik toplulugu ile ilgileniyor ve bu diinvaya faydali olmay: kendi-
lerine hedef ediniyorlardi.

Imdi, 18. yiizyil Aydinlanmasi, bu ¢igrin ilk kaynag olan Ingiliz Aydinlanmas: ile ona en kesin ve en
baskin formunu kazamndiran Fransiz Aydinlanmas: da, tipk: eski Yunan diinyasindaki Avdinlanma ¢ign gibi,
hakikat pesinde kosmakran vaz gec¢mis, kendisinden oénceki viizyilin Descartes felsefesinden miilhem olan
metafizik sistemlerinden yiiz gevirerek, memleket meselelerini ele almis, topluluk, devlet ve vatandas konular:
ile daha yakindan, daha igten ilgilenmistir. Netekim, Prof. Gékberk de, Locke un felsefesinin agiklanmasina
girisirken bu hakikate su ciimlelerle isaret ediyor. «18. yiizy1l Aydinlanmas:1 da Grek Aydinlanmas: gibi bir
Subjekte doniistiir. Sonuncusu gibi, ilki de metafizik-kozmolojik bir devreyi arkada birakmusti. Simdi artik
Kosmos problemi degil, insan problemi diisiincenin kendisine véneldigi baslhica konudur. Yalniz bu sorular
bundan 6nceki yilizyilda oldugu gibi metafizik agidan ele alinmazlar. Her tiirlii metafizik spekiilationdan kagilir
Bunun yerine deneme ve gozleme dayamilmak istenir®. Ancak, sayin Profesor, bu ciimlelerle dokundugu
hakikat1 daha sonra «Descartes’in anladigi manadaki rationalisma» biitiin 18. yilizyil Aydinlanmasimin hikim
ruhu olmustur.»® cilimlesi ve daha sonra gosterecegimiz gibi dzellikle Aydinlanma felsefesinin agiklanmasinda
tuttugu vyol ile gene kendisi nakzemistir.

Prof. Gokberk, Aydinlanmanin ilk yatagmin Ingiltere olduguna ve bu hareketin yayilma sirasi ile geligtigi
{i¢ biiyiik Bat1 memleketinde, yani Ingil*ere, Fransa ve Almanyada bu milletlerin milli dzelliklerine gore degisik
formlar kazandigina isaret ettikten sonra, Ingiliz Aydinlanmasimin agiklanmasina su ciimlelerle baghyor: «Ay-
dinlanmanin Ingiliz formu ile bu ¢igrin rationalist ¢izgisi yaninda bir de denemeci bir kolu oldugunu gorii-
yoruz.» (?)

¢ Kant ile Herder'in tarih anlayiglari, S. 31.
8 Aym eser, S. 42.
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Aydinlanmanin Ingiliz formu, gercekte onun denemeciligidir. 1688 devriminden sonra bu devrimin sag-
ladig1 hiir atmosfer i¢inde gelismis olan bu ¢igr1, bir yandan, liberal devler anayasasi ve kuvvetlerin boéliinmesi
hakkinda ileri siirdiigii diisiinceler, dteyandan rarioanlist kara Avrupas: felsefesine, 6zellikle Descartes felse-
fesine kars: giristigi kalem catigmas: ve sistemli bir sekilde ifade ettigi empirismi ile dogrudan dogruya Locke
agmustir. Netekim, Prof. Gokberk de yukanya aldigimiz climlesinin arkasindan Locke felsefesinin agiklan-
masina girismistir.,

Ingiliz Aydinlanmasinin empirisminden bagka diger bir karakreristik sifat1 da Prof. Gékberk’in de sbziinii
ettigi deismi, yani dini biitiin sirlarindan ayiklayip akilla aydinlatmak isteyen saf bir din anléyxsxdxr. Locke
da bir bakima, ger¢ek hiristivanligy *am bir akil dini haline getirmek isteyen bir deisttir. Ancak, Locke’un
yamnda biitiin 18. ylzyi1l Aydinlanmasina tesir eden, bu ¢igrin bilgi idealini ve bilgi metodunu kesin bir sekilde
belirliyen diger bir Ingiliz diisiiniiri daha vardir ki bu da Prof. Gokberk’in hig soziinii etmedigi Isaac Newton’dur.

Prof. Gokberk, Ingiliz, Fransiz, Alman Aydinlanmalarimin karakterlerini gizerken «Ingiliz Aydinlanmas:
aenemecidir. Fransiz Aydinlanmasi rationalist matematikrir, Alman Avdinlanmas1 ise rationalist bir kilik
aitnda Alman mistisisminin kalintilarini tasirs*  fikirlerini ileri siiriiyor. Sonra, ilk kaynagm Ingiltere’de
bulan Aydinlanmanin, «Locke’un formiilledigi sekli ile Ingiltere’den 6teki memleketlere, bu arada ilk olarak
Fransa’ya gogettigini» bu gé¢iin de Voltaire ve Monfesquicu’nun araciligr ile oldugunu séylivor. Ama ram da
bu noktada dokundugu tarihi hakikat1 gene burada birakarak hemen bir yiizyil gerileyiveriyor ve Fransiz Ay-
dinlanmasi olarak bize Descartes felsefesini sunuyor. Sonra da Descartes anlamindaki «rationalismasmn biitiin
18. yiizyilin hikim ruhu oldugunu ileri siiriivor.

Oysaki, Voltaire ve Montesquieu voluyla Ingiltereden Fransa'va aktarilan Aydinlanma, Locke ve Newton’un
Descartes’a karg1 agmig oldugu savagi burada da siirdiirmiis ve bu yiizyihn (18) basinda hemen hemen biitiin
Avrupa’min dgretim sistemine hikim olan Descartes’a ortodokslugun ortadan kalkmasina biiyiik 6lgiide yar-
dim etmistir.®

Locke’un Descartes felsefesine kars: giristigi kalem c¢atismas:t her seyden dnce, dogustan kavramlara
voneliyordu. Locke, Descartes’in ve Descartes’in ardindan gidenlerin kabul ettigi gibi, 6yle her insanin zih-
ninde bagtandberi, her tiirlii denemeden 6nce, apagik bir sekilde mevcut olan ve her kesin bilginin temelini
meydana getiren dogugtan kavramlarin varhg reddediyor ve her gesit bilginin tek kaynaginin tecriibe ol-
dugunu ileri siiriiyordu. Ama, Lockeun zihnimizdeki kavramlarin duyularla elde edilen tecriibe verilerinin
birbirine baglanmasindan meydana geldigini ileri siiren bu gorisii, her seyden énce, <hypotheses non fingo»
diisturuyla Descarres’cilara kars1 savas agan ve yalmz deneme ve gozlem sonuucunda elde edilmis olan seyleri
dogrulayan Newton’un ortiya koymus oldugu kaide ile uyusmasi sayesinde kuvvet kazanmis ve Aydinlanmanin
hikim ruhu olmugstu. Deseartes’ct mekanik «fictionlary reddeden Newton igin gergek bilginin ii¢ kaynag
vardi. Deneme ve gozlem, olgii, hesap. Descartes, agiklamalarinda agiklayacag olgu hakkinda dogrudan dog-
ruya akilla kavranilacak hadsi bir kavramdan hareket ederek, olgunun keyfiyetlerini bu kavrama gére tasar-
larken, Newton son hiikmii deneme ve endiktiyona birakiyor, tabii olgular hakkinda her bilginin kesin bir
gizleme dayanmasi, sonra da ol¢ii ve hesaplarla yorumlanmas: gerektigini gosteriyordu.

Voltaire, Newton’un prensiplerini herkesin anlayabilecegi bir sekinde yorumlayip yaydigi «Eléments
de la'philosophie de Newton» adli eserinin ikinci bolimiinde «Fizik, maddenin duyularla elde edilen verilerinden
kalkarak, diisiince ile gekim gibi yeni sifatlarini kesfetmektir» derken 18. yiizyilin bilgi anlayisimi da agik bir
sekilde belirtmis oluyordu. Netekim, bu yiizyilin ikinci yarisinin sonlarina dogru en onemli eserlerini veren
Kant da, bilginin ancak tecriibe ile diisiincenin birlikte ¢alismasi sonucunda dogdugunu gosterecek ve bu
goriigiin felsefi temellerini verecektir.

Su halde, Voltaire ve Montesquieu yoluyla Ingiltereden Fransaya aktarilan Aydinlanma ruhu bir yiizy1
evveline ait olan Descartes felsefesi ile agiklanamaz. Tersine, bu yeni Aydinlanma ruhu Avrupa’ya Ingiliz
Aydinlanmasinin esaslarini, empirismi, deismi, ve Newton’a dayanan yeni rabiat felsefesini dverek yayarken,
Descartes” da yererek Descartes’cilligin tesirlerinin silinmesini saglar®. Prof. Gokberk’in de «Fransa’da tipik

Aydinlanma kiiltiiriiniin en biiyiik temsilcisi»” olarak kabul ettigi Voltaire, «Le Philosophe Ignorant» da, ta
Antik Cagdan beri kurulmus olan gesitli felsefe sistemleri iginden gectikten, felsefe ve metafizige yabana

olan o keskin positif «esprivsi ile, Descartes, Spinoza, Leibniz’in felsefi diistinceleri ile kiyasiya eglendikten

4 Aym eser, S. 30.

% Aslinda Locke’un iin ve tesiri kara Avrupasina Voltaire’den 6nce de yayilmis bir halde idi. Voltaire,
bu tesiri biisbiitiin kuvvetlendirdi ve siirekli kildi. Bk, Emile Brehier, La philosophie moderne, Diffusions des
idees de Locke.

¢ Bk. Voltaire, Lettres philosophiques, Lettres XIII. sur M. Locke; L.XIV. sur Descartes et Newton,
" Kant ile Herder, S. 63.
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sonra, gergek bilgiyi ve sagduyu felsefesini «sage» dive adlandirdign Locke’un sisteminde bulur. Bu viizyihin
tnlii Fransiz bilginleri tarafindan gikanlan ve Aydinlanmac: diisiincelerle Aydinlanmaci diinya goriisiinii
diinyanin dort bir yanina yaymak maksadimi giiden meshur ansiklopedinin redaktérii ve en yetkili sozciisii
olan D’Alambert. bu ansiklopediye yazdigi onsoziinde «Discours Préliminaire sur L’Encyclopediessinde,
Locke ve Newton'dan kalkar, sonunda da agiktan agiga bir postivisme varir. D’Alembert, bu 6nsdziinde,
insanligin diistince diinyasina ilkin teologinin hikim oldugunu, sonra teologinin yerini felsefenin almis ol-
dugunu, nihayet, felsefe devrinin de kapanip bunun yerine bir ilim devrinin gectigini kabul eder. Bu suretle
0, simdiden August Comte positivisminin esaslarini ¢izmis olur. Ana eseri olan «Elements de la Philosophies-
sinde de, 18. yiizyilin miispet ilimler yiizyili oldugunu belirler ve felsefenin bir takim hayallerin «vision»larin-ki
bununla bir 6nceki yiizythn metafizik sisitemleri kast edilir — degil miispet olgularin ilmi olmasi gerektigi
diisiincesini savunur,

Boylece, Voltaire’in araciligs ile Fransa’ya giren Ingiliz empirismi bir yandan D’Alembert’de posivitisme
dogru gelisirken, 6teyandan Condillac’da tam bir sansualisme’e ulasir ve bundan kalkan Cabanis, Helvetius,
Holbach, De la Metrie gibi 18. yiizyil diisiiniirleri ile ansiklopedistler de tam bir materialisme varirlar. Imdi,
valmz bu sonuncular iizerinde, Descartesin ama yalmiz maddi cevher anlayisinin ve mekanist goriisiiniin
tesirleri oldugu ileri siiriilebilir.

Goriildiigi gibi, 18. ylizyil Fransiz Aydinlanmasi, bu ylizvilin Aydinlanmact diistiniirlerinde Descartes
felsefesi istikametinde gelismekten uzakur. Descartes felsefesinin anlatilmasi ile 18. yiizyil Fransiz Aydin-
lanmasi agiklanmis olamiyacag: gibi «Descartes anlamindaki rationalismamn bu devrin hakim ruhu oldugunu»
soylemek de dogru degildir.

Gergi, 17. yiizyil gibi 18. yiizyil da akile1 rationalist bir yiizyildir. Bununla birlikte, Descartes tesirinin
hikim oldugu 17. yizyil akilahg ile miispet ilimlerin hikim oldugu 18. yiizyilin akilaihigr da bir degildir.
Belki Romantism’in yahut da Historism’in tarihini inceleyen bir eser, bu yiizyillan akiler yiizyillar olarak
adlandirip gegebilir. Ama, Aydinlanmanin incelenmesini esas alan bir aragtirmada, her seyden 6nce, 17. yiiz-
yilin metafizik sistemlerinin akil anlayist ile Newton'un bilgi idealinin hikim oldugu 18. yiizyilin akil anlayis
arasindaki ayrilik iizerinde durulmasi gerekir.

18. yiizyilin akileih@ koklerini Galilei’de bulan ve Newton’da yetkinligine varan belli bir akiler metoda
¢oziim ve bilesim metoduna «resolutif, compositifs metoda dayamir. Gergi, bir objeyi yanligsiz, dogru, agik
ve segik bir sekilde bilmenin onu en son unsurlarina ayirmakla miimkiin oldugunu kabul eden Descartes’in
bilgi ideali de, aslinda Renaissance’da temelleri aulan modern tabiat ilminin ortiya koydugu bu bilgi metoduna
uygundur. Ancak, Descartes, bilgideki bu agiklik ve secikligi, her vakit, aklin sezgi yoluyla kavradig: ilk pren-
siplerde bulur, bilgideki dogruluk ve giivenliligi de, mahs akilda kaynagini bulan bu ilk prensipler lizerine
temellendirirken, 18. yiizyil, bu akilar metodu, her vakit, deneme ve gozleme elverisli olan olgulara uygular.
Maddi diinvanin birbirleri iizerinde gekici tesirlerde bulunan kigticiik pargaciklardan, atomlardan meydana
geldigini kabul eden Newton fiziginin bilgi anlayis: ile biisbiitiin kuvvet kazanmig olan bu metodu, tipk: tabiat
ilminde oldugu gibi, manevi diinyaya, insanhk ve topluluk alanina da uygular. Netekim, Locke da onu insan
suuruna uygulams, insan guurunu ilkin en basit unsurlarina ayirip, sonra bu unsurlan s6z konusu clan metoda
gore yeni bastan birlestirmek istemisri. Bu bakimdan 18. yiizyil Aydinlanmacilarindan Hume da Locke’un
izinde gitmis, O da suuru en son béliimlerine ayirip, sonra bu béliimlerle biitiin arasindaki miinasebeti mey-
dana ¢ikarmak istemisti. Hattd Hume, suurun son béliimleri arasinda, tipki cisimler arasinda oldugu gibi bir
cekim kuvveti oldugunu da kabul etmis ve bu suretle cisimler diinyasindaki gekim kanunu ile tasavvurlar
arasindaki ¢agrisim kanunu karsilastirmusits. Ancak, 18. yilzyil, bu ¢bziim ve bilesim metoduyla olgularm
degismiyen prensiplerini, yani onlanin diizen ve kanunlarim aragtinrken her vakit, deneme ve goézlemden
kalkar. 18. yiizyil igin akil, yalmiz deneme ve gozleme dayanarak dogru bilgilere ulagir.

17. yiizythn Descartes’in tesiri altinda gelisen ve felsefelerine biraz da teoloji kanigtirmug olan biiyiik me-
tafizik sistemleri, Spinoza, Leibniz ve Malbranche sistemleri, akilda tanrica bir kuvvet bulurlar. Bu tanrica
kuvvetin sezgi yoluyla kavradig bilgiler, kendilerinden her vakit deduktion yoluyla bir takim sonuglara vari-
labilecek ilk hakikatlerdir. 17. yiizyil, aklin mutlak hakikatleri geometrik bir ag¢iklik ve segiklikle kavriyabile-
cegine inamir. Matematik ve geometri metodunu kendine oraek olarak alir. Akilla elde edilecek ilk hakikatin
1s1gmm1, ondan tiiretilecek dteki hilkiimlere de sagabilecegine inamir.

Boylece, 17. yiizyil, deduktif hareket eder, yiiksek bir varliktan, bir prensipten hareket ederek «exakty
bir fikir sistemi kurmaya cahsitken, deneme ve gozleme dayanan ilimleri savsar. Yalmz, akilla kurulabilen
ilimlere ragbet eder, Halbuki 18. yiizyil igin kendiliginden dogru olan hig bir prensip yoktur. Prensip sonradan
tiiretilen seydir. Dogru bir hareket noktasin bu sekildeki prensipler degil, yalmz deneme ve gozlem verebilir.
Bunun igin 18. yiizyll, ilkin olgulardan ve verilerden kalkarak prensiplere ulasmaga calsir.
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17. yiizyilin sistematik deduktionlarini bir yana birakan 18. yiizyil igin 6rnek metot, devrinin fiziginin
vani Newton’a dayanan fizigin bilgi metodudur. Gergekten, Aydinlanma, Newton’un yalmz tabiat ilimleri
igin degil, felsefe igin de degigmez ve siirekli kaideler koymus olduguna inanir. Aydinlanmac digiiniirlerin
Newton’a verdikleri sonsuz deger de, her geyden 6nce bu inan lizerine dayanir. Bundan boyle, felsefe meto-
dunu Descartesin «Discours de la Methoderu degil, Newton’un «Regulae Philosophandiessi belirler. D’A-
lembert’in yukarda séz konusu olan «Discourssunda, Voltaire’in «Traité de Metaphysqiuerinde esas itibariyle
aym fikir, yani gergek felsefe metodunun Newton’un tabiat bilgisine uyguladigs metot oldugu diislincesi ha-
kimdir. Gergekte, Kant’in savundugu diisiince de budur.

Hal boyle iken, Prof. Gokberk'in dedigi gibi «kendisinde tasidigi bilgiler ile alemin baglantilarimt kav-

niyabilen»® Descartes akilailiginin, sekil degigtirmeden, biitiin «18. yiizyil Aydinlanmasimin hikim ruhu ol-
dugunu sodylemek tarihi hakikate hi¢ uymiyan indi bir hilkme varmak demektir. Kant ve Herder’in tarihi
kiiltiir ¢evresini belirlemek gayesivle Aydinlanma felsefesinin incelenmesine girisen Prof. Gokberk, bu dii-
suniirlerin i¢inde yetigtigi 18. yiizyil Aydinlanmasina asil ruhunu agilayan Newton’dan hig¢ s6z etmeden, yalmz
Locke’un felsefesini agiklamak, hele sonradan, Fransiz Aydinlanmasi olarak da, Descartes felsefesini anlat-
makla, bu yiizyila hikim olan ¢1gr1 «Kant’in da, Herder’in de iginde yetistikleri «Aydinlanma devrini» agikla-
mamug ve bu digiintirleri «Sekillendiren kiiltiir igerigini» gerektigi sekilde belirtmemistir.
Kaldiki, Kant felsefesini olusturan tesirler gz éniinde tutulursa, bu distniirleri sekillendiren «kiiltiir igerigi
hig bir kars1 koymiya yer birakmiyacak sekilde kendiliginden belirmektedir. Felsefe ile ugrasanlar, 6tedenberi
Kantin fikirlerinin dort esash tesir altinda gelistigini bilirler. Leibniz-Wolf felsefesi, Newton fizigi, David
Hume, Jean Jacqes Rousseau. Ilk formasionunu Alman Mektep felsefesi olan Leibniz-Wolf felsefesinden
kazanan Kant, daha sonralar1 Newton fiziginin atesli bir taraftar1 olmus ve Leibniz-Wolf felsefesi ile Newton
fiziginin esaslarim birlestirmek denemesine girigmistir. Ama bundan sonra, 18. yiizy1l Ingiliz Aydinlanma-
simin en O6nemli temsilcilerinden biri olan David Hume’un tesiriyle, Leibniz-Wolf felsefesinden uzaklagmig-
ve kendi sistemini kurma yoluna girmistir. Bu felsefe ise bir yandan geometri ve matematigi, 6te yandan
Newton’da kemaline varan modern tabiat ilmini sarsilmaz temeller lizerine oturtmay: hedef edinen bir bilgi
teorisidir. Nihayet Kant, ahlik ve din felsefesi ile tarih anlayiginda da 18. yiizyil Fransiz Aydinlanmacilarindan
Rousseau’nun tesirlerini tagir.

Fransiz Aydinlanmasi olarak bize Descartes felsefesini sunan Prof. Gokberk, Descartes rationalisminin
biitiin 18. yiizyila hikim oldugu iddias: ile bu boéliimii bitirdikten sonra, Alman aydinlanmasma gegiyor ve
Alman Aydinlnamas: olarak da Leibniz ve Wolf felsefelerinin agiklanmasina girisiyor. En sonunda da, Wolf’un
mantik samaciligimin miispet tesirlerine isaret ederek «18. yiizyihn sonlarina dogru biiyiik yaraticr devrine
giren Alman kiiltiirii, gegirmis oldugu bu mantik egitimi sayesinde karsisina ¢ikan bir yigin diisiinceyi yugu-
rabilmek giiciinii kendisinde bulabilmistir.» satrlariyla da bu boliimii tamambiyor.

- Fransiz Aydinlanmasi, Ingiltereden gog eden Aydinlanmaci diisiinceleri benimseyerek dogrudan dogruya
bu diisiincelerin *esiri alrinda gelisir. Ik kaynaklari Ingiltere’de olan bu diigiincelerin her yana yayilmasim da
Fransiz Aydmlanmas: saglar. Bu hareket, Ingiltere’de, 1688 devriminden sonra gelisen diisiincelerin tesiri
ile her gesit otoriteye, gelenege pesin hiikmlere savag agar. Fransiz Aydinlanmas: bir bakima, biiyiikk halk
kitlelerini kigkirtan yikici bir hareker olarak da gbz 6ntinde tutulabilir,

Halbuki Almanya, béyle hareketli kigkirtici bir Aydinlanma ¢igr1 idrak etmemigtir. Alman Aydinlanmas:
daha ziyade, Alman felsefesinin kendine 6z olan karakterini tasir. Alman felsefesine de bu hususiyetini veren,
Prof. Gokberk’in dedigi gibi «Ona sistemli bir yaraticihk igin gerekli glicli kazandiran Leibniz olmustur.»
Bundan dolayi, Alman Aydinlanmacilarimin baginda Leibniz’in tiniversal diiglince tarzimin ve kuvvetli sahsi-
yetinin biiyiik bir yer aldigimidan hig bir sekilde siiphe edilemez. Bununla birlikte Alman felsefesi, Prof. Gok-
berk’in sdziinii ettigi giiciine, yani karsisina ¢ikan bir yigin malzemeyi yugurabilmek giiciine Kant’da ulag-
mugtir. Kant'in sistemninde, bir yandan biitiin Aydinlanma goriisii en tam ve en olgun ifadesini bulurken,
ote yandan, bir bakima bu dusiinceler, daha 6nceki yiizyihin diisiinceleri ile uzlagtirilir. Rarionalismle empirism
arasindaki en iyi sentezi bu felsefe verir. 18. ylizyil Aydinlanmaci diigliniirlerinin yiiz ¢evirdikleri metafizige
karst en zorlu savasi da gene Kant agar ve «Metafizigin bir ilim olarak varliginn reddeder.

Baylece, Kant sistemi, biitiin Aydinlanma gigrimin Ingiliz ve Fransiz Aydinlanmacilar: ile Alrsn  Aydin-
lanmasinin diisiinceleri iginde gelisir, bu ¢igrin kiltiir muhtevas: ile sekillenir. Kant, kendi orijinal felsefesini
bu temel iizerine kurarken, biitiin bu Aydinlanmaci diistinceler arasinda da en uyumlu uzlagsmayi verir. Bundan
dolayi, Aydinlanmay: inceleyen «Bu kendi igine kapali devrin kurulus prensiplerini bulup 6rgiisiinii anlamak
isteyen» bir aragtirmanin Kant'in 6zellikle kendisini savsamamast gerekir. Halbuki Prof. Gokberk, yeni zaman

$ Kant ile Herder, S. 42.
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felsefe tarihi i¢inde Aydinlanma felsefesi ile dogrudan dogruva ilgisi olmiyan baslica felsefe sistemlerinden
stz ettigi halde, asil Aydinlanma kiiltiirii iginden geligmis ve sonra da bu devrin kapanmasinda rol oynamis
olan Kant’in felsefesinden stz etmiyor. Oysaki kendi eseri de «Kant ile Herder’in tarih anlayislari» adini tagiyor.

Aydinlanmanin ana gizgilerini yukarda gordiigiimiiz sekilde agikliyan Prof. Gokberk, bu bahs iginde
ikinci bir boliim olarak, Aydinlanmanin tarih felsefesini ele alivor. Ancak, asil konuya girmeden 6nce gene
+arih felsefesinin bir tarihini ¢iziyor. Tarih suurunun ilk defa hiristiyanlikla birlikte meydana ¢iktigina igaret
ederck Augustinus’un, Aquino’lu Thomas'in tarih anlayislar iizerinde duruyor. Bununla birlikte, «18. yiizyil,
gergekte modern anlamdaki tarih felsefesini ilk olarak gelistiren» devir oldugundan bu bolimde gercekten,
18. yiizyilin yani ilk bolimde hi¢ dokunmadan gegtigi bu asil anlamdaki aydinlanmann tarih anlayisini da
ele aliyor. Aydinlanmanin rarihde kullandigi tenkitci metotdan, akhn giiciine ve ilerlemiye karst duydugu
inandan sbéz ediyor. Bu arada zorunlukla, «akil dlgiileri ile tarih gergegine yaklagan» Voltaire’in tarih felsefesi
iizerinde de duruyor,

Aydinlanmay1 sekillendiren diisiincelerin bu ¢igrin tarih anlayigini da belirledigine isaret eden Prof. Gok-
berk, bu boéliimiin bir yerinde hakl olarak «Aydinlanmadaki rationalisma, tabiat biliminin ve 6zellikle de me-
kanigin elinde biiylimiistii. Bu tabiat biliminde ise tek olgu, sadece tiimel kanunun bir niishasidir.» fikirlerini
ilesi siiriiyor. Netekim, yukarda biz de, Aydinlanmadaki «rationalismarnin Galilei’den beri gelisip Newton’da
vetkinligine erisen modern tabiat ilminin bilgi ideali ile belirlenmis bir «rationalisma» oldugunu gostermiye
galistik. Bu ise de Aydinlanmanin ana ¢izgilerini belirlerken, Descarres anlamindaki «rationalismarnin biitiin
18. yiizyilin  hikim ruhu oldugunu ileri siiren ve 18. yiizy1l Aydinlanmasini 17. yiizyil rationalisminin bir de-
rami olarak anlamak isteyen Prof. Gékberk’e kars giristik. Daha énceden de isaret ettigimiz gibi, 17. yiizyihn
rationalist sistemleri, Renaissance’da birakilmis olan mektep teknigini yeni bagtan ele almuglar, i¢ine biraz da
teoloji karistirdiklar: biiyiik metafizik sistemler meydina getirmislerdi. 18. yiizyil ise, her seyden once, bu
gesit sistemlerden yiiz ¢evirmis, modern tabiat ilminin sistematik diisiince tarzini genelleme yolunu tutarak,
felsefeye de ilmi zihniyeti sokmak istemisti.

Iste 18. yiizyihn tarih felsefesi de her seyden tnce, bu yeni metod ideali, yeni modern tabiat ilminin bilgi
metodu ile belirlenir. Tabiat ilmi kendi metodunu umumilikle, cinsle belirler. Tabiat ilmi icin tek tek objeler
ancak umumi bir cinsin érnegi olarak énemlidirler. Tabiat ilminin hedefi, objeleri her vakit, umumi kavramlar
ve umumi kanunlar altinda roplamaktir, Iste Aydinlanmanm tarih felsefesinde «tipik degerlemelere gok kag-
masiny onun yalniz «tiimel kavramlara deger veren rationalismaspni ancak bu devre hikim olan bilgi metdou
ile agikliyabiliriz. Netekim, Prof. Gokberk de ilk boliimde hi¢ dokunmadan gegtigi 18. yiizyill Aydinlanmasinin
bilgi idealine ve bilgi metoduna bu béliimde yukariya aldigimuiz ciimlelerle zaman zaman dokunmak zorunda
kaliyor. 1lkin hi¢ bir ayrilik gozetmedigi 17. yiizyilla 18. yiizy1l arasindaki ayriliga da gene bu béliimde su sa-
tirlarla isaret ediyor. «Leibniz’in tarih anlayisi, metafizik sisteminin bir parcas: idi. 18. yiizyil ise metafizikten
uzaklasir, daha ¢ok insamin ve hayatin gergegine yaklasir.» Oysaki Aydinlanmanin ana ¢izgilerini gizerken,
ilk boliimde, Descartes ve Leibniz sistemlerini Aydinlanma felsefesi olarak sunan da gene kendisi idi. Prof.
Gokberk, asil anlamldaki Aydinlanma felsefesini agiklamadan bu ¢igrin tarih felsefesinin agiklanmasina girig-
mekle boyle bir gelismeye diisiiyor ve esere giris mahiyetinde olan bu iki boliim arasinda da bir baglant1 ku-
rulamiyor.

Gergekte, Aydinlanmanin tarih felsefesi de Newton tabiat felsefesinin prensipleri ile belirlenmistir. Ay-
dinlanma bu yiizden, tarihi olgular1 kendi fertlilikleri, kendi bir kerelikleri iginde inceliyecek yerde, umumi
kavramlar ve kanunlar altinda toplamiya girismis, boylece, tabiat ilmi metodunu kiltiir ilimleri ve tarih ala-
nna da uygulamay: denemistir. Tabiat ilimleri ile manevi ilimlerin daha birbirinden ayrilmadigi bu devirde
tabiat kavramu tarihi de igine alan bir kavram olarak géz oniinde tutulmustur.

Voltaire, Newton’un «tabiat her yanda aymidir» diisturunu kabul ettigi i¢indir ki, tabiatta oldugu gibi
tarihde de degismiyen bir prensip ve diizen arar. Bu maksatla da tarihi olgular i¢inde rastgele ve siireksiz
olanla siirekli ve zorunlu olam birbirinden ayirmuiya ¢alisir. Iste, tarihde umumi kavramlar ve umumi kanunlar
altinda toplanilabilecek olan olgular, kaynaklarimi insan aklinda bulan bu siirekli ve zorunlu olgulardir. Nasil
cekim kanunu biitiin yildizlar, ve biitiin cisimler diinyasinda ayni sekilde tesir ediyorsa, insanhga 6z olan bir
esas prensip de bizce bilinen biitiin uluslarda ve biiriin insanlarda ayn: sekilde goriiniir (Le Philosophe ignorant).
Tanr tarafindan, biitiin insanlarin yiiregine serpilmis olan ve «haksizlik yapmamakrtan» ibaret olan bu prensip,
bu tabii adalet kavrami, insan akhnin gelismesinin belli bir safhasinda kendini gosterir. Iste, Voltaire’e gore,
«akla uygun olan devirler» bu prensibin agik ve segik bir gekilde belirip dogru bir surette yorumlandig: devir-
lerdir. «Akla aykir1 olan devirler» ise aklin bulanip kararak bu prensipleri yanls bir sekilde yorumlayip yanhs
bir sekilde uyguladig: devirlerdir. Boylece, her alanda Newton’un orfiya koydugu kaidelere gore hareket eden
Aydinlanma, tabii olgularin incelenmesinde de gene bu &érnege gore hareket etmekle onlari, kendi fertlilikleri,
kendi bir kerelikleri ve kendi ozellikleri i¢inde kavriyamamus ve bu anlamda bir tarih sevgisine ulagamamigtir,
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Prof. Gokberk, Aydinlanmanin tarih felsefesi adim tagiyan bu boliimiin sonunda «Aydinlanmanin radikal
bir kiilriir tenkitcisi «olarak ele aldig1 Rousseau’dan da soz ediyor ve Rousseau’nun tenkitlerinin bu devir iize-
rinde uyandirdig: derin tesirlere isaret ediyor. Prof. Gokberk, Rousseau’nun, tabii hali 5ziip medeni hali yerdigi
ilk «discoursrundaki «Discours sur les sciences et les artss diisiincelerle, musavatsizligin ve insanlgin s0ysuz-
lagmasinin bashica sebebinin miilkiyet oldugunu ileri siiren ikinci «Discoursundaki «Discours sur l'origine
et les fondements de I'inegalité parmis les hommes» diislinceleri anlatiyor ve Rousseau’nun «Tarihin bundan
sonra dogru bir yolda yiiriimesi isteniyorsa, tabiata dénmeli, yani sthharli ve tabiata uygun bir diizen kurmahdirs
diisiincesini savundugunu ileri siiriiyor. Prof. Gokberk, bu tabiata donmeli sozunl degigik harflerle yazarak
bunun istiinde ayrica durdugunu da belirtiyor.

Ancak, bu tabiata doniisle ne kasdedildigini, Rousseau’nun sthhatli ve tabiata uygun bir diizenle neyi
anlarmak istedigini agiklamiyor. Rousseau’nun insanhigin mutlulugunu ve hiirrivetini sagliyacak insan tabia-
arna uygun, sthhatli bir diizen kurulmasini istedigini hep biliriz. Bununla birlikte Rousseau, bu sihhatli ve
tabiata uygun diizenin, ilk Discours’unda 6gmiis oldugu tabiat hali oldugunu da séylemek isremez. O, daha
ikinci Discours’unda, medeni hali birakip tabiat haline dénemiyecegimize «beser tabiatinin gerilemiyecegines
isaret ederck, medeni hal ile tabii hal arasinda asiimasina imkéan olmiyan araliklar bulundugunu, medeni insan
ile tabii insanin kokten, biitiin temayiil ve duygulan bakirindan birbirlerinden ayrildigint belirtir, Rousseau,
Aydinlanmay: sadece tenkit etmis bir diisiiniir degildir. Kendisi de bu qigir iginde en gok tesir etmis tipik bir
Aydinlanmacidir. Aydinlanmac: Rousseau ise, tam da Aydilanma metoduna gore igledigi «Contrat Socialvinde
goruniir. Rousseau, insan tabiatina uygun sthhatli bir diizenin ne gesit bir diizen oldugunu anlartig1 bu eserinin
uclncii kitabinda, medeni hal ile tabii hal arasinda bir karsilastirma yapar ve medeni insanin, tabii durumda
elde edecegi faydalardan daha biiyiiklerine kavustuguna, fikirlerinin gelisip, duygularinin asillestigine, zekas:
gelismemis bilgisiz bir yaratiktan, akilli bir varlik, bir insan meydana geldigine isaret ederck, medeni halin
durmadan 6giilmesi gercktigini de belirtir. Rousseau, medeni durumun insana sagladig: yiiceligi, onun insanin
manevi degerlerini olusturmasinda bulur.

Rousseau’nun «Contrat sociali, Aydinlanma ¢igr1 icinde, devlet felsefesi iizerine en son sbzii soylemis
ve bu devir iizerinde en derin resirleri uyandirmig bir eserdir. Prof. Gokberk de Rousseau’nun «lerlemeyi
dis maddi kiiltiirde degil de, insanin i degerlerinde bulmak istemesi tarihin manasini yorumlafnada yeni
bir ¢igir agrustir. Netekim, ondan sonra Kant da, tarihi insanhigin boyuna olgunlagan bir hak idesini gergek-
lestirmesi diye gorecektin® diisiinceleri ile bu noktaya dokunuyor,

Gergekren Rousseau, ilk iki Discoirs’undaki tenkitleri ile yikrig1 topluluk diizeninin yeni basran ne gekilde
kurulabilecegini «Contrat Socialiinde anlatir, Bu insan akliyla kurulmus, i¢inde hak ve hiirivetin yeter derecede
gergeklestirilmis olugu ideal bir devlet diizenidir. Netekim, Kantda tarihin idesini belirlerken Prof. Gékberk’in
dedigi gibi, insan nevinin gelismesini, aklin kilavuzlugu ile kurulacak ideal bir topluluk ve diinya diizenine
dogru ilerleme olarak goriir. «Bu gelismede insan tabiata bagli olmaktan git gide kurtulup kendisinin kurdugu
bir diinya igine yerlesmektedir. Insanin boyuna ¢ogalan bu hiriyetinin son duragi, hem devlet ginde, hem de
uluslar arasinda gergeklesecek olan hak diizenidir.»'?

Kantin tarih felsefesinde Rousseau’nun Contrat social’inden miilhem oldugu agikur, Boyle olunca, bu
tarih felsefesini olusturan devrin «kurulus ilkeleriniv, diigiince vapisimt kavramak isteyen bir arastirmanin,
Hobbes’un, Grotius'un, Locke’un devlet felsefesi ile ilgili distincelerinden ¢ok, bu devir iizerinde en derin
tesiri uyandirmug olan Rousseau’nun diistinceleri iizerinde durmasi lazim gelirdi. Gergi, Rousseau’nun Contrat
Social’i de, bir 6nceki yiizyila ait olan bu disiiniirlerin devlet felsefesi iizerine ileri stirdiikleri diigiincelerin
orijinal bir sentezidir. Ama, 56z konusu olan tesir Rousseau’nun tesiri olduguna ve Kant’in bu tesire olan
baghligi da bu kadar agik bir gekilde belirdigine gore, bu devir i¢inde, Rousseau’nun asil Kant icin hareket
noktast olan diigincelerinin ele alinip incelenmesi gerekirdi.

Halbuki, Aydinlanma ¢igr1 iginde Rousseau’nun Contrat Social’inin, ayrica, bir bagka agidan daha dnemle
gbz oniinde tutulmas: gerekir. Devlet felsefesi ile ilgili literatiir icinde (Grotius’da, Hobbes’da, Locke’das
Rousseau’ya gelinceyedek bir devlerin nasil kurulmus olmas: gerekrigi sorusu ile gergek tarihi devletin nasu
kurulup, nasil gelistigi sorusu birbirinden ayrilmamis, bu yiizden sézlesmenin devletlerin kurulus tarihinde
gergekten olagelen bir ey mi oldugu, yoksa bir ideal olarak mi goz oniinde tutuldugu agikea belirtilmemistir,

I_ste Rousseau, Contrat Social’inde akla dayanan, insan akliyla diizenlenmis olan ideal bir devlerin nasil kurul-
mus olmasi gerektizi diislincesini ortiya atmak ve cevaplandirmakla bu iki soruyu birbirinden ayirmistir,

* Kant ile Herder, S. 72.
W Kant ile Herder, S. 102.
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Netekim, bundan sonra Kant da, sozlesmeyi bir ide olarak gz 6niinde turacak, devletin sanki bir sdzlesmeye
gore kurulmug, devletin esasinda sanki bir sdzlesme varmug gibi diizenlenmesini isteyeceketir.

Aydinlanma ¢ign iginde Rousseau’nun yam baginda bu iki soruyu birbirinden ayiran basgka bir aydin-
lanmaci diigiiniir vardir ki bu da, Kant”1 «dogmatik uykusundan uyandiran» septik David Hume'dur. Yalmz
Hume, Rousseau gibi ideal bir devletin nasil kurulmus olmasi gerektigi sorusunun degil, gergek tarihi devletin
nasil kurulup, nasil geligtigi sorusunun incelenmesini ister. Rousseau, ideal devletini Aydinlanmanin gok
kullandigr gozde metoda ¢oziim ve bilesim metoduna goére kurar. Once devlet iginde fertleri birbirine bagliyan
bag gozer. Bu suretle ilkin, birer veri olarak gz 6niinde tutugu ek tek insanlardan hareket eder. Sonra bun-
lart birbirine bagliyan siirekli baglarin, bir topluluk iginde yagamalarini saglyacak degismez prensiplerin ne
oldugunu aragtrir, Bu suretle, dnce birbirinden ayirmus oldugu tek tek iradeleri, sonra kendi usuliine gore
veni bastan birlestirir. Ideal devletini, fertlerin sézleserek birlesmelerinden meydana gelmis yapma bir kurum
olarak goriir. Rousseau, ideal devletin temellerini meydana getiren degismez prensiplerin de her yerde ve
her vakit ayn1 olacagina, biitiin devirler ve biitiin milletler igin gegerligi olacagina inanir. Rousseau, aklin
ortiya koydugu bir diizenin boyle sonsuz clarak gegerligi olacagimi kabul etmekle Aydinlanmanin akla karsi
gosterdigi giiveni biisbiitiin dogrulamug olur.

Buna karsi, Hume'un biitlin tenkidi, Aydinlanmamin akla karsi gdsterdigi bu sonsuz giivene vonelir
Hume, Avdinlanmamn akla dayandirdiga biitiin kurumlarin, ilmin, dinin, devletin meydana gelmesinde belki
akildan cok iggiidii ve duygulann rolii olduguna isaret ederek, insanin yalniz bir akil yaratg olarak degil,
iradesi, ihtiraslar1 ve heyecanlari ile bir biitiin olarak gz éniinde tutulmasini ister. Netekim, aydinlanmanin
ardindan gelen romantik gigir iginde bir Herder de «Insam tek yanli yapan, insana biranliigiinii kaybettiren
rationalisma yiizyilin» tenkit edecektir,!!

Su halde, Kant ile Herder’in icinde dogup biiyiidiikleri, sonra da kapanmasinda rol oynadiklar «kiiltiir
déneminin yapisi igindes asil savsanmamasi gereken diisiiniirler, Hume ve Rousseau’dur. Prof. Gokberk,
Kant ile Herder’in iginde yasadiklari devrin «temel gizgilerini» meydana getiren bu Aydinlanmacilarin 6nemli
diisiinceleri iizerinde durmadan ve bu devre asil Aydinlanma ruhunu agilayan Newton’u hi¢ ele almadan,
17. yizyilin Aydinlanma ile dogrudan dogruya ilgisi olmiyan felsefe sistemlerini anlatmakla amacina varmamis,
sbz konusu olan devrin kiiltiir yapisim gerektigi sekilde belirlememis oluyor. Gergekten agiklanmas: gereken
Aydinlanma ¢igrina, asil ve dar anlamdaki Aydinlanmiya dokunmiyan Prof. Gokberk, bu ¢igir iginde olusan
Kant felsefesine de ellememis, bu giris boliimiiniin iigiinci kisminda Kant’in yalmz «Was is  Aufklarung»
adli makaiesindeki diisiincelerini nakletmekle yetinmistir.

Béylece, bir tarih felsefesi ¢aligmasi, bir gesit yeni galiyma olarak sunulan bu eser, ki abin, hemen hemen
dortte iglini kaphyan bu ele aldigimiz bblim iginde, asil konu ile ilgisi, logik baglantis1 olmiyan bir felsefe
t arihi olmaktan ileri gidememistir.

KAMIRAN BIRAND

THE MIND AL-QUR’AN BUILDS BY SYED ABDUL LATIF, AGAPURA, HYDERABAD 1952.

Bu yazimizda tamitmuya galisacagimiz ve «Kur’amin Ortaya Koydugu Zihniyet» seklinde gevrilmesini
miinasip gordiigimiiz eserin miellifi Prof. Dr. Syed Abdul Latif, Hindistanli bir miisliimandir. Diger bir
ifade ile sdylemek icab ederse «dogu» kelimesi etrafinda tesekkiil eden mefhumun zamanimiza kadar kulla-
mlagelen manas: ile bir doguludur. Bu kelime ve mefhumun mukabilinin de «bar» oldugu maliimdur. Ancak
hemen isaret edelim ki Tkinci Diinya Harbi’nden sonra hususiyle dogu mefhumunun manast tamamiyle degis-
mis ve bu giin, bu mefhumla adi gegen harbin galiplerinden olan Sovyet Rusyanin baginda bulundugu Komii-
nist blok kastedilir olmugtur. Bununla beraber, biz gene bu mefhumu, bu son harbe kadar batinin karsisinda
bulunan alem ve bu dleme mana veren fikir diinyas: olarak almakta devam edecegiz. Boylece hayat dezerlerinin
kaynagi, Hiristiyanlik ve Miisliimanlhik gibi iki biiyiik din olan iki dlemden bahsetmek istedigimiz anlasilmak-

1 Kant ile Herder, S. 77.
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tadir. Filhakika bu iki manevi kaynagin sekil verdigi dogu ve ban arasinda olan miinasebetlerin dostca oldugu
soylenemez. Aralarinda baz tezadlar bulundugundan bahsetmek de tabiidir. Ancak bizce ilgi cekmege deger
taraf, diismanca da olsa, birbirleriyle daimi sekilde temas halinde bulunan bu iki alemin birbirlerinden pek
cok faydalar edinmis olduklaridir. Meselenin bu tarafi tizerinde pek durulmamaktadir. Oyle goriiniiyor ki
raraflar, yaptiklarimin miisterek eseri tahripten bagka bir sey olmadiginin farkinda degildirler. Vaziyetin yeni
zamanlarin bagindan beri dogunun aleyhine, batnin da lehine bir gelisme gosterdigi malimdur. Ancak Ortagag
islaim medeniyeti nazan itibara alinmaksizin Rénesanstan beri gelisen bugiinkii bat1 medeniyetinin izah edil-
mesi miigkiil oldugu gibi, dar bir goriisle bat medeniyetinin yegine kaynagi kabul edilen Yunan medeniyeti
olmaksizin da Ortagag Isldm medeniyetini izah ermek gii¢ olur. Boylece denebilir ki bu giin batihlarm temsil
etmekte olduklar: bati medeniyeti, esas1 ve daha énce bu giinkii gelismeye imkén veren bir seviyeye getirilmis
bulunmas: bakimindan biitiin insanhgm escridir. Siiphesiz onu hakkile temsil edenler, ortaya koyduklar
eserlere kendi damgalarni vurmakradirlar. Ancak biraz dnce de isaret ettigimiz gibi, mesele, bu bakimdan
ele alinmamis, birbirini diiyman kabul eden bu iki ilem, kendi imkénlarin, digeri aleyhine kullanmakta devam
etmistir. Kuvvetli bir miimessil olarak yiizyillarca doguyu remsil etmis olan Osmanli Impararorlugu XVI. yiizyiin
sonlarindan iribaren gerilemeye baslamis ve XVIIL. yiizyilin baslarindan itibaren de kurtulusu batiya ayak uy-
durmakra bulmustu. Nihayet XX.yiizyilin baginda bu imparatorluk ¢Okmiis ve bu imparatorlugun hakim unsu-
runu teskil eden Tiirkler tarafindan bu giinki Tiirkiye kurulmustur. Yeni Tiirkiyeyi kuranlar, cagdas medeniyet
seviyesine ulagmay1 gaye edinmisler, bu gayeye ermek igin gegmisin tecriibelerinden de faydalanmay: bilerek
her yenilik hareketinin kargisina gikan gerilik unsurlarina kars: sert davranmuslardir. Yeni Tiirkiyenin bu
hususi hali, gerek barihlar ve gerekse dogulu dindaglarimz tarafindan riirlii sekillerde anlagilmus, rirli ref-
sirlere tabi tutulmusrur. Isre bu yazimizda {izerinde duracagimiz eser, inkilapgilarimiz hakkinda Hintli bir
miisliimamin diisiincelerini de ihriva ermesi bakumindan, ilgi gekicidir. Bu sebeple memleketimiz bilgin ve
aydinlarinin ilgi duyacaklarimi umdugumuz bu eseri, tam bir gekilde ramitabilmek icin, kitabin ihtiva etmekte
oldugu fasillarin kisa hiildsalarin verecek, hususiyle de zamanimiz siyasi hadiseleri, bu hadiseler kargisinda
miisliiman milletlerin durumu ve bu arada Tiirkiye’den bahseden son fash iizerinde duracagiz.

Eserin «Ortz¢azda Kur'an» adini tasiyan ilk fashnda miicellif, bu giin diinyamn her tarafinda miisliiman-
larin yasamakta olduklari hayatla Kur’an tarafindan onlara emredilen hayat arasinda ; kisaca soylemek icab
ederse, Kur’anin tiniverselligi ile bu giintin miisliimaninin tecritci dinciligi arasinda biiyiik bir fark bulundugu-
nu, ayni seyi, diger bir din mensubunun kendi dini igin de soyliyebilecegini belirtmekte ; daha sonra, Isld-
miyetin ilk yillarinda goriilen demokratik hayatin, bir takim i¢ harpler sonunda kisa zamanda 1rsi bir monarsiye
inkilab ermis oldugunu ifade ermekrtedir. Diger taraftan peygamberin sliitmiinden sonra gegen (g asir iginde
islimiyeti esas alan yeni bir takim sistemlerin ortaya konmus oldugu, fakat, bu sistemlerin, peygamberin
teblig ettigi Islamiyetle alikalari bulunmadigi sdylentmekedir. Miiellife gore, islamiyete sonradan girmis olan
milletler arasindan vetisen miifessirler, Kur’ana, onun ruhuna aykiri manalar vermigler, bu siralarda emper-
yalizm ve iistiinlitk duygulart belirmis olan Araplar da Kur’ani ve peygamberin sozlerini istedikleri gibi anla-
muslardir. Binaenalevh bu giin bu konular iizerinde galipiimasi ve Kur'anin anzi ve devambh olan taraflerimn
belirtilmesi zarureti vardir. )

Daha sonra Prof. Abdul Latif, yapilmig olan bazi 1slahat resebbiislerinin miispet bir netice vermedigine
isaretle, bir ¢ok miisliimanin Kur’am papagan gibi okumakta oldugunu ifade etmekte, verilen va'zlarda vapilan
izahlarin orijinal Kur’an anlayis: ile olmadigini, bunlara Ortagaglarda Emeviler ve Abbasiler zamanindaki
goriislerin hakim oldugunu sodylemektedir. Gergi miellif, Ortacag islam tarihinin, san’at, ilim ve felsefe sa-
hasinda kaydetmis bulundugu biiyiik ilerlemelerle iftihar edilebilecegini ifade etmektedir. Fakat ona gore,
bunlar, bir seckinler ziimresinin eseri olup, alelide miislimanin giinliik hayat: ile ilgisi yoktur. Genis kit-
lelerin, otokratik idarecilerin emrinde bulunan mahdut maash din ulemas: tarafindan sevkedilmekte oldugunu
unutmamak lazimdir ve adi gegen Ortagag zihniyetinin bu giin yasamakta israr ettigi de bir vakiadur.

Eserin ikinci faslina, Kur’anin esasen diinyevi bir kanun oldugu mealindeki sozlerle baglanmakta, bu
hususun bizzat Kitab tarafindan ileri siiriilmiis oldugu ifade edilmekte, daha sonra da Allahin birligi, insan-
larin meydana getirecegi birlik {izerinde durulmakta, peygamberimizin biitlin insanhg bir «Tanr ailesi»
kabul ettigi hususu belirtilmekredir. Bundan sonra gerek Kur’anda ifade edilmis ve gerekse Hazret-i Mu-
hammed tarafindan soylenmis olan sozlerle son giinlerin ilmi Unesco raporlar arasindaki benzerlige isaret
edilmektedir.

Prof. Abdul Latif, eserinin iigiincii faslinda mes’elenin nasil vazedilecegini sormakt cevap olarak da
Islimiyete, bagka bir ifade ile Tanrmin siinnetine hasr-1 nefs etmek gerektigini belirrmektedir. Ona gore,
insan, yeryiiziinde Allahin vekili olarak ,yalniz kendi hayatinin ahengi icin degil, fakat aym zamanda etrafim
gevirmekte olan diinyanin ahengi igin galiymahdir,

«Tanrimin Arzusu» adini tasiyan dordiincii fasilda Kaderiye ve Cebriye iizerinde durulmakta, sAmal-i
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Salih» bashigim rasiyan beginci fasilda da Amal-i Salib’in Tanrinn hukuku ile kulun hukuku arasindaki ahenk

ve muvazene oldugu belirtilmekte, bundan sonra gelen ve 12 sahife kadar bir yer isgal eden altinc fasilda da

sliimden sonraki hayat incelenmektedir.

Eserin yedinci fash «Ummatan Wasata» adin1 tasgtmaktadir. Bagliktan da anlagilacag tizere, burada Kur’an
tarafindan ileri siiriilmiis olan orta smif meselesi iizerinde durulmakta, bu ismin, ifratla tefrit arasinda bulunan
bir cemiyet veya her tiirld ifratlardan uzak muvazeneli bir hayat siiren insanlara verilebilecegi ifade edilmekte,
ve Kur’anmn gayesinin, diinyanin, biitiin insanlik icin, demokratik bir hayat nizamina dogru ilerlemesi oldugu
ve Ummatan Wasata’min, bu giin yeryiiziinde miisahede ettigimiz asir ziddiyetler arasinda bir muvazene
oalabilecegi hususlart belirtilmektedir.

Sayin Profesr Abdul Latif’in eserinin sekizinci yani son fasli, «The Task Ahead» bashigini tasimaktadir.
Bu ibareyi «Asil Mesele» diye tercime cdebiliriz. Filhakika yukardan beri verdigimiz izahattan da anlasilacag
{izre, Dr. Abdul Latif, bundan onceki fasillarda Emevi saltanatmin kurulmasindan itibaren Kur'anin nasil
yanhg tefsirlere tabi tutulmus oldugunu anlatrms, daha sonra onun hakiki mahiyetini gostermiye galismig ve
u son fasilda dlinyanin bu giinkii durumu, bu durum muvacehesinde islam édleminin ne halde oldugu
ve diinyevi bir kanun kabul etrigi Kur'andan gerek miisliimanlarin ve gerckse diger dinlerin mensubu bulunan
milletlerin nasil faydalanabileceklerini gosterecegi asil meseleyi ele almus bulunmakradir. Bu meselenin izahinin
kolay olmadig agikardir. Profesor Abdul Latif, «Imkanlar nelerdir ? Modern diinyanin temayiilleri nasil
slgiilecektir ve onlari nasil bir mecraya dokmek miimkiin olacaktir » suallerini sormakra ve soyle devam
etmektedir : (Kaldi ki yalmz miislimanlar dahi kiigiik bir topluluk degildir. 350 — 400 milyonluk olan
bu kitlenin, muhtelif cografi milliyetler ve kiiltiir grublari halinde cesitli siyasi statitleri vardir. Atlantikten
Pasifige kadar meskin bulunduklan yerler, iki rakip dinyann yam baginda ekonomi ve siyaset bakimindan,
son derece stratejik bir énem tasimaktadirlar, Bu yerlerin bir kismi, esasen Rus isgalinde olup, Tiirkiye istisna
edilirse, geri kalani, heniiz bir tarafa baglanmamstir. Hig birisinin de ekonomik hayatimn iyi oldugu soyle-
nemez. Cogunda halk, zaruret ve cehaletin pengesinde bir Ortagag hayati yasamaktadiro. Miiellife gore, bu
vazivetten kurtulmanin garesi, cemiyetin her kademesini harekete getirecek siyasi suurlulugun kudretli bir
dalzalanmas1 ve samimi bir yeni liderler ziimresinin one gegmesidir.

Prof. Abdul Latif, bundan sonra, miisliman milletlerin tabii kaynaklarin gelisrirerek zaruret, cehalet
ve halklarinin ortagagcibign ile miicadele ermeleri ve onlari”azasi bulunduklar: Birlesmis Milletler Tegkildtr’'nmin
bekledigi sekilde diinya sulhii gin bir kuvvet haline getirmeleri gerektigini belirrmekre, fakat adi gecen tes-
kilatn isredigi sulhiin mahiyetinin ne oldugunu, bir biitiin olarak insanhgin mi, yoksa bir memleketin veya
memleketler grubunun menfaatlerinin mi séz konusu bulundugunu sormakta ve daha isin basinda diinyanin
iki rakip bloka ayrilmasini, bu tegkilat igin, bir eksiklik saymaktadir. Hakh olarak iddia ettigine gore, gerek
Birlegmis Milletler Anayasasinda ve gerekse insan Haklar Bevannamesi’nde, Kur’an ruhuna aykir olan bir
taraf yoktur. Ancak Komiinizm ile miicadele yolunda banli diplomatlarm, miisliimanlarla isbirliginin sart1 olarak,

1 etmelerini istemeleri dogru degildir. Prof. Abdul Latif’e gore,

miisliimanlarin batili hayat degerlerini kabu
«eger batihlar bu miicadelede miisliimanlar: yani baslarinda gormek istiyorlarsa, bu memleketlerin ekonomik
batili hayat degerlerinin islim ideolojisi ile uyusmiyan taraflarim kabul

Miisliimanlarin kendi hayat degerlerine ve hususiyle Kur'ana baglanmak
haline gelebilecekleri hususundaki kanaatini belirten Prof. Abdul Latif,
daha sonra, arzertigi hususi durum dolayssiyle, 1923 yihinda Cumhuriyetin kurulmasindan itibaren, istikametini
tamamiyle bariya gevirmis olan Tiirkiye tizerinde durmaktadir. Sayin Profesdr, bu konuda John Kingsley
Birge’in «Islam in Modern Turkey» adli makalesinden naklen su bilgileri vermektedir :

«Tiirkiye haurlanacagi gibi, ¢ok zit v

unsuru

nihayet b

kalkinmalarina yardim etmeli, onlara,
ertirmek hayaline kapilmamaldirlar.»
suretiyle diinya sulhii igin bir kuvvet

aziyetlerin ortaya koydugu bir kansiklik amnda tamamiyle batiya
donmistiir. 1924’te Hilafet, Ser’iye Vekaleti kaldirilmus, ser’i mahkemeler kapatilmig, ser’i kanunlar degis-
tirilmistir. Medreseler kapatilmigtir. 1925°te fes giymek yasak edilmis, 1926’da Atatiirkiin ilk heykeli dikil-
mistir. 1928 yilinda Anayasadan, devlet dininin isldm oldugu kayd: silinmis, bir yil sonra da din 6gretimi
kaldmlmistir, 1933°de Universiteye bagh olan flahiyat Fakiiltesi kapatilmus, 1934'de dini kisve giyimi yasak
edilmis ve nihayet 1937 yilinda laiklik, Anayasaya vazilmak suretiyle, devletin din ile baglarimm kesilmesi

tamamlanmaistir,.
Prof. Abdul Latifin, bu nakilden sonra, sordugu baz sualleri ve

mutaldalarn, ilgisi dolaysivle aynen aliyoruz :

bu suallerin cevabi mahiyetinde olan

«Fakat Tslamiyet Tiirkiyeyi terketti mi ? Yahut Tiirkler, onun icin aruk ihtiya¢ duymadilar m1 ? Zahiren
bu, bir yabanciya boyle goriindi, Fakat Tiirkiin kalbinde o, her zaman oldugu gibi, bir nabiz halinde garpti.
Yeni Tiirk idarecileri, devletleri gibi, dinlerini de modernlestirmek istemislerdi. Fakat onlarn metodu, iyi
degildi. Tiirkler, devlerlerini modernlestirmekte, liderlerile el birligi etrikleri halde, din sahasinda onlarla
birlik olmadilar. Eger fslamiyeti modernlestirmek hususundaki arzu, onu ortagagaibiindan kurtaracak bir
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plan ve Kur’anin hayat degerlerini ortaya koymag: hedef tutan bir remizleme seklini almis olsaydi, Tiirkiye,
siiphesiz, miisliman diinyas: i¢in, inkildpg1 bir igrihad hareketinin dnciiliigtinii yapmis olur, bat1 kapitalizmi
ile kolonizasyonunun, miisliman memleketlerine daha fazla girmesini onler, modern diinya igin, istikrarl
ekonomik bir nizam olarak, Sermaye’nin Komiinizmi tahrik edecek bir diken halinde gelismemesi icap ettigi
yolundaki Kur’an nokta-i nazarimi canlandirmaga muvaffak olurdu. Biitiin bunlar, o sirada devlet seklini
Cumhuriyet olarak ilin ermis olan 1924’iin Tiirkiyesi i¢in miimkiindii. (Bununla beraber) o, hala, islam diin-
vasinda ¢ok kuvvetli bir isimdir. Fakat onu idare edenler, firsar1 kagirdilar. Dinlerini modernlestirmek husu-
islimiye: merasimden ibaretmis gibi, miisliiman ibadetinin seklini Avrupahlastirmaga resebbiis ederck, onun
sadece merasime aii kisimlan ile ilgilendiler. 1930™da kurulan bir heyere, «Tiirkgenin bir ibadet dili oldugu,
dualarin okunmak igin yazildiklari, eski ve yeni vokal ve ensfrrumental miizigin kullanilmasi, va’iz hey’etleri,
siralar, gardroplar, camilere temiz iskdrpinlerle girilmesine miisaade» vs. tavsiyesi telkin edilmigti. Fakat bu
hey’et derhal feshedildi. Bunun sebebi ise, peygamberin an’anesine karg: tevartis etmis oldugu yakinlik dolayi-
siyle, Tiirk kafasimin béyle bir yenilestirmeyi begenmemesi veyahut bu yolda gitmemesi idi. Bu hey’etin feshi,
gelecek reaksiyonu acik bir gekilde gostermekte idiv.

Yukardan beri verdigi bilgilerde, ve mutaldalarinda J. K. Birge’in ad1 gegen makalesine istinat etmekte
olan Dr. Abdul Latif, gene ondan naklen, stzlerine soyle devam etmektedir :

«Son bir kag sene iginde tamamiyle aksi istikamette bir temayiil belirmistir. Son zamanlarda miisliiman
liderlerin isteklerine karsilik olarak, muayyen imtiyazlar verilmistir. Bunlarin ilki kontrollii dini &gretimin
tesisidir. Asil fikir, dort ve besinci simiflar igin, bu derslerin ihtiyari olmas: idi. Bu derslere, kabul edilmeleri
icin ebeveynlerinden mektup getirenler alinacaklardi. Dersler, okul saatleri disinda, dgretmenler tarafindan
okutalacakti. Dikkatli bir planla, dini dgretimin, seriat: ihya etmek istiyecek veya Cumbhuriyetin reformlarini
bir yana birakacak mutaassip unsurun eline gegmemesi temin edilmisti. Bu sene din 6gretim?, mecburi yapildi.
Bu defa ebeveynlerin, ¢ocuklarinin bu derslere devamim arzu etmiyorlarsa, durumu meirupla bildirmeleri
icap etmektedir. Ikinci bir imtiyaz, Ankara Universitesine bagh bir {ldhivat Fakiilt=sinin kvrulmus olmasidir.
Bu fakiiltenin tamamiyle, modern ve ilmi bir istikamette gidecegi iddia edilmistir. Eger bovle ise, Mukaveeeli
Din Tarihi’ne yer verilmis olmalidir. Eger bu fakiilte modern ve iliri bir ycl takip edecekse, merin tenkidi
ve tarihi kritisizme miisaade edilmis olmalidir. Eger butiin bunlara miisaade edilmisse, bu Iladhiyvatr Fakiiltesi,
son asirda tecriibe edildigi iizre, liberal Hiristiyanhk miimessilleri gibi, bir rakim tazyiklere maruz kalmiya-
cak mudir

Prof. Abdul Latif, bundan sonra, gene Birge’den naklen su ildvelerde buluamnktadir :

«Bu gegen sene gelinciye kadar, kanunen ezamin da, Tiirk¢e okunmas: isteniyordu. Fakat bu reform
hakiki olarak asla tutunmamisti. Ezan simdi Arapga okunuyor. Kur’amin Tirkge okunmasimi seven bir tek
Tiirk ile konustugumu harirlamiyorum. Kur’an, hala tercemesiz ve izahsiz bir sekilde Arapga okunmakradir.
Q, Tiirklerin hi¢ anlamadiklan bir dilde sadece bir takim sozlerden ibarettir. Hatta hakiki heyecanin sicakhigi,
Arapca olarak makamla okunan bu sozlerle daha da artmaktadir.»

Bundan sonra Sayin Prof. Abdul Latif, kendi nokta-i nazar olarak hiikiimeti tarafindan tam manasiyle
batiya gitmek agik¢a planlandig halde, kendi kiiltiirel an’anelerine bagh olan halkin, buna miisaade ctrredigi
hususunda bir misal vermek iizre, Tiirkiye’den bahsettigini ifade etmekte, her miisliiman memlekerte, ictimai
tefekkiiriin Kur’an esaslarina uygun olarak, modern dinyamn karigik ihtiyaclarimi kargiliyacak bir gekilde
veniden tanzim edilmesi meselesi iizerinde ciddi surette diisiiniildiigiine isaretle, Birge’in soyledigi gibi, sayet
Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, teolojik bilgilerin kaynaklari iizerinde galisirken, metin tenkidi ve
tarihi kritisizme yer verecek olursa, Islimiyet i¢in kazancin biiyiik olacagi, bu halin biiriin miisliimanlar igin
miisterek esas bir fikh, ve Tiirkiye’nin yeniden tanzim edilmis bir Seriat’e dénmesini saghyacagi miitalaasinda
bulunmaktadir.

Eserin Tiirkiye ile ilgili kisimlar1 burada sona ermekte, bundan sonra rekrar asil meseleye déniilerck,
Birlesmis Milletler Anayasasi ve Insan Haklari Beyannamesi imzalanali yillar gegtigi halde, bu beyanname-
lerde vadedilen seylerin verine getirilmesi bakimindan, yapilan islerin ¢ok kifayetsiz olduguna, emniyet 6l-
giilerinin muhtelif memleketlere gore degistigine Ortadogu ve Kuzey Afrikada ortaya ¢ikan hadiseler misal
gosterilmek suretiyle dikkat gekilmekte, bu bakimdan batih milletlere samimiyet ve iyi niyer ravsiye edilmekte ;
daha sonra da eger batili milletler, miisliman memleketlerin ekonomik kalkinmalarn hususunda iyi niyetli
olurlarsa, Isldm diinyasinin da batidan Kur’ana aykir1 olmiyan seyleri almakta tereddiit etmiyecegi, buna kar-
silik olarak batiya bir gok seyler verebilecegi hususlar: belirrilmekte, bat1 ve dogunun bu bakimdan biribirlerine
muhtac bulunduklar: hakikati, bazi batih miitefekkirlerin sézleri ile de teyid edilerek Kur’an esaslarina uygun
ekonomik bir sistem ve bu esaslardan ilham alan demokrarik bir hayat fikri tizerinde israrla durulmakradir.



116 Dr. HUSEYIN G. YURDAYDIN

Sozlerimizin basinda da isaret ettigimiz gibi, biz, Prof. Abdul Latif’in bu eserini okuyucularimiza tanit—
makla iktifa edecegiz. Hilisa ermiye, hususiyle Tiirkiye hakkindaki sozlerini aynen vermiye g¢alistigimiz bu
eserde soz konusu edilen tiirlii meseleler iizerinde miitehassislarinin ayri ayr1 duracaklarini iimit ederiz. Bu
meselelerin memlekerimiz bakimindan da tamamiyle aktiiel bir karakteri bulunmasindan, eserin ayrica ilgi
uyandiracagim zannediyoruz. Bununla beraber, yu umumi mutaldalarda bulunmay: da zaruri gériiyoruz :

flk 6nce, sozlerimizin basinda da isaret ettigimiz gibi, Tirkiyenin yapmus oldugu bir ¢ok veniliklerin
tarihi bir zaruretin neticesi oldugunu ve bunlarin, ¢agdas medeniyet seviyesine ulasmak igin yiiz yili asan bir
zamandan beri {izerinde durulmakta olan meselelerin bir devamindan ibaret bulundugunu belirtmek lazimdir.
Gene sozlerimizin basginda isaret etmis oldugumuz gibi, bu defa yapilanlari, daha éncekilerden ayiran en 6nemli
hususiyet de, gegmisin ac1 tecriibelerinden faydalanilmig olmasi, bu sebeple de gok daha radikal hareket edilmis
bulunulmasidir. Burada kisa bir istidrad olarak zikredelim ki, dogu siyaset anlayisinin bir ifadesi olarak, doguda,
batinin tam aksine, hiikiimdarlar, tab’amin refahi igin, daima derin bir ilgi duymuslardir. Oyleki, doguda,
miistebit bir idare altinda bile, halk tarafindan hiikiimdarlara karst daima derin bir sevgi beslenmistir Bu
halin, doguda ferdiyeti &ldiirmek gibi, miihim bir zarar1 oldugu siiphesizdir. Denebilir ki, doguda batimin
tam aksine olarak, her tirlii yeniligin, ileri hareketin, yukardan gelmesi bu sebeptendir. Memleketimizde XVIII.
yiizyilin ilk yillarindan itibaren bagladig) goriilen ¢agdas medeniyet seviyesine ulasma hareketlerinin basinda
hemen daima uyanik padisah veya vezirlerin bulunmasi, bu bakimdan calib-i dikkattir. Diger taraftan ya-
pilmak istenen yeniliklerin karsisina qikanlar da, umumiyetle miinevver geginen ve giiva 1sl4mi esaslar savu-
nan ziimrelerdir. Bunlarla miicadele kolay olmamus, bu yiizden cemiyet hayatumizda yer alan ikili zihniyet
ve miiesseseler, imparatorlugun yikilisina kadar devam etmistir. Iste uzun ve kanli miicadeleler pahasina yiirii-
tiilen bir davayi, saglam temellere baglamay: diisiinen yeni Tiirk idarecileri, ige baglarken, bu memleketi ¢agdas
medeniyet seviyesine ¢ikarma plinlarmin gergeklesmesini giiglestirme ihtimallerini ortadan kaldirmak igin, bu
zimreleri passif bir hale getirmeyi, ve bunlarin yetisme ve gelisme imkanlarint kisirlastirmay: hedef tutmuslar
bu maksadin tahakkuku i¢in de, bir sira icraatta bulunmuslardir. Her yenilik hareketinde dine aykin bir taraf gor
meyi itiyad edinmis olan bu ziimreleri hakikidin miimessilleri saymak ¢ok zordur. Bu bakimdan Yeni Tiirkiyenin
bunlara kars1 olan hareketlerinden dine karsi alinmis bir cephe manasinin gikarilmamas: icab eder. Nitekim,
aradan bir miidder zaman gegtikten sonra, gerek din gretimine miisaade edilmesi ve gerekse Ankara Univer-
sitesine bagh bir flahiyar Fakiiltesinin agilmig bulunmasi, bu sézlerimizin bir delili olarak karsilanabilir. Sebep
ne olursa olsun, zamanla bu yola gidilmesi, ihtiyaca cevap verme bakimindan faydali olmustur.

Diger taraftan mahiyeti hakkinda sarih bir bilgi elde edememis bulunmamiza ragmen, 1930'da kuruldugu
ifade edilerek Prof. Abdul Latif rarafindan israrla iizerinde durulan heyetin faaliyetlerini de biz sahsen pek
ciddiye almiyor ve bunun gahsi bir tesebbiisten ibaret oldugunu samiyoruz.

Boylece Tiirkiye, kurtulusu ¢agdas medeniyet seviyesine ulasmakta bulmus ve istikametini tamamiyle
batiya gevirmistir. Din ve devlet islerinin birbirinden ayrlmasi, yapilan hayirli iglerin basinda gelir.
Goriilmekredirki bu konuda Sayin Prof. Abdul Latif ile aym fikirde degiliz. Gergi onun, Kur’anin hakiki
manasimn anlagilmasi, onun devamh olan taraflarimn belirtilmesi hususundaki fikirlerine itiraz edecek degiliz.
Bildkis bizim de bu yol iizerinde bulundugumuzu séylememiz lazimdir. Diger raraftan onun Kur’anin diinyevi
bir kanun oldugu seklindeki ifadesini de kabul ediyoruz. Esasen bu meselede bizi hakli gikaracak olan da Kur’a-
mn bu hususiyetidir. Gergekten Kur’anin Islim fikhina ve Seriatina esas olan kisimlar: tamamiyle diinyevi
bir kanun mahiyetini haizdir. Ancak isaret etmek lizimdir ki, bu, muayyen bir zamanin hukuk nizamimn
ifadesidir. Degisen sartlarla beraber ahkdmin da degismesi gerektigini hatirdan ¢ikarmamak lazimdir, Kur’anin
insan hak ve haysiyeti bakimindan ortaya koydugu degismez prensiplerle, Sayin Prof. Abdul Latif’in de hakli
olarak ifade ettigi gibi, gerek Birlesmis Milletler Anayasas: ve gerekse Insan Haklar: Evrensel Beyannam:si’nn
prensipleri arasinda bir fark bulunmadigina gore, diger teferruatin giinliik zaruretlere gore tedvini, gerekli
degil midir ? Yapilacak biitiin gayretler ¢agdas medeniyet seviyesine ulasmak igin olduguna gore boylece,
dogu memlzeketlerinde baulagma seklinde ifade edilen bu isin, nasil anlasilmakra oldugu ve nasil anlasilmas:
icap ettigi meselesine gelmis bulunuyoruz. Batilasma, batiy: taklit, veva batililarin uzun bir tekdmiiliin neticesi
olarak, gelistirmiy bulunduklar1 bauli miiessese veya hayat degerlerini aynen kabul seklinde anlasilmamalidir.
Batililarin igine yarayan her miicssesenin, dogulular igin mutlak surette faydal olacagimi diisiinmek dogru
degildir. Kaldiki bat1 medeniyetini temsil eden tiirlii milletler arasinda da, bir takim farklar, bir takim hususi-

' Bu hususta Prof. Haroon Khan Shirwani'nin Islamic Culture mecmuasinda (Vol. XII, No. 3, July
1938) cikmus olan «al-Farabi’s Political Theoriess adli makalesinin tarafimizdan yapilmis olan tercemesine
bak. : Farabi’nin Siyasi Nazarsiveleri, Dil ve Tarih - Cog. Fak. Dergisi, C. VIII, Say1 4, s. 457, not 67. Prof.
Sherwani, Islam siyasi tefekkiirii ile ilgili makaiclerini, daha sonra Studies in Muslim Political Thought and Ad-
ministration ad1 ile bir kitap haline getirmistir( Lahore 1942, nd ed. 1945).
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likler vardir. Mesele aklin istikamet verdigi saglam bir metoda, her meseleye 151k tutabilen muayyen bir di-
slnce tarzina, zihniyete sahib olmaktan ibarettir. Bu demektir ki, mithim olan, batilinin diigiinerek kendisi
icin buldugunu aynen almak degil, kendi mesele veya derdimiz tizerinde, batilinin kendi meselesi iizerinde
diisiindiigii gibi diisiinmesini bilmektir. Medeniyet diinyasinda sahsiver olarak yer alabilmek de ancak bu
suretle miimkiindiir. Diger taraftan iizerinde durulacak diger 6nemli bir mesele de, sozlerimizin baginda da
isaret ettigimiz gibi, bu giin batih milletler tarafindan temsil edilmekte olan medeniyetin, onu, bu giinkii haline
getiriste batihlarin biiyiik rolii bulunmasina ragmen, hakikatte biitiin insanligin  miigterek mali oldugudur
Bu bakimdan dogunun geri kalmig milletlerinin, Tiirkiyenin aruk hakiki mecrasini bulmuya basladigina kani
oldugumuz batilasma yani gagdag medeniyet seviyesine ulasma gayret ve hamlelerini bu hakikatler muvace-
hesinde mutalda ermesi ve kendilerini ileriye gotiirecek olan bu diisiince tarzina dort elle sarilmalar1 gerek-
mektedir. Bat, bu metod ve diiiince tarzina simsiki baglanmakla selimet yo'unu bulmustur. Ancak Prof.
Abdul Latif’in isaret ettitgi iizre, elde ettigi bazi neticeleri, geri kalmisg milletlerin aleyhine kullanmak gibi,
yanls bir yola girmigse, bunun igin ne batiya, ne de batililara veya batil hayat degerlerine yiiz gevirmemeliyiz.
Bildkis biz de, kendi mesele ve dertlerimiz iizerinde, bu giiniin bir baulisinin kendi meseleleri tzerinde dii-
indiigii gibi diisiinmesini bilmeli, onlarin kargisina, onlara dogru yolu gosterecek bir kuvvet halinde gika-
bilmeliyiz. Bugiiniin Tiirkiyesi bilhassa bu bakimdan, dogunun geri kalmug biitiin milletlerine kurtulus yolunu
gosterdigine kani bulunmakta, tarihi ve ictimai zaruretlerini #khn slizgecinden gegirerek dogu ve batinin
orijinal bir terkibini yapma yolundadur.

Dr. HUSEYIN G. YURDAYDIN
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