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EDITORDEN

Degerli okuyucular,

Son sayimizda dergimizin dosya konulu ¢ikmasinin beraberinde bazi so-
runlar getirdigini belirtmistik. Dosya konulu caligmalar, planlamasi 6nceden
yapilmasi ve ciddi takip gerektiren bir calisma oldugundan bunu siirdiiriilebilir
kilmanin kolay olmadigi goriilmiistiir. Buna ragmen zaman zaman dosya konu-
lu calismalara da yer verecegimizi sdylemistik. Bu sayimizda CEKMECE iZU
Sosyal Bilimler Dergisi olarak “Avrupa’da Islam ve Islam’in Kurumsal Tem-
sili” konulu bir ¢aligmayla dort Avrupa iilkesindeki gelismeleri analiz etmeye
caligtik.

Dosya gercevesinde ilk makale Almanya’da Islam ve Islam’m Kurumsal
Temsili’ni ele aliyor. Gen¢ akademisyenlerden Ahmet Aslan, Almanya’y1 bilen
bir kisi olarak bu iilkedeki Miisliimanlarin sorunlarini ve kurumsal taninmanin
zorluklarini anlatmaktadir.

Ikinci makalede Ednan Aslan, Viyana Universitesi’nden bir hoca olarak
Avusturya’daki Islam’in seriivenini ele aliyor. Bu iilke islam’in resmen tanin-
masi ¢ok erken denilebilecek vakitlerde gerceklesmis olsa da Avrupa iilkeleriy-
le benzer sorunlar1 yasamaktadir.

Kadir Canatan, Bel¢ika’da Islam ve Islam’m Kurumsal Tanimmasi’ni
dergimiz i¢in analiz etti. Kendisi genelde Avrupa 6zelde ise Hollanda ile ilgili
caligmalariyla bilinmektedir. Bu kez, Hollanda’ya da cok benzeyen bir yapiya
sahip olan Belgika’da Islam’1 ele almaktadir.

Bu sayida hakemli makale olarak {iniversitemizde Yiiksek Lisan tezini
tamamlayan Semra Aydin Avsar’in, hocasiyla birlikte “Anne-Baba ve Ergen
Cocuklarin Mahremiyet Algisindaki Farkliliklarin Sosyal Medya Uzerinden
Okunmast” adli tezin 6zeti bulunmaktadir. Giderek 6nemini artiran bir mesele

olarak sosyal medya ve cocuklar iligkisini ilgiyle okuyacaginizi umuyoruz.



Bu sayimizda hakemsiz iki makale yer almaktadir. ilkinde isa Kuyucu-
oglu Danimarka’da Islam’1n temsili ve sorunlarini analiz etmektedir. Tkinci yazi
da ise Kadir Canatan son yillarda ¢cokc¢a konusan bir konuya belirli bir bakis
acisindan yaklagsmaktadir. Giderek de 6nem kazanacak olan ulus-devlet ve ¢ok-

kiiltiirliiliik iligkisinin gerilimli noktalaria 1s1k tutmaktadir.
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Almanya’da islam ve islam’in Kurumsal Temsili

Ahmet ASLAN!

(074

Caligmada odak konuya bir koprii olarak Almanya’da Kilise-Devlet iligkilerine
dair yasal ve anayasal diizenlemeler &zetlenmis ardindan Islam’in
kurumsallagsmas1 basligi altinda 60’11 yillardan itibaren basta Tiirkiye’den go¢
edenler olmak iizere Misliimanlarin olusturduklart kurumsal yapilar
betimlenmistir. Calisma; Islam politikalariin ge¢misi, Islam’in kurumsal temsili
baglaminda “Almanya islam Konferans1”, “Avrupa/Alman Islam’1” ve “Islam’mn
Yerellestirilmesi” tartigmalari  gibi bagliklar altinda incelenen konularla
yapilandirilarak aktiiel sorunlar ve bunlara iliskin ¢6ziim Onerileriyle
sonuglandirilmistir.

Anahtar Kavramlar: Almanya’da Miisliimanlar, Islam’in Kurumsallasmasi,
Islam’m Yerellestirilmesi, Din-Devlet Iliskileri, Miisliiman Kuruluslar.

Islam in Germany and Corporate Representation of
Islam

ABSTRACT

Working as a bridge to a focus in the Church-State relations in Germany, legal
and constitutional arrangements are summarized followed by institutional
structures that consisted of Muslims, including those who migrated from Turkey,
particularly since the 60s under the institutionalization of Islam is depicted. Work;
The history of Islamic policies has been structured with topics such as the
"German Islam Conference", "Europe/German Islam" and "Localization of
Islam" in the context of the institutional representation of Islam, resulting in actual
problems and suggestions for solutions.

Keywords: Muslims in Germany, Institutionalization of Islam, Localization of
Islam, Religion-State Relations, Muslim Organizations.

' Dr. Ogr. Uyesi, Erzincan Binali Yildirrm Universitesi, Fen Edebiyat Fakiiltesi, Sosyoloji
Boliimii, ahmet.aslan@erzincan.edu.tr
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Almanya’da Miisliimanlar

Almanya’daki Misliiman varligi, her ne kadar 60°11-70°1i yillardaki is¢i gogii
ile niifus yogunlugu kazanmissa da Almanlarin Islam medeniyetiyle olan
temaslari ¢ok eskiye dayanmaktadir. Abbasi Halifesi Harun Resit doneminde
diplomatik iliskiler baglamis® ve daha sonra Endiiliis Emevi Devleti ile de
karsihikli el¢i gonderimi gergeklestirilmistir.’ Viyana Kusatmasi’nda sehrin
savunulmasi amaciyla Avusturyalilara yardim i¢in giden Alman Prenslerinin
tilkelerine donerken yanlarinda gotlirdiikleri Miisliman savas esirleri
Almanya’daki ilk Miisliiman topluluklardan sayilmaktadir.*Ayrica 1739°da
22 Tiirk savas esirinin Postdam’da bir siire ikamet ettikleri bilinmektedir.’
1763’te Berlin’de daimi Osmanli Elgiligi olusturulmustur. Bu elgilerin
tciinciisii Ali Aziz Efendi vefat edince kendisine bir mezar yeri tahsis
edilmistir. Bu mezar yeri giinimiize kadar korunan bdlgedeki Miisliiman
mezarliginin temelini olusturmustur (1798).°Biitiin bu iliski ve etkilesimlerin
Almanya’daki izlerini gilindelik hayatta, egitim, kiiltlir, bilim ve sanat
alanlarinda gérmek miimkiindiir. Glinimiiz Almanya’sinda giinliik hayatta
kullanilan1 kahve, fincan, seker, limonata, ceket, kanepe ve silte gibi pek ¢cok

esya ve kavram; rakamlar ve rakamlarin okunus tarzlari1 Araplardan alinmistir.

2 Abdullah, Mohammed S.,Geschichte des Islam in Deutschland, Graz Wien Koln, 1981,
s.13.

3 smailBalig, “Almanya”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Cilt 2, istanbul, 1989,
s.520.

*Hartmurt Heller, “Miislime in deutsche Erde: Friihe Grabstaetten des 14. bis 18.
Jahrhunderts™, In fremder Erde: zur Geschichte und Gegenwart der islamischen Bestattung in
Deutschland I, Hrsg. von Gerhard Hopp und Gerdien Jonker, Berlin: Das Arabische Buch,
1996.

SMuhammad Salim Abdullah, “Jochen Klepper doch eine ,.echte" Quelle”, Moslemische
Revue, 1,ss. 12-16.

¢ Gerhard Hopp;Muslime in der Mark: als Kriegsgefangene und Internierte In Wiinsdorf und
Zossen, 1914 - 1924, Berlin : Das Arab. Buch, 1997.
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Almanlar, Miisliimanlarin tip ve eczacilik alaninda yaptiklari uygulamalara da

kayitsiz kalmamiglardir.’

Birinci Diinya Savasi esnasinda Berlin’de Miisliman savas esirlerinin
toplanmasi i¢in olusturulan iki kampin birinde (Wiinsdorf’ta) 1915 yilinda
kurulan ve zamana dayanamayan ahsap cami, Almanya’da kurulan ilk
camilerden biridir.*1924’te insa edilen Wilmersdorf Camisinin (Ahmediyya
Camii olarak da bilinir) de kanitladig1 gibi bu dénemde Berlin’de iglerinde
muhtedi Almanlarin ve Miisliiman {ilkelerden gelen 6grencilerin de yer aldig1
Miisliiman bir cemaat varlik gostermistir. Bu caminin imamlarindan birinin
hazirladigi Kur’an meali, bir Miisliman’in kaleminden ¢ikan ilk Almanca
meél sayilmaktadir (1939). Lemmen’in yaptif1 arastirmaya gore Birinci
Diinya Savas1 sonrasindan Ikinci Diinya Savas1 sonrasina kadar Miisliimanlar
tarafindan Berlin’de kurulan onlarca dernek, burada canli bir Miisliiman
etkinlik alan1 bulundugunu gostermektedir.” Savastan sonra, 50’li ve 60’l1
yillarda iclerinde 6grenci, akademisyen, miilteci ve Alman muhtedilerin de
bulundugu c¢esitli anlayis ve uluslardan Miisliimanlar Hamburg, Miinich ve

Achen’da dernekler etrafindan sekillenen cemaatler olusturmuslardir.'”

Giliniimiiz Almanya’sindaki Miisliiman niifus, biiyiik oranda Miisliimanlarin
cogunlukta oldugu iilkelerden Almanya’ya 60’1 yillardan itibaren go¢ eden
is¢ilere ve onlardan gelen kusaklara dayanmaktadir. Almanya’nin is¢i kabulii
icin anlagsma yaptig1 tlkelerin baginda Tiirkiye (1961), Fas (1963), Tunus
(1965) ve eski Yugoslavya (1968) gelmektedir.''Bu anlasmalar dogrultusunda

"Sigrid Hunke, Avrupa’nin Uzerine Dogan Islam Giinesi, Istanbul: Bedir Yaymevi, 1997 s.
26,56,236,238.

8Margot Kahleyss, Muslime in Brandenburg — Kriegsgefangene im 1. Weltkrieg:
Ansichtenund Absichten, Berlin, 1998.

® Thomas Lemmen, Almanya’daki Islami Orgiitler, Istanbul: Friedrich Ebert Vakf1, 2000,
ss.17-18.

10 Abdullah, Geschichte des Islam, s. 39,43, 54.

' Klaus Bade, Europa in Bewegung. Migration vom spditen 18. Jh. bis zur Gegenwart.
Miinchen: 2000, s. 334.
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iilkeye gelen gdgmen isgilerle 1961 yilinda yiizde 1,2 olan yabanci niifus oram
1970’te yiizde 4,9 a yiikselmistir. 1973 yi1linda patlak veren petrol krizi ile ig¢i
aliminin  durdurulmasindan sonra, yabanci is¢ilerin biiylik bdliimi
Almanya’da kalmaya karar vererek eslerini ve ¢ocuklarmi yanlarina aldilar.'
Boylelikle Almanya’daki Miisliimanlarin sayis1 hizli bir sekilde yiikselmis
oldu. Is¢i gocii disinda Liibnan, iran, Afganistan, Bosna Hersek ve Kosova
gibi iilkelerden, savaslar sebebiyle ya da siyasi sebeplerle Almanya’ya iltica

eden Miisliimanlar da buraya yerleserek Miisliiman niifusa dahil oldular.'?

Almanya’daki Misliiman niifus 1950°de 20.513 ve 1960’ta 21.844
iken,1970’te is¢i gocl ile birlikte 1.172.539’a ulagsmistir. 2010 yilinda
4.283.364 olan Miisliiman niifus,*Federal Go¢ ve Miilteciler Dairesi’nin
Alman Islam Konferanst igin yapt1g1 arastirmaya gore 2015 yili sonu itibariyle
4,4 ile 4,7 milyon arasinda tahmin edilmektedir. Buna gore yaklasik 83 milyon
niifusa sahip olan Almanya’nin yiizde 5,5’ini Miisliimanlar olusturmaktadir."
Bu azinhigin yiizde 63,2’si Tiirkiye’den, ylizde 13,6’s1t Giineydogu
Avrupa’dan (Arnavutluk ve Bosna), yiizde 8,1’1 Yakin Dogudan (Irak, Misir,
Suriye, Liibnan vb.), yiizde 6,9’u Kuzey Afrika’dan (Fas, Tunus vb.), yiizde
4,6’s1 Gliney ve Glineydogu Asya’dan (Afganistan, Pakistan, Hindistan vb.),
yiizde 1,7’si [ran’dan, ylizde 1,5’i Afrika’dan, yiizde 0,41 Orta Asya,

Bagimsiz Devletler Toplulugundan gelen Miisliimanlardan olusmaktadir.'¢

12 Karin Hunn, “Ndichstes Jahr kehren wir zuriick...” die Geschichte der tiirkischen
“Gastarbeiter” in der Bundesrepublik, Gottingen: 2005, Wallstein Verlag, s. 343.

BThomas Lemmen,Muslime in Deutschland: eine Herausforderung fiir Kirche und
Gesellschaft, Baden-Baden 2001, Nomos Verlag, s. 40-41.

“Houssain Kettani,“Muslim Population in Europe: 1950-2020”, International Journal of
Environmental Science and Development, Vol. 1, (2), June 2010, s. 159.

SWie viele Miislime leben in Deutschland?, www .bamf.de (07.07.2019); Miiltecilerle birlikte
bu rakamin yiikseldigi soylenebilir. Hatta 6 milyona yaklagtig1 tahmin edilmektedir.

16Sonja Haug, Stephanie Miissig, Anja Stichs;Muslimisches Leben in Deutschland, BAMF
und DIK, 2009, 5.59,68.81.
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Ayrica Islam’1 segen, muhtedi Almanlarm sayis1 20 bin ile 100 bin arasinda

oldugu tahmin edilmektedir.'’

Almanya’da Kilise-Devlet iliskilerine Dair Yasal ve Anayasal

Diizenlemeler

Avrupa’da Miladi igiincii yiizyildan itibaren etkili olmaya baslayan
Hiristiyanlik, 6zellikle Orta Cagda tim Almanya’da etkinligini kurmustur.
Hiristiyanlik tarihine kosut olarak Katolik Kilisesi Almanya’da da diinyevi
giiclinli gostermis, ancak Reform hareketleri sonucunda kilisenin otoritesi
sarsilmistir. Kutsal Roma Imparatorlugu Meclisi, 1803 telaik prenslerin
Fransa’ya biraktiklar toprak kayiplarinin tazmin edilmesini yasalagtirmigtir
(Reichsdeputationshauptschluss). Bu sekilde Kilisenin malvarligina getirilen
smirlamalar, dini iktidarin zayiflamasinda etkili olmustur.'®Almanya’da
devlet ve kilise iliskilerinin gercevesi yiizyilldan uzun bir siire bu kanun
dogrultusunda sekillenmis, daha sonra 1919 yilinda kabul edilen Weimar
Anayasasi ise devlet ve kilise ayriligim esas almigtir. Bu Anayasanin din ve
devlet iligkilerine dair esaslari, mevcut 1949 tarihli Anayasaya da aynen

aktarilmugtir."

Federal Almanya’da Schleswig-Holsten eyaleti hari¢, her eyaletin din
ozgirliigiinii vurgulayan ve devletin dini cemaatlerle iliskisini diizenleyen
kendi anayasasi vardir. Bu anayasalarin din-devlet iligkilerine dair hiikiimleri,

Federal Anayasa’yla birebir ayni olmamakla beraber farkliliklar sadece

7State Policies towards Muslim Minorities, Sweden, Great Britain and Germany, M. Anwar,
J. Blaschke ve Akesander (ed.), Berlin: Parabolis, 2004, 41-197’den aktaran Esra Ozyiirek,
Miisliiman Olmak Alman Kalmak- Yeni Avrupa’da Millet, Din ve Din Degistirme, Istanbul:
Ileti§im, 2015, s.18.

'8 Johannes Neumann, “Der Reichsdeputationshauptschluss von 1803 Voraussetzungen und
Folgen” Humanistische Union, e.V. RV Miinchen-Siidbayern,, (15.07.2019).
Yhttps://www.gesetze-im-internet.de/gg/art_140.html, (15.07.2019).
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detaylardadir ve eyalet anayasalari Federal Anayasa’ya gore ikincil
konumdadir.*® Din &zgiirliigii, Federal Anayasa’min 4. maddesiyle garanti
altina alinmigtir. Buna gore inang ve vicdan 6zgiirligii ile dini ve ideolojik
(Weltanschauung) kanaati beyan etmeme Ozgiirliigii dokunulmazdir. Dinin
ozgiirce yasanmasi giivence altindadir.' Bu ve bu dogrultudaki Anayasal
hiikiimler, hem dinin 6zgiirce yasanmasini garanti altina almakta, hem de
devletin kendisini tek bir din, mezhep ya da ateist bir diinya goriigiiyle
Ozdeslestirerek dini cemaatler arasinda ayrimcilik yapmasimmi  men
etmektedir.”? Ciinkii Devletin Anayasaca tamimlanmis resmi bir dini
yoktur.”*Ancak buradaki tarafsizlik (Neutralitit) devletin dinleri reddetmesi
veya dinler karsisinda konumlanmasi olarak anlagilamaz. Almanya’da din-
devlet iligkileri kategorik olarak devlet-Kilisesi ile Kilise-devleti arasinda bir

konumda bulunmaktadir.”*

Federal Anayasa’ya oldugu gibi gecirilen (140. Madde altindaki) Weimar
Anayasasi’nin maddeleri incelendiginde, burada din oOzgiirliigline, dini
cemiyetler ve din derslerine dair temel esaslarin yer aldig1 goriilmektedir:
Medeni ve siyasi hak ve ddevler, ne din 6zgiirliigliniin icrasina baglidir ne de
bu nedenle kisitlanabilirler. Medeni ve siyasi haklardan yararlanma ve kamu
gorevlerine giris, dini inanca bagli degildir. Hi¢ kimse dinl inancim

aciklamakla yiikiimlii degildir. Hi¢ kimse bir Kilise ibadetine, térenine ya da

2Gerhard Robers “Almanya”, Avrupa Birligi Ulkelerinde Din-Devlet [liskisi, Ali Kose-Talip
Kiiciikcan (Ed.), Istanbul: ISAM Yay., 2008, s. 43.

2! Grundgesetz, , (17.07.2019).

22Janbernd Oebbecke, “Das Grundgesetz und der Religionsunterricht”, Religionen in der
Schule und die Bedeutung des Islamischen Religionsunterrichts, B. Ugar, M. Blasberg-
Kuhnke u. A. von Scheliha (hrsg.), Osnabriick: V & R Unipress, 2010, s. 54.

BFederal Almanya Anayasasi Madde 140 altinda Weimar Anayasast Madde 137(1).

%Grace Davie, Modern Avrupa’da Din, Akif Demirci (¢ev.), Istanbul: Kiire Y., 2005, s. 21.



Almanya'da islam ve islam’in Kurumsal Temsili 7

dini bir ibadete katilmaya veya dini bir yemin seklini kullanmaya

zorlanamaz.”

Almanya, sekiiler bir devlet olarak devletin tarafsizligi ilkesini korumakta ve
toplumun huzur ve refahina onceleyen bir pragmatizmle, Kiliseyle isbirligi
icerisinde calismaktadir. Ciinkii dinlerin toplumsal biitiinlesmeye katki
sagladigi hususunda genel bir kabul s6z konusudur®® ve devletin din ve
mezhepler karsisinda tamamen kayitsiz kalmasi, dinsizlik (A4religiositdt)
lehine bir tutum olarak yorumlanabilecegi icin tam kayitsizlik, tarafsizlik
ilkesinin ihlali olarak yorumlanmaktadir. Bu sebeple devletin gorevi dinler ve
diinya gorisleri karsisinda onlarin “varligmi tesvik edici tarafsizlik”
(fordernde Neutralitit) olarak belirginlesmektedir.’” Alman Devleti, tesvik
edici tarafsizlik geregi dini ve toplumsal bircok alanda dini cemaatlerle
miizakereler yaparak karar almaktadir. Bdylece Almanya’da Hiristiyanlik
devletce koruma ve hosgorii ile karsilanmaktadir. Zira iilkenin kiiltiir ve
medeniyet temellerinde Hiristiyanligin belirleyici konumu inkar edilemez.?®
Museviligin ve Islamiyet’in Alman devleti ile iliskisi baglaminda ortaya ¢ikan
meseleler, devletin din kurumu karsisinda tarafsizligina halel getirici

mahiyettedir.”’

BGrundgesetz,

https://www .bundestag.de/parlament/aufgaben/rechtsgrundlagen/grundgesetz/gg_11-245152
(17.07.2019).

26 Alman I¢isleri Bakanligimn konu ile ilgili miitalaas1 icin Bkz.
https://www.bmi.bund.de/DE/themen/heimat-integration/staat-und-religion/staat-und-
religion-node .html, (18.07.2019).

27 Stephan Gerbig, “Monitoring-Stelle UN-Kinderrechtskonvention, Die Religionsfreiheit von
Kindern im schulischen Raum, zur Diskussion iiber Kopftuchverbote fiir

Schiilerinnen” ,Deutsches Institut fiir Menschenrechte Information Nr. 26 I Mai 2019, I, ISSN
2509-9493 (PDF), 5.2-3.

20tto Koellreuter, Deutsches Staatsrecht, Stuttgart: Kohlhammer Verlag, 1953, s. 83’ten akt.
Ahmet Mumcu, “Almanya’da Din ve Idare Hukuku Miinasebetleri (Tarihi Gelisim ve
Bugiinkii Durum)”, Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi, XVII/1, 4, 1960, s.206.

2 Bu durum ozellikle Nasyonal Sosyalist yonetim doneminde Evangelist Kilisesi’nin devlet
kilisesi haline getirilmesi ve Yahudi diismanlig1 ile Musevi orgiitlenmesinin tahrip
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Almanya’da anayasadan sonra, din ve devlet iliskilerini belirleyen en énemli
metinler eyalet hiikiimetleri ile Kiliseler arasinda imzalanan konkordatolardir.
Bu antlagmalarda Katolikleri, Vatikan Devleti temsil eder. Katoliklerin
imzaladigi en biiyllk konkordato 1933’te Hitler ile imzalanan
Reichskonkordato’dur. Protestanlari ise, 1948’de kurulan Almanya Protestan
Kilisesi (Evangelische Kirche in Deutschland-EKD) temsil eder. EKD ile
1949 yilinda yapilan konkordatodaki diizenlemeler daha sonra yapilan birgok
konkordatonun ¢ergevesini belirlemistir.Bu sekilde gelisen iliskilerle
Almanya’da Kilise elde ettigi hukuki, sosyal statii ve finansal kaynaklarla
ekonomik ve kurumsal giic kazanmis bir¢ok alanda devletten sonra ikinci
biiyiik gii¢ haline gelmistir. Boylelikle Kilise basta egitim olmak iizere bir¢ok
alanda politikalarin belirlenmesinde {ilkede s6z hakkina sahip bir

konumdadir.*°

Kilise disindaki diger dini cemaatler, din Ozgiirliigiinden yararlanmakla
birlikte kendi inanglarina gore okullarda din dersi verebilmek gibi Kilisenin
sahip oldugu haklara ulasmak i¢in kamu tiizel kisiligine sahip dini cemaat
statiisii elde etmek durumundadirlar.’' Anayasaya gére bdyle bir statii, tiiziigii
ve iiye sayisiyla aktif olan her dini cemaate ve bu cemaatlerin olusturacagi
cati kuruluslara verilmesi gerekirken, uygulamada eyalet hiikiimetlerinin
belirledigi bir¢ok kriter ve hukuki miilahazalar s6z konusu statiiyii elde etmeyi
oldukca zorlagtirmaktadir. Bir grubun kamu tiizel kisiligine sahip dini cemaat
olabilmesi i¢in siirekliligi olan organize bir yap1, mesru bir aktiflik, anayasaya

sadakat, seffaf liyelik prosediirii, biiyiik bir grubu disariya doniik temsil etme

edilmesinde goriilmektedir. Bkz. Mumcu, a.g.m., ss. 207-212. islamiyet ile iligkiler
baglaminda en ¢ok dikkat ¢ceken husus ise Kilisesi olmayan bir dinin miintesiplerinin
olusturduklar1 cemaatlerin cesitli gerekcelerle devlet tarafindan kamu tiizel kisiliklerinin
kabul edilmemesi ve dolayisiyla bir¢ok haktan mahrum kalmalaridir.

39Recai Dogan, “Avrupa Birligi Siirecinde Dini Kurumlar ve Din Egitimi: Almanya Modeli”,
Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 49/2, 2008, ss. 9-13.

3thttps://www .bundestag.de/parlament/aufgaben/rechtsgrundlagen/grundgesetz/gg_11-245152
Weimar Anayasas1i Madde 137, (26.07.2019).
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yeterliligi, ortak dini inang, topluluk¢a asgari de olsa kabul géren inang igerigi,
politik ve finansal yerellik gibi nitelik ve sartlara sahip olmasi
gerekmektedir.*> Kamu tiizel kisiligi statiisiindeki dini cemaatler anayasal
olarak vergi toplama, kamusal nitelikte toplu sdzlesmeler yapabilme, sosyal
yardim organizasyonlar1 diizenleyebilme, belli vergi istisnalart ve
kolayliklarindan yararlanabilme, kamu kurum ve kuruluslarinda, 6rnegin;
cezaevi, ordu, hastane, huzurevi ve bakimevlerinde dini hizmet sunabilme ve
din gorevlisi atama gibi birgok hak ve imtiyaza sahiptir.® Kisacasi;
konkordatolar o6rneginde oldugu gibi devletle dinl cemaatler arasinda
imzalanacak olan “devlet anlagsmalar1” hukuki normlar1 daha derli toplu bir
yapida Ozetler, bircok alanda hukuki gilivence saglayarak Anayasal Din
Hukuku’nun sundugu garantilerin giinliik hayata yansimalarini kolaylastirir.
Bu anlagmalar, dini cemaatlere yeni haklar vermese de her seyden 6nce bir iyi
niyet gostergesidirler ve inanc¢li Miisliimanlarin da Almanya’nin esit haklara

sahip vatandaslar1 olduguna dair gii¢lii bir mesaj verirler.
Islam’in Kurumsallasmasi

Almanya’da Islam’in kurumsallasmasinda genel olarak belirleyici olan
Tiirkiye, Fas ve Tunus gibi Miisliiman {ilkelerden bu iilkeye gelen “misafir
isciler”in zamanla kalicilig1 tercih etmeleri olmustur. Mesela Tiirkiye ile
yapilan 1961 tarihli Isgiicii Kabul Anlasmasinda Tiirk iscilerin Almanya’da
en fazla iki y1l kalabilecekleri sinirlamasi, 1964 yilinda yapilan diizenlemeyle

kaldirilmistir.**“Misafir isci” ifadesi agik bir mesaj veriyordu: Bu insanlar

32 Benjamin Heimann, “Der Begriff der Religionsgesellschaft im Grundgesetz und der
organisierte Islam Gottingen”, GOEDOC, Dokumenten- und Publikationsserver der Georg-
August-Universitdt, 2014 (Gottinger E-Papers zu Religion und Recht 9),
http://resolver.sub.uni-goettingen.de/purl/?webdoc-3933, ss.4-8. (26.07.2019)

Bhttps://www bundestag.de/parlament/aufgaben/rechtsgrundlagen/grundgesetz/gg_11-245152
Weimar Anayasasi Madde 137(6); Madde 138(2), (26.07.2019).

3KarinHunn, “Ndchstes Jahr kehren wir zuriick...” : die Geschichte der tiirkischen

., Gastarbeiter “ in der Bundesrepublik. Gottingen, 2005, s. 29 v.d.
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Almanya’da bir kag yil ¢alisacaklar ve tekrar anavatanlarina déneceklerdir.
Bu mesaj, gelen is¢ilerin niyetlerini de yansitiyordu. Bu sebeple sosyal
ihtiyaglarini1 ancak sinirh olarak karsiliyorlar, oda ve pansiyonlardan ibaret
olan ikamet mekanlarinda ve igyerlerinde yapabilecekleriyle yetiniyorlardi.
Ayni sekilde bireysel ve toplu ibadetlerini buralarda olusturduklar1 gegici
mekanlarda gerceklestiriyorlardi. Bayram namazi gibi biiyiik kalabaliklarin
katildig1 ibadetler icin ise, kilise salonlari da dahil olmak {izere degisik

mekanlar kiralaniyordu.

Yetmisli yillarin ortalarina gelindiginde aile birlesimleri ile es ve ¢ocuklar
Almanya’ya getirildi ve bdylelikle kalicilik emareleri belirginlesmeye
basladi. Isyerlerinde ve pansiyonlarda gegistirilen ihtiyaclar, ailelerin bir
araya gelmesi ve ikinci kusak c¢ocuklarla Ongoriilmeyen problem ve
degisikliklere evrildi. Bu noktada sorunlar karsisinda sosyal dayanigmayi
miimkiin kilan cami, kiiltiir ve veli dernekleri kurulmaya baslandi. Ancak
birinci kusak onceleri bu tiir kurumlar icin yeterli maddi giice sahip
olmadigindan, ilk camiler “arka avlu camileri”(Hinterhofimoscheen) seklinde
nitelenecek &zelliklerle kuruldu.*> Zamanla seksenli yillarin ortalarina
ulagildiginda, kaliciligr belgeleyen baz1 Tiirkce gazetelerin Almanya
baskilarinin ya da eklerinin c¢ikarilmast ve dini derneklerin ilk cati

kuruluslarmin olusturulmas1 gerceklesti.*®

Almanya’da Islam’in kurumsallagmasini betimlerken, belli baslhi Islami
kuruluslarin kisaca tanitilmasinda yarar vardir. 1973 yilinda kurulan Islam
Kiltiir Merkezleri Birligi (Verband Islamischer Kulturzentren, VIKZ) en eski
Tiirk Islam organizasyonudur. Merkezi K6In’de bulunan VIKZ, giiniimiizde

300 civarinda cami dernegine ve on binlerce kayith liyeye sahiptir. Siinni,

$MarfaHeimbach, Die Entwicklung der islamischen Gemeinschaft in Deutschland seit 1961,
Berlin, 2001, 8.72.

3Hussein Hamdan, Muslime in Deutschland: Geschichte — Gegenwart — Chancen, Zentrum
fiir interkulturelle Kommunikation e. V., Heidelberg, 2011, s. 22.
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Hanef1 bir cemaat olup mistik egilimler tasiyan Siileymancilara ait olan VIKZ,
baglangigta Miisliimanlar Merkez Konseyine dahil iken, 2000 yilinda bu
konseyden ayrilmistir. Birlik, kendi beyanina gére Miisliimanlarin dini, sosyal
ve kiiltiirel olarak desteklemesini kendisine goérev edinmistir. En 6nemli
aktiviteleri arasinda yeni kusaklarin dini egitimlerinin ve orgiin egitimlerinin
desteklenmesi yer almaktadir. VIKZ, 1979 yilinda kamu hukuku tiizel
kisiligine sahip olmak i¢in bagvuruda bulunmus, ancak ret cevabi almistir. Bu
tarihten beri federal ve yerel 6lgekte, resmi ve sivil toplumda etkin bir varlik
gostermek igin ¢alismalarmm gelistirerek siirdiirmektedir.’” VIKZ, 2007 nin
Mart ayinda kurulan Almanya Miisliimanlar1 Koordine Kurulu’nun (KRM)
liyesidir ve Almanya Igisleri Bakanligi'min girisimleriyle 2006°dan itibaren
diizenli araliklarla toplanan Almanya Islam Konferansi’na (DIK) dernek

statiisiinde liye olarak katilmaktadir.

Miisliimanlarin kurdugu diger bir sivil toplum kurulusu olan Islam Toplumu
Milli Goriis Teskilati (Islamische Gemeinschaft Milli Goriis, IGMG), uzun bir
gelisim tarihine sahiptir. IGMG, 1976 yilinda Avrupa Tiirk Birligi olarak
kurulmus, daha sonraki on yillarda isim ve organizasyon degisiklikleri
yagsamistir. Bugiinkii ismindeki milli ifadesini “dini” anlaminda kullanir ve
actlimimi Miisliiman toplumu (iimmet) seklinde yapar.*® Merkezi K&ln’de
bulunan IGMG, Federal Almanya Islam Konseyi’'nin (Islamrat fiir die
Bundesrepublik Deutschland — IRD) en biiyiik iiyesidir. Tiirkiye ile olan
baglantilari ve sosyal meselelerdeki baz1 yaklagimlar1 sebebiyle
Almanya’daki kimi kurumlarla sorunlar yasamustir®’ IGMG, kendi
betimlemesiyle toplumsal, kiiltlirel ve siyasal alanlarda mensuplarini temsil
etmekte; Miisliimanlarin tiim meseleleriyle ilgilenerek, onlarin hayat

sartlariin diizeltilmesi ve temel haklarinin korunmasi igin ¢alismaktadir.

% Hamdan, a.g.e., s. 29.
3 IGMG, “Hakkimizda”, https://www .igmg.org/selbstdarstellung/, (07.08.2019).
% Hamdan, a.g.e.,s. 31.
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IGMG, Kadmlar Teskilati, Genglik Teskilati, Universiteliler ve Kadmlar
Genglik Teskilat1 ile birlikte 2.330 sube sayisina sahiptir. Bunlardan 323
tanesi cami dernegi olup Almanya’da faaliyet gostermektedir. Avrupa’da 12
iilkede, ayrica Avustralya ile Kanada’da hizmet veren kurulus; 15’1 Almanya
icinde 35 bolge, 17.000’1 askin idareci ve 127.000 civarinda {iye olmak iizere
toplam 350 bini agsan cemaatiyle hizmetlerine araliksiz devam etmektedir.
IGMG de diger biitiin islami organizasyonlar gibi, Hac ve Umre
Organizasyonlar1 diizenlemekte, diinyanin degisik bolgelerinde vekéletle
Kurban kesimi yapmaktadir. Yurtdisinda vefat eden vatandaslarimizin
cenazelerinin nakil iglemi i¢in kurmus oldugu cenaze fonu ile de cenazelerin

istenilen yerde defnedilmesine yardime1 olmaktadir.*’

Diyanet Isleri Tiirk-Islam Birligi (Tiirkisch-Islamische Union der Anstalt fiir
Religion e.V.-DITIB) ise, F. Almanya’da Diyanet Isleri Baskanlig1 tarafindan
desteklenen bir sivil toplum kurulusu olarak faaliyet gdstermektedir. Bir cati
organizasyonu olarak DITIB, ilk defa 1982’de Berlin’de bulunan 15 cami
derneginin bir araya gelmesi ile kurulmus, ancak resmi orgiitlenmesini 1984
tarihinde Koln’de gergeklestirmistir. O tarihte F. Almanya’da bulunan diger
dini orgiitlerin teskilatlanmalarin1 tamamladiklar1 diisiiniildiiglinde, bu
konuda gec¢ kalindigi gayet aciktir. 1984’te 230 dernekle kurulusunu
gerceklestiren DITIB, giiniimiizde ulasmis oldugu 896 dernek sayist itibariyle
Almanya’nin en biiyiik islami kurulusu olmustur. DITIB, kendi beyaniyla
amag ve hedeflerini; dini faaliyetleri gerceklestirmek, diger din mensuplar1 ile
diyalog ve iyi iliskiler kurmak, cemaatin 6z kiiltlirtine hakim olarak
yasamasint desteklemek, Almanya’da yasayan Miisliimanlara sosyal
danismanlik hizmetleri sunmak, bagli cemiyetlerin dini, kiiltiirel ve sosyal

faaliyetlerini koordine etmek, bagli cemiyetlerin uyum ile ilgili faaliyetlerini

4 IGMG, “Hakkimizda”.
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organize etmek... seklinde siralamaktadir.* DITIB, hem dini cemaat
statiisiinde taninmak hem de Islam dinini resmi statiide tanitmak igin atilimlar
yapmus, ancak cesitli politik sebeplerle ilerleme kaydedememistir. DITIB de
KRM iiyesi ve DIK katilimcisidir.

Almanya ¢apinda etkinlik gosteren, yukarida kisaca tanittigimiz ii¢ biiyiik
organizasyon disinda Miisliiman kimligi yaninda c¢esitli politik, mezhebi ve
etnik motivasyonlarla faaliyetlerini siirdiiren diger yapilar sunlardir: Almanya
Demokratik Tiirk Ulkiicii Dernekleri Federasyon (ADUTDF ), Avrupa Tiirk-
Islam Birligi (ATIB)**, Avrupa Tiirk Kiiltir Dernekleri Birligi (ATB),
Almanya Alevi Birlikleri Federasyonu (AABF), Cem Almanya Alevi
Federasyonu (Cem AAF), Almanya’daki Faslhilar Merkez Konseyi (ZMaD),
Almanya’daki Bosnaklarm Islam Birligi (IGBD e.V.), Almanya Arnavut
Islam Merkezleri Birligi (UIAZD)*, Hamburg Islam Merkezi (IZH). Ayrica
Nurculuk hareketine ve tasavvufi hareketlere bagli yerel ve bolgesel

orgiitlenmeler de Almanya’da etkinlik gostermektedir.**

Miislimanlarin {ilke c¢apinda giiclii bir sekilde temsil edilebilmesi ve
Miisliman orgiitlerin kamu tlizel kisiligine sahip birlik statiisii elde
edebilmesine katki saglamak gibi amaglarla olusturulan iist ¢at1 kuruluslar da
Almanya’da Islam’m kurumsallasmasi baglaminda anilmalidir. Bunlardan

Almanya islam Konseyi (Islamrat fiir die Bundesrepublik Deutschland — IRD)

41 DITIB, “Amag ve Hedefler”, http://www ditib.de/default] php?id=5&sid=10&lang=en,
(09.08.2019).

42 Zentralrat der Muslime in Deutschland (ZMD) iiyesidir.

4> Almanya’daki Faslilar Merkez Konseyi (ZMaD) ve Almanya Arnavut Islam Merkezleri
Birligi (UIAZD) 2019 yaz aylarinda yapilan bir protokolle KRM'ye dahil olmustur.
(18.10.2019)

http://www islamiq.de/2019/07/02/koordinationsrat-der-muslime-plant-aufbau-von-
landesstrukturen/

4 Ayrintil bilgi i¢in Bkz. Erkan Persembe, Almanya’da Tiirk Kimligi, Ankara: Aragtirma Y.,
2005; Yasin Bas, Islam in Deutschland — Deutscher Islam? Saarbriicken: VDM Verlag, 2008;
Hamdan, a.g.e.; Lemmen, a.g.e.
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Berlin’de 21 Kasim 1986 tarihinde kurulmustur. Konseyin kurucu iiyeleri
arasinda Islam Kiiltiir Merkezleri Birligi (VIKZ), Jama’at un-Nur Kéln e.V.,
Sufi Cemiyeti ve Diinya Islam Kongresi Almanya Kolu yer almistir. {1k
kuruldugu yillarda IRD’nin yonetimini, merkezi Soest’te bulunan Almanya
Islam Arsivi iistlenmistir. 1988’de ¢ikan birtakim anlasmazliklar nedeniyle
VIKZ’in ayrilik karar1 almasiyla birlikte konsey énemini yitirmis gibi goriinse
de 1990’da Avrupa Milli Goriis Teskilatlari’nin (AMGT) katilimiyla birlikte
yeniden onem kazanmaya baslamistir. Berlin eyaletinde dini cemaat statiisii
kazanmis olan Islamische Foderation Berlin (IFB), IRD iiyesidir. Bu 6zelligi
ile Almanya’da faaliyet gosteren Islami organizasyonlar arasinda bir ilktir.
IFB Berlin eyaletindeki islam Din Derslerini de organize etmekte, din dersi
Ogretmeni atamasinda etkin rol {istlenmektedir. IRD Almanya genelinde
Miisliimanlar tarafindan kurulmus olan 25 civarindaki farkli dernegin bir

araya gelmesiyle kurulmus cati organizasyonudur.*’

Bir bagka tist cat1 kurulug Almanya Miisliimanlar Merkez Konseyi (Zentralrat
der Muslime in Deutschland e.V.-ZMD) yirmi iki ¢ati organizasyonu ve
dernekten meydana gelmektedir. 1987’ye kadar “Islamischer Arbeitskreis”
ismiyle hizmet veren dernek, bu tarihten sonra biiyiik Islami
organizasyonlarin katilimiyla bugiinkii adim1 almistir. Biinyesinde Tiirk,
Bosnak, Arnavut, Arap kdkenli Miisliimanlarin kurmus oldugu 300 civarinda
dernegi barindirmaktadir. ZMD’yi diger cat1 orgiitlenmelerinden ayiran en
o6nemli Ozelligi, biinyesinde $ii ve Siinni Miisliimanlarin kurmus oldugu
derneklerin bir arada calisma imkani bulmasidir.*® ZMD ilk kuruldugu
yillarda, Miislimanlarm biiyiikk bir c¢ogunlugunu temsil eden bir cati

orgiitlenme olarak goze c¢arpmaktayken, zamanla bir takim olumsuz

#Pergembe, a.g.e., s.169; Islamrat, Selbstdarstellung,

https://www .islamrat.de/selbstdarstellung/, (09.08.2019).

46Zentralrat der Muslime in Deutschland e.V. Selbstdarstellung, http://zentralrat.de/2594 .php,
(10.08.2019).
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gelismelerle Avrupa Milli Goriis Teskilatlar1 (1993), DITIB (1994) ve daha
sonra da VIKZ konseyden ayrilinca biiyiik Ol¢lide islevini yitirmeye

baslamistir.*’

Misliimanlarin kurdugu sivil toplum kuruluslar1 arasinda koordinasyonu
saglamak ve 6zellikle Kasim 2006°da kurulan Alman Islam Konferansi’nda
bir kez daha belirginlesen devlet karsisinda Miisliimanlarin temsili sorununa
¢Oziim bulmak amaciyla, 28 Mart 2007°de DITIB, VIKZ, IRD ve ZMD gibi
onemli c¢at1 dernekleri tarafindan Almanya Miisliimanlar1 Koordine Kurulu
(Koordinationsrat der Muslime in Deutschland — KRM) olusturulmustur.
KRM’nin ig-tiiziglinde kurulus amaglar siralanirken, oncelikli hedeflerden
birinin uzun vadede Almanya’da yasayan Misliimanlar1 temsil edecek ve
Islam’n dogru anlasilmasina yardimei olacak bir olusumu meydana getirmek
oldugu belirtilmistir. Devlet okullarinda Almanca Islam Derslerinin verilmesi,
iiniversitelerde Islam ilahiyat1 kiirsiilerinin kurulmasi ve imamlarin
Almanya’da yetistirilmesi gibi temel ve oOncelikli konular KRM’nin
giindeminde yer almaktadir. Kuzey Ren Westfalya Eyaletinde okullarda
okutulacak Islam derslerinin yiiriitme yetkisinin 2012 y1l1 itibariyle KRM’ye

verilmesi, KRM’nin énemini artiran bir husus olarak dikkat cekmektedir.*®
islam Politikalarimin Gecmisi

Almanya’da Islamiyet, resmi olarak taminmamaktadir. Ulkede artik
geleneklesmis olan devlet-din iliskisinin bir geregi olarak Islamiyet’in resmi
din olarak taninmasindan ziyade Miisliiman cemaatin kamu tiizel kisiligi elde
ederek anayasal haklardan yararlanmasindan sz edilebilir. Bu hususta federal
capta herhangi bir asama kaydedilmemisken, eyaletler bazinda bazi
kazanimlar elde edilmistir. Miisliimanlarin Almanya’da kalic1 hale gelmesiyle

birlikte Islami cemaatler de dnemli bir gegmise sahip “devlet anlasmalar1”

47 Persembe, a.g.e.,s.171.
“8 http://www.iru-beirat-nrw.de/, (10.08.2019).
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gelenegine tabi olmaya calismaktadirlar. Devletle dini cemaatler arasinda
imzalanan bu anlagmalarla, Miisliiman cemaatler taninma ve anayasal
haklardan tam olarak yararlanma amacina ulagmaya ¢aligmaktadir. Hamburg
ve Bremen’de eyalet hiikiimetleri ile Miisliiman cemaatler arasinda imzalanan
anlagmalardan sonra, Asagi Saksonya ve Rheinland-Pfalz eyaletlerinde de

Miisliiman cemaatlerle devlet anlagmasi igin miizakerelere baglanmistir.*’

Almanya hiikiimetleri, islam baglamindaki meseleleri anayasal din 6zgiirliigii
cercevesinde degil de, iilkede yasayan gog¢menlerin ve onlardan dogan
kusaklarin entegrasyonu baglaminda degerlendirmeyi tercih etmis, iilkede
yasayan Miisliimanlar ise, parcali orgiitsel yapilanmalar1 asarak s6z konusu
ozgiirliiklerden federal capta yararlanma agsamasina heniiz ulasamamaislardir.
Alman hukukunda “dini cemaat” kavramindan anlagilmasi gerekenin ne
oldugu ve bir grubun dini cemaat olarak degerlendirilebilmesi i¢in hangi
sartlar1 yerine getirmesi gerektigi hususlan tartismali konular arasinda yer
almaktadir. Gergekte dini cemaat olmanin dini bir mutabakat, bu mutabakat
temelinde birlik olusturma ve bu mutabakatt toplumsal alanda
gerceklestirmeyi onaylama gibi acik sartlarini Misliman cati orgiitlerinin
bir¢ogu karsilamaktadir. Ancak buna ragmen yasalarda bulunmayan cesitli
kosullar 6ne stiriilerek, Miisliiman kuruluslar ya da mesela yukarida kisaca
tanittigimiz bunlardan olusmus {iist c¢att kuruluslari, dini cemaat olarak
taninmamaktadir. Ulkede Miisliiman cemaatleri kendi kimlikleriyle kabul

etme konusunda politik isteksizligin oldugu defalarca ortaya ¢ikmistir.

Almanya’nin isteksiz tavirlari, Islam ve Miisliimanlarin iilkenin bir pargasi
oldugu gerceginin uzun yillar kabul edilememesiyle aciklanabilir. Mesela
80’li yillarin baslarinda iilkeye gelen “misafir is¢iler”, ilk anlagmalardan

yaklasik yirmi yil sonra misafirlikten kaliciliga dogru bir egilimle “yabanci

4 Bekir Altag,“Devlet Anlagmalari Amaglarina Ne Denli Uygun?” Perspekiif, Kasim 2016,
255, ss. 28-31.
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isglici”ne (auslindische Arbeitskrifte) doniismiis olsa da Miisliimanlarin
artan sayisi ¢ogunluk toplumunu rahatsiz etmeye baslamis ve 1982°de iktidara
gelen Kohl hiikiimetinin artan issizlik oranlari1 gerekgesiyle yabanci is¢ilerin
geri donmesini  6zendirmeye yonelik caligmalart neticesinde sadece
Tiirkiye’ye yaklasik 250 bin kisi kesin doniis yapmustir.’°Almanya’nin
Miisliimanlara ve gogmen kokenlilere karsi politikalar1 sonraki donemlerde
de “kaliciligi ve Almanya’ya aidiyeti kabullenememe” dogrultusunda devam
etmistir. 2000°li yillarm baslarindan itibaren de, “Islam ve Miisliimanlar
Almanya’ya ait midir, degil midir?” tartigmalar politik arenada ve medyada

stirdiiriilmektedir.”!

Almanya’nin Islam politikalar1 entegrasyon politikalar1 izleginde yedi
asamada Ozetlenebilir: Calisma hayati diizenlemeleriyle simirli yabancilar
politikasi (1952-1973); tartismalara ragmen is iligkilerinin saglamlagtirilmasi,
aile birlesimlerinin baglamasi ve kaliciligin giindeme gelmesi (1973-1979);
yabancilardan sorumlu yetkili tayini ve misafir iscilik yerine gogmenlikten
s0z edilmesi (1979-1980); smirlama Onlemleri ile yabancilarin sayisini
azaltma, geri donlsii tesvik (1981-1990); yeni bir yabancilar kanunu,
siginmacilarin artist (1990-1998); Alman devleti tarihi boyunca ilk defa
Almanya'nin gog iilkesi oldugu ifadesinin hiikiimetce kullanilmasi, yeni bir

vatandaghga gecis diizenlemesi, goc yasasi (1998-2004); entegrasyonla

30 Pergembe, a.g.e.,55.69-72.

51 Almanya eski Cumhurbagkani Christian Wulff, 2010 yilindaki bir konugmasinda
“Hiristiyanlik kugkusuz Almanya’nin bir parcast. Yahudilik kuskusuz Almanya’nin bir
parcast. Bu, bizim Hiristiyan-Yahudi tarihimiz. Fakat Islam da artik Almanya’mn bir
pargast." diyerek soz konusu tartismaya Miisliimanlar lehine katilmig ancak tartigma
kamuoyunda stirmektedir.http://www .bundespraesident.de/SharedDocs/Reden/DE/Christian-
Waulff/Reden/2010/10/20101003_Rede_Anlage.pdf;jsessionid=6B60A 1F347CDE05867D90C
6C43D9C5E2.2_cid285?__blob=publicationFile&v=3, (16.08.2019).Bu tartismalar
cercevesinde cesitli basin yayin organlarinca zaman zaman anketler diizenlenmektedir. Son
bir aragtirmaya gére “Islam, Almanya’ya ait degildir.” diyenlerin oran1 yiizde 62 olarak tespit
edilmistir. https://www cicero.de/innenpolitik/gehoert-der-islam-zu-deutschland-umfrage-
insa, (16.08.2019).
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gorevli yeni devlet bakanlig1 kurulmasi, entegrasyon zirvesi, Alman Islam

Konferansi, Islam din dersleri ve giivenlik politikalar1 (2005-2013).>

Ulkedeki Islam politikalar1, Miisliimanlarin da i¢inde bulundugu yabancilarin
cogunluk toplumuna entegrasyonu dogrultusunda yiiriitiilmek istenmistir.
Ancak bu entegrasyon anlayis1 da illetlidir, zira 1998-2005 yillar1 arasinda
Sosyal Demokrat Parti (SPD)'den Federal igisleri bakanlig1 gorevini yiiriitmiis
olan Otto Schily'nin “En iyi entegrasyon asimilasyondur.”* seklindeki
meshur ifadesi ve "Bir kiiltiiriin i¢inde biiyiiyen eski kiiltiirde kalmayarak
degisecek, geldigi kiiltiirliniin birgok 6zelligini arkasinda birakacak, eskisini
birakip yeni biri olmak i¢in bu gilizel ama sancili siireci

yasayacaktir.">*

seklindeki yorumu, iilkede Onemli bir kesimin konuya
yaklasimmi 6zetlemektedir. Bununla birlikte entegrasyon politikalari,
2005'ten beri Alman hiikiimetlerinin 6nemser goriindiigii alanlardan biridir.
Basbakan Merkel, 2006'da ilk defa bir entegrasyon zirvesine davette
bulunmustur. Asama asama entegrasyon hedeflerinin somutlastirilma ve
gelistirilmesinin amaglandig1 entegrasyon zirveleri diizenlenmis, yeni eylem
planlart agiklanmistir. Dokuzuncusu 14 Kasim 2016'da diizenlenen bu

zirvelerde ulusal entegrasyon eylem planlar1 gézden gegirilmekte, sorunlu

goriilen alanlarda ¢oziimler iiretilmeye ¢alisiimaktadir.”> Ancak son on yilda

32K arl-Heinz Meier-Braun, "Zuwanderung und Ausldnderpolitik in Deutschland", Der Biirger
im Staat, Landeszentrale fiir politische Bildung Baden-Wiirtemberg Stuttgart, Heft4/2006,
$8.202-208.

33 Otto Schily: "Assimilierung ist die beste Integration", Siiddeutsch Zeitung, Haziran
2002’den alan http://www .abendblatt.de/politik/deutschland/article106974942/Otto-Schily-
Assimilierung-ist-die-beste-Integration.html (16.08.2019).

3*Thomas Schmid http://www .welt.de/debatte/kommentare/article6071359/Assimilation-
Warum-nicht.html, 11 Subat 2008, (16.08.2019).

5 Entegrasyon zirveleri ve ulusal entegrasyon eylem planlari hakkinda genis bilgi i¢in
bakiniz.

https://www .nationaler-aktionsplan-integration.de/napi-de, (16.08.2019).

https://www bundesregierung.de/breg-

de/service/publikationen?&{=992788:511368 &page=0&sort=score%20desc,%20sortDate %2
Odesc,(16.08.2019).
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gelistirilen ve arka planinda pragmatik kaygilarin yer aldigi gizlenmeyen
entegrasyon cabalarinin basarisini Alman diisiincesinin kiiltiircii yaklasimi
olumsuz etkilemektedir. "Leitkultur", yani oncii kiiltiir sdylemiyle Alman
kiiltiiriinii  {istiin tutan yaklastm Islam politikalarm1 da olumsuz

etkilemektedir.
Islam’in Kurumsal Temsili Baglaminda “Almanya islam Konferans1”

2006 yilinda, leitkultur sOyleminin Alman toplumunu mesgul ettigi bir
donemde, iilkede bir ilk olarak dénemin hiikiimeti tarafindan Alman Islam
Konferanst (Deutsche Islamkonferenz) diizenlenmistir. Bu girisimin Alman
devleti ile Almanya'da yagsayan Miisliimanlar arasinda uzun soluklu olmasi
istenen bir diyalogun baslangicini temsil etmesi beklenmektedir. Miisliiman
halkin daha iyi dini ve toplumsal entegrasyonunu ve hangi inangtan olursa
olsun tiim vatandaslarin is birligini amaglayan konferansa dénemin CDU'lu
Icisleri Bakan1 Wolfgang Schiuble onciiliik etmistir. Ardindan gelen diger iki
bakanin da etkinliklerini siirdiirdiigli konferans, toplam on ¢ yillik
gecmisinin - ardindan  biitlin  tartismalara ragmen halen varligim
siirdiirmektedir. Igisleri bakanligi konferansin baslangicinda amaglarmin,
Alman devleti ile Almanya'da yasayan Miisliimanlar arasindaki iliskiyi
siirdiiriilebilir bir temele oturmak ve Miisliimanlari dini ve sosyo-politik
acidan daha iyi entegre etmek oldugunu vurgulamistir. Bu baglamda soz
konusu olanin Islam ile Hiristiyanlik iliskisi degil, devlet ile din iliskisi oldugu
belirtilmistir. Miisliimanlarin topluma entegrasyonunu kolaylastirmak ve
toplumun bitiinliiglinii korumak i¢in Miisliimanlarin temsilcileriyle toplumun
her kademesinden temsilciler arasindaki diyalogun kurumsal g¢ercevesini
olusturmay1 hedefleyen bu girisim; Islam'm, Almanya'nin ve Avrupa'nin,

simdinin ve gelecegin bir pargasi oldugu, Miisliimanlarin Almanya'da hos
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karsilandigi, kabiliyetlerini agiga ¢ikarmalari ve Almanya'yi daha da

gelistirmeleri gerektigi sdylemleriyle hayata gecirilmistir.

Igisleri bakaninin hem ev sahibi hem de tabii iiyesi oldugu genel kurul; diizenli
bulusan alt ¢alisma gruplarinin olusturdugu sablonlar {izerinde goriismeler
yapmak iizere yilda bir toplanan, konferansin en yiiksek organidir. Alman
devletinden ve Miisliiman organizasyonlarindan secilen temsilcilerden olusan

bu kurul, caligma gruplarinin tavsiyeleri hakkinda goriislerini bildirir.

Federal Igisleri Bakanhgi, ilk ¢alisma periyodu icin ii¢ temel calisma alani
belirlemistir: Alman toplum diizeni ve esitlik, aile, egitim, demokratik kiiltiir
ve sekiilerlesmeden olusan degerler sistemi; Alman anayasasimin din-devlet
iliskileri, dini semboller, cami insasi, Almanca Islam dersi gibi dini konulara
bakisi; koprii olarak ekonomi ve medya (egitim, 6gretim ve isgiicli piyasasi,
Almanya'daki Islam imajinin analizi, Alman medyasinda tarafsiz ve dengeli

haber anlayisini desteklenmesi).

Devlet ve Miisliimanlar arasinda, devlet iiniversitelerinde Islam ilahiyatinin
Ogretilmesi amaciyla kiirsiiler kurulmasi veya var olanlarin gelistirilmesi
seklinde kurumsallasmis bir igbirliginin olusturulmas; cinsiyet esitligini ortak
deger olarak yasamak; asirilik, radikallesme ve toplumsal kutuplagmanin
onlenmesi seklindeki {i¢ temel konu alani konferansin ikinci ¢alisma
periyodunun giindemini olusturmustur. Toplumsal katilim sorunu olarak
refahin artirtlmasi, dini uygulama ve din 6zgiirliigiinii yagsama sorunu olarak
ibadet bagliklarini {igiincii ¢alisma periyodunun giindemi edinen Konferansin
son ¢alisma periyodunda ise, “Alman Islam’1, Alman Miisliiman ve islam’mn
yerellestirilmesi” gibi tartismalar doguran bir yaklasimla din gorevlilerinin

Almanya'da yetistirilmesi, Islami derneklerin &z-orgiitlenmesi ve cami
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derneklerinin ve onlarin faaliyetlerinin daha bagimsiz bir sekilde finanse

edilmesi konular1 giindeme almmustir.>®

Alman Islam Konferansi, ortaya konulan onca ¢abaya ragmen Alman
toplumuna beklenen katkiyr yapamamustir, denilebilir. Heniiz ilk calisma
doneminin ikinci toplantisinda baglayan yikici tartismalar ne hiikiimet
taraftar1 kimi politikacilar1 ne de Miisliiman organizasyon temsilcilerini
memnun edebilmistir. Ancak Konferans, bazi eksiklerine ragmen Islam din
dersinin ve Islam ilahiyatimin bazi eyaletlerde yer edinmesine katki
saglamustir. Ayrica Islam Konferansi, Alman devletinin islam konusunu nasil
ele alacagini bilemedigini de gostermistir. Her seyden Once konferansin
bagma Alman nitelemesini yerlestirmek, devlet eliyle toplumsal miihendislik
cagristirirken, organizasyon plani agisindan yapilanlar acemiliklerle doludur.
Alman islam Konferansi, Islami kuruluslar agisindan hala kabullenilemeyen
yapisiyla, devlet aktorleri agisindan ise siyasi yonetilebilirlikteki basarisizlik

yiiziinden biiyiik bir hayal kiriklig1 olarak goriilmektedir.”’

Almanya’nin tiim {slam politikas: gibi Konferans da giivenlik (securitization)
vurgusu ile maluldiir. Bunun bdyle olmasi da bir noktaya kadar anlasilirdir.
Ciinkii Islam din dersi ve ilahiyat egitiminin baslatilmas1 veya Alman islam
Konferansi’nin kurulmasi gibi gelismelerde bas aktor devlettir, 6zgiir iradeleri
ve kendi inisiyatifleriyle organize olan Miisliimanlar degildir. Onca emek ve
pariltili sdylemlerle ortaya konan Islam politikasinin ardindaki tetikleyici
etkenin Islam korkusu oldugunu gérmek zor olmamaktadir. Ciinkii

politikacilar Islam’m 6tekilestirilmesinde politik sermaye bulabilmektedir.

56 Baglangicindan giiniimiize Alman Islam Konferansi ile ilgili tiim ayrintilar icin Bkz.
http://www .deutsche-islam-konferenz.de, (16.08.2019).

57 http://www islamiq.de/tag/dik/;
http://perspektif.eu/?s=Alman+%C4%B0slam+Konferans%C4%B1;(19.10.19)

https://www islamrat.de/stellungnahme-zur-auftaktveranstaltung-der-vierten-deutschen-islam-
konferenz/
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Boylelikle onlar politik kabiliyetlerinde giiven hissi kazanirken, Alman

halkinin Islam ve Miisliimanlar konusundaki korkular1 pekismektedir.’®

Alman Islam Konferansi’nin temel tasariminda Almanya’daki Miisliiman
varligimin normal olmadig algisini tespit etmek miimkiindiir. Bu bakis agisi,
konferansin isleyisindeki sorunlarin ve Konferans’tan verim alinamamasinin
sebebi olarak kaydedilmelidir. Gergekte Islami cemaatlerin mevcut Alman
din-devlet hukuku baglaminda kamusal varlik kazanabilmeleri icin hi¢ bir
yasal engel yokken, politikacilarin atilmasi gereken adimlari atamamalari ya
da atmak istememeleri Almanya Miislimanlarinin kendi irade ve
potansiyelleriyle sorunlarin ¢éziimiine katki sunabilmelerini engellemektedir.
Sonugta kimi olumlu gelismelere ragmen Miisliimanlarin durumu, dinsel
ozgiirliik acisindan higbir ayrim olmamasi gerekirken kilise mensuplariyla
kiyas kabul etmeyecek durumdadir. Tabii ki Almanya Miisliiman
topluluklarinin yetkinliklerinin yeterli olmamasindan kaynaklanan bu

durumdaki sorumluluklar1 da g6z ardi edilemez.

islam Politikalarinda Son Durum: Avrupa/ Alman islam’1 ve islam’in

Yerellestirilmesi Tartismalari

Bat1 Avrupa iilkelerinde 90’11 yillara gelinceye kadar Islam’in kamusal alanda
dikkat ¢ekici sekilde goriinlir olmamasi, isgiicli ihtiyaci, ekonomik cikarlar
gibi sebeplerle Islam ve Miisliimanlara dair meseleler ¢ok fazla
tartistlmamistir. Ancak milenyuma dogru Islami sembollerin kamusal hayatta
daha fazla goriiniirliik kazanmasi ve 2000’11 yillarin baslarindan itibaren ABD
ve Bat1 Avrupa iilkelerinin gesitli merkezlerinde yasanan ve Miisliimanlarla

iliskilendirilen biiyiik terdr olaylar1 Almanya’da da Islam’a dair meselelerin

8 Sven Speer, "Siyasetciler Islam'in Diglanmasinda Politik Bir Sermaye Buluyor", Perspektif,
(Eyliil/ Ekim) 2016, 23/254, ss. 42-45.
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giivenlik konusu olarak goriilmesine sebep olmustur.”® Aym dogrultuda
entelektiiel ortamlarda da “Euro-Islam”, “Alman Islami”, “Islam’m
yerellestirilmesi” gibi kavram ve konular giindeme gelmeye baslamistir.
Gogmenlik baglaminda toplumda “6teki” olarak tanimlanan Miisliiman
varlig1 bir taraftan gilivenlik meselesi olarak algilanarak gozlem altinda
tutulmus, diger taraftan “tanimlayarak tahakkiim kurma” stratejisinin nesnesi

haline getirilmek istenmistir.

Euro-Islam kavramu, ilk defa Bassam Tibi tarafindan 1992 yilinda bilimsel bir
tartismada giindeme getirilmistir. Ona gére Euro-Islam; Avrupa’da yasayan
Miisliimanlarin, Islami sorumluluk ve prensipleri modern Avrupa kiiltiiriiniin
degerleriyle uzlastirarak yasamalar1 ile sekillenecek sekiiler bir Islam
anlayisin1,®® Islam’m Avrupalilasmas: gercevesinde Avrupa-islam sentezini
ifade etmektedir. Bu da ancak Miislimanlarin Avrupa’ya uyumunu
engelleyen seriat ve cihad kavramlarina veda etmeleri® ve din ile devlet
ayrimimi kabul etmeleriyle miimkiindiir.” Kavram, Tibi tarafindan 2002’de
entegrasyon politikalarinin araci olarak yeniden giindeme getirilmistir.%
Kavrami kabul etmemekle ve kendi pozisyonu i¢in kullanmamakla birlikte
Tarik Ramadan ise, Avrupa’da Miisliiman olmak baglaminda Miisliimanlarin
Avrupa kiiltiirii ve Islam ahlakiin uyumu cergevesinde iiretecekleri projelerle
toplumsal hayata katilimlarini ve Tibi’nin savundugunun aksine seriat ve

cihad kavramlarim terk etmek yerine, bu kavramlar1 yasadiklar1 baglamda

% Ayhan Kaya, sldm, Go¢ ve Entegrasyon,Giivenliklestirme Cagr; Nur Yasemin Ural (gev.),
Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Yaynlari, 2016, ss.6-9.

0 Claus Leggewie, “Der Islam im Westen: Zwischen Neo-Fundamentalismus und Euro-
Islam™, Religion und Kultur, J6rg Bergmann, Alois Hahn und Thomas Luckmann (Hrsg.),
Opladen, 1993, s. 286.

®'Bassam Tibi, Euro-Islam. Die Lisung eines Zivilisationskonflikts, Darmstadt: Primus-
Verlag, 2009, s. 10.

2 Tibi, a.g.e.s.93.

®Bassam Tibi: Muslim migrants in Europe: between Euro-Islam and ghettoization in
AlSayyad/Castells 2002, 31-52.
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yeniden yorumlamalar1 gerektigini savunmaktadir.** O yine Tibi’nin aksine
laiklige de karsidir, cilinkii ona gore dinin toplumsal hayattan tard edilmesi
devletin dine kars: taraf olmasi anlamina gelir.*2005 yilinda Faruk Sen ve
Dirk Halm tarafindan yapilan Almanya’daki Miisliimanlarin dinsel yorum ve
uygulamalaria dair bir alan arastirmasi, Euro-islam olarak adlandirilabilecek
bir Islam yorumunun gelismekte oldugunu savunmaktadir.® Genellikle Bat:
Avrupa toplumunun temel normlarina uyum saglayan modern ve liberal Islam
yorumlari i¢in kullanilmakta olan Euro-islam kavrami, islam’m Bati Avrupa
toplumlart ile etkilesiminden dogan yorumlarini ifade etmek igin analitik
olarak da kullanilabilmektedir.®” Miisliimanlarin kendi sorunlarma ¢dziim
arayislarindan ziyade, disaridan bakisla; liberalizm, sekiilarizm ve reform
vurgulariyla ¢cogunluk toplumunun kaygilarina hitap eder tarzda gelistirilmis
goriilen Euro-Islam kavrami Almanyali Miisliimanlarin ¢ogunlugu tarafinda

benimsenmis gérinmemektedir.

Almanya’da politik diizlemde bir yandan “Islam, Almanya’nin bir pargasidir
ya da parcasi degildir” tartismalari siirdiiriiliirken®, diger yandan da devletin
onciiliigiindeki, basta Islam Konferansi olmak iizere, tiim girisimlerde

“Alman” ve “yerellestirme” vurgusu yapilmaktadir. “Alman Islami”

% Tariqg Ramadan, Miislimsein in Europa, Kéln: MSV Verlag, 2001.

%Tariq Ramadan, Der Islam und der Westen: von der Konfrontation zum Dialog der
Zivilisationen; [eine islamische Antwort auf die Herausforderungen der Moderne], Marburg,
2000, 5.266.

%Faruk Sen, Dirk Halm; Der Islam in der Migration. Herausforderungen fiir die
Integrationspolitik. In: Hans Zehetmair: Der Islam. Im Spannungsfeld von Konflikt und
Dialog. Wiesbaden 2005, s. 303-320.

“"Werner Ende, Udo Steinbach, Renate Laut,Der Islam in der Gegenwart, C.H.Beck, 2005, s.
572.

Hristiyan Sosyal Birlik (CSU) mensubu Igisleri Bakan1 Seehofer: “Islam Almanya’nin bir
parcasi degildir.”;

CDU’lu Bagbakan Merkel: “Islam Almanya’ya aittir.”; Cumhurbagkam Steinmeier:
“Almanya’da yasayan Miisliimanlar, bu tilkeye aittir.”

https://www spiegel.de/politik/deutschland/horst-seehofer-der-islam-gehoert-nicht-zu-
deutschland-geschichte-eines-satzes-a-1198520.html, (15.09.2019).
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kavramiyla genellikle Almanya’daki Miisliimanlarin go¢ siiregleri oncesi
kiiltiir ve geleneklerinden bagimsiz; Alman kiiltiiriiyle uyumlu, liberal bir
Islam anlay1s1 (olusturulmasi) kastedilmektedir.®® Hiikiimet yetkilileri gesitli
baglamlarda Miisliimanlar1 “Alman Islami1” olusturma dogrultusunda tesvik
etmektedir. Bunun son &rnegi de 2018 yilinda gergeklestirilen Alman Islam
Konferansinda gozlemlenmistir. Organizasyondan sorumlu Igisleri Bakanlik
Miistesar1  Markus Kerber, Almanya’da yasayan Miisliimanlardan
Almanya’ya ait bir Islam tanimlamalarini talep etmistir.”” Ayrica adeta bu
taleple olusacak tartismalar1 daha iyi yonlendirmek i¢in simdiye kadar sadece
orgiitlii Miisliiman gruplarin davet edildigi konferans toplantilarina bu defa
organize olmamis gruplar ve bazi taninmis Miisliiman bireyler de davet
edilmistir. Boylelikle degisik gerekcelerle Miisliimanlarin geneli disinda
iiretilen “Alman Islami”na yonelik tartigmalarm agirlikli olarak politik
amagclarla gelistirildigi bir kez daha belirginlik kazanmistir. Zira tartigmalar
2000’1i yillarin basindan beri organize olmus Miisliimanlar, teologlar ve
sosyologlar  yerine siyasiler tarafindan yonetilmektedir.”!  Aslinda
siyasetcilerin Islam’in Almanya’nin bir pargasi olup olmadigi konusunda
kendi pozisyonlarina gore birbirlerine zit agiklamalarda bulunmalari yaklagik
bes milyonluk Miisliiman niifusun varligmin inkar edildigini ve Islam’in
mevcut sekliyledegil de Alman devleti ve elitlerinin kurgular1 dogrultusunda

Almanya’ya ait olabilecegini ima ediyor gériinmektedir.

% M. Emin Kéktag, und H.Kurt, “Die Rolle der Religion im Integrationsprozess: Die deutsche
Islamdebatte”, Integration ohne anerkennung? — Die zukunft der muslime in Deutschland.
(Hg.: B. Ugar), Frankfurt am Main: Peter Lang Verlag, 2010, ss. 440-441;

https://www .islamrat.de/kesici-religionspolitische-entwicklungen-zu-muslimen-in-
deutschland-besorgniserregend/; http://www .islamiq.de/tag/deutscher-islam/ (19.0.2019).

70 Kendisiyle 02.09.2018de yapilan ropotaj: https://www .tagesspiegel.de/politik/muslime-in-
deutschland-bundesinnenministerium-will-deutschen-islam-foerdern/22985240 .html,
(22.08.2019).

712002’ de agiklanan entegrasyon planinda donemin Igisleri Bakami Schily, Miisliimanlarin
asimile olmas1 gerektigini acikca ifade ederek “Avrupa Islami’n1 kabule hazirlansinlar.”
demigtir.
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Bir taraftan Alman Islami, yani “Islam’in yerellestirilmesi” sdylemleri resmi
agizlarla vurgulanirken, diger taraftan Ozellikle eyaletlerde yapilan Devlet
Anlagmalar1 miizakerelerinde agikca yapildigi gibi Almanya Miisliimanlarina
siirekli “anayasaya baglilik” ¢agris1 yapilmaktadir. Boylelikle hem Alman
toplumu i¢inde Miisliimanlara potansiyel “anayasa diismani1” gibi bakilmakta,
hem de Misliimanlarin tlkeye bagliliklar1 siirekli sorgulanmakta ve
oOtekilestirilmektedir. Yine yetkililer tarafindan zaman zaman dile getirilen
vebagka higbir dini topluluktan beklenmeksizin, sadece Miisliimanlardan
beklenen basta Tiirkiye olmak iizere Miisliman azinhigin kdken iilkelerle
iligkilerini kesme talepleri de kiiltiirel ve dini kimlige miidahale olarak
yorumlanabilir.”’Nitekim Almanya’da gelistirilen “Alisiz Alevilik” projesi bu
baglamda iizerinde durulmasi gereken bir kimlik politikasidir. Zira Alevi
cemaati bu politikalar sonucunda on bir eyalette Islam’dan ayr1 dini cemaat
olarak taninmakta ve Berlin, Kuzey Ren Westfalya, Hessen, Bavyera ve
Baden Wiirttemberg eyaletlerinde devlet okullarinda Alevilik din dersi

verilmektedir.”

Almanya’da hiikiimetlerin Islam ve Miisliimanlar baglaminda gelistirdikleri
politikalar, anayasal din ve inan¢ 6zgiirliigii dogrultusunda evrensel bir dini
ve miintesiplerini oldugu gibi kabul etmek yerine kiiltlirel bir gesitlilik ve
¢ogulculuk seviyesinde sekillendirilmesi, kontrol altinda tutulmasi gereken
bir din ve topluluk anlayigina hizmet etmektedir. Zira yiizyillar iginde
sekillenmis bir sekiilerlesme kiiltiiriine sahip bir toplumda, Hiristiyanligin ve
Kilisenin yasadig1 reform siireclerinin Islam ve Miisliimanlar tarafindan

yasanmasi gerektigine dair genel bir toplumsal kaniyr kamusal alanda ve

19

72 Zeliha Eliagik, “Bir siyasi proje olarak 'Alman Islam", https://www.aa.com.tr/tr/analiz-
haber/bir-siyasi-proje-olarak-alman-islami/1278714, (20.08.2019).
"http://www.deutsche-islam-
konferenz.de/DIK/DE/Magazin/IslamBildung/AlevitischerR U/alevitischer-unterricht-
inhalt.html;jsessionid=E1E0252695A040053DB0996323E8BD44.2_cid368nn=3334346;
http://alevi.com/de/?page_id=319, (22.08.2019);
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medyada gozlemlemek miimkiindiir. Bu baglamda ydneticilerin Miisliiman
toplum {izerinde etkili olmak i¢in Alman {iniversitelerinde acilan Islam
kiirsiilerini, Islam din dersi iceriklerini ve Alman Islam Konferansi’ni

aragsallastirmalar1 s6z konusudur.

Sonug olarak dini agidan noétr olmasi gereken Alman hiikiimetlerinin “Alman
Islam”ndan bahsetmeleri, Almanya’da yasayan Miisliimanlar1 ve onlarin dini
inanglarini politik alanda nesnelestirmek olarak yorumlanacaktir. Evrensel bir
din olan Islam’m, uzun tarihi gegmisinde ve giiniimiizde cesitli cografyalarda
fakli kiiltiirel renk ve pratikler kazanmis olmasi s6z konusudur. Ancak bu
cesitliliklerin Islam’mn temel referanslarindan kopusla ve kisa tarihi
donemlerde islam adina hayatiyet kazanmas1 miimkiin olmamustir. Bu sebeple
Islam’in  Avrupa, Alman, liberal gibi nitelemelerle ya da “Kur’an’m
yerlilestirilmesi” (Einbiirgerung des Koran),” “Islam’1n
yerlilestirilmesi”(Einbiirgerung des Islam)”, “Islam’in Batililastirilmasi”
(Verwestlichung des Islam)’® gibi ¢abalarla masa basinda projelendirilmesi
yerine, Almanya’da yasayan Miisliimanlarin zaman i¢inde kendilerine has bir
kiiltiir gelistirmelerine insan haklar1 ve din 6zgiirliigii dogrultusunda imkan

tanimak gerekmektedir.

74 Andreas Jacobs, “Einbiirgerung des Koran, Financial times Deutschland”,
http://www.woehaus.De/islam/einburgerung %20des %korans.htm, (16.09.2019).

5 “Islam einbiirgern — Auf dem Weg zur Anerkennung muslimischer Vertretungen in
Deutschland” (Dokumentation einer gleichnamigen Fachtagung am 25. April 2005 in
Berlin), Beauftragte der Bundesregierung fiirMigration, Integration und Fliichtlinge (Hrsg.),
2005, Berlin, 14-18.;

Emanuel Richter, “Die Einbiirgerung des Islam”, Aus Politik und Zeitgeschichte-APUZ, 2005,
http://www bpb.de/apuz/29054/dieeinbuergerung-des-islams-essay ?p=all. (16.09.2019).
8Qliver Roy, “Der islamische Weg nach Westen: Globalisierung, Entwurzelung und
Radikalisierung”, Bonn: Bundeszentrale fiir politische Bildung, 2006.
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Aktiiel Sorunlar ve Coziim Yollar

Sekiiler, modern degerlerin hakim oldugu Alman toplumunda azinlik olarak
dini kimlikleriyle var olma miicadelesi veren Miisliimanlarin, &zgiirce
Islam’in emirlerini yerine getirme, yasaklarindan kaginma haklar1 din
Ozgirligii kapsaminda degerlendirilmesi gerekirken, c¢esitli vesilelerle
degerler catismasi baglaminda tartigma konusu yapilabilmektedir. Alman
toplumunun sosyo-ekonomik ve sosyo-kiiltiirel 6zellikleri, yabancilara ve
0zellikle Miisliimanlara bakisi asir1 sage1 grup ve partilerin yiikseligsine bahane
olusturabilmekte; Misliimanlara kars1 ayrimci uygulamalar, zaman zaman
fiili saldirilara kadar varabilmektedir. Misliimanlar, yeni kusaklarla birlikte
artan oranda Almanya’nin yerlisi olsalar dahi bir¢ok sorunla karsi karsiya
kalmaktadir. Kiiltiirel ve sosyal birgok haktan yararlanmay1 saglayacak olan
Misliiman cemaatlerin kamu tiizel kisiligine sahip dini cemaat olarak
taninmalari, devlet okullarinda Islam din dersi, kimlik sorunlari,
yabancilagsma, Onyargilar ve ayrimcilik, helal kesim, kamu c¢alisanlariin
bagortiisii  takabilmesi, imam yetistirme, dini kurumlar1 finanse etme,
Islamofobi ve son yillarda oldukca artmis olan camilere ve Miisliiman

bireylere yonelik 1rk¢1 saldirilar bu sorunlarin basinda gelmektedir.

Giliniimiizde, Almanya’nin on alt1 eyaletinden yalnizca ikisinde Miisliiman
cemaatlerle eyalet hiikiimetleri arasinda devlet anlasmas1 imzalanmstir. iki
eyalette ise miizakereler siirmektedir. Islami cemaatlerin Almanya’da
koklesmesi ile devlet anlasmalarinda yeni bir saftha baglamig, kamu tiizel
kisiligine sahip olmayan Islami cemaatlerin anlagma tarafi olarak kabul
edilmesi, onlarin devlet nezdinde de facto “Islami cemaat” olarak
taninmalarini saglamistir. Ancak din ve diinya goriisleri karsisinda tarafsiz
hareket etme ilkesine ragmen Alman devleti, Islami cemaatlere kiliselerle esit
muamelede bulunmaktan kacinmaktadir. Mesela Asag1 Saksonya’da devam

eden devlet anlagmas1 miizakereleri, Miisliman cemaatlerin kiliselerle esit
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muamele goriilmesinin s6z konusu olmadigini gostermektedir. Zira kiliselerle
olan goriismelerde miizakereleri bakanlik biirokratlar ile kilise yetkilileri
ylirlitmiis iken, Misliiman cemaatlerle yapilan miizakerelere hem siyasiler
hem de kamuyu dahil edilmektedir. Baska bir 6rnek ise, Hamburg ve
Bremen’de Miisliimanlarla yapilan devlet anlagsmalarinda kiliselerden talep
edilmemis olan “6zgiirliik¢ii demokratik temel diizene teslimiyet”, “kadin-
erkek esitligine sayg1”, “devletin tarafsizligina teslimiyet ve devlet yasalarina
saygl1” ve “anayasaya uymak” gibi zaten tiim vatandaslarin uymasi beklenecek
sartlarin kabuliiniin talep edilmis olmasidir. Bu ifadeler, esitlik prensibiyle
celismelerinin  yaninda Miislimanlara yonelik olusturulan siiphe ve
onyargilari resmi belgelerle mesrulagtirma islevi gormektedir. Devlet ile
cemaatler arasinda “ayni goz hizasi”’nda bir iletigsimin gergeklesmemis intibasi
uyandiran anlagmalar; giindelik siyasi gelismeler, kamuoyu ve konjonktiir
gerekcesiyle “glivenlik” ya da “entegrasyon” anlagsmalarina doniisme

tehlikesiyle kars1 karsiyadir.”’

Almanya’da bir¢ok baglamda tartigilan Miisliimanlara dair meselelerde aktif
O0zne olmasi gereken Miisliimanlar, onlara iligkin konularda s6z hakkini
kullanamamaktan dolay1 nesnelestirilmektedir. Dini hiirriyetler agisindan
mesru kabul edilmesi gereken Miislimanlara ait orgiitlenmeler, dernekler
kanunu gergevesiyle siirlanmaktadir. Bu sebeple Hamburg ve Bremen’de
yapilan devlet anlasmalar1 Stra, DITIB ve VIKZ’in dini cemaat olarak
taninmalarin1 saglamak gibi énemli bir sonuca sahiptir. Bu anlagmalarla
Miisliiman azinlik; dini bayramlarin resmi tatil olarak taninmasi, islami defin
islemlerini daha kolay gerceklestirme, hapishanede manevi rehberlik hizmeti
verebilme, radyo-televizyon {iist kurullarinda temsil edilme ve okullarda
verilen Islam din derslerinin diizenlenmesinde aktif rol alma gibi bircok hak

ve yetkiyi kullanabilmektedir. Biitiin bunlardan daha oOnemlisi, kamusal

7 Altas, a.g.m. ss. 28-31.
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alanda Islam ve Miisliimanlara iliskin alginin mesruiyet ve yerlilik agisindan
olumlu yonde degismesi ve Miisliimanlarin sosyal ve siyasal katilimmin
artmasidir. Ancak bu siireclerin daha da iyilesmesi i¢cin Miisliiman cemaatlerin

cabalarini artirmalari gerekmektedir.

Almanya’da azinlik olarak yasayan Miisliimanlar i¢in yeni kusaklarin egitimi
varolussal 6neme sahiptir. Alman devlet okullarinda okuyan 6grenci sayisina
dair federal ¢apta bir istatistik bulunmamaktadir. Iki binli yillarin basinda
Alman devlet okullarinda 6grenim géren Miisliiman 6grenci sayis1 yaklagik
750 bin iken’® giiniimiizde sadece Kuzey Ren Vestfalya'da Miisliiman &grenci
say1s1 414 bindir.” Dolayistyla iilke genelindeki Miisliiman &grenci sayisinin
milyona yaklastig1 soylenebilir. Egitim ve oOzellikle din egitimi yeni
kusaklarin ¢ogunluk toplumunda sosyal ve kiiltiirel olarak varhk
gosterebilmelerinde anahtar role sahiptir. Devlet okullarinda Miisliiman
ogrencilere yonelik bir din dersinin gerekliligi uzun yillar siiren tartismalar
sonucunda, 2000’li yillarin bagindan itibaren taraflarca kabul edilmistir.
Miisliiman 6grencilerin devlet okullarinda Islam din dersi gorebilmesinin
oniinde ise, birbiriyle baglantili birtakim yasal engeller bulunmaktadir.®
Devlet tarafindan taninmis dini cemaat statiisiine sahip olamayan Miisliiman
cemaatlerin Islam din dersi miifredatini uygulama yetkisi yoktur.
Miisliimanlarin politik yaklagimlar, etnik 6zellikler ve mezhebi farkliliklar

acisindan cesitlilik arz etmesi, kapsayict ve kusatici bir dini cemaat c¢atisi

8Peter Miiller, (Religions-) Pidagogische Uberlegungen. In U. Baumann (Hg.), Islamischer
Religionsunterricht. Grundlagen, Begriindungen, Berichte, Projekte, Dokumentationen.
Frankfurt: Lembeck, 2001.

7 Klaus Spenlen, Schule und Islam — wie sich 90 Alltagskonflikte lisen lassen, Verband
Bildung und Erziehung, Dortmund. 2019.

8 Hamideh Mohagheghi, “Islamischer religionsunterricht aus sicht der muslime in
Deutschland.” (Hrsg.: H. H. Behr ve dgr.) Was soll ich hier?: Lebensweltorientierung
muslimischer schiilerinnen und schiiler als herausforderung fiir den Islamischen
religionsunterricht, Miinster: Lit Verlag, 2010, s.223.
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altinda birlesmelerini gii¢lestirmektedir.*’ Aslinda, 2007 yilinda kurulan
Almanya Misliimanlar1 Koordinasyon Konseyi, ¢ok sayida Miisliiman
toplulugu igermesiyle devlet okullarinda islam din dersini vermek icin gerekli
olan temsil kabiliyetine sahiptir.** Fakat konsey; cesitli prosediirlerin yerine
getiril(e)memesi, iiye kuruluslarin bagimsiz hareket etmeleri gibi sebeplerle
taninma siirecine katki saglayamanustir.® Ulkedeki politik aktorler de
Miisliimanlarin birlikte hareket edememelerini istismar etmektedirler. Bunun
en somut Ornedi, Almanya Islam Konferansi'nda KRM’nin politikacilar

tarafindan yeterince onemsenmemesidir.

S6z konusu sorunlara ragmen bazi eyaletlerde ara ¢oziimler gelistirilerek
devlet okullarinda Islam din dersi uygulamalarmin 6nii agilmistir. Boylelikle
ders 0gretim programlari, kitap ve materyaller, 6gretmenler ve 6gretmenleri
yetistirecek yiiksekdgretim kurumlart gibi konularda bir dizi 6nemli gelisme
yasanmugtir.*  Ancak i{ilke ¢apinda bu gelismelerin yansimalarin
gozlemlemek miimkiin degildir. Aradan gegen uzun zamanda Almanya’daki

Miisliimanlarin egitim alaninda yasadiklar1 sikintilar, yeni kusaklarm kimlik

81Christine, Langenfeld; “Die rechtlichen Voraussetzungen fiir islamischen
Religionsunterricht an 6ffentlichen Schulen”, Islamische Religionsgemeinschaften und
islamischer Religionsunterricht: Probleme und Perspektiven, C.Langenfeld, V. Lipp ve I.
Schneider (hrsg.), Ergebnisse des Workshops an der Georg-August-Universitaet Gottingen, 2.
Juni 2005, s. 26.

82Raida Chbib, “Einheitliche Repraesentation und muslimische Binnenvielfalt: Eine
datengestiitzte Analyse der Institutionalisierung des Islam in Deutschland”, Politik und Islam,
Hendrik Meyer und Klaus Schubert (hrsg.), Wiesbaden: VS Verlag fiir Sozialwissenschaften,
2011, ss. 105-106.

83Spenlen, “Perspektiven der politischen Implementierung von Islamischem
Religionsunterricht”, s. 28; Rauf Ceylan, Islamische religionspaedagogik in moscheen und
schulen: ein sozialwissenschaftlicher vergleich der ausgangslage, lehre und ziele unter
besonderer beriicksichtigung der auswirkungen auf den integrationsprozess der muslimischen
kinder und jugendlichen in Deutschland. Hamburg: Dr. Kovac Verlag, 2008, s. 91.; Ramazan
Kuruyiiz, “Eyaletler Diizeyinde Orgiitlenmeler ve Din-Devlet Iliskisi”, Almanya’da
Miisliimanlar: Toplumsal Etkilesim Siirecinde Sorun ve Perspektifler, Yilmaz Bulut (ed.),
Ankara: Kadim Yayinlari, 2014, s. 184.

84Ceylan, Islamische Religionspaedagogik in Moscheen und Schulen, s.126.
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sorunu yasamalarina sebep olmustur. Yasanan kimlik sorunlarim
Miisliimanlara yonelik 6Otekilestirici, ayrimci tutumlar derinlestirmistir.
Cokkiiltlirli toplumlarda her kesimden oOgrenciyi kapsayan bir egitim
politikasinin  basariyla uygulanamamas1 o6zellikle azinliklara mensup
Ogrencileri dezavantajli duruma itmektedir. Almanya’nin tek kiiltlircii (4/m.
Leitkultur) yaklasimi, Miisliiman kusaklarin kendi inanglarina ve kokenlerinin
kiiltiirel miraslarima yabancilagsmalarina, ana dillerinde yetkin olamamalarina
sebep olmaktadir. Biitlin bunlara {ilkede hakim olan smiflar arasi
sosyoekonomik esitsizliklerin eklenmesiyle Miisliiman kusaklarin egitimde
basariya ulasmalar1 zorlagmaktadir. Almanya’da okuldan erken ayrilma orani
ylizde 10,2°dir. Yerli cocuklarda bu oran yiizde 8,2 iken, go¢men kokenlilerde
yaklasik {i¢ kat1 artarak yiizde 23,2’ye ¢ikmaktadir. Yerli ¢ocuklarin yilizde
11,8’1 egitim alaninda genele kiyasla yetersiz kalirken, bu oran gé¢men
kokenli gocuklar igin yiizde 42,2°dir.*> Almanya hiikiimetleri miifredat1 ve
personel yapisiyla egitim sistemini Misliman kusaklara agmali; birlikte
yasamanin daha uygun yollarim ogreten, yabanci diigmanlifina kapali

kiiltiirleraras1 egitim yaklagiminin gegerlilik kazanmasimi saglamalidir.

Kiiltiirel ve dini kimligi koruma baglaminda 6nemli aktorler olarak cami
gorevlilerinin yetigtirilmeleri ve istihdami, Miislimanlarin diger bir
sorunudur. Koken iilkelerden getirilen imam ve vaizler, yeni kusaklarn
diinyalarini tanima ve onlarla verimli bir iletisim kurma agisindan oldukga
zorlanmaktadir. Misliimanlarin kontroliinde Almanya’da yetismis imam ve
vaizlerin cami ve egitim merkezlerinde istihdam edilmesi uzun vadede tek

gercekei ¢Oziim olarak goriinmektedir.

Glinimiiz Almanya'sinda sosyokiiltiirel sartlar, Miislimanlara yo6nelik

onyargilarin artmasina hizmet etmektedir. Ulkede yiikselen sagci popiilist

85 “Education and Training Monitor, Germany”, European Union, 2017, ss. 4-5,
https://ec.europa.eu/education/sites/ education/files/monitor2017-de_en.pdf, (10.07.2019).
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sOylem, radikal kisi ve gruplarin Miisliman bireylere ve camilere yonelik
siddet eylemlerini tesvik edici bir rol oynamaktadir. Diger taraftan, artik
kiiresel bir endiistriye déndiigiine dair ciddi kanitlar bulunan Islamofobi,*
Miisliimanlarin kamusal hayatta varlik gdstermelerine ve kendilerini medyada

olduklar1 gibi tanitmalarina firsat vermemektedir.

Cogunluk toplumuna sosyal ve politik katilim, Miisliimanlarin kendi
kimlikleriyle bir gelecek insa etmeleri acisindan 6nem arz etmektedir. Yeni
kusaklarda giderek azalmakla birlikte, Miisliimanlar bedenen Almanya’da,
zihnen koken iilkede yasiyor goriinmektedir. Bu durum aslinda katilim
stirecinin yeterince anlasilmamasi olarak yorumlanabilir. Zira katilim yapay,
giiniibirlik bir slire¢ degil, bireylerin tim hayatim1 kusatan uzun vadeli bir
vizyondur. Miisliimanlar, Alman toplumunun meselelerini kendi meseleleri
olarak benimsemek, bu meselelerin ¢oziimii i¢in basta siyaset olmak iizere
toplumsal kurumlarda donemsel degil siirekli aktif olmak durumundadir.
Miisliimanlarn kiiltiirel kimliklerini korumak amaciyla kdken tilkelerle yakin
iligkide bulunmalar1 anlagilir bir durum, gelisen iletisim ve ulasim
imkanlariyla engellenemeyecek bir haktir. Ancak aznlik topluluklarin
toplumsal ve siyasal katilimi, yasam tarzi olarak benimsemeden yasadiklar

iilkelerde koklii bir varlik sergilemeleri de miimkiin gériinmemektedir.

Yeni kusaklarin gelecekte dini kimligi ile var olabilmesinde, basta aileler
olmak tizere STK'lar ve resmi kurumlara 6nemli gorevler diismektedir. Bilim
ve teknoloji alaninda diinyanin 6nde gelen iilkelerinden birinde yer alan
Misliman azmhigin yeni kusaklari, yiizlerce milyar avroluk egitim

biitcesinden kendi paylarma diiseni kullanma miicadelesi vermek zorundadir.

Miisliimanlara ait STK'ler ¢esitli alanlarda kendi anlayiglarina gore calismalar

yiiriitmektedirler. Ancak bu calismalarin basarili olmasi; birlikte hareket

86 Bkz. Nathan Lean, fslamofobi Endiistrisi, Ankara: DIB Yayinlari, 2015.
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etmeye, yeni kusaklara hitap edebilmeye; yetkin pedagog, sosyolog ve sosyal
hizmet uzmanlarinin planli ve programli ¢alismalarina baghdir. Yiiksek
oranda go¢men kokenli vatandasin yasadigt Almanya'da cogunluk
toplumunun huzuru ve Miisliiman kusaklarin saglikli bir kimlik olusumu
gelistirebilmeleri i¢gin hem Alman kamuoyu hiikiimet imkéanlar1 ve medya
organlartyla, hem de Miisliimanlar 6rgiitlii yapilariyla karsilikli 6nyargilara,
yanlis genellemelere ve ayrimciliga karsi sistemli bir miicadele ortaya

koymalidirlar.
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Avusturya’da islam ve Islam’in Kurumsal Temsili
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oz

Bu ¢aligma Avusturya’da Miislimanlarin ve onlari olusturdugu kurumlarin
bir analizini igermektedir. Avusturya devleti Islam’1 resmen taniyan Avrupa
tilkelerinin basinda gelmektedir. Diger iilkelerden farki, bu iilkeye kitlesel bir
Miisliiman gé¢ii olmadan &nce Islami 20. yiizyilin basinda resmen kabul
etmis olmasidir. Bununla birlikte zamanla Miisliiman gogiiniin ve niifusunun
gelismesine bagli olarak farkli diizenlemeler yapilarak bugiine gelinmistir.
Bu erken taninmaya ragmen bugiin pek ¢ok Avrupa iilkesinde varolan
sorunlar1 Avusturya Miisliimanlar1 da yasamaktadir. Bunun hem Miisliiman
cemaate bagli hem de Avusturya toplumuna ve siyasete bagli nedenleri
bulunmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Avusturya, Islam, Kurumsal Taninma, Islamofobi.

Institutional Representation of Islam in Austria

ABSTRACT

This study includes an analysis of Muslims and their institutions in Austria.
The Austrian state is one of the European countries that officially recognize
Islam. The difference from other countries is that it officially accepted Islam
at the beginning of the 20th century before a mass Muslim immigration to
this country. However, depending on the development of Muslim migration
and population over time, different arrangements have been made and today
has come. Despite this early recognition, the Austrian Muslims also
experience the problems that exist in many European countries. There are
reasons for both Muslim community and Austrian society and politics.

Keywords: Austria, Islam, Institutional Recognition, Islamophobia.
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Avusturya’da islam’mn ve Miisliimanlarin Arkaplam

Avusturya’da Islam’in ve Miisliimanlarin gegmisi, 895 yillarma kadar
uzanmaktadir. Bu tarihlerde Panon ovalarinda Asyali Tiirk kdylerinden
bahsedilmektedir. Osmanlilarin Avrupa saldirilarindan 6nce Macar
imparatorlugu topraklarmda Miisliiman tiiccarlarinin ve zanaatkarlarin
oldugu bilinmektedir. 20. ylizyila kadar Viyana’da Osmanl elgiliginde
bir mescit ve kendileri i¢in tahsis edilen bir imam bulunmaktaydi. Tim
savaslara ragmen Avusturya miisliimanlarla iliskilerini hi¢ kesmemistir.>
Osmanli saldirilarinin azalmasindan sonra Osmanli yagam tarzina merak
biitiin Avusturya-Macar Imparatorlugunu sarmis ve ozellikle seckin

ailelerde biiylik ragbet gérmeye baslamstir.

1674 yilinda Viyana Universitesi’nde kurulan Tiirkce, Arapca, Farsca ve
Islam Hukuku béliimii, bu ilgi ve alakanin bir parcasi olarak da
goriilebilir. 1874 Bosna-Hersek’in Avusturya-Macar Imparatorlugu
topraklarina katilmastyla, Avusturya’nin Islam ve miisliimanlara ilgisi
yeni bir boyut kazanarak imparatorluk biinyesinde yeni miisliiman

yerlesim bolgeleri meydana gelmistir.

1866 yilinda Prusya'ya karsi yapilan askeri yenilginin ardindan
Avusturya-Macaristan ~ 0zellikle Gilineydogu  Avrupa'daki  siyasal

liderligini ve egemenligini arttirmak zorunda kalmstir.

1875-1878 Balkan krizi ve buna bagli olarak yapilan 1878 Berlin
anlagmasiyla Bosna-Hersek ve diger bazi Osmanli eyaletleri, Avusturya-
Macaristan askeri idaresine devredilir. Bundan sonraki gelismelerle,
Avusturya-Macar Imparatorlugu ile Miisliimanlar arasindaki iliskiler

degisik boyutlara ulasir ve askerlik ¢agindaki erkek Miisliimanlar tarihte

2 Strobl, A. 1997: Islam in Osterreich. Eine religionssoziologische Untersuchung. Frankfurt a.
M.: Lang. S.191f.
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ilk kez Avusturya-Macaristan ordusuna katilirlar.> Muhtemel direnisin
kaldirilmas1 ve Islami ibadetler igin 6zel kanunlar getirilir. Bunlar
arasinda Cuma giinlerinin, Islami dini bayram giinleri olarak taninmasi ve
Islami kuruluslarin kontrolii i¢in “Reis-iil Ulema” makami olusturularak

devlet ve Islam arasinda kurumsal bir yapimin olusturulmas: sayilabilir.

Bu alt yapinin olusturulmasindan sonra, 1908 yilinda Bosna Hersek
tamamen Avusturya-Macar Imparatorlugu’na ilhak edilir. Bdylece
Miisliimanlar resmi olararak imparatorlugun bir pargasi durumuna

gelirler.

1900 yilinda Viyana'da (814'i askeri personel) 889 Miisliiman
yasamaktadir. Bosna-Hersek’in ilhak edilmesinden kisa bir siire sonra,
Avusturya’da yasayan Misliimanlarin temsilcileri  Avusturya’daki
Miisliiman niifusun yasal olarak taninmasi ve Orgiitsel yapisinin tespit
edilmesinin yollarim aragtirir. Avusturya'nin 6nemli politikacilart ve
hiikkiimet temsilcileri adina bu oneri kabul goriir'. Uzun siiren
miizakerelerin ardindan, eski bakanlik sefi Max Hussarek von Heinlein
bagkanliginda Milli Egitim Bakanligi'ndaki bir ¢aligma grubu, 15
Temmuz 1912'de yiiriirliige giren islam Yasasi'n1 hazirlar. Boylece Islam
ve Hanefi mezhebi resmi dini cemaat statiisii olarak kabul goriir.” Yasanin
taslak versiyonunda, oOrgiitsel yapiya ek olarak, evlilik hukuku ve

ozellikle gok eslilikle ilgili kurallar ciddi tartismalara sebep olmustur.®

Bununla birlikte, 1914°te Birinci Diinya Savasi’nin patlamasi ve
Habsburg  monarsisinin  dagilmasiyla ~ Avusturya’da  Islam’

kurumsallastirmaya yénelik cabalar sekteye ugramistir. islam Yasasinin

3 Heine, S./Kohler, R./Potz, R. 2012: Muslime in Osterreich. Geschichte — Lebenswelt —
Religion — Grundlagen fiir den Dialog. Innsbruck: Tyrolia. S.116.

4 Haine: ege. S.49.

5 Potz, R. 1993: Die Anerkennung der islamischen Glaubensgemeinschaft in Osterreich. In:
Schwartldnder, J. (Hgg.): Freiheit der Religion. Christentum und Islam unter dem Anspruch
der Menschenrechte. Mainz: Griinewald. S. 135 — 146.

¢ Strobel: ege. S.42.



44 Ednan ASLAN

uygulanmasi i¢in gerekli diizenlemeler uygulanmamistir. Bosna-
Hersek’in 1918’de kurulan “SHS - Sirp-Hirvat-Sloven Kralligina
entegrasyonu nedeniyle, ilk basta bdyle bir adim atmaya gerek
kalmamistir. Aksine, Birinci Avusturya Cumhuriyetinde yasayan
Miisliimanlarin sayis1 keskin bir sekilde diistiigii icin Islam hukukunun
modas1 gecmis olup olmadigi sorusu giindeme gelir.” Viyana'da
1920'lerde yaklagik 1000 Miisliman yasamaktadir. Sayilarinin az
olmasindan dolay1, hicbir dini topluluk kurulmamistir ve Miisliiman

niifusun &rgiitlenme diizeyi oldukca diisiik kalmigtir.®

1943’teki NSDAP’nin destegiyle, Miisliimanlar Viyana Islam Cemaati
(Islamische Gemeinschaft zu Wien) dernegini kurarlar. Ancak 1944'ten
sonra bu dernek pek aktif olamamis ve 1948'de dagilmaya baslamistir.’
Savag sonrasi yillarda, Avusturya'daki Miisliiman kurumlara istikrarsizlik
hakimdir. Bdylece, 1950'lerin baslarinda, Avusturya'daki Miisliimanlar
icin dini dayanmisma, sosyal etkinlikler ve destek hizmetleri seklinde
hayirsever amaglar pesinde kosan “Avusturya Miislimanlari Birligi”

kurulur.'®

Kurumsal anlamda oOnemli yenilikler, basta Tiirkiye ve eski
Yugoslavya’dan gelen is¢i gociiyle birlikte kendini gdstermeye baslar.
Hem Tiirkiye’den hem de eski Yugoslavya bolgesinden gelen biiyiik isci
g6¢ll nedeniyle, Miisliimanlar ciddi bir degisim yasarlar. Yeni gocle

birlikte miisliimanlarin etnik ve kiiltiirel yapilar1 tamamen yeni bir ¢ehre

7 Haine: ege. S.52.

$ Sticker, M. 2008: Sondermodell Osterreich? Die Islamische Glaubensgemeinschaft in
Osterreich (Siggi). Klagenfurt/Calvet: Draga. S.35.

% Bali, S. 1995: Zur Geschichte der Muslime in Osterreich. Lebensriume und Konfliktfelder.
In: Heine, S. et al. (Hgg.): Islam zwischen Selbstbild und Klischee. Eine Religion im
osterreichischen Schulbuch. Wien: Bohlau. S. 23 —35.

10 Bihl, W. 1991: Zur Stellung des Islam in Osterreich. In: Osterreichische Ost hefte — 33: 3.
S. 585 -597.
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kazanir.'" Miisliimanlar, gesitli iilkelerden Avusturya’ya gelseler de, iki
ana etnik grup duruma hakim olmustur: Tarihi kokleri Habsburg
Monarsisi 'ne dayanan Bosnali Miisliimanlarin yani sira, 1960’larda ve
1970’lerde isci gdgciiyle birlikte gelen Tiirkiye Miisliimanlari.'* Tiirk
kokenli Miislimanlar, Avusturya'da yasayan en biiyilk Miisliiman
grubunu  olusturmaktadir.” Bu siire  zarfinda, Avusturya'da
Miisliimanlarin kurumsallagmasi ve orgiitleme siirecleri giderek artmaya
baslar.'* Avusturya’daki Miisliiman kurumlar igin ¢ok &nemli bir doniim
noktasi, 1962°de Bosnali entelektiiel Smail Bali¢ tarafindan,
Misliimanlar  i¢gin  Sosyal Hizmet Dernegi’nin (Moslemischen
Sozialdienst)  kurulmasiyla baslamistir.  Timiiyle Avusturya’nin
Misliiman temsilini olusturmak igin devlet nezdinde yapilan basarisiz
girisimden sonra, 1971°de Bali¢ devletin 1912 Islam yasas1 cercevesinde
Miisliimanlarin tanimasi i¢in resmi bir miiracaatta bulunur (Bali¢ 1995).
Bu miiracaat, ancak Avusturya Islam Cemaati’nin (IGGiO= Islamische
Glaubensgemeinschaft in Osterreich) kurulmasiyla, nihayet 2 Mayis
1979'da karara baglanir (Heine vd., 2012: 56). O zamandan beri, yasal
olarak tanman bu dini topluluk, kamu hukuku altindaki bir kurum ve
Avusturya'da Islam'a 6zgii konularda miizakere ve diyalog ortag

olmustur."

IGGiO’niin kurulmasiyla miisliimanlar i¢in ortaya ¢ikan en dnemli imkan,

devlet okullarinda Islam’in zorunlu ders olarak okutulmasidir. 1982/83

'" Dornig, N. 2006: Die Zweite Generation und der Islam in Osterreich. Eine Analyse von
Chancen und Grenzen des Pluralismus von Religionen und Ethnien. Graz: Grazer
Universitétsverlag. S.135.

12 Aslan, E. 2008: Religiése Erziehung der Muslime in Osterreich. In: Osterreichisches
Archiv fiir Recht & Religion —55: 1. S. 1 —13.

13 Schmied, M. 2005: Islam in Osterreich. In: Feichtinger, W./Wanker, S. (Hgg.): Islam,
Islamismus und islamischer Extremismus. Wien: IFK. S. 189 —206.

14 Aslan, E./Ercan Alkali, E./Kolb, J. 2015: Imame und Integration. Wiesbaden: Springer
VS. S.68ff.

15 Sticker, ege. S.1.
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okul yilindan bu yana Avusturya'daki devlet okullarinda Islam Dini

Egitim (IRU) dersleri verilmektedir.'®

Avusturya’da Miisliiman Varhginin Aktiiel Durumu

2001 yilinda yapilan son niifus sayimindan sonra, Avusturya’da resmi
sayim yapilmadigindan vatandaslarin dini ve mezhebi hakkinda resmi bir
istastik mevcut degildir. Ednan Aslan, Jonas Kolb ve Erol Yildiz’in bu
konuda 2017 yilinda yayinladiklar1 veriler su ana kadar bu konuda en
turarli veri olarak kabul edilmektedir.'” Buna gore 2012 yilma kadar
yapilan istatistik hesaplara gore Avusturya’da 573.876 Miisliiman
yasamaktadir. Bu say1 2014 ve 2015 yillarinda 6zellikle Afganistan,
Suriye ve Irak’tan gelen biiyiik gd¢ dalgasiyla birlikte 700.000 civarinda

oldugu tahmin edilmektedir.

16 Strobel, Age. S. 524.
17 BKA. Aslan, E., Jonas, K., Yildiz, E. 2017: Muslimische Diversitéit- Ein Kompass zur
religidsen Altagspraxis in Osterreich. Wiesbaden_ Springer.
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Tablo 1. Kronolojik Olarak Avusturya’da Miisliimanlarin Tarihi

Bosna-Hersek’in ve balkanlardaki eski Osmanli eyaletleri

1378 Avusturya-Macaristan Imparatorlugu idaresine gegti;
Sancak'in Avusturya-Macaristan birlikleri tarafindan isgal
edildi.

1879 Osmanli imparatorlugu ile Sézlesme, Bosna-Hersek'te dini
Ozglirliigh glivence altina ald1

1880'den | Miisliimanlar Imparatorluk ordusuna katiliyor ve Bosna-

itibaren Hersek'teki Islam Cemaati Yeniden diizenleniyor.
Eski Osmanli vilayetlerinin ve Bosna-Hersek’in Habsburg

1908 monarsisiyle resmen katilmasi; Avusturya-Macaristan
birliklerinin Sancak'tan geri ¢ekilmesi
Islam Hukuku yiiriirliige girdi (Islamgesetz). Hanefilik

1912 mezhebi dini bir topluluk olarak kabul edilir ve
Avusturya'daki taninmis diger dini cemaatlerle esit haklara
kavusur.
Birinci Diinya Savasi ve Habsburg monarsisinin

1918 ¢oOkiisiinden sonra, Bosna-Hersek de Miisliimanlarin
yasadig1 bolgeler yeni kurulan “SHS — Sirp-Hirvat-Sloven
Krallig1” devletinin bir pargasi oldu.

1932 Savas sonrast ilk yillar ve Islam dini cemaatinde tarihi
degismeler

1960°tan Tiirkiye’den ve eski Yugoslavya’dan Avusturya’ya is¢i

itibaren g6c¢ll ve boylece Miisliiman topluluklarin bitylimesi

1962 Smail Bali¢ tarafindan "Miisliimanlar I¢in Sosyal Hizmet"
dernegi kuruldu.
Avusturya'daki Islam Dini Toplulugu (IGGIO) resmi

1979 olarak tanind1 ve Islam devlet tarafindan diger dinlere
taninan haklara sahip oldu

1980'den (")zellil.de eski Yugoslavya cumhuriyetlerinden, Orta Dogu,

baslayarak Cegenistan ve Tiirkiye’den siyasi, etnik veya dini
nedenlerden dolay1 baglayan Miisliiman gocii
Avusturya'da Islami Alevi Cemaatinin (ALEVI)

2013 Avusturya'da tarafindan taninan ikinci Islam i bir cemaat
olarak kurulmas1

2014 Suriye, Irak, Afganistan, Pakistan, Eritre, Somali'den savag
nedenlerleriyle baslayan go¢

2015 Yeni Islam yasasinin kabulii
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Asagidaki grafikte 2012 yilana gore miisliimanlarin geldikleri iilkeler ve

yasadiklari eyaletlere gore dagilimini gosterilmektedir.

Bundesland Burgen- Karnten Nieder- Ober- Salzburg  Steier- Tirol Vorarl- Wien Gesamt
Staats- land osterreich  asterreich mark berg
birgerschaft
Osterreich 3013 5439 29.133 38522 12.194 13.006 20020 20465 105.728 247.524
Tarkei 978 990 18690 21920 7.776 6751 13892 16541 51736 139274
Bosnien-Herzegowina 740 5825 7.760 16045 6917 7.242 3218 221 11830 61.798
Mazedonien 246 136 4422 3252 754 733 67 183 8215 18.008
Ex-Jugoslawien 461 1411 4860 6821 2004 3.565 582 293 5988 25.985
Albanien 12 32 202 143 0 207 21 14 432 1.183
Schiitisch gepragte Lander 94 n4 463 741 582 415 209 el 6831 9.598
Naher Osten 100 401 674 7 636 1279 454 178 3617 8.136
Zentralasien 360 498 2.165 2255 1.155 1.903 748 248 7617 16.949
Russische Féderation 408 1269 4004 4173 1440 3667 1078 1626 10.710 28375
Nicht relevante Staaten 485 941 2840 2467 918 2013 1234 649 3027 14574
Staatenlos 8 159 432 419 156 342 208 110 514 2472
Insgesamt 6.979 17.215 75.695 97.555 34.602 41123 41.731 42.631 216.345 573.876

Kaynak: Aslan, E. ve digerleri 2017, Sh. 43.

Bu grafige gore Miisliman niifusun bliylik ¢ogunlugunu Avusturyali
Miisliimanlar olusturmaktadir. Bu saymin yiiksek olmasinin sebebi
ozellikle Avusturya vatandashigina gegen Miisliimanlarin sayisinin
(274.524) artis gostermesidir. Bu rakami Tiirkiye’den gelen Miisliimanlar
takip etmektedir (139.274). Bosna-Hersekli (61.798), Makedonyali
(18.008), Eski Yugoslavyali (25.985), Arnavut (1.1183), Sii Miisliimanlar
(9.598) ve bunlara ek olarak c¢ogunlugunu Cecenistan’dan gelen
Miisliimanlarin olusturdugu Rusya’dan gelen Miisliimanlarla (28.375)

tablo tamamlanmaktadir.
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Bundesland Zahl der mus- Zahl der mus- Antell an der Ge- Zuwachs von

limischen limischen samtbevilkerung 2001 bis 2012

Religlonsange- Religlonsange- 2012

hérigen 2001 hérigen 2012
Wien 121.149 216.345 12,5% +78,6%
Vorarlberg 29.334 42,631 11,5% +45,3%
Tirol 27117 1.731 58% +53,9%
Steiermark 19.007 MI23 34% +1164%
Salzburg 23137 34,602 6,5% +49,6%
Oberbsterreich 55.581 97.555 6,9% +75,5%
Niederosterreich 48.730 75.695 47% +55,3%
Karnten 10.940 17.215 31% +574%
Burgenland 3993 6.979 24% +74,7%
Osterreich 338.988 573.876 6,8% +69,3%

Kaynak: Kaynak: Aslan, E. ve digerleri 2017, Sh. 45.

Yukaridaki grafik, Misliimanlarin 2001 ve 2012 yillar1 arasinda
eyaletlere gore artma oranlarini gostermektedir. Buna gore ozellikle
Steiermark, yiizde 116,4’1liik bir artisla en dnde gelmektedir. Bunu yiizde
78,6 ile Viyana, ylizde 45,3 ile Vorarlberg eyaleti, yiizde 53,9 ile Tirol ve
diger eyaletler takip etmektedir. Genel olarak Miisliiman niifusta yilizde
69,3’liik bir artis goriilmektedir. Bu sayilara 2014 ve 2015 yillarindaki
goc ilave edilirse, son 15 yildaki Miisliiman niifusundaki artig yiizde 80
oranina ulagmaktadir. Ileride de iizerinde duracagimiz gibi bu artis halen

aktiiel politik tartigmalarin merkezini olusturmaktadir.
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Kaynak: Aslan, E. ve digerleri 2017, S. 46.

Yukaridaki grafikteki verilerine gére Miisliiman niifusunun biiylk bir
oranint gengler olusturmaktadir. 0-14 yaslari arasindaki Miisliimanlar
ylizde 29,7 iken, bu oran Avusturya genelinde sadece yiizde 16,5
oranindadir. 15-29 yaslar1 aras1 Miisliimanlar yiizde 27,1 iken, bu oran
genel Avusturya diizeyinde yiizde 18,1 oranindadir. 30-44 yaslar
arasinda Miisliiman orani yiizde 27,3 iken, genel Avusturya diizeyinde
yilizde 24,3 diizeyindedir. 60 yas {izeri Miisliimanlarin orani yiizde 2,9
iken, bu oran genel Avusturya diizeyinde ylizde 22,5 oranindadir. Demek
ki Avusturya’da yagsayan Miisliimanlar geng bir niifus potansiyeline sahip

bulunmaktadir.



Avusturya’da islam ve islam’in Kurumsal Temsili 51

Miisliimanlarin Dini Kurumlari

Islam’in 1912 yilindan beri resmi dini kurum olarak taninmasiyla,
“IGGiO - Islamische Glaubensgemeinschaft in Osterreich” (Avusturya
[slam Cemaati) Miisliimanlarin olusturdugu kurumlar arasinda &zel bir
yere sahiptir. Yukarida kisaca deginildigi gibi bu kurumun yeni

Avusturya sartlarinda sekillenmesi uzun bir ugrasi gerektirmistir.
Dini Cemaatlerin Resmen Taninmalari'®

Devlet yasasinin 15. Maddesi, dini cemaat ve kiliseleri kendisinin bir
parc¢asi olarak kabul etmektedir. Bir cemaatin devlet tarafindan
taninmamasi o cemaatin ferdi ozgiirliikklerinin elinden alinmasi anlamina
da gelmemektedir. Devlet tarafindan tanimmmak cemaatlere, hukuki
partnerlik statiisii vermekte ve devlet-cemaat iligkilerini diizenlemektedir.
Cemaat ve kiliselere resmi olarak taninan haklar sunlardir: Ag¢iktan dini
ibadet hakki, kendi iiyelerini temsil hakki, devlet kurumu olma hakki
(Korperschaft des dffentlichen Rechts), kendi i¢ iglerinde 6zerklik hakki,

vakif ve fonlart koruma hakki ve 6zel okul agma hakka.

Islam cemaatinin taninmasi, ge¢mise dayanmakla birlikte uygulamaya
gegmesi uzun bir zaman almigtir. 1874 yasasina gore 1912°de taninan
Islam cemaati, belli bir dénem boyunca islevsiz kalmistir. Bosna
Hersek’in Avusturya-Macaristan Imparatorlugu’nun eline ge¢mesiyle
birlikte, Islam’in taninmas: folklorik bir mana ifade ediyordu.
Misliimanlarin ¢esitli milletlerden Avusturya’ya gelip yerleseceklerini
donemin hukukgular1 muhtemelen Ongdérememislerdi. Miisliiman
hukukc¢ular da Miisliimanlarin, kendilerine ait olmayan bir toplumda bu
denli uzun kalip oray1 yurt edinmelerini uygun gérmemislerdi. Kanuna

ragmen Miislimanlarim Avrupa’da ciddi bir entegrasyon sorunu olarak

18 Avusturya’da 14 dini Cemaat ve kilise resmen tamnmuistir. Bu konuda daha fazla bilgi i¢in
bakimiz: www.kirce.at
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goriilmeleri  bu sorunun hala devam ettigini  gdstermektedir.
Miisliimanlarin  mevcut hukuksal yapiya entegre olmasini isteyen
hukukgular, bu taninmanin, bazi hukuksal celiskileri de beraberinde
getireceginin farkindaydilar. Bundan dolay1 devlet yasalarina ters diisen

uygulamalarm, “taninma” kapsammin disinda tutulmast isteniyordu."

70’11 yillarda bu taninma uygulamaya gegirilmek istendiginde sorunlar
daha belirgin bir hale geldi. Islam ve Sekiiler toplum arasindaki hukuk ve
yasam anlayisi farkliliklar1 devletin bu karar1 uygulamaya gegirmesini
engelliyordu. Bu sebepten olsa gerek ki, Avusturya devleti ayn1 donemde
Tiirkiye Diyanet Isleri Baskanligi’ndan cok evlilikle alakali bir bilirkisi
raporu isteme geregi duymustur. Bu raporda ¢ok evliligin uygulanmasi
gereken bir dini zorunluluk olmadig1 bildirilmektedir. Bunun disinda
Hanefi Mezhebi’nden olmayanlarin da bu haklardan istifade edebilmesi
cesitli mahkeme kararlarin1 gerekli kiliyordu. Mevcut yasaya gore, diger
mezhep mensuplarinin din derslerine katilmasi miimkiin degildir. Bu

sorun da mahkemeleri yogun bir sekilde mesgul etmistir.

Biiyiik ugraslardan sonra 1979 yilimin Mayis aymda bugiinkii Islam
cemaati ortaya c¢ikmistir. Dini cemaatin bagkani bir heyet tarafindan
secilmektedir. Heyet ise degisik cemaatlerin se¢im ve tasvibiyle
olugsmaktadir. Se¢imin tam demokratik oldugu sdylenemez. Fakat biiyiik
cemaatlerin uzlagsmasiyla olustugu soylenebilir. Diyanet Isleri Baskanlig
bu kurumu ancak 2012 yillarindan itibaren kabul etmis ve beraber
caligmaya baslamigtir. Bu tarihten 6nce Tiirk Miisliimanlar1 kendilerinden
baska kimsenin Islam’t temsil etme haklarimin olmadigini iddia

ediyorlard.

19 Bu konuda: Gampl, L.: ege., genis bilgi ve kaynak vermektedir.
20 Tiirkiye Diyanet Isleri Bagkanhgi: AZ.: Din Is. Y. Kral. Bank. D/1.3/72). Bu Belge rahmetli
Smail Balim tarafindan bu makalenin yazarina gonderilmistir.
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1912 tarihli Islam taninma yasasi, 2015 yilinda yeniden diizenlenerek
daha agik bir hale getirilmis ve uzun siiren tartismalara sebep olmustur.?!
Bu yeni diizenlemeyle birlikte IGGiO’niin kurumsal durumu
giiclendirilirken, sorunlu birka¢ mesele de yasaya dahil edilmistir.
Bunlardan en 6nemlisi, Alevi cemaatinin de bu yasaya dahil edilmesi ve
camilere disardan imam ve finans kaynaklarinin gelmemesi yasaginin
konulmas1 olarak goriilebilir.* Ozellikle Tiirkiye Diyanet Isleri
Baskanligi lizerinden Avusturya’ya gelen imamlara biiyiik sorun ¢ikaran
bu yasa, Tiirkiye ve Avusturya arasindaki iliskilerde sikintili bir siireci
baslatmigtir.> Tiirkiye devleti, bunu Diyanete karsi yapilan ve adil

olmayan bir kanun olarak algilamigtir.
Okullarda Din Dersleri

1949 senesinde uygulamaya konulan din dersleri yasasi okullardaki din
derslerinin hukuki durumunu belirlemektedir.** Din dersleri yasasmin
anayasal alt yapisin1 devlet kurulus yasasi (Staatgrundgesetz 1867)%
belirlemektedir. Ozellikle bu yasanin 15. maddesi din derslerinin ana

karakterinin ne olacaginm agiklamaktadir:
15. Madde (StGG)

“Taminan her kilise ve dini cemaat deviet okullarinda din ozgiirliigiine
sahiptir. Cemaatler islerini kendileri organize ve idare ederler.

Cemaatler kendi kiiltiirlerinde, ders ve hizmetlerinde ozgiirdiirler, fakat

21

https://www.ris.bka.gv.at/GeltendeFassung. wxe? Abfrage=Bundesnormen&Gesetzesnummer=2
0009124
https://www.bmeia.gv.at/fileadmin/user_upload/Zentrale/Integration/Islamgesetz/Islamgesetz_2
015_Tuerkisch Zusammenfassung.pdf (15.04.2019).

22 http://www.diken.com.tr/avusturyada-islam-yasasi-onaylandi-diyanet-artik-turkiyeden-imam-
gonderemeyecek/ (19.04.2019).

23 https://www.haberturk.com/gundem/haber/1047575-diyanet-isleri-baskani-mehmet-gormez-
islam-yasasi-avusturyaya-yakismadi (19.4.2019).

24 http://www.bmukk.gv.at/schulen/recht/gvo/schug.xml (25.10.2007).
25 http://www.internet4jurists.at/gesetze/stgg htm (25.10.2007).
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her toplum ferdi gibi onlar da islerini mevcut yasalart icerisinde

yiiriitiirler. %

Yine aymi yasanin 17. maddesi: “Devlet okullarindaki din derslerinin

sorumlusu tamnan kilise veya dini cemaattir.”’

Anayasanin 149. maddesine gore, 1867 tarihli devlet kurulus yasasi

anayasanin bir parcasidir.

Bu yasalara ilaveten Avrupa Insan Haklari Sézlesmesi ve bunun ilave
protokoliiniin II. maddesi, Avusturya vatandaslarma dini egitim ve
ogretim imkanmi garantilemektedir.”® Diger Avrupa iilkelerinden farkli
olarak Avusturya’daki din dersleri devletin degil, kilise veya dini

cemaatlerin idare ve kontroliinde bir uygulamadir.

Devlet yasasinin 17. maddesine gore din derslerinin uygulamasinda da
dini cemaat ve kiliseler sorumludur. Devlet sadece en iist diizeyde dersin

isleyisinden ve anayasal iceriginden sorumludur.”’

Bu sorumluluk ¢ercevesinde; din dersi miifredatinin olusturulmasi, ders

kitap ve metodlarinin tesbiti ve isleyisin din dersi miifettisleri*® tarafindan

26 Artikel 15.

Jede gesetzlich anerkannte Kirche und Religionsgesellschaft hat das Recht der gemeinsamen
6ffentlichen Religionsiibung, ordnet und verwaltet ihre inneren Angelegenheiten selbstindig,
bleibt im Besitze und Genusse ihrer fiir Kultus-, Unterrichts- und Wohltétigkeitszwecke
bestimmten Anstalten, Stiftungen und Fonds, ist aber, wie jede Gesellschaft, den allgemeinen
Staatsgesetzen unterworfen.

27 Artikel 17.

Die Wissenschaft und ihre Lehre ist frei. Unterrichts- und Erziehungsanstalten zu griinden und
an solchen Unterricht zu erteilen, ist jeder Staatsbiirger berechtigt, der seine Befahigung hiezu
in gesetzlicher Weise nachgewiesen hat. Der hiusliche Unterricht unterliegt keiner solchen
Beschrinkung. Fiir den Religionsunterricht in den Schulen ist von der betreffenden Kirche oder
Religionsgesellschaft Sorge zu tragen. Dem Staate steht riicksichtlich des gesamten Unterrichts-
und Erziehungswesens das Recht der obersten Leitung und Aufsicht zu.

28 Art.Il, Z.7 des Bundesverfassungsgesetzes BGB. RN.59/1954

29 Haber, G. 1995: Der Religionslehrer im Spannungsfeld zwischen kirchlichem una staatlichem
Rechts. Linz: Lineer Kanonistische Beitrdge 3. S. 94-

30 fslam cemaatinin 2005 yilna kadar bir miifettisi bulunmaktaydi. Su anda bu say1 8’e
cikmustir. Miifettisler Bakanlik gorevlileridirler, fakat Dini cemaatler tarafindan géreve alinirlar
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kontrol edilmesi de dini cemaatlerin gdrevi olarak goriilmektedir. Devlet
sadece din dersi ve din dersi 6gretmenlerinin disiplin ve organize iglerine

bakmaktadir.®!

Din dersi kitap ve miifredatlar1 devlet bakanligi tarafindan resmi gazetede
yayimlandiktan sonra yiiriirliige girmesine ragmen, devletin iznine tabii
degildir. Ders &gretmenlerinin de durumu bdyledir. Ogretmenler dini
cemaatlere karsi sorumludurlar. Fakat ders malzeme ve kitaplarinin devlet

yasalarina ters diismemesi gerekmektedir.*

Din derslerinin somut isleyisini ve okullardaki yerini “Din Dersi Yasasi
(Schulunterrichtgesetz)” diizenlemektedir.*® Cesitli degisikliklere ragmen

bu yasa savastan sonra olusturulan ilk yasadir.**

Din dersi yasasimna gore, her Ogrencinin kendi dinine gore devlet
okullarinda din dersi goérmesi onun tabii bir hakkidir. Bu hakki
kullanmanin 6nemli bir sart1 6grencinin mensup oldugu dini cemaatin

devlet tarafindan tanimmis olmasidir.*

Bdylece din dersleri devletin biitiin okullarinda ve 6zel okullarda mecburi
ders hiikmiindedir. Ozel okullarda, cesitli din mensuplarma din dersi

organize etmek zorundadirlar. Kilise okullarina giden miisliiman veya

ve dini cemaatlere karg1 da sorumludurlar. ise alinmalarinda mesleki beceri gerekli degildir.
Sadece belli bir donem 6gretmenlik yapmalar1 gerekmektedir. Mesleki becerilerine Cemaatler
karar verirler.

31 Schwendewein, H. 1989: Dia rechtliche Situation des Religionsunterricht in Osterreich, in:
Biesinger,S. 1989: Religionsunterricht hepte. Freiburg u.a.: Herler. S.264-267.

32 Devletin din becersi olmadigindan dini igeriklere karigmamaktadir. Fakat mevcut yasalara
ters diisen dini igerikler miifredat ve kitaplarda bulunmamaldr. ileride islam seriat1, ceza ve
aile hukuku arasindaki sorunlar giindeme getirecegiz.

33 http://www.bmukk.gv.at/schulen/recht/gvo/schug.xml (25.10.2007)

34 Huber, G. 1995: Der Religionslehrer im Spannungsfeld zwischen kirchlichem und staatlichem
Recht. Linz: Linzer Kanonistische Beitrdge 3. S. 46

3 RelUG, 1, (1):

https://www.ris.bka.gv.at/GeltendeFassung.wxe? Abfrage=Bundesnormen&Gesetzesnummer=1
0009217 (19.04.2019).
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diger dinlere mensup 6grenciler de din dersi hakkina sahiptirler ve din

derslerini okullarin organize etmesi zorunlulugu vardir.

Ogrenci velileri isterlerse ¢ocuklarini din derslerine géndermeyebilirler.
Bunun igin siire yasaya gore 10 gilindiir, fakat dini cemaatlerin de
onayiyla bu siire 2005 yilindan sonra bes giine diistirilmistiir. Bu siire
icinde Ogrenci, derse girmek istemedigini okul idaresine bildirmek
zorundadir. Almanya’dan farkl olarak, Avusturya’da da kayit sildirmek
gerekliligi vardir. Kaydim sildirmeyen her 6grenci kayitli kabul
edilmektedir. 14 yasindan sonra ise Ogrenciler derse katilip

katilmayacaklarina kendileri karar vermektedirler.

Eger din derslerine bir smifin mevcudunun yarisindan daha az sayida
ogrenci  katiliyorsa, bu durumda diger smiflardaki Ogrenciler
birlestirilerek ders yapilir. Ozellikle azilik dinlerine mensup olanlar igin
bu tlir uygulamalar s6z konusu olmaktadir. Bir¢ok cemaat siniflarin
disinda degisik okullar1 da bir araya getirmek zorunda kalmaktadirlar.
Yasa, kiigiik cemaatlerin biiyiik cemaatlere kars1 korunmalari igin onlarin

6zel durumlarinin g6z éniinde bulundurulmasini istemektedir.*®

Dini cemaatler din derslerinin yaninda dini ayin ve ibadetler de
yapabilirler. Bu tiir ayinler din dersi olarak kabul edilmemekle birlikte

Okul Yasas1’nin 46. maddesine gore 6zel bir statiiye tabidirler.’’

Din derslerinin okullardaki kalite kontrolii dini cemaatler tarafindan
atanan ve atanmalar1 devlet tarafindan kabul edilen, maaglart devlet
tarafindan karsilanan din miifettiglerine aittir. Aym1 sekilde ders
malzemeleri ve kitaplari, Ogretmenlerin masraflari tamamen devlet
tarafindan karsilanmaktadir. Ogretmenlerin yeterlilik imtihanlarmi dini

cemaat yapmakta ve Ogretmenlere calisma yetkisi vermektedir. Belli

3¢ Gampl, 1. 1971: Osterreichisches Staatskirchenrecht. Wiesbaden: Sprinter. S.104
37 http://www.bmukk.gv.at/schulen/recht/gvo/schug.xml (25.10.07)
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okullar1 bitirmis olmak, diploma sahibi olmak cemaatlerin bu yetkisini
elinden almamaktadir. Dini cemaatler diplomasiz 6gretmenlere de gorev
verebilir. Islam derslerini baz1 bolgelerde ev hanimlar1 dahi vermektedir

ki, bu meseleye tekrar donecegiz.

Ogretmenler  gorevlerini, okul yasalar1 ¢ergevesinde yapmak
zorundadirlar. Avusturya vatandasi olmayan ogretmenlerin din dersi
vermesi Ozel izne tabidir. Esas olan 6gretmenlerin Avusturya vatandasi

olmasidir.

Ogrenciler ve aileleri bu yasalar ¢ercevesinde dini bayramlarinda okula
gitmeyebilirler. Bundan dolay1 okullar, dini cemaatlerin beyanina gore

bayram ve 6zel glinler hakkinda zamaninda bilgilendirilmis olurlar.

Kisaca hukukcu Stein’in da sdyledigi gibi din dersleri okullardaki kilise
olarak goriilebilir. Miisliimanlar s6z konusu oldugunda ise okullardaki

camii de denilebilir.*®

Devlet bu sekilde, c¢ogulculugu biinyesinde toplayarak sekiiler bir
toplumda yagsamay1 kolaylastirmaktadir. Biitiin bunlar cemaatleri topluma
kargi daha fazla sorumlu duruma getirmektedir. Cemaatler kendilerinin
disinda toplum degerlerinin yasamasinda da Onemli bir rol
iistlenmektedirler. Cok kiiltlirlil bir toplumda ortak degerleri ahlaki deger
olarak kendi yapilara entegre ederken, bu degerlerin yasamasi i¢in de

gayret gostermis olmaktadirlar.

38 Stein, A. 1990 : Religionsunterricht in Osterreich, in: Schwarz, K.: Kirchenrecht una
theologische Verantwortung. Wien: Verlag des Verbandes der Wissenschaftlichen
Gesellschaften Osterreichs. S. 183ff
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Dini Cemaat ve islam Dersleri

Biitiin Avrupa’da oldugu gibi Avusturya’da da kurumsal Islam ciddi
sorunlarla kars1 karstya bulunmaktadir. Bu sorunlarin basinda Islam’in

sekiiler toplumda ¢alisma geleneginin olmamas1 gelmektedir.

Bundan dolay1 olacak ki, Avusturya Islam Cemaati’nin devlet tarafindan
taninma siirecininin sonuglanmasimin ardindan cemaat i¢i tanima krizi
baslamistir. Halen devam eden bu krizde Miisliimanlarin kafasinda dar
cemaat anlayisindan, genis devletin muhatabi olan cemaat anlayisina

gecis, cesitli nedenlerden dolayr gecikmektedir.

Avusturya Islam Cemaati bu zor i¢ sartlara ragmen kiigiimsenmeyecek bir
gayret ile ¢aligmalarini siirdiirmektedir. Bu sorunlarin basinda elbette ki
dini cemaati olusturan derneklerin tiimiiniin halen geldikleri iilkelerin
etkisinde olmalarindan kaynaklanmaktadir. Bu dernekler Avusturya’daki
miisliimanlarin ~ geleceklerinden &nce kendi teolojik ve ideolojik
beklentilerine 6ncelik vermektedirler. Bu durum da yapilan ¢aligmalarin

ve ¢alisanlarin kalitesine ciddi oranda etki etmektedir.

Su anda 76.645 miisliman &grenci, 2297 devlet okulunda din dersi
almaktadir. Bu da devlet okullarinin yiizde 30’luk bir bdliimiinii
kapsamaktadir. 608 6gretmen din dersi 6gretmeni olarak caligsmaktadir.
Bu calismalar1t 8 miifettis teftis etmektedir. Okutulan ders kitaplari

ticretsiz olarak dagitilmaktadir (Cemaatin kendi verileri).

Devlet okullarindaki din derslerinin yani sira cemaatin 6zellikle diger
okullara gidemeyen kiz gocuklari igin bir meslek okulu® ve cemaati

izniyle ¢alisan 6 6zel ilk ve ortaokul diizeyinde islami okullar mevcuttur.

39 http://www.bif-fachschule.at/ (19.04.19)
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Din dersi 6gretmenlerinin egitimi

Ogretmenler Bachelor-tahsilini cemaatin diger din mensuplariyla beraber
yiiriittiikleri din 6gretmen yiiksekokulunda®® yapmaktadirlar. Buranin
mezunlari liselerde gretmenlik yapmak isterlerse Viyana Universitesinde
Master  *'  tahsillerine  devam  etmektedirler.  Ogretmenlik
yiiksekokulundan mezun olanlar ortaokul ve ilkokullarda din dersi
vermektedirler. Universite mezunlar ise liselerde ders verebilirler. Fakat
sadece akademik yeterlilik din dersleri i¢in yeterli degildir. Cemaatin

karar belirleyicidir.
Diger Islami Kurumlar

Bu kurumlarin yami sira hapishane ve hastanlerde yapilan manevi
danismanlik (Islamische Seelsorge) kurumunun &nemini vurgulamak
gerekir. Bu kurum Islam Yasasinin 3,§ 11 maddesi geregi hapishane ve
hastanelerin yani sira Ordu’da da miisliman askerlere manevi

damigmanlik hizmetleri vermektedir.*
Camiiler

Avusturya’da IGGiO resmi bir tavan kurulusu durulandir. Miisliimanlarin
dini yasami camilerde gergeklesmektedir. Bu nedenle Miisliimanlarin
giinliik hayatinda camiiler 6nemli bir yer almaktadir. Avusturya’da 350
civarinda camiinin oldugu tahmin edilmektedir. Yeni Islam Yasasina gore
IGGO’ niin izni olmadan camii ve dini kurum agmak miimkiin degildir.
Camii sayis1 olarak en fazla Avusturya’da ATIB* adi altinda faaliyet

gbsteren Diyanet Isleri Baskanligina bagl 65 camii gelmektedir. Bunu

40 https://kphvie.ac.at/?id=1075 (19.04.19)

41 https://iits.univie.ac.at/ (19.04.19)
2

http://www.derislam.at/iggo/index.php?c=content&cssid=Islamische%20Seelsorge&navid=253

&par=300 (19.04.19).
43 https://atib.at/startseite/ (13.04.2019).
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IGMG (islam Toplumu Milli Gériis), Bosna Hersek Riyasetine baglh
camiiler, Siileymanci olarak bilinen Islam Kiiltiir dernekleri, Arnavut ve
Arap kokenli Misliimanlarin olusturduklari camiiler gelmektedir. Son
gbcle birlikte 6zellikle Afganistan’dan gelen Sii Miisliimanlarin sayisinin
artmasiyla birlikte sayilar1 az olan Sii camilerde yeni bir canlilik ve

cogalma gozetlenmektedir.**

Camiilerdeki Imamlarin neredeyse tamami disardan gelen ve tahsillerini
degisik iilkelerde yapan kisilerden olugsmaktadir. Bunlarin dil ve mesleki
becerileri buradaki beklentileri karsilamaktan ¢ok uzaktadir. Bu durum
bir¢cok politik tartigmalara sebep olmaktadir. Fakat imamlari istihdam
eden camilerin bu durumu kisa zamanda degistirmelerinin Oniinde
ekonomik nedenlerin yani sira, degisik politik ve ideolojik nedenler
yatmaktadir.  Avusturya  devletinin  Viyana®® ve  Innsbruck®
iniversitelerinde olusturdugu yeni teolojik béliimlerin mezunlarinin
gergekten bu tiir derneklerde kabul goriip gérmeyeceklerini dniimiizdeki

zaman gosterecektir.
Sorunlar ve Umutlar

Cogulcu ve sekiiler toplumlarda dinler igin, belli bir toplumsal yer
belirlenmigtir. Bu belirleme 6zellikle Kilise ve devlet arasinda yapilan
anlagmalarla saglanmistir. Bu anlagmalarin 6ncesinde kiliseler kendilerin
sekiiler bir toplumdan belirlenen yeri isteyerek veya istemeyerek kabul
etmek zorunda kalmistir ve su an kilise ile devlet arasinda herhangi bir
kurumsal siirtiisme mevcut degildir. Bati’daki dinlere verilen deger
dinlerin kendilerinden kaynaklanan nedenlerden ziyade aydinlanma
cagiyla birlikte olusan anlayistan kaynaklanmaktadir. Bu nedenle Kilise

ve devlet arasindaki iligkileri din degil, devletin kendi degerleri

4 https://www.islam-landkarte.at/ (13.04.2019).
4 https://iits.univie.ac.at/ (19.04.19)
46 https://www.uibk.ac.at/islam-theol/index.html.de (13.04.2019).
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belirlemektedir. Bu degerlerin olusmasinda Hiristiyanlik ve Yahudiligin

belirleyici oldugu iddias1 da devletin kendi yorumudur.

Bu bitmis yapi icerisinde Islam kendine belirlenmis bir yere ister istemez
oturmak zorunda kalmistir. Bu karsilasmaya ne Islam ne de batih
devletler hazir durumdaydi. Fakat her gecen giin, bu ortak ¢aligmaya yeni
bir sekil vermektedir. islam sekiiler bir yap: igerisinde yeni bir identitet
(aidiyet) olusturmak zorunda kalmistir. Bu noktada Avrupa Islami, laik
Islam, Avrupa yiizlii islam tartismalarini bir yana biraksak bile, bu
olusumun, Islam’1 tanimadig1 sorunlarla kars: karsiya getirdigi gercegi

degismemektedir.

Miisliimanlarin batili manada kurumsallagmasinin 6niindeki en biiyiik
engel, misliimanlarin kendi geleneklerinde bdyle bir uygulamanin
olmamasindan kaynaklanmaktadir. Miislimanlar bitmis ve oldukca
uzmanlasmig bir devlet ve kilise iliskisinde kendilerine ayrilan rolii hala
anlamis gibi goriilmemektedir. Ciinkii Islam’in sekiiler bir toplumdaki
yerinin belirlenmesi ciddi bir cemaat i¢i tartigmay1 gerekmektedir. Diger
bir ifadeye Kur’an ve Siinnet’in sekiiller ve ¢ogulcu bir toplumdaki
yerinin ne olacagi heniiz bir belirlilik kazanmamigtir. Bu noktada tek
yorumda birlesme imkanlar1 olmayan cemaatlerin i¢ tartigmalari, bu

neticeye varmay1 oldukea giiclestirmektedir.

Bunu o6tesinde dini grup ve derneklerin genelde lilke disindan gelen
politik ve ideolojik akimlarin etkisi altinda olmalar yoresellesmeyi ciddi

bir sekilde engellemektedir.

Bunlarm 6tesinde Bat1 Avrupa’da ve dzelikle Avusturya’da gelisen Islam
karsiti sOylem ve asirt sagci partilerin glic kazanmasi miisliimanlarin
kendi iglerinde olusturmak istedikleri kritik tartigma ortamini oldukga
zorlagtirmaktadir. Boylece objektif bir tartisma imkani ne miisliimanlar

arasinda ne de genis toplum diizeyinde imkansiz bir hale gelmektedir.
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Korku ve endise var olan izolasyonu biraz daha giliglendirmektedir. Bu
izolasyondan en fazla buradaki gégmeler lizerinde etkili olmak isteyen dis
devletler istifade etmektedirler. Ciinkil izolasyon’da yasayan gruplara

ulagsmak bu tiir devletler i¢in daha kolay goériinmektedir.

Bu siirecte miisliimanlarin gelecegi noktasinda devlet okullarinda verilen
din dersleri 6nemli bir konum kazanmaktadir. Ciinkii din dersleri daha
yoresel ve Avusturya’da yasayan miisliimanlarin ortak degerlerini daha
On plana ¢ikararak gelecek projelerinin alt yapisini olusturabilir. Fakat bu
noktada ¢ocukarini din derslerine génderen velilerin ve Islami cemaatin
gelecek beklentileri arasindaki farki g6z ardi etmemek gerekir. Veliler din
derslerinden camii fonksiyonunu beklemektedirler. Din derslerinin
sekiiler toplumdaki yeri veliler tarafindan heniiz tam algilanmis durumda
degildir. Miisliiman veliler devletin kendilerine verdigi bu hakkin bir

karsiliginin oldugunu anlamakta zorlaniyorlar.

Devletin ve derneklerin beklentileri arasinda kalan dini Cemaat siirekli
kisa vadeli kararlar vererek uzun vadeli kararlarin verilmesinde ¢ekimser
kalmaktadir. Grup kayirmalari, giicliilerin beklentilerinin

gergeklestirilmesi kalitenin ylikselmesini engellemektedir.

Biitiin bu sorunlar Avusturya devleti ve miisliimanlarin arasinda kalic1 bir
giivenin olugsmasin1 engellemektedir. Bu gerginlik sag partilerin
giiclenmesiyle daha da giiclenmekte ve diyalog ortamini imkénsiz bir hale

getirmektedir.

Siraladigimiz sorunlar1 artirmak miimkiindiir. Bu sorunlarin iistesinden
gelmesi beklenen entellektiiel yap1 ise Avrupa’da heniiz olusmus degil.
Ozellikle Almanca konusulan miisliimanlara ait kurumlarda, profesyonel
eleman bulma sorunu olduk¢a biiyiikk bir meydan okuyus olarak

durmaktadir.
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Eger miislimanlar kendi sorunlarmi ¢ozerek sekiiler bir toplumla
demokratik  bir baris  olusturabilirlerse, Avrupa’daki  Islam’in
geleceginden umutlu olabiliriz. Bu da yeni bir din anlayisim1 gerekli
kilmaktadir. Bu anlayigin olugmasi azinlik toplumlart i¢in oldukca zor bir
gorev olacaktir. Azinlik Miisliimanlar1 yine yogun bakimdaki bir hasta
gibi yaklagmakta ve yeni agilimlara hep soguk bakmaktadirlar. Boylece
toplum ve miisliimanlar arasindaki mesafe biiylimekte ve miisliiman

toplumun paralel yagama sinirlari her giin biraz daha daralmaktadir.
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Belcika’da Islam ve Islam’in Kurumsal Temsili

Kadir CANATAN!

oz

Bu makale, Belcika’da Islam’m taninma siirecini ve bu siirecte yapilan tartismalart
ele almaktadir. Her ne kadar Belgika Avrupa’da Islam’1 resmen ilk tantyan iilkelerden
biri olmussa da bu tanmmma pratikte Miislimanlara yarar saglayan bir gelisme
olmamigtir. Ciinkii Belgika yasalart dini bir grubu taninmasindan sonra temsili bir
organin olusturulmasini gerekli gérmektedir. iste bu organin olusturulamamasi resmi
taninmanin beraberinde getirdigi imkanlarin kullanilmasinin 6niine gegmistir. Geg bir
tarihte temsili bir organin olusturulmasi i¢in ortaya ¢ikan Miisliiman girigimleri
Belgika devleti desteklemesi gerekirken, asir1 gruplarin temsilini 6nlemek amaciyla
miidahaleler yapmasi tartigmalara yeni bir boyut eklemistir. 2000°1i yillara girerken
nihayet Belgika hiikiimeti temsili organi kabul etmek zorunda kalmistir. Ama bundan

sonraki siirecte tartigmalar bitmemis, bu kez “Avrupa Islami1” ya da “Belcika Islam1”
adiyla yeni bir tartigma baslamustir.

Anahta_r Kelimler: Belgika, Islam, Islam’in Kurumsal Taninmas: ve Temsili, Din-
Devlet Iliskileri.

Islam in Belgium and Institutional Representation of
Islam

ABSTRACT

This article deals with the process of Islam's recognition in Belgium and the debates
made during this process. Although Belgium was one of the first countries to officially
recognize Islam in Europe, this recognition was not practically beneficial to Muslims.
Because Belgian law requires the establishment of a representative body after the
recognition of a religious group. The inability to form this body has prevented the use
of the opportunities of formal recognition. The Muslim initiatives that emerged in
order to establish a representative body later should support the Belgian state, while
interventions to prevent the representation of extremist groups have added a new
dimension to the discussions. In the 2000s, the Belgian government was finally forced
to accept the representative body. However, the discussions did not end in the
following period and this time a new debate started with the name of “European
Islam” or “Belgian Islam”.

Keywords: Belgium, Islam, Institutional Recognition and Representation of Islam,
Religion-State Relations.
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Giris

Diger Avrupa tilkeleri gibi Belgika’da, gecen yiizyilin ortalarindan itibaren
aldig1 yabanci iggiicli géciiniin sonucu olarak ¢okkiiltiirlii ve ¢okdinli bir tilke
haline geldi. 2018 y1l1 verilerine gore Belgika’da yabanci kdkenli 1.358.000
gocmen yasamaktadir. Bu rakam {ilkenin genel niifusuna oranla yiizde 12
oraninda bir yekiinu teskil etmektedir.” Ulkede yasayan yabanci kokenli
niifusun tlimiiniin Avrupa disindan ve Miisliiman oldugunu diistinmek
yaniltic1 olacaktir. Bilakis yabanci niifusun yaridan biraz fazlasini (ytizde 67)
Avrupa Birligi iilkelerinin vatandaslar1 olusturmaktadir. Niifuslar itibariyle
ii¢ biiyiik azinlik grup Fransiz, italyan ve Hollanda kékenlidir. Yabancilarin
cok onemli bir kism1 bagkent Briiksel’de yogunlasmis durumdadir. Bunun
sebebi, Briiksel’de AB ve NATO gibi kurumlarin bulunmas1 nedeniyle bu
kentte AB iilke vatandaglar1 belirgin bir varlik géstermektedir. Miisliimanlar,
Briiksel yaninda maden ocaklari sebebiyle Limburg bolgesinde ve ayrica Gent

ile Anvers kentlerinde yerlesik bulunmaktadir.

Diger Avrupa iilkelerine kiyasla, kolonyal donem de dahil olmak {izere
Belgika’nin Islam’la toplumsal bir temas1 ve tecriibesi yoktu. Ik iliski, 1964
yilinda Fas ve 1965 yilinda Tiirkiye ile imzalanan gd¢ sdzlesmelerinin sonucu
olarak Belgika’ya gelen gdgmenler yoluyla kuruldu.® Baslangigta misafir is¢i
olarak algilanan bu gruplar zamanla aile birlesimi ve kendilerine duyulan
yapisal ihtiyac nedeniyle yerlesik kaldilar ve boylelikle Miisliiman bir azinlik
Belgika’da boy vermeye bagladi.

Su an iilkede tam olarak ne kadar Misliiman bulundugunu tespit etmenin

oniinde iki biiyiik engel durmaktadir. ilk olarak Belgika’da yapilan niifus

2 Kerncijfers, Statistisch Overzicht van Belgie, Sh. 17, Statbel, Sh. het Belgische
statistiekbureau, Brussel 2018.

3 F. Dassetto, “Belgika’da Islam’in Yirmi Yili”, Sh. 161, Kadir Canatan (Ed.), Avrupa’da
Islam, Beyan Yayinlari, Istanbul 2005.
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sayimlarida vatandaslarin ve yabancilarin dini kimlikleri sorulmamaktadir.
Ikinci olarak hizli bir sekilde vatandaslik kazanma yolunu acan Belgika’da
pek cok gdogmen “Belgikali” olmakta ve dolayistyla yabanci niifus tizerinden
gocmenlerin  dini  kimlikleri hakkinda bir tahmin yiiriitmek miimkiin
olmamaktadir. 2010 yilinda yapilan bir tahmine gore 400-450 bin yabanci ya
da gé¢menin Miisliiman oldugu saniliyordu. O zaman dogal olarak Belcika
niifusu 11 milyon civarinda olup bu niifusun yiizde 3,5-4 oranini1 Miisliimanlar
olusturuyordu.* Leuven Katolik Universitesi’ne bagli Sosyolojik Arastirma
Enstitiisii calisanlarindan Jan Hertogen tarafindan yapilan bir hesaba gore
bugiin Belgika’da 728.000 Miisliman yasamaktadir. Arastirmaciya gore bu
Miisliiman kitlenin 400.000’1 kendi inancini aktif bir sekilde yasamaktadir.
Belgika’nin Standaard gazetesi bu rakama dayanarak Islam’1 “Belgika’nin en

biiyiik dini” olarak tanimlamistir.’

Misliiman niifusun ¢ogunlugunu Tiirkler ve Faslilar olusturmaktadir. Bu
etnik gruplara mensup olan bireylerin ¢ogunlugu Belcika vatandasgligina
gecmis durumdadir. Diger 6nemli Miisliiman gruplar Pakistan, Iran, Tunus,
Suriye ve Afganistan gibi lilkelerden gelmis bulunmaktadir. Siiphesiz her
zaman Avrupa llkelerinde yerli ve miihtedi bir grup da Misliiman niifusa
dahil olmaktadir, ancak bunlarin sayilar1 tam olarak bilinmemektedir.
Miisliimanlarin Belgika’da cografi dagilimi iki etken tarafindan belirlenmis
bulunmaktadir. Diger gé¢men gruplar da oldugu gibi genellikle Miisliimanlar
da Briiksel basta olmak iizere biiyiik kentlerde yerlesik yasamaktadirlar. Ote

taraftan dil bolgelerine gore bir degerlendirme yapildiginda Faslilar Fransizca

4 Aktaran: Wannes Kojo Breine, Moslims en moskeeen in zeven europese landen, een
literatuurstudie gevolgd door vier Vlaamse case-studies, Sh. 42, Universiteit Gent,
Academiejaar 2010-2011.

5 Ruben Mooijman, “Islam is de grootste religie van het land”,

http://www .standaard.be/cnt/dmf20160318_02190366 (06.03.2019).
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dil bolgesi olan Walonya’da, Tiirkler ise Flemenkge dilinin konusuldugu

Flaman bdlgesinde yogunlagsmis bulunmaktadirlar.

Kilise-Devlet iliskilerine Dair Yasal ve Anayasal Diizenlemeler

Belgika’da yetmisli yillarin bagindan itibaren Islam’la ilgili olarak yapilan
diizenlemeler ve Islam’1n kurumsal temsilini, baslica iki etkenin belirledigini
sOyleyebiliriz. Bunlardan ilki siiphesiz ki anayasal ilkelerdir. Anayasal ilkeler,
genel diizenleyici ilkeler olup bunun disima ¢ikilmasi miimkiin degildir.
Ikincisi ise entegrasyon politikalar1 ve bu kapsamda din ve kiiltiirle ilgili
olarak aliman kararlardir. Bizi burada Ozellikle anayasal ilkeler

ilgilendirmektedir.

Belgika’da kilise-devlet iliskilerinin niteligi 1limli bir rejim olarak
nitelenmektedir. Bu rejimi ifade etmek iizere “merhametli tarafsizlik”,
“koruyucu Ozgiirliik¢iiliik” veya “nisbi ayrilik ve karsilikli bagimsizlik”
olarak kavramlar kullanilmaktadir.® Bunlarla anlatilmak istenen sey, aslinda
Belgika’da laikligin Fransiz tarzi sert laiklik olmadigidir. Bu tilkede laiklik ya
da din-devlet iliskileri, 1831 tarihli liberal bir anayasada ifadesine kavusan
liclii bir toplumsal bloklasmanin (verzuiling) eseridir. Ulkede etkin olan
liberal, sosyalist ve Katolik giiglerin uzlagsmasiyla anayasal cergeve
cizilmistir.

Belgika anayasinda din-devlet iliskilerin diizenleyen dort madde
bulunmaktadir. Bu maddelerden ilki “din &zgiirliigii’nii gilivence altina
almaktadir (Madde 19). Bu maddeye gore anayasa din 6zgiirliigli, bunun

kamusal uygulanmasini ve ifade 6zgiirliigiinii garanti etmektedir. Ikinci ilke,

¢ L.L. Christians, ‘Financiering van de erediensten: kritische elementen van vergelijkende
rechtswetenschap’,
Nieuw Tijdschrift voor politiek 1999-5, p. 38-44.
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hi¢ kimsenin bir ritliiele katilim yapmaya ve dinlenme giinlerine saygi
duymaya zorlanamayacagini ele almaktadir (Madde 20). Ugiincii ilke, hangi
din olursa olsun devletin din adami ve ruhanilerin atanma iglemine
karisamayacagini ifade etmektedir (Madde 21). Din goérevlilerinin atamasi
devletin tasarrufu disinda bir konu olup ilgili dinin kurumlar1 bu isi yapmaya
yetkilidirler. Buna karsin anayasanin bir bagka ilkesi, din gorevlilerinin licret
ve emekliliklerini devlete yiiklemektedir (Madde 181). Bu &zellikle bu son
ilke, Belgika’da tam olarak din-devlet islerinin ayrilmadigini belirtmek igin

bir argiiman olarak kullanilmaktadir.

Belgika anayasal ilkelerden hareketle, iilkedeki dinleri resmi olarak bir
taninma prosediiriine tabi kilmaktadir. Bu taninma din kurumlarinin devlet
imkanlarindan yararlanmasini giivence altina almakta ve resmi bir kurum
yoluyla temsiline imkan tanimaktadir. Hatta ikinci husus, o kadar 6nemli bir
mesele ki, temsili kurum olusturulmadan resmi taninma fazla bir anlam ifade
etmemektedir. Ciinkii devlet kendisine bir muhatap bulmadik¢a dini gruplarin

haklarini verme konusunda ¢ekinceli davranmaktadir.

Belgikali devlet adami ve tarih¢i Hervé Hasquin bir dinin resmi olarak

taninmast igin bes sartin yerine getirilmesi gerektigini vurgulamaktadir:’

1) Onemli élgiide bir izleyicisi olmas1 gerekmektedir. Hasquin, bunun

rakamsal miktariin en az 10.000 kadar olmasi gerektigini belirtmektedir;

2) Devletin muhatap alacagi yeterli bir 6rgiitsel yapt mevcut olmalidir;
3) Ulkede uzun siireli bir mevcudiyeti olmalidir;

4) Sosyal anlamda olumlu bir katki saglamalidir;

5) Higbir sekilde kamu diizenini bozmamalidir.

7 “Is Belgium a Laique State?” in Beafort, de, F., Higg, Schie, van, P. (eds.), 2008:
Separation of Church and State in Europe, with views on Sweden, Norway, The Netherlands,
Belgium, France, Spain, Italy, Slovenia and Greece, 91-110
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Bugiine kadar Belgika alt1 tane dini grubu ve cemaati, bu ilkeler ve sartlar
gergevesinde tanimig bulunmaktadir. Bunlar sirasiyla Katolik, protestan,
Yahudi, Anglikan ve Ortodoks Hristiyanlik, Islam ve konvansiyonel olmayan

liberal topluluktur.

Taninmanin s6z konusu grup ve cemaatlere sagladigi bircok fayda
bulunmaktadir. Bu faydalarin neler oldugunu farkli politik ve ydnetimsel
diizlemler gergevesinde soyle siralamak miimkiindiir:® Federal hiikiimet din
gorevlilerinin maas ve emekliliklerini 6demeyi iistlenmis olup, mabetlerin
konut ve biitge sorunlarini karsilamak eyalet ve yerel idarelere birakilmistir.
Bolgeler ise yerel cemaatlerin taninma ve masraflarinin bir kisminin
O0denmesini uhdesine almislardir. Taninmis cemaatler yaym hakki, din
egitiminin finansman1 ve miras diizenlemeleri gibi konularda da baz1 haklara
sahip olmaktadirlar. Bu iglerde temsili organa dnemli roller diismektedir. Din
gorevlilerinin ve dini cemaatlerin taninma taleplerini hiikiimete iletme ve din

egitiminin organizasyonunda sorumluluklar1 bulunmaktadir.
Islam’in Kurumsallagmasi

Tiim Avrupa iilkelerinde oldugu gibi Bel¢ika’da da Islam’m kurumsallagmasi,
goc hareketlerine bagl olarak gelisme gostermistir. Birinci kusak isciler
gegici olarak Belgika’da yasadiklarini diisiiniiyorlar ve bu iilkede kok salma
niyetinde degildiler. Sosyal ve Kkiiltiirel ihtiyaclarmi ya erteliyorlar ya da
yasadiklart mekanlarda ve ¢alistiklar1 fabrikalarda gegici Onlemlerle
karsiliyorlardi. S6zgelimi yasadiklar1 pansiyonlarda, ya odalarinda bireysel

olarak namaz kiliyor ya da alt katta bir mekan1 birlikte namaz kilmak i¢in

8 Aktaran: Jonathan Debeer, Patrick Loobuyck & Petra Meier, Europa en zijn
‘gedomesticeerde’ islam. Geven de West-Europese kerk-staatregimes vorm aan de
institutionalisering van de islam? Sh. 46, Tijdschrift voor Religie, Recht en Beleid 2011 (2)
1.
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kullantyorlardi. Bayramlarda ise bir biiyiik mekan bulup orada bayram namaz1

kiliyor ve bayramlagiyorlardi.

Yetmisli yillarin ortalarindan itibaren aile birlesiminin baglamasiyla gegicilik
fikri yavas yavas ortadan kalkmus, ikinci kusak g¢ocuk ve genglerin kendi
kiiltiirlerinden uzaklasmamalari i¢in dernek ve cami gibi yerler agilmaya
baglamistir. Bu gelisme ayni zamanda gogiin kalicilik egilimine girmesi
anlamma geliyordu. Ozellikle seksenli yillardan itibaren cami ve dernek
sayilarinin arttig1 gorlilmektedir. Bir yandan aile birlesimi diger yandan
“zincirleme go¢” orglitlenmeyi ve “imece” usulil dayanismay1 tesvik etmistir.
Ancak bu kez kdylerde oldugu gibi kdprii, yol ve su gibi islemler icin degil,
din ve kiiltlir gibi manevi degerlerin ayakta tutulmasi ve gelistirilmesi i¢in

imece yapilmaktadir.

Zaman i¢inde kurumsallagmanin nasil gelistigini anlamak i¢in yillara gore
kurulan mescit ve cami sayilarina bakmak ilging olacaktir. Ilk mescit ve
camiler, Bel¢ika’da Miisliimanlarin yogun olarak yerlestikleri Briiksel
bolgesinde yapilmistir. Yetmisli yillarin baginda Jubelpark’ta Biiyiik Cami ve
sadece 4 lokasyonda namaz kilinirken, seksenli yillarda 80 kadar mescit ve
cami oldugu kaydedilmistir. Bunlarin 38’1 Flaman, 21’1 ise Valonya
bolgesindedir. Mescit ve cami sayilarindaki artig, 2000°1i y1llara kadar devam
edecektir.” Seksenli yillardan itibaren meydana gelen 6nemli bir gelisme, daha
once mevcut bir bina cami ya da mescite doniistiiriiliirken simdi yeni bina
olarak ve minareli cami yapma istediginin artmis olmasidir. Bu da Avrupa’da

Miisliimanlarin kok saldigini simgeleyen en 6nemli belgesi olmustur.

° Dassetto, F., Ralet, O., “Mosques and minarets: tension, assertation and negotiation. Some
Belgian cases”, Sh. 61-62, in Allievi, S. (edt), 2010: Mosques in Europe, why a solution has
become

a problem, 53-88.
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Su anki duruma bir goz atacak olursak, tam sayilar1 bilinmemekle birlikte tiim
Belgika’da 330-400 kadar cami ve mescit oldugu tahmin edilmektedir. Tiirk
aragtirmact Meryem Kanmaz, 330 caminin mekan ve etnik gruplara dagilimini
su sekilde vermektedir: Bu camilerin 151’1 Fas ve Arapga konusan
Miisliimanlara, 134 tanesi ise Tiirklere aittir. Camilerin biiyiik bir kismi (162)
Flaman bolgesinde, 92 tanesi Valonya bolgesinde, 77 tanesi ise Briiksel
bolgesinde bulunmaktadir. Bu camilerin 11 tanesi minareli yeni inga edilmis
camilerden olup buna oOnlimiizdeki yillarda 12 planlanmis baska cami
eklenecektir.'” Siiphesiz yeni bina olarak yapilan camiler bir yandan mekan
bulma sikintis1 yasarken, diger yandan da kamuoyu ve siyasetten gelen
baskilarla karsilasmaktadirlar. Miislimanlarim yeni cami yapma girisimleri
onlarin kalic1 olduklarini gosterirken, bu girisimlere yonelik kars1 koyuslar ise

Islam’1n yerlesik hale gelmesine bir direng olarak yorumlanmaktadir.

Camileri kendi basina yapilar olarak diisiinmek, Islam’1n kurumsallasmasinin
toplumsal ve siyasal boyutlarii gézardi etmek olur. Tiirklerin ve Araplarin
orgiitlenme tarzlarina baktigimiz zaman 6nemli bir fark gérmekteyiz: Tiirkler
ulusal ve merkezi bir ¢at1 orgiitii altinda toplanirken, Araplar yerel ve en fazla
eyalet capinda bir birliktelik olugturmaktadirlar. Yine 6nemli bir fark da s6z
konusu gogmenlerin kendi geldikleri {ilkelerle kurduklar1 orgiitsel bag
noktasindadir: Tiirk orgiitlenmeleri, Tiirkiye’deki bir siyaset ya da diisiincenin
etkisi olup o g¢evrelerle dogrudan veya dolayli olarak iletisim aglan i¢inde
iken, Araplar kendi iilkelerinden ziyade genelde Arap diinyasina yonelik olup
somut bir iletisim icinde bulunmamaktadirlar. Arap diinyasiyla baglar
duygusal ve fikri planda kalmaktadir. Bir ii¢iincii fark, camilerin islevlerine

yonelik vurgularda gozlemlenmektedir: Tiirkler ve Pakistanlilar camilerin

10 Kanmaz, M., “Nieuwe moskeeén in Vlaanderen, Tussen heimwee, trots en practische
Bezwaren”, in Kanmaz, M., Vandermarliere, K. (eds.), 2011: Nieuwe moskeeén in
Vlaanderen, tussen heimwee en werkelijkheid, 13-28.
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sosyal ve kiiltiirel islevlerini 6ne ¢ikarirken, Araplar dini iglevleriyle sinirl bir

cami modelini esas almaktadirlar.

Tiirkler iilkesel diizeyde federasyon seklinde orgiitlenmis iki biiylik cati
orgiitii altinda toplanmuslardir. Bunlardan biri “Belgika islam Federasyonu”
(BIF), digeri “Belgika Diyanet Vakfi” (BDV)dir. BIF, 1986 yilinda kurulmus
olup Milli Gériis ¢izgisinde bir kurulustur. Kapsamli bir sekilde dini, sosyal
ve kiiltiirel hizmetler veren Islami bir cemaattir. Belcika ¢apinda iilkenin farkli
noktalarinda 29 subesi ve “La Vertu” ile “Ibn-i Sina” enstitiileri olmak iizere

2 okulu bulunmaktadir.'

Belgika Diyanet Vakfi, 1982 tarihli Belgika Kraliyet Kararnamesi ile
onaylanmis bir kurulustur. BDV, kendisine bagli 73 camisi, 1 arastirma
merkezi, 1 yatili ve giindiizlii egitim enstitiisii ve yiizden fazla dernegi bulunan
bir yapidan olusmaktadir. Genis bir kitleye hizmet veren “Cenaze Nakil,
Yardimlasma ve Dayanisma fonu” ile, cami ve derneklerinde olusturulan
ylizlerce derslikte 6grencilere hitap eden, hem Tiirk¢e hem de din derslerinin
verildigi egitim ve kiiltiir merkezleri ile, genel merkez ve dernekleri
bilinyesinde olusturulan kadin ve genglik kollar1 ile ve her sene titizlikle
hazirladig1 hac ve umre organizasyonlari ile Belgika’da yasayan Miisliiman

Tiirk Toplumunun bir kurulusudur.'?

Araplar eyaletler diizeyinde, Antwerpen Camiler Birligi ve Islami Dernekler
(UMIVA), Dogu ve Bati Flaman Camiler Birligi ve Islami Dernekler
(UMIVOW) ve Limburg Camiler Birligi ve Islami Dernekler (UMIVEL)
olmak tiizere ii¢ farkli oOrgiit altinda bir araya gelmislerdir. Bu orgiitler

p St )

baglaminda bir de “Imamlar Birligi” adiyla, teolojik sorunlara cevap vermek

' http://www fibif be/index.php/2019/01/02/belcika-islam-federasyonu-da-bayrak-degisimi/
(08.03.2019).
12 http://www .diyanet.be/Kurumsal/Hakk %C4%B 1m%C4%B1zda (08.03.2019).
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ve anlagsmazliklarda araci olarak islev gormek Tlizere bir komite

olusturulmustur.

Bu orgiitlenmeler, Belgika Islam toplumunun etnik gruplara ve dolayisiyla
camilere boliindiigiinii géstermektedir. Bu etnik gruplar ve camiler uzun bir
siire birbirlerinden kopuk ve habersiz yasadiklar1 i¢in, Belgika Miisliimanlari
ne ortak hizmetler gelistirebilmisler ne de Islam’1 temsil etme noktasinda
ulusal bir kurulusu hayata gecirebilmislerdir. Temsili bir organin olugmasi

icin 2000’11 yillara kadar beklemek gerekecektir.
Islam Politikalarinin Gecmisi

Amsterdam Vrije Universiteit Devlet Hukuku 6gretim {iyesi ve arastirmaci A.
Overbecke, Belgika Islam politikasini ~ “tanima”, “biitlinlestirme”,
“demokratiklesme” ve “giivenlik taramasi” basliklar1 altinda dort dénem
halinde incelemektedir.”® ilk dénemde Islam, Belgika devleti tarafindan
resmen ve beklenmedik bir zamanda taninmistir (1974). Aradan uzun bir siire
gectikten sonra Islam’1n tek bir organ tarafindan temsil edilmesi beklenmistir
(1999). Her sey bu temsili organin hayata gegirilmesine baglanmistir. Bu
olmadan Mislimanlarin taninmanin nimetlerinden yararlanamayacagi
vurgulanmustir. ikibinli y1llarin baginda (2004) hiikiimet demokratik bir tarzda
temsili organi olusturmak icin harekete ge¢mistir. Fakat buradan istenilen
sonu¢ alinamamistir. 2005 yilinda yasanin “gilivenlik taramasi” ile ilgili

kismini uyarlama yoluna gitmistir.

Avrupa’da Islam’1n resmen taninmasi baglaminda sdylenmesi gereken ilk sey,
diger Avrupa lilkelerine kiyasla Belcika olduk¢a erken bir tarihte bu ise
baslamistir. G¢ olgusunun gegici olarak telakki edilmesine ragmen Islam’in

taninmasi yolunda ilk adim iilke olmasinin gerisinde ¢ok ozel sebepler

13 Geduldig wachtend op de oogst? Dertig jaar islambeleid in Belgié, Sh. 21, In: Recht van de
islam 23, Editor: P. Kruiniger, Boom Juridische uitgevers, Den Haag 2009.
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bulunmaktadir. “Belgika’da Islam’m tanmmasi yolunda ilk 6nemli adim,
1963 yilinda Islam Kiiltiir Merkezi’nin (IKM) agilistyla atilmistir. Gogmen
politikasini olusturmakla gorevli bulunan Kraliyet Komiserligi’nin bildirdigi
gibi, Suud’la giiclii baglar1 olan bu orgiite Belcika hiikiimeti, Miisliimanlarin
kurumsallagma ve taninma siirecinde birinci derecede bir rol yiiklemistir. Bu
taninmanin yasal bir temele kavusturulmasi epey bir vakit almistir: Belgika’da
Islam, parlamentonun tam destegiyle 1974 yilinda diger taninmis dinlerle esit

kilinmistir.'

Belgika’nin iki Miisliiman iilke (Fas ve Tiirkiye) ile 1964-65 yillarinda isgiicii
gocii sozlesmesi yaptig1 dikkate alinirsa, bir yi1l 6nce Islam Kiiltiir Merkezi
acilmis, géemen aliminin durduruldugu tarihlerde de Islam resmen kabul
edilmistir. Bu kabul siirecinde gd¢men Miisliimanlarin ihtiyag ve taleplerinin
asil faktér olmadig1 aciktir. Baska bir deyisle Islam’m kabulii ve temsili
noktasinda yapilan calismalar, tabandan gelen bir itkiyle degil, iistten gelen
bir istekle ve uluslararas1 motiflerle ve iliskilerle baslatilmistir. Olayin
merkezinde Suudi Arabistan ve Belgika hiikiimetlerinin karsilikli ¢ikar

iliskileri bulunmaktadir.

Olaym arka plan1 hakkinda Belgikali Arabist Felice Dasetto su bilgileri
aktarmaktadir: “13 Haziran 1969 tarihinde, Suudi Arabistan krali Faysal’in
Belgika’ya resmi ziyareti sirasinda, Belcika Adalet Bakani “Dogu
Pavyonu’nun anahtarini teslim etmisti. Bu pavyon, 1897 yilinda gerceklesen
uluslararast bir sergi vesilesiyle insa edilmisti. Bina iyice eskimisti, ama
Briiksel’in en giizel parklarindan biri olan Jubel Park’ta ve Avrupa Toplulugu
binasina birka¢ yiiz metre uzaklikta yer aliyor. Bu hediye, 16 Mayis 1968
tarihli Kraliyet Karar1 geregince 99 yil siireyle Belgika Islam ve Kiiltiir

14 J. Rath, K. Groenendijk ve R. Penninx, “Bat1 Avrupa Ulkelerinde Islam’in
Kurumsallagmast: Belgika, Ingiltere ve Hollanda’da Islam’in Taninmasi ve
Kurumsallagmasi”, Sh. 86-87, Kadir Canatan (Ed.), Avrupa’da Islam, Beyan Yaynlari,
Istanbul 2005.
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Merkezi’ne verilmistir. Bu karar yoluyla Diinya islam Birligi (Rabita), daha
bir y1l 6nce hukuki kimligini kazanmis olan uluslararasi bir dernekle, Belgika
kamu yasamina ve Avrupa kurumlar arasina girmistir. Bu dernek, “Belcika

Islam ve Kiiltiir Merkezi” adin1 tasimaktadir.”"?

Nasil islam ve Kiiltiir Merkezi’nin bir binaya kavusturulmas: ve agilmasinda
Suud-Belgika iliskileri belirleyici olmussa, Islam’in 1974 yilinda resmen
kabul edilmesinde de, o giin Petrol Krizi nedeniyle sikint1 yasayan Belcika’nin
Suud Kraliyet ailesine yakinlagsma politikasi etkili olmustur. Suud devletine
bagl Rabuta, seksenli yillarda da Tiirkiye Diyanet Isleri Baskanligi’na bagl
imamlarin maaslarin1 vererek bir baska kanaldan Avrupa’da Islam’in

sekillenmesinde bir faktdr olmaya devam edecektir.

Islam’in taninmas igin ileri siiriilen sartlarin birgogu ortada yoktu. Sayisal
yeterlilik olsa bile iilkede ne uzun siireli bir mevcudiyet ne de sosyal anlamda
olumlu bir katki saglama kriteri yerine getirilmisti. Daha dogrusu bu
kriterlerin saglanip saglanmadigi sorgulanmamisti. Daha da Onemlisi,
taninmanin somut bir anlam ifade edebilmesi ic¢in temsili bir muhatabin
olmasi gerekirdi, bu da ortada yoktu. Ortada sadece Suud tarafindan yonetilen
Rabita adli bir orgiit vardi ve simdilik Belgika hiikiimeti onu bir miizakere
organi olarak muhatap aliyordu. Oysa gergek bir temsili organin gé¢men
Miisliimanlar tarafindan kurulmasi gerekiyordu. Boyle bir organin ortaya

¢ikmasi i¢in 90’11 yillarin sonuna kadar beklemek gerekecektir.

Belgika’da, Islam’in kurumsallasmasinda ikinci derecede rol oynayan
entegrasyon politikasi, gogmen sorunlarmin ivedilik kazanmasiyla ancak 80’11
yillarin sonunda siyasetin oncelikli bir konusu haline geldi. Entegrasyon
politikasinin yiiriirliige sokulmasi icin 1989 yilinda “Gd¢men Politikasi I¢in

Kraliyet Komiserligi” (KCM) kuruldu. Bu kurulugun hayata gecirilmesinde

15 F. Dassetto, “Belgika’da Islam’mn Yirmi Y11, Sh. 160, Kadir Canatan (Ed.), Avrupa’da
Islam, Beyan Yayinlar1, Istanbul 2005.
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aym y1l gd¢men ve Islam karsiti Flaman Bloku’nun énemli bir basari elde
etmesi olmustur. O tarihe kadar pratik olarak Belgika’da bir gé¢cmen

politikasinin varligindan bahsedilemez.

Gogmen Politikas1 I¢in Kraliyet Komiserligi’nin ilk yaptig1 islerden birisi,
Miisliiman gog¢menlerin  kendileriyle ilgili bir politika gelistirilmesi
konusunda, Belg¢ika Miisliiman niifusunun farkli kesimlerini temsil edecek bir
konsey kurulmasi (Miislimanlar Yiiksek Konseyi) onerisinde bulunmak
olmustur. Bu kurumun olusturulmasiyla Komiserlik bir yandan
Miisliimanlarin gégmenler politikasina miizakereci bir taraf olarak katilmasini
saglamak diger yandan da Suud’a bagli olarak is yapan ve harigten gazel
okuyan Islam ve Kiiltiir Merkezi’ni devre dis1 birakmak istiyordu. En azindan

bu kurulusun tekelini kirmay1 amaglamaktaydi.

Onerinin kendisine yapildig1 Belgika Adalet Bakanlig1, secilmis bir konseyin
olmadigini sdyleyerek bu Oneriyi reddetmistir. Bunu firsat bilen Islam ve
Kiiltiir Merkezi, Fasli yoneticiler ve camiler ile Milli Goriis cemaatini
harekete gegirerek ve onlarla igbirligi yaparak bir se¢im organize eder ve
Komiserligin 6nerdigi isimle ayn1 ismi tasiyan bir Konsey olusturur. Ne var
ki Adalet Bakanligi bu Konseyi de kabul etmez ve muhatap almaz. Bu arada
Tiirkiye Diyanet camileri de bu Konseyi tanimadiklarini kamuoyuna deklare

ederler.

Onceleri temsili organ olmamasi sebebiyle Miisliimanlar1 muhatap almayan
Belgika hiikiimeti, bu kez entegrasyondan sorumlu Komiserligin dnerisi ve
o6nemli bir kisim Misliiman orgiitlerin olusturdugu Konseyi de kabul
etmeyerek Misliimanlar1 yeni bir ¢ikmazin igine siiriklemistir. Oysa
olusturulan temsili organa bagka kurumlardan da temsilcilerin atanmasini sart
kosarak daha yapici bir katki saglayabilirdi. Ancak Belgika hiikiimeti uzun bir
siire Miisliimanlar arasindaki boliinmiisliigii istismar ederek islam’in resmi

taninmasindan dogan haklari ve imkanlar1 Miisliimanlardan esirgemistir.
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Siyaset ve go¢men Orgiitler arasinda bu gerilimler yasanirken, bazi teolog ve
aydinlar arasinda da Misliimanlarin tek bir orgiit altinda temsil edilmesinin
anlami iizerine tartigmalar baslamistir. Birgok kanaat 6nderi ve aydin, Belgika
hiikiimetinin Katolik Kilisesi tecriibesi iizerinden Islam’a miidahil oldugunu
iddia etmistir. Bu iddiaya gére Islam’da farkli mezhepler ve akimlar oldugu
icin, bu ¢ogulcu yapidan tek bir temsili o6rgiit modelinin ¢ikmasi
beklenmemelidir. Bu Islam’1 katoliklestirmek ya da kiliselestirme ¢abasindan

baska bir sey olmayacaktir.

Doksanli yillarin sonunda (1996) Fransiz liberal kesimin baskisiyla Belgika
hiikiimeti, temsili bir organin olusturmak amaciyla, bir tavsiye organi (“Gegici
Akil Adamlar Meclisi”’) kurulmasi Onerilir. Bu kez bdyle bir meclisi
Miisliiman cemaat kabul etmedigini ve bunun din islerine miidahale oldugunu
aciklar. Islam ve Kiiltiir Merkezi, bdyle bir meclis i¢inde yer almak istemez.
Bu 6neri de sonug vermeyince, Komiserligin yerine kurulan “Esit Sanslar ve
Irkgilikla Miicadele Merkezi (CGKR) dini cemaatlerle bir goriisme siireci
baglatir ve bu goriisler “Gegici Konsey” (Voorlopige Executieve) adiyla bir
tavsiye organinin kurulmasiyla sonuglanir. S6z konusu organ, 1998 yilinda
kesin bir temsili organin olusturulmasi i¢in bir se¢im organize eder. Boylelikle
Belcika’da ilk defa, taraflarin kabuliiyle ve uzlagmasiyla bir Miisliiman temsili
organi secilir. S6z konusu organ 3 Mayis 1999 tarihinde, “Executief van de

Moslims van Belgie” (EMB)'® olarak Kraliyet Karar1’yla taninir.

S6z konusu organin olusturulma bigimi, Onceki cemaatlerin taninma
bigiminden farkli oldugu i¢in tartigmalara konu olmustur. Burada 6zellikle iki
nokta dikkat cekmektedir. Hiikiimet, daha 6nce Katolik ve Protestan kiliselere
demokratik olma sartin1 koymadigi halde Miisliimanlar i¢in bdyle bir sart
getirmis ve se¢imi kendi denetiminde yaptirmistir. Bu din-devlet iligkileri

bakimindan sorunlu bir durumdur, ¢linkii bir dini temsili organin nasil

1o Bu metinde s6z konusu organ, “Belgika Islam Konseyi” olarak adlandirilacaktir.
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olacagina din otoriteleri degil, hiikiimet karar vermistir. Ikincisi hiikiimet agir1
goriislere sahip olan adaylari giivenlik gerekgesiyle tarama yoluna gitmis ve

tarama sonunda asir1 kabul edilen adaylar listeden ¢ikarilmustir."”

2005 yilinda, bir 6nceki tarihli yasa (1998) giivenlik yetkisi bakimindan
uyarlanmistir. Yeni diizenlemede giivenlik arastirmasi, dini uygulamalar
baglaminda giivenlik risklerini degerlendirmeyi amaglamaktadir. Hiikkiimetin
¢ikis noktasi sudur: Giivenlik, hak ve 6zgiirliiklerin kullanmasinda kaginilmaz
bir kosuldur. Bu acidan yeni diizenlemedeki gilivenlik kontrolii, Adalet
Bakanina onerilecek Belgika’daki temsili organin iiyelerinin taninmasi igin

yapilmaktadir.'®

En son yapilan 2005 yilinda segimlerle Belgika Islam Konseyi’nin bilesimi
yenilenmigtir. 2014 yilinda ise seg¢im prosediirleri Miisliiman cemaatlerin

temsiline dayal1 bir sisteme yerini birakmustir.
Islam’in Kurumsal Temsili: Belcika islam Konseyi

Belgika Islam Konseyi, Belcika devletinin Miisliimanlarin meseleleri
hakkinda goriistiigii resmi miizakere organidir. Bu organ 17 kisilik bir
yoOnetim tarafindan idare edilmektedir. Bu 17 kigiden olusan yonetime bir
bagkan ve iki baskan yardimcisi bagkanlik etmektedir. S6z konusu yonetim,
Belcika Miisliimanlar1 Genel Kurulu tarafindan se¢ilmektedir. 51 kisi ve buna
eklenen 10 kisiden olusan Genel Kurulu ise cami temsilcileri tarafindan
secilen Belgika Miisliimanlari Genel Meclisi segmektedir. Eklenen 10 Kkisi,
kadin ve uzman kisilerden olugmaktadir. Bu demektir ki yonetimde kadinlarin

belirli bir oranda temsili giivence altina alinmaktadir.

17 M. Kanmaz, “ The Recognition and Institutionalization of Islam in Belgium”, Sh. 106-109,
The muslim

world 92: 99-113, 2002.

18 Geduldig wachtend op de oogst? Dertig jaar islambeleid in Belgié, Sh. 27, In: Recht van de
islam 23, Editor: P. Kruiniger, Boom Juridische uitgevers, Den Haag 2009.
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Konsey yonetimi, Belgika’daki dil bolgelerini dikkate alarak biri Fransizca,
digeri Hollandaca dil bolgesini temsil eden iiyelerden olusan iki kuruldan
olugmaktadir. Bu kurullara iki bagkan yardimcisi baskanlik etmektedir.
Kurullar, Konseyin gorev alanma giren konular hakkinda yonetime

tavsiyelerde bulunmaktadir.

Yonetim belirli konularda calisma yapmak {izere komisyonlar olugturma ve
atama yetkisine sahiptir. Komisyonlara secilecek iiyeler Genel Kurul ve
Konsey yonetiminden olmak zorundadirlar. Dini meseleler icin Teologlar

Meclisi kurulmustur.

Belgika Islam Konseyi, bir yandan devlet karsisinda Islam’1 ve Miisliimanlari
temsil ederken, diger taraftan da din hizmetlerinin organize etmektedir. Din

hizmetleri baglaminda yetkili oldugu belli basli alanlar sunlardir:

1) islam din egitiminin organizasyonu (imam ve manevi rehberlerin
egitimi ve atanmast);

2) Yerel dini cemaatlerin (camilerin) taninma bagvurulart ve
supervizyonu yapmak;

3) Belgika’da radyo ve televizyon programlarinin prodiiksiyonunu
yapmak;

4) Helal kesim i¢in sertifika vermek;

5) Miisliiman mezarliklarini insa etmek.

Islam Konseyi, din hizmetleri vermek yaninda Belgika toplumunun
demokratik baglaminda Islam’m gelismesini saglayarak ekstremizm ve

radikalizmle miicadele etmeyi de vizyonu ve misyon edinmistir.
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Islam Politikalarinda Son Durum: “Avrupa Islam1” veya “Belcika

Islam1” Tartismalar

Genelde Avrupa 6zelde ise Belgika’da Miisliimanlarin yerlesik bir toplum
haline gelmesi ve Islam’mn kurumsal temsili noktasinda ilerlemeler
kaydedilmesi beraberinde bazi tartismalar1 getirmistir. Bu tartismalardan
birincisi, Islam’m Avrupali bir din olup olmama meselesidir. Baz1 kesimler
Islam1 Batili olmayan bir din ve kiiltiir olarak goriirken, baz1 kesimler de
Endiiliis’ten bu yana Islam’in Avrupali bir din oldugu gériisiindedir. Ik
goriiste olanlar Islam ile Batil1 degerlerin uzlasmasinin imkéansiz oldugunu ve
yerlesik Islam’in catismalar doguracagini kanaatini tasimaktadir. Goriislerini
kanitlamak tizere 11 Eyliil (2001) terér olaylari ve bunun akabinde gelisen
benzer olaylar1 gostermektedirler. Bu goriisii savunanlar dogal olarak
Medeniyetler Catismas1 tezine destek vermektedirler. Son yillarda cokca
tartisilan gencler arasinda selefilik ve radikalizmin yayginlasti§ina dair

meseleler de bu kesimin goriisiinii giiclendirmektedir.

Belgika’da asir1 sag ve irk¢i kesimin temsilciligini yapan eski “Flaman
Bloku”, simdiki adiyla “Flaman Menfaati” adli parti basta olmak {izere bu
partiye destek veren ya da vermeyen Islam karsit1 kesimler islam’in Avrupali
bir din olmadigini dillendirmekte ve sik sik Medeniyetler Catismasi’nin
ka¢inilmaz oldugunu tekrar etmektedirler. Bu kesimin karsisinda yer alan
genis bir yerli toplum ve Miisliimanlar ise Islam’in Avrupa’nin bir parcasi
oldugunu dile getirmektedirler. Iran kokenli Kanadali diisiiniir Ramin
Cihanbeyli, kendisiyle yapilan bir sdyleside islam’in Avrupa’nin bir parcasi
oldugunu ve Avrupa’da esas sorunun medeniyetler catismasi degil,

medeniyetin ¢okiisii oldugunu belirtmektedir.'” Cihanbeyli’ye gére Avrupa

19 De Morgen, Filosoof Ramin Jahanbegloo: "De islam is deel van het Europese cultuurgoed",
https://www.demorgen.be/buitenland/filosoof-ramin-jahanbegloo-de-islam-is-deel-van-het-
europese-cultuurgoed-b22{203b/?referer=https://www.google.com/ (18.03.2019).
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kiiltiirel degerler ve figiirler konusunda tam bir ¢okiis yasamaktadir. Ozellikle
yeni kusaklar Avrupa kiiltiirliniin 6nemli diisliniirlerini ve onlarin fikirlerini
tanimamaktadir. Erasmus programina katilan 6grenciler Erasmus’un kim
oldugunu, Goethe Enstitiistine giden genglerin Goethe’nin nasil bir diigiiniir
oldugunu bilmemektedirler. Avrupa Birligi ve liderleri siyasal ve ekonomik
meselelere agirlik vermis olup Avrupa’nin kiiltiir ve fikir hayatini ihmal

etmektedirler.

Miisliimanlar ne kadar kendilerini Belcikali ve Avrupali hissediyorlar?
Belgikali Tiirk arastirmaci Betiil Koparan gengler arasinda yaptigi bir
arastirmada konustugu tiim genglerin Belcika’da istenmeyen bir grup olarak
hissettiklerini soylemektedir.”” Cogu geng, Belgikali ve Miisliiman olmak
arasinda kalmaktadir. Bu kosullar altinda gencler Islam’1 bir siginma noktasi
ve tutamag olarak gormektedir. Leuven Katolik Universitesi’nde gorevli olan
arastirmaci, her seye ragmen gelecekte farkli topluluklar arasinda bir

yakinlasma ve kiiltiirel aligveris olacagini beklemektedir.

Belcika’da dogup biiyiidiikleri halde gengleri Belgika toplumundan
uzaklastiran ve bir anlamda etnik olarak Islam’a yaklastiran atmosfer, bu
iilkede 2000’11 yillarin basinda beri Miisliimanlara yonelik 6nyargi, irk¢ilik ve
Islamofobi’nin artis gostermis olmasidir.?’ Belgika’da 2015 yilinda yapilan
toplam ayrimcilik bildirimlerinin ylizde 31’ini irk temelli ayrimeilik, yiizde
17°sini engellilik ve hastalik temelli ayrimcilik, yiizde 4’iinii yas temelli
ayrimcilik ve yine yiizde 4’iinii cinsiyet temelli ayrimcilik olusturmaktadir.
Gerek Hollanda’da gerekse Belgika’da ayrimcilik en fazla is pazarinda

karsimiza ¢ikmaktadir. Hollanda’da kamusal olanaklar ve ticari hizmetlerde

20 Betiil Demirkoparan, “Bij veel jongeren leeft het idee dat je moet kiezen tussen Belg en
moslim zijn”, https://theo kuleuven.be/islam-studeren/artikel-knack.pdf (18.03.2019).

2! Kadir Canatan, Avrupa’da Biyoloji ya da ‘Irk’in Geri Déniisii,

https://www .aa.com.tr/tr/analiz-haber/avrupada-biyoloji-ya-da-irkin-geri-donusu/793950
(18.03.2019).
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ayrimcilik, is pazarindan sonra hemen ikinci sirada gelmektedir. Belgika’da
ise medya ve internette ayrimcilik ikinci sirada yer almistir. Hem Hollanda’da
hem de Belgika’da {iglincii sirada egitim ve kamusal alanda ayrimcilik
gelmektedir. Bu veriler ayrimciligin, sert sektorlerde vuku buldugunu
gostermektedir. Soyle ki, bu sektdrlere katilim ya da katilimsizlik modern

toplumda bir kisinin toplumsal konumunu belirlemektedir.

Belgika’da ikinci 6nemli tartisma konusu, Avrupai ya da Belgikali bir Islam’1n
olanakli olup olmadigidir. Bu tartisma yeni olmasa da en son Belgika Adalet
Bakani Koen Geens’in islam Konseyi’nin bir “Avrupa Islami gelismesi”
gerektigine dair aciklamasi bu yondeki tartismalart alevlendirmistir. Bakan
Geens’in agiklamasina gerekce teskil eden olay, Konsey’in kendi i¢indeki
tutucularla yenilik¢iler arasindaki tartismalar ve catismalardir. Bakan’in
aciklamasindan birkag dnce Konsey baskanit Nureddin Smaili bazi sert ¢izgi
yanlilarinin yeniden yapilandirma ¢aligmalarini sabote ettiklerini bildirmistir.
Bunun iizerine Bakan su sozleri sarf etmistir: “Belgika devleti yillik olarak
onemli miktarda bir destek vermektedir. Biz, Konsey bagkani ve Konseyin
cogu tyeleri olarak Avrupa Kkiiltiiriiyle uyumlu bir islam gelistirilmesi

gerektigine inantyoruz.”*

Bu agiklamaya kars1 selefi ve asir1 kesimlerden, bunun imkansizligina dair
sert bir tepki gelirken, daha sagduyulu kesimlerden ise “zorlama” yoluyla bir
Avrupa Islami’nin olamayacagi ve bunun laiklik ilkesine aykiri oldugu
seklinde goriisler dile getirilmigtir. Hizb-i Tahrir’in Hollanda Basin/Medya
Biirosu bir bildiri yaymnlanmis ve bu miidahaleyi “din 0zgiirligiine bir
miidahale” olarak degerlendirmistir. Orgiit adina agiklama yapan Okay Pala,

yazili bildiride su soruyu sormaktadir: “Dini inanglar karsisinda tarafsiz

22 “Moslimexecutieve moet helpen Europese islam te creéren”, 20 Ocak 2016, VRT journaal,,
https://www koengeens.be/news/2016/01/20/moslimexecutieve-moet-helpen-europese-islam-
te-creeren (18.03.2019).
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(ndtral) bir pozisyonda oldugunu iddia eden hiikiimet neden Islam’mn
sekillenmesine karismaktadir?”®® Sonu¢ olarak Miisliimanlar hiikiimet
karsisinda tek bir viicud olmaya cagriliyor ve devlet yardimi almak icin

“Avrupa Islam1” projesine taraf olanlar oportiinist olmakla suclantyor.

Islam Partisi, birakin bir Avrupa Islami ya da Belgika Islami gelistirmeyi
Belcika’da “yiizde yiiz” bir Islam devleti kurmak istedigini ifade ediyor.”*
Parti’nin se¢ilmis belediye meclis {iyesi Ridvan Ahrus bu amaci nasil
gerceklestireceklerini soran gazeteciye “Belgika anayasasina dokunmadan”
diyerek cevap veriyor. Yine soz konusu kisi, otobiis soforliigli yaptigini ve
kadinlarin kendisine sikayetlerle geldigini, bu sikayetleri girmenin yolunun
kadin ve erkekleri otobiiste ayirmakla ¢oziilebilecegini savunuyor. Daha da
onemlisi bunu dini gerekcelerle degil, insani nedenlerle talep -ettigini

vurgulamaktadir.

Siyasetbilimci Cemal Seddad, baska bir agidan “Avrupa Islam1” tezine kars1
¢ikmaktadir.> Ona gore bu sdylemin arkasinda yatan gerekge, Islam’in siddet
yanlist ve kadm diismani bir din olarak yansitilmasidir. Bu yaklasim,
Miisliimanlar arasindaki cesitliligi hesaba katmamakta ve Islam1 monolitik bir
din olarak lanse etmektedir. Oysa Islam tarih boyunca miifessirler tarafindan
farkli yorumlanmigtir. Seddad’a goére bu tefsir islemi bugiin icin de
miimkiindiir, yeter ki Islam’in kaynaklar1 hakkinda yeterli bir bilgi sahibi
olunsun. Islam’1n baglamsal okumasi, Avrupa’da da yeni yorumlari giindeme

getirebilir. Ancak bugiin siyaset disardan Miisliimanlara bir din yorumu dikte

23 “Belgié duwt ‘Buropese islam’ verhaal door de strot, sommigen slikken het vrijwillig in”,
23-01-2016, https://hizb-ut-tahrir.nl/index.php/persverklaringennl/500-belgie-duwt-europese-
islam-verhaal-door-de-strot-sommigen-slikken-het-vrijwillig-in (21.03.2019).

24 “Islam-partij wil mannen en vrouwen scheiden in openbaar vervoer”, 6 april 2018,
https://panorama.nl/nieuws/binnenland/islam-partij-belgie (21.03.2019).

5 'Een gedwongen Europese islam, een islam light, is gedoemd om te falen',01/12/17,
https://www knack.be/nieuws/belgie/een-gedwongen-europese-islam-een-islam-light-is-
gedoemd-om-te-falen/article-opinion-931791.html?cookie_check=1553273597 (22.03.2019).
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ettigi icin bdyle bir Avrupa Islami, yani 1limli bir islam basarisiz kalmaya

mahkdmdur.

Avrupa Islam hakkindaki tartigmalarm hangi diizeyde ve neden yapildigi her
zaman acik olmadig1r gibi din-devlet iliskilerinin nazik yapisi nedeniyle
siyasetin yaptig1 yorumlar da disardan ve zorlama olarak karsilanmaktadir. Bu
tartisma hangi diizeyde yapilirsa yapilsin bunu Misliimanlar kendi i¢inde
yapmali, siyaset ise bu tartismalar dogrultusunda imkanlar sunmali ve sartlar
iyilestirmelidir. Ya degilse bugiin yapilan tartisma sonug verici olmayacak ve

Avrupa’da Islam polemik konusu olmaya devam edecektir.
Aktiiel Sorunlar ve Coziim Yollari

Cok uzun bir zaman alan siire¢ sonunda Belgika’da Islam’mn kurumsal temsili
gerceklesmis ve somut bir bigime doniismiistiir. Ancak bu uzun zamana
yayilan taninma pek ¢ok sorunun telenmesine yol agtigindan bugiin Belcika
Miisliiman toplumu, bu 6telenmis ve birikmis sorunlarla bag etmek zorunda
kalmigtir. Eger Belgika hiikiimeti ve kamu kurumlari bugiin Islam’dan
kaynaklanan zor sorunlarla ugragiyorsa bundan sikayet etmeye haklar1 yoktur,

c¢linkii bu sorunlarin olusmasinda onlarin ¢ok fazla pay1 bulunmaktadir.

Bugiin Belgika’da Miisliimanlar1 ve islam Konseyi’ni ugrastiran sorunlarin
basinda hala tamamlanmamuis bir siire¢ olan yerel camilerin taninma sorunu
gelmektedir. Deyim yerinde ise Belgika’da ulusal bir taninma gergeklesmis,
ancak yerel diizeyde tanmma siireci devam etmektedir. Belgika Islam
Konseyi’nin sitesinden aldigimiz en aktiiel bilgilere gore toplam 44 taninmis
yerel cemaat ya da cami bulunmaktadir. Taninmig camilerin 27’si Briiksel,

17’si ise Flaman bolgesindedir.®

Yerel diizeyde taninma siiregleriyle ilgili olarak yapilan iki 6nemli elestiriden

birisi, prosediirlerden kaynaklanan sebeplerle bu siirecin uzun olmasi, digeri

26 https://www .embnet.be/nl/erkende-moskeeen, (27.03.2019).
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de taninmig camilerin etnik gruplar agisindan dengeli ve oranli olmamasidir.
Su ana kadar taninmis Fas ve Arap kokenli camilerin sayisi, Tiirklerinkinden
daha az bulunmaktadir.?” Oyle gériinmektedir ki, birgok yerel camii cemaati,
yerine getirilmesi gereken kriterleri saglayamamakta ve bagvuru
yapamamaktadir. Diger taraftan yapilan bagvurular da her zaman hizli ve

beklenen zaman iginde isleme alinmamaktadir.

Yerel camii ve cemaatlerin taninmasi ve bu tanimmmaya bagl olarak bazi
olanaklara kavusmasi i¢in yerine getirilmesi gereken yedi kriter ya da sart
bulunmaktadir. ik kriter bir nevi kimlik belirlemesidir. Cami derneginin
ikamet yeri, adresi, tiizel kisiligi ve imamla ilgili bilgilerin beyan edilmesiyle
bu kriter yerine getirilmektedir. ikinci kriter cemaatin oturdugu bdlgenin
tanimlanmasiyla ilgilidir. Camii ve cemaatin bulundugu yer ve kapsam alani
yoneticilerce belirlenmelidir. Ugiincii olarak bagvuru dosyasinda tanimlanan
bolge icinde cami ve dernegin binasi veya hizmet sunan bagka altyapilariyla
ilgili bilgiler verilmelidir. Bu miilklerin kime ait oldugu ve nasil isletildigi bu
bilgilere eklenmelidir. Dordiincii olarak dosyada ilgili caminin din gorevlisi
icin federal hiikiimetten maas talebinin olup olmadig1 belirtilmelidir. Su an

din gorevlilerinin bir kismi1 devletten maas almaktadir.”®

Besinci olarak ilgili camii veya dernegin miras ve mali biitcesine iligkin
bilgiler verilmelidir. Mali biitceye iligskin bilgiler, sadece cemaatin camiyi
isletme potansiyelini anlamak i¢in degil, ayn1 zamanda caminin olas1 yurt-i¢i
ve yurt-dig1 finans kaynaklarin1 ve iilkelerle iligkilerini belirlemek igindir.

Alticer olarak yerel cemaatin toplumsal iglevi, cemaat sayis1 ve cevreyle

27 A. Overbeeke, Geduldig wachtend op de oogst? Dertig jaar islambeleid in Belgié, Sh. 30-
31, In: Recht van de islam 23, Editor: P. Kruiniger, Boom Juridische uitgevers, Den Haag
2009.

28 2007-2010 yillar1 arasinda Flaman bolgesinde 36 din gorevlisi devletten maag almaktadir.
Bakiniz: Floor Ketels, De Juridische Integratie van de islam in Belgie en andere landen, Sh.
48, Faculteit Rechtsgeleerdheid Universiteit Gent 2010.
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iliskileri temel alinarak belirlenmeli ve beyan edilmelidir. Bu kriter cemaatin
ve cami yOneticilerinin yapici olup olmadiklarini ve toplumsal biitiinlesmeye
katki sunup sunmadiklarini anlamak i¢in konulmustur. Son olarak ilgili
cemaat veya demek bazi giivenceler vermek durumundadir. Bu
giivencelerden birisi din gorevlisinin uyum kursuna katilim saglamasi digeri
de insan haklar1 ve Anayasa’ya baglililk yeminidir. Bu sonuncu kriter,
hiikkiimet ve yerel otoritelerle isbirligini de kapsamaktadir. Bu isbirligi,
Ozellikle insan haklar1 ve Anayasa’ya aykir1 hallerin beyan edilmesiyle
ilgilidir.

Son kriter Belgika’nin 1rke1 partisi olarak bilinen “Flaman Menfaati’nin lideri
olan F. Dewinter’in onerisiyle kabul edilmistir. Ona gore Islam dini
hosgoriisiiz, din 6zgiirliglinii ve kadimn-erkek esitligini kabul etmeyen bir
yaptya sahiptir. Islam icinde entegrasyonu engelleyen unsurlar
bulunmaktadir. Ozellikle fundamentalist gruplar Miisliiman cemaatler icinde
onemli bir rol oynamaktadirlar. Tim bu durumlara karsi camii ve
yoneticilerinden giivenceler alinmali ve ona gore devlet yardimlarini

kullanmalidirlar.

Yerel taninma sorunlarina ek olarak Belcika Islam Konseyi, helal kesim,
imam egitimi ve din dersleri gibi konularla ugrasmaktadir. Belgika'da Islami
usullere gore hayvan kesiminin yasaklanmasina yonelik tartismalar gecen
sene yogunlasmis, once iilkedeki Fransizca konusanlarin agirlikli yasadigi
Valonya Parlamentosunun Cevre Komisyonu helal kesimin yasaklanmasini
Ongoren tasarty1 kabul etmisti. Benzer bir tasar1 kisa silire sonra Flaman
Parlamentosunda da kabul edilmis, tartisma Briiksel Parlamentosuna da
sicramigtir. Flaman bolgesindeki yasagin ardindan Valonya'da da yasagin 1

Eyliil 2019'dan itibaren gecerli olmas1 dngoriiliiyor.

Bu yasak, hayvanlarin soklanmadan kesilmesiyle ilgili olup 6zellikle teknik

altyap1 yetersizlikleri olan mezbahaneleri hedef almaktadir. Bu karara karsi
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I[slam Konseyi dava agmis ve kazanmistir. Mahkeme bu yasagm din
ozgiirliigiine aykir1 oldugunu kabul etmistir. Ancak ilgili Bakan’in Avrupa
mevzuatina iliskin gerekceleri sebebiyle karar Avrupa Mahkemesine havale

edilmistir.

Helal kesim konusunda Belgika otoriteleri ile Miisliimanlar1 kars1 karsiya
getiren nokta, iki farkli deger sisteminden ve bunlarla ilgili diizenlemelerden
kaynaklanmaktadir. Belgika’da bir yandan din 6zgiirliigii diger yandan ise
cevre ve hayvan haklariyla ilgili diizenlemeler bulunmaktadir. Zaman zaman
hayvan haklar1 ve bu haklar1 savunanlarin iddialari, din 6zgiirliigiiniin
uygulamasina galip gelmektedir. Miisliimanlar, kesim sirasinda hayvanin aci
cekmemesi igin tiim Onlemlerin alindigini belirtmelerine ragmen yasak
uygulamaya konulmustur. Bu konu, ayrica Konseyin Fetva Komisyonunu
ilgilendirmektedir. Soyle ki Fetva Komisyonunda yer alan teologlar,
soklanarak yapilacak olan kesim isleminin Islami olmadigmi beyan

etmektedirler.

Belgika’da imam ve din dersi 6gretmenlerinin egitimi énemli bir mesele
olarak hala giincelligini korumaktadir. Tiim Avrupa iilkelerinde oldugu gibi
Belgika’da da s6z konusu meslek elemanlarinin Avrupa’da ve ikamet edilen
iilkelerde yetistirilmesi istenmektedir. Bu istege olumlu bakan ¢evreler oldugu
gibi olumsuz bakan cevreler de bulunmaktadir. Ozellikle Ortadogu ve
Tiirkiye’den imam ve din dersi 6gretmeni getirmeye alisik olan ¢evreler bu
egitimlerin kalitesi konusunda sorular sormakta ve mevcut durumun daha iyi
bir ¢dziim oldugunu savunmaktadirlar. Hatta s6z konusu ¢evreler din dersinin
veya vaazlarin ana dilde olmasinin bir baska faydasina atifta bulunmakta ve
yeni kusaklarim kendi dilini muhafaza etmesini de sagladiklarini iddia
etmektedirler. Ancak Avrupa’daki konjonktiir ve gelismeler bu goriisleri

tartigmali bir hale getirmistir.
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Belgika Islam Konseyi, imam egitimi ve din dersi dgretmeni yetistirmeye
yonelik ¢abalar1 olumlu gérmekte ve hatta Baskan Salah Echallaoui “Belgika
ve Avrupa demokratik baglaminda kok salmis acik bir Islam” i¢in sorumluluk
listleneceklerini agiklamugtir.”> Ancak bugiine kadar bu iki konuda yeterince
yol alinmis degildir. Ozellikle imam egitimi konusunda sabirlar tasmakta ve
imamlarin dig Tllkelerden getirilmesine karst muhalefet giin gectikce
artmaktadir. Bunun sebepleri arasinda siyasette asir1 sagin ve toplumda
Islamofobinin artmas1 yaminda yurdisindan gelen imamlarin aykiri
aciklamalar1 ve faaliyetleri 5Snemli bir rol oynamaktadir. Yine Avrupa Islam
konusundaki 1srar, bunun ancak Avrupa’da yetisen imamlarla miimkiin
olacagi teziyle birlikte yiirtitiilmektedir. Su da bir ger¢ek ki, yurdigindan gelen
imamlar Avrupa’da yetisen yeni kusaklara rol model olamamakta ve ciddi

iletisim sorunlar1 yasamaktadirlar.

2 https://www.embnet.be/nl/opleiding-van-imams-door-de-grote-moskee-reactie-van-het-emb
(27.03.2019).
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Anne-Baba ve Ergen Cocuklarin Mahremiyet Algisindaki
Farkhliklarin Sosyal Medya Uzerinden Okunmasi
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Bu c¢alismanin amaci, anne-baba ve ergen cocuklarmm mahremiyet algisindaki
farklilasmay1 sosyal medya iizerinden okumaktir. Caligmaya, Istanbul’un farkli
ilgelerinden segilen ve sosyal medya kullanicisi olan 20 aile (anne-baba ve gocuk)
katilmistir. Veri toplama araci olarak, (1) Kisisel Bilgi Formu, (2) Sosyal Medya
Tutum Olgegi, (3) Cocuk — Geng¢ Goriisme Formu ve (4) Sosyal Medya
Kullanimlarina Yonelik Goriisme Formu kullanilmistir. 2018 yili ilk bahar ve yaz
doneminde toplanan veriler nicel (ANOVA, korelasyon) ve nitel analiz (igerik analizi)
teknikleri kullanilarak analiz edilmistir. Elde edilen veriler, ebeveynler ile gocuklari
arasinda sosyal medyaya yonelik tutumlar agisindan negatif yonli bir iligkinin
oldugunu gostermektedir. Ayrica, ebeveynler ile ¢ocuklari arasinda sosyal medya

paylasimlar dikkate aldiklarinda beden, ev ve aile mahremiyetine yonelik algilar1 ve
kaygilar1 agisindan farkliliklar gézlemlenmistir.

Anahtar Kelimeler: Mahremiyet, Aile, Cocuk, Sosyal Medya

The Analysis of The Diversity Between Parents’ And
Children’s Perception of Privacy in Social Media

ABSTRACT

This study aims at analyzing the diversity between parents’ and children’s perception
of privacy in social media. The sample group of this study is composed of 20 family
(mother, father and children) as social media users from different districts of Istanbul.
In order to collect the research data such instruments as (1) Personal Informal form,
(2) Social Media Attitude Scale, (3) Child — Adolescence Interview Form and (4)
Interview Schedule for Social Media Usage have been used. The field study of the
investigation was done during the spring and summer seasons of 2018. In analyzing
the research data both quantitative (ANOVA and correlation) and qualitative
techniques (simple discourse analysis) have been used. The finding of the research
indicates that there is a statistically significant difference between parents’ and their
children’s attitudes toward the private issues which are reflected in social media. The
difference between two groups is particularly seen in the case of sharing the pictures
about body, home and family in social media. The photographs that are not shared in
social media by the parents because of their feeling of privacy are easily shared by
their children.

Key words: Privacy, family, children, social media.
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Giris

Kiiresellesen diinyada bireylerin bilgiye ulagsma ihtiyaci, iletigim
teknolojilerindeki gelismelerin ortaya c¢ikmasina ve yeni teknolojilerin
tiretilmesine neden olmustur. Bu teknolojilerin baginda internet ve web
teknolojileri gelmektedir. Birbiriyle bagl baglar (interconnected webs) ya da
“aglarm ag1” olarak tanimlanan internet, birgok alt agdan olugmakta ve mekan
olarak birbiriyle ¢ok uzaklarda olan bir¢cok kullaniciya yazili, gorsel ve isitsel
olarak birbirleriyle iletisim ve etkilesim imkan1 sunmaktadir. Internet, aglart
birbirine baglayan, her tiirlii veriyi sayisal hale getirerek ¢ok ¢esitli lgeklerde
(bireysel, ulusal veya kiiresel ) alinip verilmesini saglayan sifreleme veya sifre
¢ozmeye dayali olan ve 6zel bir dil kullanimu ile olanakli olan ¢oklu ortamdir
(Torenli, 2005). Dolayisiyla internet, saglamis oldugu essiz imkanlardan
dolay1 gerek resmi gerekse Ozel kuruluslar ile sosyal cevrelerde bircok
kullanicinin ilgisini gekmekte ve boylelikle cep telefonu, bilgisayar, tablet vb.
birgok teknolojik ara¢ yoluyla insanlarin birbirleriyle etkilesimde
bulunmalarini saglayan en biiyiik ag olma 6zelligini tasimaktadir (Ozen,
Giilagt1 ve Cikili, 2004:52). Canli ve dinamik bir 6zellige sahip olan bu sistem,
stirekli olarak kendini yenilemekte, kullanicilarina ihtiyaglarina yonelik ¢ok
cesitli imkanlar sunmakta ve dolayisiyla bireylere istedikleri an ve zamanda

cok kisa bir siirede her tiirlii bilgiyi sunabilmektedir.

Gliniimiizde internet, eski teknolojiler ile karsilastirildiginda ¢ok yonlii
iletisim imkani sunmakta ve bu bireylerin birbirleriyle bilgi paylasimina
olanak saglamaktadir. Ozellikle, insanlarin duygu, diisiince ve gesitli
eserlerini paylasabilme imkanlari sunan bu yeni teknolojiler paylasim ve
etkilesim temelli bir medya ortaminin olugmasina katki saglamaktadir (Vural
ve Bat, 2010: 3349). Son yillarda internet tabanli uygulamalarla ortaya ¢ikan
sosyal medya, Web 2.0 uygulamalarindan bir tanesidir (Acilar ve Mersin,
2015: 104) ve kullanicilar arasinda hizla artan bir sekilde etkilesim araci

olarak kullanilmaktadir. Sosyal medya platformlari, mobil tabanli olarak
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zaman ve mekan smirlamasi olmadan kullanicilarina bir¢cok alanda (resim,
miizik, bilgi, belge vb.) paylasim imkani sunan bir etkilesim ortamlaridir.
Vural ve Bat (2010: 3351)’1n da belirttigi gibi sosyal medya platformlari,
sosyal iletisimin cesitli dosyalar yoluyla (ses, gorseller ve kelimeler vb.)
saglandig1, insanlarin tecriibe ve hikayelerini bu dosyalar yoluyla paylastigi

bir ¢ercevedir.

Sosyal medya kullanicilar1 kendilerine ait 6zel bilgileri, sosyal medya aglar
tizerinden diger kisiler ile paylagmaktadir. Gengler yaninda ebeveynler de
(anne — baba) sosyal medyay1 siklikla kullanmaktadir. Tokel, Baser ve Isler
(2013) 40 ebeveyn ile yapmis oldugu arastirmada, ebeveynlerin sosyal aglara
tiye olma oraninin %42 oldugunu, ebeveynlerin yarisina yakinin (%44) bu
sitelere haftada 1-5 saat, %44’linlin de 1 saatten az ziyaret ettigini tespit
etmislerdir. Diger bir rapor olan “Internet Riskleri ve Giivenligi” raporunda,
Ulkemizdeki sosyal medya kullanimi orani ebeveynlerin %11°i gocuklarinki
ise %32’dir (Tokel ve ark., 2013). Ipsos Sosyal Arastirmalar Enstitiisii
tarafindan genglerin sosyal medya kullanimina iligkin tutum ve davranislarini
incelemek amaciyla 26 ilden segilen 15-29 yas grubu 2057 kisi ile yapilan
arastirmada, internet kullanan genglerin % 96’s1 sosyal medya kullanicisi olup
genglerin %40’ min annesi %47’sinin de babas1 ayn1 zamanda sosyal medya
kullanicisidir. Her li¢ gencten birisi giinde en az 3 saat sosyal medyay1

kullanmaktadir (Bulut, 2013).

Sosyal medyanin kontrol edilemez bir sekilde biiylimesi ve bu yolla bilgi
paylasimi, bu medya icinde yer alan gesitli sosyal aglarin kontroliinii ve
takibini de zorlagtirmaktadir. Bu durum, sosyal medyanin bireyler ve toplum
lizerindeki bi¢imlendirici etkisinin de kontrol edilememesine neden
olmaktadir. Bu kontrol edilemeyis, ayn1 zamanda kisisel haklar, 6zel yasam
ve mahremiyet gibi kisiye ait 0Ozel alanin miidahalesiyle bile

sonu¢lanmaktadir. Modernlesme ile birlikte bireysellesmenin artmasi ve buna
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bagli olarak bireye 6zgii 6zel alan genislerken buna karsin sosyo-kiiltiirel
alandaki degisimler ile bilgi ve iletigim teknolojilerindeki gelismeler ile bireye
0zgli Ozel alana olan miidahale artmig ve mahremiyet alanmin sinirlar

daralmistir (Celikoglu, 2007:2).

Dolayisiyla, devletin, kurumlarin ve bireylerin, bu gelismeler yoluyla
bireylerin 6zel alanlarina yani mahremiyetlerine miidahalesi s6z konusudur.
Bireylerin kendilerine ait 6zel bilgilerin ve belgelerin ¢ok cesitli teknolojiler
ile ulagilabiliyor olmas1 ve boylelikle 6zel yasama ait alanin daralmas ile 6zel

yasamin sik sik ihlal edilmesi s6z konusudur.

Diger yandan modernlesme siireci ile birlikte, bireylerin ve toplumlarin
mahremiyet algilar1 birbirinden farklilik gostermeye baslamis, 6zel yasam
olarak kabul edilen veya 6zel yasamin sinirlari icerisinde olmasi beklenen
bir¢cok dokiimanin (6rn. bilgi, belge, resim vb.) hi¢bir sakinca goriilmeden
paylasilmas1 ve bunun da seffaflik veya diiriistliik olarak goriilmesi 6zel
yasamin donilisiimii sonucunda gozlenen bir durum olarak karsimiza
cikmaktadir (Celikoglu, 2007:2). Toplumsal ve kisisel yasamin en 6nemli
yanlarindan biri olan mahremiyet veya o&zel alan, bilgi ve iletisim
teknolojilerindeki hizli gelismeler neticesinde kolaylikla miidahale edilebilen

veya ihlal edilebilen bir alan haline déniismiistiir (Yiiksel, 2003).

Modernlesme, toplumsal doniisiimler ve teknolojik gelismeler neticesinde bir
onceki nesilde 6zel alan sinirlart iginde goriilen birgok durum, mahremiyet
algisindaki ve mahremiyete iliskin gorlislerdeki esneklik ile birlikte 6zel
yasam sinirlart digina ¢ikar hale gelmistir. Bu durumu, mahremiyet algisinin
toplumsal faktorlerden etkilenen dinamik bir yapisinin oldugu anlamina

gelmektedir (Celikoglu, 2007:2).



Anne-Baba ve Ergen Cocuklarin Mahremiyet Algisindaki... 97

Arastirmanin Problemi

Bu caligmanin temel sorusu, “Sosyal medyanin kusaklararasi mahremiyet
algisma etkisinin olup olmadigini, varsa bunun nasil gelistirdigi’ni
incelemektir. Sosyal medyanin araglarindan olan sosyal paylasim aglari,
kisisel iletisimleri devam ettirmenin alani olmaktan ziyade, internetin yeni bir
kamusal alani1 olma 6zelligini de tasimaktadir. Es zamansizligin 6n plana
ciktig1 sosyal medyada, bilgi paylasimi diger kitle iletisim araclarina oranla
daha 6zgiir bir ortamda gerceklesmektedir. Insanlar sosyal medyada giinliik
diisiincelerini yazmakta, bu diisiinceler lizerine tartisabilmekte, kendilerine ait
fotograf, video gibi paylasimlar yapmakta, hatta bu aglar iizerinden is veya
eleman bulabilmektedir. Ozellikle gengler zamanlarinin biiyiik bir kismini
sosyal medyada gecirmekte, bu sanal diinyadan etkilenmekte ve yasam
pratiklerine bu etkiyi seri bir sekilde yansitmaktadirlar. Her gegen giin internet
ve sosyal medya kullanicilarinin artmasiyla 6zel alan veya mahremiyet alani

ile ilgili sorunlar da yasanmaya baglanmistir.

Gengler arasinda sosyal medya kullanimi dikkate alindiginda, bu kullanimi
kontrol eden bir mekanizmanin (teknik olarak) olmamasi veya var olanlarinin
da yeterli olmamasindan dolayi, genglerin iletisim bigimlerinin ve 6zel alan
paylasimlarinin kontrolii daha c¢ok ailelerine diismektedir. Yapilan bazi
arastirmalarda, ailelerin sosyal medya kullanicist olmalarmin altinda yatan
temel neden, ¢ocuklarini kontrol etme egilimleri ile iligkilidir (Tokel, Baser
ve Isler, 2013: 226). Konu ile ilgili yapilan literatiir taramasinda sosyal medya
ve mahremiyet algisi ile sosyal medya kullaniminin mahremiyet algisinin
olusumuna iligkin ¢esitli arastirmalarin oldugu ve bunlarin birgogunun da
iiniversite gencligi 6rneklemi ile yapildigi goriilmektedir. Ailenin, sosyal
medya kullanicist olan gocuklarinin mahremiyet algisinin olusumuna yonelik
calismalar olduk¢a smirlidir ve daha c¢ok yabanci literatirde goze

carpmaktadir. Dolayisiyla, tim aile bireylerinin (anne, baba ve ¢ocuk(lar))
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kullandiklar sosyal medya platformlariin kendi mahremiyet algilarina olan
etkisi, kusaklar aras1 mahremiyet algisindaki degisiklikler ve bu

degisikliklerin sosyal medya iizerinden yorumlanmasi olduk¢a 6nemlidir.

Bu calisma bulgularinin konu ile ilgili literatiiriin gelismesine ve ileride
yapilacak olan benzer c¢alismalara temel olusturacagina inanilmaktadir.
Ayrica, mahremiyet algisinin olusmasina yonelik bilgi saglayacak olan bu
calisma, sosyal medya tasarimcilarina bu acidan da bilgi ve perspektif

kazandiracaktir.
Arastirmanin Yontemi

Bu arastirmayla, aile bireylerinden mahremiyet algisinin olugmasina yonelik
derinlemesine bilgi elde edilmesi amaglanmistir. Bu amaca yonelik olarak,
hem nitel hem de nicel arastirma yontemlerinin kullanildig1 karma arastirma
yontemi tasarlanmigtir. Arastirmanin nicel kisminda, katilimcilara sosyal
medya tutum Olgegi uygulanarak genel egilimleri ortaya konulmaya
calisilmis, nitel kisminda ise, veri toplarken goriisme formu kullanilmistir.
Yapilan goriismelerde hem kapali uglu anket sorular1 sorularak sayisal
analizler yapilmis, hem de miilakat teknigi kullanilarak derinlemesine
gorlismeler yapilmistir. Mahremiyet kavraminin farkli 6rnek olaylarda nasil
algilandiginin  ve ebeveynler ile ¢ocuklar1 tarafindan ne sekilde
degerlendirildiginin ortaya konulmasi ve mahremiyet olgusunun aile bireyleri
tarafindan nasil kavramsallagtirildiginin belirlenmesi amaciyla anne — baba ve
cocuklar ile ayr1 ayri olmak iizere bir dizi goriisme ylritiilmistiir.
Goriismelerde katilimcilara cesitli 6rnek olaylar ile video, fotograf ve sosyal
medya paylagimlart gosterilmistir. Bu sunulan 6rnek olaylarin ve sosyal
medya paylasimlarmin ortak o6zelligi, mahremiyet sinirlarin1 zorlayan
geleneksel Tiirk aile yapisina gore ¢ok kabul edilmeyen durumlar olmasidir.
Boylelikle katilimcilarin tutum ve degerlendirmeleri {izerinden yapilan

tespitlerde, normal mi Kkarsiliyorlar, itiraz mi ediyorlar vs. gibi
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degerlendirmeler, mahremiyet algilar1 ve buna paralel olarak olast sosyal

medya paylagimlar degerlendirilmistir.
Evren ve Orneklem

Arastirmanin evrenini, Istanbul’da ortadgretim (ortaokul-lise) caginda cocugu
olan, sosyal medya kullanan ebeveynler ve cocuklar1 olusturmaktadir.
Aragtirmanin  6rneklemini ise “amagli Orneklem yontemi” kullanilarak
Istanbul’un farkli ilgelerinden goniilliiliik esash calismaya davet edilen 20 aile
(20 anne, 20 baba ve 20 ¢ocuk) olusturmaktadir. Bu ailelerin gelir diizeyleri
ve egitim durumlar farkl olup, ¢cocuklar farkli tiirdeki okullara (meslek lisesi,

kolej, temel lise, fen lisesi vb.) devam etmektedirler.
Veri Toplama Araclari

Calismanin amacina yonelik olarak dort adet veri toplama araci kullanilmistir.
Bu araclar; (1) Kisisel Bilgi Formu, (2) Sosyal Medya Tutum Olgegi, (3)
Cocuk — Geng Goriisme Formu ve (3) Sosyal Medya Kullanimlarina Y 6nelik

Goriisme Formu.

Kisisel Bilgi Formu, calismaya katilan 6grencilerin sosyal ve demografik
ozelliklerini ortaya koymak iizere toplam 9 sorudan olusan bir bilgi formudur.
Formda, oOgrencilerin cinsiyeti, ailelerinin gelir diizeyi, sosyal medya
iiyeliklerinin olup olmadigi, ne kadar siiredir sosyal medya sitelerini
kullandiklari, sosyal medya kullanim sikliklari, sosyal medyada ortalama
harcadiklar1 ortalama siire, sosyal medya sitelerine en ¢ok hangi ortamlardan
baglandiklari, sosyal medya sitelerine baglanmak icin en ¢ok hangi araglari
kullandiklar1 ve en cok kullandiklart sosyal medya ortamlarinin neler

olduguna dair sorular yer almaktadir.

Sosyal medya tutum 6lcegi, Otrar ve Argin (2015) tarafindan gelistirilmis
olup, bu calismada anne, baba ve cocuklarinin sosyal medyaya yonelik

tutumlarin1 ortaya koymak icin kullanilmistir. Bu 6l¢ek, 5°li Likert yapida
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toplam 23 tutum maddesinden olusmaktadir. Katilimcilara ayri ayri1 olmak
iizere her bir maddeye 5 secenekten (Kesinlikle katilmiyorum — 1,
Katilmiyorum — 2, Kararsizim — 3, Katiliyorum — 4 ve Kesinlikle Katiltyorum
— 5) birini isaretleyerek yanit vermeleri istenmistir. Bu 6l¢cek anne, baba ve
cocuklara ayr1 ayr1 uygulanmis olup, her biri i¢cin ayr1 tutum puan
hesaplanmistir. Katilimeilarin bu dlgekten alacaklari en diisiik puan 23 iken
en yiiksek puan 115°dir. Olgegin tiimii i¢in Cronbach’s apha giivenirlik
katsayis1 0.85’dir.

Cocuk — Gen¢ Goriisme Formu, calismaya katilan 6grencilerin okuduklari
okul tiiri, dogum tarihi, sosyal medya hesaplari, sosyal medya kullanim
siiresi, ailenin baz1 demografik ve sosyo ekonomik 6zellikleri, cocuklarin eve-
giris saatleri, TV izleme durumlari, parasini nelere harcadigi, evdeki
sorumluluklari paylagsma durumu, okulunu ve 6gretmenlerini sevme durumu,
okul degisikligi durumu, en az ve en ¢ok basarili oldugu ders, kitap okuma
alisgkanliginin olup olmadigi, takintisinin olup olmamasi, utangaclik
durumuna, sigara vb. madde kullaniminin olup olmamasina ydnelik sorular

yer almaktadir. Bu form, ebeveynler tarafindan doldurulmustur.

Sosyal Medya Kullanimlarina Yoénelik Goériisme Formu, katilimcilarin
sosyal medya kullanimina yonelik tutumlarini ve degerlendirmelerini ortaya
koymak tlizere hazirlanmis bir gériisme formudur. Formla, katilimcilara 8 adet
farkli 6rnek verilmis ve bu durumlarda sosyal medyada paylasim yapma
tercihleri sorulmus ve bu tiir paylasimlart nasil degerlendirdikleri
incelenmistir. Ayrica, sosyal medya profillerinde kullandiklar fotograflarin
neler oldugu sorulmustur. Formun en sonunda, katilimcilara dort farkli konu
ile ilgili sosyal medyada baskalari tarafindan yapilan bazi paylasimlar

gosterilmis ve bu paylagimlar1 degerlendirmeleri istenmistir.

Veriler, 2018 yil1 ilkbahar ve yaz donemlerinde toplanmistir. Katilimeilar ile

baglantiya gegilerek anket uygulama ve goriisme yapma igin randevu alinmis,
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bu uygulamalar katilimcilarim uygun gordiigli yer ve zamanda
gerceklestirilmistir. Baz1 uygulamalar katilimcilarin evinde bazilart ise
Istanbul Sabahattin Zaim Universitesi Halkali Merkez Kampiisiinde
yapilmigtir. Uygulamalarda, katilimcilara dort adet veri toplama araci arka

arkaya uygulanmistir.
Veri Analizi

Arastirma kapsaminda toplanan veriler hem nitel hem nicel o6zellik
tagimaktadir. Nicel verilerin analizinde betimsel istatistigin yaninda tek yonli
varyans analizi (ANOVA) ve coklu korelasyon analizi ger¢eklestirilmistir.
Tiim istatistiksel analizler %95 giiven araliinda yapilmistir. Nitel verilerin
analizinde ise nitel analiz tekniklerinden “icerik analiz teknigi” kullanilmistir.
Icerik analiz teknigi ile katilimcilarin 6rnek olaylara ve kendilerine gdsterilen
fotograflara verdikleri yanitlar kodlanmis, bu kodlar genel olarak ii¢ kategori
altinda, 6zelde ise her bir 6rnek olaya katilimcilarin verdikleri ifadeler ile

desteklenerek sunulmustur. Katilimcilardan alintilar yapilirken katilimeilara

kodlar verilmistir. “E” kodu ebeveyn i¢in, “O” kodu ¢ocuk i¢in kullanilmstir.
Bulgular
Katihmeilarin Demografik Ozellikleri

Calismaya katilan 6grencilerin 9’u erkek 11’1 kizdir. Bu 6grencilerin 19°u
liseye 1’1 ise ortaokula gitmektedir. Liseye giden dgrencilerin 5’1 imam hatip
lisesine, 3’1 temel liseye, 3’1 koleje, 3’1 meslek lisesine, 2’si yabanci koleje,
2’si fen bilimleri lisesine ve 1’i sosyal bilimler lisesine gitmektedir.
Calismaya katilan ebeveynlerin demografik bilgilerine bakilacak olursa,
ailelerin 4’1 diisiik gelir diizeyinde, 6’s1 orta gelir diizeyinde ve 10’u yiiksek
gelir diizeyinde oldugunu ifade etmislerdir. Calismaya katilan annelerin
yaslar1 34 ile 50 arasinda degismektedir. Egitim diizeylerine bakilacak olursa

I’inin sadece okuma yazma bildigi, 6’sinin ilkokul mezunu oldugu, 1’inin
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ortaokul mezunun oldugu, 6’sinin lise mezunu oldugu, 1’inin 6n lisans ve
5’inin iiniversite mezunun oldugu goriilmektedir. Annelerin mesleklerine
bakildiginda, 12’sinin ev hanimi, 2’sinin dis hekimi, 2’sinin muhasebeci,
I’inin isletmeci, 1’inin ydnetici, 1’inin memur ve 1’inin serbest meslek

alaninda c¢alisan oldugu goriilmektedir.

Calismaya katilan babalarin yaslar1 37 ile 55 arasinda degismektedir. Egitim
diizeylerine bakilacak olursa 2’sinin ilkokul mezunu, 2’inin ortaokul mezunu,
8’inin lise mezunu, 1’inin 6n lisans ve 7’sinin {iniversite mezunu oldugu
goriilmektedir. Babalarin mesleklerine bakildiginda, 2’sinin yonetici, 2’sinin
iist diizey yonetici, 3’1liniin is adami, 2’sinin memur, 2’sinin ig¢i, 2’sinin esnaf;,
I’inin elektrikei, 1’inin dis hekimi, 1’inin doktor, 1’inin demir dogramaci,
I’inin emekli ve 1’inin serbest meslek alaninda ¢alisan oldugu goriilmektedir.
Calismaya katilan 6grencilerin kardes sayilarina bakildiginda, 2’si hi¢ kardesi
olmadigimi, 4’1l bir kardesinin oldugunu, 8’1 iki kardesinin oldugunu, 2’si ii¢
kardesinin oldugunu, 2’si dort kardesinin oldugunu ve 1’1 bes kardesinin

oldugunu belirtmistir. Bir kisi bu soruya yanit vermemistir.
Katilmcilarin Sosyal Medyaya Yonelik Tutumlari

Sosyal medyaya yonelik katilimcilarin tutumlarimi ortaya koymak tizere
“Sosyal Medya Tutum Olgegi” kullamlmistir. Bu dlgekte toplam 23 tutum
maddesi yer almakta olup, 6lgek tiim katilimcilara ayri ayr1 uygulanmustir.
Kullanilan 6l¢ekten elde edilen toplam puanlara bakildiginda, ¢ocuklarin
sosyal medyaya yonelik tutumlarinin ortalamasi X = 99.30, annelerin sosyal
medyaya yonelik tutumlarinin ortalamasi X = 78.50 ve babalarin sosyal
medyaya yonelik tutumlarmimn ortalamasi ise X = 72.65’dir. Bu sonug,
cocuklarin sosyal medyaya yonelik tutumlarinin anne ve babalarindan ¢ok
daha yiiksek oldugunu, annelerin tutumlariin ise babalarin tutumlarindan bir

miktar daha yiiksek oldugunu goéstermektedir.
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Katilimcilar arasinda, sosyal medyaya yonelik tutum acisindan farkliligin
olup olmadigimi tespit etmek ic¢in tek yonlii varyans analizi (ANOVA)
gerceklestirilmistir. Analiz sonucu istatistiki olarak anlamli olup [F(2, 57) =
35.355, p < 0.05], gruplar arasinda farklilasma gozlemlenmistir. Farkin
kaynagini ortaya koymak tizere Tukey testi kullanilarak Post hoc analizi
gerceklestirilmistir. Cocuklarin sosyal medyaya yonelik tutumlar1 anne ve
babalarindan daha yiiksek olup, farklar istatistiki olarak anlamlidir. Ancak,
her ne kadar annelerin sosyal medyaya yonelik tutumlar1 daha yiiksek olsa da
anne — baba arasindaki tutum farkli birbirine ¢ok yakin olup istatistiki olarak

anlaml1 degildir.

Anne, baba ve c¢ocuklarin tutumlar1 arasindaki iligkinin varligini ortaya
koymak i¢in ¢coklu korelasyon analizi kullanilmigtir. Bu analiz sonucuna gore,
anne ile ¢ocuklarmin sosyal medyaya yonelik tutumlari arasindaki iligki
istatistiki olarak anlamli olup [r = -0.490, p = .028], bu iliski yiiksek diizeyde
ve ters yonliidiir. Bu sonug, anne ve cocuklarinin sosyal medyaya yonelik
tutumlar1 arasinda ters yoOnlii bir iliskinin oldugunu, ¢ocuklarinin sosyal
medyaya yoOnelik tutumlari artarken, annelerin tutumlarinin azaldigi anlamina
gelmektedir. Baba ile c¢ocuklarinin sosyal medyaya yonelik tutumlari
arasindaki iliski ise her ne kadar ters yonlii olsa da, bu iligki istatistiki olarak
anlamli degildir [»=-0.279, p = .233]. Diger yandan, anne ve babalarin sosyal
medyaya yonelik tutumlari arasindaki iliski pozitif yonlii ve yiiksek diizeyde
olup, bu iliski istatistiki olarak anlamlidir, [» = 0.531, p = .016].

Bu sonug, anne ve babalarin sosyal medyaya yonelik tutumlari arasinda
pozitif yonlii bir iliskinin oldugunu, annelerin sosyal medyaya yonelik
tutumlari artarken, babalarin da tutumlarinin arttigini, yani anne ve babalar
arasindaki sosyal medyaya yonelik tutumlarin uyumlu oldugunu
gostermektedir. Tiim bu sonuglar birlikte dikkate alindiginda, ¢ocuklarin

ebeveynleri ile sosyal medyaya yoOnelik tutumlart agisindan farkliliklar
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yasadiklari, ancak ebeveynlerin kendi aralarinda bu konudaki tutumlarinin

uyumlu oldugu anlasilmaktadir.

Anne, baba ve ¢ocuklarin sosyal medyaya yonelik tutumlarinin bireylere gore
dagilimi asagidaki Sekil 5.5.1°de gosterilmektedir. Korelasyon analizinde de
goriildiigii lizere, bu sekil ebeveynleri ile cocuklar arasinda sosyal medyaya
yonelik tutumlar agisindan farkliliklarin oldugunu, ebeveynlerin kendi

aralarinda ise daha uyumlu bir egilim sergilediklerini gostermektedir.
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Sekil 5.5.1. Anne, Baba Ve Cocuklarin Sosyal Medyaya Yo6nelik Tutumlari

(Toplam Puan Uzerinden)

Katihmeilarin Mahremiyet Algisi

Katilimeilarin, kendilerine yoneltilen agik uglu sorulara verdikleri yanitlar

dikkate alindiginda dort mahremiyet alaninin ortaya ¢iktig1 goriilmektedir. Bu
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mahremiyet alanlari; beden mahremiyeti, aile mahremiyeti, ev mahremiyeti

ve sosyal iliskilerde mahremiyet olarak gruplanmistir.
@ Beden Mahremiyeti

Beden mahremiyeti ile iligkili olarak katilimcilarin kendilerine veya ailelerine
ait mayolu fotograflar1 sosyal medya hesaplarinda paylasip, paylasmamalari
ve video sitelerinde popiilerlesen ve kullanicinin sadece gozlerinin miizik
esliginde gosterildigi gbz videolar ile iligkili alg1, goriis ve egilimleri ortaya
konulmaya calisilmistir. Bu mahremiyet alanina iligkin iki 6rnek olay

iizerinden katilimcilarin goriisleri ortaya konulmaya calisilmistir.

[k 6rnek olayla ilgili olarak ebeveynlerin 16’s1 bdyle bir fotografi sosyal
medya hesaplarinda paylagsmayacaklarini ifade ederken, ¢ocuklarinin sadece
8’si boyle bir fotografi paylagsmayacaklarimi ifade etmistir. Cocuklardan 12’si
bu tarz bir paylasimi yaptiklarini ve yapacaklarini ifade etmislerdir. Buradan
da anlagilacagi iizere, ebeveynlerinin aksine c¢ocuklar1 sosyal medya
hesaplarinda sahilde ¢ektirdikleri mayolu bir resmi paylasabileceklerini ifade
etmektedirler. Mayolu bir resmi paylagmayacagini ifade eden ebeveynler
buna gerekce olarak cesitli nedenler ortaya koymuslardir. Ebeveynler
paylasmama gerekgesi olarak bdyle bir fotografin ayip olacagi, teshir olacagi,

inanc1 geregi dogru olmayacagi gibi gerekgeler sunmaktadirlar.

Katilimcilara son zamanlarda gengler arasinda popiiler olan “gdz akim
videolar1” hakkinda goriisleri sorulmustur. Bu videolar1 izleyip izlemedikleri,
boyle bir video paylagmak isteyip istemedikleri ve ebeveynlere ¢ocuklarinin
bdyle bir video paylagmalari durumunda ne diisiinecekleri ve hissedecekleri
sorulmustur. Bu akim hakkinda fikri ve bilgisi olmayan ebeveynlere 6rnek
video izlettirilmistir.> Ebeveynlerin 7’si bu tiir bir videoyu daha énce hig

izlemedigini ifade etmistir. Kendilerine gosterilen 6rnek video iizerinden bu

3 Bakiniz: https://www.youtube.com/watch?v=mpEsRIK7XI8
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tiir bir paylagimin anlamsiz, sagma ve yanlis oldugunu ifade etmislerdir. Ayica
baz1 ebeveynler, goziin viicudun 6nemli bir organi oldugunu, gozlerin gekici
oldugunu, mahrem bir yer oldugunu dolayistyla bu tiir bir paylasimin uygun

olmadigini vurgulamislardir.

Caligmaya katilan 6grencilerin hemen hepsi bu tiir bir videoyu daha énceden
izledigini ve konuyu bildiklerini belirtmislerdir. Cocuklardan 13’t boyle bir
videoyu paylagmayacagimi ifade etmistir. Bu cocuklar paylasmama
gerekcelerini, gbzlerinin giizel veya estetik olmadigina, bu tiir bir paylagimin

cocukc¢a ve sagma olduguna vurgu yaparak agiklamislardir.

Geri kalan 6grencilerin bir kagi boyle bir denemeyi daha dnceden yapip
paylastiklarini diger bir kag1 ise bdyle bir video ¢ekip paylasabilecegini ifade
etmislerdir. G6z videosu paylasabilirim diyen bazi 6grencilerin ifadeleri su

sekildedir.
) Ev Mahremiyeti

Ev mahremiyeti ile iligkili olarak katilimcilarin; kendi evlerinden ev ici
kiyafetle, fotograflarin1 ve evin i¢ goriintiilerini sosyal medya hesaplarinda
paylagsma durumlarina yonelik algi, goriis ve egilimleri sorulmustur. Bu
mahremiyet alanina iligkin iki 6rnek olay iizerinden katilimcilarin konuyla

ilgili gortisleri ortaya konulmaya ¢aligilmistir.

Ebeveynlerin hemen hemen hepsi, ev ic¢i kiyafetleri (6zellikle de pijama,
gecelik ve i¢ giyim) ile yapilan sosyal medya paylagimlarini uygun
bulmadiklarini ifade etmislerdir. Diger oOrnek olaylardaki durumlar ile
karsilastirildiginda, ailelerin bu konuda daha kat1 bir tutum iginde olduklar1 ve
ev giysileri ile paylasim yapilmasina karst duruslarina iliskin ise mahremiyet

kavramina daha fazla atif yaptiklar1 gortilmektedir.

Aileler, ev ici kiyafetlerle paylasim yapmanin, evin mahremiyetine uygun

olmadigini, 6zel yasam alanlarindan biri olan ev halinin paylagiminin ayip,
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stk ve dogru olmayan bir durum oldugunu ve daha Gtesi mahremiyetin ihlal

edildigini acikga dile getirmislerdir.

Diger yandan, 6grencilerin bu 6rnek olaydaki duruma verdikleri yanitlara
bakildiginda, bir¢ogunun ailelerine paralel olarak ev kiyafetleriyle paylasim
yapmayacaklarini ifade ederken, bir kismi daha 6nceden i¢ kiyafeti ile degil
ancak sort vb ile evden paylagimlari zaten yaptiklarin1 ve ileride de
yapabileceklerini ifade etmislerdir. Ogrencilerin hemen hemen hepsi ig giyim
/ camagir, atlet, pijama veya gecelikle paylasim yapilmasinin uygun
olmadigini belirtmektedirler. Ancak, ti¢ 0grenci disinda, higbir &grenci
mahremiyete atif yapmamustir. Ogrencilerin birgogu daha dnceden “Snapp”
kullanarak evden paylasim yaptigmi, ancak bu paylagimlart yaparken
izerlerinde sort veya esofman gibi kiyafetler oldugunu ve pijama, i¢ giyim
olmadig siirece, sort veya esofman ile yapilan paylasimlarin kendileri i¢in

sorun olmayan normal bir durum oldugunu ifade etmektedirler.

Katilimcilara, evlerinin i¢ goriintiilerini sosyal medyada paylagmay1 nasil
gordiikleri ve ornegin mutfakta yemek yaparken cekilen bir video veya
fotografin paylasilmasina yonelik ne diislindiikleri sorulmustur. Bu 6rnek
olaydaki evin tamaminin veya belirli bir boliimiiniin gdriinmesine iliskin
olarak ebeveynlerin ¢ok cesitli egilimlerinin ve degerlendirmelerinin oldugu
goriilmektedir. Bazi aileler evin iginden paylasim yapmanin uygun olmadigin
ve paylasim yapmayacaklarini ifade ederken bazi aileler ise paylasim

yapabileceklerini ifade etmektedirler.

Paylasim yapmam diyen ailelerin bir kismi evin biitiiniinii 6zel alan olarak
tanimlamakta ve mahremiyetinden dolay1 hi¢cbir kismina veya boliimiine
iligkin fotografin veya videonun paylasiminin yapilmasinin uygun olmadigin

belirtmektedirler.
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Baz1 ailelerin evin fotograflariin paylasiimasindan rahatsiz olduklarini ve
uygun olmadigini belirtmelerine ragmen, mutfak gibi belirli bir alanda ¢ekilen

fotografin veya videonun ¢ok sorun olmayacagini ifade etmislerdir.

Diger taraftan, Ogrencilerin bu Ornek olaya yonelik degerlendirmeleri
incelendiginde, 6grencilerin bir¢ogu, evin i¢ goriintiilerinin sosyal medyada
paylasimina sicak bakmaktadir. Her ne kadar, 6grenciler bu konuya olumlu
baksalar da, daha dnceden yapmis olduklart paylagimlarda daha ¢ok kendi
odalarindan paylagim yaptiklarmi ifade etmektedirler. Ayrica, Ogrenciler
ozellikle evin tamamin1 veya bir boliimiine yonelik c¢ekim yapip
paylasmadiklarini, sadece ¢ekim yaparken evde ve kendi odalarinda olduklari
icin evin bir kisminin goériindiiglinii ifade etmektedirler. Ancak, 6grencilerin
neredeyse hi¢ biri, ev ici fotograf veya video paylasiminin 6zel alan ihlali
oldugunu ifade etmemis veya mahremiyetin kamusallastirildigina yonelik bir

atifta bulunmamuislardir.

Ancak baz1 6grenciler, ¢ektikleri video veya paylasimin igerigine gore evin
farkli odalarin1 da kullandiklarin1 ve bu durumun onlar i¢in bir sorun

olmadigini su sekilde ifade etmektedirler.

“Odami ara sira paylasiyorum. Ev de derli topluysa, konuyla ilgisi

varsa paylagirim” (017)

“evde sadece kendi odamda paylasim yapiyorum. Ama bazen,
musically, video ¢ekerken banyo, mutfak, neresi uygunsa ¢ekiyorum”

(018)

Baz1 ogrenciler ise ev i¢i paylasim yapmadiklarini ve bunu uygun

bulmadiklarini su sekilde ifade etmektedirler.
“Evin i¢ini paylasmam. ...Paylasani yadirgamam” (O15)

“Abartili ve gésterisli oldugunu diisiiniiyorum” (019)
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Bir 6grenci ise odasmnin olmadigindan dolay1 ¢ekip paylastigt videolar
salonda ¢ektigini su sekilde ifade etmektedir “Odam yok benim, videolarimi

genelde salonda ¢ekiyorum, sorun olmuyor” (020).
3) Aile Mahremiyeti

Aile mahremiyeti ile ilgili olarak, katilimcilara aile bireylerinin oldugu veya
cocuklarmin bebekliklerine dair 6zel fotolar1 paylasip paylasmayacaklar
sorulmustur. Ayrica 6zellikle bir kiyafet giyip, o kiyafetle ilgili bir paylagim
yapip yapmayacaklari ile profil fotosu tercihleri ile ilgili goriisleri

sorulmustur.

Katilimcilara, misafir davet ettiklerinde, misafirleri ile g¢ektirdikleri bir
fotografi veya herhangi bir giin yemek masasinin fotografin1 paylasip
paylagsmayacaklari, fotografi paylasirken dikkat ettikleri kriterlerin olup

olmadig1 sorulmustur.

Ogrencilerin  tamamina yakim toplu halde ¢ekilen bir fotografi
paylasabileceklerini ve bu tiir fotograflarin paylasilabilecegini ifade
etmektedirler. Bu tiir fotograflar1 paylasabilecegini ifade eden 6grencilerin
sadece ikisi paylasmadan izin alacagini (O17 ve 020), ¢ogu ise ortak resim

cektirmenin zaten izin vermek anlamina geldigini ifade etmektedirler.

Ayrica bu konuda, O4 kodlu dgrenci “paylasiimasini istemedigim kareye
girmem”, O5 kodlu dgrenci “paylasim istemeyen foto ¢cektirmesin”O1, O8 ve
018 kodlu dgrenciler, bdyle bir fotografi paylastiklarinda, fotograf karesinde
olup paylasilmasini istemeyen kisileri etiketlemediklerini belirtmislerdir. O15
kodlu 6grenci paylagsma konusunda tek kriterinin fotografin estetik olmasi
olarak, 010 ve 016 kodlu 6grenciler ise fotograf karesinde kendilerinin giizel

cikmasinin paylagsmak icin yeterli kriter oldugunu ifade etmektedirler.

Katilimcilara, kendilerine yakistigini diisiindiikleri bir kiyafetin fotografini

sosyal medya araciligtyla paylasma durumlar1 sorulmustur. Ebeveynlerin
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yarisindan ¢ogu, kendilerine yakisan bir fotografi sosyal medyada
paylasabileceklerini belirtmektedirler. Bazi ebeveynler bu tiir paylasimlari ara
sira yaptiklarini, bazilar1 ise 6zel bir glinde giydigi kiyafeti paylastigini su
sekilde belirtmektedir;

“Ozellikle giyinip paylasmam, ama ¢ekilen giizel bir foto ise
paylasirim” (E1)

“Kaymmmin diigiiniinde giydigim elbise ozel dikimdi. Onu paylastim.
Ama pek heves etmem” (E4)

“Hepsini degil, bayram kiyafeti olabilir” (E6)

Baz1 ebeveynler ise, bu tiir bir fotografi paylasabileceklerini, ancak kiyafetin
ne olduguna gore, agik olup olmamasina gore ve edep dahilinde olmasina gore

paylasimin degisebilecegini su sekilde ifade etmektedirler;
“...kwyafetin ¢cok acik olmamasina dikkat ederim (anne)” (E3)
“...kiyafetin ne oldugu onemli tabi” (E18)

“Edep dahilinde olabilir’ (E19)

Diger yandan, Ogrencilerin 18’1 ise kendilerine yakisan bir kiyafetin

fotografini paylasabileceklerini su sekilde ifade etmektedirler.
“Instagram hesabim var ve yeni bir sey alinca paylasirim” (O7)

“Ozellikle bazi markalar: giydigimde paylasim yapiyorum. Tarzimi
paylasmak hosuma gidiyor” (018)

09 ve 012 kodlu dgrenciler, bu tiir resimleri paylastiklarini, ¢iinkii kendilerini
bu paylagimlarmdan dolay: takip eden veya edecek olan kisilerin oldugunu
belirtmislerdir. O11 kodlu dgrenci ise “hosuma gitmez, gésteris” ifadesini
kullanarak bdyle bir fotografi paylasmadigini, O17 kodlu 8grenci paylastigini,

ancak utanmasindan dolay1 marka yazmadigini ifade etmistir.
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Katilimcilara, cocuklarmin bebeklik fotograflarini sosyal medyada paylagma
durumlar1 ile ¢ocuklar1 biiyiirken gelisim siireglerini sosyal medyada
paylasma durumlar1 sorulmustur. Ebeveynlerin 13’0  ¢ocuklarinin
fotograflarimi sosyal medyada paylastigini geri kalani ise paylasmadigini ifade
etmislerdir. E9 kodlu ebeveyn, “uzaktaki aile yakinlarimiz gorsiin diye”
ifadesini kullanarak ¢ocugunun resmini paylastigim belirtmistir. E12 kodlu
ebeveyn, ¢cocugunun resmini paylagsmasindan memnun olmadigini “simdiki
aklim olsa paylasmazdim” ifadesiyle ortaya koymaktadir. Paylasim yapan
ebeveynlerden, bu paylagimi konusunda memnun olmayan veya cesitli
gerekegelerle bu fotograflar1 paylasimlarindan kaldiran diger aileler su

ifadeleri kullanmaktadir.

“Evet paylastim. Daha sonra medyada pedofili haberleri artinca
kaldwrdim” (E1)

“Paylagtim. Orta 2’ye gectiginde, c¢ocugum rahatsiz oldugunu
soyleyince kaldirdim” (E15)

Diger taraftan Ogrencilerin 12’si, ¢ocuklart oldugunda c¢ocuklarinin
fotograflarimi sosyal medyada paylagmayacaklarini, ikisi bu konuda emin

olmadigini, geri kalan ise paylasabileceklerini ifade etmektedirler.

Katilimcilara, esinizle veya ailenizle birlikte yaptiginiz etkinlikler, geziler
veya aktiviteler hakkinda sosyal medyada paylasim yapma durumlari
sorulmustur. Ebeveynlerin yarisi, ailesi ile yapmis oldugu herhangi bir
etkinlik, gezi veya faaliyete iliskin sosyal medya {izerinden bir paylagimda
bulunmadigini, geriye kalanlarin bir kism1 paylasim yaptigini bir kismi ise
yerine veya duruma gore paylasim yaptigim1 ifade etmislerdir. Sosyal
medyada, bu tiir bir paylasim yapmadigini belirten ebeveynler bu tiir
paylagimlarin ayip ve gosteris oldugunu (E10, E11) ve sakli kalmas1 (E10)

gerektigini ifade etmektedirler. Sadece belirli 6nemli giin ve etkinliklerde
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yerine ve duruma gore paylagirim diyen katilimcilar ise bu durumu su

ifadelerle agiklamaktadirlar
“Sadece diigiin oldugu zaman. Bilgi paylasimi yapmam” (E1)

“Yerine gore. Bazen orada oldugumuzu duyurmamiz gerekiyor (siyasi

parti etkinligi gibi)” (E7)

Diger taraftan, Ogrencilerin yaris1 bdyle bir paylasim yaptifimi ve
yapabileceklerini, paylasim yaparken secici davrandiklarini, her etkinligi veya
faaliyeti paylagsmadiklarini, mekéna veya ortama gore paylasim yaptiklarini
ifade etmektedirler. O1 kodlu dgrenci, mekanin giizel olmasi durumunda
paylasim yaptigini, O7 &zellikle sik mekanlarda, O12 giizel ve iinlii mekanlar
paylasim yaptigini; O6 tiim etkinlikleri degil, secici davrandigini; O4 ve O8
arkadaslar1 ile olan faaliyetlerini paylastiklarmi; O16 mekanin durumuna
gbre paylasim yaptigmi, O17 ortamina gére paylastigini ve O19 fotograf
olmadan paylasim yaptigini belirtmektedir.

Katihmcilarin Sosyal Medyada Paylasilan Bazi1 Fotograflara Yonelik

Degerlendirmeleri

Katilimcilara, sosyal medyada paylasilan dort farkli paylasim gosterilmis ve
bu resimlere yonelik degerlendirmelerde bulunmalar1 istenmistir. Bu
resimlerden ilki, hac esnasinda seytan taglama alaninin oniinde selfie yapan
bir adamin sosyal medya paylasimina iliskin bir fotograftir. Ikinci paylasim
ise, bir tiirbede bir kadinin dua ederken ¢ektirmis oldugu fotografi; tigiincii
paylasim, “herkes uyuduguna gore sigara show baslasin™ bashgiyla 13-14
yaslarinda bir ¢ocugun kendi evinde uyuyan kisilerin oniinde sigara icerken
cektigi selfilere iligkin dort adet fotograf paylasimi; son paylasim ise,
donatilmis bir sofradan ¢ekilen ancak ancak kisilerin resimlerinin goriilmedigi

bir paylagimdir.
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Sonug¢ ve Oneriler

Bu arastirmada, anne-baba ve g¢ocuklarinin sosyal medya — mahremiyet
iliskisine yonelik alg1 ve degerlendirmeleri ile sosyal medya paylagimlarinda
mahremiyet olgusuna hangi 6l¢tide anlam yiikledikleri, neleri mahrem neleri
mahrem olmayan olarak gordiikleri, yapilan goriismeler yoluyla ortaya
konulmaya ¢alisilmistir. Ayrica, ebeveynler ile ¢ocuklarinin sosyal medyaya

yonelik tutumlar karsilastirmali olarak analiz edilmistir.

Sosyal medyanin kullanimi gliniimiizde toplumun tiim kesimleri tarafindan
kabul gormekte ve kullanim sikligi her gecen giin 6zellikle gengler ve
cocuklar arasinda yaygmlagmaktadir. Sosyal medya kullanimmin
yayginlagmasi, hizl bilgi paylasimi ve bilgiye ulasma ile bir¢ok kisiyle anlik
gbriisme imkani tanimasiyla ortaya ¢ikmaya baslamistir. Sosyal medyanin
yaygin bir sekilde kullanimimin temelinde yine bireylerin ve toplumlarin
birgok alandaki degisen ve doniisen talepleri yatmaktadir. Dolayisiyla,

teknoloji ile sosyal yap1 arasinda karsilikli bir iligki s6z konudur.

Sosyal medya ve sosyal aglar, birbirlerinden ayr1 ve kopuk yasayan toplumun
bir¢ok kesimini, biinyesinde barindirdig1 bir¢cok sosyal paylasim platformu
sayesinde zaman ve mekan sinirlili§i olmadan hizli ve pratik iletisim
kurmalarmi saglar. Bu durum bireyin toplum icinde yeniden kendini
tanimlamasima neden olur. Sosyal medya araclarinin gesitlenmesi ve bu
araglarin her gecen giin daha taninir hale gelip giindelik hayatta kullanim
sikliginin artmasi, toplumsal hayatta cok cesitli degisimleri beraberinde
getirir. Her ne kadar sosyal medya kullaniminin bireylere, egitim, kiiltiir,
sanat, iletisim, ekonomi ve daha bir¢ok agilardan katki saglama potansiyeli
olsa da toplumlar1 veya bireylerin kavramlara yiikledikleri anlamlarin
doniisiimiine neden olabilmektedir. Bu kavramlarin basinda mahremiyet
kavrami gelmektedir. Bu kavramin 6ne g¢ikmasinin temel nedeni, sosyal

medya paylasimlarinda aile, ev, beden ve daha bircok 6zel alana iliskin
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unsurlarin kamusallastirilarak 6zel alan - kamusal alan sinirlarinin net olarak
cizilememesinden ve bu geciskenligin birgok faktorden (yas, cinsiyet,

toplumsal tabaka, sosyo-ekonomik durum vb.) kaynaklanmaktadir.

Arastirmadan da goriilecegi iizere, hem ebeveynler hem de ¢ocuklari sosyal
medya araglarin1 yakindan tanimaktadirlar. Arastirmamizdan elde edilen
bulgulara gore, farkli yaslardan, mesleklerden ve sosyo-ekonomik
diizeylerden ailelerin sosyal medyaya yonelik tutumlart birbirinden ¢ok
farklilik gostermemektedir. Ancak, bu faktorlerden bagimsiz olarak anne ve
babalarin sosyal medyaya yonelik tutumlari arasinda paralellik s6z konusu
iken ayni paralellik ebeveynleri ile ¢ocuklar1 arasinda bulunmamaktadir.
Cocuklarin sosyal medyaya yonelik tutumlari ailelerinden ¢ok daha fazladir.
Cocuklar ile ebeveynleri arasinda istatistiksel fark bulunurken, anne ve baba
ile gocuklarinin sosyal medyaya yonelik tutumlar1 arasinda negatif yonlii ve

yliksek diizeyde korelasyon s6z konusudur.

Yani cocuklarin sosyal medyaya yonelik ilgileri arterken 6zellikle annelerinin
ilgileri azalmaktadir. Bu sonuglar, ebeveynler ile cocuklarin sosyal
medyaya yonelik tutumlarinin farklilasmakta oldugunu gostermektedir.
Bircok faktér bu sonucu etkilemektedir. Ancak bu faktorlerin basinda
ebeveynler ile g¢ocuklarinin sosyal medya kullanim sikligmin ve
aliskanliklarinin farklilagsmasi gelmektedir. Cocuklar ve gengler, giiniin bir¢ok
saatini sosyal medya platformlarinda ve sosyal aglarda gecirirken, ebeveynler
gerek meslekleri gerekse sorumluluklari nedeniyle belki daha smirl siirede

sosyal medyay1 kullanmaktalar.

Mahremiyet kavramina yonelik atfedilen anlamlar ve manalar giiniimiizde
eskisinden daha farkli olmakla birlikte, kusaklar arasinda, cinsiyetler arasinda,
sosyal, psikolojik ve demografik bir¢ok degisken agisindan farklilasmaktadir.
Buradaki ¢alismada, ebeveynler ile ¢ocuklari arasinda sosyal medya kullanim

ve paylasimlarinda mahremiyet algilarinin farkliliklar gosterdigi ¢ok net
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goriilmektedir. Arastirma bulgularindan {i¢ temel mahremiyet alani olan
beden, ev ve aile mahremiyetine iliskin ebeveyn ve cocuklarin kendilerine
sunulan Ornek olaylara yonelik degerlendirmeleri birgogunda farklilik
gostermektedir. Gegmis ile kiyaslandiginda ebeveynlerin bile 6zel alan veya
mahrem bolge olarak gormedikleri durumlara karsi cocuklarinin

degerlendirmeleri ¢ok daha farklidir.

Sonug olarak, ebeveynler ile ¢ocuklarmin sosyal medya kullanim sikliklar
farkli oldugu kadar sosyal medya paylasimlart ve bu paylasimlardaki
mahremiyet algilar1 da farklilik gostermektedir. Ebeveynlerin mahrem veya
0zel alan olarak tanimladiklar1 ve sosyal medya platformlarinda paylasma
konusunda endise duyduklar1 konu, olay, ortam veya fotograf konusunda
cocuklar1 benzer alg1 ve kaygilar tasimamaktadirlar. Alan yazinda, konu ile
ilgili, aile ve ¢ocuklari ile birlikte yapilan pek arastirmaya rastlanmamuistir.
Daha c¢ok o&grenciler ile yapilan calismalara rastlanmaktadir. Yapilan
arastirmalarda, mahremiyet kaygis1 yliksek olan kisilerin, sosyal medya
platformlarinda kendilerine ait bilgileri paylasmaktan kagindiklar1 rapor
edilmistir (Alkeinay ve Norwawi, 2014; Young ve Quan-Haase, 2013).
Universite dgrencilerinin mahremiyet kaygilar1 ile facebook kullanimlari
arasindaki iliskiyi inceleyen Acilar ve Mersin (2015), facebook kullanan
Universite Ogrencilerinin mahremiyet kaygilarmin facebook kullanmayan
Ogrencilerden daha diisik oldugunu gormiislerdir. Diger yandan, 23-46
yaslar1 arasindaki kadin ve erkekler ile yapilan diger bir arastirmada, Sari
(2012) facebook kullanim siklig1 ile mahremiyet arasinda bir iliskinin
olmadigi, yetiskinlerin mahrem olarak nitelendirdikleri bilgileri paylasma
konusunda daha temkinli olduklar1 ve bu konuda smirlar belirledikleri, yani
mahremiyetlerini koruma egilimi gosterdiklerini ifade etmistir. Sosyal medya
platformlari, kisilerin kendileri ve cevreleriyle ilgili olan bilgi, video,
fotograflart digerleri ile paylagsmalarina olanak taniyarak onlarin diger

kigilerle anlik ve hizli bir sekilde iletisime gegmelerini saglamaktadir. Ancak,
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bu tlir paylagimlar bazen 6zel alanin kamusallastirilmasina neden olmakta ve

mahremiyet sorununa neden olabilmektedir.

Ozel alanin ihlal edilmemesi ve iyi niyetli paylasimlarin hi¢ umulmadik bir
sekilde kotii niyetlerle kullanilmamast i¢in kisilerin mahremiyet ve sosyal
medya paylasimlart konusunda bilgilendirilmesi onlarin 6zel alanlarina daha
fazla muhafaza etmelerine yardimci olacaktir. Bu konuda yapilan
arastirmalarda, mahremiyet ve sosyal medya kullanimi1 konusunda farkindalik
diizeyleri yiiksek olan kisilerin kendilerine ait daha az bilgiyi paylastiklar

goriilmektedir.

Universite yasindaki geglerin sosyal medya kullanimi ve mahremiyet
algilarii belirlemeye yonelik yaptigi arastirmada, Oz (2014), mahremiyet
konusunda farkindalig1 yiiksek olan facebook kullanicilarinin  kendi
profillerinde gizlilik ayarlar1 konusunda daha dikkatli olduklarim1 ve bu
ayarlar1 daha kapali hale getirdiklerini gozlemlemistir. Benzer sekilde, De
Wolf, Willaert ve Pierson (2014) yaptiklar1 aragtirmada, 6zellikle facebook
kullanan kullanicilarin mahremiyet konusundaki farkindalik diizeylerinin
artmasi onlarin kendileri ile ilgili daha smirli diizeyde bilgi paylasmalarina

neden olmaktadir.
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Danimarka’da islam ve Islam’in Kurumsal Temsili

Isa Kuyucuoglu'

oz

Bu makale, Danimarka’da Islam’in taminma siirecini ve bu siirecte yapilan
tartismalar1 ele almaktadir. Bu iilkede Islam Ikinci Diinya Savasi’dan sonra ortaya
cikan isgiici go¢li ve miiltecilik hareketlerinin sonucu olarak giindem
olusturmaya baslamstir. Islam, basindan beri hakim dini temsil eden Danimarka
Halk Kilisesi karsisinda esitsiz bir muameleye maruz kalmistir. Danimarka’da
Islam, Kilise Bakanlig1 tarafindan dini topluluk olarak tanmmakla birlikte
kurumsal bir kimlikle heniiz tanimnmamistir. Temsili bir organmn yoklugu
Miisliimanlarin bir¢ok sorunun ¢oziilmesini engellemektedir. Sorunlar ortak bir
akilla degil, yerel cami dernekleri ve onlarin tlkesel cati Orgiitlerinin

calismalariyla ele alinmaktadir. Giincel sorunlar arasinda slamofobi ve bunun
Miisliimanlar agisindan dogurdugu sorunlar en 6nemli yeri isgal etmektedir.

Anahtar Kelimler: Danimarka, Islam, Islam’in Kurumsal Tamnmasi ve Temsili,
Din-Devlet Iliskileri.

Islam in Denmark and Institutional Representation of
Islam

ABSTRACT

This article discusses the recognition process of Islam in Denmark and the
discussions made in this process. In this country, Islam started to form the
agenda as a result of the labor migration and refugee movements that emerged
after the Second World War. Islam has undergone an unequal treatment in the
face of the Danish People's Church, which has been the dominant religion
since its inception. In Denmark, Islam is recognized as a religious community
by the Ministry of the Church, but has not yet been recognized by an
institutional identity. The absence of a representative body prevents Muslims
from solving many problems. The problems are not addressed by a common
mind, but by the work of local mosque associations and their national roof
organizations. Among the current problems, Islamophobia and the problems
it causes for Muslims occupy the most important place.

Keywords: Denmark, Islam, Institutional Recognition and Representation of
Islam, Religion-State Relations.
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Tarihsel ve Giincel Durumu

ABD’nin, 1. Diinya Savasinda Bat1 Avrupa’nin yikilan ekonomilerini ayaga
kaldirmak tizere Avrupa iilkelerine sagladigi Marshall Yardimi sayesinde
Avrupa’da sanayinin tekrar kurulmasindan sonra, 2. Diinya Savasinda
calisabilecek geng niifusunu kaybeden Avrupa iilkeleri sanayilerinin ihtiyag
duydugu isgiicii gereksinimini iilke disindan temin etmek zorunda kaldilar.”
Bu gelisme Avrupa iilkelerindeki sanayi kuruluslarmin basta Tiirkiye olmak
lizere Pakistan ve Kuzey Afrika iilkelerinden isci transferine yasal zemin
hazirladi.’ Sanayilesmis Avrupa iilkelerinin hiikiimetleri “misafir is¢i” olarak
tanimladiklar1 yabanci is¢ilerin dini ve kiiltiirel kimliklerini dikkate almadan
iilkelerinde calismalarma imkan veren yeni yasal diizenlemeler yaptilar.
Gelen isgilerin iilkede siirekli kalmayacaklarini diisiinen yoneticiler, onlarin
Avrupa’nin isgiicli ihtiyacin1 karsilandiktan sonra iilkelerine doneceklerini
ongordiiler. Geldikleri iilkede siirekli kalmay1 diisiinmeyen misafir is¢ilerin
Avrupa Tllkelerindeki hayatlari, anavatanlarinda beklenen ekonomik
kosullarin olusmamasi nedeniyle aile birlesiminden sonra kalict duruma geldi.
Avrupa iilkelerinde dogup biiyliyen veya kiigiik yaslarda bu iilkelere gelerek
sosyallesme siireclerini Avrupa’da yasayan geng kusaklarin ekseriyeti, birinci
kusagin aksine gelecek planlarini yagsamakta olduklari tilkelerde siirekli kalma
temeli {izerine kurdular. Geligsmis Avrupa iilkelerinde ortaya ¢ikan bu durum

genel cergevesi itibariyle Danimarka’da da yasandi.

Ik etapta Danimarka’ya calismak icin gelen birinci kusak misafir iscilerin
disinda, 1980°1i yillarda Iran, Irak, Filistin, Afganistan, Eski Yugoslavya’dan,
1992-1996 yillar1 arasinda Bosna Hersek’den ve son olarak 2014-2016 yillar

2 Hansen, Torben: “Forord”, i Islam: En Religion, En Kultur, En Historie, ss.7-8, Tiderne
Skrifter, Arhus, 1989.

3 Echammari, Aminah; Islam: Naturen Religion, ss. 110-111, Islamisk Studiebogsamling,
Vejle, 1989
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arasinda Suriye’den sigmmaci ve miilteciler geldi.* Daha ¢ok ekonomik
sebeplerle gelen misafir is¢gilere karsilik Danimarka’ya farkli sebeplerle gelen
miiltecilerin degisik 6zgegmisleri vardi. 70 yildan beri vatanlarindan ayri
yasadiklari i¢in psikolojik travma i¢inde olan Filistinlilerin, i¢ savas nedeniyle
vatanlarin1 terk etmek zorunda kalan Somalilerin, dinsel baski ve etnik
temizlik sebebiyle iilkelerinden gé¢ eden Bosnali ve Arnavutlarin, geleneksel
Fars kiiltiirii ile Sii kiiltiirii arasinda sosyallesen iranlilarin, kabile kiiltiiriiniin
egemen oldugu sosyal yapi iginde kimliklerini kazanan Afganlarin, Sii ve

Siinni gelenegi birlikte yasayan Iraklilarin ¢ok farkli yagam oykiileri vardi.

Siyasi, etnik ve mezhepsel arka planlari olan Miisliiman gé¢menler bir biitiin
olarak diisiniildiigiinde farkli unsurlar1 biinyesinde barindiran ¢ok katmanli
bir yapiya sahiptir. Bu sosyal yapi iginde, sekiiler, selefi, marjinal, geleneksel,
muhafazakar, reformist, siyasi Islamc1 ve miihtedi gruplar yer almaktadir.
Gliniimiiziin ~ kiiresellesen post modern toplumlarmin  karakteristik
ozelliklerinden olan mezhepsel, etnik, kiiltiirel ve sosyal kimliklerin 6ne

¢ikmasi bu iilkede yagsayan Miisliimanlar i¢in de gegerlidir.

Calismak i¢in gelen birinci kugsak gibi kendilerini “misafir is¢i” veya
“gdecmen” olarak gérmeyen daha sonraki kusaklar artik farkli sektorlerde
istthdam imkani bulabilmektedir. Ev sahibi toplumda goriilen istihdam
farkliliklarini artik Miisliimanlar arasinda da gormek miimkiindiir. Bu
iilkedeki Miisliman azinlik giinlimiizde basta taksicilik ve pizzacilik gibi

hizmet sektorii olmak tlizere, fabrika is¢isi, isveren, memur, doktor, hemsire,

“Jacobsen, Brian Arly: “Hvor mange muslimer bor der i Danmark™? Analyse bragt pa
religion.dk 8. februar 2018. https://www.religion.dk. E.T.27.10.2018.
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hasta bakici, saglik ve sosyal yardimci, 6gretmen, akademisyen, miihendis,

sanatci ve gazeteci olarak birgok farkli alanda calismaktadir.’

Demografik Durum

Tarihte dini ve etnik bakimdan genel olarak homojen bir toplum olan
Danimarka Ikinci Diinya savasindan sonra farkli nedenlerle Miisliiman
tilkelerden yapilan goglerden sonra heterojen bir yapiya biirlinmiistiir. 1980’li
yillarda baslayip daha sonraki yillarda artarak siiren aile birlesimiyle ve baska
nedenlerle yapilan goglerle artan Miisliiman niifusun genel niifusa oran1 2018
yili itibariyla yiizde 5’in iizerine ¢ikmustir.® Ancak iilkede din ve inang
konusunun 6zel alana dair kisisel bir tercih olarak kabul edilmesinden dolay1,
resmi devlet kilisesi tiyeligi disindaki dinsel mensubiyetlerin resmi kayitlarina
izin verilmediginden, toplam Miisliiman niifusu hakkinda kesin bir rakam
verilememektedir.” Danimarka Istatistik Kurumu’nun bu konu hakkinda
verdigi nicel veriler ise gogmenlerin geldikleri iilkeler esas alinarak elde
edilen tahmini hesaplamalara dayanmaktadir. S6zgelimi Irak’dan gelenler
arasinda sayilar1 azda olsa Ermeni, Yezidi, Mecusi, Asuri, Keldani ve Sabi
gruplar bulundugu halde,® bu iilkeden gelen biitiin gogmenler otomatik olarak
Misliiman sayilmaktadir. Aym sekilde Fas, Tunus, Filistin, Pakistan ve
Tiirkiye’den gelen gogmenlerin tiimii Miisliman kabul edildiginden,
Misliiman toplumun niifusu hakkinda verilen istatistiki bilgileri kesin

degildir.

> Waseem, Hussain, Naveed Baig og Fatih Alev: “Moskéerne uden slgr”. Kronik i Jyllands-
Posten 12. marts 2016. E. T. 06.11.2018.

¢ Jacobsen, Brian Arly: “Hvor mange muslimer bor der i Danmark”? Analyse bragt pa
religion.dk 8. februar 2018. https://www.religion.dk. E.T.27.10.2018.

7 Simonsen, Jorgen Beak, “Islam and Muslim Institutions in Denmark”, The Arabian Journey:
Danish Connections with the Islamic World over a Thousand Years, Prehistoric, ss.157-158,
Museum Moesgaard, Aarhus 1996,.

8 Baluch, Masood: Landets tjeneste: en bog om indvandringens udfordringer og muligheder for
det danske samfund, ss.102-103. Kahrius Forlag, Kopenhag 2018.
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Danimarka’daki Miisliiman toplumun demografik durumuna ait ilk bilgilere
1880 yilinda yapilan niifus sayiminda rastliyoruz. Bu sayimda verilen
bilgilere gore “Muhamedan” ismi altinda kaydedilen Miisliimanlar; altist
kadin, ikisi erkek olmak iizere toplam sekiz kisiden olusuyor.” Danimarkali

din sosyologu Prof. Dr. Brian Brian Arly Jacobsen’in 2017 yilinda

Miisliimanlarin demografik durumu lizerine yaptig1 bir aragtirmaya gore
01.10.2017 tarihi itibariyle tilkede 306.000 Miisliiman yagamaktadir. Yaklasik
ylizde 85’inin Siinni, yilizde 15’inin Sia Mezhebine mensup oldugu bildirilen

Miisliiman niifusun Danimarka niifusuna oran1 yiizde 5.3 civarindadir."

Danimarka Istatistik Kurumu’nun verdigi bilgilere gore degisik Miisliiman
iilkeden gelen gogmenlerin, {ilkedeki genel Miisliiman niifusa orani; Tiirkler
yiizde 18.8, Suriyeliler yiizde 11.8,'" Iraklilar yiizde 8.9, Filistinliler yiizde
8.3, Pakistanlilar ylizde 7.8, Somaliler yiizde 6.8, Afganlilar yiizde 5.9,
Bosnalilar yiizde 4.2, Iranlilar yiizde 4, Faslilar yiizde 3.3. seklindedir. '?
Bu gruplar disinda Islam’1 secen Danimarkalilarim sayisiin 3800 civarinda
oldugu tahmin edilirken, Miisliiman niifusun yiizde 70.8’inin Danimarka

vatandast oldugu bilgisi verilmektedir."

Asirt sagc1 Danimarka Halk Partisinin digsaridan destekledigi Liberal ve
Muhafazakar partilerin kurdugu mevcut koalisyon hiikiimetinin uyguladigi
asimilasyon politikasindan dolayi, 2015 yilindan sonra aile birlesiminde

yapilan kisitlamalar, biirokratik engellemeler ve Miisliman iilkelerden

% Jacobsen, Brian.Arly., “Islam i Danmark”, i Religion i Danmark,s. 113.. En E-arbog fra
Center for Samtidsreligion. s. 2012

10 Jacobsen, 2018, a.g.e E.T.06.11.2018.

112015 yilinda 263800 olan Miisliiman niifusu 2015 yilindan itibaren Suriye’den gelen
miiltecilerle birlikte 306000°e yiikselmistir.

12 Jacobsen, 2018, age., E.T. 06.11.2018.

13 Jacobsen, 2018. age., E.T. 06.11.2018.
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miiltecilerin bagvurularina olumlu cevap verilmemesi gibi nedenlerle son

yillarda Miisliimanlarin niifusunda fazla bir artis yasanmamaktadir.
Giincel Durum

“Misafir isciler" iilke sanayisinin iggilicli ihtiyacim karsilayacak bir grup
olarak goriildiigii ve sadece istihdam sorunlarmin giindeme getirildigi 1980°1i
yillara kadar ev sahibi iilkenin ilgili kurumlar1 gégmenlerin dinsel ve kiiltiirel
kimliklerini dikkate almadiklar1 gibi, onlarin topluma uyum saglamalar

konusunda da bir herhangi bir ¢alisma yapilmadi.

Ancak 1980°1i yillarda yogunlasan aile birlesiminden sonraki kurumsallasma
donemiyle birlikte Miisliimanlarin toplumda daha goriiniir duruma gelmeleri
iizerine onlarin istthdam alanindaki durumlarindan ¢ok kiiltiirel degerleriyle
ilgili tartigmalarin bagladig1 yeni bir doneme girildi. Miisliiman gé¢gmenlerin
dini ve kiiltiirel niteliklerinin 6ne ¢ikarildig1 yeni donemde, ¢ok kiiltiirliiliik,
kiiltiirel rolativizm, ulusal degerlerin korunmasi ve ifade Ozgiirliigii gibi
konulara dair tartismalar, 2005 yilinda karikatiirlerin yayinlanmasinin neden

oldugu kiiresel krizden sonra artarak devam etti.

2010 yilindan sonra diinyanin farkl: iilkelerinde meydana gelen terdr olaylar
gerekce gosterilerek iilkedeki asir1 sagci partiler, baz1 Evanjelik Kilise
rahipleri, laik ve sosyalist entelektiieller islam tehlikesine kars1 ilging bir
ittifak i¢ine girdiler. Bu ittifak, Avrupa Kkiiltiirii ve medeniyeti ile
bagdasmayacagi varsayilan islam ve onun miintesipleri ile miicadele etmek
temeli iizerine kuruldu. Danimarka tarihinde nadir goriilen bu “kars1 kutuplar
ittifak1,” sekiiler ve ateist aydinlarla kilise mensuplar1 ve teologlarin Islam ve

Miisliiman karsitlig1 konusunda ittifak edebileceklerinin gostergesi oldu.

Ancak bu ve benzeri olumsuz gelismelere ragmen Miisliiman gruplarin
inanclarinin gerektirdigi dini gorevleri yerine getirme noktasindaki temel

konularda ciddi engellemelerle karsilasmamaktadir. Zaman zaman biirokratik
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engelleme ve miinferit fiziki miidahaleyle karsilagsalar da, Miisliimanlarin
kiiltiir dernekleri, camileri, vakiflari, 6zel okullari, helal kesim mezbahaneleri

ve miistakil kabristanlari faaliyetlerini siirdiirebilmektedir.

Kilise-Devlet iliskilerine Dair Yasal Diizenlemeler

Ulkedeki din ve inangla ilgili uygulamalarin genel gercevesi Danimarka
anayasanin bu alandaki maddelerine gore belirlenmektedir. Gerek devlet
tarafindan kabul edilip ekonomik olarak desteklenen Evanjelik Liitheran
Kilisesi (Folkekirke)’nin ¢aligma ilkeleri, gerekse din ve ifade 6zgiirliigiine
dair genel prensipler Anayasanin 4. 6.,7., 8., 70. ve 78. maddelerince tayin

edilmektedir.'*

Devlet ile kilise arasindaki iliskiler konusunda burada devletin din ve inangla
ilgili konularda resmi kiliseye ve ayn1 zamanda azinlik statiisiindeki diger dini
gruplara kars1 tutumunun nasil oldugu, anayasada bir dine yer veren devletin,
diger dinlere kars1 tarafsizligini ne derece koruyabildigi, toplumun biitiin
kesimlerine din 6zgiirligii saglayip saglayamadigi ve iilkede ger¢ek anlamda
din ozgiirligii ve din esitliginden bahsetmenin miimkiin olup olmadig:

sorularina cevap aranacaktir.

Danimarka’da devletin din ve dini gruplarla olan iliskisi genel hatlartyla dort

farkli bigimde ortaya ¢ikmaktadir:

a. Ulke anayasasinda yer alan ve devlet tarafindan resmi din olarak kabul
edilen Halk Kilisesi (Folkekirke).

Halk Kilisesine tanman haklarin tiimii baska kiliselere veya dini gruplara

taminmamaktadir. Ornegin bu kilise devlet tarafindan ekonomik olarak

desteklendigi halde baska dini grup ve cemaatlere boyle bir destek

verilmemektedir.

'4 Danimarka’ da Kilise ve Din Iligkileri (Danmark - kirkelige og religigse forhold).
http://denstoredanske.dk. E.T. 16.12.2018.
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b.  Devlet tarafindan kabul edilen dini topluluklar.

Bu kategoride Halk kilisesinden sonra ikinci derece imtiyazli olan cemaatler

yer almaktadir. Resmi Protestan Kilisesi disindaki bazi Hiristiyan

mezheplerinin ve Musevi Cemaatinin bulundugu bu gruptaki cemaatlere

nikah kiyma, dogum- 6liim kayitlar1 ve dini cemaate resmi kabul téreni olan

konfirmasyon'® gibi dini protokol kayitlarin yapilmasi gibi haklar

taninmaktadir.

c¢. Dini cemaat olduklart Kilise Bakanligi tarafindan onaylanan dini
topluluklar.

Miisliimanlarin da dahil oldugu bu gruptaki dini topluluklara dini nikah kiyma

yetkisi verilmekte ve dini amagla kullanildiklar1 binalar emlak vergisinden

muaf tutulmaktadir.'®

d. Devlet tarafinda resmen tanminmayan dini topluluklar:"’

Genel olarak sivil toplum kurulusu seklinde organize olan bu gruptaki

cemaatlerin dini bakimdan devletle herhangi bir bagi bulunmamaktadir. 1969

yilindan beri devlet hicbir grubu yukarida (b) maddesindeki sekliyle dini

topluluk olarak kabul etmemekte, fakat (c) maddesinde oldugu gibi, gerekli

kriterleri tastyan kuruluslar Kilise Bakanlig1 tarafindan dini topluluk olarak

onaylanmaktadir.

15 14 yaslarindaki kiz ve erkek ¢ocuklarmin kiliseye kabuliiniin teyidi i¢in yapilan vaftiz

toreni.

162017 yil1 itibariyle 66 Miisliiman gruba bu statii verilmigtir.

17 Bektovic, Safet; “Stat og Religion: I den Muslimske Verden og i Danmark”,
http:/likstudiecenter.dk. E.T.24.12.2018.
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Tablo 1. Devlet Tarafindan Kabul Edilen Dini Cemaatler'®

Dini Gruplar ve Kiliseler Uye sayis1
Roma Katolik Kilisesi 40.400
Yahova sahitleri 14.500
Musevi Cemaati 8.000
Danimarka Baptist Toplumu 5.500
Mormonlar 4.500
Yedinci Giin Advendistleri 3.000
Apostolik Kilisesi 3.000
Metodistler -
Anglikan Kilisesi -
Rus Ortodoks Kilisesi -

Niifus oranlar1 Miisliimanlarinkinden oldukca az olmamasina ragmen azinlik
olarak yasama konusunda Miisliimanlardan daha deneyimli olan en énemli
dini azinlik Danimarka Musevi Cemaati’dir. 1814 yilinda devlet tarafindan
dini topluluk olarak tanmman Musevi Cemaati toplumsal giindemin
belirlenmesinde etkili olan siyasi, egitim, kiiltiirel siireclere aktif olarak
katilmaktadir. Bunlarin disinda kiiresel boyutlu ekonomik, siyasi ve
konjonktiirel faktdrler de Musevi Cemaati’nin bu iilkede etkili olmasinda

6nemli bir rol oynamaktadir.
Resmi Devlet Kilisesi

Tarihte siyasi otoritenin miras yolu ile bir kisinin iizerinde toplandig1 devlet
diizeni i¢inde Hiristiyanlikla 6zdeslestiren kilise 6nemli bir kurum olarak 6ne
cikmistir. Danimarka’da devlet kurumlari igerisinde giiniimiizde de dnemini

koruyan kilise bir¢ok Danimarkalinin kimlik ve kiiltiir tanimlamalarinda

'8 Bu tabloda halk Kilisesi haricte tutulmustur. Danimarka’da Din-kilise ligkileri (Danmark -
kirkelige og religigse forhold). http://denstoredanske.dk. E.T. 16.12.2018.
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onemli bir referans kaynagi olma 6zelligini siirdiirmektedir. Din hizmetlerinin
en ist diizeydeki temsilcisi olan Kilise Bakanliginin bulundugu iilkede,
Parlamento her yil katedral kilisenin gorevlendirdigi bir papaz veya
piskoposun yonettigi dini térenle agilmaktadir. Kilise olmak zorunda olan
kralice' her yil yaptign mutat televizyon konusmasinda halkin Noel
Bayrammi kutlayip iilkesi ve halki i¢in dua etmektedir. Din, devlet ve
monarsinin i¢ ice girdigi bu karmasik yapi igerisinde din ve vicdan 6zgiirligii

acisindan devletin tarafsiz oldugu varsayilabilir.

Danimarka’da halkin biiylik kesimi her ne kadar kendisini dindar olarak
tanimlamiyor veya ibadet amaciyla kiliseye gitmiyor olsa da insanlarin biiytlik
cogunlugu milli kiiltiiriin 6nemli bir unsuru kabul ettikleri resmi kiliseye tiye
olarak ekonomik acidan desteklemektedir. Bu baglamda din ve dindarlik
inang ve ibadet eksenli bir fenomen olmaktan cok, kiiltiirel ve psikolojik
boyutlu bir muhtevaya sahiptir. Ulkenin biiyiik sehirlerinin merkezinde yer
alan ve ¢ogu kez fazla cemaati olmayan gosterisli kilise binalari, o sehir
halkinin dindarliginin gostergesi olmaktan ziyade, iilkenin tarihsel ve kiiltiirel

mirasini sembolize eden yapilardir.

Vikingler zamaninda politeist olan iilke halki, M.O. 964 yilinda Kral Herald
Blatands’in zamaninda ve onun istegiyle Hiristiyanligi kabul etmistir. Bu
zamandan, Protestanligin Evanjelik-Liitheryan ekoliiniin kabul edildigi 1536
yilina kadarki donem igerisinde siyasi ve ekonomik giicii elinde tutan Katolik
Kilisesi Danimarkalilarin  hayatinda &nemli bir rol iistlenmistir.”
Protestanligin kabul edilmesinden sonra zamanla kamusal alandaki giiciinii

yitiren Katolik Kilisesi ekonomik ve siyasi giiciinii peyderpey devlete

19 Kralin oglu olmadigindan babasinin 6liimii lizerine ailenin en biiyiik kiz1 olan Margrethe 11
02 14. 1972 tarihinde kralice olarak tahta gegmistir.
20 Ebbesen, Klaus og Sorensen, Ele, Historisk Leksikon, s. 43, Kopenhag 1996.
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birakmak zorunda kalmustir.?'Protestanligin kabul edildigi doneme kadar
ruhani giicii elinde tutan kilise kurumu ile Tanri’nin yeryiiziindeki diinyevi
iradesini temsil eden kral tarafindan yonetilen Danimarka, Protestanligin
kabul edilmesinden sonra kilisenin toplum iizerindeki etkisinin azalip,
devletin giiciiniin arttig1 sekiiler bir toplum haline doniismiistiir.”? Kilise
Kurumunun siyasi ve ekonomik giiciiniin azaldigi yeni donemde din ve

dindarlik 6zel alana ait kisisel bir tercih haline gelmistir.

Katoliklik Mezhebinin gegerli oldugu donemde kilise kurumu ve ruhban
ozelligi tastyan karizmatik din adamlariyla 6zdeslesen ve miintesiplerini bu
diinyadan uzaklastirip 6biir diinyaya yonelten din ve dindarlik, Protestanligin
kabul edilmesinden sonra insami kendi Oziine, yasadigi topluma ve reel

diinyaya yonelten yeni bir nitelik kazanmigtir.”

Devlet ile olan yakin bagi nedeniyle tarihte kilise kurumu siirekli olarak
“devlet kilisesi (statskirke)” ismiyle anilirken, 19. Yiizyilda kilisenin ismi
“halk kilisesi (folkekirke)” olarak degistirilmistir. Din ve din iligkileri
alaninda yapilan yasal diizenlemeler konusunda etkili isimlerden biri olan
varoluscu filozof Kierkegaard 1841 yilinda “Halk Kilisesi” ifadesini
kullanmaya baslanmasin sonra devlet kilisenin adi, “Halk Kilisesi” olarak
degistirilmistir. 1953 yilinda kabul edilen yeni Anayasanin 4. Maddesinde,
“Evanjelik Liitheran Kilisesi olan Danimarka Halk Kilisesi’nin devlet

tarafindan kabul edilip desteklendigi ” ifadesine yer verilmistir.**

Feodal yapidan demokratik monarsiye ve daha sonraki donemde demokrasiye

gecis stlirecinde, diisiinceleri dnemli rol oynayan Grundtvig (08.09.1783-

2 Lodberg, Peter; Danskernes Tro Gennem 1000 Ar, ss. 31-32, Kristeligt Dagblads Forlag,
Viborg 2016, ss. 31-32.
22 Lodberg, Peter, age. s. 113.
2 Lodberg, Peter, age. ss. 172-173.
24 Halk
Kilisesihttp://denstoredanske .dk/Samfund%2c_jura_og_politik/Jura/Kirkeret_og_kirkelig_
forvaltning/folkekirken. ET. E. T. 11.01.2019.
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02.09.1872), Kierkegaard ile birlikte 19. yi1l Danimarka’smin manevi ve
kiiltiirel hayatinda kalic1 izler birakmustir.”> Teoloji, egitim bilimi, pedagoji,
edebiyat, siyaset ve diger sosyal bilimler alaninda yazdig: siir, makale ve
kitaplar, verdigi vaazlarla taninan Grundtvig’nin din ve egitim politikas1
alanindaki etkisi giiniimiiz de slirmektedir. Romantik diisiincenin teori ve
yontemlerini sosyal bilimlerin degisik alanlarmma uyarlayan Grundtvig’in
halk-millet, devlet-din iliskilerine dair diigiinceleri modern Danimarka

devletinin anayasal ve yasal diizenlemelerini 6nemli dl¢iide etkilemistir.?®
Giiniimiizde Dini Yapilanma

Siyasi ve dini yonetim bi¢imi olarak Danimarka’ya bagli Gronland Adasi’nin
da dahil oldugu 11 bolgeye ayrilmis olan iilkede 2000 civarinda papaz, 2169
kilisede gdrev yapmaktadir.”” Kilise Bakanlhig1 (Kirkeministeriet) tarafindan
yapilan din hizmetleri parlamentoda alinan kararlar cercevesinde Kiliseye
bagli kurumlar tarafindan ytiriitiilmektedir. Mahalli kiliseler, genel kurul,
yonetim kurulu ve teftis kurulu gibi organlarin olusturdugu bir dernek
seklinde oOrgiitlenmislerdir. Kiliseler, genel kurulda iiyelerin secimle
belirlendigi ve kilisede fiilen gdérev yapan papazin dogal iiye kabul edildigi
yiiriitme orgam olan “kilise konseyi” (menighedsrdd)*® tarafindan

yonetilmektedir.

Kilise Konseylerinin yilda bir kez yapilan genel kurul toplantilarina katilim

diistik oldugundan konsey iiyeleri ¢ogu kez tek listenin katildig1 adaylar kilise

% Grundtvig. N.F.S. http://denstoredanske .dk/ ET. 19.12.2018.

26 Onun iizerinde durdugu “halk ve halkgilik fikri 19. Yiizyilin ikinci yarisinda ortaya ¢ikan
cagdas kurumlari etkilediginden,1849 yilinda kabul edilen anayasada devlet okulu “halk
okulu” (folkekskole), demokrasi “halk yonetimi” (folkestyre), parlamento “halk meclisi”
(folketing), kiitiiphane “halk kiitiiphanesi” (folkebiblioteket), yiiksek okul “halk yiiksek
okulu” (folkehojskole) ve devlet kilisesi “halk klisesi” (folkekirke) seklinde degistirilmistir.
(Bk. Lodberg, 2016. ss. 195-196.

27 Danimarka’da Din-kilise Tliskileri http.//denstoredanske.dk. E.T. 16.12.2018.

28 Kilise Konseyi uygulamasi 1856 yilinda yiiriirliige girmigtir.
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konseyine se¢mektedir. Yerel kilisenin icra organi olan kilise konseyi
kilisenin giinliik ihtiyaclarmin karsilanmasinda, kiliseye papaz ve diger
personelin atanmasimda yetkili ve sorumlu oldugu gibi, bolge kiliseler
yonetiminin bagkan1 olan piskoposlarin se¢ciminde de oy kullanma hakkina

sahiptir.

Ulkede Kopenhag ve Aarhus sehirlerinde mezhep igerikli olmayan egitimin
verildigi iki teolojik fakiiltesi bulunmakta ve kiliselerde gorev almak isteyen
papazlar bu fakiiltelerin birinde alt1 yi1l egitim gormektedir. Teoloji
fakiiltelerinde yliksek lisans diizeyinde egitimi géren oOgrenciler mezun
olduktan sonra, papazlik gorevi disinda Kizilhag gibi uluslararasi kuruluslarda
veya kiliseye bagl diger organizasyonlarda istihdam edilmektedir. Kilisede
papaz olarak gorev alan bir teolog meslekle ilgili pratik bilgilerin verildigi
Papazlik Semineryum’unda iki yil hizmet igi 6zel kurslara katilmak

zorundadir.”

Modernlesme ve sekiilerlesme siireclerinin toplumda etkilerini artirmasiyla
birlikte 20. yiizy1lin ortalarina dogru din 6gretimi ve din hizmetleri alanlarinda
koklii degisimler yasanmistir. Ulkede 1935 yilinda teoloji Fakiilteleri kiz
ogrencileri kabul etmeye baslamis ve 1948 yilindan sonrada da kadinlarin
papaz olmasina izin verilmistir.’® 2012 yilinda yapilan yasal diizenlemelerle

Halk Kilisesine escinsellerin nikdhin1 kiyma yetkisi verilmistir.

1970 yilinda parti tiiziiklerinde ve programlarinda dine yer veren siyasi
partilerin kurulmasimin 6niindeki yasal engeller kaldirildiktan sonra, ayn1 yil
kurulan Hiristiyan Halk Partisi girdigi se¢imlerde ytlizde 2°lik se¢im barajim

asamadig1 icin meclise girememistir.>' Halkin ¢ogunlugunun din karsisinda

2 Papazlarin egitimi. https://www.dr .dk/nyheder/kultur/tro/ny-maaling-flertal-vil-adskille-
stat-og-kirke. E.T. 12.12.2018.

30 Lodberg, Peter, 2016. age. 236.

31 Lodberg, Peter, 2016. age. 238.
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genel olarak duyarsiz oldugu iilkede 1960’lardan sonra kiliseler, yaslt ve
emeklilerin Pazar giinleri veya Noel geceleri gittigi yashilar evi haline

gelmistir.

Son zamanlarda devlet kilisesinin iilkede yasayan biitiin insanlar1 temsil
etmesine sicak bakmayan Danimarkalarm sayisi artmaktadir. Ozellikle
sosyalist partiler ve bazi aydinlar artik ¢ok kiiltiirli bir toplum haline gelmis
olan iilkede dogum ve 6liim kayitlart gibi, normalde kamu kurumlarinin
yaptig1 resmi islemlerin kilise tarafindan yapilmasini ve kiliseye tim
yurttaglarin ~ 6dedigi  vergilerden = ekonomik  destek  verilmesini
elestirmektedir.’> Aslinda sadece Miisliimanlarla alakali olmayan bu durum

resmi kilisenin disindaki diger din mensuplarini da ilgilendirmektedir.

Hiristiyanligin ilk kez kabul edildigi 10. yiizyildan itibaren toplum hayatinda
etkin rol oynayan kilise kurumun devletten ayrilmas: diisiincesine mevcut
iilke yoneticileri sicak bakmadig1 icin, kilise ile devlet arasindaki resmi
iligkiler konusunda giintimiize kadar yasal bir degisiklige gidilmemistir.
Bunda son zamanlarda toplumda yiikselen milliyetcilik ve iilke yonetiminde

etkin rol oynayan asir1 sagci partilerin popiilist sdylemleri de etkili olmaktadir.
Islam’in Kurumsallasma Siireci

Danimarka’da Islam, Kilise Bakanligi tarafindan dini topluluk olarak
taninmanin disinda devlet tarafindan herhangi bir sekilde kurumsal bir
kimlikle taninmadigindan, burada sadece Misliimanlarin kendilerinin
olusturduklar1 cami, kiiltir dernegi, vakif ve diger semsiye kuruluslar

izerinde durmak uygun olacagi kanaatindeyiz.

Geng kusaklarm ikincil sosyallesme siiregleri esnasinda olusan bireysel ve

sosyal kimlik o&zelliklerini onlarin oOrgiitlenme bicimlerinde de gormek

32 Kilise-devlet ayrismasi. https.://www kristendom.dk/indf%C3%B8ring/overblik-kirke-og-
stat-et-forhold-i-opbrud. E.T. 12.01.2019.
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mimkiindiir. Danimarkalilarin toplumsal hayatinda onemli yer tutan
derneklesme, dernek Kkiiltiirii ve kilise benzeri dini yapilanma formlar
ozellikle gen¢ kusak Miisliimanlarin sosyal, kiiltiirel ve dinsel amacgh
derneklesme modellerinde de ortaya ¢ikmaktadir.”® Bu etkilesimin en
karakteristik Ornegi kiiltiir ve cami dernekleridir. Hiristiyanlarin {iyesi
bulunduklar1 kiliseye ddedikleri kilise vergisi (kirkeskat)’inde oldugu gibi,
Miisliimanlar da iiyesi bulunduklar1 cami derneklerine, miktar1 genel kurulda

belirlenen belli bir aidat 6demektedir.

Dil engelinin neden oldugu iletisim engelleri nedeniyle ilk camiler gelinen
iilke ve anadil ozelliklerine gore Tiirk, Pakistan ve Arap camisi seklinde
kurulmustur. Ulusal kimlik, mezhep mensubiyeti, din anlayist ve cemaat farki
gibi faktorlerin de belirleyici oldugu bu yapilanma modeli i¢inde vaaz ve
hutbeler camilerdeki tiye ¢ogunlugunun anadilinde veriliyordu. Ancak 2000’li
yillardan sonra dis diinyada ve Danimarka’da yasanan terdr olaylar
nedeniyle, ev sahibi iilke yoneticililerinin camilerde kullanilan dilin
Danimarka’ca olmasi yoniindeki taleplerinden dolay1, camilerde verilen hutbe
ve vaazlarm anadil ile birlikte Danca da verilmesi yayginlasti.**Camilerde
Arapca olmasi zorunlu olan namaz gibi ibadetler disindaki vaaz, hutbe, egitim
ve Ogretim etkinliklerinin ¢ogunda Danca kullanilmaya baslandi. Bu
uygulamayla bir yandan ev sahihi iilke yoneticilerinin Danca konusarak

Islam’in giindelik hayatin bir unsuru olmasi y&niindeki taleplerine cevap

33 Meslek kuruluglarinin, sendikalarin ve diger STK larin yonetim iizerinde etkin bir rol
oynadigt iilkede insanlar ilgi duyduklari alanlarda dernek kurabilmekte ve bunlar yerel ve
genel yonetimlerin ilgili birimlerinden maddi destek alabilmektedir.

34 Kiihle, L. og M. Larsen, “Moskeer i Danmark 1I”’: En ny kortlegning af danske moskéer og
muslimske bedesteder. Center for Samtidsreligion, Aarhus Universitet. https://ebooks.au.dk.
2017.E.T.01.11.2019.
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vermek, diger yandan anadilleri yeterli olmayan gen¢ kusak Miisliimanlarla

daha rahat iletisim kurarak onlarin Islam’1 daha iyi anlamas1 amagclaniyordu.*

Danca’nin camilerde ortak iletisim dili olarak kullanilmasimin diger bir
nedeni, 2000’li yillardan sonra iilkede artisa gecen Islam ve Miisliiman
karsithiginin yol agtig1 toplumsal gerilimi gidermeye yonelik giiclii bir mesaj
vermekti. Danca’si yeterli olmayan iiyeler bu uygulamay1 gereksiz bularak
karsi1 ¢gikarken, anadillerini iyi bilmeyen geng¢ kusaklar bunun iilkede yasayan
tiim Miisliimanlarin ortak sorunlari iizerinde ¢alisilmasina katki saglayacak

bir girigsim olarak gorerek destek vermektedir.
Miisliiman Organizasyonlar

Ulkedeki ulusal, etnik ve mezhepsel aidiyet temeline gore kurulan
organizasyonlarin basinda cami dernekleri, mescitler ve camiler gelmektedir.
Genellikle ¢ok fonksiyonlu olan bu mekanlarda rutin ibadetlerin diginda

egitsel, kiiltiirel ve sportif etkinlikler de yapilmaktadir.*®

2017 yihi itibariyle Danimarka’da 148’si Siinni, 20°si Sii mezhebine mensup
gruplara ve ikisi Kadiyanilere (Ahmediciler) ait olmak tizere toplam 170 cami
bulunmaktadir.’” Bunlarin disinda basta Tiirkiye olmak iizere degisik
iilkelerden gelen alevi gruplara ait ibadet veya bagka amaglar igin kullanilan

toplam 8 cem evi ve dernek faaliyet gostermektedir.*®

Hindistan ve Pakistan orijinli Kadiyaniler 1967 yilinda Kopenhag Bolgesinin

Hvidovre bolgesinde kendi mezheplerine gore hizmet veren Nusrat Djahan

35 Camilerde Danca kullanilmasi. Dansk er vigtigt for den muslimske identitet”. Artikel i
Kristeligt Dagblad 21. november 2007. https://www kristeligt-dagblad.dk. E. T 03.11.2018.

3¢ Kiihle, L. og M. Larsen. age. E.T. 01.11.20.

37 Pakistan Milli Meclisi, 1974 yilinda Hz Peygamberin Hatemiil Enbiya olduguna inanmayan
bu grup mensuplarinin Miisliiman olarak kabul edilemeyecegine dair bir karar aldi. bk.
Goran, Larsson; 2018. 174.

38 Kiihle, L. og M. Larsen. Age. E.T.01.11.2018.
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camisini agtilar.*® Danimarka’da misafir is¢ilerin ve miiltecilerin heniiz toplu
halde yasamaya baglamadig1 bir zamanda agilan bu ilk cami iilkedeki ne Siinni
ve nede Sii gruplar tarafindan tasvip edilmemektedir. Ik Danca Kuran
terclimesi de 1967 yilinda bu gruba bagli Abdus Salaam Madsen (1928-2007)
adindaki bir Danimarkali tarafindan yapilmistir.** Ulke genelinde tek camileri
bulunmasma ve iiye sayilar1 500’0 gegmemesine ragmen Danimarka’da
Kadiyaniler kamu kurumlari ile yakin bir diyalog i¢inde olduklarindan Islam
ve Miisliimanlarla ilgili giincel konularda muhatap kabul edilmektedir.
Bunda, toplumdaki negatif Miisliiman algis1 nedeniyle devlet kurumlarinin
Misliiman gruplara karsi uyguladigi politika ile birlikte bu akimin,
peygamberimizin son peygamber olmadigi gibi, Islam’in tevhit inancina

aykir1 goriislerinin bulunmasi da etkili olmaktadir.

1970’li yillardan itibaren basta Kopenhag ve iilkenin ikinci biiylik sehri
Aarhus olmak {izere Mislimanlarm yogun olarak yasadiklar1 biyiik
sehirlerde ibadet odasi, kiiltiir dernegi, mescit ve cami tarzinda ibadet yerleri
acilmistir. Onceden apartman dairesi, ev, diikkan ve depo olarak kullanilan bu
mekanlar gerekli degisikliklerden sonra ibadete uygun duruma getirilmistir.
Belli bir mahallede ve bolgede bes vakit namaz, cuma ve bayram namazi gibi
ibadet gereksinimini karsilamaya yonelik olarak agilan bu mekanlarin ibadet

disinda baska fonksiyonlar1 da vardir.

Bu niteliklere sahip ilk biiyiik kiilliye Hamad Bin Khalifa Civilisation Merkezi
adiyla Kopenhag’in Norrebro bolgesinde 19.06.2014 tarihinde hizmete
girmistir.*! Finansmanini saglayan Bahreynli bir is adaminin isminin verildigi

ve Tilirk mimar Metin Aydin’in planim ¢izdigi bu merkez Kuzey Avrupa

% Bagta Ingiltere olmak iizere Avrupa iilkeleri tarafindan desteklenen Ahmedicilik, yetkin
Miisliiman otoriteler tarafindan Miisliiman bir mezhep olarak kabul edilmemektedir.

40 Madsen, Abdus Salaam, Koranen, Med Dansk Overscttelse Noter, 3. Baski, Islam
Internatinal Publicacations Ltd. Borgens Forlag. Kgbenhavn. 1989.

413000 i¢ ve 1500 dig alan kapasitesi bulunan bu merkezin bir adet minaresi bulunmaktadir.
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minimalist mimarlik stili ile geleneksel Ortadogu mimarlik tarzinin ortak
ozelliklerini tasimaktadir.** Yetiskinlere sunulan hizmetler yaninda ¢ocuklara
ve genglere yonelik sosyal ve kiiltiirel etkinliklerin yapilmasina uygun olan
bu merkez, islam hakkinda bilgi edinmek isteyen Danimarkali dgrenciler ve

yetkililer tarafindan sik¢a ziyaret edilmektedir.

Cemaat kapasitesi ve farkli etkinliklere uygun olmas1 agisindan sembolik bir
degeri olan bu merkezin disinda 2019 yili itibariyle iilke genelinde ¢ok sayida
mescit ve cami agilmis durumdadir. Tirklerin ve bagka iilkelerden gelen
Misliimanlarin ¢ogunlukta oldugu Arhus’un Brabrand bdlgesinde 2016
yilinda Danimarka Tiitk Diyanet Vakfi (Dansk Tyrkisk Islamisk Stifielse)®
biinyesinde agilan ve kiiciik bir kubbesi ve bir adet minaresi bulunan Brabrand
Ulu Caminin de fiziki 6zellikleri ibadet disginda farkli etkinlikler yapmaya

uygundur.*

Yine ayn1 yil, yonetimi kadinlardan olugmasi ve sadece kadinlarin ibadetine
acik olmasmdan dolay1 toplumda tartigmalara konu olan Meryem Camii
(Mariam Moskeen)*” adinda yeni bir cami agilmistir. Kadin cinsiyetini 6ne
cikarmasi nedeniyle tartigsmalara sebep olan bu girisim, Miisliimanlarin
topluma uyum saglamasina katki saglayacagini diisiinen gevreler tarafindan
desteklenirken, dnemli Miisliiman kuruluslarin temsilcileri tarafindan Islam’1

yozlastirmaya yonelik bir proje olarak gériiliip elestirilmektedir.*®

Son zamanlarda iilke genelinde kuskuyla bakilan camiler, mescitler ve

Miisliimanlara ait diger dini kurumlar iilkedeki medya ve siyaset glindeminin

2 {1k biiyiik cami. https://hbkcc.dk/ E. T.03.11.2018.

43 Metnin bundan sonraki boliimiinde Danimarka Tiirk Diyanet Vakfi, DTDV seklinde
kisaltillacaktir.

4 Gellerup Ulu Camii https.//www .gellerup .nu/aktuelt/nyheder/arkividato/2016/august/10/
E.T.02.11.2018.

45 Meryem Camii https://femimam.com/om-os/bestyrelsen/ E.T. 28.02.2018

46 “Danmarks fgrste kvindemoske slar dgrene op”. Artikel i Politiken 11. februar 2016.
https://politiken.dk/indland/ samfund/. E.T.04.11.2018.
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onemli tartigma konularindan biri haline getirilmistir. Ozellikle medya ve
parlamentoda camiler hakkinda yapilan tartigmalardan dolay1r bazi
belediyeler, Miisliimanlarin topluma entegrasyonunu engelledigi ve radikal
egilimleri artirdign gerekgesiyle belediye sinirlart i¢inde yeni cami agma
girisimlerine sicak bakmamaktadir.*” Oysaki cami ve mescitlerin miinferit
olaylarm disinda Miisliimanlarin toplumla biitiinlesmesini engelledigine ve
asir1 akimlar1 artirdigina dair bilimsel arastirma yapilmis degildir. Bu konuda
One siiriilen goriis ve iddialar varsarsayim diizeyini agabilmis degildir. Zira
faaliyet gosterdikleri bolgelerde kamu kurumlar ve belediyeler ile isbirligi
icinde calisan cami yOneticilerinin biinyelerinde radikal unsurlarin faaliyetine

izin vermesi s6z konusu degildir.
Miisliimanlar Hakkindaki Karar ve Diizenlemeler

Danimarka anayasasi, din ve inang 0zglirliigtinii toplumun biitiin kesimleri
icin glivence altina aldigindan kamu kurumlart miimkiin oldugunca bu
alandaki ozgiirliikleri kisitlayic girisimlerden uzak durmaktadir. Ancak ¢cogu
kez koalisyonlardan olusan hiikiimetlerin son yillarda giderek artan islam ve
Miisliiman karsit1 politikalart tilkedeki Miisliiman toplumun giindelik hayatini
olumsuz yonde etkilemektedir. Diger yandan iilkede inang konusu kisisel bir
tercih olarak kabul edildigi i¢in dinin toplumsal yasamda etkin rol oynamasina
kars1 ¢ikan siyasi kuruluslar, kamuoyunda ¢ogu kez negatif niteliklerle
giindeme getirilen Islam’m toplumsal yasamda belirgin duruma gelmesine

kars1 ¢gikmaktadir.

Anayasada Islam ve Miisliimanlar hakkinda baglayict bir hiikiim
bulunmamakla birlikte, siyasi iktidarlar din 6zgiirligii konusunda farkli
donemlerde Miisliimanlar igin yararli kararlar da alabilmektedir. Ornegin

2017 yilinda parlamentoda kabul edilen bir yasaya gore mevut hiikiimet ti¢

47 Baluch, 2018. ss.70-73.
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alanda Miisliimanlara yeni haklar tanimistir. Bunlar, Miisliimanlarin camilere
Odedikleri belli meblagdaki aidat ve bagislarin vergiden muaf tutulmasi, kilise
bakanliginin yetki verdigi cami imamlarinin kiydiklar1 nikahlarm yasal olarak
gecerli sayllmasi ve yurt disindan getirilen din gorevlilerine oturma izni
verilmesidir. Aslinda ilgili yasa yiiriirliige girmeden 6ncede de kullanilan bu
haklar sadece Miisliimanlara degil, Kilise Bakanlig1 tarafindan dini cemaat
olarak kabul edilen gruplarin hepsine verilmistir. Yasanin kabul edilmesiyle
Halk Kilisesi mensuplarina ve diger dini gruplara taninan haklarin

Miisliimanlara da verilmesi yasallagmistir.

Mevcut koalisyon hiikiimeti bir yandan Miisliimanlar yararina bu tiir yasalar
cikarirken, diger yandan Miisliimanlarin haklarini kisitlayici yeni kararlar da
alabilmektedir. Alman kisitlayici kararlarin en son drneklerinden biri, resmi
ismi “din gorevlileri yasas1” olan, fakat daha ¢ok Miisliiman din gorevlilerini
ilgilendirdigi i¢in kamuoyunda “imamlar yasas1” (imamloven) olarak bilinen

yasadir.
Din Gérevlileri (Imamlar) Yasasi

13 Aralik 2016 yilinda kabul edilen imamlar yasas1 Miisliiman kuruluslarin
tilke disindan din gorevlisi getirmelerini biirokratik engellerle zorlastiran bazi
maddeler igermektedir.*® Iktidardaki Liberal Parti, Konservatif Parti ve
hiikiimete disaridan destek veren Danimarka Halk Partisi ve muhalefetteki
Sosyal Demokrat Parti’nin olumlu oy verdigi bu yasa, demokrasi karsiti
oldugu veya terore destek verdigi kabul edilen vaiz ve imamlarin
Danimarka’ya girislerinin engellenmesini ve kendilerine daha dnceden nikah
kiyma yetkisi verilen gorevlilerin yetkilerinin iptal edilmesini dngoriiyor.*

Kilise Bakanlig1 tarafindan taninmis olan belli bir dini toplulukta gorev almak

48 Baluch, Masood; 2018. age., s.157.
* Imam Yasast: https://www bt.dk/politik/overblik-imam-lov-fra-sidste-aar-skulle-bremse-
radikalisering. E.T. 19.01.2010.
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isteyen din gorevlilerinin oturum alma kosullarina bazi sinirlamalar getiren
ilgili yasaya gore, Danimarka’da din gorevlisi olarak ¢alismak {izere bagvuran

imamlar agagidaki yiikiimliiliikleri yerine getirmek zorunda.

a. Din hizmetlerinin gerektirdigi mesleki yeterlilige sahip olundugunu

resmi makamlar nezdinde belgelemek.

b. Gorev yaptigi siire iginde Danimarka’nin yasalarina, ifade ve din

ozgurliigiine saygi gdsterecegine, cinsiyet ayrimi yapmayacagina ve

escinsellik gibi cinsel yonelimleri tolere edecegine dair yazili beyanda

bulunmak.

c. Gorevi esnasinda kamu diizenini sarsacak veya bozacak, toplum

saglhigmi tehlikeye sokacak, baskalarinin haklarini kisitlayacak veya

gorevlerini yapmasina engel olacak bir tutum ve davranis iginde

olmayacagini taahhiit etmek.

d. Kendisinin ve aile iiyelerinin resmi kurumlardan yardim almayacagini

beyan etmek.

e. Yabancilar biirosu tarafindan diizenlenen dil, din ve demokrasi

konularindaki derslere katilmak.>
Bunlarin diginda din gorevlisi ilk kez oturma izni aldiktan sonraki alt1 aylik
donem i¢inde Danimarka dili, kiiltiirii, aile ve toplum yapisi, insan haklar1 ve
demokrasi konularinda derslere katildiktan sonra yapilacak gd¢menlik
sinavinda basarili olmak zorunda. Yasa, iilkede din hizmeti verecek
yabancilara, normal olarak yedi aya kadar oturma izni verilmesini ve izinlerin
en fazla {i¢ yila kadar uzatilmasini 6ngoriiyor. Bir dini toplulukta caligiyor

olmak din gorevlisine ailesini otomatik olarak Danimarka’ya getirme hakki

50 Din gorevlilerine getirilen kisitlamalar. https.//www.nyidanmark.dk/da/Du-vil-
forl%C3%A6nge/Religi%C3%B8se-forkyndere/Religi%C3%B8s-forkynder/ E.T.
18.01.2019
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taninmiyor. Ancak kendisine {i¢ yildan fazla oturma izini verilen gérevlilerin

esi ve 18 yasin altindaki ¢ocuklar i¢in ikamet izni verilebiliyor.

Gorildiigi gibi 6zellikle Miisliiman din gorevlilerini hedef alan bu maddeler

toplumdaki Islam ve Miisliimanlara kars1 dnyargilarm 6zelliklerini tastyor.

Tiirkler agisindan bu yasanin olumlu yonii Tiirk Cumhuriyeti vatandaslarin
kapsamiyor olmasidir. 1963 yilinda, o zamanki adiyla Avrupa Ekonomik
Toplulugu ile Tiirkiye arasinda Ankara’da imzalanip 1973 yilinda yenilenen,
Tiirkiye Cumhuriyeti vatandaslarini Avrupa Birligi tilke vatandaslari ile ayn1
konuma getiren anlasma geregince, yasadaki kurallar Tirkiye Cumhuriyeti
vatandaslar1 i¢in gegerli degil. Baska bir ifadeyle Danimarka Yabancilar
Yasasi Tiirkiye Cumhuriyeti vatandaslari i¢in 1 Ocak 1973 tarihindeki haliyle
gecerli olmak durumunda.’ Avrupa Birligi temel anlasmasinin pargalarindan
biri olan Ankara Anlasmasi birlikteki iilkelerin katildiklar1 tarihteki
yabancilar yasasi kurallarinin uygulanmasini ve o tarihten sonra yapilan
sertlestirme ve kisitlamalardan Tirk vatandaslarinin muaf tutulmasin
ongoriiyor.”> Normal olarak calisma hayatina yénelik olan bu diizenlemeler
din gorevlilerini, yani Tirkiye’den gelecek imamlari da kapsadigi i¢in onlar
bu kisitlamalara dahil degil. Fakat son yillarda Danimarka kamuoyunda
Tiirkiye’ye kars1 olusan olumsuz tutum nedeniyle Tiirkiye’den gelecek olan
imamlarin bu kisitlamamalara tabi tutulup tutulmayacaklar1 Haziran 2019°da
yapilan parlamento se¢imlerine bagli. Sol kanat ve ¢evreci partilerin segimi
kazanip hiikiimet kurmasi durumunda Tiirkiye’den gelecek imamlarm bu
kisitlamaya tabi tutulmayacagi, asir1 sagci partilerin destegine ihtiya¢ duyan
muhafazakar partilerin kazanmasi durumunda ise yasanin daha da

sertlestirilerek uygulanacagi tahminleri yapiliyor.

sy

32 Turk-vatandaslari-danimarka-yabancilar-yasasini-cokertebilir https.//kuzey.dk/ / E. T.
28.12.2018.
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Islam’in Kurumsal Temsiliyle Tlgili Gelisme ve Diizenlemeler

Gerekli kosullar1 yerine getiren Miisliman kuruluslarin, Kilise Bakanligi’nin
dini topluluk olarak kabul etmesinin disinda Danimarka’da Islam herhangi
bicimde kurumsal olarak temsil edilmedigi icin, burada Miislimanlarin
kendilerinin olusturduklar1 yapilasma Ornekleri iizerinde durmak uygun

olacaktir.

2015 yilinda Kilise Bakanlig: tarafindan dini topluluk/cemaat (trossamfund)
olarak kabul edilen 300 civarinda degisik dinlere mensup kurulusun 60’11
Miisliimanlarin agtiklar1 camiler ve cami dernekleri olusturmaktadir. Bunlar
arasinda 32 caminin bagli oldugu DTDV sayisal olarak en biiyiik dini kurulus
olarak &ne ¢ikmaktadir. Ulkedeki cami durumundaki mabet sayis1 daha fazla
oldugu halde, islemlerin asir1 biirokratik olusu nedeniyle bazi camiler Kilise
Bakanligina bagvurmadiklari i¢in dini topluluk statiisii elde edememislerdir.
>3 Bazi Miisliiman cemaatler de resmi kurumlardan bagimsiz ¢alismay1 tercih

ettikleri i¢in dini topluluk bagvurusunda bulunmamaktadir.

2006 y1linda vakfin dini topluluk basvurusu, biirokratik islemlerden dolay1 ancak
2008 yilinda kabul edilebilmistir. DTDV’ye Kilise Bakanlig1 tarafindan dini
topluluk statiisii verildikten sonra 2009 yilindan itibaren genel kurulda vakfin
tiiziiglinii kabul eden cami dernekleri Kilise Bakanligi tarafindan otomatik olarak
dini topluluk olarak kabul edilmeye baslanmistir. Daha dnce ifade ettigimiz gibi
dini topluluk olarak kabul edilmek, ilgili cemaate yurt disindan din gorevlisi
getirme hakki saglamaktadir. Dolayisiyla Tiirkiye’den din gorevlisi getirebilen
DTDV’ye bagl camiler Kilise bakanlig: tarafindan dini topluluk olarak taninan
camilerdir. Diyanet bagli olmayan diger kuruluslar ise yesil pasaportu olan
emekli din gorevlilerini gegici olarak istihdam etmekte, bazilar1 da kendilerinin

Avrupa’da veya Tiirkiye’de yetistirdikleri din gorevlilerini calistirmaktadir.

53 Dini topluluk olarak kabul edilmek. Aztp://www km.dk/ E.T. 10.08.2018.
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Gengclik Yapilanmalar

1960’11 yillarda birinci kusagin c¢alisma hayatinin disindaki zamanlarini
gecirebilecekleri ortak bulusma mekanlart bulunmadigr gibi, ibadet
gereksinimlerini karsilayacak mabetleri de yoktu. Miisliman niifusunu
artmaya bagladig1 1967 yilindan 1976 yilma kadarki donemde iilkede resmi
olarak acilmis cami veya mescit bulunmadigindan vakit namazlari, Cuma ve
bayram namaz gibi ibadetler dernek lokallerinde, kahvehanelerde veya

kiralanan salonlarda kiliniyordu.

Pakistanlilar ve Kuzey Afrika iilkelerinden gelen genglerden olusan bir
inisiyatif grubu 1976 yilinda Kopenhag ve Aarhus’ta Islam Kiiltiir Merkezi
(Islamisk Kultur Center) adiyla iki cami actilar. Ulkede Miisliimanlara ait ilk
resmi mabetler olarak bu merkezler daha sonraki cami ve mescitlere ornek
olmasi ve benzer olusumlari motive etmesi bakimindan 6nemlidir. O donemde
bu olusumu desteklemeyen Tiirkler 1985 yilinda DTDV’yi kurarak
Kopenhag merkezinde Kocatepe Camisini ag¢tilar. Daha sonra basta
Aarhus ve Odense gibi biiylik sehirler olmak iizere Tiirklerin yogun
olarak yasadig1 diger sehirlerde kiiltiir ve cami dernekleri acildi.
Finansmani yerel dernek tarafindan saglanan ve kendilerine kullanim

hakki verilen bu kuruluslarin miilkiyeti DTDV tizerine kaydedilmektedir.

Bunlarin disinda tlke genelinde ayni amagla faaliyet gosteren baska
organizasyonlar da mevcuttur. Bunlar arasinda Filistin ve Pakistan
kékenli genclerin kurduklar1 Miisliiman Ogrenciler Dernegi®*, Miisliiman
Genglik Dernedi® ve Minhacii’l-Kur’an®® adl1 kuruluslar zikredilebilir. Ulke
genelinde Miisliimanlarin dini ve kiiltiirel alanda karsilastigl aktiiel

sorunlar1 giindeme getiren bu genglik yapilanmalari Tiirklerin disindaki

3 Association of Muslim Students/ FASM.
35 Muslim Youth League/MYL.
3 Youth Organization of Idara Minhaj ul Quran.
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Miisliiman gruplarin toplumdaki kurumsal varliginin daha goriiniir hale

gelmesi icin miicadele etmektedir.
Cat1 Kuruluslar

Ulkedeki Miisliimanlar arasinda birlik ve dayanismanin saglanmasi ve onlarm
ortak sorunlarinin yetkili makamlara iletilmesi bakimindan bir semsiye
kurulusun varlig1 olduk¢a 6nem arz etmektedir. Boyle bir ¢ati kurulusun
varlif1 yerel ve genel yonetimlerin Miisliimanlar ilgilendiren konularda
alacaklar1 kararlarda Miisliimanlarin ¢cogunlugunu temsil eden bir muhatap
bulmalar1 bakimindan da 6nemli oldugu halde, Miisliimanlarin bu konuda pek

bagarili olamadiklar1 goriilmektedir.

Danimarka’da Miisliimanlarin ortak bir platform olusturma cabalar1 diger
Avrupa iilkelerine gore daha geg baglamustir. Almanya, Fransa ve Ingiltere’de
ve hatta Danimarka disindaki Iskandinav iilkelerindeki Miisliimanlar 2000°1i
yillardan once ortak bir semsiye kurulus altinda toplandiklari halde, boyle bir

girisim Danimarka’da ancak 2006 yilinda yapilabilmistir.

2005 yilinda yayimlanan karikatiirlerin meydana getirdigi kiiresel kriz 2006
yilinda Miisliiman Danisma Konseyi, 2008 yilinda Danimarka Miisliimanlar
Birligi ve 2013 yilinda Danimarka’da Islam Birligi ismindeki ¢at1 kuruluslar:
ortaya ¢ikardi. Bunlardan ilk ikisi Tiirklere ve Pakistanlilara ait dernekleri bir
araya getirirken, ii¢linciisii, daha 6nceden enformel olarak birlikte calisan,

Arapganin iletigsim dili oldugu kuruluglar1 bir ¢at1 altinda toplada.

Miisliiman Konseyi’'ne baslangicta DTDV ve Minhacii’l-Kur’an gibi giicli
kuruluglarin destek vermesi, yillardan beri bdyle bir birligin kurulmasini
bekleyen Miisliimanlari oldukg¢a iimitlendirdi. 30.000°e yakin Cenaze Fonu
iiyesi ile DTDV nin de destekleyip katildig1 Miisliiman Danisma Konseyi, liye
sayist itibariyle en giiclii cat1 kurulug olarak 6ne cikti. Yonetim anlayisindaki

farkliklar nedeniyle bu olusuma katilmayan Danimarka Milli Goriis Teskilatt
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(DMGT), Bosnali, Filistinli ve Somalili dernekler 2008 yilinda Danimarka
Miisliimanlar Birligi adiyla yeni bir birlik olusturdular. Daha sonraki yillarda
liye dernekler arasinda yasanan igbirligi sorunlar1 nedeniyle, DTDV nin 2016
yilinda iiyelikten ayrilmasinin ardindan Miisliiman Konseyi 6nemli bir gii¢

kaybi yasadi.>’

2019 yihi itibariyle 10.000 tiyeli Danimarka Miisliimanlar Birligi tilkede tek
semsiye kurulus olarak kabul edilmekte, ancak Miisliimanlarin genelini temsil
etmedigi ve Sii kuruluglar1 iiye kabul etmedigi gerekcesiyle Danimarkal
otoriteler tarafindan iilkedeki Miisliiman cogunlugu temsil eden bir kurulus

kabul edilmemektedir.

Gergekte ayni amaglar icin kurulan bu cati kuruluglar her ne kadar formel
olarak varliklari siirdiiriiyor olsalar da Islam ve Miisliimanlarla ilgili giincel
olaylarla ilgili kamuoyunun kendilerinden bekledigi temsil gérevini yerine
getirme konusunda ciddi sorunlar yasadiklar1 i¢in bunlarin su andaki varliklari

sembolik olma 6zelligini asabilmis degildir.
Miisliimanlarin Siyasi Temsili

Miisliimanlarin yerel ve genel yonetimlerdeki temsil talepleri, 6zellikle geng
kusak Miislimanlarin yasadiklari toplumdaki giincel konulara dair
duyarliliklarinin ve aktif bireyler olarak toplumla biitiinlesme isteklerinin
gostergesi olarak degerlendirilebilir. Ancak Miisliimanlarin, sosyal hayatin
onemli alanlarindan biri olan siyaset ve siyasi siireglere katilma tesebbiisleri
belli kesimler tarafindan elestirilmekte veya engellenmektedir. Ornegin 2001-
2007 yillar1 arasinda bazi genglerin Danimarka siyasetine aktif katilim
girisimleri, Miisliman kimliklerinden dolay1 iilkenin en Onemli giindem

maddesi haline getirilmistir.

7 Kiihle, L. og M. Larsen (2017). age. 06.11.2018.
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Pakistan kokenli Mona Sheikh, Barbar Baig and Tanwir Ahmed, gé¢men
yanlist programi ve sdyleminden dolay1 {iyesi bulunduklar1 sosyal liberal
Radikale Venstre Partisi’den aday olmak istediler. Mona Sheikh Danimarka
Parlamentosu, Barbar Baig ve Tanwir Ahmed yasadiklar1 sehrin belediye
meclisine aday gosterildiler.”® Danimarka’da dogup biiyiiyen ve
yliksekdgretim goren, liglincii kugak Miisliimanlarin temsilcisi durumunda bu
kisilerin bireysel yetenekleri yerine dinsel kimlikleri 6ne ¢ikartilarak onlarin
Danimarka Parlamentosu ve belediye meclislerine girmelerinin, demokrasinin
gelecegi ve iilke gilivenligi acisindan sakincali olacagi yoniinde yogun bir
kampanya bagslatildi. Bu gelismeler iizerine adaylar diizenledikleri basin
toplantisinda kendilerinin demokratik degerleri savunduklarini ve Danimarka
degerlerine saygi duyduklarimi agiklamalarina ragmen, medya kuruluslari,
asir1 sagcl hatta bazi sol goriislii ve sosyalist partiler Islam’in takiyeye izin
verdigini ve adaylarin takiye yaptiklarini 6ne stirerek karalama kampanyasin
stirdiirdiiler. Adaylar1 kokten dinci ve Taliban yanlis1 olmakla da itham eden
ayni kesimler onlar1 recimi onaylamak ve Danimarka’da besinci kol faaliyeti
yiirtitmekle sugladilar. Kendilerine kars1 yiiriitiilen psikolojik ve toplumsal
baskiya dayanamayan bu kisiler sonunda adayliktan cekilmek zorunda

kaldilar.

Benzer bir olay 2007 yilinda yasandi. Filistin asilli Asmaa Abdol Hamid tiyesi
bulundugu sosyalist diisiinceyi savunan Sol Birlik Listesi’e (Enhedslisten)
milletvekili adayligi icin basvurdu. Onun bu girisimi de ayni sekilde,
kendisinin erkeklerin elini sikmadigi ve seriat yanlisi oldugu gerekgesiyle
partisinin milletvekilleri tarafindan giiven sorunu haline getirildi. Baska
partilerin temsilcileri de bas &tiirlisii takan ve erkeklerle tokalasmayan bir

bayanin demokratik ve sosyalist diisiinceye sahip bir partiden aday

58 Sheikh, Mona, Kanwal and Crone, Manni, “Muslims as Danish Security Issue;” Islam in
Denmark. The Challenge of Diversity.s. 177.
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olamayacagini One siirdiiler. Kamuoyundan gelen baski sonucunda

Asmaa’nin adaylig1 parti genel merkezi tarafindan iptal edildi.*

Bu tartigmalarin karakteristik 6zelligi, belli ¢evrelerin toplumsal duyarlilig:
olan genglerin tilke siyasetinde aktif gorev almak isteklerinde, onlarin bireysel
yeteneklerinin ve siyasette bagarili olup olamayacaklarinin degil, Miisliiman
kimliklerinin 6ne c¢ikarilmasidir. Bu baglamda Miisliiman kimligi, 6lim
cezasini onaylamak, totaliter rejim taraftar1 olmak, kadin erkek esitligine kars1
gelmek ve Batinin demokratik degerlerine karsi olmak gibi negatif olgularla

iligkilendirilip Miisliimanlarin iilke i¢in giivenlik sorunu haline getirilmesidir.
Islam Politikalarinda Son Durum

Belli kesimlerin Miislimanlarin kiiltiirel, ekonomik ve fiziksel alanlarda
tehdit olusturdugu yoniinde baslattig1 tartismalar toplumda negatif Islam
algisin1 artirmaktadir. Siyasi partilerle sinirhi kalmayan bu tiir tartigmalara
zaman zaman yazili ve gorsel medya hatta baz1 akademisyen ve din adamlari

da katilmaktadir.®

Tehdit ve giivenlik tartigmalarinin bigimlendirdigi alg1 “giivenliklestirme
teorisi” (securizasyon theory) agisindan reel anlamda nesnel bir olgu degildir.
Burada ger¢cek sorun giivensizligin kendisi degil, “giivenliklestirme”
aktorlerinin, alisilagelmis toplumsal olaylar1 olaganiistii 6nlemler gerektiren
bir sorun haline getirmeleridir.®’ Bu ydntemle “olagan toplumsal” veya
“siyasi” bir alan “glivenlik” alanina dondistiiriiliip, siradan olaylar yasamsal
bir sorun olarak gosterilmektedir. Giivenliklestirme teorisinin merkezinde

tehdit algisinin basarili bicimde olusturulmasini saglayan giivenlik sdylemleri

% Asmaa Abdul Hamid. hrips://www kristeligt-dagblad .dk/debat/hun-h%C3%A5ner-
undertrykte-kvinder. E.T. 12.01.2019.

€ Sheikh and Crone age. s. 173.

8 Waver, Ole “Securitization and Desecuritization,” in On Security, ed. Ronnie D. Lipschutz,
ss. 48-51, Columbia
University Press, New York: Columbia 1995.
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yer almaktadir. Bu yonii ile teori Avrupa’daki Miisliimanlarin nigin giivenlik
sorunu haline getirilmesinde basarili olundugu sorusunda bilimsel bir cevap
vermektedir. Baz1 miinferit olaylar disinda gercekte toplumsal bir tehdit
olusturmayan siradan olaylar, belli g¢evrelerin popiilist sOylemleri ve
propagandast sonucunda manipiile edilerek giivenlik sorunu haline

getirilmektedir.

Danimarka’da 26.5.2019 tarihinde yapilacak olan Avrupa Parlamentosu ve
05.06.2016 tarihlerinden yapilacak olan parlamentosu se¢imlerinin en 6nemli
giindem maddesi yine Islam ve Miisliimanlar. Fakat bu secimlerin daha
oncekilerden farki Kur’anmi1 Kerim yakmakla giindeme gelen asir1 sagci rk¢i
Rasmus Paludan’m partisi Stram Kurs (Sik1 Yon) un da se¢imlere katilacak

olmasi.

Parlamento secgimlerine genel baskan Poludan’in, Miisliimanlarin yogun
olarak yasadiklar1 bolgelerde Kur’am Kerim yakip Islam ve Miisliimanlara
hakaret etmekle giindeme gelen bu parti 5 Haziran’da yapilacak Parlamento
secimlerine katilmaya hak kazandi. Ad1 gegen parti, Yeni Sag (Nye Borlige)
Partisi ve daha onceki se¢imlere katilan Danimarka Halk Partisi ile birlikte
2019 yilinda secimlere katilacak olan asir1 sagci parti sayisi lige ¢ikmis

durumda.®

Ozellikle asir1 sagct Yeni Yon Partisi’nin gécmen ve Miisliiman karsiti
politikasin1 tasvip etmeyen diger parti temsilcileri, iilkenin geleneksel
demokratik teamiilleriyle uyusmadigini kabul ettikleri genel bagkan Rasmus
Paludan’in sira dig1 beyanlarina mesafeli duruyorlar. Paludan’in davranisina
tepki gosteren giiclii parti yoneticilerinin segimden sonra kurulacak muhtemel
bir koalisyon hiikiimetinde onun partisiyle isbirligi yapmayacaklarim

aciklamas1 Miisliimanlarin gelecege yonelik endiselerini azalttyor.

2 “Kur’an Yakan Agirt Sagct Meclise Giriyor”, www.Danimarka.biz. Mayis, 2019.
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Asir1 sagci patilerin secimlerden dnce yaptiklari Islam ve Miisliiman karsit:
beyanlari, bunlarin se¢imlerde basarili olmasi durumunda Miisliimanlara
yonelik kisitlamalarin artarak devam edeceginin gostergesi kabul ediliyor. Bu
partilerin Liberal ve Konservatif parti ile kuracaklar1 olasi bir koalisyon
hiikiimeti siirdiiriilen politikanin devami, buna karsilik Sosyal Demokrat,
Sosyalist Halk Partisi, Birlik Partisi ve Radikal Sol Partilerden olusacak bir
koalisyon hiikiimetinin kurulmasi ise Miisliiman karsiti uygulamalarin sona

ermesi anlamina geliyor.
“Avrupa Islam” Tartismalari

Danimarka’daki akademik ve siyasi ¢evrelerin Islam hakkinda siirdiikleri
diger bir tartisma “Avrupa Islam’t” (Euroislam) konusudur. Degisik
cevrelerin farkli bigimlerde yorumladigi bu mevzu dinsel, ideolojik ve siyasi
bir proje mi, yoksa Kkiiltiirel bir siire¢ mi? “Avrupa Islam1” kavrami
Danimarkal1 siyasetciler, akademisyenler ve bazi Miisliimanlar tarafindan,
Miisliimanlarin kendi degerlerini terk ederek yasadiklari toplumun degerlerini
kabul etmesi seklinde tanimlanirken, Miisliman ¢ogunlugun temsilcileri
tarafindan Avrupa {ilkelerinin asimilasyon politikalarina katki saglayacak

yeni bir proje olarak kabul edilmektdir.*®

Isvecli yazar Ingmar Karlsson, Getto Islam min karsiti olarak tanimladigi
Avrupa Islami’mi, Miislimanlarin kendi degerlerini koruyarak toplumla
biitiinlesmesi seklinde tammlamaktadir.®* Bu tamimla Avrupa Islami’m
Miisliimanlarin topluma entegrasyonunun temel kriteri kabul eden Karlsson’a
gore, egitim gorerek toplumsal siireglere aktif olarak katilan Miisliimanlar,
Avrupa Islami’mi, cagdas toplumun gerektirdigi bilissel ve iletisimsel

donanimdan yoksun oldugu i¢in kendini toplumdan soyutlayan Miisliimanlar

% Bektovic, Safet; “Islamisk Kultur og Historie”, Islam og Kristendom: Konflikt eller Dialog,
Oddbjarn Leirvik (ed.), s. 114,2010 Frederiksberg.
% Karlsson, Ingmar; Islam og Europa: Sameksistens eller konfrontation? 1998. ss. 170-174.
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Getto Islami’n1 temsil etmektedir.® Karlsson’a gére, dislanan Miisliimanlarin
gettolarda marjinallesmenin ~ Onlenebilmesi  6ncelikle medyanin  ve
politikacilarin Islam ve Miisliiman karsit1 tutumlarmi degistirmelerine

baglidir.®

Misir asilli isvegli islam Profesorii Tarik Ramadan 1990’11 yillardan beri
Avrupa’da Islam ve Miisliimanlar iizerine yapilan tartigmalara aktif olarak
katilan 6nemli isimlerden biridir.®” “Avrupa islam’1 (European Islam) yerine
“Avrupa’da Miisliiman Olmak” (To Become Muslim in Europa) ve “Avrupali
Miisliimanlar” ifadesini kullanan Ramadan, ilkesel olarak Avrupa’da yasayan
Miisliimanlarin demokratik ve toplumsal siireglere katilmasinin gerekliligine
isaret etmektedir.”® Islam’in teolojik ilkelerinin Avrupa degerlerine ters
diismedigini savunan Ramadan, ayni zamanda hem Miisliiman hem de
Avrupali olunabilecegini savunuyor.”” Avrupa’da Miisliimanlarm dini
kimliklerini koruyarak yasadiklar1 toplumla biitiinlesmesinin 6nemine
deginen Ramadan’a gore, Avrupa’da Miisliimanlar dini gdrevlerini yerine

getirme noktasinda ciddi engellemelerle karsilasmamaktadir’®.

Ozetle Miisliimanlarin Islam’1 yasadiklar1 sosyal baglama tasiyarak cagimn
sorunlartyla yiizlesmeleri gerektigini ifade eden Ramadan, Islam’in temel
kaynaklar1 olan Kur’an ve Siinnet agisindan Islam’m degismez ve sabit
alanlar1 ile degisebilir ve yorumlanabilirleri arasinda bir ayirim yapiyor.
Avrupa’nin  sosyal kosullarinin  Islam’i  yasamaya engel olmadig
diisiincesinde olan Ramadan’a gore oradaki ortam Islam’in temel ilkelerinden

6diin vermeden Islam’in yasanabilmesine uygundur. Avrupa’da diisiinceleri

6 Karlsson, age., s.174.

6 Karlsson, age., s.173.

67 Avrupa Islami. http://www religion.dk. E.T. 13.08.2014.

% Bektovic, Safet. 2018. s. 216.

 Ramadan, Tariq; Ar Veere Europeeisk Muslim: Islams Kilder i Europzisk Sammenhang, ss.
164-169.

"0 Ramadan, Tariq, age., s, 225.
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ve kisiligi tartisilmalara konu olan Ramadan, bazi kesimler tarafindan
Islam’1n liberal bir temsilcisi olarak kabul edilirken, bazilar1 tarafindan radikal
goriiglerini  entelektiiel yorumlamalarla kamufle etmeye c¢alisan bir

akademisyen olarak goriilmektedir.”!

Tarik Ramadan’in diginda, Cezayir asilli Muhammed Arkoun ve Suriye asill
Basam Tibi’de bu konu hakkinda arastirma yapmis olan isimlerdir. Bu
aragtirmacilarin fikirleri genel olarak oryantalistlerin ve Avrupa’daki bazi
politikacilarin Islam’mn sekiiler toplum kosullarma uyarlanmasi gerektigi
yoniindeki goriisleriyle ortiismektedir.”> Bunlara gore Avrupa’nin kiiltiirel
degerleri ve sekiiler sistemiyle uyumlu liberal bir islam modeli olan “Avrupa
Islam’;, Miisliimanlarin ~ Avrupa  degerleriyle biitiinlestigi  siireci
tanmimlamaktadir. Avrupa’y1 ve Avrupali olmayi, bireysel hak ve 6zgiirliikleri
one ¢ikaran ve sivil toplum anlayigia yer veren bir siire¢ olarak goéren bu
aragtirmacilar agisindan, giinlimiizde Misliimanlarin Avrupa’nin demokratik

ortamina uyum saglamalarinda herhangi bir engel bulunmamaktadir.

Degisik kesimlerce farkli anlamlar yiiklenen “Avrupa Islami” kavrami
tizerinde bir gorlis birligi olusmus degildir. Avrupa’daki Miisliimanlarin
varhigini “Avrupa Islam’1” gibi, cercevesi kesin ¢izgilerle belirlenememis bir
kavram ftizerinden tanimlamanim ne derece dogru olacagi ayr1 bir tartigma

konusudur.

Diger yandan Miisliimanlarla Miisliiman olmayanlarin uzun yillar birlikte
yasadiklar1 Endiiliis, Osmanli ve Balkanlar tecriibeleri dikkate alindiginda
mekansal olarak Avrupa Islam’1 ifadesi yanhs gdziikmemektedir. Yerelligi
yadsimadan evrensel degerlere énem veren Islam’1 belli bir cografya ile

smirlandirmak miimkiin olmamakla birlikte, islam’in kendi i¢sel mantig

' Arkoun, Muhamad: fslam Uzerine Diisiinceler, cev. Hakan Yiicel, ss. 123-124. 1999
Istanbul.
2 Daha genis bilgi i¢in bk. Kuyucuoglu, 2016.
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agisindan “Avrupa Islam’1” terimi yanls degildir. Ancak sade Avrupali
politikacilar, akademisyenler, sarkiyatgilar veya ilgili diger gruplar tarafindan
belirlenen bir Islam modelinin, Avrupali Miisliimanlar tarafindan ne derece

benimsenip kabul edilebilecegi ise ayr1 bir tartisma konusudur.

Diger yandan Avrupa’da Miisliman varlig1 esasen yeni bir olgu degildir.
Ornegin Balkan iilkelerinde uzun tarihsel ge¢misi olan Miisliimanlarin
Avrupa kimliginin olusmasinda kalic1 etkiler biraktig1 bilinmektedir.” Diger
yandan Islam’1n beseri tezahiirlerinin yasandig1 toplumlarin dilsel ve kiiltiirel
ozelliklerinden etkilenmesi “Avrupa Islam’r” ifadesinin kullanimina izin
verse bile, bunun nasil, hangi kriterlere gore ve kimler tarafindan belirlenecegi
acik uclu bir sorudur. Bu soru beraberinde su sorular1 giindeme getirecektir.
Avrupa Islam’1 kavrammin muhtevas: sekiiler bir bakis acisindan egemen
kiltiiriin temsilcileri tarafindan mi1, yoksa Avrupa iilkelerinde formel dini
ogretimi olmayan fakat kendi kendine Islam hakkinda bilgi edinmis (alayl)
geng kusaklar tarafindan mi tayin edilecektir? Cogunlugun goriislerinin
temsilcisi durumundaki akademisyenler, yasama ve yiiriitme erkini elinde
tutan politikacilar tarafindan belirlenip, Miisliimanlarin asimile edilmesi igin
dayatilan bir Islam formu Miisliimanlarin ekseriyeti tarafindan kabul
gormeyecegi gibi, gerekli bilissel formasyondan yoksun genc kusaklar
temsilciler tarafindan formiile edilen, sistematik ve metodolojik yonii yetersiz
bir dini miifredat da hem Miisliiman ¢ogunluk hem de ev sahibi toplumunun

ilgili gruplari tarafindan tasvip edilmeyecektir.
Danimarka’da Giincel Sorunlar

2001 yilinda ABD’de meydana gelen terdr olaylar1 ve 2005 yilinda
Danimarka’da basilan karikatiirlerin neden oldugu kiiresel kriz Danimarka’da

insanlarin Islam ve Miisliiman algisinda bir kirilma noktasi oldu. Ulke

3 Bektovic, age., 2018. ss. 220-221.
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genelinde yasanan ekonomik durgunlugun yol agtigi sosyokiiltiirel ve
psikolojik sorunlarla bas etmeye ¢alisan Danimarkali yoneticilere gore yeni
donemde yasanan sorunlarin en Gnemli sebebi Miisliimanlar ve onlarin
davranislarini belirledigi kabul edilen deger, kiiltiir ve inanglar, yani islam’n
kendisiydi. Bu noktada Islam go¢, entegrasyon, dis politika, ulusal degerler
ve gilivenlik gibi konularla iligkilendirilip tartisilirken,Misliimanlarin din
Ozgiirliigii ile alakali temel insan haklar1 baglamindaki olagan talepleri bile
belli kesimler tarafindan toplumun temel degerlerine karsi gelis olarak
yorumlandi.”* Islam ve Miisliiman karsithigin1 artmasima neden olan bu ve
benzeri konular iizerine uzun zamandan beri yapilan tartismalar giiniimiizde

toplumda Miisliiman karsit1 olaylari tetiklemektedir.”

2017 yilinda yapilan bir anket ¢alismasina gére Miisliimanlarin yiizde 37’ si
kendilerinin dini kimliklerinden dolayr dislandig1 diisiincesindedir.”
Glnlimizde Miisliimanlarin endiselerini hakli ¢ikartacak diizeye ulasan
Islamofobik sdylem ve uygulamalar resmi makamlar tarafindan da dile
getirilmektedir.”” Ornegin Danimarka polisinin 2016 yilinda yaptig1 arsiv
kayitlara gore, iilke genelinde islenen din ve inang motivasyonlu 88 nefret
sugunun  56’st  Miisliimanlara kars1 gerceklestirilmistir.”*Bu  durum
Miisliimanlarin endiselerinin yersiz olmadigini ortaya koymaktadir. Geng
kusaklar1 karamsar hale getiren ve gelecek umutlariin kaybolmasina neden
olan bu durum onlarda hayal kiriklig1 yasatiyor. Miisliimanlarin 50 y1l1 gecen
bir zamandan Danimarka’da yasadiklari halde, kendilerine hala kuskuyla

bakilip yabancit muamelesi yapildigini, dini ve kiiltiirel degerlerine hakaret

"Nielsen M.V. og L. Kiihle; “Nyt om Religion i Danmark i dag. Introduktion til arbogen” i
Religion i Danmark 2017. Aarhus Universitet. ttps.://tidsskrift.dk. E.T. 06.11.2018.
75 Miislimanlarin Diglanmasti. Politiken 5. marts 2017 . https://politiken.dk. E.T.06.11.2018
76 Miisliimanlarin Diglanmast. tv2.dk 6. marts 2017. http://nyheder.tv2.dk/2017. E.T.
06.12.2018.
7 Danimarka Radyosu. dr.dk 20. februar 2015. https://www.dr.dk/ E.T.07.11.2018.
78 Danimaka polisi. https://www politi.dk. E.T.07.11.2018.
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edildigini dile getiren 3. ve 4. kusaktan bazi temsilciler, ne yaparlarsa
yapsinlar kendilerinin Danimarkalilar tarafindan toplum esit yurttaglari olarak

kabul edilmeyeceklerine inaniyor.”
Medyatik Soylem

Miisliimanlarla ilgili gelismeler hakkinda 6nyargili bir tutum iginde olan bazi
medya kuruluslari, Miisliiman azinlik ile ¢ogunluk arasindaki kutuplasmada
etkin bir rol oynamaktadir. Baz1 marjinal ve radikal Miisliiman gruplarin sira
dis1 sdylem ve eylemlerini ne ¢ikartip miinferit olaylar genellestiren medya,
Miisliimanlarin terdr yanlis1 olduklar1 ve Islam’in terdrii motive eden bir din
oldugu seklindeki siibjektif degerlendirmeleri sik¢a yapiyor. Miisliiman
iilkelerden gelen gdgmenlerin sorunlarini, hatta iilkede yasanan Onemli
sorunlar1 Islam ile iliskilendiren medya temsilcilerine gére, Miisliimanlarin
yaptiklar1 yanliglarin ve toplumla biitlinlesememelerinin temelinde onlarin
dini inanglar1 yatmaktadir. Herhangi bir Miisliiman’in yaptig1 yanlis bir
davranisin gercek nedeni arastirilmadan, biitiin Miisliimanlar suglanmakta ve
miinferit bir olaydan yola ¢ikilarak sorunun Islam oldugu algis1 olusturulmaya

calisilmaktadir.

Daha once dile getirdigimiz gibi Hz. Peygamberin karikatiirlerinin Jyllands-
Posten Gazetesinde yayimlanmasi ve bunun yol actigi kiiresel krizden sonra
ortaya ¢ikan olaylar lilkede de ciddi gerilimlere yol agmistir. Karikatiirlerin
yaymlanmasmin ~ Miislimanlar i¢in oldugu kadar Danimarka ve
Danimarkalilar i¢in de menfi sonuglar1 ortaya ¢ikmigtir. Toplumun degisik
alanlarinda Miisliimanlara irtibat halinde olduklarindan onlara hosgériiyle
bakan bazi Danimarkalilar bile medyanin Islam ve Miisliiman karsiti
propagandasindan etkilenerek Miisliimanlardan ¢ekinmeye ve hatta korkmaya

basliyor.

7 Wassem, Hussain; Imam bag tremmer,2017.s 172.
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Siyasi Soylem ve Uygulamalar

Son yillarda “ulusal degerleri” korumak adina Miisliimanlara kars1 siirdiiriilen
kisitlama ve yasaklamalar gilinlimiizde hiikiimet politikasina doniismiistiir.
Ulusal medya tarafindan Islam ve Miisliimanlar hakkinda tartismaya baglanan
bir konu toplumda yeterli destek saglandiktan sonra parlamentoda
yasallagmaktadir. Entelektiiel ve rasyonel igerigin bulunmadigi bu tiir
tartigmalarda Miisliman kadin tiplemesiyle, Miisliiman kadinlarin erkeklerin
baskis1 altinda yasadiklan ve 6zgiirliiklerinin olmadig gibi klasik oryantalist
bakis acisinin bilinen 6rnekleri verilmektedir. Islam’in diisiice ve ifade
ozgirliigiine karsi oldugu ve niifuslar1 giderek artan Miisliimanlarin gelecekte
tilkede c¢ogunluk durumuna gelecekleri gibi kiskirtict  séylemlerle

Miisliimanlar baski altinda tutulup asimile edilmeye calisiimaktadir.

I[slam ve Miisliiman karsiti yasalarin en son &rnegi “Getto Yasasidir.
01.08.2018 tarihinde parlamentoda kabul edilen bu yasayla, 01.01. 2019
tarthinden 2030 yilma kadarki donemde gd¢men niifusun yiizde 50’nin
iizerinde oldugu 25 bolgenin demografik ve toplumsal yapisinin degistirilmesi
amaglantyor. Issizlik ve yoksulluk gibi sebeplerden dolay: kiralarin gorece
ucuz oldugu semtleri hedef alan hiikiimet, buralarda kriminal olaylarin ve
issizlik oranlarmin yiiksek olmasini yasaya dayanak gosteriyor.**Alman
karara kars1 ¢ikan bazi sivil toplum kuruluslari, gogmenlerin kiralarin diisiik
olmasindan dolay1 zorunlu olarak bu bolgelerde yasamaya zorlandiklarim dile
getirerek, hiikiimeti aldig1 karardan vazgegmeye cagirsa da, hiikiimet
kamuoyu aragtirmalarinda Danimarkalilarin yiizde 80’inin yasaya destek

verdigini 6ne siirerek kararindan vazgecmemistir.®'

80 Getto Yasast: https://www.evrensel .net/haber/3697 17/danimarkada-getto-yasasi-yururluge-
giriyor. ET .09.02.2019.

8101.04.2019 tarihine kadar gégmenler hakkinda 100 alanda sertlestirme yapan hiikiimet kisa
bir siire 6nce muhalefetteki sosyal demokrat partinin destegiyle gogmenlerin toplumla
biitiinlesmesi i¢in ayrilan 6deneklerde ciddi kisitlamalar yapti. Bk. kisitlamalar.
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Demografik, ekonomik ve politik hedefleri yaninda kiiltiirel amaclar1 da olan
getto yasasina gore, diisiik gelirli gd¢menlerin yasadiklart bolgelerdeki
cocuklar ilkokula baglamadan ©nce Danimarka’nin dinsel ve kiiltiirel
degerleri konusunda verilen derslere katilmakla ytikiimlii tutuluyor. Haftada
en az 25 saat verilmesi diistiniilen bu derslerde ¢ocuklara Danimarka diliyle
birlikte Noel ve Paskalya gelenekleri de ogretilecek. Oysaki yasalara gore
Danimarkalilar ¢ocuklarim1 6 yasina kadar herhangi bir egitim kurumuna
gondermek zorunda degiller.** Gerekli kosullar olustugunda sigmmaci ve
miiltecilerin geldikleri tilkeye geri gdnderilmesini de dngdren getto yasasina
gore iltica bagvurular reddedilen siginmacilar, 2021 yilindan itibaren 7 hektar
buyiikliigiinde ve Baltik Denizi’'ndeki Lindholm adasindaki geri génderme
kamplarma yerlestirilecek. Iltica basvurusu kabul edilmeyen siginmacilar ise

halktan uzak bolgelerdeki “toplama kamplaria” yerlestirilecek.

Koalisyon hiikiimetinin iilkede yasayan Miisliimanlarin haklarini kisitlamaya
ve Miisliiman iilkelerden Danimarka’ya yeni gd¢gmen gelmesini engellemeye
yonelik aldig1 kararlar getto yasasindaki maddelerle smirli degil. Bunlarin
disinda kiyafet 6zgiirligline miidahale anlami tagiyan “Ortlinme yasagi” ve

ayrica “karsi cinse el sikisma yasas1” da var.
Ortiinme Yasag

2018 tarihinde yiiriirliige giren “Ortiinme Yasag1” bashkli yasaya gore,
kamusal alanda burka ve pege takanlar para cezasina garptirilacaklar.**Yasay1

ihlal eden kisilerin bin kron (yaklasik 770 lira) para cezasina carptirtlmasini

https://www altinget.dk/artikel/overblik-her-er-hovedpunkterne-i-regeringens-ghettoplan.
E.P. 10.02.2019.

82 Asimilasyon yasast. https://www trthaber .com/haber/dunya/danimarkada-gocmenleri-zorla-
asimile-etme-yasasi. E. T.09.02.2019.

8 Burka ve Pege Yasagl. https://www trthaber.com/haber/dunyal/danimarkada-burka-ve-
pece-yasagi-yururlukte. 10.02.2019.
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Ongoren bu yasagi dortten fazla ihlal edenlere, her yeni ihlalde 10 bin kron (7

bin 700 lira) ceza verilecek.®

flgili yasa Miisliiman kadinlarin kiyafet segimine yasal miidahaleden ote
bagka anlamlar tasiyor. Zira yasaklanan kiyafetlerin Miisliiman kadinlar
arasinda kullamim orani olduk diisiik diizeyde. Kopenhag Universitesinin
2009 yilinda yaptig1 bir arastirmaya gore, lilkede sadece {i¢ kadin burka ve
iclerinde 60-80 Danimarkali miihtedinin de bulundugu, sayilar1 150 ile 200

arasinda degisen kadin pece takiyor.®

Goriildigii tizere ilgili yasa gergekte kadinlarin burka ve pege takmasini
engellemeyi degil, Miisliiman kadmlarin ¢ogunlugunun kullanmadigi ve
kullanmayi tasvip etmedigi bir kiyafet bicimi iizerinden toplumda Islam ve

Miisliiman karsitligini canli tutmay1 amagliyor.
Karsi Cinsle Tokalagsma Yasasi

Islam’da kadinin konumu ve Miisliimanlarin kadina bakis1 ile miicadele etmek
adina kars1 kadinla erkegin el sikmasi konusunda yasa cikaran ilk iilke
Danimarka oldu. Uzun zamandir izlenen Misliiman karsiti politikalarin
sembolik gostergesi olan “karsi cinsle tokalagsma yasas1”, medyada ve

parlamentoda yapilan tartismalardan sonra kabul edilerek yiiriirliige girdi.*

Danimarka tabiiyetine ge¢meye hak kazanan yabancilara uygulanan bu
yasayla, biitiin iglemleri yerine getiren bir gogmenin vatandasligi kazanmasi
ancak entegrasyon bakaninin elini sikmasindan sonra resmiyet kazanabiliyor.

Kabul edilen yeni yasayla uzun ve biirokratik iglemlerden sonra kazanilan

8 Burka Yasagi Ihlali Cezasi. https://www.dr .dkinyheder/regionaleloestjylland/burkaforbud-
fylder-et-halvt. E.T. 11.02.2019.

85 Burka Aragtirmasi Sonuglari. http://www.e-pages.dk/ku/ E.T. 12.02.2019.

86 Information https.//www.information.dk/29.01.2019/ E.T. 12.002.2019.
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vatandashga gecis islemleri bu yasa ile birlikte hukuki bir siire¢ olmaktan 6te

politik gii¢c gosterisine doniisen siyasi bir oyun haline gelmistir.
Sonu¢ ve Degerlendirme

Kendileriyle goriismeler yaptigimiz genglerin ifadelerinde de anlasildig1 gibi
inanglarindan dolay1 dislanan Miisliimanlarin karsilastiklari sorunlara ¢éziim
bulanabilmesi Oncelikle iilkede artik ikinci biiylik din konumuna gelen
Islam’in devlet tarafindan taninmasina bagli. Danimarka’da yagayan
Misliimanlar devlet kilisesi disindaki diger Hiristiyan gruplar ve Musevi
toplumu gibi devlet tarafindan taninarak, bunlara verilen haklarin kendilerine
de verilmesini bekliyor. Ancak anayasa degisikligini gerektiren ve hukuki,
siyasi, tarihi ve duygusal boyutlari olan bdyle bir taninmanin gergeklesmesi

2019 yilinin siyasi atmosferinde oldukg¢a zor goziikiiyor.

Boyle bir kara i¢in yapilacak muhtemel bir anayasa degisikligi sadece
Misliimanlar1 degil, diger dini gruplart da ilgilendirdiginden konuya
demokrasi, insan haklar1 ve din 6zgiirliigii gibi degisik agilardan bakilmasi
gerekiyor. Diger yandan meselenin Danimarka devletinin kendini ne derece
cok kiiltiirlii bir toplum olarak tanimlayip tanimlamadig ile de iliskisi var.
Ulke yoneticilerinin bu soruya olumlu yanit vermeleri dogal olarak toplumda
miintesibi olan biitlin dinlerin reel anlamda temsilini gerektiriyor. Devletin
iilkede yasayan biitiin dinlere kars1 kendisini ayn1 mesafede konumlandirmasi
yoniinde yapilacak bir anayasa degisikliginin, Miisliimanlar kadar diger dini
gruplarim durumunda da kokli degisiklikler meydana getirecektir. Diger
yandan Mislimanlarin yasadiklart bu ve benzeri sorunlara ¢oziim
bulunabilmesi iilkedeki Miisliiman gruplarin etnik, mezhepsel veya benzer alt
kimlikleri yerine dinsel kimlik temelinde ortak bir zeminde bulusmalarini

gerekli kiliyor.

Miislimanlarin tiim toplumun esit haklara sahip bireyleri olarak kabul

edilmeleri birazda onlarin bilgi toplumunun gerektirdigi bilissel, kiiltiirel ve
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entelektiiel donanmima sahip olmalarina ve giindelik hayatin degisik

alanlarinda aktif olmalarina da bagli.

Son zamanlarda kargilastiklart psikolojik ve sosyal baski nedeniyle
kendilerini toplumdan soyutlayan Miisliiman gruplar ¢ogu kez gettolarda
icine kapanmay1 tercih etmektedir. Kendilerini siirekli olarak savunma
pozisyonunda bulan gruplarin bu kisir dongiiyii asabilmeleri i¢in dig topluma
yonelik etkinliklere agirlik vermeleri gerekiyor. Bunlar 6rnegin toplumun
geneline yonelik bilgilendirme toplantilar1 diizenlemek, okuyucu mektubu,

makale ve kitap yazmak gibi etkinlikler yapabilirler.

Bu nokta artik toplumun ihtiyag duydugu her alanda yetismis elemanlari
biinyelerinden barindiran Miisliiman gruplarin aralarindaki yetkin kisileri
tespit ederek onlara gorev verip giincel konularda Miisliimanlarin goriislerinin
kamuoyuna a¢iklanmasi dnemlidir. Ancak biitiin bu kosullar olussa bile islam
ve Miisliman kargithiginin hat sathaya ¢iktigit 2019 yilinin toplumsal
ortamimda dinin mevcut statiisiinde kokii degisiklikler yapilmasi ihtimal

dahilinde goziikmiiyor.

Hiristiyanliktan Once politeist bir inanca sahip olan, 10. yiizyilda Roma
Katoliklik Hiristiyanligint ve 16. yiizyillda Protestanligi kabul eden
Danimarkalilarin giindelik hayatlarinda kiirelesme, go¢ ve Islamlasma®’ gibi
olgular oOne ¢ikiyor. Tarihte kendilerini, “6teki” olarak gordiikleri
Miisliimanlar {izerinden tanimlayan Danimarkalilar artik “Gtekilerle” kapi

komsusu, meslektas veya okul arkadasi olarak i¢ ige yasiyor.

Yiizyillardan bu yana Danimarkalilarin inang, kiiltiir ve davranislarini
belirleyen resmi devlet kilisesinin temsil ettigi din anlayis1 ve dindarlik

sekline meydan okuyan bireycilesme, rasyonellesme ve sekiilerlesme gibi

87 Lodberg, Peter, 2016, s. 265.
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cagdas toplumsal olgular yaninda, giiniimiizdeki Miisliimanlarin varlig1 da

Danimarkalilarin geleneksel dindarlik kaliplari tizerinde etkiliyor.

Miisliiman azinhigin iilkedeki sosyokiiltiirel degisimin dnemli bir pargasi
oldugu yeni donemde, dinsel cografyanin nasil sekillenecegine dair bir
ongoriide bulunmak kolay degil. Ancak tarihin dikiz aynasindan gelecege
dogru bakildiginda iilkedeki dini ve kiiltiirel demografyanin yeni ve ilging
geligmelere sahne olacagi sdylenebilir. Medyanin maniipilatif ve provokatif
yayinlarina, asir1 sagci partilerin pragmatist ve popiilist s0ylemine ragmen,
yemek kiiltiiriinden aile iliskilerine, edebiyattan mimarliga kadar hayatin pek

¢ok alaninda 6nemli degisimler yasanacagi asikar.
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Ulus-Devlet ve Cokkiiltiirlii Toplum

Kadir CANATAN!

Ulus-devlet gergekligi igcinde kalmarak ¢okkiiltiirlii bir toplum insa etmek
miimkiin miidiir? Bu soruya dogru bir cevap verebilmek igin, ilk dnce iki
temel kavramin agikliga kavusturulmasi gerekir. Bunlardan ilki ‘gokkiiltiirlii
toplum’, digeri ise “ulus devlet’ kavramlaridir. Cokkiiltiirlii toplum kavrami,
her seyden once normatif bir kavramdir. Baska bir deyisle “olan™1 degil,

“olmasi gereken”i ifade etmektedir. Bu tiir toplumlarda,

1) Her toplumsal kiime, baska (hakim) bir kiimenin baskisi altina
girmeden kendi kiiltlirel geleneklerini, dini ve ideolojik anlayislarini
Ozgiirce ifade edebilir;

2) Hangi toplumsal kiimeye mensup olursa olsun, her birey, esit hak ve

yiikiimliiliiklere sahiptir.

Demek ki c¢okkiiltiirlii toplumlarin uymasi gerekli olan iki standarttan biri,
kimliklerin 6zgiirliik hakki, digeri de esit muameledir. Belki bunlara bir de
hosgorii ilkesini eklemek gerekir. Ciinkii toplumlarda salt anayasal ve hukuki
ilkelerle istikrar ve diizen saglanamaz. Toplumsal kiime ve bireylerde de,
ahlaki ve insani bir olgunluk diizeyi olmalidir. Bu biling ve mentalite degisimi
ger¢ceklesmeden, topluma yukaridan asagiya dayatilan bir cerceve kalici

olamaz.

Kuramsal olarak bu ilkeler, modern demokrasilerde ve birgok Kkiiltiirde
mevcuttur. Fakat bu kavramlarin toplumsal ve siyasal yasamda gerceklesme

bicimi oldukga farklidir. Kiiltiirlerin bu kavramlara yiikledigi anlam ve pratik

! Prof. Dr., Istanbul Sabahattin Zaim Universitesi, kadir.canatan@izu.edu.tr
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gerceklik, her yerde aynmi sonuglar vermez. Aradaki farklar, bazen derece
farkidir, bazen de mahiyet farkidir. Pratik yasamimizda biliyoruz ki, hig¢bir
toplumda siirsiz hosgorii olmadigi gibi, tam ve olgun bir esitlik ve 6zgiirliik
anlayisi da iyice yerlesmemistir. En gelismis Batili demokrasilerde bile, etnik
azinliklar ve gdcmenler, temel hak ve Ozgiirliklerden geregi gibi

yararlanamamaktadir.

Isin bir baska yani, 6zgiirliik, esitlik ve hosgorii kavramlarmin birbirleriyle
olan iliskileridir. S6zgelimi 6zgiirliik ilkesi, farkli kimliklere genis bir hareket
alanm1 tanirken, esitlik ilkesi yasa Oniinde herkesi esitleyerek farkliliklar
ortadan kaldirabilir. Somut yasalar ve bunlarin biitiiniinii olusturan hukuksal
yapt, belirli bir tarihsel ve kiiltiirel siire¢ i¢inde olusur. Yani yasalar ve hukuk
diizeni, kiiltiirler-iistii ve evrensel bir nitelik tagimazlar. O halde sorun sudur:
Cokkiiltiirli bir toplumda herhangi bir toplumsal kiimenin degerlerine oncelik
tamindig1 zaman ozgiirliik ilkesi tehdit altina girmektedir! Ote taraftan bir
toplumda biitiin gruplarin uydugu asgari bir “diizen” olmazsa, toplumsal

birliktelik ve istikrar da saglanamaz.

Pratikte, Ozgiirlilk ve esitlik ilkesi arasindaki dilemma farkli bigimlerde
¢oziimlenmektedir. Irksal ve etnik iliskiler konusunda uzman olan ingiliz
sosyolog John Rex? esit sanslar ile kiiltiirel farkliliklar arasindaki gerginligin
0zel yasam ve kamusal yasam baglaminda dort farkli model yoluyla
coziimlendigini belirtmektedir. Buna gore dort farkli toplum tipi

bulunmaktadir:

1) Kamusal alanda esitlik, 6zel alanda ise c¢okkiiltiirliiliigiin gegerli
oldugu toplumlar;
2) Kamusal alanda esitlik, 6zel yasam alaninda kiiltiirel homojenligi

savunan toplumlar;

2 Race and Ethnicity, Sh. 119-135, Open University Press, Milton Keynes 1986.
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3) Kamusal alanda esitsizligi, 6zel alanda ise ¢okkiltiirliligi
benimsemis toplumlar ve
4) Kamusal alanda esitsizligi, Ozel alanda ise kiiltiirel homojenligi

isteklendiren toplumlar.

Rex’e gore ilk model genelde Avrupa iilkelerinde, ikinci model Fransa’da,
liclincli model Giiney Afrika’da uygulama alani bulan “apartheid” rejiminde,
son model ise Amerika Birlesik Devletleri’nde ifadesini bulmaktadir. Bu
modellerin tartigmasina gegmeden once, “kamusal alan” ile “6zel alan”
kavramsallagtirmasinin neye tekabiil ettigi iizerinde kisaca durmak gerekiyor.
Yazar’a gore kamusal alan, ekonomi, siyaset ve hukuka tekabiil etmektedir.
Ancak devletciligin yogun oldugu iilkelerde, kamusal alanin daha genis
oldugu bilinmektedir. Birgok iilkede ekonomi, siyaset ve hukuk yaninda;
egitim, saglik ve hatta kiiltiirel alanlar 6nemli Slgiilerde devletin vesayeti
altindadir. Buradan hareketle hemen sunu tespit edebiliriz: Devletgiligin giiclii
oldugu toplumlarda kiiltiirel, etnik ve dini kimliklerin hareket alan1 oldukga
sinirlidir. Bunun tersine devlet karsisinda sivil toplumun giiclii oldugu
toplumlarda ise, kimliklerin serbesti alani daha genistir. O halde
cokkiiltiirliilik, ancak sivil toplum geleneginin giiclii ve genis oldugu
toplumlarda gegerlilik kazanabilir. Cokkiiltiirli  toplumun varolma

kosullarindan ilki budur.

Ozel yasam alanu, aile ve akrabalik iliskilerinin egemen oldugu; daha ¢ok din,
dil ve kiiltiirel sistemlerin etkin oldugu bir alandir. Devlet, tanim geregi, bu
alana miidahale etmez. Kisiler, 6zel yasamlarini kendi bildikleri gibi
diizenleme hakkina sahiptirler. Bireyin self-determinasyon (kendi kaderini

tayin) hakki, ancak burada gergeklik kazanir.

Pratik yagamda, kamusal alan ile 6zel yasam alam arasinda kesin bir smir
¢izmek miimkiin degildir. Modern toplumlarda kamusal alan, siirekli olarak

0zel yagam alan1 aleyhine bir gelisme ¢izgisi izlemektedir. Aile ve akrabalik
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sistemlerinin ¢6zlildligli modern kent toplumlarinda, birey korumasiz ve
yapayalniz kalmaktadir. Daha once sivil toplum kurumlarinin iistlendigi
bir¢ok islevi burada modern devlet devralmistir. Ulus devletin vahsi ve
acimasiz tutumunu, Ozellikle etnik azinliklar karsisinda takindigi tavirda
buluyoruz. Etnik ve dini azinliklar, egemen kiiltiiriin “ulusal kiiltiir” haline
gelmesiyle birlikte kendi varliklarini biiyiik bir tehdit altinda gérmektedirler.
Ciinkii kamusal alana c¢iktiklarinda, bu gruplarin etkisi hemencecik
kaybolmaktadir. Resmi dil ve ulusal kiiltiir, her alanda 6nceligi egemen etnik
kiimeye vermektedir. Bu durumda modern demokrasilerde esitlik ve 6zgiirliik
gibi kavramlar, azinliklar agisindan i¢i bos ve anlamsiz bir kiliga

biirinmektedir.

Bugiin modern toplumlarda “kamusal alanda esitlik ile 6zel yasam alaninda
farklilik  hakki1”, c¢okkiiltiirli toplumsal diizeyinin =zirvesi olarak
tanimlanmaktadir. Kamusal alanda gecerli olan esitlik, egemen kiiltiirtin
belirledigi hukuksal diizen karsisinda esitlik anlamina gelmektedir.
Demokrasilerde kamusal alana ait diizenlemelerde, “cogunluk” belirleyici bir
konumdadir. Biz biliyoruz ki, azinlik ve ¢ogunluk her zaman ¢ikar birligi
icinde degildir. Baska bir deyisle ¢ikarlarin ¢atistigi durumlarda ¢ogunluk,
sayisal kuvvet lstiinliiglinli kullanarak azinliga dayatma yapabilmektedir.
Iste, demokrasi ve onun kutsal degerleri, bu noktada ¢okmekte ve azinlik
haklarim1 giivenceye almaktan hizla uzaklagsmaktadir. Bu sekilde kamusal
alanda esitligi, 6zel yasam alaninda ise farkliligi vurgulayan toplumlar,
birdenbire, kamusal alanda esitligin, 6zel alanda ise kiiltiirel homojenligin
hakim oldugu bir toplum modeline dogru evrilmektedirler. Rex’in Fransiz
modeli olarak gordiigii ikinci model, pratikte Avrupa iilkelerinin hepsinin

realist ve tipik bir 6rnegi durumundadir.

Ozel yasam alaniyla sinirhi olan gokkiiltiirliiliigiin ideal olarak goriildiigii

Avrupa’da, azinlik kiiltiirlerin asimilasyonunu zorunlu kilan birgok etken
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bulunmaktadir. ilk olarak azinlik politikalari, tek yonlii olarak azinliklari
topluma entegre etme amacina yoneliktir. Azinliklar i¢in toplumsal yasama
katilim, kendilerinin tasarrufunda olmadig1 yabanci bir diinyanin igine girmek

ve orada kaybolmak anlamina gelmektedir.

Ikinci olarak ©6zel yasam, her zaman ve her alanda kurumsallasma
olanaklarina sahip degildir. S6zgelimi etnik azinliklar her iilkede kendi egitim
kurumlarimi olusturamiyorlar. Yine din ve devlet islerinin birbirinden ayr
olmas1 nedeniyle, dini azinliklar devletin mali destegine hak kazanamiyorlar.
Bu ve benzer nedenlerle, kurumsallasma imkanlarina sahip olamayan etnik
azinliklar, zamanla egemen wulusal kiiltiir icinde erimekle zorunda

kalmaktadir.

Ugiincii bir etken azmlik gruplarin sayisal anlamda demokratik rejimlerde
fazla bir rol oynamamasidir. Ciinkii demokrasi son planda niceligin
egemenligini esas alan bir rejimdir. Son olarak etnik azinliklarin toplumsal
merdivenin en alt kesiminde yer aldiklar dikkate alinirsa, bu pozisyon onlar

egemen kiiltiir karsisinda teslimiyet¢i davranmaya itmektedir.

Biitiin bunlarin 6tesinde ulus devletin bir bagka yonii daha var ki, o modern
devletin higbir zaman iflah olmayan hukuksal tekilciligidir. Ulus devletlerde
hukuksal ¢ogulculuk hi¢bir zaman kabul edilmez. Cogulculugun, hukuksal bir
zemine oturmadig1 toplumlarda ise cokkdiltiirliiliik liiks bir kavramdir. Hukuk
sosyolojisi agisindan bakildiginda bir toplumda gegerli olan yasalar, o
toplumda egemen olan gii¢lerin ve onlarm yasam bi¢imlerinin yansimasidir.
Hukuk, higbir zaman objektif ve evrensel bir olgu degildir. Ancak uzlasmaya
dayal1 olarak goreceli bir evrensellik ilkesi elde edilebilir. Bu da toplumsal
projenin taraflar1 olan kiimelerin 06zgilirce kendi iradelerini ortaya
koymalartyla miimkiindiir. Anayasalar, ilke olarak toplumsal bir uzlasmanin
iiriinii olduklan takdirde, bir “toplumsal sézlesme” niteligi kazanabilirler.

Fakat yerlesik diizene, sonradan giren etnik azinliklar ve gog¢menler,
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toplumsal uzlagmayi yeniden Orgiitleyebilecek durumda degildirler. Bu
nedenle, uzlasma icinde bulunmadiklar1 bir toplumda, ulus-devletin tekilci
ozelliklerinden dolay1, birka¢ kusak sonra asil kimliklerini kaybetme
tehlikesiyle kars1 karsiyadirlar. Bu tehlike, biitlin ulus-devletlerde mevcuttur.
Nereden bakilirsa bakilsin, ulus-devlet ve cokkiiltiirlii toplum kavramlari

birbirlerini dislamaktadir.



