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KELAMDAN TASAVVUFA

Yazan : Safvet Kemaliiddin YETKIN

C,-JJ|&1~JJ|£\HF.3

A TSl ol W dy Al f deall @1 >l &l ya 5 Namer akdes-i ilahinin besmelesi
ve feyz-i mukaddes-i namiitenahisinin hamdelesi sozlerimin baglangici olsun. Ve
ba’de haza :

Onbes vasinda iken Divan Edebiyatina merak etmisgtim. [lk énce miitalea ey-
ledigim divan, hemgehrim Urfah sair Nabi Efendi merhumun divam idi. Bu divanin:

Bu karhdnede bilmem neyim benim nem var ?

terci’li hakimane muhammesini dikkatle okuyunca bu misra’in felsefi mazminu beni
cok diisiindiirmiis ve  Adem ve Alem denilen enfiis ve dfakin su biiyiik divan-1 ilahisi
miitaleya sevketmis idi; ¢iinkii o zaman ben de merhum Nabi Efendi gibi su varlik
karhanesinde ne oldugumu bilmiyordum. Bu derin diisiincelerle ugragirken pederim
merhum Abdulkadir Kemaliidddin Siddiki Efendi’den Arab ve Acem edebiyat ders-

lerine baglamigim. Tiirk feylesofu merhum Ibn-i Sind'nin arapga :
C_“-’ PR ARG A N gV 2l e Sl Sl
(ele gegmiyen nazh giivercin yiiksek yerden, ‘alem-i ervahtan soziiliip sana indi) mat-

laiyle bashyan Kaside-i Ruhiyyesini gériince aradifimi bulacafim zanmna diis-
miis isem de kasidenin sonunda :

ek f Sl il ¢ e b 8, Wi
(sanki obada bir simsek ¢akti da sonra birdenbire kaybolup gegince parlamamus gibi
oluverdi) maktaiyle tasvir eyledigi gibi o zannim da bir simsek gibi parlayip gegmisti.
Daha sonra Mevlana Celali 'd-Din-i Rami'nin Biiyiilk Divaminda:

r::_:.,ds.dadyuwiwﬁ& poan o ad g o) e S gy,
(giindiizler fikrim ve biitiin geceler soziim sudur ki: ben kendi gonliimiin ahvalinden
ne igin gafilim ?),
(nereden gelmigim, gelisim ne igindir, nereye gidecegim, gidip kalacak yurdumu
bana gistermez misin ?),

f'.::'-LuO'__j\sz) 'IJ.- ;:.....-rll.by_ 4:;-\:_ ‘f@d-b%ﬂ&’;}(ggwr‘ed}b

(pek getin bir hayrette kalmgim ki beni varhk diizeniyle var edenin beni diiziip kog-

maktan merami nedir ?),

_—
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r-iib_-ou’ SEl s 5bs s Fldse (il S gle e 51 4SOl
(rithun alem-i ulvi’den oldugunu pek ald biliyorum, onun igin tekrar oraya atilmak
istiyorum),

E ) Lzl a5 595 dmw g = dle I ga £ FL
(melekiit aleminin kusuyum, ben bu toprak édleminden degilim, bana bedenimden
iki ii¢ giinliikk bir kafes yapmuglardir),

€7 ALy RS b S AT B SIS O !

(o giin ne hog bir giin olacaktir ki dosta dogru ugayim da semtinin iimidiyle kanat-
larim garpmug olayim),

ﬁ:)&iwww\fh r_ij.)JL.f-y Sj;JAC-—ff
(kulakta sesimi igiten kim dir, ya su agzimda soz soyliyen hangisidir?),
fbjg u:.ud.gd;; \-:-—mn-,l" d.flg ..k::._n:.-C})).s o.l.l.:j'l &Jﬂé_)é&-—m—f{

(gozlerimde olan kimdir ki gozlerden disarisimi gériiyor, ya su gomlegi oldugum can
kimdir, soylemiyorsun ki !..),

F7 03 i X ol e Gl osy Je |m Gy U
(sen yeri ve yolu bana hakkiyle gostermeyince ne bir an rahat eder, ne de bir nefes
alabilirim),

r'.(.:_).: pr 4ilis ok 5 | Ll Ol s b au.,,.,,fu,d
(bana vuslat garabim tattir ki ebedin zindan kapisim mestane giiriiltiilerle altiist
edeyim),

a2 b 1 3,590 4GT p3l 2% aS eyl pdali s 2 e
(ben buraya kendiligimden gelmedim ki yene kendi kendime gideyim, beni buraya
kim getirdiyse yene o beni kendi vatamma gitiirecektir),

£7 0588 Sy poleta &G (o852 jad oo S §

(sen sanma ki ben kendiligimden siir soyliyorum, ben ayik ve uyamk oldukga bir
nefes bile alamam),

‘é—g—:ﬁ ol Bl S oF Sas S et
(ey Sems-i Tebriz! eger bana yiiz gosterecek olursan Allah hakk: igin su murdar kilifi
kirar gegiririm) sozlerini goriip okudugumda Néabi Efendi merhumun istifhamlarina
miicmel ve miibhem cevab isaretleri oldugunu anhyordum. Fakat bunlar, Ibn-i Si-
nad'min ima eyledigi o yiiksek yurdu ani olarak parlatip gegen simsekleri andiriyor
ve agilip kapanan gozlerimi kamastinyordu. Bu kevn i fesad 4lemi meydanindan
gecen binlerce urefa, hitkema ve fudald kafilesinin izlerinden ve eserlerinden varlik

ve benlik hakkinda goéze garpan isaretleri beni pek derin ve sarsilmaz bir meraka
birakmugti. Genglik zamanlarim Kahire’de tahsil ile gegiriyordum. Uliim-1 Aliye-

a A:JTD den sonra Kelam, Felsele ve Tasavvuf’tan biiyiikk bir iimid besliyordum.
Bunlardan iste anladiklarim :
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KELAM

Tahsil esnasinda ilm-i kelam’a baslayinca kendimi ve biitiin varhk alemini kelam
kitaplar sayfalarindan anhyabilmek igin caligiyordum. Uzun kig geceleri fecrin tu-
launa kadar bu kitaplarin miitaleasina daldigimm hatrhiyorum. Bunlar bana evvela
yetmis ii¢ firkadan bahsediyor, ancak tek -bir firkanin ebedi necat ile miimtaz ol-
dugunu isbata gahisiyordu. Halbuki, yetmis ii¢ firkadan herhangi birinin iddiala-
rina ve eserlerine bakilirsa ebedi necat ile imtiyaz davasimda bulundugunu gériiyor-
dum. Esasen dini akidelerin siikiik ve giibehata karsi akil ve manuk biirhanlariyle
isbati namma tedvin edilen bu ilmin miitehassislart asirlarina gore dini ve ladini
siibehat ve i'tirazata cevap verebilmek ilcasiyle birgok bahislere girismigler ve hedef-
leri haricinde cevher ve araz gibi ma’kulata miiteallik mesailin halliyle ugragmslar
ise de enfiis ve Afakin mahiyetlerine karsi beseriyyetin fikirlerini kapliyan karanhklar
tenvir edecek parlak bir neticeye varamamuslardir. Hafiz-i Sirazi Hazretlerinin su :

Ls ) wledl nads Ll g ade |yad Cla g g slus Sl
(yetmig iki milletin biribirleriyle savaslarimi ma’zur gor, bunlar hakikat goremeyince
efsane kapilammi galdilar) beytiyle tasvir eyledigi gibi kelam vasitasiyle hakikati
antyanlarin son varacaklar yer efsane bodrumlaridir. Miitekellimin’in miimtaz si-
malarindan Fahrii ’d-Din-i Razi bu ilmin kabul ve reddeyledigi muhtelif mesail ve
mezahib bahislerini devr ve tedkik edenlerin hayret ve nedametten bagka higbir ka-
zanglart olmadigim su : )

AUNO T P S daldl &l 3 cab A3

(o alemin belli bagh biitiin yurtlarini dolaghm, ve o yiiksek dlemler arasinda gozlerimi
dolagtirdim, nihayet hayretle elini ¢enesine dayayan ve pismanhkla parmagimi 1siran
kimselerden baskasini goremedim) kit'asiyle ne giizel tasvir etmis ve nihayet acz ve
hayret iginde kaldigami ’tiraf eylemigtir. Miisartnileyh birgiin aglarken sebebi soru-
lunca bir delil-i akliye gore otuz senedenberi dogruluguna hitkmeyledigim bir aki-
demin bugiin evvelki delili ibtal eden baska bir delil-i aklinin tahaddiisiyle degis-
tigini goriince bu yeni akidemi de ileride degistirecek daha bagka bir delilin tahad-
diis edebilmesinden emin olamadigim igin aghyorum, demis oldugunu Mubhyi ’d-Din
{bnii '1-Arabi Hazretlerinin kendilerine yazdig1 ve meslekine davet eyledigi mektubunda
hikdye etmektedir. IIm-i kelam’in miidevven Mavikif, Makasid ve Matalib gibi kitap-
lanmin ve bunlarin serh ve hasiyelerinin kadim felsefe miinakasatiyle karigmug
olduklar1 miinasebetiyle senelerdenberi merak ettigim ve aradifim hakikati bir de
felsefede arastirmak istedim.

FELSEFE

Eski ve yeni felsefeye dair yazilan eserlerden felsefenin mevzau, tarifi ve gayesi
bahisleri tedkik edilirken felsefe mefhimundaki ilmi siimiliin tasniflerinde miisbet
ilimlerden ayrilan ve lelsefe-i @1a ve metafizik denilen ana hattimi takib edecek olur-
sam taharriyyat sihasinda varhgm inkisafi yollarma varnlacagim samyordum ve bu
sdhada ileriledikce metafizigin diger tecriibi ve miisbet ilim su'beleriyle alakadar
oldugunu goriiyordum ve su alakadarhkla alakadar oldukga ilm-i kelam'in nazariyat
ile 1shata galisugn ma’nevi hakikatleri miisbet ilimlerin son zamanlarda gozlere gar-
pan azim terakki ve inkisaflarimn husule getirdikleri maddi ve mahsus eserleri te'yid
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ediyor, akl ile nakl'in biribirlerine yaklastiklarin: gosteriyordu. Felsefenin gegirdigi
devirleri, Sark ve Garb’in yetistirdigi dahilerin sozlerini miitalea neticesinde as-
rimizda Garbin en biiyiik feylesofu denmege sayan Bergson’un buluslarindan edin-
digim kanaata gére tabiiyattan sonra felsefe-i ala’da ma’neviyati sezmege baslhyan
Garb feylesoflarimin siimdllii ve derin mutaleatile erigebildikleri son noktadan Sarkin
Islam feylesoflarinin basglamis olduklar: anlagihyordu. Sark ve Garb feylesoflarinin
son buluslar: kdinatin gegirdigi devirler istikra tarikiyle miiteselsilen ilk zuhtr ve
harekete dogru nazari ve tecriibi vasitalarla takib edilince mahiyeti bir tiirlii anlag-
lamiyan meghul bir kuvvet iizerinde kaldigi gériiliiyor. Su kadar var ki Sarkin Islam
feylesoflari o meghul kuvvet, aklin idrakinden miiteali ise de edyanin mukaddes kitap-
lar1 yardimiyle sayilari hesap ve kitaba sigmiyan her zerresi bagh bagina koca bir
alem olan su muazzam kiinati idare eden kuvvetin behemehal sdyle boyle olmasi
icabeder diye kainati icad ve her an baka ve devamina imdad eyliyen kuvvetin mu-
kaddes kitaplarin Allah dedikleri Zat-1 akdes olmasina ve bu Zat-1 akdesin hayat,
ilim, irade, kudret, sem’, basar, kelam ve tekvin sifatlariyle ezelen ve ebeden mutta-
sif bulunmasina kail olmuglar ve bu sifat iizerinde pek derin miitalealarda bulun-
muglardir. Eski ve yeni felsefi meslekler edyanim birlestigi esas noktaya temas eyledik-
ten sonra tecriibi ameliyata miistenid bulunan miisbet ilimler, edyanin menkul ve
miitevatir harikalariyle bir tiirlii anlasamiyordu. Viedanin siikin ve huzfirunu an-
cak dini kanaatlarda bulacaklarim diisiinen feylesoflarm akl ile nakli barigtirmak ve
birlestirmege calistiklart zamanlara bugiin iskolastik devirleri denilmektedir. Bu
devirler hem dini, hem de felsefi malimati devami miiddetlerince sekteye ugratmis-
lardir. Iskolastik devirlerinden sonra ulim-1 miisbete tecriibi usuller dairesinde ileri-
ledikge giiniin birinde varacaklari son merhalede elele verecekleri fiinfinun bugiinkii
terakkileri eserlerinden anlagilmaktadir. Giinkii, tecriibi usullerin ilerilemesi ile ma-
nevi akideler miinevver dimaglarin huzirunda imkan-1 akli sihalarina girmege bas-
lamugtir. Dini ve felsefi akide ve hiikiimler kendi yollarinda ileriledikge giiniin bi-
rinde uyusacaklarim gésteren vasitalar giinden giine ¢ogalmaktadir. Asrmuzda fizik
ve kimyanin ilerilemesi sayesinde enfiis ve AfAk’in, lisan-1 dini ile siinen-i ilahiyesinin
ve lisan-1 felsefi ile kavanin-i tabiiyyesinin anlagilmas: iizerine ilel ve esbab-1 mad-
diyyesine tatbikan icad edilen gayet derin ve ince masnuat, dikkat ve ibretle temaga
edenler igin ezeli ve ebedi kudret-i mutlakayr haiz bir kuvvetin varhgina kat’i birer
burhan olmaktadir. Itikadiyyunun dlem ve 4dem, afak ve enfiis’iin zuhfira gelisleri
hakkindaki goriisleri ne kadar ma’kul ve mantki ise biitin mevcudatin cevahir-i
asliyesini teskil eden elektronlarin hudis vehayut ezeliyetlerini ve bunlarin teselsiil
ve tekamiil tarikiyle tekvin ve tekevviin faaliyetlerinin ilk hareketlerini arastirmiyarak
mer’i meveudatin tabii kanunlarini ve maddiyyatin maddi esbab ve icabat ile se’niy-
yetlerindeki tahavviiliti kesfeden tabbiiyyunun bu tertip gergevesinde buluglar da
pek dogru ve miisbettir. Itikadiyyun ile tabityyunun yorulmak bilmiyen ikdam ve
ihtimam ile ele gegirdikleri neticeler beseriyet nammna pek yiiksek san ve sereflerdir.
Fakat, en biiyiik san ve serefin hangi taifeye daha ziyade yarasacag her tiirlii itiyadi
hastaliklardan muarra ve miinevver bir dimag ile diisiiniiliirse itikadiyyunun lehine
hiikmedilir. Tabiat kanunlarimin istiksaflar: ugrunda sarfedilen o azim cehd ve faali-
yetler zaman ve mekin mefhumlariyle elektronlarin hudds ve ezeliyetleri, yahut sii-
but ve zuhtir-1 hilkatleri hakkinda da kullanilmug olsaydi bugiin begeriyetin miimtaz
ve miinevver sahsiyetlerinden tesekkiil eden her iki taifenin daimi bir sulh ve miisa-
lemetle birlestikleri gériillmiis olurdu. Miitefenninlerin birgok islerde kullandiklar:
halde mahiyetini bir tiirli anliyamadiklar elektrik kuvvetinin son harikalarndan
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radyo vasitasiyle binlerce kilometre mesafelerden sadalarn isitilmesi gibi fenni ve
maddi eserler birgok ma’nevi hakikatlar: her tiirlii tereddiidleri izale edecek surette
imkén ve teslim namina kabul ettirmektedir. Ezciimle, Cenab-1 Risaletpenah aleyh-
is-selam Efendimizin ikinci halifeleri Umar 1bnii 'l-Hattdb radiya 'llau taila anh bir
Cuma giinii minberde iken hutbe arasinda ¢! |41 & )lw b L3&14 4lu by yani: “Sariye!

daga, Sariyc! daga!” diye nida ettigi goriilmiiy ve namazdan sonra bu nidanin esbabi
istiknah ve istifsar edilince “Iran’nin Nehavend sehri civarinda sahabeden Sariye’nin
kumandasindaki miicahidlerin harbe tutusacaklarmi gériiyordum. Oradaki daga
istinad edecek olurlarsa sevkulceys ve fenn-i harb icabiyle muvaffakiyetleri te’min
edilmiy olacagindan dagin nazarm dikkate alinmasi igin seslendim” demigtir. Aym
zamanda Sariye’nin de bu sesi isittigi ve mucibince hareketle harb1 kazandigi [slam
tarihlerinde miisbettir. Medine-i Miinevvere ile Nehavend sehrinin arasi kirk giinliik
bir mesafedir. Bu mesafeden bir sadanin isitilmesi bir materyalist nazarinda ustirevi
bir menkabe hurafesidir. Fakat, bu harikamin emsalini bugiin fen bize maddeten
gosteriyor. Mahiyetini bir tiirli anhyamadiklan elektrik kuvvetiyle miicehhez miite-
kabil levhalardan hava vasitasiyle binlerce kilometre mesafelerden bir¢ok musiki
ahenklerini hergiin isitiyoruz. Elektrigin mahiyetini anhyamadigimiz halde sahidi
oldugumuz hérikavi eserlerine kiyasen gene bir tiirlii mahiyetini anhyamadigimiz
rih kuvvetiyle aym keyfiyetin, yani: uzak mesafelerden iki rihun miitekabilen karsi-
lagmalariyle bir sadamn isittirilmesiyle isitilmesi neden miimkiin olmasm ? Fartk-1
miikerrem Umar Ibnii’l-Hattab Hazretleri bugiin biitiin ilim ve irfan erbabina mii-
scllem oldugu iizere yaratihg itibariyle miistesna sahsiyetlerdendir. Tarihin sihhat
ve emniyetle sigortali sahifelerinde birgok istisnai eserleri menkul ve muharrerdir.
Sahsindaki istisnaiyyet ise rthundaki kudsiyet-i miimtazesine miistenid bir keyfiyettir.
Rithun mahiyeti mechul ise de mevcudiyeti son metafizik felsefi tedkikat ile elektrik
kuvveti gibi eserleriyle anlagilmaktadir. Iste felsefe kitaplarmin miitaleasinda akl-
selimi rehber edindigim i¢in ¢ocuklagumdan beri besledifim gaibane dini akidele-
rimin sthhatim béyle gozle goriilen fennin maddi eserleri takviye ediyordu. Asr-
ahir harikalarindan radyo gibi rontgen sualarini da birer misal olarak gosterebilirim.
Yene o mechul elektrik sualarinin genislettigi mesamatta gegen basira hattimin cismin
igine niifuzu vasitasiyle gériilen ve daha evvelce gériilmesine imkan verilmiyen mer-
iyyata nazaran dini vakialarda tesbit edildigi iizere herhangi mukaddes bir sahsiyetin
vine o mahiyeti mechul rdh menbalarindan fiskiran ve goéz bebeklerinden gikan
sualar cismin mesamatindan gegerek igini ve arkasini neden gorebilmesin? Tasavvuf
kitaplarinda miidellelen isbat ve izah edildigi iizere teceddiid-i emsal mes’ele-i mii-
himmesini de bugiin sinema perdelerinde goriilen filmlerin miiteharrik suretleri tan-
zir etmektedir. Perdede goriilen hareketler fotograf makinasiyle muhtelif parga parga
hareketlerin ve gekillerin gayet siir’atle alinarak filmlerin perdeye aksettirildigi zaman
aslindaki siir’at dolaysiyle hareketlerin biribirini takiben ve mutttasilan gériinmesi

esasina miistenittir. Tasavvuf:(ld> Gl e u“d 4 rA b dyet-i kerimesinin isaretiyle

kiinatin her an teceddiid etmekte ve suret-i zahirede teceddiidiin hissedilmemesi son
derece siir'atindan ileri gelmekte olduguna kaildir. Sinema perdesi bu keyfiyeti bugiin
bize fi'len gostermektedir. Fenni harikalar her ne kadar béylece dini akidelerimin
biirhanlarimi arttunyorlarsa da gaibane olarak ilm-iil-yakin kabul ettigim hakikat-
lerin ayn-iil-yakin inkisafi yolunda bagkaca bir te’sir gosteremiyorlardi. Felsefe-i Gila
ise en sonunda mechul bir kuvvete dayamp kahyordu. Felsefedeki tetebbu’larim
ilm-i kelam’da oldugu gibi beni dolagtinp yine evvelki yerime getirmig idi. Ben bu
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kitaplarla ugragmazdan evvel zaten gaibane bir itikad besliyordum. Allah’m varhigim
ve birligini ve mahiyeti aklin idrakinden miiteali olup ancak sifatiyle ultithiyyetin bir
dereceye kadar anlagilacagimi biliyordum. Allah’in mahiyetini anhyamadigim gibi
kendi mahiyetimi ve kendi varhigimin da ne oldugunu bilmiyordum. Hi¢ olmazsa
kendi kendimi anlamak miimkin olabilecegi miildhazasinda idim. Keldm ve felsefe-
den vakia evvelce bilmediklerimi 6grenmistim, lakin bilmedigim ve bilmege calis-
tgim varhgin mahiyetine dair bu ilimlerden bir tiirlii istifade edemedim. Istifade
soyle dursun eger akl-i selimi rehber edinmese idim belki de muhtelif mezhebler ve
meslekler arasinda biisbiitiin yolumu sasirir ve ebedi karanhklar i¢inde kalirdim.Ilm-i
kelam’in mukaddimelerinde  (adlawd 5.l By inl «LaYI pla=) (yani: esyamin
hakikatleri sabittir, sofestaiye taifesinin dedikleri gibi degildir) deniliyordu. Felsefe ile
ugrasirken bunlar1 da tedkik etmisgtim. Bunlar mildddan begyiiz sene evvel kadim
Yunanistan’da bir felsefe, daha dogrusu safsata erbabi idiler. Her seyin hakikatini
inkér ile biitiin mevcudat ve meshudatin hayalden ibaret olduguna ve higbir haki-
katin viicudu olmadigina zahib olmuslardi. Ilm-i kelim ulemasindan bazilarmin
zehabina gore ehl-i tasavvufun da aym fikir ve miiteleada bulunduklarini gérityordum.
Zaten bagvurmadifim tasavvuf kalmis idi. Kelam ve felsefe beni déniip dolastimp
eski yerime getirince artik son iimidim tasavvufta idi.

TASAVVUF

Tasavvufa baglamazdan evvel bu meslegin leh ve aleyhinde birgok sozler gor-
miis ve dinlemisgtim. Aleyhindeki sozlerin hulasasi felsefe meslekleri arasinda “Vii-
cudiyye” denilen bir meslekten alindigi ve Vahdet-i vucudun, Vucudiyye mezhebi na-
zariyat1 iizerine tedvin edildigi itirazlarindan ibarettir. Ben vucudun, yani varligin
ne olabilecegini anlamak sevdasinda idim. Evveld bu felsefi mesleki tedkik etmistim.
Bunun baul ve ¢iiriik bir meslek oldugunu anlanustim. Bu meslek esasen Hindistan’da
Berahime ve Budilerce dini bir mezheb iken oradan Yunanistan’a gegmis ve felsefi bir
meslek olmustur. Miladdan aluyiiz sene evvel diinyaya gelen Ksenofon’dan baghya-
rak son asirlarda Spinoza, Hegel ve Fichte taraflarindan tervicine ¢ahsilmistir. Vah-
det-i vucud meselesine bazi cihetlerce nazari olarak miisabehetleri andiracak noktalar
bulunabilir, meseld, Hind’in veseni mezhebinde “4lemde her ne varsa bunlarda iba-

dete layik olmiyan higbir sey yoktur” akidesiyle tasavvufun 2 ¥, & }...N o8 Ay

ayet-i kerimesine nazaran yerde, gikte her sey tecelliyyat-1 ildhiyyenin mazhar ol-
duguna dair goriisii birbirine benzer gibi goriiniirse de biraz tedkik edilince pek
yabanci kalirlar. Spinoza’ya gore tabiatta yalmz bir cevher oldugu ve bu cevher im-
tidad ve fikir olarak iki tiirlii tagayyiir ibraz ettigi sozleri de tasavvuf hakkinda soy-
lenen sozlere uzaktan uzaga benzer gibi gériiniirlerse de imtidad ve fikir mefhum-
lar1 ta’mik edilince kiilliyyen mugayir oldugu gériiliir. Ezciimle, vucudiyle meslegi
bir fikir mahsulii ve Vahdet-i vucud ise dini bir akidedir. Fakat, vucudiye mesleginin
daha evvel Hindistan’da Berahime ve Budilerce dini bir mahiyette oldugu hatira ge-
lirse de semavi edyanin tarihleri ve gegirmis olduklar: safhalar hakkinda diiriitst bir
muhakeme neticesinde bu istibaha da mahal kalmaz.
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DINLERIN KARISIKLIKLARI

Ne kadar semavi din varsa asillarinda hep birdir. Ayinler, dini akideler hari-
cinde ibadetlerin gekillerinden ibarettir. Bunlar da tekamiil kanununa gore asirlarca
ve milletlerce dini ahlak ve ahvalin tesiriyle 1stifaya tabi olarak Din-i Muhammedi’nin
zuhtiriyle derece-i kemali bulmustur. Dini akideler her tiirlii tahavviil ve tebeddiil-
den miinezzeh olan hakikatlara baghdir. Beseriyyet 4leminde ilk Din-i Ademi ve son
Din-i Muhammedi arasinda gecen biitiin semavi dinler, akideler hususunda miiselse-
sen biribirlerinin aydidir. Bunlarin gayesi dlemi yaratan Alldh'm varhg ve birligi

P’tikadiyle insanlari (&Y 41Y) kelime-i tayyibesinin nurlari iginde toplamaktir.

Bu kelime-i tayyibenin dogruluguna inanan kimsenin bu kelime-i tayyibeye davet
eden zatin da dogrulufuna inanmasi lazimgelir, su halde :

B o r;T PR IR
B4 2 AR
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&l IS g pe 4N Y
Wz 55 e A Ay
W gy Lot QN AY

sallallahu ve selleme aleyhi ve aleyhim ve ala-alihim ecamain™ diyerek evvela Allah’in
varhgma ve birligine iman etmek, sonra da her devirde Allah’in varhigina ve birligine
davet eden peygamberlerin peygamberliklerine iman etmek de zaruridir. Kdinatn .
tekevviinat-1 tabiiyyesi neticesinde biitiin mahlikatin miikerrem ve miistesnasi ve
beseri mahiyetin ilk miimessili olan zata “Adem aleyhi’s-selam” denilir. Mahiyeti-
mizin ilk tezahiiriiyle bugiine kadar kag yiizbin seneler gegtigi ve kurn-1 alada bege-
riyetin neler gormiig ve gegirmis oldugu ve ne kadar milletler gelip gittigi ma’limumuz
degildir. Semavi kitaplar iginde beseriyetin tekamiilii ve nizam-1 igtimainin teessiisiiyle
digerlerine nisbetle kisa bir zamanda bir noktas: bile tahrif ve tagayyiire ugramaksizin
aynen ilk seklinde milyarlarca insanlar arasinda devren zamanimiza kadar gelen Kur’-
4n-1 azimii 'g-s4n’a ukul-i selimenin ’timad etmesi yine ukul-i selimenin icibidir. Bu
i"timad sayesinde semavi ve mukaddes kitaplarin kadim naslarim1 da anlams oluyoruz.
Ciinkii, Kur’dn-1 kerim, daha evvel peygamberan-1 izima vahyedilen suhuflarin ve
kitaplarin miinderecatini  ihtiva eyledigini miiteaddid surelerde haber veriyor
«FBJJ\ Gl ooy (:A\,_| g L Y| Caseall ‘3] lis Oly. Yer yiiziinde hulasa-i
kainat begeriyetin zuhfirundan beri yiizlerce ve binlerce sene fasilalarla bir devirden
diger devre intikal eden ve ashndaki sthhat ve hakikatlarin birgok hurafit ile karms-
g1 anlagilan herhangi bir dinin tecdidi liizumu iizerinde her devrin sonunda gon-
derilen peygamberlerin teblig eyledikleri mukaddes suhuf ve kitaplarin ve her im-
metin havass: arasinda taati edilen esrar-1 diniyyenin ba’zan milletlerin inkiraziyle
nam ve niganlar1 kalmamis ve bazan zuhir eden ihtilafat ve miindzaat yiiziinden
kasden vuku bulan tahrifat ile birbirine karisan mezheblerle meslekler arasinda az
cok miisabehetler ve siibheler vukua gelmigtir. Mesalik ve mezahib arasindaki bu
miisabehetlerle siibheler, birgok sathi goriisleri sagirtdig icin bilhassa Devr-i Muham-
medi’de tedvin edilen Vahdet-i vucud gibi bir mes’ele-i mithimmenin bin veyahut
besbin senc evvel gelip gegen bazi béaul mezheplerin nazariyelerinden almmug ol-
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duguna dair sozlerin séylenmesine sebep olmus ve su suretle bu mezhebin kadim Yunan
felsefesinden ve daha akdem Hindistan’m Berahime ve Budilerin sagmalarmdan alin-
mig oldugu zannim tevlid eylemistir. Halbuki bu hakikatin boyle dolagik yollardan
gelerek Devr-i Muhammedi’de miidevven tasavvuf kitaplarina karigtigina hiikkmet-
mek hi¢ de dogru degildir. Bazi cihetlerdeki stiri miigabehetlere gelince Hétemii 'n-
nebiyyin aleyhi ’s-selaim Efendimizin teblig buyurduklan din-i Islam ile ilk peyvgam-
berimiz Adem Safiyyul’lah aleyhi ’s-selam’in dini, Kur’an-1 kerim’in ool
nr)L.-N‘ &lLe dyet-i kerimesiyle haber verdigine gore biribirinin aynidir. Su vechile
biitiin peygamberlerin dinleri din-i Islamdir. Halis dinlerin aym din olduklari nazar-1
dikkata aliminca herhangi bir din-i haliste bulunan maneviyyat ve esrar-1 diniyyenin
digerinde de bulunmug oldugu zaruridir. 11k peygamberimiz Adem aleyhis-selam’in ve
iimmet-i icabetinin havass-1 dinin i¢ yiiziindeki Vahdet-i vucud’un esrar ve envarina
muttali bulunmus olduklari akl-1 selim ile teemmiil edilirse bunlardan ve bunlar taki-
beden tabiin tabakalarindan teragsuh eden baz maneviyyatin Hindistan veyahut Yu-
nanistan’da tahaddiis eden mezahib ve mesalike karigmis olduguna hiikm ile baz
cihetlerdeki benzeyisleri béylece halletmek daha dogru ve daha ma’kul ve manuki
degil midir? Ciinkii, Din-i Muhammedi devrinde tedvin edilen Vahdet-i vucud ki-
taplarinda goriildigii iizere dinin ic yiiziinii teskkil eden maneviyyat ve miikasefatin
usul ve fiiru bastan basa Kur’in-1 kerin'’in ayat- kerimesiyle Hazret-i Muhammed
aleyhi’s-selam’in ahadis-i serifesinden muktebestir. On dért asir evvel Ceziretii’l-
Arab’in devr-i cahiliyyet namiyle biitiin tarihlerin sahadet eyledikleri gayet koyu
bir cchalet sahasinda dogup yetisen ve hichir mektep ve mesdrese gérmiyen, Din-i
Islam’in son peygamberi Muhammed aleyhi’s-selam’in ne Hindistan’in berahime-
siyle, ne de Yunanistan’in Vucudiyyesiyle asla ve kat’a zerre kadar bir miinasebeti ta-
savvuruna imkan yoktur ki ayit ve ahadisin sarahat ve isaretleri oralardan alinmis
olabilsin! Su burhan-1 mantuki Vahdet-i vucud ile Vucudiye meslekinin dolagik ve
karigik bazi benzeyiglerini Adem, Nuh ve Ibrahim aleyhi’s-selam gibi Din-i Islam’in
ilk peygamberlerinin ve havass-1 iimmetlerinin sézlerinden teragsuh ederek ve uzun
asirlarin fetret ve cehalet devreleri fasilalarinda tiireyen mubhtelif edyan ve mezahib-i
baula ve mesalik-i zaifeye kargmis olmasindaki capragikhig: halletmek igin kafidir.
Surisalede Din-i Islaim denildigi zaman Adem’den Hatem’e kadar teselsiil eden si-
rat-1 miistakimin kasdedildigi unutulmasin. Bu hikmet-i diniyye yine Kru’an-1 keri-
min irgadiyle goriilmektedir. Bu kitab-1 makaddeste ¢ \-)L»\“JH.—\;:. Aoy buyuru-
luyor ve biitiin peygamberlerle dinleri ve kendilerine vahy edilen mukaddes suhuf-
larla kitaplar tasdik ediliyor. Tasavvufun, Vucudiyye felsefesinden alinmadigim ve
belki ilk peygamberimizdenberi Din-i Islim’in i¢ yiiziine taallik eden ilhamat-r 4li-
yeden istirak edilerek Vucudiye felsefesine karigtigin ve !l daaw Ug; ,TJ.‘J& Ol Lal Ol y
hadis-i gerifi muvcebiyle tasavvufun Devr-i Muhammedi’de dogrudan dogruya Kur-
"an-1 kerimden ahnmis oldugunu ikan ve itminan ile anlayinca artk bu ilmin tahsi-
line galiymak ve bu kaynaktan icilecek Ab-y hayat ile endise hararetlerini teskin etmek
icabediyordu. Evveld bu ilmi tahsil edebilecegimi arasurdim. Kargimda iki yol vards.
Bisi, zevk ve miikasefe yoliyle anlamak, digeri de tasavvufun miidevven kitaplarim
ilmen aliyabilmek sartiyle miitalea etmek idi. Her iki yolu biribirinden daha getin
buldum. Birinci tarikin getinligi ehline ma’lam oldugu iizere terk ve tecridin ame-
liyyat-1 sakkasina miitevakkif bulunmasi idi. ikinci tarikin miiskilati da bir iistad-1
kamilin ifade ve izahaundan mahrum olarak miicerred kendi kendine tasavvuf ki-
taplarmin miitaleasiyle dogru yoldan sapmak tehlikeleridir, Ehl-i tasavvuftan geginen
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bazi kimselerin hodbehod tasavvuf kitaplar1 miitaleasindan daldlete distiikleri ve
ulemé-y1 riisimun urefa-y1 sifiyyeden birgok adzim-1 iimmet aleyhlerinde i’tirazérat
ve ittthAmattta bulunmalarma sebep olduklari ¢ok kerre goriilmiistiir. Maahaza mii-
talea esnasinda goriilecek miigkiliti ehil ve erbabindan halledinceye kadar tehlikeli
noktalarda durup dinlenmek sartiyle ikinci tariki daha ehven girdiim. Hicretin 1286
senesinde Istanbul’da vefat eden biiyiik kardesim Mehmed Muhyiddin Mahvi Efendi
merhumun Vahdet-i viivud’un esasatina dair yazmis oldugu Muktebesit-1 Mahviyye-i
Sati‘a namindaki eseriyle 1315 senesinde Urfa’da irtihal eyliyen pederim Abdiilkadir
Kemaliiddin Siddiki Efendi merhumun Mir 'dtii’ y-guhiid fi-beydni Vahdeti’I-Viicid na-
miyle tevsim eyledigi risalesini takib ederken istishad eyledikleri nakillerin isaretiyle
Devr-i Muhammedi’de Vahdet-i viicud'u ilk énce tedvin ve tafsil eyliyen Hatem-i
Velayet-i Muhammediyye Arifiin bi-'llah Muhyi *d-Din Ibnii "I-Akrabiyyi Hatemi
Hazretlerinin kiitiibhdne-i kemalidtina miiracaatle Futihdt-r Mekkivye'sinin miitale-
asma basladim.

FUTUHAT-I MEKKIYYE

Esrar-1 Kur’aniyye, rumiiz ve isarit-1 ncbeviyyeyi izah eyliyen béyle bir mecel-
le-i celile-i ma’neviyye Muhyi ’d-Din Ibnii 'l-Arabi Hazretlerinin zamanlarina kadar
yazilmadig gibi kendilerinden sonra da yazilmamg ve yazilamiyacaktir. Vahdet-i
viicud hakkindaki ayAt-1 kerime ve ahadis-i serife’nin rumbz ve isaratimin izahat
Asr-1 Saddet’ten itibaren besinci asia kadar havass-1 iimmet arasinda sadran-an-sadrin
sifahen tedaviil etmekte iken Fiitithdt-t Mekkiyye gibi besyiiz atlmg mufassal babi havi
muazzam bir kitap ile tahrir ve tedvin esbabina gelince risalet-i mukaddese-i Muham-
mediyye ile tekemmiilit ve kemalatun son mertebe-i aliyesinde tecelli eden Din-i
Islim’in iki esas-1 metini Kur’dn-1 Kerim ile ahadis-i sahiha-i nebeviyye ve bu iki
esas-1 metine istinaden cereyana basliyan ve hey’et-i ictimaiyye-i Islamiyyenin nizam
ve intizamimi temin edecck olan kaviid-i hukukiyye ve ahkam-1 ser’iyye Asr-1 Saa-
det’te tedvin edilmemis idi. Ayat-1 Kur'aniyyenin mesahif-i serifede cem ve tesbiti
Ebtt Bekr-i Siddik ve Usman-i Zinnfireyn radiya’llahu tadla anhuma hilafetleri
zamamna miisadiftir. Daha sonra ashab-1 giizin radiya’llahu taiald anhum acmain
aralarinda mahfuz ve mervi bulunan ahadis-i nebeviyyenin zabt ve tahririne baslan-
mistir.  Sultan-ul-muhaddisin Imam-1 Buhéri rahmetu’llahi aleyh Hazretlerinin
Kur’in-1 Kerim’den sonra en dogru bir kitap olan Sahih-i Buhdri’sinde mervi oldugu
iizere ecille-i sahabeden Ebai  Hiireyre radiya 'llihu tadla anh Hazretleri
iprkl Mis g alad) 4t J5 VI Ly aitd Lot LB J) e O8le g B gy 0 i
(yani: Cenab-1 Riséletpenah aleyhi salevatu ’l-ildh  Efendimizden iki kab
iim  hifzettim, bunlardan birini size dagtum ama Sbiiriinii  dagitacak
olsam benim su bogazim kesilir) mealindeki sozlerinin ihtiva eyledigi ha-
vass-1 Ummete héass olan ulim-1 bitna wurefi-yi tmmetin sadrlarindan chil
ve erbabina intikal etmekte iken bunlarin mebnédlarim muhéfaza eden ultim-
zahireyi muhafaza etmek vezaif-i evveliyyesiyle Kur’an-1 Kerim’in tefsirini ve aha-
dis-i gerifenin zabt ve rivayetlerini ve bunlardan istinbat edilecek ahkdmin dirayet-
lerini temin edecck Usfil-i fikh ve Usfil-i hadis m'sillii Ulim-i diniyyenin vaz ve ted-
viniyle istigal edilmis ve pek zariri olan ulim-1 zahirenin tahrir ve tasnifi miifessirler,
muhaddisler ve miictehidler taraflarindan itmam edildigi siralarda tasavvufun ihata
eyledigi ulim-1 esrar ve envarin tahrir ve tedvini zamanlan gelmis ve bu vazife-i mii-
himme Héteme-i Velayet-i Muhammediyye Muhyi’d-Din 1bnii’l-Arabi Hazretlerine
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teveccith etmistir. Bu kitdb-1 celili Beyt-i muazzamda telif buyurduklar: ve bu fii-
tihat ve fuytizata azimeye ilhAmét-1 rabbaniyye ile nail olduklar icin Fitdhdt-w Mek-
kiyye namim vermistir. Bu kitab-i celili anliyarak miitalea eden adzim-i iimmetten bir-
ok zevat ligyiiz altmig bin ilmi ihtiva eyledigine isaret eylemislerdir. Bununla beraber
bu kitabin biitiin muhteviyat ve miinderecati Kur’in-1 azim-iig-sin’in ancak bir nok-
tas1 mesabesinde oldugunu Fitihdt'inda beyan ediyor. Ugyiiz altrs bin ilimden bah-
den béyle bir mecelle-i maneviyye Kur’an-1 azim-iig-sin’dan bir nokta mesibesinde
olursa Allihu taala celle ve ald Hazretlerinin ezeliyyet ve ebediyyeti namiitenahi
oldugu gibi sifit1 mukaddese-i rabbéniyyesinden kelam-1 ilahinin i¢ yiiziindeki ru-
miz ve esrar-1 lahfitiyyenin de namiitendhi oldugu basiretle teemmiil edilince Fii-
tihdt-t Mekkiyye gibi binlerce kitap yazilsa Kur’in-1 Kerime nisbetle ancak yine bir

nokta mesdbesinde olacaktir U&s O el i 4 o\ 1;!.,\,. A0 i
sadaka ’llahu "l-azim. ¢ls.Le e b t5) S\l

Bu kitab-1 kerimin varhga taalltik eden mebhaslerini saga sola sapmaksizin kil-
dan ince ve kihigtan keskin sirdt-1 miistakimi iizerinde takib ederken Kur’4in-1 azim-
lis-sdnin ve ahlak-1 nebeviyyesi bastan basa Kur’in-1 Kerim olan Cenab-1 Risilet-
penah aleyhi salevitu "l-ilah Efendimizin cevimi-iil-kelim ahédis-i serifesinin nasil birer
bahr-i bipiyan olduklarim basaru basiretimle gordiigimden dolayr lem-yezel ve 1a-
yezal tadld an-ig-sebihi ve’l-misil Hazretlerine layik olabilecek hamd ii senanin bir
zerresinin milyonda bir ciiziinii bile ifA etmekten 4ciz oldugumu kalben ve lisinen
ve kalemen i’tirdf eder ve Muhyi’d-Din Ibnii’l-Arabi hazretlerinin delaletleriyle
varhk deryésindan teressuh eyliyen baz hakikat serpintilerini tahriren su ufak risa-
lemi din kardeslerime ithaf eylerim.

Evvel emirde Muhyi’d-Din Ibnii ‘l-Arabi Hazretlerinin urefi-y1 iimmet arasinda
mazbiit olan terceme-i hal-i arifanelerini telhis etmekle itktifa etmekte oldugum
malimatin daha ziyade inkisaf edecegi iimidindeyim.

Muhyi’d-Din Muhammed b. Muhammed b. Ali at-Tai el-Hatemi, Avrupa’nmin
bugiinkii terakkiyyat-1 azime-i ilmiyye ve fenniyyesinin medyun oldugu Endiiliis
kit'asimn Mersiye kasabasinda hicret-i nebeviyyenin begyiiz altmiginc senesi Rama-
zan-1 serifinin on yedinci pazarertesi gecesi diinyaya gelmigtir. Sah4 ve keremi vak’a-
niivislerin ve miiverrihlerin dillerinde destan olan Tayy kabilesinin riiesasindan olan
Hétem-i Tai'nin siilalesindendir. Terceme-i hélinden bahseden miiverrihler, kendi-
sinin Mersiyye ve Isbiliyyede mesahir-i ulemadan miidevven ultim-i zahireyi tahsil
eyledikten sonra besyiiz doksan yedi tarihlerinde otuz yedi yasinda iken Endiiliis’iin
Becdye sehrine gegerek memleketin Eb&t Abdi ’llahi ’l-Arabi gibi fudalasiyle goriig-
tiigiinden ve orada pek miihim bir ritya gordiigiinden bahsediyorlar. Gékteki biitiin
yildizlar1 ve miiteakiben biitiin harfleri birer bierer miinikeha eyledigini goriiyor.
Becaye sehrinde rahaniyyét ile iilfeti ve riiyd tabirinde meharet ve isabetiyle maruf
bir zattan bdyle bir riiyamn ne olabilecegini, kendisini, yani riiyay: goreni bildirmemek
tizere bilvasita sual ettiriyor. Muabbire nakledilince, bu riiya pek miithim bir riiya
ve nihayetsiz bir deryadir. Bu riiya sahibi kendi zamanminda hicbir kimseye nasib
olmiyan ultim-1 ulviyye ve esrar-1 ildhiyyeye vékif olacakuir, diyerek ehemmiyet ve
azametini anlattiktan sonra bu riiya sahibi, olsa olsa sehrimize yeni gelmis olan o
Endiiliislii geng olmalidir, demistir. Bu tabirin sthhat ve hakikati mazhar oldugu il-
hamat-1 rabbaniyye ve miikagefit-1 rahaniyye ile anlasiimaktadir. Asrimin ilm i irfan
sdhalarinda en biiyiik iistadlarindan ultim-1 zéhireyi bitirdikten sonra ultim-1 lediin-
niyyeye néil oldugu muasirlarindan Avrupallarca yanhs olarak Averroes denmekle
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meshur olan ve Avrupa’ya intikal eden asdr-1 ilmiyyesiyle Garbin fikren inkilab ve
inkisafin1 temin eyliyen, Islimimn en biiyiik feylesoflarindan olan Kazi Ibnii Riigd’iin
sahidetiyle sabittir. Muhyi’d-Din Ibnii’l-Arabi Kurtuba schrinde kendileriyle go-
riiserek mesail-i dliyye iizerinde vukubulan musdhabe neticesinde Ibnii Riisd
Qe Gl o aaley oo e dm, BIoBT e 4 ol Ol Ul s alaad)
(yani: hamdolsun éyle bir zamanda bulunuyorum ki Hak tadlanin rahmet-i
ilahiyyesiyle ilm-i lediinnisine mazhar eyledigi bir zati gormily oldum)
demistir.  Isbiliyye  sehrinde besyiiz doksan sekiz senesine kadar kaldiktan
sonra Sarka gecerek bir miiddet Hicaz'da ikametle Bagdad ve Musulda,
Konya, Sivas ve Malatya gibi Anadolu memleketlerinde ve Sam kit'asinda aa-
zim-1 stfiyyeden ve ckébic-i ilmiyyeden $ihabii’d-Din-i Siihreverdi, Hafiz-i Selefi,
ibnii Asikir ve ve Ebu’l-Ferec-i Cevzi gibi asrinin pek ¢ok zevatiyle gorigmiistiir.
Ulim-1 lediinniyyeye mazhariyyeti Kazi Ibnii Rigd gibi Avdrifi’l-Madrif sahibi
Sihabu ’d-Din-i Suhreverdi’nin de daha bagka bir tarz-1 ma’nevide sahadetiyle sabittir.
Bagdad’a geldigi zaman Sihabii d-Din-i Suhreverdiile heniiz miilikat ve muarefeleri
olmadan evvel yolda birbirlerine tesadiif etmislerdi. Yekdigerini goriince higbir soz
sdylemiyerek bir miiddet yiiz yiize bakmuglar ve sonra ayrilmuglardir. Sihabii "d-Din-i
Suhreverdi’den Muhyi *d-Din Ibnii’l-Arabi’yi nasil buldunuz diye sual edilince
(@lad| £ 48 (yani: o, hakikatlarin deryasidir) demis ve Muhyi ’d-Din Ibnii ’l-Arabi’-
den Suhreverdi’nin nasil oldugu sorulunca i yJl &) e asdd Q1 4 3 &-;Lt J= o
(yani: tepesinden tirnagma kadar siinnet-i nebeviyye’den dolu bir adamdir)
diye cevap vermistir. Uliim-1 lediinniyyeye mazhariyyeti ayrica ilm-i lediinniye
ait bir Ayet-i kerimenin isaret-i vakiasiyle de anlaglmaktadir. Kur'an-
Kerime vyazmug oldugu Tefsir-i Kebir'inde ilm-i lediinniyi nassan isbat
eden Stire-i Kehfin (Ll U o oliTyy ayet-i kerimesine kadar yazmug ve tefsiri
bu Ayet-i kerimenin namiitenahi bahr-i muhiti i¢inde kalmustr. Tahrir ve te’lif
eyledigi  Fitdhdt-c  Mekkiyye, Fiitdhat-w Medeniyye, Megihidii’l-esrdri’l-kudsiyye  ve
metdliu *l-envari’l-ildhiyye, et-Tenezziildti*l-Mavsiliyye, Kitdbu’l-isrd tle-l-makami’l - esrd,
Kitdbu Anka-i Mugrib fi-sifati Hdtemi’l-evliy@®i ve Samsi’l-Magrib, el-Cem'u va’t-
Tafstl fi-hakdyiki’t-Tenzil... gibi asar-1 kalemiyyesi hep ulim-1 lediinniyye neticeleridir.
Fiitiihdt-1 Mekkiyye'nin iigyiiz kirk sekizinci, iigyiiz altmis altinc1 ve iigyiiz yetmis iigiinci
bablarinda biitiin miiellefat-1 celilesi diisiince ve fikir mahsulleri olmayip belki kalb-i
serifine vérid olan ilhimat-1 rabbaniyye eserleri oldugunu tasrih etmektedir. Eimme-i
hadisin uzamasindan Hafiz Osman-i Zehebi i’tirdzat-1 sedidesiyle stfiyye aleyhinde
bulundugu halde Muhyi’d-Din Ibnii’l-Arabi’nin eserlerini ilhdmat- rabbéniyye ile
yazdigina dair sozlerini gériince kemalat-1 ilmiyyesine kars: i’tiraz edemiyerek, boyle
bir zAtn hlafa hakikat bir séz séyliyecegini asld zannetmem, diyerek tasdik eylemis-
tir. Asar-1 kalemiyyeleri pek goktur. Haleb hiikiimdar Melik Zahir Baybars’a verdigi
icazetnamede dort yiizii miitecaviz eserlerini zikretmistir. Kerdmat-1 ilmiyyesi idrak
edebilenler icin her zaman miiellefitnda miincelidir. Keramat-1 kevniyyeleri pek
cok kitaplarda senedat ile mervi ve mazbut ise de ¢ OlallS” &) .y misdikinca
isitmekle gormek bir olmadi igin bizzat bu kerdmetlerinin sahidi olmak gonliimiin
daimi bir arzusu idi. Fitihdt-c Mekkiype'nin miitaleasina devam ederken bizzat mah-
sis ve meshiidum olan bir kerametlerini Fitihdt-w Mekkiyye diinyada durdukga su
eserimi miitalea edecek din kardeslerimin dahi mahsiis ve mesghtdlar olmak iizere
vazmak Fiitdhdt+ Mekkiype miitileasimn nimet-i uzmésina karsi nagizane bir eser-i
siikr ve mahmidet olacag: iimidindeyim :
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Fiitiihdt-r Mekkiyye'de bir kerdmet-i meshiide-i sabite

Fiituhat-: Mekkiype'nin  zaman hakkindaki on ikinci babimin miitaleasina bag-
larken mukaddimesinde yazmug oldugu Na’t-1 serif nebevi manzimesinin bir
beyti iki kelimesiyle Sa’dii’d-Din-i Teftizini ve mulsin Seyyid Serif-i Ciircani’yi
hatirlatmig idi. Vehleten sairane bir tevriye san’ati olduguna zahib olmugtum.
Edebiyatin bediiyyat kisminda tevriye denilen bir bedia-i edebiyye vardir. Biri ka-
rib, digeri baid iki ma’niya delalet eden bir kelimeyi ma’né-y1 karibinde kullanarak
ma’na-y1 baidi kasdetmekdir. Biitiin lisanlarin edebiyat kisimlarinda tatbik edilen
bedii bir san’attir. Edebiyyat-1 arabiyyede misalleri pek ¢oktur. Biilega ve udeba-yi
Arab’dan meshur Kazi FAdil'in Ali isminde bir memdahu hakkinda yazdif1 bir kasi-
denin tahalliis hanesinde :

A oG Ue ot i b e g3 J gl

beyti tevriyenin giizel bir misalidir. (Beytin ma’nasi: mekarimde ali, yani yiiksek
olan bir zét, fakr it zartretimi katl ve imha edecegini yakinen bildigim igin ben kendi
fakr @i zartretime merhaba derim, demektir) Burada tevriye Ali ve Merhab kelime-
lerindedir. Bu kelimelerin ikiser ma’nalar1 vardir. Biri ism-i alem olmalan, digeri de
vasfiyyet ma’nalarini ifide ctmeleridir. Al kelimesi Imam-1 Ali Efendimizin isimleri
oldugu gibi yiiksek ma’nasinda da vasif olarak kullanilir. Merhab kelimesi de Asr-1
Saidet’te Hayber kal’asi hakimi olan sahsin ismi oldugu gibi rahb ve terhib masdar-
larindan dahi mansfiben “merhaben,, kelimesi: hosgeldin, hogsbuldum manalarinda
istimdl edilir. Bu iki kelimenin miinasebetleri isc Hayber kal’asi gazisinda Imam-
Ali Efendimizin Hayber hiakimi Merhab’s oldiirmiig olmasidur. Bu beyt ile istc o vak’a-i
taribiyyeye telmih edilir. Fakr ii zaruretine merhaba demek, Hayber hakimi Merhab’1
hatrlatug gibi mekérimde ali, yani yiiksek demek olan kelime dahi Hazret-i Ali
Efendimizi hatirlatmaktadir. Bu kabilden olarak Fiitihdt'm Na’t-1 Srif-i  nebevi
manziimesinde goérdiigiim beyt ise sudur :

il yr pae ST8 IS Al =T 8 aadl ol gl

(en son Sa‘d’in zamaninda geldi, evvelce gegen herbir asirda riisiil-i kirAim ve enbi-
ya-y1 izamm verdikleri miijdelerden iimmetlerin goniillerinde mahabbetinin yerles-
mis mevkifleri, duracak yerleri vardi, mealindedir). Bu beyitte zikredilen “Sa‘d”
ve “mevakif” kelimeleri alem-i Islam rical-i ilmiyyesi arasinda sarkan ve garben

meshur olan Sa‘dii *d-Din-i TeftazAni ile ilm-i kelam’in en miihim eserlerinden Mevikyf

kitabimin sarihi ve Sa‘d’in muasin Sayyid Serif-i Ciircani’yi derhal hatirlatnug idi.
Bu iki zat asirlarmin en ileri gelen allamelerinden olduklarn ve yekdigeriyle birgok
miinasebetlerde ve Timurlenk’in huz@runda miinazaralarda bulunduklari, tarihlerde
musarrahtir. Miinasebetleri o derecedir ki lazim ve melztim kabilinden birini hatir-
layinca digeri hemen tahattur edilir. Sa‘d ve Mevakif kelimelerini gériince Muhyi *d-
Din Ibnii ’I-Arabi bu iki kelimenin bilmiindscbe zikriyle evvel emirde bir teviiye yap-
mis olduguna zahib olmustum. Ciinkii, edebiyyat-1 arabiyye beligatinin en yiiksek
derecelerine vardigini Fiitdhdt’in her bAb1 mukaddimesinde ve diger eserlerinde sehl-i
miimteni kabilinden yazmis oldugu kasiid, eg'ar ve cbyitiyle gostermistir. Fakat
sdirdne bir tevriye miilihazasinda iken kendi zamaniyle Sa‘d’in ve Mevdkif sarihi
Seyyid’in zamanlari hatira gelince sairane bir tevriye degil, belki ulim-1 gaybiyyeden
miistakbele nézir arifane bir kerdmet oldugunu gozlerimle gormiis oldum. Ciinkii,
altiyiiz otuz sekiz tarihinde Sam’da irtihal eden Mubhyi ’d-Din Ibnii *I-Arabi ile seki-
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zinci asir ricAlinden Sa‘d ile Meodkif sarihi Seyyid’in aralarinda zamanen haylice
fark vardir. Sa‘d’in tarih-i tevelliidii yediyiiz yirmi iki ve Seyyid’in tarih-i tevelliidii
yediyiiz kirk ikidir. Asil Mevdkiyf metninin miiellifi Kazi Adudu’d-Din’in dahi seki-
zinci asir ricilinden Seyyid’in muésin oldugu tabakat kitaplarinda muasarrahtir.
Ciinkii, Kazi Adudu’d-Din’in vefati yediyiiz elli aluda ve Seyyid Serif’in vefat
sekiz yiiz on dorttedir. Kazi Adudu’d-Din ile on dért sene muasir bulunmus demekitir.
Muhyi ’d-Din Ibnii ’l-Arabi’nin, vefitindan sonra tevelliid edecek ve alem-i Islim’da
fevkalade sohret kazanacak olan Sa‘d-i Teftazani ve bununla pek ziyade alakadar
olacak Seyyid Serif’in meshur bir eser-i ilmisi isimlerini tevriye tarikiyele zikretmesi
kerametten bagka neye hamledilir? Sa‘d-i Teftazani gibi ulim-1 resmiyyede yed-i
tila erbabindan bir zitin ultim-1 lediinniyyeden nasibedar olmadig i¢in Muhyi 'd-
Din Ibnii ’l-Arabi’nin miidevvenat-1 lediinniyyesine siddetli i’tirdzlarda bulunmasina
karst daha diinyaya gelmezden evvel tevriye tarikiyle ismine igaret edilmesi ve buna
mukabil adzim-1 safiyeden Feridii’d-Din Attar’a nisbet ve miilazemetle Muhyi d-
Din Ibnii ’l-Arabi’nin peyrevlerinden Mevdkif sarihi Seyyid Serif’in Mevdkif kelime-
sinin tevriyesiyle tahattur ettirilmesi cidden célib-i nazar-1 dikkattir, Su miigdhedat
ve mutaleat Fiitihdt-n Mekkiyye’de daimi ve sabit bir kerametlerini gozle gormek hu-
susunda gonliimiin aradigini buldurmus ve biiyiik bir zevk ve sevk ile beni vecde
getirmigtir, ve’ l-hamdii li- llahi teald ala-zalik.

Simdi mevzii-1 asliye taallik eden bahislere girijmeden evvel ileride bunlan
iyice kavriyabilmek igin bir medhal olmak iizere “Hilkat nedir, halik ve mahlak ne
demektir?” mefhumlarm arastirmaliyiz. Halk kelimesi pek miithim bir kelimedir.
Bunun mefhumu hakkiyle anlagilacak olursa aklin idrakdtina karsi mahiyyeti karan-
liklarda kalan afik ve enfiisiin yaratiliglan: takib edilirken nurlu bir rehberin izinde
gidilmis olur.

HALK - YARATMAK

Allahu tedla kdinati halk etti, yaratt demekten maksad nedir? Evvela su keli-
meyi tahlil edelim. Arapgada halk kelime-i masdarisini tiirkgemiz yaratmak keli-
mesiyle terceme ediyor. Arapcada halk etmek, yoktan var etmek ma’nasina gelmedigi
gibi yaratmak kelimesi de o ma’nay: ifade etmez. Ciinkii, yoktan var etmek mefhumu
iyice diisniiliirse hicbir sey anlagilamaz. Yokluk ile varlik biribirinin ziddi iki haki-
katlerdir. Bir hakikatin kendine zid olan diger bir hakikate inkilab etmesi ukul-i
selimenin kabul edecegi seylerden degildir. Arapgada halk kelimesinin ma’na-yi
lugavisi: takdir, yani: 6lgmek, bigmek, diiziip kosmak ma’nélarinda kullamlir. Tiirkge
yaratmak kelimesi ayn1 ma’néy: ifade etmektedir. Yaratmak kelimesi mezidattandir,
bunun miicerredi yaramak kelimesidir. Aramak ve taramak kelimelerinin miicerred-
lerinden aratmak, taratmak kelimeleri miistak oldugu gibi yaramak kelimesinden
dahi yaratmak mezidiin fih sigas: igtikak edilmigtir. Anlagihyor ki herhangi bir seyi
kendine yariyacak bir hale getirmek o seyi yaratmak oluyor. Halk kelimesi de boy-

ledir, yanyacak sekle getirmek ma’nasinda kullamhr ( ndall i8S (nlall e 3l Sh

4yet-i kerimesinden bu ma’né sardhatan anlagilmaktadir. Bu ayet-i kerime Hazret-i Isé
aleyhi ’s-selam’in lisamindan hikdye buyuruluyor. Hazret- iIsa aleyhi ’s-selam ¢amur-
dan kusg hey’etinde bir heykel yapiyor, diizediyor ve mucize-i nebeviyyeleri olarak
o heykele nefh edince bi-izni ’llahi tedla canlamyordu. Iste gamurdan bir kus heykeli
diiziip kogmasimi halk, yani: yaratmakla ta’ bir etmigtir. Gamurdan kus kihginda bir
heykel yapmak, evveld o heykelin méadde-i asliyyesi gamurun bulunmasina tevakkuf
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eder. Binaenaleyh, Allah kainau yaratti deyince kdinatin asillarini, yani: mahiyyetlerini
kendilerine yariyacak sekle getirdi demek olur. Su halde esya kendilerine yariyacak
sekle getirilmezden evvel adem-i mahz, yani sirf yokluktan ibaret olmadiklar: anla-
sithyor. Acaba esyanmin mahiyyetleri kendilerine yarniyacak sekle getirilmezden evvel
ne idiler ve nerede idiler? Bunun cevabini (040 S dd4a O Tak 510 131 6 el Ky
ayet-i kerimesi veriyor. (Emr-i ildhisi bir seyl murid ettikte o seye kiin, yani: ol!
deyince oluverir, mealindedir). OI! diye hitab edilecek herhangi bir seyin tekev-
viiniinden, vani olusundan evvel sabit ve muayyen bir sey olmasi icabeder ki
emr-i ildhiye kargi muhétab olabilsin. Biitiin esyanin tekevviinlerinden evvel siiblitu
Hazretleri Fiitiihdt’in hamdelesine (4l o r.A; oF ;I:JYIABI el diaed-ly ibaresiyle
baglamigtir; yani: Allah’a hamdolsun ki esyayr ademden ve ademin ademinden
izhar eyledi demektir. Egyanin kendisinden izhar edilmis olan adem, adem-i mahz
degildir, bir adem-i izafidir. Harigte viicudu belirmediginden ibarettir. Ademin
ademinden izhar: ise ilm-i ezelideki siibGt ve ma’liimiyyetinin nir-1 viictd-1 ilahi ile
belirmesidir. Adem-i adem, yani yoklugun yoklugu varhktr. Bu varhik dahi viicud-1
mahz, yani sirf bir varhk degildir. Bu da izafi bir varhiktir. Adem-i izafide oldugu
gibi mahiyyetinin ezelden siiblit ve ma’limiyyetine isarettir. Muhyi ’d-Din  Ibnii ’1-
Arabi Fusis’un fass-i Adem kismunda insan igin (4 ¥V &bkl g2y demistir, yani:
insan sonradan harigte belirmis bir sahsiyet ve fakat ilm-i kadim-i ezelide sabit ve
ma’lim olan bir mahiyyettir, demektir. Alem, Adem ve biitin miimkinitin ilm-i
ilahide ezelen sabit ve ma’lim olan mahiyetlerine tasavvuf istlahatinda “Ayén-
sabite” deniliyor. Biraz da bunlari, yani bizim ve biitiin miimkindtin mahiyyet-
lerinden ibéaret olan A’yan-1 sabiteyi tedkik edelim.
A‘YAN-1 SABITE

Ayat-i celile-i sdtia ve berahin-i kata ile sabit olan esma ve sifat- ilahiyyeden
ilm-i kadim-i ezeli kendi zat ve sifitimin ve biitiin mésivasimin ndmiitendhi muhitidir.
(o™ ane ug-f‘ 4 allOLS") hadis-i serifi mucebiyle meshiid ve ma’limumuz olan esya
ve masiva meshud ve ma’lim olmazdan evvel o nimiitenahi ilm-i ezelinin meshad
ve ma’lamudur. Iste biitiin esyanin ilm-i ildhide ezelen ma’limiyyetleri kendi mahiy-
yetleridir ki lisan-i tasavvufta bunlara “A‘yén-1 sibite” denilmekte, meseld, Hallak ve
Rezzik denilince bunlarm istilzim eyledikleri mahlikat ve merzikatin ezelen ma’lt-
miyyetleri esma ve sifat-1 rabbaniyyenin suver-i ilmiyyeleridirler (O yala Yl ulil 3
ayet-i kerimesi mucebiyle bizim bildigimiz ve bilmedigimiz mahlikatin Hallik-1
ezelisidir. Higbir sey® yaratilmazdan evvel herbir sey ma’lim ve meshiidu oldugu
gibi yaratildiktan sonra da aynen ma’lim ve meshGdudur. Bunlarin, yani a’yan-i
sibitenin yaratibglarindan ilm-i ilihide asla bir gina tebeddiil vukubulmamgtir.
Omer-i Nesefi, Akaid risilesine (&b LAY Hla 33 |al By ibaresiyle baghyor. Ure-
fa-y1 sifiyeyden bin doksan yedi tarihinde Misir’da vefat eyliyen Karabas Veliyy-i
Halveti bu risaleyi tasavvufen serh eylemistir. Ibdre-i mezkiire serhinde 3ladl ) L )

(omlelal o) LU r\“ (hakayik-i esyadan murad hakayik-i kiilliyyedir, yani:
esmé-i hiisna-y1 ilahiyyedir, diyor). Hak tedla celle ve ali Hazretlerinin bizéitihi ilm-i
ezelisi kendi zit ve esméd ve sifat-1 ildhiyyesinin muhiti ve esma ve sifat-1 ilahiy-
yesinin suver-i ma’kulesi ilm-i ezelinin muhdudir. Bir tayin ve bir nisbet-i muayyene
ile zat-1 ullthiyyetinin tecelliyyati eserleri olmak i’tibariyle suver-i ilmiyyesi egyanin
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hakikatlaridir. A’yan-1 sabite denilen bu hakikatlarin kiilli veyahut ciiz’i olmalan
birdir. Kiillisine méhiyyet ve ciiz’isine hiivviyyet denilir. Mahiyyetler: “ilm-i ildhide
taayyiin eden suver-i kiillivye-i esméiyye”dir. Bu suver-i kiilliyye mahabbet-i zatiyye
vesatatiyle zit-1 ulGhiyyetin tecelli-i evvel ve feyz-i akdesinden feyezan etmektedir.
Istildhat-1 Stfiyede feyz-i ilahi iki kissimdir. Biri: feyz-i akdes, digeri: feyz-i mukaddestir.
A’yan-1 sdbite ve isti'dddat-1 asliyyelerinin Zat-1 Haktan ilm-i ildhide hustli feyz-i
akdesle ve bunlarin levazim ve tevdbiiyle hérigte goriiniigleri feyz-i mukaddesledir.
Feyz-i akdesle ilm-i ilihide ma’lim olan a’yéin-1 sibiteye 1stilihan Sufin-1 zat ve hu-
rafa Aliyat dahi denilir. {lm-i ezelide ma’ltimiyyetleri ve siiblit ve taayyiinleri hay-
siyyetiyle bunlar mec’tliyyetten, yani yapilnus bir sey olmaktan miiberradir. Ciinkii
bunlarin mec’tliyyetleri miimkin degildir. Bunlarin yapilabilecek bir sey olmalar
i¢cin evveld mevcid olmalar lazimdir. A’yan-1 sibite ise sonradan yapilmis bir sey
olsalardi Zat-1 Hakkin mahall-i havadis olmasi lazimgelirdi. Bunun igin chl-i kesl
ve nazar, mahiyyat-1 esyd mec’tl degildir, demislerdir. Esyanin maéhiyyetleri ilm-i
ezelide ma’lim ve fakat ma’dumdur. Bunlar, yani ma’dum olan a’yan-1 sabite Hak-
kin varhgindan ifaza edilen envar ile belirmiglerdir. $u beliren mevciidat-1 hariciyye-
nin mahiyyetleri i’tibariyle higbir varliklar yoktur. Bu mithimmeye isaretle Muhyi ’d-
Din Inbii’l-Arabi Hazretleri 3 Jl & |, ls W OLe¥ly (yani: a’yéna sabite
varh@n kokusunu almamglardir) demistir. Amin igin urefa-y1 stfiyye tarafindan
i ans uﬁ_ fl 4 0K hadis-i serifine zeylen (OIS ade Lo Je O¥h  (yani: evvel
ne ise gimdi de dyledir) denilmistir. Su satirlar yazarken kelimat-1 stfiyyeden gon-
liime siintth eden su :

Bahr-v vahdet bi-paydndir
El-ane kan kemda-kdndwr
beytini buraya kaydetmekten kendimi alamadim. Muhyi ’d-Din Inbii ’l-Arabi Hazret-
lerinin Fiitihdt-1 Mekkiyye'de a’yan-1 sdbite hakkinda daha gimdlli ifadeleri vardir.
Fiitdhdt'in iigyiiz on ikinci babinda ma’liiméiti iige aywriyor, biri viicid-1 mutlak, digeri
adem-i mutlak, tigiinciisii de her ikisinin arasmdaki hadd-i fasil’dir, diyor. Vuctid-1 mut-
lak, hicbir kayd ile takayyiid etmiyen li-zatihi Vicib-iil-vucid tedld ve takaddes Haz-
retlerinin vucudii, yani kendi varhgidir, Bu vuctid-1 mutlakin mukabilinde higbir
kayd ile takayyiid etmiyen adem-i mutlaktir. Vucid-1 mutlak li-zatihi véacib-iil-viictd
oldugu gibi adem-i mutlak muhaliin li-zatihi ademdir. Béyle tamami tamamina
miitekabil her iki nakizin biribirlerinden temeyyiizleri igin aralarinda mutlaka bir
hadd-i fasithn bulunmasi ve béylece biribirlerinin sifatiyle ittisafin miimteni ve miis-
tahil olmas:1 zartridir. Hadd-1 fisithn mikdar1 her iki tarafa nisbetle “*bild-ziyadetin
ve la-noksin” ayni seviyyededir. Bu hadd-i fasila “Berzah” ve “berzah-ul-berizih”
dahi denilir. Her iki tarafa nibsetle bizatihi aym seviyyede bulundugundan bir tarafi
vucud’a ve diger tarafi adem’e nazirdir. Iste iigiincii ma’lim budur ve biitiin miim-
kinitin a’yan-1 sébiteleri bunun igindedir. Vucud-1 mutlak ve adem-i mutlak na-
miitenahi olduklam gibi bu hadd-i fasil dahi namiitendhidir; vucud-1 mutlakin kendisi-
ne miiteveccih oldugu vecheden a'yan-1 sabitenin tecelligih-1 siibGtudur. A’yan-
sibiteden her hangisi a&_,g._.iofdd_,i.: ol T:.}.';- syl 131 6 ul i£1y ayet-i kerimesi mace-
biyle “kiin!”’ emr-i ilahisine muhétab olursa “sey” nimim almaktadir. Adem-i mut-
lakin kendisine miiteveccih oldugu vecheden a’yan-1 sdbite mevcid olmadifindan
“kiin!” diye muhédtab olmaktadir. Ciinkii, “kiin!” demek “ol!” demektir. Bu bir
harf-i vuctididir. Eger zivuciid, yani var bir ey olsaydi “var ol!” deye hitdb edilmezdi.
Bu hadd-i fasil namiitendhi berzahtir. Biitiin miimkinat nasil ise ve biitiin ahval,
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a'rdz ve sifitiyle nasil olacaksa hep bu namiitenahi berzahin ihatasindadir. Tasavvuf
sahasinda Arabcada “halk™ ve tiirkgede ‘“‘yaratmak” kelimeleri ve a’yan-1 sibite
denilen esyinin mahiyyetleri boylece anlagildiktan sonra su iginde bulundugumuz
yaratihgi, yani kendi kendimizi anlamak igin caliymak sirasi gelmis oluyor.

YARATILISLARIN BASLANGICI

Evveld a’yan-1 sabitenin yaradilisini, yani ilm-i ezelide ma’liim ve fakat ma’dam
olduklarimi anladigimiz mahiyyetlerinin kendilerine yariyacak mertebelere niiziil ve
zuhlr ediglerini artyalim ve su yaratihgta ilk énce viicid-1 mutlakin tecelliyyatindan
parliyan pertevlerde belirenleri aragtiralim. Hatem-i velayet-i Muhammediyye
Muhyi ’d-Din Ibnii i-Arabi Hazretleri Fiitithdt-: Mekkiyye'nin altinc babinda su mithim
noktayr izah ve tafsil ederken gu sorgulardan bashyor: “llk yaratilan nedir, nedendir,
nede yaratlmistir, hangi niimuneye gore varlik ortiisiine biiriinmiistiir ve yara-
uhgin gayesi nedir?” diyor ve cevaplarimi verirken evveld ma’limaty, yani bilinecek-
leri dorde ayiriyor; soyle ki, birinci ma’lam :

HAK TEALA CELLE VE ALA

Ma’limatin birincisi vuctd-1 mutlak olan Hak tedladir. Vuctid-1 mutlak oldu-
gundan ne bir geyin ma’lali, ne de illetidir. Varhg: kendi zatiyledir. Bizim igin bilin-
mesi ancak sifitmn bilinmesinden ibarettir. Ciinkii, varh kendi zAtinin aynidir,
gayri degildir. Anin igin varhg, yani Zat-1 Ulithiyyeti asla bilinemez. Lakin Zat-1
Ulahiyyetine nisbet edilen kemal sifatlar1 bilinir. Zat'in hakikati ne bir delil, ne de
bir burhan ile anlagilamaz. Ne kendi bir seye benzer, ne de bir sey kendine benziye-
bilir. Bizim i¢in Allaht bilmek ancak 4115“_’,..51»1 sifatiyle muttasif oldugunu

bilmekledir. (4w .C\\|F).lsl-,n ayet-i kerimesi ve (0113 3 1y SN il YT 1y S8y
hadis-i serifi Zat-1 Ulahiyyetini bilmek igin tefekkiirde bulunmaktan bizi men‘eder.

ISTITRAD

Vucid-1 mutlak tabiri Kelam, Felsefe-i Gla ve Tasavvufl ilimlerinde kullamilmakta
ise de stldhatin ve maksadlarin tahalifleri yiiziinden istuldh-1 tasavvufisi sti-i tefeh-
hiime ugramig ve bir¢ok i'tirdzat ve miinazaitt micib olmustur. Bil'umiim ehl-i
tasavvufa gore vuctid-1 mutlaktan murad Zat-1 Akdes-i Ulihiyyettir. Ehl-i tasavvuf,
Allah-1 azim-lig-san”1 ahadiyyet mertebesinde viedanlarinmn sezdigi ve duydugu goriis
ve anlayislarim ifade edebilimek ig¢in vuctd-i mutlaktan bagka bir tabir bulamams-
lardir. Celal-i Devvani Jeord risdlesinde :

2Bl e B o 2o ind g o Ja Lanad 01

dedigi gibi yirmi dokuz huraf- heca’ tir-u-ptdundan iglenmis ve dikilmig bir gém-
lek zat- ali-i akdesin maalisine nisbetle kisa ve kasirdir. Endam-1 celéletini kaph-
yamaz. Hattd vuctd-1 mutlak tabirindeki 1tlak kaydindan dahi miinezzehtir ve bu
vucid-1 mutlak, Zat1 Akdes teala ve takaddes Hazretlerinin ayni oldugu tasavvufen
miikasefe tarikiyle sabit oldugu gibi burhin-1 manuki ile de sabittir. Ez-ciimle adzim-1
ulemé-y1 islamiyyeden Seyyid Serif-i Curciani Hazreterinin Tecrid gerhi hdgiyesi'nde
irdd eyledikleri burhan-1 mantki en parlak berihin-i akliyyedendir. Aynen terc mesi
soyledir: “lhsan gibi varhiga magayir olan herbir mefhiim, nefs-iil-emirde mevcad
olabilmek i¢in varhk kendine munzam olmaymeca asla mevcad olamaz ve varhgin
kendine inzimamini aklin miilahaza eylemedigi bir seyin varh@mna hiikmedilemez.
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Su halde vucida mugayir olan herbir mefhiim meved olabilmek igin bagkasina
muhtic olunca miimkin-iill-vucid olur. Miimkin-iil-vuciid olan herbir sey, ovdcib-iil-
vuctid degildir. Halbuki vacib-iil-vucad’iin meveiidd oldugu burhén ile sabit bulun-
dugundan miimkin-iil-vuctid’'un hilifina olarak vuciidiin ancak kendi ayni olmasi
icabeder. Ciinkii: vacib-iil-vuctd, kendi zitina mugayir ve kendi zatina zaid bir emr
ile mevetd olmayip belki bizatihi mevedddur. Vécib-iil-vuctd’iin ayni oldugu igin
vuchdiin da boéyle olmasi zartridir. Su netice-i mantukiye nazaran vuctd hadd-i
zatinde bir ciiz’iyy-i hakiki’dir. Efrad: olabilecek bir mefhiim-1 kiilli degildir. O kendi
zatiyle kaimdir. Taaddiid ve inkisim imkdnindan ve gayrina ariz olmaktan miinez-
zchtir. Su burhan ile Vicib-iil-viicidun viicid-1 mutlak oldugu tahakkuk etmektedir.
Viicid-1 mutlak demek, gayr ile mukayyed olmaktan ve gayrine munzam olabilmek-
ten miinezzeh ve miitedli demektir. Bindenaleyh miimkinitin méhiyyetlerine vuci-
diin anz olabilmesi tasavvur edilemez. Miimkindun varhklar: bunlarin Cenidb-1 V-
cib-iil-vuctid’a bir nisbet-i mahsiisalar1 olabilmek ma’nisindan ibarettir. Bu nisbet-i
mahsisa ise anlajilmasi miiteazzir viicih-1 muhtelife ve enhé-i setta iizerinedir. Vu-
cad, ciiz'iy-yi hakiki ise de mevetd bir mefhim-1 kiillidir. Su beyanat iistadlari-
mizin vucod hakkindakki mutalealarinin hulasasidir. Bunu ancak ilimde rasih olan-
lar idrak edebilirler, demislerdir.” Seyyid Serif’in su beyinauina miimasil biiyiik kar-
desim merhim Muhammed Muhyi’d-Din Mahvi Efendinin Vahdet-i vuciida dair
yazmig oldugu “Muktebesit-i Sdha” nam eserinde dahi béyle bir delil-i mantikiye
tesadiif etmigtim. Eser-i mezkar, Vahdet-i vucdun kavéid-i esasiyyesine dair iktibas
unvéniyle miiteaddid kaidelerden bahistir. Delil-i mantikiyi ihtivd eden birinci ikt-
basin aynen tercemesi sudur: Vucad-1 harici ile muttasif herbir seyin kendine muh-
tass olan cserlerinin kendi Gizerine terettiib edebilmesi vuciid-1 héricisinin levazimin-
dandir. Su halde kendine muhtass olan eserlerin kendi iizerine terettiib edebilmesi igin
ayrica bir zamimeye muhtig ise, yani o zamime olmayinca kendine muhtass eserler
kendi iizerine terettiib etmiyecek ise ona “miimkin-iil-viicad” denilir. Eger bir za-
mimeye muhtag olmayip da kendi zatina mugayir bir emrin inzimam olmaksizin
o eserler kendi iizerine terettiib ediyorsa Vicib-iil-vuciid olur. Miimkin-iil-vucad’iin
muhti¢ olugu zamime vuctd’un kendisidir. Vahdet-i vuciid’a kail olan erbab-1 kesl
ve suhtid’a gére Vicib-iil-vucid’iin zatu zamimenin aynidir, yani vucad denilen
varhiktir,

Su birinci iktibasi miitedkiben ikinci iktibasin tercemesi de béyledir: Tasavvuf
1isulahétinda higbir nisbet ve i’tibar miilahaza edilmeksizin varhigin hakikatina vacid-1
mutlak, zata1 baht (CZ), gayb- hiiviyyet, ahadiyyet-i zatiye denilir. Bu makam,
kesret-i vuctidiyye ve i'tibariyyeden mutlak oldugu igin bu mertebede Zat-1 Hakkin
kendi zatim kendi ziunda kendi zatiyle suhtdundan gayri bir suhtd yoktur. Bu ma-
kamin ilmen ve aynen tenezziilait mertebeleri vardir. Tenezziillatin ilmen ilk mertebesi
biitiin sutin-1 ilahiyye ve kevniyye-i ezeliyye-i ebediyyeyi cem’ eden bir se'n-i kiilli
ile tenezziil etmesi, yani ilm-i ildhinin bu se'n-i kiilli ile miiltebis olarak sutinat ara-
sinda imtiyaz olmaksizin vech-i kiilli iizere onlari cem’ eyledigini bilmesidir. Iste suver-i
ilmiyyeyi cami’ olan ilm-i ezeliye bu se’n-i kiilli ile telebbiisii ve ma’lamiyyetle ta-
kayytidii i"tibariyle hakikat-1 Muhammediyye derler. Lakin i’tibaratin intifasi mila-
hazasiyle ahadiyyet ve siibatiyle vahidiyyet naminm verirler. Intifi ve siibitun her
iki tiirlii miilahazasia salahiyyeti i’tibariyle dahi ““Vahdet” ve *Berzah-i evvel” tesmiye
ederler. Ilm-i ezelinin se’n-i kiilli ile miiltebis olarak sufinat arasinda imtiyizin hu-
suliyle ala-vech-it-tafsil tenezziilii mertebesine gelince taayyiin-i sdni denilir. Bu merte-
bedeki stret-i ilmiyye, Kalem-i a’ld’min hakikatidir. Tenezziillatin mertebeleri boylece

F. 2
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ma’lim olunca Zats1 Hakkin suver-i ma’limiyyeti suin ve sifitile miiltebis oldugu
hilde miimkindtin hakikatlari oldugu anlagilmus olur. Su hélde ilm-i ildhi bir se’n
ile mukayyed olarak i’tibér edilirse stiret-i ilmiyye miimkinAttan bir miimkinin haki-
katidir. Suinét ile mukayyed olarak i’tibir1 halinde dahi miimkinatin hakikatlar: olur.
Fe-ala-hézd miimkindtin hakikatlarina taallitk eden ilm-iildh1izAt ve sutin-1 zAtina taal-
lak eden ilminin ayni demektir. Urefi-yr safiyyenin ¢ &4li; aule (ne fllalb alle
dediklerinin ma’nas1 budur; yani: Aleme taalltk eden ilm-i ilahi kendi zAtina taallik
eden ilminin aynidir. Seyyid Serif’in vuctid-1 mutlak: bir ciiz’iyy-i hakiki olarak bur-
hén-1 mantiki ile isbati nazar-i dikkata alininca miitekelliminden Sa’d-i Teftazini
gibi ba’z1 zevitin vuctid- mutlaki ma’kulat-1 siniye kabilinden ancak efridinin vu-
cldiyle kaim olabilecek bir kiilli-i tabii olmak iizere telikki edigleri arasinda nekadr
miibdyenetler oldugu anlasjilir. Telakki ve maksadlar béylece ayrihnca artik muara-
zaya ve miindzaaya mahal kalmaz Her iki tarafin kendi 1stildhlar déiresinde beyan
eyledikleri miitalealar biribirini nakiz degildir. Mukaddimede tasrih edildigi iizere
Sarkin Berahime ve Budilerince dini bir akide olarak kabiil edilmis olan ve ba’z
hukema-y1 Yunaniyyece bir mezheb ve meslek geklini alan ve son asirlarda Spinoza
ve Fichte gibi feylesoflar tarafindan tervig ile panthéisme nami verilen vuctdiyye
mezhebi tedkik edilirse Muhyi’d-Din Ibnii’l-Arabi Hazretlerinin tedvin eyledigi
vahdet-i vucad ile aralarinda nekadar biiyiik bir fark oldugu goériiliir. Vahdet-i vu-
cd, ayat-i kerime-i Kui’aniyye ve ahadis-i celile-i nebeviyyenin ibdiat ve igaratiyle
tedvin edilmig bir ilm-i ildhi-i ilhdmidir. Vuciidiyye mezhebinin almigoldugu eskél-i
miitenevvias: sirf beseri fikirlerin mahsaliidiir. Bilhassa cevher ve imtidad gibi mef-
htmlar iizerine Alldh ile 4lemi birlestirerek ittihdd ve huldl siiretinde esyayr Allah
ile miittehid, yahut Alldh’1 tabiat i¢inde mevad ile kaim gormekle ileri siiriilen
birtakim sagma diisiincelerdir. (1 2S5 Ve &5 o BidWi) Vuchdiyye  mezhebiyle
vahdet-i viiciid arasindaki fark-1 azimi Abdu’r-Rahméan-1 CAmi Hazretleri su :
ol o *03 403 OLle | R |98 3 Sl i plag OLL y C R

beytiyle pek giizel tasvir eylemistir. Zamammizda ilm-i lediinninin menabi-i diniy-
yesiyle ma-ba ’da’t-tabia felsefesinin mense ve mezheblerini vukuf-1 tAm ile tadkik
ederek alem-i Islama pek miithim eserler ihdad eden Dahiliyye Muhésebeciliginden
miitekaid Ismail Fenni Beyin bilhassa ““Vahdet-i viicid ve Seyh Muhyi’d-Din lbnii *I-
Arabi” nam matbt eseri miitalea edilirse Vahdet-i viictidiin safa-y1 saf-1 rtthdnisini

Hindistan’in ve Garbin akide vefikirlerinin kangtirilmasiyle bulandirmak istiyenlerin
sozlerinin nekadar sagma oldugu gériilmiis olur.

Ma-favk-at-tabia hakikatlar: miicerred bir diisiince ile arasirmak baska ve bunlar
vahy ve ilham ile miieyyed miikagefe tarikiyle bulmak yine baskadir. Vahdet-i viicad
enbiya-yi giizin ve la-siyyema Seyyid-iil-miirselin ve Hatem-iin-Nebiyyin aleyhi’s-
selam Efendimizin (o ,2e laY Jur o ad Y Sy D & J » hadis-i serifin-
de isaret buyuruldugu iizere Alldh-1 azim-iig-sin ile miinisebat-1 ma’neviyyeyi teva-
riis eden ehl-i kesfin irfan-1 husisi-i ildhileridir. Tasavvuf sihasinda vuciidun ne
demek oldugunu urefi-y1 stfiyyenin nasil telakki ve kabil ettikleri anlasildiktan
sonra Muhyi ’d-Din Ibnii 'l-Arabi Hazretlerinin ma’laimitina devAm edelim.
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HAKIKAT-1 KULLIYYE

Ikinci ma’liim hakikat-1 kiilliyyedir. Bu hakikat ne adem ve ne de hudas ve ki-
dem ile muttasif degildir. Kadim bu hakikat ile vasfedilirse o zaméan kadim sifatim
alir. Hadis olan bir sey onunla vasfedilirse o da mevsiifu gibi hadis olur ve kendisiyle
mevsif bir sey bulunmadik¢a bulunmaz. Hak tedlanin zat ve sifat-1 ilahiyyesi gibi
adem ile mesbik olmiyan bu hakikat ile vasfedilince kadim olur. Ciinkii, zat
ve sifit-1 ilahiyyesi kadim ve ezelidir. Hak tedlinin gayri ve adem ile mesbik esya da
hadistir. Kadim ve hadis her seyde vardir. Bunun kiilliyyet ve ciiz'iyyeti de yoktur;
tecezziyi kabiil etmez. Stretten miicerred olarak bir delil ve burhén ile bilinmesi de
kabil degildir. Iste alemin varlikta gériiniigii bu hakikat-1 kiilliyyedendir. Stretten
miicerred olarak bizatihi var degildir ki Hak tedld alemi bir mevcid-1 kadimden
yaratmis olmakla 4lem kadim olabilsin ! Aleme takaddiim, yahut alemden taahhur
etmekle de mevsuf olamaz. Lakin vacib ve miimkin her ne varsa asildir. Bu haki-
kat-i kiilliyye-i hayatin dairesi ¢ 3LV \gw by 2 ¥y Ol podi Ll Ly dyet-i keri-
mesinde isiret buyuruldugu iizere her ne yaratulms ise kendiyle yaratilmig oldugu be-
yan buyurulan Hak’tir. ¢ 3L\ » bu hakikat-1 kiilliyyedir. Bu hakikata ‘‘alemdir,
degildir” demek dogru oldugu gibi “Hak tedla’dir, degildir” demek de dogrudur.
Bunlarm hepsini kabtil edecek kabiliyyettedir. Alemin sahsiyyetlerindeki taaddiidleri
nisbetinde taaddiid eder ve Hak tealinin tenzihi ile miinezzeh olur. Bunu anlamaga
yaklagtiracak bir misal aranmilirsa murabba-iis-sekl olarak insa edilen bir ev ve i’'mal
edilen bir sandik, bir hali gibi sekillerde dort kégelige ve renklilerden beyaz olan kagt,
un, yag gibi seylerde beyazhiga dikkat etmelidir. Dért koselik ve beyazhik bunlarin
ciiz’leri degildir. Belki hakikatlariyle bunlarda zuhtr etmislerdir. Ilim, kudret, sem’,
hesar ve biitiin egsya boyledir.

Ugiincii ma’lim, semavat ve arzeyn ile muhit olduklari su biiyiik dlemdir.

Dérdiincii ma’lim ise hulasa-i mevcdat ve gaye-i mitkevvenat olan insandir ki
( Aae L.:.&_ué)\.hd Loy C.J\_,A_Jid; L rﬂj’w) ) ayet-i kerimesi muktezasiyle su biiyiik
ilem onun makhfir ve miisahharidir. Bu dért ma’liim bilindikten sonra artik bagka
bilinecek bir ma’lim asli yoktur. Bunlardan ef’al ve sifatiyle varhigi idrak edebilece-
gimiz Hak teald’dir. Yalmz birtakim misillerle anlhiyabilecegimiz hakikat-i kiilliy-
yedir ve bu iki ma’lim vasitasiyle mahiyyet ve keyfiyyetlerini anhyacagimiz alem
ve insandir.

HAK ILE HALK’'IN MUNASEBETI

Vech-i mesrith iizere ma’limat-1 erbea’y:r bildikten sonra Hak ile halk’in miina-
sebetine gelince (g% ans Jﬁ‘l} QIO hadis-i serifi micebiyle Hak tedlamin ezel-i
azilde varhgiyle beraber hicbir sey yoktur, Urfea-y1 ehl-i tasavvuf (Ol adels J.GJ_'Y'I 9
ciimlesiyle hadis-i serifi tefsir eylemislerdir. Hak tedlanin varh@ alemin zuhtirundan
evvel ne ise zuhtirundan sonra da o varhigin aymdir. Alemin zuhfir ve hudisiyle
evvelce mevstf olmadign bir vasf ile mevsuf olmus degildir. Ezelen ve ebeden sifat-i
ilahiyyesiyle mevsaf ve esma-i hiisnasiyle miisemmadir. Alemin adem-i izafisi ile
viichid-1 hadisi arasinda higbir fark yoktur. Bugiin bizim meshiidumuz olan su kainat
ve mevchdat icad edilmezden evvel ilm-i ezelide siibat ve ma’lamiyyetleriyle Hak
teald’min meshidu idi. Hakk’in varhgiyle berdber nasil ki bagkaca higbir var yok
idiyse simdi de dyledir. Bizim gordiigiimiiz su kdinat esma ve sifats1 ilahiyyenin adem
aynasma tecellisinden zuhtir eden suver ve eserlerdir. Ilm-i ezelinin ma’lim ve mes-
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hidu olan alemin icad: baglangici irdde-i ildhiyye taallak edince bir nevi tecelli-i
ilahiden hakikat-1 kiilliyyenin infidliyle Esir ile tabir edilen Heba zuhtira gelmistir.
Bugiinkii hikmet-i tabiiyye feylesoflar cazibe-i umumiyye ve ildka-i kimyeviyye kai-
deleriyle silsile-i miimkinit iizerinde mebdee dogru icra eyledikleri tetebbu ve istik-
ramin esire miintehi olduguna kaildirler. Lakin ne bu esiri gorebilecek bir vésita-i fen-
niyye bulabiliyorlar, ne de mahiyyetini anhyorlar. Esir ile tabir edilen heb4, bir hey-
keltiragin istedigi bir sekilde herhangi bir heykeli i'mél ve tasvir etmek icin hazirladig
gamur gibidir. Iste alemin ilk 6nce baslangict budur. ¢ \-b Jde s Mliuaa b)) hadis-i
serifiyle kadr-1 muallas: beyan buyurulan Ali b. Ebi-Talib radiya ’llihu anh ile ure-
fa-y1 safiyyeden Sehl b. Abdi’llih Tiisteri rahimehu’lihu teild ve diger muhakki-
kin-i kirdm bu hebd’dan bahsetmislerdir. Felésifenin heyala-yr kiil dedikleri hebd’min
aymdir; biitiin dlem bilkuvve bu hebd’nin igindedir. Bir odamin her tarafi elektrik
ampuliiniin ziyasina mazhar oldugu gibi miimkinattan herbir sey kendi isti’dadma
ve o tecellinin néruna kurbiyyetine gére parlamistir. Kur’ana Kerim'de 039 S
« CL.A.A (P] SJQ: buyuruluyor. Ntr-1 tecellisini misbaha tesbih ediyor. Heba dlemi te-
celliyitinda tedla ve takaddes Hazretlerine en yakin olan hakikat, hakikat-1 Muham-
mediyye’dir. Alemin zuhiru hakkindaki su beyanat, Seyh-i Ekber Hazretlerinin ilkin
basladigr sudllerin cevablarm izah etmis oluyor, yani dlem (&Y, Ol gl yi bl
ayet-1 kerimesiyle tecelli-i ildhinin nariyle miinevver ve hakikat-i kiilliyyeden miinceli
hebé iginde hakikat-1 Muhammediyye ile belirmege baglamistir. Varhk beliriglerinde
hakikat-1 Muhammediyyeye en yakin olan Ali b. Eba-Talib biitiin enbiyi-y1 kirdmin
vakif-1 esraridir. Su halde ilk yaratilan ve ta’bir-i digerle Sy &l gl J 4l hadis-i
serifi muktezasiyle ahadiyyet mertebesinden vahidiyyet mertebesine ilk énce tenezziil
eden hakikat-i Muhammediyyedir ve hakikat-i Muhammediyye heba icinde
yaratilmig, belirmistir; yani: kendine yariyacak vaziyeti almaga baglamigtir. Alemin
hangi niimiineye gére varhk ortiisiine biiriindiigiine gelince Hak teilamin zatiyle
kaim ilm-i ezelisidir. [Im-i ezelisinde zat-1 akdesini bildigi bilisle bizi bilmis ve bizi
bildigi niimfineye gore yaratmigtir. Biz ilm-i ilihide muayyen olan ekl iizereyiz;
yoksa Hak tedlamin, haga, bilmedigi igin bir irade ve kasd olmaksizin kendi kendimize
titifdk ve tesidiifle bu sekli almig olacakur. Varhk aleminde ise ittifak ve tesadiifle
higbir gckil ve siretin bulunmasi miimkin degildir. Ilm-i ezelide bu muayyen sekil
murad-1 ilahi olmasaydi o misal ve niimine iizerine bizi varatmaz idi. Su misil ve
miimineyi de baskasindan almamusur. Ciinkii, zat-1 akdes-i iilahiyyeti varken &13187)
(o~ dme JC_ e. s hadis-i gerifiyle baska higbir sey var olmadig sabittir. Artik bizim
zuhlirumuza zit-1 ilthiyyetindeki suver-i ilmiyyeden bagka bir niimine kalmis ol-
muyor. Bizim niimine ve misallerimizin ma’lamiyyetleri ilm-i ildhinin ayni oldugun-
dan Hak tedlanin kidem ve ezeliyyetiyle biz de kadim ve ezeliyiz. O ma’limiyyetlerin
adem ile mesbak hadis olmalar zat-1 iilithiyyetin hisi mahall-i havadis olmasini icab-
eder. Onun i¢in Seyh-i Ekber Hazretleri insén igin Fusis'unda (j| &sl>) t4’birini
kullanmistir. Yarauhs hakkinda son sualin cevibi ve ne igin yaratldigimizin esbab
Kur’dn-v Kerim'de (O gdad N1 ¥y bl Cdlst Ly dyet-i kerimesinde tasrih edilmis-
tin. Hakiki ibadet ma’rifetullih’m vesilesi oldugu igin ibadet, ma’rifetle miifesserdir.
Bizim yaratihsimizin gayesi bu ayet-i kerimeden anlagilmaktadir, Bu husiista biitiin
alem bizimle beraberdir. Mevalid-i seldse denilen ve hayvanat, nebatat ve cemadat-
tan ibdret olan kéinét hep bu gaye dahilindedir. Ins ve cinnin yaratiiglarindaki cibil-
liyyetleri ve mecbil olduklar: tabiatlart icabiyle ubtdiyyet ve ibadette isyan ve
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muhalefetleri muhtemel oldugu igin ayet-i kerimede tahsisen zikredilmislerdir. Ins
ve cinnin gayri mahliikat-1 ilahiyyede mecbiil olduklar: hilkatleri icabiyele muhé-
lefet ihtimali yoktur. Hak tedld yerlere ve goklere hitiben «Ln ; F] s ¥b L;Tn hitab-
izzetiyle emredince (wilb L3l WB)  dyet-i kerimesi macebiyle tav’an imtisal ediver-
miglerdir. Lakin ¢ JU&1y 2 V¥, ..:;i,...J|J;— LY Lo e Ul)  ayetsi kerimesinde
eménet goklere, yerlere, daglara gosterilip bildirilince “ligl..ﬁ_ Q\L',:{lin haberi-i ila-
hisi ile emaneti tagiyabilmekten ¢ekinmiglerdir. Ciinkii, 2 _#1 kelimesi emir degil-
dir. Arz kelimesinin ma’nas: kendilerini muhayyer birakmustir. Arz, bir seyi gostermek,
bildirmek ve muhayyer birakmak ma’nalerinda miista’'meldir. Emr ise yapilmas: isteni-
len bir istir. Eger eménetin tasinmasi arz olmayip da emr-i ilahi icabi olsayd: tav’an
imtisal ederler idi. Yaratiliglar1 icAbi bunlarda emr-i ilahiye muhélefet tasavvur edile-
mez. Ciinkii itaat, cibilliyyetleri muktezasidir. Ins ve cinnin - yaratihglar: ise boyle degil-
dir. Ulemé-y1 zihir ins ve cinnin gayri mahltkatin ibadetle miikellef olmadiklarina
zahib olmuslardir ve miikellefin mutlaka emr-i teklifi anlamak icin akil Ve sulir sa-
hibi olmasi lazimgelir, demislerdir. Bu s6z dogrudur. Ulema-y1 batina gore de boy-
ledir. Giinkii biitiin dlemin hayau, idrik ve nutuk sahibi oldugunu kesfen miisahede
eylemiglerdir. Ulema-y1 zahir su tagtir, cemadéttandir; hayat ve sutru yoktur, mii-
kellef olamaz diye zahiri gériigleri dairesinde kalmiglardir. Mu’cizat-1 nebeviyyeden
bir tasin tesbih eyledigini, yahut bir hayvamn séylestifini asar-1 varidede goriince
Hak teadld onda hérika-yi adet olarak tagta ve hayvanda hayat ve nutku halkeyle-
mistir, derler. Uleméa-y1 batin nazarinda béyle degildir. Belki tagin ve hayvanin sdz-
lerini isitenlerin  isitmeleri bir hérikadir. Yoksa cemad ve hayvdn her ne varsa
"(..?-:.5-5 O ggats Y ‘_',.'(!) odast cf...i\”‘s:‘. o Ol g dyet-i kerimesi micebiyle daima
Cenab-1 Hakk’in zikr ve tesbihi ile mesguldurlar. Ahadis-i sahihada beyan buyurul-
dugu iizere miiezzinin ezén sadasim isiten tag, divar agag her sey kiydmet giiniinde
miiezzinin lehine sahadet edeceklerdir. Sahadet etmek ise sihidin gulr ve idrak sahibi
olmasina tavakkuf eder. Alemde her ne varsa esméi ve sifit- ildhiyyenin mezéahir-
leridir. Hayatin sirmi ciimlesine séaridir.



" TASAVVYUF'A: DAIR

Kemal Edib KURKCQUOGLU

Birkag séz:

Tasavvufu anlamak ve anlatmak, onun hakiki yerini ve degerini belli etmek
icin bir yandan uzun zamana, diger yandan genis imkéna ihtiyag vardir. Bizim
burada yapabilecegimiz sey: bu muazzam mevziun bashca kaynaklarma dikkati
cekmekten, esashi hilaf noktalarma gk tutmakian ibaret kalacaktir.

Unutulmamahdir ki © Tasavouf : terk-i da’vddir.” demisler. “Sirr-i sirr” olan Tasav-
vuf iizerindeki perdeyi, kisa izdhlarla arahyabilirsek ve Ilahiyyat Fakiiltesi’nin,
yirm ilim ve id4re hayatina atilacak geng meziinlarina bu hususta saglam bir kistés
verebilirsek ne mutlu bize !

Tasavouf nedir?

fmam-1 Gazz4ali, ! bir eserinde: “Anladim ki biiyitkk mutasavviflerin elde etmek
istedikleri gaye, 6grenmekle degil; tadmak, yasamak. .. siretiyle elde edilir.” diyor.
(Bkz. al-Munkizu mina-"d-Daldl, Hilmi Giingor tercemesi, Sark-Islam klasikleri serisi,
No. 18, Maarif Vekaleti negriyatindan, Istanbul 1948, s. 44).

Muhtelif yénlerden Tasavvuf’u ta’rif etmek istersek deriz ki:

Tasavvuf: Allah’t bilme ve bulma yoludur.

Tasavvuf: MAddeden ma’naya yiikselmedir.

Tasavvuf: Zahirden Batina intikaldir.

Tasavvuf: Abdin, Ma‘bad éniinde, hicligini; halkin, Halik (3ll) huziirunda,
faniligini geregi gibi kavramasidir.

Tasavvuf: Bir vecid cilvesiyle viiciddan Vécib-iil-viicdd’u; bir hids lem’asiyle
su goriilen varhktan Var-Eden’i ve asil Var-Olani farketme mazhariyyetidir.

Tasavvuf: Méverai Nar’a derler.

Tasavvuf: Incila-yi Thr’a derler.

Tasavvuf: Beyt-iir-Rabb’e kogma degil, Rabb-iil-Beyt’e kavusmadur.

Tasavvuf: [lahi kudret karsisinda begeri aczin idrakidir.

1 Bizde oteden beri Gazali olarak tanilan bu zatin ady, Islim Ansiklopedisi'nde K. Kiifrevi
(Kufral) tarafindan da gosterildigi vechile, Gazzal¥'dir. (Bkz. IV. c. 478. s.) Vezin itibariyle
bu okunusu takvive etmek iizere ¢iméd-i Zevzeni'nin su kit’asim zikredebiliriz:

ST oler o o) € fGs P o4

Qs 158 gloym 33 plaadt gl yd ) o2

seper 3 Gl Sl f WD

At pe aem (dE le aem
Bkz. Devletsdh Tezkiresi, Brownt tab’1, 71. s.
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Tasavvuf: Hezimetten azimete tevecciihtiir.

Tasavvuf: Abidin, ibadetini mésivadan tam tecerriid hiirriyyeti icinde abdiyyete
vardirmasi; benlik - senlik  perdesini aradan kaldirmasi; insamin Yinus Emre’nin
ta’biriyle “eline kalem almadan goniil kitabindan okumasi’d.

Tasavvuf: Husn-i hulktur: bu itibarla huluk-i Muhammedidir 1.

Tasavvuf: ITmandr.

Tasavvuf: Tevhiddir.

Tasavvuf: Goniil derdini tedavi etmektir 2,

Tasavvuf: Dilsizlerin dilini 6grenmektir 3.

Bir biiyiik mutasavvif-miitefekkir-sair :

b o 2l OTos G Ol i b gl ol B anl;
(Ahmed’den Ahad’e bir mim farki vardir; cihan, bir bastan bir basa o tek mim’de
garkolunmugtur. O bir mim, bastan basa ciham kaplamistir.) der. Tasavvuf: iste o
“mim”in sirrina ulagma gayretidir.

Tasavvuf’u: Kelime-i Tevhid olan “La-Ilaha illa-"11ah"a énce “l-—la-Ma‘bhide
la-’llah (Tevhid-i avam); sonra, 2— La-Maksade illa-"11ah (Tevhid-i havass); daha
sonra da, 3— La-Mevcide illa-’llah (Tevhid-i havass-i havéss) ma’nés1 vere vere
mevleviyyet besiginden ve mevalilik esiginden velayet sadrine erenlerin, bahtiyar
crenlerin yollariyle yollanma, hélleriyle hallemme, huylariyle huylanma stretinde
anlayip anlatmak da miimkiindiir.

Halvetiyye tarikati'nin Rdseniyye kolunun miiessisi Aydimmhi Mevlana Dede
Omer-i Rageni, Divanindaki uzunca bir siirinde tasavvufu muhtelif yonlerden izah
eder ve bu ciimleden olarak :

“Tasavouf : terk-i da‘vidir, demigler;
Dahi kitmdn-i ma‘nddwr, demisler.
Tasavouf : Infz-1 evkdata demigler;
Tasavouf : terk-i tdmdta demigler.
Tasavouf : kalbi Hakka baglamaktr:
Yiregi “isk oduyle daglamaktir.
Tasavouf : ydr olup bdr olmamaktir:
Giil-i giilzdr olup hdr olmamaktr.
Vefd gistermedir méanend-i Visuf;
Ganimet bilmedir vakti, tasavouf.”
der.
Tasavvuf: noksandan siyrihp kemile kavugma, sirkten ve hertiirlii girkten bir
gusl-i rithani ile arinmadu.
Tasavvuf: Rabbani irfina, samedani ikana, irfini ve ikani imana mazhar olma
veedl veya cehdidir.
Tasavvuf: teslimiyyet-i taimmedir.
Tasavvuf: tevekkiil-i mahzdir.

Tasavvuf: Istikséftan inkisafa, inkisaftan da kesfe gegme sansidir,
! LXVIIL. Sure, 4. Ayet: Ge 3i Jal &l

2 II. Stre, 10. Ayet: o~ POAPERN |
* Mevlana Celal-id-Din-i Rami: ;g UL sbs
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Kim bilir, belki de Tasavvuf: fikri bir tezekkiirden zikri bir tefekkiire gegmedir.
Ve yine kim bilir, belki de: Allah’y anma, Ahllah i¢in yanma, her zerresi bir Ism-i
Celal olan Kevserle yudum yudum, kadeh kadeh, pmar pmar, wmak irmak ve ni-
hayet derya deryd kanmadir. Bu itibarla Tasavvuf: bastan baga mihrak-i tevhid
olan (s ¥y Slgeddl, y all)' dyetinin tefsir-i irfanisidir.

Tasavvuf: yoksulun ma’ni aleminde zengine ézenmesi degil, zenginin, méadde
aleminde yoksula imrenmesidir.

En kisa ta’rifiyle Tasavvuf: hakikat-1 Ahmediyye, tarikat-1 Muhammediyyedir.
Diger bir miilihaza ile de Tasavvuf: kiinh-i Ahmedi, hubb-i Muhammedidir.

Dikkat edilirse biitiin bu izahlarin, Islaimi Tasavvuf’a taallik eyledigi anlagilir.
Bu takdirde de, Islam’dan baska dinlerin zaman ve mekdn boyunca goriindiikleri

veya goriilldiikleri alemlere mahstis Tasavvuf 'un  bulunup bulunmadigi noktas
hatira gelir.

Degil mi ki Tasavvuf: Allah’t bilme ve bulma yoludur; Ademogullari, A& y)
| (-;Tts'.g L'.,-‘Jf imtiyazina mazhar olan Ademogullar, elbette Islim-oncesinde

de Allah’t bilmek ve bulmak istemiglerdir. Hazret-i Ibrahim’in, Kur’an-1 Kerim’de
tafsil buyuruldugu vechile énce Yildizi, sonra Ayi, daha sonra Giinesi Rabb sanmas,

bunlardan herbinin ardarda iifal ve gurb ettigini goriince gl g2y gy 3h
(one OS2 e Ul Ly TA..’- 2o s Olgedl lad demesi, gegmis ve gégmilg asirlarda
Allah’1 arama, bilme ve bulma cehdinin tipik misalini teskil eder (Bkz. VI. Sire,
74-79-Ayet).

Burada bir diger nokta, “Islam’dan baska dinler” derken bunlarin, asillarinda
“hak din” olup olmadiklar1 ciheti de, istifhAm halinde belirebilir. Unutmamak lazim-
dir ki Hak’tan gelen her din, kendi zaman ve mekan sinirlar: dahilinde “‘hak din”dir.
Hak din’in bir diger adi, fitrat dini olmak haysiyyetiyle “Islam’’dir. Nitekim Ce-
nab-1 Mesih gelinceye kadar Hazret-i Misa’min talimauna, yani Kelimu llah’in
Tevrdt'ma; Fahr-i kainat Efendimiz tevhid ahkdmuni teblig buyuruncaya kadar
Hazret-i ‘Isi’'nin tenzil’ine, yani Meryemoglu'nun /ncil’ine uygun yolda bulunanlar
da birer miimin, birer miislimdiler. Bu i’tibarlar gerek Tevrdi’in, gerek Inctlin  ger-
gekten hiikiimran oldugu gaglarda, samedéani kaynaga dayanan bir tasavvuf’u diigiin-
memek miimkiin degildir.

Hindistan’da Brahmacihk, Buddhacilik: Eski Misi’da Hermescilik; Kadim
Yunan’da Fisagorculuk, Sokratcilik, Eflatunculuk ve nihayet hikmet-i Iskenderaniy-
yecilik bugiine intikal eden halleriyle rabbéani olmak vasfindan mahrumdur. Ancak,
tesbit edilen bu mahrimiyyet hali, onlarin da asillaninda, hakikaten ilahi kaynaktan
feyz almadiklari méinésima gelmez; 124 bin Peygamber gelmis oldugu yolundaki
rivayet, Kur’an-1 Kerim’deki bir dyet 2[«“’:‘)«:) Coad o> (nudas LS™ L o 9 (XVII. Sire,
15. Ayet)] ve o rivayetle bu ayetin 15181 alinda beliren bin bir delaletse mevztun akli
mesnedidir.

Binaenaleyh Islam Tasavvufu'nu Hind, Eski Misir veya Eski Yunan mistisiz-
minden, yahud da Masi ve “Isi dinleri maneviyyetinden miinga‘ib, miilhem, miite-
essir, muhdes, orijinaliteden mahram, hulasa kopye bir tasavvuf saymak ve sanmak

1 XXIV. Stre, 35. Ayet. :
2 Hukuk telakkisindeki bu iistiinlitk bilhassa kayde sayandir.
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hatadir. Bizim burada bahse mevzi ittihdz ettigimiz ve edecegimiz tasavvuf: siiphe
yok ki sozde tasavvuf degil, 6zde tasavvuftur. Ciinkii izdhina ¢ahstifimz tasavvuf:
sozlin oziinden ve 6ziin soziinden ibdrettir. S6z dedigimiz: “ni-miitendhi Kelimét-1
Rabb; Oz dedigimiz: “Umman-a Rubibiyyet” ve “Deryi-yi ahadiyyet’tir.
 Tada die b Jy ) S was o Ji Al g, ALY Tsle A0S iy
(XVIII. Sire, 109. Ayet) “ayet-i kerimesi bu bakimdan ne kadar manihdir. Bili-
yoruz ki bu, hi¢ de kolay degildir.

Bazilarmn Tasavvuf yerine “Mistisizm” kelimesini kullanirlar. Halbuki Mis-
tisizmle Tasavvuf arasinda oldukga bariz bir umam-husts farki vardir. Tasavvufun
farikas1 rabbaniliktir; Mistisizm’de ise bu vasif yoktur.

Bézilar1 da Tasavvuf deyince “Tarikat”i haurlarlar. Bu da birgok cihetlerden
hatahdir. Tarikatte Tasavvuf vardir amma, Tasavvuf Tarikatten ibaret degildir.

Bir muhterem Profesor, “Tasavvuf, insan ruhunun yaratug: en eski eserlerden
biridir. Kutsal ve ideal olan degerler 4lemine ruhu yiikseltmek i¢in insan nev’inin
yaptifn bu biiyiik egzersiz, her medeniyyette ve her cagda ayr bir ¢ehre ile meydana
¢iktigi halde yine aym i¢ olugunu temsil etmistir.” diyor. (Bk. Hilmi Ziya ULken,
Tasavouf Psikolojisi, 1944—1945, Istanbul Universitesi serbest konferanslar, Istan-
bul, 1946, s. 194) Bizce bu, Tasavvufu anlamak ve anlatmak degildir. “Yaraticr”
olmiyan, ancak *“yaratilmig” bulunan “rth” un eseri oldugu ilk ciimlede belirtilen
Tasavvuf, ikinci ciimlede “Kutsal ve ideal degerler 4lemine riahu yiikseltme egzersizi”
siretinde izdh edilmektedir. Eser, miiessire nasil tesir eder? Aradaki tezdd agikur.
Yalmz, ikinci ciimle, bazi ihtirazi kayitlarla, dogruya yaklagmis sayilabilir.

“Mutasavvifin burada (ruhu terbiye yolunda) kullandigi metod, Freud’un
Psikanalizde kullandign metod gibidir. ..” (aym konferans metni, s. 197). “Mutasav-
vifin Nefs-i Emmére’den kasdettigi seye Libido, Nefs-i Levvame’den kasdettigi seye

Benlik hissi denir. ... Freud Psikolojisi... onu (rtthu), cinsi itilmelerden (Refou-
lement’lardan) kurtatirken...” dedikten sonra buna “Nitekim Tasavvuf Psikolojisi
de... istahlarm (!) dogurdugu ruhi buhram g¢6zerken miiridin biitiin ruhi giiciinii

yiiksek bir hayata cevirmege c¢aligiyordu™ sézlerini ildve eden muhterem Profesir
(ayn1 konferans metni, s. 198) cagimizdaki korkung ahldk, maneviyat ve mukaddesat
buhranimi hazirhiyanlardan ve bence gerek Bati’da, gerek Dogu’da insanhg uguruma
siiriikliyenlerden biri olan Freud’u ve onun sapik ve sarsak nazariyyelerini, Tasavvuf
lizerine muasir ve miitekdmil ilmin s tutma gayretine mesned ittihaz eylemesi
sagilacak seydir.

Insanin “emr-i Rabb”? ciimlesinden olan rih mutasavvifeye gbre su mertebe
veya merhaleleri gegirir :

1) Tevbe, 2) Sabr, 3) Siikr, 4) Havf, 5) Reci (iimid), 6) Fakr, 7) Ziihd, 8) Te-
vekkiil, 9) Mahabbet. Katu’l-Kuldb (43| & $ 0 adli eserinde, Abo Talib-i
Mekki’nin teshit ettigi bu dokuz dereceye Imam-1 Gazzali:

10) Sevk, 11) Avn, 12) Rizi, 13 )Ihlas ile 14) Sidk’1 ilave etmistir.

Daha bagka sekillerde de ifide edilmis olan bu mertebelere Murakabe, Mu-
hésebe, Tefekkiir yoliyle varilir. Allah’1 sezmek, ildhi bir mevhibedir. Bahsimize mevzi
olan mertebeler, salik i¢in zahiren bir tedric ifade etse bile hakikatte sirasiz bir sira-
lamadir. Buradaki nefis murikabesini bugiinkii dagbagi manastirlarina kapanma

U go oo pa N oo oe &8 s Bkz. XVIL Stre, 85. Ayet
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hareketleriyle; vicdan muhasebesini simdiki hiristiyanligin 1tiraf (Confession) sahne-
leriyle ve hele tefekkiir denilen dertini uyaniklik hazzini, Hind mistiklerinin 6lii
ve uyusuk dalginliklariyle kiyaslamamak lazimdir.

Yine bu muhterem Profesor, baz1 taraflarina takildigimiz ve kisaca temas et-
tigimiz konferansini, “Tasavvuf Psikolojisi bu diinyayr bagka bir alemin golgesi
gibi gérmek, bu diinyaya 4id biitiin arzular 6ldiirmek, hakiki agki kazanmak igin
diinyanin mecazi askindan vazgegmek istiyor. Bizim psikolojik ve ictiméi egitimimiz,
bu diinyaya hakikat goziiyle bakiyor. Fakat ferdi hayatimizin fani ve iztiraph arzu-
larin1 cemiyetin ebedi hayatiyle agmak, Cennet’i yeryiiziine indirmek istiyor. Ferdi
hayatimizin mecézi agkini, cemiyetin ideal ve hakiki aski igin birakmayr 6gretiyor.
Bizim psikolojimiz, bizim terbiyemiz ve ahlakimiz ideali yeryiiziine indirerek iki dlemi
birlestiriyor ve fanilikten kurtulmanin surimi yeryiiziinde buluyor. Uzun asirlarin
tecriibesi yeni ideal i¢in ruhumuza bu kadar hazirhk ve hamle vermigse, aramizdaki
bunca farka ragmen, onu sayg ile hatirlamaya borclu degil miyiz?” sozleriyle
bitiriyor (s. 205-206).

Tarihi Maddecilige Reddiye adh cidden miihim eserin muhterem miiellifinin su
Tasavvuf Psikolojisindeki fikirlerinden artik tamamiyle dénmiis bulunduguna inan-
mak istiyorsak da yine birkag kelime ile olsun o fikirlere dokunmaktan kendimizi
alamiyoruz :

Bir defa asil mutasavvife bu diinyayi, daha genis ifadesiyle diinyayi, “baska bir
dlemin golgesi” gibi gormez de, giostermez de! Diinyésiyle, ukbasiyle dlem: muazzam
“Kiin I” emrinin “Fe-yekiin” fez4sinda tecellisinden ibarettir, denilebilir. Diinya-
Ukba farki, tamamiyle izafi ve ’tibaridir. Zaten bu ikilik telakkisine hergeyden 6nce
Tasavvufun Tevhid gayesi manidir.

Tasavvuf: “Diinyaya 4id arzular éldiirmek, hakiki aski kazanmak amaciyle diin-
yamn mecizi askindan vazgegmek” stretinde ifide edilemez. Ciinkii Tasavvuf:
diinya arzularmi éldiirme kasdi degil, insin rthunu diinya arzularmin tutsagi, oyun-
cagi, maskarasi olmaktan kurtarma cehdidir. (Maamafih istiyen, tutsak, oyuncak
ve maskara olmakta devam edebilir.) “Hakiki agski kazanma amaciyle diinyanin
mecézi askindan vazgegmek” de bir tevehhiim ve stitefehhiimden ibarettir. Giinkii
gercek muvahhid nazarmda mecaz-hakikat tefriki, vahdetten kesrete riicti, daha
dogrusu kesretten vahdete adem-i vustildiir. “Bizim Psikolojik ve ictimai egitimimiz,
bu diinyaya hakikat goziiyle bakiyor” sozii “‘yalmz mer’iyyata hakikat goziiyle bak-
ma’: “Gayb’i, basarin olmasa dahi basiretin idrik sihasinda telakki etme” mana-
sinda degilse, “‘yani: kavl’in makul’ii, kiill’iin bir ciiz’ii olarak bu diinydya da haki-
kat izafe eylemek”’se iizerinde fazla durulmaga degmez. Aksi halde, tarihi madde-
cilige ipucu veren bu fikir, ona “reddiye” yazana hig de yaragmaz. “Ferdi hayatin
fani ve 1zturaph arzularim cemiyetin ebedi hayatiyle agmak” sozii, higbir soz soyle-
memis olmaga miisavi denecek derecede miibhemdir. “Cenneti yeryiiziine indirme”
istegi de, Cennet’in, bilhassa Tasavvuf 1sig1 alunda aydinlanan, “Cemalii 'llah isti-
yaki”min tatminine ma‘ttf ve mevzi olan Cennet’in anlaglmadigimin huccetidir.

Muhterem Profesor, “Hakiki aski kazanmak igin mecazi asktan vazgegmeyi
once tasavvul i¢in hiicum hedefi ittihdz etmigken biraz sonra “ictimai terbivemizin,
ferdi hayatin mecazi askim cemiyetin ideal ve hakiki aski igin birakma”y1 ogrettigini
soyler. Buradaki Cemiyet: bir “Cem’iyyet-i magsise-i amme” demek degil de, bir
“Cem’iyyet-i kdmile-i fazila”, bagka bir tabirle “millet-vatan-imén ve Islam” mu-
hassalas1 olan bir hey’et-i insaniyye ise dogrudur, hem de pek dogrudur.



28 KEMAL EDIB KURKQUOGLU

“Fanilikten kurtulmamn sirri”’na gelince: “Ilm-i ilahi”’den haric bir sey olm-
yacagina nazaran ‘“‘Fena-yi1 mutlak™ tasavvuru muhéldir. Bu i’tibarla ondan kurtul-
may1 diigiinme ve hele, varmig gibi, bu kurtulugun sirrimi arayip bulma, hélin degil,
kalin ifidesidir.

Tevhidin mertebeleri :

Yukarida “Tasavvuf: tevhid’dir” demistik. Tevhid ’in su mertebeleri vardr :

1. Tevhid-i ef’al,

2. Tevhid-1 sifat,

3. Tevhid-i zat.

Tevhid-i ef*al: Arifin bilciimle ef’ali mé-siva ’llah’tan tecrid ederek Allah’tan
gormesidir. Tevhid-i sifit: Sifatt mé-siva 'llah’tan tecrid etmektir. Tevhid-i zat:
Viichdda yalimz bir zat gérmektir ki asil “La-mevcade illa°11ah” bu demektir.

Allal’m isim ve sifatlar: :

Tasavvuf 1suldhinda isim: lafiz olmayip bir sifatla nazar-i i’tibdra alinan mii-
semméadir. Allah: “Ism-i zat"ur. Zat, tek oldugundan isim de tektir. Esma-i Husna
denilen sifat-1 ilahiyye, sayilamiyacak kadar c¢oktur. Bunlarin Kur’dn-i Kerim’den
alinanlar sunlardir :

er-Rahmin, ar-Rahim, el-Melik, el-Kuddas, es-Selam, el-Mii’min, el-Miitheymin,
el-“Aziz, el-Cebbar, el-Miitekebbir, el-Halik, el-Bari’, el-Musavvir, el-Gaffar, el-
Kahhar, el-Vehhab, er-Rezzak, ecl-Fettih, el-‘Alim, el-Kabiz, el-Basit, cl-Hafiz,
er-Rafi, el-Mu‘izz, el-Miizill, es-Semi‘, el-Basir, el-Hakem, el-‘Adl, el-Latif, el-
Habir, el-Halim, el-‘Azim, el-Gafir, es-Sekir, el-‘Alivy, el-Kebir, el-Haf iz, el-Mukit,
cl-Hasib, el-Celil, el-Kerim, er-Rakib, el-Mucib, el-Vasi¢, el-Hakim, cl-Vedid, el-
Mecld, el-Ba‘is, es-Sehid, el-Hakk, el-Vekil, el-Kaviyy, el-Metin, el-Veliyy, el-Hamid,
el-Mubhsi, el-Miibdi’, el-Mu9d, el-Muhyi, el-Miimit, el-Hayy, el-Kayyiim, el-Vacid,
cl-Macid, el-Vahid, es-Samed, el-Kadir, el-Muktedir, el-Mukaddem, el-Mu‘ahhar,
cl-Evvel, el-Ahir, ez-Zahir, el-Batin, el-Vili, el-Miite‘al, ecl-Berr, et-Tevvab, ecl-
Miintekim, el-“Afiivy, er-Ra’af,, Malikii "1-Miilk, gu’l-Celali ve ’lI-Ikram, el-Muksit,
el-Cami*, el-Ganiyy, el-Mugnl, ez-Zarr, en-Nafi¢, en-Nar, el-Hadi, el-Bedi¢, el-Baki,
el-Varis, er-Regid, es-Sabar celle celaliih. Bunlarin liigavi, Kur’ini-tasavvufi
mandlarim ana kitaplarda bulmak miimkiindiir.

AlldR’in asli sifatlan :

Yedidir: Hayat, ‘Ilm, Irade, Tekvin (veya Kudret), Sem*, Basar, Kelam. Bun-
lara “Kemal sifatlan” da denir. Isim, zat olmasi dolayisiyle miisemmanmn ayn,
husfisi manas: bulunmasi hasebiyle de miisemménin gayridir. Sifatlar zahir oldugu
vakitte esma olur. Sifat, ismin batmi; isim, sifatn zahiri; zat, sifatin bauni; sifat,
zatin zahiri; isim, sey’in batini; sey’, ismin zahiridir. Cenab-1 Hakk, alemi, esmasi
zahir olsun diye halk buyurmustur. Rizksiz, merzitksuz Rezzik; halksiz, mahliiksuz,
Halldk; rahmetsiz, merhtimsuz Rahim, tesiri muattal hakayikten olur.

Ahadiyyet-i Ilahiyye, sifatlar dolayisiyle, ahadiyyet-i kesret; ahadiyyet-i zAt
hasebiyle de ahadiyyet-i vahdet ifade eder.

Bir miitasavvif: “Vahdet-i viictd, yabancaligi kaldirmak igindir; her mahlik-
tan Halik’a yol vardir. Vahdet-i Viiciid budur. Candb-1 Hakk, mekandan miinezzeh
oldugu kadar, zamandan da miinezzehtir.” der..

1 Muhterem iistdd Remzi Uzbark’in miisaadeleriyle faydalandigimiz husisi notlar.
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Hazret-i Ebii-Bekr: “Ma raaytu say’an illa va ra’aytu ’llaha fihi: Ben bir sey
gormedim ki onda Allah’1 gérmiyeyim.” ; .

Hazret-i ‘Al de “Lam-a‘bud Rabban lam-arah: Gérmedigim Rabb’e ibadet
etmem” buyurmuslardir.

Seyh-i Ekber :
“Ta’ammal sutira ’l-k@indti fa-innahd
Min-al-mala’i *l-a‘lé ilayka rasd’ilu
Va kad hutta fihd lav ta’ammalta satrahd
Ald kullu say’in md-hald ldha batilu” * der.

Ustad Himi Ziya Ulken, hakikaten emek mahstlii olan Isldm Diigiincesi adl ese-
rinin tasavvul fashnda (s. 101-204): *“...IslAim dini imparatorlugu, siddetli yagma
hareketlerinin reaksiyonu olarak bir ziihd cereyanmin dogmasma sebep oldu. Bu zithd
cereyan1 Peygamberin Mekke’deki sahsiyetinin hakimiyyeti gibidir. Yahut bagka bir
tabirle Islimiyetin idealist karakterinin istilic1 ve opportuniste karakterine kargt yap-
ug reaksiyondur” der. (s.101 -102) Su sbzleri teraziye vurma isini tarihgilere ve
tarih felsefecilerine biraksak bile burada biraz durmaktan kendimizi alamiyacagz.
Profesoriin bu sozlerinden, Islim dininin yayilmasiyle muvézi bir “yagma hare-
keti”nin tahaddiis ettigi, bunun da giya Hazret-i Muhammed’in Medine’deki hasa
istildc, sahsiyyetinden husale geldigi, Islam’in biri “istilici ve opportuniste”, digeri
“idealist” olmak iizere iki zid karakter tasidigi, iste Islimi ziihdiin, asli manésiyle
Tasavvuf’un idealist karakterin digerine karsi reaksiyonundan dogdugu neticesine
varilir. Hakikat muvAcehesinde bu neticenin butlani asikardir. Bir defa Islimda
istilacilik, opportiinist’lik vasfi yoktur. Hatta denilebilir ki Islam, Antik cagn,
miistevli ve opportiinist zihniyetine karst agilmug bir ilahi isyin bayragidir. Aym
zamanda iki z1d karakter tagima, bir miisbet vasif olmaktan uzakur. Bu itibarla Pro-
fesoriin su fikri, ayr bir mini tagmayorsa, Islima kargi en azindan biihtan olur.
Diger taraftan Hazret-i Fahr-i Kiinit Efendimiz, biri Mekki (Mekkeli), digeri Me-
deni (Medineli) olmak iizere iki ayr ve bittabi z1d sahsiyet tagmak isnddindan mii-
nezzehtir. Burada ihtiyarsiz olarak *“Siibhaneke hdza buhtinun azim” ayetini hatir-
lamamak elde degildir. Hakikat-i Ahmediyye’nin tekevviin sirrina ve bu tekevviiniin
kronolojik seyrine &sina olanlar daha ““Hilfii *l-Fuzal” giinlerinden “Ya Rafika’l-
A9a” dedigi ana kadar bu sahsiyyet-i hakkanin ve bu hakikat-1 sahsiyyenin ayni
rabbéni cagliyanlik, yani ilahi miirsidlik karakteri arzettigini bilirler. Bin&enaleyh
Profesériin bu kanéati, halen degiymemisse, ki biz degismis olduguna kaniiz, fslam
ve Islami ziihdii geregi gibi anlamamanin béhir ve zéhir bir burhdnidir.

Zaten aym Profesor, bu faslin bir yerinde (s. 104): “Tasavvufun birinci mensei
olarak Kur’an gériiliiyor.” diyor. Bu dogrudur. Ve bu dogru oldugu igindir ki yuka-
ridaki fikir yanhstir. Nitekim Hindistin’da Haydaribad’da Osmaniyye Universite-
sinin Felsefe Subesi duvayyeni Dr. Mir Veliyyii ’d-Din Sahib, Urdu diliyle yazdig:
“Kur'dn or Tasavouf” adh eserinde (II. tab’i, 180 s. Dehli 1938) bu hakikati
ctrafli bir sekilde izdh etmigtir. Bununla beraber Prof. H.Z. Ulken: “Tasavvufun
birinci mensei olarak Kur'an gériiliiyor.” dedikten sonra “...Fakat Islim ilmiyle
ugragan Garb alimlerinin biiyiik bir kismu Tasavvufa muhtelif mengeler gostermek-
tedirler.” diyor, ve boylece ilk kanaatinden sapar gériiniiyor. Bir¢oklarina “mezleka-i
akdam” olan nokta burasidir.

! Son misra Lebid’indir.
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Garb alimlerine ve onlar takibeden Profesére gore bu mengeler sunlardir :

1. Irin mensei, 2) Hind mensei, 3) Yeni Eflatuncu mense.

Hemen higbir me’haz géstermeden bu izahati veren H. Z. Ulken’in fikir kay-
nagim biz if§d ve isaret edelim :

Sosyolog Mehmed 1zzet Bey'in, Hayat Mecmbiasinin 18 Agutstos 1927 tarihli
ve 38 sayih niishasimin 227 nci sahifesinde *Isldmda Ziihd” baghkh bir makalesi vardir.
Mubharrir bu yazisinda miistesrik Horten’in Ethos Mecmiiasinin 1927 yilina aid
ikinci sayusiyle intisar eden “Isldmin ashnda ziihd ve surrilik var mudir, voksa Islimdaki
bu cereyanlar yabanci bir menba’dan sizarak my gelmistir ”° mevzillu makalesini ele aliyor.
Izzet. Bey bu makalesinde kendi mutaleas: olarak “Islimda riitbhaniyyet (rahba-
niyyet), ziithd yoktur” denildigine isaret ediyor. Schopenhaur’un bile “Misa ve
Muhammed dinlerini nig-bin, diinyaya ragib ve tevecciihkér, ziihd ve tasavvuftan
muarrd akidelerden saydigini” ilave ediyor. Nitekim Professr Horten de buna mii-
masil bir iddia ileri siirmekte, hattd “fadliyyeti miirevvic olan la-ziihdiligi peder-sahi
hukukla, fadliyyetten miictenib olan ziihdiligi ise mader-sahi hukukla miinasebetli”
gostermektedir. Horten’in bu mutleasinin ikinci pragrafi tamamiyle indiyyét ve
i’tibariyyat mahsiliidiir. Ayni miistesrik, tasavvurat alemindeki biitiin fantezyalar
da ziihdiligin bir neticesi sayiyor. Hallic'in “Ana’l-Hakk ! demesini “oucdd-i aha-
diyyete tevecciih” diye mutalea ediyor. L. Massignon’un “Ana’l-Hakk” “Je suis la
verité : Ben Hakikatim ! tarzinda terceme etmesine karsihk Horten ise “Ich bin Gott -
Ben Allah’im™ diye terceme ediyor. (Istitraden soyliyeyim ki tercemelerin birincisi
tasrihe, ikincisi ise tashihe muhtacdir.) Izzet Bey Horten’in mutaleasina kargilik
Peste Universitesi Profesorlerinden miiteveffa Goldziher’in *Isldmda Akide ve Seriat™
adh eserindeki mukabil mutalealan: da naklediyor. Goldziher, hulisa olarak “Mekki
ayetlerde zdhiddne bir rihun kendini siddetle hissettirdigini, Medeni ayetlerde ise
realizmin arttgim, Kur'dn’mm  bu sirrilige sevk umdelerine karsi hadislerin, aksi
istikamete yonelttigini” soyliyor. Hemen kaydetmek lizimdir ki Goldziher’in bu
miitalealar1 ve bilhdssa Kur'dn-1 Kecim’deki “Es-sa’ihin "(IX. Stre, 112. Ayet),
“Sa’ihat” (LXVI. Sire, 5. Ayet) kelimeleriyle tavsif edilen erkek ve kadin ittika erba-
bimin hiristiyanlik tesiri altinda olduklarim soylemesi, ya taassup eseri, yahud da
gaflet siikasiyle, Islam dininini hakiki cebhesini tedkika yanagmamak veya yanaga-
mamaktan miitevellid bir héilet-i rahiyye ifadesidir.

Iste H. Z. Ulken’in yukarida nakledilen fikirleri, Horten ve Goldziher’in
bu birbirine zid kanaatlerini gelisi giizel bir strette bir araya toplamig olmaktan ileriye
gegemiyor.

Evet “Islaimda sirrilik yoktur.” amméa Horten’in dedigi ménéda degil ve yine
evet “Mekki ayetlerde ziihd, Medeni ayetlerde realizm bérizdir.” amma Goldzi-
her’in kaydettigi sekilde degil. Hele Kur’dn-1 Kerim’le hadisler arasindaki “mudkese”
Kur’an-1 Kerimden de, ahadis-i serifeden de, yani: Ahadiyyet'ten de, Ahmediyyet’ten
de gafil bulunmamn ifadesidir. Bir kerce sirrilik demek olan ve daha gok hiristiyanhga
dayanan Mistisizmle, miikasefeye miiteveccih tasavvuf arasinda ¢ok fark vardir.

Irdn, Hind ve Yeni Eflatuncu mengeler iizerinde fazla duracak degiliz.

Bunlar daha ¢ok Mukayeseli dinler tarihi, dini psikoloji ve dini sosyoloji mev-
zilarna girer. Yalmz sunu tebariiz ettirmeliyiz ki “Tasavvuf® dogrudan dogruya
Islami ilimler arasindadir, Nitekim Garb literatiiriinde ¢ok defa bu mevzii: “Mysticis-
me”’le izah olunmasina ragmen Tasavvuf kelimesi etrafinda toplanmaktadir, Bu ciimle-
den olarak, Islaim Tasavvufu iizerinde derin ve esash galigmalariyle tamnmis bulunan
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Louis Massignon ve Reynold A. Nicholson, keyfiyyeti tasrih etmektedirler. (L.
Massignon : Encyclopedie de L’Islém, Leyde 1929, T. IV, p. 715; R. A. Nicholson:
The Mystics of Islam (Islam Arifleri), London 1914; R. A. Nicholson, Studies in Is-
lamic Mpysticism (Islami Tasavvuf’a dair mutalealar), Cambridge 1921; Abu’l-Ala’
“Afifi : fi-'t- Tasavoufi’l-Islami (R. A. Nicholson’dan terceme), Kahire 1951).

Bilhassa Nicholson, Ed. Brown’in tesirinde kalarak Islami tasavvufu irani
bir mensee dayatmak istemekle beraber, yine de hakikati gérmekten ve gostermekten
hali kalmamistir.

Biz, Tasavvuf’u Isldimi atmosfer iginde dogmus, gelismis, yayilmis ve giintimiize
kadar gelmis, rih dlemimize sinmig bir problem olarak ele almak zar@retini duyan-
lardamz!, Duydugumuz bu zartreti ifade etmefe cahgirken herhangi bir sistemin
miidafaasindan ziyade, kaniat ve temayiillerimizi de bir yana birakarak, tamamiyle
objektif olmay1; mevziia um@mi bir gz atmay: prensip ittihaz edecegiz. Maksadimiz,
Islam 1lahiyat Fakiiltesi mezunu olarak yarin cemiyette mukarrer veya mukadder
bir rol ifi edecek aydin genglerin, karsilasacaklari, kargilanacaklart veya karsiliya-
caklar1 cereyinlar oniinde hazirhkhi bulunmalarm saglamaktan ibérettir. Estetik-
cilerin, San’atin gayesini ta’yin ederken ortaya siirdiikleri: “San’at, san’at igindir;
San’at, menfaat icindir; San’at millet ve memleket igindir” paragraflariyle huldsa
edilebilen fikirlerine muvéazi olarak biz de burada “Ilim, ilim i¢indir”; “Ilim, men-
faat igindir”’; “Ilim, millet ve memleket igindir :!”* sozlerini kisaca miinakasa ede-
cegiz. Ulasacagimz 11k, Tasavvufun aydinlatilmasi husisunda yegéne rehberimiz
olacaktir. ,

Millet ve memleket igin ilim, ilmin baghca ictimai gayesini gosterir. “‘A‘Gzu
bi-’llihi min-lmin la-yanfa‘: Nef’i olmiyan ilimden Allih’a sigimrim.” duasi, bu
gaye diginda kalan ilme delalet eder. Nef’den murad, alimin sahsi intifa1 degil, onun
ileme hizmetidir; hedef degil, neticedir. Menfaati istihdaf eden ilim, eger ilim demek
chizse, ancak bir istismar mevziiudur. Bu i’tibarla “Ilim igin ilim”den de, “Millet
ve memleket igin ilim,,den de uzaktir. Ilmin ilimigin olmasi, millet ve memleket igin
olmasina mani teskil etmiyecegine nazaran her ikisini tek nokta da birlestirmek ka-
bildir. Tasavvuf ilmi de bu 6lgii dahilinde ele alindig1 takdirde verilecek hiikiim:
“Tasavvuf igin Tasavvuf” istikametinde “Millet ve memleket igin Tasayvuf” geklinde;
menfaat icin tasavvuf da: tasavvuf olamamak neticesinde derecelesmeden dereke-
lesmek stiretinde ifide edilebilir.

Tasavouf Meslekler: :

Tasavvuf meslekleri bashca iki kol héilinde mutélea edilir :

1) Vahdet-i Viictd, 2) Vahdet-i Siihfid. Bunlara bir iigiincii kol olarak Vah-
det-i Kusiid’u ilave edenler de vardir.

Ancak bunlarin kisaca serh ve izdhina girigmeden evvel sunu bilhassa igdret
edelim ki Vahdet-i Viiclidcular da, Vahdet-i Siihiidcular da, Vahdet-i Kustidcular
da, velev te’vil ve tefsir yoliyle olsun, lazimiirridye Islami hakayiki ¢ignemedikleri
miiddetge,

Kadd-i yara kimisi ‘ar‘ar didi kimi elif
Ciimlenin maksdd: bir ammd rivdyet muhtelif *

! Bu yaziy1 yazdiktan sonra, rahmetli iistdd Safvet Kemaliiddin Yetkin Bey'in, mecmiiamizin
su sayisina giren *‘ Kelimdan Tasavouf’a’ unvanl makalesini gérdiim. Uzun bir 6mriin, geniy bir
tetebbuun, derin bir vukufun, yaganmig bir 4lemin mahsalii ve muhassalasi olan makale, benim
igin saglam bir mesned teskil etti. Nir ilemindeki rahuna Alldh’in rahmetini niyaz ederim.

? Beyt: Muhibbi mahlasiyle siirler yazan Kanni Sultan Siileyman’mdir.
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beytindeki manzaray: arzederler ve ellerindeki para ile ayni seyi satin almak istiyen,
biri Arab, biri Acem, biri Tiirk, ii¢ yolcunun ““‘ineb !, hayir “engir!”, hayir hayir
“liziim 7 diye kavga ettiklerine dair Cenab-1 Mevlana’nin temsil yoliyle beyan
buyurdugu héli canlandirirlar. Vahdet-i Viictid’la, Vahdet-i Siihaid’la, hattd Vahdet-i
Kustd’la soylenmek istenen sey, Islami hakayik cignenmemek sartiyle, birdir ki:
“Vicibiil-Viicad” olan Zat-i Béari”dir. “Isbat-i Véacib” bahsi bir Keldm mevztudur.
Ancak sunu ifade edelim ki Alldh, zaten “Vacibii’l-Viicad”, sifaiten ““Vahibii ’l-Vii-
cad” dur ve hemen ilave eyliyelim ki bu “Viacib” ve “Vahib” tefriki, o'na gére degil,
bize goredir. Ciinkii zat, sifaun ne aynidir, ne gayridir. Ve ciinkii ayniyyet ve gayriy-
yet, bir emr-i izafidir. Diger taraftan “Vahibii ’I-Viicad” : “Sahibii ’l-Cad” takdirin-
dedir. Bir tasavvuf mevziu olan ve Islami hakayika aykiri diigmiyen Vahdet-i Vii-
cad’la Garblilerin bir felsefi meslek ifade eden Panthéisme’ini, cok defa aym manada
kullamirlar. (Buradaki “Isldmi hakayika aykin diigmiyen” kaydi nazar- dikkatten uzak
tutulmamalidir.) Ashnda yunanca “Pan” ve “Soes” kelimelerinden terekkiib eden
ve sonuna ““...isme (izm)” edati takilan bu felsefi mesleki, Panteizm’i Semsiiddin
Sami'nin Kdmis-i Fransavi’si: “her seyin zat-1 Halik’ten ciiz’ olduguna veyahud
Alldh’mn biitiin kdinatin rihu makaminda bulunduguna inanmaktan ibaret olan
stfiyyin tarikmin fikir ve mesleki, Hikmet-i Israkiyye, Vahdet-i mutlaka” saretinde
izah eder. Belot 'nun Kamfsunda **Maghabu ’l-ka’ilina inna ’l-iliha ‘l-vahida inna-ma
huva kiillu 'I-kdinat: [lah-i vahid’in hemen ancak, kiinatin mecmu olduguna kail
bulunanlarin yolu™; fransizca ltigat kitaplarinda: “Cenab-1 Hakk ile suntif-i mahli-
katin kaffesine viicid-1 mutlak’in yekdigerinden gayr-i miinfek iki muhtelif sekli na-
zariyle bakan dini, felsefi meslek” diye anlathyor. Vahdet-i Viicid adl, gayet ehem-
miyetli eserinde (Istanbul h. 1331§m. 1913, 5. 3-4) bu nakillerde bulunan rahmetli
Miidderris Ferid (Kam), “bu kelime, viicidiyye kelimesiyle tefsir edilebilir? Zira
Heme Ust ciimlesinin tazammun ettigi mana ile Panteism lafzinin tazammun ettigi
mana beyninde fark yoktur.” diyor. (Aymi eser, s. 4).

23

Rahmetli Ustad kamaslardan aldigr izahan aynen kaydederken bunlarin yanhs
olan, miibhem kalan taraflarmi, eserinin miiteakip fasillarinda tebariiz ettirmektedir.
Garb miielliflerinin bazlarma gére Panthéisme (Panteizm): Namiitenahinin miite-
ndhide, Cendb-1 Hakk’mn tabiatte indimacindan ibérettir. Bazilarina gore de: Mii-
tendhinin namiitendhide, tabiatin Cendb-1 Hakk’da fini ve miistehlik olmasidir.
Muasirlari, meshur Spinoza’yr birincilerden, yani Athéisme adi verilen Muattile’den
sayarlar (Ayni eser, s. 5).

Tenadhiyyet ve La-tenahiyyet taksimi tamamiyle izafi ve.i’tibaridir? Ciinkii mii-
kevvenati miitendhilik haddi iginde miitdlea etmek miimkindir, amma Vacibii’l-
Viiclid, Vacibii ’s-Siictd, Vahibii'l-Viicad, Sahibii’l-Cad olan O’nu namiitenahilik
vasfi iginde miilahaza eylemek kabil degildir. Muhit ile miisemma olan Zét-i Kibri-
yasi sebebiyle namiitenahilik de burada muhdtiyyet ménasinda bir miitenahilik
ifade eder. Bunlar, biribirine goredir; O’na gore degildir. “Kullu say’in halikiin illa
vachah® ve yabka vachu Rabbika zu'l-Celali ve’l-ikram!” ayet-i kerimesi (LV.
Stre, 27. Ayet) ve Mu‘allaka ashibmdan Lebid'in  takdir-i peygamberiye de
mazhar olan

Ald kullu say’in md-hala *lldha bdtilu
musra‘1 bercestesi Islami hakayika uygun bir Vahdet-i Viictd telakkisinin edi ve
miieddasina tercemén olur. Bu i'tibarla Panteism’in izihi sadedinde miitendhilikle
namiitenahiligin karsihkh inkar ve ikrarina, redd ii isbatina dair serdolunan fikirler,
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hadd-i zitinda Tasavvuf (tabiatiyle Islimi Tasavvuf) disi sayilmak icabeder. Halik-i
mekadn olan Allahy, mekanla mukayyed olan tendhiyyet mefhtmu, hattd la-tena-
hiyyet tasavvuru iginde idrdk etmege imkéin yoktur. Nitekim Halik-i zamén olan Al-
lah’1, zamana muzaf bir ezel ve ebed imtidadi dahilinde teyakkun eylemek de kibil
degildir. Zaten Esmé-i Husnd'dan olan “cl-Mukaddem” sifatimin méanasi: Vacibii ’l-
Viicadiin “an”’dan, yani halden méziye dogru zamémin; “el-Mu’ahhar” sifatimin
manas1 ise: yine o “an”’dan, yani halden miistakbele dogru zamanin haliki olma-
sidir. “Huva’l-Avvalu va’l-Ahiru...” (LVIL Sare, 3. Ayet) ayetini bu ziviyeden
mutalea etmek lazimdir. “La-tasubbu’d-dahra fa-inna’d-dahra huva’llih™ hadis-i
serifindeki dehr, asliyyetiyle degil, Halik-1 a’zama izafetiyle “huva’llah” degeri ahr.

Biz burada Panteismin, mevziumuzla aldkali bulunan tarafina kisaca temas
etmig bulunuyoruz. Teferruita girismek, burada ne miimkindir, ne de ldizimduir. Fakat su
kadarini belirtmek yerinde olur ki rahmetli Ustid Ferid’in; bu, sdhasinda cidden
ferid Ustad’in igaret ettigi vechile: “Eger Panteism, Hayy ve Kadir bir ilah-1 hakiki
kabtl etmek isterse mevcidati anda fani gorerek tasavvuf meslekine girer; yok, ta-
ayylin-1 zatisiyle miiteayyin bir alem-i hakiki isbat etmek isterse o zaman yalniz mev-
ciidatin tahakkukuna kail olarak iilihiyyetin bir mana-y1 miicerredden, daha dogrusu
kuru bir isimden ibaret oldugunu kabilde muztar kalir ki bunun neticesi de ilhad-
dir” (Aymi eser, s. 23-24). Bu agik ve uyanik ifadeye bizim ilive edecegimiz hemen
higbir sey yoktur. Mutasavvifin-i kiramin, yani sidit-1 [slim’in eserlerinde goriilen:

El-bahru bahrun “‘ala-’l-imkdni fi-’l-kidami
Anna’l-havddisa amvdcun va anhéru

*

Esyd eger sadest i eger sad-hezdr big
Ciimle yeki biived be-hakikat ¢u bingeri
*

Acddd-i kevn i siret-i kesret niimdyisest

Fa-l-killli vahidun yatacalld bi-kiilli ga’n
gibi beyitler, Vahdet-i Viiciid negvesinin ifadeleridir. Burada Vahdet-i Viictid: Tev-
hid-i Vicibii ’l-Viictd, ahadiyyet-i Vécibii ’s-Siicad takdirinde olmak lazimdir. Esyay:
heytlai siiretiyle degil, atomik hey’et ve hiiviyyetiyle nazara aldigimiz zaman onda
ne muazzam bir kudret sirrmin mahfiiz ve miindemic bulundugunu idrik ederiz.
Eskilerin, hatta diinkiilerin bir tasavvuri ilim mevzu olarak maliim saydiklar bu
hustis, bugiin aruk bir “kaziyye-i muhkeme-i miisbete”dir. Tevfik Fikret :

Bir kudret-i kiilliyye var, ulvi ve miinezzeh,

Kudsi ve mualld ona vicdanla inandim.
derken “Kadir-i kiill’e, daha dogrusu “Rabb-i Kadir’e imamni degil, “Kadir”
ve “Kadir’e gayr-i muzaf bir kudret-i mevhimeye ikamimi, bu i’tibarla butlinim
ortaya koymustur.

Eskilerin Panteismini izih ederken Descartes (Dekart), rahmetli Ferid Kam’in
tabiriyle “miitecasirane bir tahlil neticesinde” cismani ve ‘aklani dlem tefrikine git-
mig, bunlarm te’lifini Malebranche (Malbrang)la Spinoza’ya birakmustir, (Aym
eser, s. 37-38). Maamafih, Dckart’in Panteism’i ddeta bir nevi panteist ronesanstir.
Malbrans, Alem-i Viicid’a yer ve deger verirken Alem-i Siihida temamiyle bigane
kaliyor. Hatd buradadir. Spinoza’nin hareket mebdei ise “Cevher” fikridir. O,
“Cevher’e bizatihi viicid méndsi veriyor.” (Aym eser, s. 40).

F.3
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Allah diliyle Allah’in tavsif-i hakki ve hakikisini ifide eden Thlas Stiresindeki
“Allahu’s-Samed” burada Spinoza’ya en kat'i ve mukni¢ cevabi verir. Bizce Islim
tasavvufunda, Ahadiyyet-i mahza, en belig ifadesini “Kul Huva ’llahu Ahad Allahu’s-
Samed Lam-yalid ve lam-yialad ve lam-yakiin lahu kiifuvan ahad”de bulmustur.

Descartes da, Malebranche da, Spinoza da hiristiyanhik taassubundan ve kilise
rihundan kurtulamamiglar, ntr ve hiidya’ya, yani, hahikat-i hakka’ye ulasamams-
lardir. Descartes’in Hakk’s bir kudret-i miidrike sfiretinde kabfil etmesine mukabil,
Spinoza, irdde sifatin kiilliyyen reddediyor. Nitekim ikincisi, Ethigue adli eserinde
“Cenab-1 Hak, bir agk-1 ménevi ile kendini sever” diyor. Dikkat edilirse bu fikir,
“hudai”lige degil, “hodI”lige miintehidir.

Manukgilar insani: hayvan-1 nitk, hayvan-1 dahik, hayvin-1 miidrik... diye
ta’rif ederler, Bunlara bir yenisini, hayvan-i miiteharri soziinii katabiliriz. “Herkes
agktan bahsedebilir; fakat lezzet-i aski ancak asik olanlar bilir.”

“Pursid yeki ki dgiki gist

Goftem ki ¢u-men sevi bi-ddni > (Aym eser, s. 62-63)
Hézd‘agbun furatiin va hdzd milhun ucdc (XXV. Stre, 53. Ayet)
Dane-t fulfil siyih u hal-i meh-riyan siydh

Her dii can-sizend ammd in kiicd vii an kiicd

Viicud nedir?

Mevcad’u: “hisle, akilla, gozle ve kalble idrak edilen sey” diye tarif edenler
varsa da bu yanhstir. Giinkii hissin, aklin, goziin ve kalbin idrik etmedigi nice seyler
mevclddur. Aradaki farki gidermek igin mevctid’u: “yokluga ugramiyan, yahud
yogun gayri olan sey” sretinde tarif etmek daha muvafiktr., (‘Abbas Mahmuad
‘Akkad’in “Allah” isimli eserinin Muhammed ‘All Halili tarafindan Hudd adiyle
farsga tercemesi, Tehran, §. 1326 - M. 1948, s. g).

‘Aziz Ibnii Muhammedi 'n-Nesefi, Zlibdetii’l-Haka’tk adli eserinde: “Ehl-i vahdet
diyorlar ki: viicGd birdir, ziyadde degildir. O da viicad-i Hud4dir. Viictid-i Huda’dan
bagka viicdd yoktur; olmasi da miimkin degildir. Ehl-i vahdetten bazilar da soyle
soyliiyorlar: Her ne kadar viictid birden ziyide degilse de, o viictdiin zahiri ve batint
vardir. Bitim bir ntirdur ki rith-1 alemdir. Alem, bu nir ile malamaldir. Bu ntr’un
haddi, gédyeti yoktur. O, bir bahr-i bi-pAyAndir. Hayat, <lm, irdde, kudret bu nfir
ile kaimdir. Egydnin gormesi, isitmesi, séylemesi, tasarrufu, hareketi bu nfrun siye-
sindedir. Belki her sey bu niirdan ibarettir.” der. (Ferid Kam, Vahdet-i Viicdd,
s. 81).

Rahmetli Ustad: fransizca bir eserde viicida dair su sozleri gordigini soyle-
mektedir :

“Viichdiin ne oldugunu suil eden bir adama :

— Sen var nusmn? yok musun? diye sormali. Varim diyecek olursa, varim
dedigin zaman bu soziinle ne demek istedigini biliyor musun? diye tekrar suil etmeli.
Eger kendisinden cevab-i tasdik alimrsa :

— Demek ki sen viictdiin ne oldugunu biliyorsun, su halde bildigin bir seyi
nigin soruyorsun? demeli. Lakin insamin gerek kendi viictidiinii, gerek mevcidat-
sdireyl bilmesi “bi-vechin-mi” olup viicidiin kiinhii ’tibariyle degildir. Kiinh-i
viicadii Allah’dan baska kimse bilmez.” (Aym eser, s. 84-85).

Vahdet-i Viicid’e kail olanlarm “Viictd Allah’dan ibarettir.”” demeleri ma ‘ki-
lit ve mahsusdttan ne varsa hepsi Allah’dir, demek degildir. Aksi hilde viicid mef-
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htimunda halk ile Halik arasinda bir istirdk kabul etmek lazimgelir ki bu, sifat-1 ilahiy-
yeye mubhdliftir. Selbi sifatlar arasinda “Mubalefetiin li-’l-havadis” wvardir. Halk,
hadistir. Bu i’tibarla viicid-1 halk bir emr-i i’tibari ve izafi, hattd ve hattd bir emr-i
fehmi ve vehmidir. Burada iki ihtimal hatira gelebilir: 1) Viicid, ya halk’a
héssdir; Halik, bundan miinezzehtir. 2) Yahud da viicad Halik’a vasifur; halk, bun-
dan, mahiyyeti i’tibariyle uzakur. Ehl-i vahdet, ikinci ihtimal dihilinde hakhidirlar.
Maamifih, birinci ihtimél da yabana atilmaz. Bu hususta bizi bu miilihazaya sevk-
eden, Esmé-1 Hiisnd arasinda “viictd” sifatmm bulunmamas: keyfiyyetidir. Kana-
atimize daha agik bir ifade vermek istersek derizki: “Zat-i Miite‘al’i *’Siibhane ’llahi
‘amma vyasifin” mutlakiyyeti i¢inde mutalea edince O’nu, hattd Viicad-‘Adem
kiyasina sokmak da dogru olamaz. Bu méanada Alldh: Vacibii ’l-Viicad degil, Haliku
I-Viictd’dur. Nitekim O, aym zamanda “Haliku ’I-‘adem’dir. Zaten Mesnevi sarihi
‘Abdulldah Efendi’nin viicdd hakkindaki miildhazat (Bk. Vahdet-i Viicid, s.
98-102) iyice tedkik edildigi takdirde kandatimizi te’yid eder.

Stfiyye muhakkikininin :

“Ma ‘ademhayim i hestiha-yi ma Ti-viicid-i mutlaki fani-niima” demeleri, me-
sele iyice tedkik ve tamik edildigi takdirde, baska manaya gelmez. Niteckim Imam-i
Gazzali, Ihyd@’sinda “Viictid-i miimkin daima haliktir.” demistir.

Safiyye, a’yan-i sabiteyi: “Miimkindtin Ilm-i 1lahide sabit olan hakayiki” diye
tarif ediyor ve “bu hakayik riyiha-i viicid semmetmemistir.” diyor. “Bu nasil olur?”
diyenlere de “viicid, siibittana a‘ammdir (daha “Ammdir). Her sibit olanin viictd
ile ittisafi lazimgelmez.” cevabim veriyor. Gelenbevi Isméil Efendi, Celdl hdsiye-
si'nde “Fa-’l-miimkinétu ’l-mevciidetii ‘ibéretiin ‘an-il-a ‘yani *s-sabiteti bi-sarti *l-maz-
hariyyat: Miimkinat-1 mevctude, mazhariyyet sartiyle a’yan-i sibiteden ibarettir.” de-
mektedir. Eflatin-i ilahiye gore: <“Alldh, viicldiin ve zatin Gtesindedir.”” Bu soz, “otesi”
kelimesine bir mekéniyyet manési verememek sartiyle dogrudur. Diger taraftan Imam-
Rabbéni de: “Viictd fevkine ‘urtic vaki olur.” demek stretiyle keyfiyyeti isaret et-
migtir. (Mektibdt tercemesi, XVII. mekttb, c. I, s. 37).

Safiyye La-Ilahe illa 'lla’h’a “La-mevcide illa’llah” manas: vermislerdir. Bu-
nunla, mevcad olan her gey Cenab-1 Hakk’dir, manasim murad etmemislerdir. Haz-
ret-i ‘Ali, Nebiyy-i Ekrem Efendimizden “Kane llahu ve lem-yekiin ma‘ahu sey’:
Cendb-1 Hakk var idi ve O’nunla beraber bir sey yoktu.” hadisini duyunca ““El-an
‘ala-ma-kan: Hélen de oyledir.” demistir. Burada insan akh, giidiik kalir. Hazret-i
Peygamber’in “Evvelii ma haleka "llahu ’l-akl: Alldhin yaratug ilk sey akil’dir.”
hadisindeki ‘akl, ‘akl-i beserin muktebes bulundugu hakikat-i rabbéaniyyedir. Bu
hakikat de “la-tudrikiihii "l-absar ve hiive yiidrikii ’l-ebsar ve hiive 'l-latifii *l-habir”
(VI. Sare, 103. Ayet) ayet-i kerimesindeki idrak-i feyyAzdan ibarettir.

Zaman ve mekdn mefhtimlarmi bu zaviyeden mutalea ettifimiz zaman, “LI
ma ‘a-’llahi vaktiin” ve “Leyse ‘inde Rabbike sabahun va ’la-mesa’ ”* hadisleri daha iyi
anlagihr. Mesnevi sarihi Sar1 Abdullah Efendi’ye gore zaman: mertebe-i mele-
kiitta Dehr ile misemmadir. La-Tesiibbii *d-Dahre fa-inna *d-Dahre huva ’llah; ve
zaman: mertebe-1 berzahte ‘A sr ile miisemmadir. Va’l-asri inne ’l-insine le-fi-husr;
ve mertebe-i miilk i gehadette Zaman ile miisemmadir. Nitekim Mevlana da Mesnevi’de :

Geh ez an si ciimle-t millet yekist
Sad-hezdrdn sdl i yek sd‘at yekist
Hest ezelra vii ebedrd ittihdd
‘Aklrd reh nist z-an si iftikdd
diyor. Mi‘rac’t bu ipk alunda mutilea edersek daha iyi anlarz.
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Vahdet-1 giihid:

Tevhid-i viichdi’ye dédir az da olsa méalimat verdikten sonra artik Tevhid-i
siihtidi’ye gegebiliriz. Mélimdur ki Tevhid-i viichd erbabi; yani Vahdet-i Viictd
ashabi, nokta-i nazarlarina Kur’an-1 Kerimden: Huva ’l-avvalu va’l-ahiru va ’z-zahiru
va’l-batin. .. (LVIL Stre, 3. Ayet); ve mi-ramayta iz ramayta va lakinna llaha
rama... (VIIL. Sare, 17. Ayet); inna ’l-lazina yubdyi‘ineke inna-ma yubayi‘ina
‘llah* yadu’llahi favka aydihim. .. (XLVIIL. Sare, 1o. Ayet) dyetlerini; ““Allahiimme
ente ’l-evvelii fe-leyse kableke sey’iin ve ente’l-ahirii fe-leyse ba‘deke sey’iin ve ente
‘z-zahiru fe-leyse fevkake sey’iin ve ente’l-batinii fe-leyse diineke sey’. ..”" gibi hadis-
leri delil getirirler.

Miicedddid-i Elf-i Sani (hicri 1000 inci yildan sonrasimin ve 2000 inci yildan ev-
velinin miiceddidi) ImAm-1 Rabbéani’nin Mektibit'ta ifide ve isaret ettikleri gibi
(Bk. Miistakimzade Siileyman Sa‘diiddin Efendi tercemesi, 272. mektub. I. cild,
tag basmasi, Istanbul h. 1277, s. 207-214): “Bu ‘tbddet-i mdsivddan kemdl-i viicidii nefy
igin hasrdwr, yoksa asl-i viicidii nefy dedildir... Maksid hakikat degildir, mecizdir ki haki-
katten eblagdir. . . Hdgd ve kelld ki ‘abd-i memlikiin fi‘li mdlik-i muktedir’in fi‘limin ‘aym
ola. .. Sirk-i tarikat olan dii-bin (iki giren) olmagy def ‘eylemek, Tevhid-i Sihddi ile hasildrr.
Tevhid-i viicidi ol makamda hi¢ ldzim degildir. Sdlikin mesghid ve melhizi Véhid-i Mukad-
des’ten gayri emr-i difer olmamak gerektir ki fend (fanilik ) miitehakkik olup gsirk-i tarikat
miindefi® olur. Nahdrda yahmz dftabr goriip sitareleri girmedikde def*-i dii-bint (iki goriirliik )
hdsildir. Her gend hezdrdn sitdre gindiiz dahi mevcid ise de maksid, dftab-i vahid (tek giiney )
meghid olmaktir. Yildizlar ma‘dim olsunlar, gerekse mevciid olsunlar.” Buna nazaran Vah-
det-i Viictd, Vahdet-i Sithtddur. Yani Vécibii ’l-Viiciddan baskasina iltifat etmemktir.

“Leyse fi-ciibbetl siva "llih; Siibhdni ma a‘azamii $ani; Leyse fI-'d-dari gayriithu
deyyar...” diyenler Miistakimzade'nin tdbiriyle, “Yekbini sahinda (Vahdet-i
Siihtid dalinda) agilmug giillerdir.” (Aym eser, s. 209). Ziten stffiyye adziminin vecid
ve istigrak anlarinda, yahud sahv ve siikiin demlerinde séyledikleri sozleri, kelimeleri,
mesela Bayezid-i Bistimi’nin “Siibhani ma a‘zamii sani”’; Hallic’in “Ana’l-hakk”
demelerini tek kalemde ser’i esaslardan inhiraf, kiifre ittisAl stiretinde teldkki etmek
insafsizlik olur. Bu mevzida adzim-i stifiyyeyi, ederyi-yi ahmadiyyete dékiilen irmaklar
olarak miitalea edersck bu kabilden taskinbkar: tabii gérmemiz icibeder. Seylab-i
velayyette elbette ve elbette bir niibiivvet siiklinu, hele risilet-i ahmediyye sekineti
bulmak miimkiin degildir.

Burada Tasavvuf 1s1ig1 alunda veli’nin ve velayetin; nebi’nin ve niibiivvetin;
restiliin ve risiletin ne oldugu sorulabilir ?

Veli: Hakk’in dostudur; Velayet: bu dostluga mazhariyyet imtiyazidir. Ela
inna evliya’a ’llahi 1a-havfiin ‘aleyhim ve l4-hiim yahzeniin (X. Stre, 62. Ayet). Velilik
ferdi, daha dogrusu infiradidir.

Nebi: Dostlari arasindan Hakk’in halka kilavuz sectigi zatur. Niibiivvet: bu
kilavuzluk hizmetidir. Nebilik cem’i, daha dogrusu ictimai ve ma’seridir.

Restil: Nebiler arasinda hizmet-i hissa ifasina memur edilen zattir. Risalet:
Bu hizmet-i hassaya mazhariyyetir.

Muhyi’d-Din Ibnii *I- ‘Arabi’nin, Fusis’ta kendisini “Héatem-i veldyet-i muham-
mediyye’ addetmesi, Hatemii 'n-niibiivve, bazi ‘uliim ve maa rifi Hatemii ’l-velaye’den
ahzeder, demesi, (Fass-i §it) baz sarihlerin bu husstaki te’villerine, ez-ciimle Bosnali
‘Abdullih Efendi’nin, “Padsdh kendi hazine-dirindan bir sey ala, kemailine ne
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noksan ola?” yollu izdhina ragmen, mutlak olarak kabil-i kabtl degildir. Ancak,
bunu boylece kaydederken Hazret-i Seyh’e ta’riz kat’iyyen hatirimuzdan gegmez.
Eyne ’s-sera ve’s-Siireyya? Bizim goriigiimiiz sudur ki veliler ziimresine, bu hakiki
silsilet-iiz-zeheb’e Habib-i Kibriya, Fahrii ’l-asfiya, Nebiyy-i Mustafa, Restl-i miic-
tebd olan o zat-i sdhib-iin-niir ve mir’at-i huzir elbette ve elbette dahil ve bu husiista
mertebe-i evleviyyete elbette ve elbette vasildir. Yani O’nun veldyeti niibiivvet ve
risilet iistiinde bir ma’ni-y1 ‘abdiyyet ve habibiyyet ifade eder. Esasen ‘“Ma-kane
Muhammediin ebd ahadin min-ricalikiim ve lakin Resiila 'llahi ve Hateme ’n-nebiy-
yin” (XXXIII. Stre, 40. Ayet) ayet-i kerimesini bu muldhazalar ziviyesinden mu-
talea etmek lazimdir. Bu i’tibarla Velayet-i Ahmediyye, degil veldyet-i sdireye, hatta
niibiivvet ve risalet-isdireye bile makis olamaz. Sairenin velayeti veldyet-i ‘@amme,
veldyet-i Ahmediyye ise velayet-i hassadir. Evliya ’ullah kadrleri, degerleri, Fahr-i
Kainat’a olan nisbet derecelerine gore taayyiin eder. ““Ashabl ka-"n-niiciim bi-eyyihim
iktedeytiim ihtedeytiim” hadis-i serifinde amilan ashab, yalimiz Suhbet-i Muhamme-
diyyeye mazhariyyet iktisab etmis zevéttan ibaret olmayip aym zamanda Serdar,
Ebu’l-Kasim Muhammed Mustafa olan bil'umum evliyaulladh ziimresidir. Binden-
aleyh, Muhyi ’d-Din Ibnii 'I- “AribI’nin, Hatemii 'n-niibiivve, baz1 ‘ulim ve ma ‘-
rifi Hatemii "l-velayden ahzeder, demesini, “su “4-i niibivvet, mir’at-1 velayette lemean
eyler” ménasina almak, Onun kendini “Hétem-i velayet-i Muhammediyye” sayma-
sim1 da “Hatemii ‘'n-Nebiyyin”e intisibindan gelen sevke hamletmek muvifik olur.
Velayet: 360. dereceye irtika cehdi, niibiivvet ve risilet ise bu 360. dereceden sonra
tekrar sifr-i “abdiyyet’ten baglama imtiyazidir.

Tevhid-i sithid erbabi, bu tarik saliklerinin matliba ulasacagini, viicid erba-
binin yolda kalacagimi; viicd erbéb: ise, viicid-i gayrin, mésivinin nefyinden sonra
Hakk’a vusiiliin, siihtd hus@liniin miimkin olacagim soyler. (Yukarida adi gegen
eser, s. 210). Hatti ikinciler, Hazret-i Peygamberin, kemalat-i niibuvvetin tahakku-
kundan sonra ‘“suhi(id-i vahdet der-kesret” makaminda bulundugunu beyin ederler
ve “Inna a‘taynike ’l-Kevser” ayet-i kerimesi’nin (CVIIL Stre, I. Ayet) bu makama
isaret oldugunu bildirirler; Kevser’i: “Sithiid-i vahdet der-kesret” diye terceme
ederler. Halbuki Sah Naksbend Hazretleri: “Hergi dide siid ve senide siid ve daniste
siild heme an gayrest. Be-hakikat kelime-i 14 nefy-i an bayed kerd: Goriilmiis, isitil-
mis ve ilm lahik olmus her sey gayrdir. Filhakika, Kelime-i Tevhid’deki “la” onu
nefyeder.” demigtir. O’na gére “‘siihid-i vahdet der-kesret” dahi nefye sayandir. Bu
ise “Zat-i ecell ii ala”ya yaragmaz. Sah-i Naksbend, daha ileriye giderek : “Ma ri-
fet-i Huda Baha’ii ’d-Din’e hardm olsun ki anin ibtidas: Bayezid intihds: olmasayd. . .
Béyezid ol-kadar ululukla meshtid ve miisahedattan gegemeyip “Siibhdni ma a‘zamu
sani” berzahindan kendisini kurtaramamuglardir.” demistir. (Aym eser, s. 210).
Tevhid-i Siithfidi erbdbina goére Tevhid-i viicidi ashdbinin huztiru huzir-i Hakk
degil, zuhtirattan zuhtr-i zillidir. Ciinkii Hakk: “ver&’i verda>”’dir. Zilal ve zuhfrat
mebadi ve mukaddemattir.” (Ayni eser, s. 210) %,

* %%

! Bugiin hayatta bulunan hal ehli bir zat, “insan: maddesi mahdad, méanasi gayr-i mahdad bir
mevcuddur.” der.

Burada
“Kaldwr perdeyi aradan Gaster cemélini yaradan!”

Yunus Emre
beyti de hatirlanir,
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Isiim’da Tasavouf var mudar?

Sunu sarih olarak bilmek lazimdir ki Tasavvuf demek, Tarikat demek degildir.
Ve Tarikat demek de Tekye fadliyyeti ménasina gelmez. Sunu unutmamak lazimdir
ki Tekye faéliyyeti 1925°ten bu yana kanunla miilgadir.

Atl‘u’llaha ve ati‘u 'r-Rasile ve uli-’l-emri minkiim” (IV. Siire, 59. Avet) avet-i
kerimesi bu hususta sarih kistastir. Islaimda ve hakikatte en biiyiik miirsid, Hazret-i
Fahr-i Kéinattr. O’nun iizerinde miirgid tasavvuru bauldir. En biiyiik tarik, Tari-
kat-i Muhammediyye, tarikat1 Kur’dniyyedir. “Inne eckremekiim ‘inde’llahi etka-
kiim** (IL. Sare, 13. Ayet). Tasavvufun bir manas: da takva-yi tam, takva-yi ekmeldir.
Bu ’tibérla mutasavvif: miittaki demektir. Ittika, imanda kemal ifide ettigine nazaran
gergek mutasavvif demek olan miittaki: “mii’'min-i kAmil”’dir. Tman dipi bir tasavvuf
telakkisi bir “vehm-i fehmi” veya bir “fehm-i vehmi*dir.

Biitiin bunlarla beraber, Hakk’a ulagsmanin, daha siimallii bir ifade ile fazail-i
Ahmediyyeye ermenin, esrir-1 ahadiyyeyi derketmenin tek yolu ve yegine caresi
Kur'dn’a tevessiil, Allih’a tevekkiildiir. Burada seriat, tarikat, ma’rifet ve hakikat
birlesir. Bizce Tevhid-i hakiki: madde ile ma ‘nad’nin, halk’la Hakk’in, zahirle batinin,
zerre ile giinesin beraberlesmesidir. Huliil ve ittihad (incarnation) batildir. Aynada
gortinen: viicud degil, hayal'dir. Tasavvul vadisinde ifrata gidenlerin yanildiklan
nokta budur. Hakk, vehme ve fehme sigmaktan miinezzehtir. Bindenaleyh, olanca
gayretler Hakk’1, ya’ni hakikat-iil-hakayik’s taharri hamlesinden ibarettir. Bu hamle
tezekkiir veya tefekkiir yoliyle olur. “Ve la-zikru ’llihi ekber Va’llahu ya‘9amii ma
tasna Gn” (XXIX. Stire, 45. Ayet). Bu yolda zikr dis, fikir igtir. “Fikratu si ‘atin hayriin
min- ‘ibadati sanat!™ (av: sittina sana'in)” (Cdmiu’s-sagir hadislerindendir; Ravisi
Hazret-i Abi-Hurayra’dir). Bu yolda da fikir dista, zikr ictedir. Diger bir tibirle
fikir, rhun zikri; zikir, viictdiin fikridir

Esasta bulunmamakla beraber zamanla miiteserriin ile mutasavvifin diye iki
ziimre teessiis etmistir. Miiteserri in zdhirin, mutasavvifin de batimin  miimessilidir.
“Huva’l-avvalii, va’l-ahiru, va ’z-zahirii va ’l-batin.(LVILSare, 3. Ayet) 1htilaf noktast
sudur: Miiteserri In, farziali, siineni tali sayarlar; ‘ameli mukaddem, niyyeti mu-
ahhar samirlar. Mutasavvifin ise ‘amel’den evvel emel’e, farzdan énce siinene i’tibar
ederler. Farz ve amel bir miikellefiyyet-i abdiyyedir; emel ve siinnet ise bir gayret-i
ubtdiyyedir.

Miikellefiyyeti ifd edende bir hazz-i ma’nevi, gayret-i ubtudiyye gosterende bir
hubb-i lediinni hustil bulur. Su da var ki “hazz-i ma'nevi’siz “hubb-i lediinni”® bal !
diye bagiran bir kimsenin agzinin tathlanmast kabilindendir.

Tasavoufun Tdrihi seyri :

Keyfiyet béylece bilindikten sonra artik Tasavvufun tarihi seyrine umémi bir
nazar atabiliriz. Bu hususta sistemlerden sahislara gitmek veya sahislardan sistemlere
intikal etmek gibi bashica iki yol tutulmustur. Birinci yol icmali, ikinci yol tafsilidir.
“at-turuku ila-’llahi bi-‘adedi enfasi’l-halayik.”

Biz icmalde tafsile giderken tafsilde icmali zartri gormekteyiz.

Bu mevzi’da tarih metodu, daima gozoniinde bulundurulmalidir.

Soyle bir tasnifin en dogru bir tedkik yolu olduguna kaniiz :

1) Tarikatler-oncesi Tasavvuf,
2) Sahslar etrafinda sistemlegerck ve tegkilatlagarak yayilma devri,
3) Dagilma devri,
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4) 13-14 asirlik bir seyirden sonra Tasavvufun bugiinkii “Islami ilahiyat”daki yeri.

Bu tasnif sahsidir. Isin tedkikine girigmeden once “menkalat”mi, “ma‘ki-
14t”m suiline bir cevdb aramak mecbiiriyyetindeyiz. Islam’, nasil bir li-ma %kl
menkilit manzOmesi® sanmak hatali ise, bir “la-menkiil ma %kiilait mecmias” say-
mak da o nisbette tehlikelidir. Nitekim Islimi ve dolayisiyle rabbani kaynaktan ne-
beian eden Tasavvuf’u bir l4-ma‘kiil menkilat gergivesinde mutéleaye kalkigmak,
oze niifiz edememekten gelen dalilet ve bir la-menkial ma %kalat imtihinmina tébi
tutmak ise ¢itkmaza sapmanin ifadesi stiretinde ilmi bir gaflettir.

1) Tarikatler-incesi Tasavouf :

“Devre-i tltt Tasavvufu ** diyebilecegimiz bu devre tasavvufunda uméimi man-
zara “Hiikm-i Kur’an ve isr-i Restile iktifiya i’tind cehdinden, yani: “Ziihdi hamle”
den ibérettir. Sahislar ma‘dad, istilahlar mahdtddur.

Risdle-i Kugeyriype'ye gore (Bulak tab’, h. 1284) bashca zevét: 1) Ibrdhim b.
Edhem, 2) Zu-"n-Niin-i Misri, 3) Ma ‘rtif-i Kerhi, 4) Seriyy-iis-Sekati, 6) Bigr-iil-HafT,
7) Sakik-i Belhi, 8) Eba-Yezid-i Bistami, g) Ciineyd-i Bagdadi dahil olmak iizere
100 kadardir. Bu zevat, hicri II. asirla nihayet IV. asir sonlar1 arasinda yetigmislerdir.
Dikkat edilirse bu devir, Ihvan-us-Safi ve Hullan-iil-Vefa’'mn tesekkiil ettigi, Ard’u
Ahl-il-Madinat-il-Fazilad'nin yazildigi, i’tizal'in alp yiriidiigii, ifrdt cereyanlarin
Islam’ tehdid eder hale geldigi zamanlardir. Demek ki bu zevat: hakayik-i Is1am™
miidifaa eden ma’nevi miicahidlerdir.

Istlahlara gelince: bu bahse girerken Risdle-i Kugeyriyye sahibinin de beyan ettigi
vechile (Misir tab’s, s. 40): “Ulemddan her téifenin kendilerine mahsis olarak kullandiklar,
ve kullandiklariyle bagkalarindan aynldiklart birtakim lafizlar (wstldhlar ) oldugunu bilesin.
Bu tife (mutasavvife ) de kendi aralaninda remizli ldfizlan kullanan kimselerdir.”

Risile’de tesbit edilen baglica istldhlar sunlardir?®:

el-Makam, el-Hil, el-Kabz, el-Bast, el-Heybe, el-Uns, et-Tevéciid, el-Vecd,
el-Viictd, el-Cem®, el-Fark, el-Cem®“iil-cem*, el-Fark-iis-sani, el-Fena’, el-Beka’,
el-Gibe, el-Huziir, as-Sahv, es-Sekr, ez-zevk, es-Sirb, el-Mahv, el-Isbat, es-Setr, et-
Tecelli, el-Muhazara, el-Miikisefe, el-Miisahede, el-Leva’ih, at-Tavali¢, el-Levami®,
el-Bevadih, el-Hiiciim, et-Telvin, el-Kurb, el-Bu‘d, es-Seri‘a, el-Hakika, en-Nefs,
el-Hatir, ‘flm-iil-yakin, ‘Ayn-iil-yakin, Hakk-ul-yakin, el-Varid, es-$ahid, er-Rih,
es-Sirr. (Aym eser, s. 41-59) Risdlede bundan sonra siilik erbibinin “medaric”i
olan makamlarin serhine gecilir (s. 59-228) Bu istildhlarin Islami eséslar dairesinde
olmasi da Tasavvuf’un menseini belirtmege bir delil sayilabilir.

1 Tasavvuf istilahlarm ihtiva eden eserler :

1) Muhyi’d-Din Ibnii’1-SArabi, Fitthdt-c Mekkiye'de kullandig wstildhlar, Ctr cé-
ni’'nin Ta%rifd’min muhtelif nesirlerinin sonunda basilmistir.

2) ‘Abdii 'r-Rezzik-i K asani, Istildhati’s-Siifiype, Basihipy Tehran g. 1315.

3) Curcanti, Ta'rifdt, Misir 1283, Istanbul 1300, Misir 1306.

4) Risélet-iil-Kugayriype, Misir 1284, 1306.

5) Aba-Nagri ’s-Serrdc, Kitdbu ' l-Lima*, Leiden 1914 (Nicholson negri).

6) Hucviri, Kegf-iil-Mahciih, Jukofsky tab’1, 1926 (1344). Hindistan’da da basilmgtir. 1911de eser,
Nicholson tarafindan Ingilizceye gevrilmistir. (Abd-Ya‘kub-i Sicistani’nin Ismailiyye mezhebine dair
yazdign ve H. Corbin’in §. 1327 — M. 1949 senesinde Tehrin’da Fransizca bir mukaddimeyi
mubhtevi olarak negrettigi aym addaki eserle bunu karstirmamahdir.)
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I1. Tasavoufun sahslar etrafinda sistemleserek ve tegkildtlasarak yavmima devri :

Soyle boyle hicri V. asirdan baghyarak XII. asir sonuna kadar gelen bu devir
de baghca iki kisma aymlir :

a) Miiessisler (Tarikat kuranlar),

b) Miiceddidler (Kol kuranlar).

Bu devrede tasavvuf, biiyiik sahsiyetler elinde sistemlegmis, dergahlar, hankahlar
etrafinda tegkilatlagmig olarak gériiliir. Ik devrede ekilen ma’nevi tohumlar, gelisip
bagak vermis, bu basaklardan alinan yeni tohumlar genis sahalara serpilmistir. Boylece
Islam dininin yayildizi hemen her yerde muayyen tasavvuf hizibleri tesekkiil etmege
baglamistir. Bu devrede biiyiik sahsiyyetler yetismistir. Bu zevat etrafinda ayri ayri
megreb gruplan tegekkiil, adab ve erkan teessiis, bu stiretle de yollar taayyiin etmistir.
Bunlar arasinda dercce gozetilmez. “Ashabi ke-’n-nuciimi bi-ayyihim iktedaytiim
ihtedeytiim”. Evliya-yi izdm, manevi ashab-i kirdmdir. .

Bu gruplar, muhtelif adlar almiglardir. Adlardaki ihtilaf, rii’yet zaviyelerindeki
hilaftandir. Nukta-i cdmi‘a: hakikat-i Ahmediyye’dir. Bu noktaya ulagmiyan
hat, batldir.

“Inne ekremkiim inda’llahi etkdkiim” (IL. Sare, 13. Ayet). Takvé-yi hakiki,
is-1 Restil iizere olmakur. Restil-i miimtizi iman semasinin Kutub Yildizi sayanlar
vardir. O, yalimz Kutub Yildiz1 degil, bizzat Kutub’dur: hem de Kutb-i mu‘azzam
ve Kutb-i a‘zamdir. Ashaba iktida, Tasavvul cAmiinde Imam-i Enbiya'ya iktidadir.
O cami’de tevhid’in ezini okunur, o cami’de tevhid’in tesbihi gekilir, tevhidin tehlili
dinlenir, tevhidin niyaz yiikselir, o cAmi’den tevhidin Amin sesi gelir. Gruplar arasin-
daki fark, nagmelerin tiz veya pest, dinliyenlerin derk-i yakin ile ayik veya bir sekr-i
rithdni ile mest olmalarindan ibérettir.

Tasavvuf tesekkiilleri, On iki Burc gibi, On iki Imam gibi, maddi alti yéniin
ménevi altt yénle mecmau olan Cihat-1 fsna ‘Ager (12 cihet) gibi on ikidir :

1) Kadirl, 2) Rifaq, 3) Medyeni, 4) Kiibrevl, 5) Diissiki, 6) Bedevl, 7) Sageli,
8) Ekberi, 9) Mevlevi, 10) Sa‘dl, 11) Yesevl, 12) Naksi. Bunlarin bazilarimi kol sayip
yerlerine kol sayilanlardan birini koyanlar da vardir.

Memleketimizde vaktiyle bu esas tegekkiillerin bazilarindan baska Kadiriyye'nin
Rimiyye, Esrefiyye; Ekberiyye’nin Melamiyye, Melamiyye-i Bayramiyye, Hal-
vetiyye; Halvetiyyenin de Ruseniyye, Giilseniyye, Siinbiiliyye,  Sa‘b‘Aniyye,
‘Ussakiyye; Melamiyyenin Celvetiyye; Celvetiyyenin Misriyye, Cerrahiyye, Bek-
riyye, Selamiyye; Diissukiyyenin Zeyniyye kollart veya dallari yaygm idi.

II1. Dagilma devresi:

Kurulus ve yayiliy devirlerinden sonra duraklama ve dagilma devresi baglar.
Bunun gesidli dmilleri vardir. Bagsta, Tasavvuf mensuplarinin, isi bir menfaat vési-
tast haline getirmeleri gelir. Aslinda ahlak esasma dayanan bu sistem, zamanla ahlak
digi hdl ve hareketlerle illetli insanlar elinde kalmistir. Bu yiizden ¢Skmiistiir.

IV. 13-14 asurlik bir seyirden sonra tasaveufun bugiinkii Islimi ildhivattaki yeri :

Her zahirin bir bauni vardir. Yolunda olmak sartiyle her hamle insini Hakk’a
yaklastirir; batildan uzaklastirir. Her mecéz, rithu bir hakikata ulagtirir. Gaflet, ashinda
ar1 ve duru olan raha girk-i sirki bulagtirir. Himmet olmaksizin, sekk seddi yarilamaz
ve yakin’e varilamaz. Mebde’siz me ‘ad olamaz; insdn denilen haberci kug, rabbéni
hidayetin rehberligine ermeden menzil-i maksidu bulamaz; géniil vadisi, ma’nevi
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sel gelmeden dolamaz. Enbiya-yi Gzam ve riisiil-i kiraim hazerati, Hazret-i Adem’den
bu yana rabbani rchberler ve insinlhg dalgalardan, firtinalardan kurtarip selamet
sahiline kavugturmaga vakf-i nefs etmis ildhi gercek erlerdir. Kahramanlar, tarih
adi verilen ma’seri hafizada vasarlar. Suhuf-i miibareke ve kiitiib-i mukaddese, asil-
lariyle, o zevatin halidir. Kur’dn-v Kerim, Suhuf’iin ve Ug Kitdh'n meél-i kemalidir.
AhAadis-i serife, Furkdn-i azim-iig-sadnin izdhidir. Bu i’tibarla Hazret-i Fahr-i ‘Alem,
miifessir-i  azamdir. femid<: miifessirle  miifesserin nokta-i cdmiasinda toplanir.
Kiyas: Edille-i Selasenin, tebeddiil-i ezméan sebebiyle ahkama tatbikidir. Nazar-
Islamda: Serf<at, Tarikat, Ma ‘rifet, Haklkat ayrnih@ yoktur. Bu huststa tavehhiim
edilecek fark, tefrika’dir. Tefrika, yikilmanin ilk adimdir. “Ve la-teferrek” emr-i
celili, bu babda varid olan emr-i kat’idir.

Nesh, hiikm-i izafidir; bu izA.dyyet de mekanidir, zemani degildir. *“Mine-’1-
cinneti ve ’n-nas”’ ile biten Kur’dn-1 Kerim, muhtar kavle gore besmele ile baglar.
Besmelenin bagindaki “b” ile “ve’n-nas”in sonundaki “s” bir araya gelince terekkiib
eden kelime “bes”dir ki kifayet ifide eder. Yani insan, Kur’an’a imtisal ederse rab-
bani saddet igin bu mazhariyyet yeter’. Yok eger Kitab-ulldh, “El-Hamdu” ile bas-
liyorsa ilk harf olan “elif”, “‘ve ’n-nas”in sonundaki ““s” ile birlestirilince hustile gelen
kelime “iis” olur. Bu da Kur’an’mn ma’nevi “iiss-i i’tild” olduguna delélet eder. Kur-
"anla “‘bes” diyenlere, Kur‘dnda ‘‘iis” bulanlara ne mutlu !

Kur’én’da hikmetler vardir; Kur’an-i hakim denmesi bundandir.

Kur’dn’da ibretler vardir; “Fa-‘tebirti ya uli-’l-ebsar !”

Kur’én’da sifa vardir; “Fihi §ifa’tin li-'n-nas”. “Sifa’in li-’l-mislimin ve ’l-miisli-
mat” degil de “sifd’tin 1i'n-nas”. Insdnhgmn bugiin gecirmekte oldugu manevi kriz,
Islam 4leminin i¢inde bulundugu herc-ii-merc roh-1 Kur’an’a yaklagmamak, liibb-i
Kur’dndan uzaklagmak seyyiesidir.

“Nagr” Siiresinin iki izdhi vardir: biri icmali, biri tafsili. {zah-i icmalisi “Feth-i
Mekke”dir. Mekke’nin fethi, Tevhid’in sirk’e galebesidir. O giinkii §irk, bugiinkii
diinya-siimal sirke nazaran bir girzime-i kaliledir. Insanlhga, miislimanhga bu Sdre
ile bir feth-i §amil mev’'dddur. Imén erbabi, bu hulfii bulunmiyan ilahi va’din tecel-
liyydtini, miistakbelin aynasinda goriir gibidirler. Bu tecelli ve zuhfirun ilk lem’alar:
insanhigm alnina vurmaga baslamistir. Hakiki insanlik, gergek miisliimanhktir.

Fakiilteyi bitirenler ileride ister vaiz olsunlar, ister miiftii; ister mukteda olsunlar
ister, muktedi; evde, cami’de, sokakta, mektepte bu gayeyi unutmamaga, Tiirk mil-
letinin nabzim elde tutmaga, Allah’in ve Peygamber’in yolundan, Alldh ve Peygamber
yolunda olanlarm yolundan ayrilmamaga mecburdurlar. Seri‘at de bu, tarikat de
bu, ma ‘ifet de bu, hakikat de budur !

Iste Tasavvuf, gergek Tasavvuf !

! Bu yazinin matbhaa tashihleri {izerinde cahsirken Hardbdt’'ta bir Iranh sairin su  beytini
gordiim:
e a wal bods; BT AT 5 s
.o .31,' » 2By el gl
(Neden Kur’an’in evveline o-b, sonuna -s, geldi? Din yolunda sana kilavuz olarak Kur’an
veter, demek olur.) Bkz. Istanbul, H. 1292, Matbaa-i Amire, II. C. 339. S.
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Ismayill Hakki BALTACIOGLU

Ben iig¢ yildan beridir Kur’an’t Tiirkgeye gevirmeye galigtyorum. Bu ise kendimi
vermemin baghica sebeplerini kisaca yaziyorum :

1) Biitiin Kur’an gevirmeleri yanlglarla doludur.

2) Bu yanliy cevirmeler iizerinde yapilan Kur’an agimlamalari da yanhslarla
doludur.

3) Gerek gevirme gerek agimlama dilleri ne Tiirkgedir ne de Arapgadir. Arap-
canin karsisinda haksiz yere duyulan bir agagibk duygusunun eseri olan soysuz bir
dildir.

4) Kur’ant ancak felsefi kiiltiirii olan bir kimse gevirebilir.

5) Biitiin Avrupali uluslar din bitiklerini ana dillerine gevirmislerdir.

6) Bu gevirme isi yapilmadikga gergekten ronesans yapilamaz; ulus dili gergekten
arimamaz.

7) Kur’anin Tiirk¢eye dogru olarak gevrilmesi biiyitk bir tiirklesme, 6zlesme,
dillesme, kiiltiirleyme olusunun baglangic1 olacaktir.

Ildhiyet Fakiiltesi dergisinin bu sayisinda ana dilimize gevirdigim Bakare Sire-
sinin son kismumi da vermig oluyorum.

Bakare sresinin 138 nci dyeti hiristiyanlarin vaftiz dedigimiz dini goreneklerine
kargt sunulmustur. Besbelli ki dinin béyle verilemiyecegini, ancak Tanr yéniinden
sunulabilecegini anlatiyor. Yukaridaki sézlerime kamit olarak Bakare Stresinin bu
138 inci Ayetinin tiirkgeye nasil gevrilmis oldugunu gosteriyorum.

“Allah boyasina bak (vaftiz nolacak) Allah’tan giizel boya vuran olur mu? Biz
iste ona ibadet ederiz”’ (Muhammed Hamdi Yazir, Kur’an Dili, s. 513).

“Allah’in boyasile boyandik. Allah’tan daha iyi boyas: olan kimdir? Biz yalmz
ona ibadet edenleriz” (Izmirli Ismail Hakki, Maanii Kur’an, s. 44).

Bu anlayislar, bu yazislar Kur’an gevirmelerinin dogruluk, giizellik bakimindan
ne durumda oldugunu goéstermeye yeticidir.

Simdi bu incitici kargiliklar1 bir yana birakip dyetin anlamim sezer gibi olan
bir ¢evirmeye, Mehmet Vehbi Efendi’nin gevirmesine bakalim :

“Yahut ve Nasari hilaf ve gikaki izhar ettikten sonra siz anlara deyin ki: “mil-
leti hanifiyye olan milleti Ibrahim’e ve dini Muhammediye tebaiyet olmadi. Illa
Allah’in dini ve fitrati oldu. Ve din cihetinden Allahii tedlidan ahsen kim olabilir?
elbette kimse olamaz. Halbuki biz ancak Alla’hii tedldya ibadet edicileriz” (Hiilasat-
iil-Beyan fi Tefsir-il-Kur’an, birinci cilt, s. 245).

Bu sozler tiirkge degildir, osmanlica da degildir, ya necedir ?
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Gevirmede gegen 6z tiirkge kelimelerin osmanlicadaki, arapgadaki karsihklar: :

Aklik : Birg.

Arn : Tayyip, helal.
Arisiz : Haram

Arsiz yaklagma : Zina

Baginik : Miislim
Baginmak : Teslim olmak
Bags dilemek : Sefaat etmek.
Begenek : Meshbe, savap.
Berkitmek : Teyit etmek
Birleyici : Hanif, muvahbhit.
Bosug : Izin

Dalg : Gaflet.
Katlanmak : Sabretmek
Deggi degmek : Musibet isabet etmek
Dirim : Hayat.

Dolanma : Tavaf.
Délendirmek : Tatmin etmek, teskin etmek
Esirgeyici : Rahim.

Doygu (gegimlik) : Nafaka.

Ege : Melik.

Gegimlik (doygu) : Nafaka.

Gonliine bildirmek : Vahyetmek.
Goniil, goniil dilegi : Riza.

Dirilme giinii : Kiyamet giinii.
Kanit : Biirhan.
Kapsayici : Vasig.
Karistirici : Fasit.

Kendi kendine olucu : Kayyum
Kendine yetici : Gani, miistagni.
Koruyucu : Veli.
Kurtulmalik : Fidye.

Kutlu Tin : Ruh-iil-Kudiis.
Kutlu Yiikiinek : Mescit-il-Haram.
Odesme . Kisas.

Odek : Ikap.

Odvii : Hamd.

Owgii : Siikiir.
Ovgiilemek : Siikretmek.
Onder : Imam

Orun : Makam.

Ozgii : Mabhsus.
Ozgiir 1 His,

Saklayici : Redf.
Seckinlemek : Istifa etmek.
Simmama : Fitne.

Siymak : Hezimete ugratmak.
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Son giin : Yevm-iil-ahir.
Sunmak : Tenzil.

Tapk: : Mensek
Tutsak : Rukap.
Tutsulamak : Vasiyet etmek.
Tutku : Hevd ve heves.
Tiiretken : Miibdi.

Uliig : Nasip.

Urem : Riba.

Uriin : Semere.

Uzgii : Eza.

Vurugma : Kital.
Yamtlamak : Tecziye etmek.
Yasanlamak ¢ Azmetmek.
Yerenek : Giinah, ism.
Yitirmek : Zayi etmek.
Yey : Hayirh.
Yonelge : Kible.

Yolda kalan : Ibn-iis-sebil.
Yonet : Veche.
Yumugak davramici : Halim.
Yiikiinmek : Secde etmek
Yiizsiirii s Hae.

SIGIR BOLUMU

(Sarenin bagi bu sayidan 6nce basilmistir)

O giin onlara: “Tanr’nin sunduguna inanin!” denilmisti de onlar: “‘biz, bize
gonderilene inaninz” demigler, ondan Gtesini de tammamuglardi. Oysa ki el-
lerinde olam dogrulayici gercek odur. Onlara de ki: “siz inamr kimseler idiniz
de bundan énce Tanr’min yalvaglarimi ne diye oldiirdiiniiz ?”

Hem gergekten Musa size belliklerle gelmisti de sonra siz onun ardindan
buzagiyi Tann edinmistiniz. Sizler kiyicilarsimz.

O giin sizden soz almg dag pargasim iizerine kaldirmistik. “Size verdigimizi
siki tutun, onu dinleyin” demistik. Onlar ise: “‘dinledik, yine de karst koyu-
yoruz” dediler. Tann tammazliklar yiiziinden onlarin goniillerinde buzaf
yer etmigti. Onlara de ki: “siz inanan kimselerseniz, bu inancimzin size yap-
tirdigr i ne kotidir !

De ki: “eger oteki acun evi Tanr katinda herkese 6zgii olmayip da yalmz size
bzgii ise, dogru da sdyliiyorsamiz hemen 6limii dileyin !”

Oysa ki onlar bundan énce kendi istekleriyle yaptiklarindan dolayr dliimii
hi¢ dilemezler. Tann ise kiyicilart bilicidir.

Onlan herkesten Tanrr’ya ortak kostuklarindan da yasamuya diigkiin bulur-
sun. Her biri bin y1l yagamay1 ister. Bu kadar uzun yasamakla onlar igin kin-
dan kurtulmak yoktur. Tanr onlarmn iglediklerini goriiciidiir.



46

\
\
\
( 97)
; 98)

| 99)
| 100)

101)

102)

103)
104)

105)

106)

107)

108)

109)

110)

I11)

112)

ISMAYIL HAKKI BALTACIOGLU

Cebrail’e yagi olan kimselere de ki: “kendilerinden éncekileri dogrulamak
tizere, hem de inananlar igin dogru yolu gsterici, mustulayict olarak Tan-
r'nin bosusuyla Kur’ani senin génliine bildiren odur”

Her kim Tanri’ya, Gokgelerine, yalvaclarma, Cebrail’e Mikéel’e vagihk ederse
gergekten Tann da tamimazlarin yagisidir.

Biz sana belli belgeler indirdik. Bunlar: tanimuyanlar yalniz kamgtrclardir.
Her andlasma yapildiktan sonra iclerinden bir kismi bozmadilar mi? Bes-
belli, onlarm gofunlugu inanmiyan kimselerdir.

Tann katindan ellerinde bulunam dogrulamak iizere onlara bir yalvag¢ gelince
kendilerine bitik verilenlerden bir kismi, sanki bilmiyorlarmis gibi, onu bag-
larindan savdilar.

Onlar Siileyman’in egeligi icin Seytanlarin soylentilerine de kandilar. Siiley-
man ise Tanr tamimazhk etmedi. Ancak, Seytanlar Tanri tammazlik ettiler.
Onlar herkese biiyiiyii 6grettiler, Babil’de iki Gokgeye, Harut ile Marut’a
indirilmis olani da onlar 6grettiler. O iki Gokge ise: “gergekten, bizimkisi bir
smamadir. Sakin Tanm tammazlik etmeyin !’ demeden hi¢ kimseye bunu
ogretmezlerdi. Bunun iizerine o iki gékceden kar ile koca arasini nasil boza-
caklarimi 6grenmiglerdi. Onlar bununla Tanri’min dilegi olmaksizin hi¢ kim-
seye yazik ctmezlerdi— béylece kendilerine yararm olam degil belki yazig
olami dgreniyorlardi. Onlar gergekten biliyorlardi ki bunlari satin alanlara
obiir acunda pay yoktur. Onlar kendilerini gercekten ne kotii bir nesne kargi-
liginda satuklarim bir bilselerdi !

Onlar inanip, sakinsalardi, Tanr1 katinda kazanacaklar begenekler kendileri
i¢in yey olacakti. Bunu bir bilselerdi !

Ey inanirlar! “bize bak!” demeyin, “bizi gozet!” deyin. Bu soze kulak verin:
Tann tammazlar igin acikli kin vardir.

Bitiklilerden olup da tamimazlik edenler de, Tanr'ya ortak kosanlar da,
Tanr’'mizdan size bir iyilik gelmesini istemezler. Tanri ise esirgemesini dile-
digine 6zgiiler. Gergekten, Tanr1 ulu artikhigin issidir,

Biz hangi belgeyi ortadan kaldirirsak, ya da unutturursak yerine yeyrek ola-
nini, ya da benzerlerini getiririz. Bilmez misin ki, ger¢ekten Tanri’nin giicii
her nesneye yeticidir,

Bilmez misin ki gergekten yerlerin de, goklerin de egeligi Tanr’mindir. Bizim
igin ondan bagka ne koruyucu, ne de yardimer yoktur.

Yoksa bundan énce Musa’yr sorguya cektikleri gibi siz de yalvacglarimzi sor-
guya ¢ekmek mi istiyorsunuz? Her kim inanmay: tamimamaya degisecek olursa
gergekten o artik dogru yoldan sapmus olur.

Bitiklilerden bir gogu —gergek kendilerince anlagildiktan sonra dahi ig-
lerindeki kiskangliktan 6tiirii, sizi inancimzdan ayirip Tanri tammazliga don-
diirmek isterler. Tanr’dan onlar igin buyruk gelene dek onlar bagiglaym,
onlari kinamaym. Iskilsiz, Tanri’'nin giicii her nesneye yeticidir.

Yalvariya durun, turanag verin. Kendiniz igin iyilik olarak ne sunarsamz
lanr’min katinda onu bulursunuz. Gergekten Tanri sizin her islediginizi
goriictidiir.

Dediler: “Yahudi ile Nasariden baskasi Ugmak’a giremez”. Bu, onlarin ku-
runtulari! Onlara de ki: “eger siz dogru sozlii iseniz, kanitlarimiz getirin,”
Evet, her kim iyilik igliyerck kendini Tanr’ya verecek olursa iste onlar igin
¢alap'imn katinda kargilik vardir. Hem onlar igin ne korku, ne de kayg1 yoktur.
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Yahudiler “Hiristiyanhgin saglam bir temeli yok™ dediler. Hiristiyanlar da
“Yahudiligin saglam temeli yok™ dediler. Oysa ki her ikisi de Bitik’i okuyor-
lar. Okumak bilmiyenler de onlarin sylediklerini séylerler. Tanr ise onlarin
aralarinda uyusmadiklar: nesneyi dirilme giiniinde yargilayacaktir,

Tanrimn yiikiineklerinde onun adinmm amlmasini yasak eden, o yiikiineklerin
yikilmasina ¢ahsan kimseden daha kiyici olan var mudir? Onlar oralara ancak
korka korka girmelidirler. Onlar i¢in bu acunda asagilanma, onlar igin 6teki
diinyada da biiyiik kin vardir.

Dogu da Tanri’mindir, Bati’da! Nereye yonelirseniz yonelin, Tanri’min kendisi
oradadir. Iskilsiz Tanri her yeri kapsayicidir, bilicidir.

“Tann kendine gocuk edindi” dediler. O, bundan armmktir. Besbelli ki yer-
lerde, giklerde ne varsa hepsi Tanr’'mndir. Hepsi de ona boyun egicidir.
Yerlerin de, goklerin de tiiretkeni Tanridir. Tanr bir igi yasaladi mi, ona
yalmz “ol I”” der, o da oluverir.

Bilmiyenler de derler: “ne olurdu, Tanri bizimle konugsa, ya da bize bir
belge gonderse”. Onlardan éncekiler de onlar gibi soylemiglerdi. Onlarin
goniilleri biribirine benziyor. Gergekten, biz belgelerimizi kesin olarak ina-
nanlar takimina agikca anlattik.

Gergekten biz seni mustulayici, 6giitleyici olarak dogru ile birlikte gonderdik.
Tamuluk olanlardan ise sorumlu tutulacak degilsin.

Sen onlarin dinlerine uymadikga, ne Yahudilerin, ne de Hiristiyanlarin gon-
liinii etmis olmiyacaksin. Onlara de ki: ‘gergekten yol Tanm yoludur. Eger
sen sana bilgi erigtikten sonra onlarin tutkularina uyacak olursan, Tanri da
senin i¢in ne koruyucu olur, ne de yardimar !

O kimseler ki kendilerine Bitik gonderdik, onu gerektigi gibi okurlar. Iste
Bitik’e inananlar bunlardir. Bitigistamimiyanlara gelince, boyleleri de kendi-
lerine edenlerdir.

Ey Israil ogullar1! Size ettigim iyilikleri, hem de sizi elegiine istiin tuttuumu
diigiiniin !

Sakinin o giinden ki o giinde kimse kimsenin yerine yamtlanmaz, kimseden
degiglik alinmaz, kimsenin arkalayicibk etmesi ise yaramaz, onlara kimsenin
yardimi dokunmaz.

O giin Calap’1 Ibrahim’i bir takim buyruklarla sinamigti. Ibrahim de bunlan
yerine getirmisti. Onun Calap’t buyurmustu: “Ben seni insanlar igin 6nder
yapacagim”. Ibrahim de: “benden gelecekleri de yap !” demisti. Calaph
buyurmusgtu: “kiyicilar verdigim sozden yararlanamazlar.”

O giin Kabe'yi insanlar igin toplanti yeri, giivenlik kilmignk. “Ibrahim’in
orununu yalvari yeri edinin”. Ibrahimle, Ismail’e dolananlar, igine kapa-
nanlar, biikiinenler, yiikiinenler i¢in Ev’'imi temiz tutacaklarina s6z verdirdim.
O giin Ibrahim demisti: “ey Calap ! Buray: giivenlik bir kent kil. Burah
olup da Tann’ya, son giine inananlar1 onun iriinlerile aziklandir”. Galap da
buyurmustu: “Ben tammazlik edenleri de biraz gonendiririm, sonra onlan
ates kinina zorlarim, onlarin dénecegi yer ne kotidir !”

O giin Ibrahim ile Ismail Kabe’nin temellerini yiikseltiyorlardi. “Ey Calap’i-
“Ey Calap’imz! Bizi bagmiklardan eyle. Bizden gelenleri de bir bagimklar
ogiirii durumuna getir. Bize yolumuzu, yordamimzi goster. Bizim doniimiizii
onayla. Ciinkii sen donii onaylayicisin, esirgeyicisin. ..”
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“Ey Qalap’imiz! Sen onlara kendi aralarindan bir yalvag¢ génder de senin
belgelerini onlara okusun, senin Bitik’ini, dogru diisiinceyi onlara dgretsin,
onlar arilasin. Gergekten erkli, dogruyu diisiiniicii olan sensin.”

Ibrahim’in dininden vyiiz gevirenler yalmz kendini bilmiyenlerdir. Gergekten
biz Ibrahim’i yeryiiziinde seckinledik. Iskilsiz o ébiir acunda da iyiler arasinda
bulunacaktir,

O giin Calapt ona: “Tanr’ya bagin” demisti. O da “acunlarin (Galap’ina
bagindim” demistiri.

Ibrahim bunu ogullarina da 1smalarmgti. Yakup da: “ey ogullarim! Gergekten
Tann sizin ig¢in bu dini segti. Siz de ancak baginik olarak can verin”

Siz suna tamk musimz: Yakup oliim kendisine yaklasinca ogullarina: “siz
benden sonra kime tapacaksiniz?” dedi. Onlar da dediler “senin Tanrina,
dedelerin Ibrahim’in, Ismail’in, Ishak’m Tanrr’sina, biricik Tanrr’ya. Bizler
bagimiklardaniz.”

O da oyle bir topluluktu, geldi gegti. Onlarin kazandiklar onlara, sizin ka-
zanacaklarimz size. Onlarin yaptiklarindan siz sorumlu tutulacak degilsiniz.
“Yahudi olmahsiiz, ya da Hiristiyan olmahsimz ki dogru yolu tutmus ola-
simz” diyorlar. De ki: “yok, din, Ibrahim’in dinidir. O Ibrahim ki tanr’yx
birleyici idi, Tanr’ya ortak kosanlardan da degildi.”

Deyin: “biz Tanrr’ya, bize sunulmus olana, Ibrahim, Ismail, Ishak, Yakup
ile oymaklarina sunulmus olana, Musa’ya, Isa’ya gonderilmis olana, yalvag-
lara Tanrrlarindan gonderilmis olana inandik. Bunlardan hicbirini 6tekinden
ayn tutmayiz. Bizler Tanrr’ya bagimklariz”.

Eger onlar sizin inandifiniza inanmug olsalardi, gergekten dogru yolu tutmus
olurlardi. Yok, eger yiiz gevirecek olurlarsa gergekten ayri yol iizerinde olur-
lar. Onun igin Tanri’mz size yetecektir. Hem o isiticidir, bilicidir.
Tanr’'nin sundugu dindir bu ! Hem Tanri’dan daha iyi din sunucu olur mu?
Bizler yalmz Tanrr'ya tapanlarz.

De ki: “Tann iizerine bizimle ne gekisip durursunuz? O bizim de Calap’imiz-
dir, sizin de. Bizim islediklerimiz bize, sizin isledikleriniz de size. Biz o Tanrr’ya
candan bagliyiz.

Gergekten “Ibrahim, Ismail, Ishak, Yakup ile oymaklar1 Yahudi, ya da Hi-
ristiyan idiler mi diyorsunuz? De ki: “siz mi daha iyi bilirsiniz, yoksa
Tanr1 mi1?” Bir de Tanr’'nin tanikligi ellerinde iken bunu gizliyen kimseden
daha kiyici kim olabilir? Ancak Tanr onlarin iglediklerinden dalgida degildir.
O da oyle bir topluluk idi. Geldi gegti. Onlarin kazandiklar: onlara, sizin
kazanacaklarimz da size. Onlarin yaptiklarindan sorumlu tutulacak degilsiniz.
Insanlar arasinda bir takim beyinsizler sunu derler: “onlar yiiz tuttuklar:
yonelgeden geviren nedir ki?” Onlara de ki: “Dogu da Tanr’mindir, Bat1 da.
Tanr diledigini dogru yola iletir.”

Béylece biz sizi aract bir topluluk kildik. Insanlar iizerine tanmik olasimz diye.
Yalvag da sizin iizerinize tamk olsun diye. Senin yiiz tuttugun yonelgeyi biz
ancak yalvaca uyanlarla, ters yiiziine donenleri, bilelim diye yapuk. Gergi
bu agir geldi. Ancak, Tanr’min dogru yola ilettikleri igin degil. Tanri da
sizin inanglarimzi yitirecek degildir. Ciinkii Tanm saklayicidir, esirgeyicidir.
Gergekten, biz senin yiiziinii gokyiiziine gevirdigini gériiyoruz. Onun icin
biz de seni génliiniin dileyecegi bir yonelgeye ¢eviriyoruz. Simdisen de yiiziinii
Kutlu Yiikiinekten yana gevir. Siz de nerede olursamz olunuz yiiziiniizii hep
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oraya gevirin. Gergekten kendilerine bitik génderilenler bunun Calap’larindan
gelmis bir ger¢ek oldugunu bilirler. Tanri da onlarin iglediklerini dalgida degildir.
Sen kendilerine Bitik verilenlere biitiin belgeleri de getirmis olsan onlar yine
de senin yénelgene uymazlar. Sen de onlarin yénelgesine uyacak degilsin. On-
larin bir nicesi de bir nicesinin yonelgesine uymaz. Eger sen, bilgi olarak sana
gelenlerden sonra, yine de onlarin tutkularma uyacak olursan igkilsiz kiyici-
lardan olursun.

Bizim kendilerine Bitik verdiklerimiz onu kendi ogullarim tamircasina tanirlar.
Boyle iken de onlarin bir takimi dogruyu bile bile gizlerler.

Dogru olan, senin Calp’indan gelendir. Oyleyse sakin bunda igkilli olmiyasin.
Herkesin kendini dondiirecegi bir yonet vardir. Simdi iyilik yapmakta bir-
birinizi gegmiye bakin. Nerede olursamz olunuz, Tanri hepinizi bir araya
getirecektir. Iskilsiz, Tanr’min giicii her nesneye yeticidir,

Nerden gelirsen gel, yiiziinii Kutlu Yiikiinek’ten yana gevir. Besbelli ki Tanrinca
dogru olan da orasidir. Tannsizin islediklerinizden dalgida degildir.
Nerden gelirsen, gel, yiiziinii Kutlu Yiikiinek'ten yana gevir. Nerede olursamz
olun, yiiziiniizii ondan yana gevirin ki, kiyicilar bir yana insanlar bunu size
kargi dayanak olarak kullanamasinlar. Boyle yapacak olanlar olsa olsa kiyi-
cilardir. Siz sakin onlardan korkmayin, yalmiz benden korkun ki size olan
iyiliklerimi sona erdireyim, hem de sizi dogru yola ileteyim.

Nasil ki kendi iginizden birini size yalvag gonderdik de size belgelerimizi oku-
yor, sizi ar sili kiliyor, size Bitik’i, dogruyu diigiinmeyi 6gretiyor, size bilme-
diklerinizi bildiriyor.

Oyleyse, beni diisiiniin ki ben de sizi diisiineyim. Beni dvgiileyin, beni tanimaz-
ik etmeyin.

Ey kigiler ! Katlanarak yalvariya durarak yardim dileyin. Iskilsiz Tanri kat-
lamieilar iledir.

Tanr ugurunda éldiiriilmiig olanlar i¢in éliller demeyin. Yok, onlar diridirler.
Ancak, siz bunu anlamazsiniz.

Biz sizi korkuyla, aghkla, mal, can, iiriin cksikligiyle, bunlardan biriyle sinariz.
Sen bunu katlananlara mustula. -

Oyle katlananlar ki baslarina bir deggi degince “gergekten biz Tanri’nimiz.
Yine de ona dénecegiz” derler.

Iste onlar Tanr’'min yarhgamasi, esirgemesi iizerinde olanlardir. Dogru yola
iletilmis onlar da onlardir.

Safa ile Merve Tann belliklerindendir. Her kim Kiébe'ye yiiz siirmek, ya da
onu gérmek igin gidecek olursa, ikisini dolanmasinda onun igin yazik yoktur.
Her kim de kendiliginden bir iyilik isliyecek olursa Tanri onu tanmiyicidir,
bilicidir.

Gergekten, Bitik’te herkese agiklandiktan sonra da indirdigimiz belgeleri, hem
de dogruyu gizliyenleri Tanr da kargiglar, kargislayicilar da kargislarlar.
Ancak, doénii kilip, kendilerini diizeltenlerin, dogruyu séyliyenlerin, iste on-
larin doniilerini onaylarim. Ben dénii onaylayieryim, esirgeyiciyim,

O kimseler ki tamimazlik edip de tamimaz olarak élirler, Tanr’nin, gokge-
lerinin, biitiin insanlarin kargisi onlarin iizerindedir.

Onlar orada sonsuz kalacaklardir. Onlarin kim ne yeyniltilir, ne de geciktirilir.
Sizin Tanri’'miz biricik Tanr’’dir. Ondan bagka Tann yoktur. Aciyict olan da,

esirgeyici olan da yalmz odur. -
. 4
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Gergekten, yerlerin, goklerin yaratilmasinda, gece ile giindiiziin birbirlerini
kovalamasinda, kisilerin yararina denizde akip giden gemide, toprag oldiikten
sonra dirilten suyu gokyiiziinden indirmesinde, biitiin hayvanlari yeryiiziine
dagitmasinda, yellerin degisik esmesinde, yerle gok arasinda askida kalan
bulutlarda akh basinda olanlar igin belgeler vardir.

Insanlar arasinda Tanri’dan ayr: olarak ona benzerler kosanlar onlar1 Tanr’yr
severcesine severler. Inananlarin Tanrr’ya olan sevgisi ise ¢ok biiyiik bir sev-
gidir. Kiyicilik edenler kina ugrayinca gergekten biitiin giiciin Tanri’da,
gergekten Tanr kininin da zorlu oldugunu bir gorselerdi !

O giin kendilerine uyulanlar kendilerine uyanlardan siyrilacaklar, ki1 goriince
de aralarindaki biitiin baglar1 koparacaklardir,

Onlara uyanlar derler: “eger bir yol daha geri dénebilseydik, onlar bizden
styrildiklar: gibi biz de onlardan siyrilirdik”. Béylece Tanri onlarin isledik-
lerini gozleri 6niine koyar. Bunlar kendilerine ettikleridir. Ondan ¢ikacak da
degillerdir.

Ey kisiler ! Yeryiiziinde bulunanlarin an duru olanlarindan yiyin. Seytanin
izinden yiiriimeyin. Gergekten, o sizin agiktan agiga yagimizdir.

Besbelli ki o size yalmz kétiiliik, girkinlik yapmayi, Tann iizerine de bilme-
diklerinizi séylemeyi buyururup durur.

Onlara “Tanri’min indirdigine uyun” denilince, onlar derler: “biz ata-
larimiz1 ne tizerinde bulduksa ona uyariz”. Ya atalar akil erdirmemis, dogru
yolu da tutamams idiyseler ?

Tammyanlarin  durumu  bagirtdan, qgrudan baskasim duymiyan hayvan-
lar1 gagiran kimsenin durumuna benzer. Sagirdirlar, dilsizdirler, kordiirler.
Onun igin anlamazlar.,

Ey insanlar ! Size verdigimiz aziklarin iyi olanlarimi yiyin de, eger ona tapi-
yorsamiz, ovgiileyin.

Gergekten, Tanr size 6liiyii, kan, donmuz etini, bir de Tanr’dan bagkas
adma kesileni arisiz kildi. Ancak, sikigip da istekli olmiyarak, agir gitmiyerek
yiyenler igin yerenek yoktur. Iskilsiz, Tanri yarhgayiadir, esirgecyicidir.
Gergekten onlar ki Tanr’min Bitik’le indirdigini gizlerler, hem de onu az
bir degerle digisirler, onlarm karmlarina attiklari yalniz atestir, Dirilme gii-
nii de Tanr onlarla ne konusacak, ne de onlan aritacakur. Onlar icin acikh
bir kin vardir.

Onlar ki sapikhig dogruluga, kini da yarhganmiya degistiler, simdi atese nasil
da dayanacaklar ?

Bu da gercekten Tanri’min Bitik’i dogru olarak indirmesinden ileri gelmekte-
dir. Bitik iizerinde tartiganlar gergekten biiyiik bir anlagmazhk icinde bulu-

nuyorlar.
Aklik yiiziimiizii Dogu, Bat yonlerine ¢evirmekle olmaz. Ak olan o kimsedir ki

Tanm’ya, Son giine, gokgelere, Bitik’e, yalvaglara inamir, yakinlarina, éksiiz-
lere, diigkiinlere, yolda kalmis olanlara, dilencilere, tutsaklara malini seve
seve verir, yalvariya durur, turtamigim verir, andlaginca andimi yerine getirir,
darhkta, sayrilikta, savag sirasinda katlanmasini bilir, Dogru olanlar iste bun-
lardir. Sakinanlar da bunlardir,

Ey insanlar! Oldiiriilenler igin iizerinize ddesme yazildi: ozgure ozgiir, kula
kul, digiye digi ile. Oldiiriileninkilerden biri birazini bagishyacak olursa buna
kargi tére uyarinca onu odemelidir. Iste bu, Tanr’nin kolaylagtirmasi, esir-
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gemesidir. Bundan sonra da her kim taskinlik edecek olursa artik onun igin
acikhi bir kin vardir.

Ey akli ileri olanlar! Odesmede sizin i¢in dirim vardir. Boylelikle sakinmug
olursunuz.

Iginizden biri 6liime yaklasinca eger mal birakacaksa bunu anasina, babasina,
yakinlarma téreye uygun olarak tutsamak sakinanlar iizerine borg yazldi.
Her kim bunu dinledikten sonra degistirecek olursa gergekten yerenegi yalniz
onu degistirenlerin  boynundadir. Iskilsiz, Tann isiticidir, bilicidir.

Bir de her kim tutsulayamin yamlacagindan, ya da yerenek isleyeceginden
korkup da aralarimi diizeltecek olursa ona yerenek yoktur. Iskilsiz, Tanr1 yar-
hgayiadir, esirgeyicidir.

Ey kisiler ! Orug tizerinize yazildi. Nasil ki sizden oncekiler iizerine de boylece
yazilmigti. Sakimasimiz diye.

Bunlar sayili giinlerdir. Onun igin, sizden her kim sayn olur, ya da yolculukta
bulunursa, yedigi giinlerin sayisinca orug tutmak, giicii yetenler igin de kur-
tulmahk olarak bir yoksulu doyurmak gerektir. Ayrica, her kim kendiliginden
iyilik edecek olursa bu onun igin yeyrekdir. Orug da tutacak olursaniz bu da
sizin igin yeyrektir. Bunu bir bilseniz !

Ramazan yle bir aydir ki kisiler i¢in dogru yol, dogru yolun belgelerini tasi-
yan, dogru ile igriyi ayird edici olan Kur’an onun iginde sunuldu. Oyleyse,
sizin iginizden her kim bu ay1 gériirse onu tutmalidir. Sayn olanlarla yolculuk
edenler igin baska giinlerde o giinler sayisinca orug tutmak vardir. Tanr size
kolaylik olsun ister, giigliigii buyurmaz. Bu da giin sayisini doldurmamz, sizi
dogru yola illettiginden dolayr onu ululamaniz, ona siikretmeniz igindir.
Kullarim sana sorunca: iskilsiz, ben onlara yakinimdir. Bana yalvaranin yal-
varisina uyarim. Oyleyse, onlar da bana uysunlar, inansmlar ki dogru yola
erigebilsinler.

Orug gecesi kadinlarimiza yaklagmak size ari kilindi. Onlar sizin igin, siz de
onlar igin birer giyimliksiniz. Tanr sizin kendinize kar;t kiyicihk ettiginizi
bildigi igin, déniiniizii onadi, hem de sizi bagisladi. Artik onlara yaklasin,
hem de Tann sizin igin ne yazdiysa onu isteyin. Tanyeri agarirken kara iplik
ak iplikten ayrid edilinceye kadar yiyip i¢in. Sonra geceye kadar orucu biitiin-
leyin. Yiikiineklere kapanmug iken sakin kadinlarimiza yaklasmaym. Iste Bun-
lar Tanr’nin sinirlanidir. Iste Tanri belgelerini inananlara boylece bildiri-
yor ki sakinsinlar diye.

Biribirinizin mahm igrilikle yemeyin. Kisilerin mallarindan bir pargasim yere-
nek olarak yemek igin yargiglara da aktarmaymn.

Sana yeni aylan sorarlarsa de ki: “bunlar kisiler i¢in, Kéabe'ye yiiz siirmek
icin olgiilerdir. Evlerc arkadan girmeniz akhik degildir. Belki ak olan, sakinan-
dir. Evlere de kapilarindan giriniz. Tanr’’dan da sakiminiz ki kurtulanlardan
olasimz.

Sizinle vurusanlarla siz de Tanri ugurunda vurusun. Ancak asin gitmeyin.
Iskilsiz, Tanr agin gidenleri sevmez.

Onlan buldugunuz yerde 6ldiiren. Onlarin sizi gikardiklar yerden gikarin.
Kargtirncihk, o6ldiirmekten daha kétiidiir. Onlar sizinle Kutlu Yiikiinek’te
vurugmadikga siz de onlarla orada vurusmayin. Yok eger onlar sizi éldiirecek
olurlarsa, siz de onlan éldiiriin. Tanimazlarin kiyali béyle olur.

Ancak, vazgececek olurlarsa igkilsiz, Tanr yarligayicidir, esirgeyicidir.
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Karigikhik ortadan kalkip da din yalmz Tanr’ya 6zgii oluncaya kadar onlarla
savagin. Yok, onlar son verecek olurlarsa artik yagihk yalmiz kiyieilara kars:
olabilir.

Arisiz aya karsi arisiz ay. Ansizlar igin de esitleme. Her kim sizin iizerinize
saldiracak olursa onun saldirdig: gibi siz de onun iizerine saldirin. Tanrr’dan
sakmm. Bilin ki Tann sakinanlarla birliktedir.

Tanr1 ugrunda malmz harcayin. Kendinizi korkulu ige atmaym. lyilik edin.
Iskilsiz, Tanr iyilik edenleri sever.

Kabe'ye yiiz sirmeyi de, Umre’yi de yalmz Tanr igin, biitiin olarak yerine
getirin. Ancak, bundan alikonacak olursamz, kolaymiza gelen kurbani gon-
derin, Kurban yerine varincaya kadar da sagmmz1 sakalimizi kestirmeyin. Bir
de iginizden her kim saymlamir, ya da baginda bir sikintisi varsa, onun icin
kurtulmalik olarak orug tutmak, ya verintide bulunmak, ya da kurban kesmek
gerekir. Giivenlik olunca da yiizsiirii giiniine dek Umre’den yaralanan kim-
seye kolayma gelen kurbani kesmek gerekir. Bulamazsa, yiizsiirmede iig,
déndiikten sonra da yedi giin oru¢ tutmak gerektir ki hepsi tam on giin eder.
Bu, ¢olugu g¢ocugu Arsiz Yiikiinek’te bulunmiyanlar icindir. Tanri’dan sa-
kimin. Bilin ki Tanr1 6degi ¢ok agir olandir.

Yiizsiirii, bilinen aylarda olur. Iste her kim o aylarda Kabe'ye yiiz siirmeyi
tizerine borg bilirse arttk o kimse igin yiizsiirii sirasinda kadma yaklagma,
arsiz yaklagma, doviigme olamaz. lyilik olarak her ne iglerseniz Tanri onu
bilir. Kendinize azik da edinin. Ancak, gergekten, azigin yey olam sakini-
ciliktir. Ey'akli iistiin olanlar sakinn.

Galap’mizin artikhigini dilemenizde sizin igin sug yoktur. Arafat’tan bir ugur-
dan déndiigiiniizde Meg’ar-il-Haram’in yaninda Tanri’yi anin. Bundan énce
siz sapkinlik iginde iken o size nasl yol gésterdigini amin. Gergekten siz bundan
once sapkinlardandimiz.

Sonra kisilerin bir ugurda déndiigii yerden siz de déniin Tanr’dan yarhgama
dileyin. Iskilsiz, Tanri yarhgayicidir, esirgeyicidir.

Tapkilarinizi bitirdikten sonra dedelerinizi andigimiz gibi, Tanr’yi da anin,
onlardan daha da ¢ok amn.

Oyleleri vardir ki derler: “ey CGalap’imz! bize diinyada iyilikler, 6teki diin-
vada da iyilikler ver, bizi atesin kimindan koru.”

Iste boyleleri igin kazandiklarindan dolay: iilii vardir. Tanri garcabuk sayi-
sicadir.

Tanr’yr sayih giinlerde anm. Her kim iki giinde donmek icin iverse ona
yerenek yoktur. Her kim de gecikecek olursa ona da yerenck yoktur. Bu,
sakinanlar icin béyledir. Tanrr’dan sakimin. Bilin ki iskilsiz ondan yana der-
leneceksiniz.

Insanlar arasinda 6ylesi vardir ki diinya dirimi lizerine soyledigi sozii bege-
nirsin. O, gonliinde olan igin de Tanr’y: tamk gosterir. Oysa ki yagilarin en
azgim kendisidir.

Bir kere ighasina gecti mi, iilkede karigiklik g¢ikarmuya, ekini de, déliinii de
yok etmiye gabalar. Tann kargtiricihkg sevmez.

Ona “Tanr’dan sakin™ denildi mi, burnu biiyiikligii onu yerenege siiriikler.
Iste boylesine tamu yeter. O, ne kétii yataktr !

Yine insanlar arasinda Oylesi vardir ki Tanri’nm onayimu elde etmek icin
kendini vermistir. Tanrt kullanmi gozeticidir.
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Ey inananlar! Hepiniz Tanri’ya biisbiitiin bagimin. Seytan’in adimlar: iizerinde
yiiriimeyin. Gergekten, o sizin agiktan aqga yagimzdir.

Size belgeler geldikten sonra yine de ayagimzi kaydiracak olursamz bilesiniz
ki iskilsiz, Tanr erklidir, dogruyu diisiiniiciidiir.

Tanr bulutlarin golgesinde gokgeleriyle birlikte onlara gikip gelecek, boylece
is olup bitecek diye mi bekliyorlar? Her igin sonu Tanrr’ya varr.

Israil ogullarma sor, kendilerine nice belirtici belgeler getirdik. Her kim
Tanr’mn iyiligi kendine erigtikten sonra onu degistirecek olursa iskilsiz, Tan-
ri'mn odegi ¢ok agir olur.

Tammazlara diinya dirimi sislii gosterilmigtir. Onlar da inananlardan bir
nicesiyle egleniyorlar. Oysa ki sakinanlar dirilme giiniinde onlarmn tistiinde
olacaklardir. Tann diledigini sayisizca aziklandirir,

Insanlar tek bir boliik idiler. Aralarindaki anlasmazhklar yargilamak igin
Tanr1 mugtulayici, ¢ekindirici olan yalvaglar génderdi. Onlarla birlikte ken-
dilerine dogru olan Bitik’i de sundu. Insanlar aralarinda ayrihga distiikleri
nesneleri yargilasin diye. Oysa ki kendilerine bellikler geldikten sonra dahi
aralarindaki kiskanghktan dolayr ayriliga diisenler kendilerine bitik verilen-
lerden bagkalar1 degildir. Bunun iizerine Tanr da inananlara kendi bosusuyle
anlasamadiklari dogru iizerinde onlara yol goésterdi. Tann diledigini dogru
yola iletir. '

Yoksa siz samyor musunuz ki sizden 6énce gelenlerin bagindan gegenler sizin de
bagimzdan gegmedikce Ugmaga girebileceksiniz? Onlar dyle darbklara, sikin-
tilara, sarsmtilara ugradilar ki sonunda yalvag, onunla birlikte inananlar:
“hani Tanr’mmn yardim?” deyivermiglerdi. Iskilsiz, Tanr’mmn yardimi ya-
kindir, bilesiniz.

Onlar sana: “doygu olarak ne verelim?” diye sorarlar. Sen de deki: “mali-
mizdan iyilik olarak her ne verirseniz, anaya babaya, yakinlara oksiizlere,
diigkiinlere, yolculara verin. Her ne iyilik yaparsamz iskilsiz, Tanr1 onu bili-
cidir,

Savag boynunuza bor¢ yazldi. Oyleyken size gine de gii¢ gelir. Olabilir ki
size gii¢ gelen bir is sizin igin iyidir de sevdiginiz bir ig de sizin igin kotiidiir.
Tanm bilir, siz bilmezsiniz.

Sana: “Amsiz ayi, bu ayda savas agmayi sorarlar”. De ki: “bu ayda savas
agmak biiyiik bir yerenektir. Ancak kisiyi Tanri’'min yolundan alikoymak
Tanr’’yr tammamak, Kutlu Yiikiinek’e gitmekten alikoymak, orada oturan-
lar1 cisar ¢ikarip atmak Tanr katinda daha biiyiik yerenektir. Karistiricihk
oldiirmekten de biiyiik yerenektir. Ellerinden gelse onlar sizi dininizden don-
diiriinceye kadar sizinle vurugmaktan geri durnuyacaklardir. Iginizden her
kim dininden déner de tammaz olarak olecek olursa bu gibilerin yaptklar
diinyada da, 6biir diinyada da bosa gider. Iste boyleleri ateslik kimselerdir.
Orada hep kahcalardir.

Inananlar, gog edenler, Tanr1 yolunda savasanlar, iste bunlar Tanr’mn esirge-
yiciligini umabilirler. Tanr1 da yargilayradir, esirgeyicidir.

Sana garabi, kumar sorarlar. De ki: “ikisinde de kigiler igin biiyiik bir ye-
renek, hem de asiglar vardir. Ancak, ikisinin de yerenegi ikisinin de asiglarin-
dan daha biiyiiktiir. Doygu olarak ne vereceklerini de sorarlar”. “Artamm”
de ! Iste Tanr1 belgelerini size béyle agikhiyor diisiinesiniz diye. ..

Bu acunda da, sonraki acunda da, sana oksiizleri de sorarlar. De ki: “sizin
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igin yey olan, onlarin iglerini diizeltmektir”. Onlarin arasina karisacak olursaniz
onlar sizin kardesleriniz olurlar. Tanm kamstirncilar ile diizelticileri ayird
ctmesini bilir. Tann dileseydi sizi giigliige ugratirdi. Iskilsiz, Tanm erklidir,
dogruyu diigiiniiciidiir,

Tanrr’ya ortak kosan kadinlarla, Tanr’ya inang getirmedikce evlenmeyin.
Tanrr’ya inanan bir kile kadin Tanr’ya ortak kosan bir kadindan yeydir.
Beriki gonliiniizii gekse bile. Tanri’ya ortak kosan erkeklere Tanr’ya inang
getirmedik¢e kiz vermeyin. Inanan bir erkek kole, ortak kosan bir erkekten
yeydir. Beriki gonliiniizii gekse bile. Onlar sizi atese ¢agmirlar. Tanr ise kendi
birakisiyla Ugmak’a, yarhganmiya agirir. Belgelerini de kisilere bayle agiklar.
Ogiitlensinler diye.

Senden kadinlarin aybagisini sorarlar. De ki: “o bir iizgiidiir’” Onun icin ay-
bagi giinlerinde kadinlarimizdan uzak kahn. Armincaya dek de onlara yak-
lagmaymn. Arininca da Tanr’min buyurdugu yolda onlara yaklagim. Gergekten,
Tanr1 donii kilicalart da sever, armicilart da sever.

Kadmlarimiz sizin igin bir ckinliktir. Oyleyse, ekinliginize dilediginiz gibi
varin. Kendiniz igin iyilikleri ileri tutun. Tanr’dan sakinin. Bilin ki Tanrr’ya
karisacaksimz. Inananlara mustula.

And i¢ip de aklanmak, sakinmak, insanlar arasinda diizen kurmak igin Tanm’yi
engel tutmaymn. Tanm isiticidir, bilicidir.

Tann sizi dogru samip and ettiginizden dolayr suglandirmaz. Ancak, goniil
istegiyle ettiklerinizden dolayr suglandirir. Tanm yargilayiadir, délektir.
Kamlarina yaklasmamaya and edenler igin dért ay beklemek gerektir. Bunun
tizerine geri donecek olurlarsa, igkilsiz, Tanr yargihayicidir, esirgeyicidir.
Eger bosanmay1 yasanlarlarsa, iskilsiz, Tanr, isiticidir, bilicidir.

Bosanan kadinlar kendi kendilerine ii¢ aybasi dénemi beklesinler. Eger onlar
Tanri’ya, sonraki giine inamyorlarsa, Tanr’mn kendi délliiklerinde yarat-
tigim gizli tutmalari onlara ari olmaz. Eger kocalar barigmak istiyorlarsa
karilarimi bekleme siiresi iginde geri ¢agirmalari ¢ok dogru olur. Erkeklerin
toreye uygun olarak kadimlar iizerinde haklari oldugu gibi kadinlarin da
erkekleri {izerinde haklar vardir. Erkegin basamag bir iistiindiir. Tanri erk-
lidir, dogruyu diisiiniiciidiir.

Bosama ikidir. Ondan sonra ya iyilikle tutmak, ya da giizellikle savmak var.
Onlara verdiginiz bir nesneyi geri alacak olursaniz size ar olmaz. Meger
ki kar1 ile koca Tanri’'nin koydugu simirlari gozetememekten korkmuyalar.
Yok eger Tanr’nin koydugu simirlari gézetmemekten korkarsamiz, karmin
kocasima bir nesne vermesinde ikisi igin de su¢ yoktur. Bunlar Tanr’nin sinir-
landir. Artik onlam agmaym. Her kim Tanr’mn simirlarnm asacak olursa
artik bu gibiler kiyicilardir.

Bunun iizerine yine bogarsa, artik o kadin bagka bir kocaya varmadan énce

kendisine ar1 olmaz. Eger bu koca da onu bosar, yine onlar da Tanr sinir-
larimi gozeteceklerini kestirecek olurlarsa, doniiglerinde suc yoktur. Iste bun-
lar Tanri'min bilenler takimina agikladigi sinirlardir.

Karilar1 bogayip da onelleri sona erince artk onlari ya giizellikle alikoyun,
ya da giizellikle savun. Onlan kétiiliik olsun igin, zorla alikoymayin. Her kim
béyle yapacak olursa, dogrusu, kendine kiymig olur Tanr’min belgelerini
eglence yerine koymaymn. Tanri’'min size karsi olan iyiliklerini, hem de sizi
oglitlemek iizere sundugu Bitik'i, dogru diigiinceyi bir diisiiniin, sakinn.
Tanr1 her nesneyi bilicidir.
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Karilar1 bosadimz da onelleri sona erdi mi, artik siz de onlarin kendi arala-
rinda giizellikle anlastiklari kocalara varmalarina engel olmayin ste bu igi-
nizde Tanrr’ya, son giine inananlara verilen ogiittiir. Boylesi sizin igin daha
uygun, daha aridir. Bunu Tann bilir, siz bilmez misiniz ?

Analar gocuklarini biitiin iki y1l emzirmelidirler. Bu, emzirmeyi biitinlemek
istiyenlere goredir. Onlarin tére uyarinca yiyecegi, giyecegi de gocuk ken-
dinden olamin boynunadir. Her kesc giicii yettigi kadar yiiklenilir. Ne ana
gocugu yiiziinden, ne de baba kendinden olan gocugu yiiziinden yaziga ugra-
tilmamali. Babanin kalitqisi igin de dyle. Eger baba ile ana goniil dilegiyle
aralarinda anlagarak cocugu siitten kesmek isterlerse her ikisinin lizerine ye-
renek yoktur. Eger ¢ocuklarmizi bagkalarina emzirtmek isterseniz uygun olan
kargiigini verdikten sonra iizerinize yerenek yoktur. Tanri’dan sakimin, bilin
ki igkilsiz, Tanr islediklerini goriiciidiir.

Iginizden &lenlerin arkalarnda biraktklar karlari kendi baglarima dort ay
on giin bekliyeceklerdir. Siireleri sona erince kendi baglarma tére uyarinca
yaptiklarindan dolay: iizerinize yerenek yoktur. Tanri islediklerini goriiciidiir.
Bu kadinlara kendileriyle evlenmek istediginizi agiga vurmamzda, ya da bu
istegi icinizde saklamamizda sizin igin yerenek yoktur. Tanri sizin kendileri
igin ne diigiindiigiiniizii bilir. Yalmz onlara gizliden gizliye soz vermeyin.
Meger ki soziiniiz téreye uygun bir soz ola. Bitik’teki siire sona erinceye dek
de evlenme bagiyla baglanmiya da kalkigmayin. Sunu da bilin ki Tanr sizin
icinizde olami bilir. Onun igin ondan sakimimz. Yine bilin ki iskilsiz Tanr
yargilayiaidir, bagislayicidir.

Kendilerine el siirmediginiz, ya da onlar igin verilmesi gerekli olam bigme-
diginiz kadini bogamakda sizin i¢in sug olmaz. Onlan varlikli olan igin giici
yettigi kadar, yoksul olan igin de giicii yettigi kadar tore uyarinca asiflan-
dirmak iyilik edicilerin boynuna borgtur.

Eger onlar kendilerine el siirmeden bosar, dnceden de evlenme kalini bigmis
bulunursamz bigtiginizin yarsidir. Meger ki onlar bagislamug olsunlar, ya da
evlenme diigiimiinii elinde tutanlar bundan gegmis olsunlar. Sizin bagisla-
mamnz sakimirhga daha yakindir. Siz biribirinize karsi artikhk ile davranmaktan
sakin gecmeyin. Iskilsiz, Tanm yaptiklarimiz gériiciidiir.

Yalvarilari, orta yalvariyr sakin kagirmaym. Tanrr’ya boyun cgip yalvariya

durun.
Eger bir korkunuz varsa bu yalvari yaya, ya da binici iken de olabilir. Giivene

kavusunca da bilmediginizi size nasil 6gretdiyse Tanrr’yr 6yle amn.

Iginizden arkada birakacaklar karilar icin digari gikarilmadan bir yi1l gonen-
dirilmelerini tutsuhyarak olenlerin karilari kendiliklerinden digar: gikacak
olurlarsa artik onlarin téreye uygun olarak yaptiklarindan dolay: size sug
yoktur. Tanr: erklidir, dogruyu diisiiniiciidiir.

Bosanan kadinlarin tore uyarinca génendirilmeleri sakinanlar igin bir borgtur.
[ste Tanri size belgelerini boylece agikliyor. Diigiinesiniz diye.

Bilmez misiniz, onlar binlerce kisi idiler de yine de 6lim korkusundan iilke-
lerini birakip nasil gittiler ! Iste Tanr1 onlara “&liin I” buyurdu. Sonra da
onlar diriltti. Gergekten Tanri kisilere iyilik edicidir. Ancak Kisilerin gogun-
lugu ovgiilemezler.

Tann ugrunda vurusun. Sunu da bilin ki igkilsiz, Tanr isiticidir, bilicidir.
Kimdir o kimse ki Tanrr’ya giizel bir édiingde bulunmug olsun da Tanr: ona
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kat kat gogunu vermis olmasin. Darda birakan da odur, bolluga ¢ikaran da
odur.

Bilmez misin, Israil ogullarimin ileri gelenleri Musa’dan sonra yalvaglarina
demiglerdi: “Bize bir ege gonder de Tanm ugrunda vurusahm®. Yalvag da dedi:
“vurugma lizerinize borg yazilacak olursa, korkarim ki siz vurusmazsimiz”.
Onlar da dediler : “Tanri ugrunda neden vurugmiyalim ? Biz iilkemizden,
gocuklarimizdan uzaklastirildik™. Kendilerinin iizerine vurugma bor¢ yazilinca
yine de, iglerinden birazi bir yana, yiiz cevirdiler. Tanri kiyicillar: bilicidir.
Yalvaglari: “Tanr Talat'u size ege gonderdi” deyince onlar da dediler:
“nasil olur da o bize ege olabilir. Biz egelife ondan daha gok elverigliyiz.
Hem ona daha gok mal verilmis de degildir”. Yalvag dedi: “gergekten Tanr
onu sizden seckin kildi. Bilgice de, tence de onun genligini artirdh, Tanr ege-
ligini kime dilerse ona verir. Tanm kapsayiadir, bilicidir.

Yalvaglar: onlara dedi: “Talit'un egeliginin belgesi size bir sandigin gelmesi
olacaktr. Bu sandigim iginde hem sizi dblendirecck olan, hem de Musagillerle
Harungillerin biraktiklarindan kalanlar vardir. Onu gokgeler tasiyacaklar.
Iskilsiz bunda bir belge vardir, cger inanan kimselerseniz.

Talit, askerleriyle ayrildiktan sonra onlara dedi: “Tanr sizi bir irmakta sina-
yacakur. Boyle olunca, her kim o wmaktan igecek olursa benden degildir.
Her kim ondan tatmiyacak olursa iskilsiz o bendendir. Yalniz suyu avughyan-
lara s6z yoktur. Igtiler. Yalmz pek az1 icmedi. Taliit, onunla birlikte inananlar
irmag gegtiklerinde dediler: “bugiin icin Calt ile askerlerine dayanacak
gliciimiiz yok”. Tanrr’ya kavusacaklarma inananlar ise: “nice az béliiklerin
ok boliikleri yendikleri goriilmiistiir. Tanri katlananlarla birliktedir.”

Calit ile askerleri iizerine yiiriidiiklerinde dediler: © iy Calap’imiz ! Sen

bizim katlamciigimizi artr, ayagimizi siirctiirme, seni tammiyanlar stirtisiine
karsi bize yardim et !”

Tanr’nin bogusuyla onlart siydilar. Davut da CaltCu 6ldiirdii. Tanr: da
Davut’a egeligi, dogru disiinceyi verdi. Ona diledigini égretti. Eger Tanr
insanlarin bir nicesini bir nicesi ile ortadan kaldirmus olmasaydi yeryiizii kar-
makarig olurdu. Ancak, Tanri acunlar iizerinde artikhk issidir,

Bunlar Tanr’'nin belgeleridir. Onlar1 sana dogru olarak bildiriyoruz. Gergek-
ten sen, gonderilenlerdensin.

Bu yalvaglarin bir nicesini bir nicesinden aruk kildik. Onlar iginde Tann
ile konusanlar da vardir. Bir niscesinin de basamaklarini yiikselttik. Meryem
oglu Isa’ya bellikler verdik. Isa’yr Kutlu Tin olan Cebrail ile de ber-
kittik. Eger Tanri dileseydi onlardan sonrakiler kendilerine bunca bellikler
geldikten sonra aruik biribirleriyle vurusmazlardi. Ancak yine de tutustular.
Giinkii iglerinde inananlar oldugu gibi tanimiyanlar da vardi. Eger Tann
dileseydi, onlar biribirleriyle vurugmazlardi. Ancak, Tanri neyi dilerse onu
yapar.

Ey inananlar ! Size verdigimiz aziktan baskalarma da verin, Oyle bir giin
gelmeden once ki onda ne alim satim, ne sevdiklik, ne de arkalama olamaz.
Tamimuyanlar, kiyicilarin kendisidir.

Kendinden baska Tanm olmiyan Tann diridir, kendi kendine varolucudur.
Onu ne uyuklama tutuabilir, ne de uyku. Yerlerde, goklerde ne varsa hepsi
onundur. Onun uygunu olmadik¢a onun katinda kimse kimseyi arkaliyamaz.
Onceden olanlar: bilen de odur, sonradan olacaklar1 bilen de 0. Onun bilgi-
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sinden yalmz diledigi kadarini kavriyabiliriz. Onun egeligi yerleri de kaplar,
gokleri de. Her ikisini de korumak onu incitmez. Tanri yucedir, uludur.
Dinde zorlama yoktur. Besbelli ki erginlik ile azginlik birbirinden ayrildi. Her
kim Tagut’u tanmmayip da Tanr’ya inanacak olursa gergekten kopmak bil-
miyen saglam bir kulpa yapismusitir. Tann isiticidir, bilicidir.

Tanr1 inananlann koruyucusudur. Onlarn karanhklardan aydinhga cikarir.
Tann tamimazlarin koruyucular1 da Tagut'udr. O da onlan aydinlaktan
karanhga sokar. Onlar ateslik kimselerdir. Onlar orada hep kalacaklardir.
Bilmez misin o kimseyi ki Tanr kendisine egelik verdi diye Ibrahim ile Calap’
izerine gekisip durmugtu. Ibrahim: “benim Calapim hem diriltir, hem de
oldiiriir, deyince o : “ben de diriltirim, ben de 6ldiiriiriim” demisti. Ibrahim;
“Tanr giinesi dogudan dogurtuyor sen de Bati’dan dogurtsana’ deyince Tan-

r’'yl tammiyan bu kimse kalakalmisti! Tann kiyicilar takimim dogru yola
iletmez.

Ya da bilmez misin o kimse gibisini ki, catilan ¢ékmiis, duvarlan iizerine
yikilmus bir ilden gegti de: “Tanri, burayr 6ldiikten sonra nasil dirilecek?” dedi.
Bunun iizerine Tanr1 o kimseyi yiizyil 6lii birakti. Sonra da diriltip ona sordu:
“ne kadar 6li kaldin?” O kimse dedi: “‘ya bir giin, ya bir giinden de az”.
Tann dedi: “yok, yiiz yil. Yiyecegine, igecegine baksana, bozulmamuslar bile.
Bir de su esegine bak! Seni insanlara belge yapmak istedik de ondan. Bir de
su kemiklere bak, onlar nasil bir araya getirip sonra onlan etlerle nasil dona-
tiyoruz”. O kimse, biitiin bunlar belirince, dedi: *“ben artik iyice anladim ki
iskilsiz, Tanrimn her nesneye giicii yeticidir.”

O giin Ibrahim Calap’ma demisti: “ey Calabim ! liileri nasil diriltiyorsun,
goster bana !” Calap’t da buyurdu: “Sen buna ianmiyor musun?”’ dedi:
“evet, inamiyorum. Yalmz gonliim de dolensin istiyorum™. Tanri buyurdu:
“Oyleyse dort tane kus al, onlart pargala, sonra da onlarm her bir pargasimi
bir dagin iizerine birak, sonra da onlar cagir, kosarak sana gelecekler. Bilesin
ki, Tanr1 erklidir, dogruyu diisiiniiciidiir.

Mallarini Tanri ugurunda harciyanlarin durumu o tohumun durumuna benzer
ki, yedi bagak verir, her bir basaginda da yiiz tane vardir. Tanm diledigine
kat kat verir. Tann kaplayiadir, bilicidir.

O kimseler ki mallarini Tanr ugurunda harcarlar, bunun ardindan da mal-
larii harcadiklar1 kimselerin bagina kakip gonliinii incitmezler, o kimselerin
Tann katinda karsihklar vardir. Hem de onlar i¢in korku da yoktur, kayg
da yoktur.

Tath bir séz, bir yargilama, goniil kirma ile sona eren bir verintiden yeyrek-
tir. Tanr1 kendine yeticidir, yumusak davramcidir.

Ey kigiler ! Sakin verintilerinizi, mallarim gésteris icin harciyan, Tanriya,
son giine inanmiyan kisiler gibi, basa kakip inciterek degersizlemeyin. Onun
durumu sert bir yagmurla iizerindeki toprak siyrilmug yalgin bir kayamnkine
benzer ki, edindiklerinin hig birini artk tutamaz olur. Tanr, inanmiyanlar
takimini dogru yola iletmez.

Tanr: dilegini kazanmak, &zlerini peklestirmek i¢in mallarini harciyanlar
yiice bir yerde bulunan bir bahgeye benzerler. Uzerine bol yagmur yagdi
mu verimini bir kat daha artir. Bol yagmur diigmese bile, ciscleme! Tanri
biitiin yapuklarimz1 goriiciidiir.

Hangi biriniz ister ki iginden irmaklar akan bir hurma, iiziim bagi olsun,
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iginde her tiirlii triinler bulunsun da iizerine kocalik c¢o6ksiin, cocuklarinin da
elleri ermez, giigleri yetmez olsun, derken yakici bir kasirga vurup iginde nesi
var, nesi yoksa hepsi kavrulmus olsun? Iste Tanri size belgelerini boyle agiklar.
Diisiinesiniz diye.

Ey inananlar ! Kazandiklarimzin, sizin igin yerden yetstirdiklerinizin iyi-
lerinden bagkalarina da kendinizin géz yummadan alicis1 olmiyacaginiz kétii
nesneleri vermiye yeltenmeyin. Bilin ki, igkilsiz, Tanrm varhkhdir, éviilmiye
degendir. ;

Seytan sizi yoksullukla yildirir. Kétiiliige agitie. Tanri ise size kendi yoniinden
yarhgama, artiklik adar. Tanr1 kaplayiaidir, bilicidir.

Tanrt dogru diigiinceyi diledigine verir. Kime de dogru diisiince verilmisse
ona gergekten biiyiik bir iyilik edilmis olur. Ogiit alanlar ise yalmiz akli baginda
olanlardir.

Gegimlik olarak her ne verirseniz, adak olarak her ne adarsamz, iskilsiz, Tanr
onu bilir. Kiyiailar i¢in yardimer olmaz.

Verintiyi agikga verirseniz ne iyi ! Ancak, onu yoksullara gizlice vermeniz
sizin igin yeyrektir. Hem de bu biitiin kétiiliikklerinizi silip goriiriir. Tann
yaptiklarimzin hepsini bilicidir.

Insanlar1 dogru yola iletmek sana diigmez. Yalmz Tanrr’dir ki, diledigini dogru
yola iletir. lyilik olarak her ne gecimlik verirseniz kendi iyiliginiz iin vermis
olursunuz. Vereceginiz ge¢imligi yalmiz Tann eremini gozeterek verin. lyilik
olarak verdiginiz ge¢imligin karsih@ size verilir. Size hi¢ kiyilmaz.

Tanr1 yolunda kendilerini verip de artik orada burada dolagmaya giicii yet-
miyenlere gelince, bilmiyenler onlar, ¢ekingenliklerinden étiirii varlikli sanirlar.
Sen bu gibileri yiizlerinden tanirsin. Onlar kimseciklere karsi direnip el ag-
mazlar. lyilik olarak her ne gecimlik verecek olursaniz. igkilsiz, Tanr1 onu
bilicidir.

O kimseler ki mallarim gece giindiiz, gizli agk, bagkalarna harcarlar, iste
onlar igin Calap’larimin katinda kargihk vardir. Hem onlar igin ne korku,
ne de kusku yoktur.

Onlar ki paralarinin iiremini yerler, onlar sinlerinden ancak Seytan garp-
masiyle garpilmig olanlar gibi kalkarlar, Bunun béyle olmas: gergekten onlarin
“satiy da bir, tirem de bir” demelerindendir. Oysa ki Tanr satis1 ari, iiremi
de ansiz kildi. Bundan bayle her kime Calap’indan bir &giit gelir de, o da buna
son verecek olursa, artik énceden aldigi onun olur, isi de Tanriya kalir. Her
kim iireme dénecek olursa, bunlar da ateslik kimselerdir. Orada biisbiitiin
kalicidirlar.

Tanm iiremi eksiltir, verintileri artirir. Tanr: tanimiyani, yerenekli olani sevmez.
Onlar ki inamrlar, iyi igler iglerler, yalvariya dururlar, turtanagim verirler,
onlarmn kargihklar1 Calap’lar katindadir. Hem onlar igin korku da yoktur.
Uziintii de yoktur.

Ey inananlar ! Eger inananlardan iseniz Tanri’dan sakinin, iiremden elleri-
nizde kalani birakin.

Eger bunlari yapmiyacak olursamz Tanri’dan, Yalvag'ndan savag bekleyin.
Eger dénii kilacak olursamz mallarinizin anasi yine sizin olacaktir. Ne siz
bagkalarina kiyin, ne de baskalar: size kiysin.

Borglu darlik iginde ise eli genisleyinceye kadar onu birakmak vardir. Ala-
cagimi bagislarsamiz sizin igin yeyrektir, eger bunu bilirseniz.
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Opyle bir giinden sakimin ki o giin hepiniz Tanri’ya dondiiriileceksiniz. Her
kesin kazandigi 6denecck, kimseye de kiyilmiyacaktir.

Ey inananlar ! Belli bir siire igin birbirinize borg¢laninca onu yazin. Aramzdan
bir yazici da bunu dogru olarak yazsin. Yazici Tanri'nin kendisine 6grettigi
gibi yazmaktan gekinmesin, yazsin. Bir de iizerinde borg olan kimse de sdy-
leyip yazdirsin. Her biri Calap olan Tanri’dan sakinsin da higbir nesneyi
eksik yazmasin. Eger borglu olan beyinsiz, yetersiz, soyleyip yazdirmiya giicii
yetmez bir kimse ise koruyucu olan kimse dogru séyleyip yazdirsin.
Erkeklerinizden ikisini tanik tutun. Eger iki erkek yoksa, segeceginiz bir er-
kekle iki kadin olur. Biri unutacak olursa ébiirii hatirlasin. Cagirilan taniklar
gekinmesinler. Siz yazialar kigiik, biiyiik demeyip siiresi ile birlikte yazmiya
lisenmeyin. Boylesi Tanri kaunda dogruluga daha uygun, taniklik i¢in daha
saglam, iskilden daha uzak olamdir. Meger ki aramzda eclden yapilacak bir
tecim isi ola. Boyle olunca yazmamamz sug degildir. Alm satim yaparken de
tanik tutun. Bir de ne yaziciya, ne de tamga yazik edilmesin. Eger bunu yapar-
samiz Tanri’ya karsi gelmis olursunuz. Tanri’dan sakimin. Tanr size 6greti-
yor. Tanr1 her nesneyi bilicidir.

Eger yolda olur da yazici da bulamazsaniz, tutu alabilirsiniz. Eger biribiri-
nize giiveniniz varsa kendisine giivenilen borglu, Calap’indan sakmsin da
borcunu o6desin. Tamkhg gizlemeyin. Her kim onu gizlerse, iskilsiz, onun
yiiregi yereneklidir. Her ne yaparsamiz Tann bilicidir.

Yerlerde, goklerde ne varsa hepsi Tanr’mindir. Siz iginizde olam agiklasaniz
da, gizleseniz de, Tanr1 onun igin sizinle sayisacaktir. Bunun iizerine Tann
diledigini yarhgar, diledigini de kina ugratir. Tanr’'min giicii her nesneye
yeticidir,

Yalvag Calap’indan kendisine sunulana inandi, inanmirlar dahi. Hepsi de
Tanrr’ya, gékgelerine, bitiklerine, yalvaglarina inandi. “Tanri”nin yalvag-
larm biribirinden ayirt etmeyin. Isittik, boyun egdik, ey Calap’imiz senden
yarhgama dileriz, varacagimiz yer sensin.”

Tanr bir kimseye yalmz giicii yettigi kadarim yiikler. Herkesin kazandif
iyilik de kendinedir, kazandig: kétiiliik de kendinedir. “Ey Calapinmiz, bizler
unuttuk, ya da yamldik¢a bizi tartaklama. Ey Calapimiz ! Bizden 6ncekilere
yiikledigin gibi, bize de agir yiik yiikleme. Ey Calapimz ! Giiciimiiz yetmi-
yecek yiikii bize yiikleme. Bizi bagisla, bizi yarliga, bizi esirge. Sen bizim
koruyucumuzsun. Tammazlar takimma karsi sen bize yardim et !”.



Din  Sosyolojisi  Incelemeleri

DIN SOSYOLOJISININ ONCULERI VE KURUCULARI

Prof. Mehmet KARASAN

I. — ONCULER

Sesyoloji ilmi XIX. cu yiizyilin sonunda ve XX, ci yiizyilin baginda felsefi goriis-
lerden kurtularak, muayyen hadiseleri, muayyen metodlara gire inceleyen bir ilim
olmaya basladiktan sonra, inceledigi gesitli cemiyet olaylar: arasinda, din olaylarinin
énemli bir yer tuttugu sosyologlarin goziinden kagmamistir. Bagka tecriibe ilimleri
gibi, tecriibi bir sosyoloji de ortaya giktigi zaman, din sosyolojisi sosyolojinin énemli
bir boliimiinii tegkil etmistir. Béylece, bir tecriibe ilmi olarak din sosyolojisi bu tarihte,
yani XX. ci yiizyihn baslangicinda kurulmustur.

Bu anlamda bir din sosyolojisi ilmi pek yeni olsa da, siiphesiz din meseleleri
tizerinde diiglinme, onlari inceleme, pek yeni degildir. Cemiyet olaylari, dolaysiyle
din olaylar: iizerinde diisiinme tabiat olaylar iizerinde diisiinme kadar eskidir. Bunun
kaynaklarim enaz Ilk Cag Yunan diisiincesine kadar gbtiirebiliriz. I¢timai, daha
genis olarak ménevi ilimlerin tarihini ilk Yunan sofistlerine Kadar qikarmak adet
olmustur. Fakat onlardan énce de, daha tabiat ilimleri kurulmaya basladigr zaman,
din iizerine bugiinkii din ilmi bakinindan ¢ok enteresan diisiincelere rastgeliyoruz.
Bunlar arasinda Kolophon’lu Ksenophanes ile Ephesos’lu Herakleitos’u zikredebiliriz.
Biri zamamimin politeist dininin inancilarin, 6teki de ibadet ve Ayinlerini ilim goziiyle
incelemis ve tenkit etmigtir. Dinler gibi, inandiklar1 Tanrilarin ve bu Tanrilara ta-
panlarin gesitligi ve gokca zithg: iizerinde durmus, bu inanglarm hakiki din ve Tann
anlayisina aykirt oldugunu gostererek, felsefi bir sezigle, moneteizmi, tektanricihg
miidafaa etmiglerdir. Stiphesiz, onlarm Tanrilan ve Tanr goriisii, daha gok bir teo-
loji (Ilahiyat—Kelam) meselesi olsa da, bu fikirlerini miidafaa igin zamanlarinm
dinlerini ve bu dinlerin cemiyet hayati iizerindeki tesirlerini incelemeleri, umumi
olarak, din ilmi, hususi olarak da, din sosyolojisi bakimindan 6énemli olmustur.

Bunlardan sonra gelen sofistler, diisiincelerini fizik ve metafizik konulardan
ziyade insani ve igtimai seylere cevirmiglerdir. Fikir tarihinde pek meshur olan,
“insan her  seyin ilgiisiidir > prensibine dayanarak ilmin, ahlakin, dinin, hergeyin
insani kaynaklarini aramuglar, boylece, mevcut dinlerin gesitliligini, insanlarin ve
cemiyetlerin cesitliliginde goérmiislerdir. Dinin bir nevi akaidi—doktrini olan Mito-
lojiyi kendi goriislerine gore tefsir ve izah etmiye cahsmuslardir. Sofistlerin goriigleri,
o zamanki dinlerin tetkiki iizerine dayaniyordu. Cemiyetin din iizerine, dinin de
cemiyet iizerine kargilikhi tesirlerini incelemeleri bakimindan, din ilmi tarihinde énemli
bir yerleri vardir .

! 1k feylesoflarla sofistlerin din iizerine diisiincelerini “ilk Yunan Disiincesinde” Din [lmi Dene-
meleri” iizerine yazimizda belirtmistik. Ilahiyat Fakiiltesi Mecmuasi, 1953, say1 I, s. a1,
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Fakat asil bizi ilgilendiren din sosyolojisi bakimindan, en enteresan ve orijinal
goriglere Eflatun’da rasthiyoruz.

Eflatun’un birgok ilim ve felsefe konularinda oldugu gibi, bu alanda da gergek
bir éncii oldugu siiphesizdir. Bu bakimdan onu,ilk din sosyologu olarak giormekte
higbir miibalaga yoktur. O, din-cemiyet ve cemiyet-din meselelerini, gesitli yonlerin-
den incelemis, birbiri ile siki miinasebetlerini en modern sosyologlardan higbir nok-
tada geri kalmiyacak sekilde en ufak ve ince noktalarina kadar gostermistir. Felse-
fesinin hareket noktasi, sofistlerin dayandigi prensibin tamamiyle ziddi bir prensip
olmustur: Onlar, “her geyin dlgisii insandir” diyorlardi. Eflatun da: “Her seyin ol-
¢bsii Tanndir” diyerek ise bashyor. Bu goriis iizerine, biitiin bir felsefe, ahlak ve si-
yaset sistemi kurduktan sonra, bu sistemin temeline de dini koymak istiyor. Ciinkii,
kurmak istedigi yeni cemiyet diizeninin dinsiz tutunanuyacagma inaniyor 2, 11k biiyiik
siyaset eseri olan Devlet de (Politeta ) genglife verilecek terbiyede dinin yerini belirt-
tikten sonra, zamanin terbiye sisteminde tatbik edilen din 6gretimini tenkit ediyor,
yeni bir 6gretimin hangi prensiplere dayanmasi gerektiini gosteriyor3. Fakat din
sosyolojisi bakimindan en 6nemli eser siiphesiz kanunlardir (Nomoi). Efldtun, bu
kitapta, giiniin igtimai sartlarina uygun bir devlet ve anayasamin plamm ¢izdikten
sonra, koydugu kanunlarin yalmiz maddi miieyyidelerle tutunamiyacagimi, asil ma-
nevi miieyyideler gerektigini, bunu da ancak dinin verebilecegini soyliiyor. Cemiyette
rastlanmilan her tirlii bozuklugun dinsizlikten, Tanmlara inanmamaktan geldigini,
dolayssiyle iyi bir cemiyet diizeninin kurulabilmesi igin, ilkin dinsizlige karsi savagsmak
lazim geldigini gosteriyor. Busavagta ilk disiiniilecek sey, birgok devetlerin yapug
gibi dinsizlik aleyhinde kanunlar gikarmaktir. Eflatun’un eserinde, yani kanunlar’da
dine karst iglenen suglar ve bunlarin miieyyidelerinin listesi oldukc¢a biiyiiktiir. Bize
sundugu ceza kanunu hiikiimleri,* Ilk¢ag devletlerinde, cemiyet hayatinda dinin oyna-
dig1 rolii belirtmek bakimindan ¢ok enteresandir. Fakat Eflatun yalmz bu maddi
miieyyidelerin, yani devletin dini kendi himayesi altina almasinin dinsizligi 6nlemek
igin kafi gelmedigini de goriiyor. Ciinkii dinsizligin asil sebebi maddi degil, méanevi-
dir, halktan degil feylesoflardan gelmektedir, diyor.® Béylece dinsizlige gotiiren ma-
teryalist felsefeye karsi spirtiialist bir felsefe kurmak gerektigini belirterek, fikir tari-
hinde ilk defa saglam bir ildhiyat (theologie) sistemi kuruyor, Bu ildhiyatin (kelim
ilminin) birinci isi, Tanr’’min varhgim ispat etmektir. Bunun igin klasik olan delilleri
veriyor 8, Ikinci isi, Tanri’'nin insanlarla ilgilendigini, hi¢ kimsenin yaptiginin yanina
kar kalmiyacagini ispat etmektir?; tgiinciisii de Tannlarn, birtakim yalvarmalarla
veya hediyelerle kazamlamiyacagini, herkesin kendi hareketinden mesul olacagim
ispat etmektir 8, Boylece, Eflatun dinde amel kadar iktid’in da énemini, bu amel ve
itikadin, bir cemiyetin, bir grubun varolma, yasama sartlarindan biri oldugunu belirt-
mek bakimindan, ilk din sosyologu olarak gosterilebilir.

Aristo’yu sosyoloji ilminin ilk kurucusu olarak tanmiyoruz. Fakat din iizerine
goriigleri daha ¢ok metafizik ve psikolojik temellere dayaniyor. Aristo’nun Tanri anla
yigimin, ilahiyatimin, gerek Yunan dinindeki, gerekse hiristiyan ve Islim dinlerindeki

? Kanunlar X, kitap, 884-885.
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tesirlerini biliyoruz. Ortagagimn Miisliman, Yahudi ve Hiristiyan kelamcilari Aris-
to'dan biiyiik olgiide faydalanmuglardir. Fakat bizim burada hususi olarak gbzden
gegirdigimiz bir alanda, din sosyolojisi alanminda, umumi sosyolojik gériislerinden
bagka birgey soylemek miimkiin degildir.

Eflatun ve Aristo’dan sonra, bir yandan Iskender istilalar: ile eski Yunan site-
sinin yikildigin, bir yandan da Yunanhlarla sarkhlarin birlesmesinden yeni bir alemin
dogdugunu goriiyoruz. Roma istilalar: ile Hiristiyanh@in yayilmasina kadar devam
eden bu ¢aga, tarihte helenistik ¢ag diyoruz. Bu devir, din tarihi gibi, din ilmi baki-
mindan da gok enteresan bir devirdir. Bu devirde klasik Yunan dini, bir yandan kendi
toplulugu icinde gesitli felsefe okullarimn (Eflatuncular, Aristo’cular, sinikler, septik-
ler, kiranahlar, epikiirciiler ve stoacilar ve ilah.) dinin yerini almak igin sarfettikleri
cmeklerle, bir yandan da sark dinlerinin, hususiyle Iran, Israil ve Misir dinlerinin
tesiriyle, sahsiyetini kaybederek fariki bir din olmaya baghyor. Boylece felsefeyi ken-
dilerine bir din olarak kabul etmeye bashyan miinevverler muhitinde, gerek tarihi
Yunan dinine, onun efsanelerine ve Tanrilarina, gerekse i¢inde bulunduklar veya temas
halinde olduklar: cemiyetlerin dinleri ve Tanrilarina karsi biiyiik bir alikamin, bunun
neticesinde de biiyiik ve gesitli bir din edebiyatinin dogdugunu gériiyoruz. Bu ede-
biyatta, mukaddes efsaneler, eski ayinler, din hukuku, ibadetler, sirlar, bayramlar,
kurbanlar, kahinler, mabetler, mukaddes takvimler, Tanri secereleri, Tanr tecel-
lileri ve ilah iizerinde zengin bir edebiyat buluyoruz ®.

Dine ve dinin tarihine kargi bu ilgi Yunan dininden baska dinlere, hususiyle
Sark dinlerine de yoneliyor. Fenike, Israil, Iran, Misir dinleri iizerine birgok yazilar
yazildigi gibi, bazilam da yunancaya terciime ediliyor. Boylece, Ilkcag dinleri ile
onlar: takip eden Hiristiyanligin dogma ve yayilma sartlani hakkinda en iyi tarihi
bilgileri bu kaynaklarda buluyoruz!®. Bunlari da basglica ii¢ kaynakta toplayabiliriz:
birincisi Aristo’'nun talebesi ve ondan sonra Aristo okulunun bagkam feylesof The-
ophrastos, ikincisi meshur Cografyaci Strabon, iigiinciisii de meshur tarih¢i Plutark-
hos’dur.

Huristiyanligin zuhuru ile miitereddit ruhlar kuvvetli bir iman ggmn etrafinda
toplaniyor. Bu iman kendini anlamak ve anlatmak istedigi zaman, Yunan felsefesinin,
hususiyle Helenistik devrin meshur iki felsefe cereyaminin Istoa’cilik ile yeni Eflatun-
culugun yardimina bagvuruyor. Dinin akaidini felsefi bir sekilde izah etmek zaru-
retinden Hiristiyan teolojisi (kelami) doguyor. Daha sonra gelen Islamhkta’da aym
Yunan kaynaklarindan faydalanarak bir Islim Kelami meydana geliyor. Boylece
biitiin Ortagag boyunca, din bilgisi, din ilmi asag1 yukar: kelamdan (Teoloji) den
ibaret kaliyor. Hiristiyan ve Miisliiman keldmcilarin Hiristiyan ve Msiiliiman isko-
lastigi, oradan da dolayisiyle modern felsefe iizerine tesirleri bugiin daha iyi anlagil-
mig bulunmaktadir.

Asil din ilminin, bagka biitiin ilimler gibi, yeni gagin rasyonalizmi ile basladigina
stiphe yoktur. Almanlarin Aufklirung—aydinhk, Fransizlarin Les lumiéres—giklar
adini verdikleri bu rasyonalizm hareketinin Ingiltere, Fransa ve Almanya’da XVII.
ve XVIII. yiizyillarda kuvvetlendigini goriiyoruz. Bu devirde, upk: Ilkgagda oldugu
gibi, bir yandan diigiincenin layiklasmaga basladigini, bir yandan da din iizerindeki
diigiincelerin dogdugunu gériiyoruz. Bunun tipki Ilkgag’da oldugu gibi, bir¢ok sebep-

 Le Génie Grec dans la Religion. I. Boliim, II. bahis s. 842 Louis Gernet et André Boulanger.
10 Elimizde bulunan en eski Tevrat metinlerinden biri, Isa’dan 6nce I11. yiizyilda yetismis fbrani
ilimi tarafindan Iskenderiye’de yazilan yunanca bir metindir.
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leri vardir. Fakat birinci ve baglica sebebi modern ilmin dogusudur. Umumiyetle
ilim ve ilim diigiincesi miistakil bir hiiviyet alinca varhigm her sahasima elatar. Din
sahasi da zaruri olarak onun arastiric1 goziinden uzak kalamaz. Fakat, daha modern
ilim dogmadan o6nce, Hacli savaglari Hiristiyanhkla Islimhg karsi kargiya koydugu
gibi, yeni kit'alarin kesfi de baska din diinyalarinin varhgini 6gretmistir. Cesitli Ame-
rikan yerlilerinin gesitli dinleri gibi, ¢esitli Asya milletlerinin hususiyle, Hind ve Cin
milletlerinin gesitli dinleri de inceleme ve karsilagtirma konusu olmustur. Bu ¢esitli
dinleri, birbiri arasimmda oldugu gibi, bilhassa Hiristiyanhkla karsilastirma, umumi
olarak aralarinda, hususi olarak Hiristiyanlikla onlar arasinda bulunan benzerlikler
ve paraleller, mukayeseli din ilmi denilen, umumi din ilminin baslangic1 olmustur.
Fakat bu ilim hareketi zamanin i¢timai istiyakina cevap veren bir felsefe hareketini
dogurmugtur. O da tabii din gérisiidiir (Religio Naturalis—Roligion Naturelle).

Aydmlik devri filozoflar, baz Ilk¢ag filozoflarinm, bilhassa, helenistik devir
filozoflarimdan Posidonios’'un meshur gériisiine dayanarak, biitiin dinlerde tabii,
miigterek noktalar bulundugunu, insanda din duygusunun, Tann fikrinin tabii olarak
mevcut oldugunu ileri siirmisler, yalmz bu duygu veya fikrin tahlili {izerine bir din
kurmak istemislerdir. Biiyiik bir kisminda Protestanhktan miilhem olan bu goriis,
tarihi dinlerden yalniz bu tabii duyguya uygun olam aliyor ve dinin tabii akla uygun
olmayan yerlerini sadece bir gelenek olarak kabul ediyordu. Bunlara gére iistiin bir Tanr
vardir. Ona ibadet etmek lazimdir. Bu ibadetin esasi da fazilet ve Tanri sevgisidir.
Her giinahm bir nedameti vardir. Nedamet de viedan azabma gotiiriir. Bu azap
giinah1 éder. Oliimden sonra, iyiligin ve kotiiliigiin bir miikdfati ve miicazat: vardr.
Béylece akilla bulabildigimiz birtakim umumi ve kiilli hakikatlar vardir. Bunlar
tabii dinin temelini teskil eder. Béylece kendilerine déiste—Tanrict adimi veren bu
filozoflar, Ilkgag’da oldugu gibi, bir nevi felsefi dine gidiyorlardi. Bunun da sonu,
A. Comte’un dedigi gibi, dinin inkar oluyordu. Ciinkii din gibi tabiat iistii bir mii-
esseseyi, tabii bir miiessese olarak gostermek, onun mahiyetini inkar etmek oluyordu.
Nitekim, bunun da sonu XVIIL. yiizythn asir1 ferdiyetgiligi, ilkin kiliseye karst gev-
rilen tenkitlerin sonunda dine kargt da cevrilmesi ve dinin tarihi roliinii oynadig
tikrini ileri atan bir nevi dinsizligin dogmasi olmugtur. Fransiz inkilib1 béyle bir hava
iginde vukua gelmis ve sadece hakikat denilen hayali bir Tanriya tapmaya kalkacak
kadar ileri gitmistir 1.

II — DIN SOSYOLOJISININ KURUCULARI

XIX. yiizyll ve onu temsil eden pozitivist felsefe XVIII. yiizyil rasyonalizmine
kargt bir aksiilamel, bir tepki olarak meydana ¢ikiyor. Cemiyet meselelerini bir takim
mefhumlarin - aynasindan  degil de olaylarin, hadiselerin objektifinden miisahede
etmek isteyen bu felsefenin baglica miimessili ve kendi kanaatinca da kurucusu olan
Auguste Comte, bagka alemlerde oldugu gibi, cemiyet aleminde de tecriibe metodunu,
hadiselerin miisahedesine dayanan birtakim kanunlarin tespitini gaye ediniyor; ve

! Bahsettigimiz bu felsefenin bizim konumuzla, yani din meselesi ile ilgili alaninda bashca mii-
messilleri Ingiltere’de: John Locke, Herbert of Cherbury, Barkley ve Davide Hume’dur. Almanya’da
Leibnitz ve Wollf, Fransa’da da hususiyle Voltaire, Rousseau’dur. Bunlar hakkinda siiphesiz felsefe
tarihi eserlerinde genis bilgi edinilebilir. Fakat Tiirkiye’de bu konu iizerinde oldukga genis bir bilgi
veren ve aydinhk felsefesi hakkinda tirkgede ilk yazilmis bir eser olarak gosterebilecegimiz bir kitabn,
Istanbul Universitesi Profesérlerinden Macit Gékberk’in Kant ve Herder’in Tarih Felsefesi iizerine
denemesini tavsiye ederiz.
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bu maksatla ‘sosyoloji ilmini kuruyor. August Comte’u alelumum sosyoloji gibi, din
sosyolojisinin de kurucusu olarak kabul etmek zorundayz.

Auguste Comte sosyolojiyi bashica iki temelli béliime ayriyor: statik sosyal ile
dinamik sosyal. Statik sosyal bir cemiyeti kuran ve yasatan temel unsurlarn inceliyor
ve birbirleriyle miinasebetlerini tespit ediyordu. O,.yani statik, igtimai dizenin ilmi
idi. Dinamik sosyal da bu temel unsurlarmn tarih boyunca geligmesini inceliyordu,
dolayisiyle ictimai hareketin, ilerlemenin ilmi idi. Imdi, Statik sosyal gibi, dinamik
sosyalin de temel unsuru dindi. Ona gore bir cemiyeti meydana getiren baghca iig
temel unsur vardir. Bunlar da, aile, devlet ve dindir. Bunlarsiz bir cemiyet tesekkiil
edemez. Cemiyet diizeninin tamhk veya eksikligi, iyilik veya kotiiliikgii bunlar arasin-
da kurulan miinasebete baghdir. Boylece din, aile ve devlet gibi, insamin tabiatin-
dan g¢ikan ve cemiyet halinde yasayan insan igin zaruri bir miiessesedir. Nerede bir
insan cemiyeti varsa, orada bir din vardir. Bagka i¢timai miiesseseler gibi din miies-
sesesi de degisebilir, geligebilir, ama, XVIII. yiizyihn sandig gibi, ortadan kalkamaz.
Boylece Auguste Comte, kurmay: tasarladifi pozitif cemiyetin, pozitivist bir dini
olacagini ileri siirerek bir “Pozitivits Ilmi Hal™'? bile yazmisti. Bu llmi Hal bugiinkii
anlamda miikemmel bir Din Sosyolojisi Kitab1 sayilabilir. Ciinkii onda, cemiyet ve
din miinasebetleri, dinin tarifi, cemiyet hayatindaki rolii her yénden inceden inceye
ele alimmstir.

Dinamik sosyal bakimindan da, meshur ii¢ hal kanunu, insanhgm ilk diinya
goriigit gibi, ilk hayat anlayignin da din oldugunu gosteriyor. Bu kanuna
gore insan disiincesinin hareket noktasi din diigiincesi idi. Ik diigiince sekli
teolojik idi. Metafizik diisiince hayat, teolojik diigiince hayau ile pozitif diigiince
hayat: arasinda gegici bir orta diigiince hayati olduguna gore, ve pozitif gagda ken-
disinden sonra kurulacagma gore, tarih boyunca insanh@m hayat iizerinde héakim
olan diisiince sekli dini diisiince oluyordu. Ona gore, metafizik ¢ag asagi yukar Kla-
sik Yunanla bashyor. Halbuki Yuanhlarda biiyiik ve kuvvetli bir mistiklik dogdugunu
ve felsefe sistemlerinin zamanla dini sekil alarak Hiristiyanlikta sona erdigini de bili-
yoruz. Ortagag ise, tarihin tamdig en biiyiik dinlerin dogdugu ve yayildig: bir devir-
dir. Dolayssiyle pozitif ¢aga kadar gegen zaman boyunca, insanhgn mukadderatinda
din, en énemli bir rol oynamistir. O halde, dinamik sosyal, bir felsefe ve din tarihi
olarak ortaya c¢ikiyor. Muayyen diinya goriisiine, muayyen din goriigleri tekabiil
ediyor. Boylece, Auguste Comte ilk defa olarak dinlerin tekdmilii veya geligmesi
kanununu da ortaya koymus oluyor. 11k ve tabii olan Fetisizm’den politeizm’e ve on-
dan moneteizm’e gegisin umumi bir kanununu buluyor.

A. Comte’un Fransiz Sosyoloji okulu iizerine tesiri bugiine kadar devam ede-
gelmistir. A. Comte’a gore cemiyet hayatinda hakim hadiseler, dinamik sosyal idare
eden umumi hadiseler fikir hadiseleridir. Ug hal kanunu insan bilgisinin geligmesi
kanunudur.

Ondan sonra, Fransiz sosyolojisini en iyl temsil eden Durkheim’da da bu tesir
pek iyi gériiliyor. Onun da sosyolojisinin esasim mdgeri guur (conscience collctive)
anlayis teskil ediyor. Maseri Suur da maseri tasavvurlar mecmuudur. Mégeri tasav-
vurlarin da temelini dini tasavvurlar teskil ediyor. Biylece Durkheim sosyolojisini
en genis anlamu ile, bir din sosyolojisi olarak gérmekte hi¢ mahzur yoktur. Durkhe-
im’in ilk ve en énemli eseri Igtimai Iy Boliimii,® iy boliimiiniin, yani medeniyetin gelis-

12 Cathéchisme Positiviste, tiirkgeye Peyami Erman tarafindan gevrilmistir.
13 De la Division du Travail Social, 1893.



66 MEHMET KARASAN

mesi ile gesitli igtimai miiesseselerin, bu arada dinin geligmesi seklini inceliyor. Mes-
hur mihaniki ve uzvi tasaniit sistemlerine gére, iptidai ve yiiksek dinleri ayiryor. Uzvi
tesaniitte mageri suurun siddetini kaybetmesini, dini hukuk sisteminden, laik hukuk
sistemine gegls ile ispatetmek istiyor. Ilk hukuk sisteminin dini karakteri iizerinde
duruyor. Hukuk sisteminin zamanla nasil dini sekilden laik sekle gegisini inceliyor.
Durkheim’in bu eserinden sonra kurdugu Année Sociologique mecmuasinda yazdig
ilk yazi Din Hadiselerinin Tarifi '* tizerinedir. Burada A. Comte’a sadik kalarak dinin
igtimailigi iizerinde duruyor. Yalmiz din olaylarini objektif bir gézle inceleyen bir din
ilminin nasil kurulabilecegini anlatiyor. Bu Anneé Sociologique mecmuasinin her
sayisinda, cesitli sosyoloji alanlarinda yapilan negriyati bildiren tahlili béliimlerin
birincisini Din Sosyolojisi adli bir boliim tegkil eder. Bu din sosyolojisi tabirine ilk defa
bu mecmuanin bu béliimiinde rasthiyoruz. Din Hayatimn Iptidai Sekilleri ** adli eseri,
din sosyolojisinin en klasik eserlerinden biridir. Bu eserin Onsozii, yalmz sosyoloji tari-
hinde degil, belki felsefe tarihinde de miihim bir yer tutmaktadir. Ciinkii miiellif orada,
klasik felsefenin en 6nemli meselesi olan Bilgi Meselesini, sosyolojik bir gozden ¢oziim-
lemeyi deniyor; diisiincemizin muhtevas: gibi suretinin de i¢timai, dolayisiyle dini ol-
dugunu miidafaa ediyor. Egyay: idrdk etmek igin diisiincenin kullandigi baslica kate-
gorilerin meseld zaman, mekan illiyet ve ilah.. mefhumlarimin tegekkiiliinde dinin
oynadigi rolii belirtiyor. Diyor ki: “insanin kendisi ile diinya hakkinda edindigi ilk
tasavvurlarin kaynag dindir. Diinya ve Tanr iizerine bir goriig ihtiva etmeyen bir
din yoktur. Felsefe de ilim de dinden dogmustur. Ciinkii din ilkin felsefenin yerini
tutmugtur. Fakat bugiine kadar az fark edilen bir nokta var ki o da sudur: din yalmz
insan diigtincesini  birtakim fikirlerle zenginlestirmekle kalmanug, asil insan diigiin-
cesinin tesekkiiliine ve kurulmasinada yardim etmistir” '8, Fakat Durkheim’a gore
dinin asil fonksiyonu, yalmz insanin diigiincesini gelistirmek degil, onu muayyen
ideallere baglayarak méanen veya ahldken yiikseltmektir. “Dinin hakiki fonksiyonu
bizi diigindiirmek, bilgimizi zenginlestirmek degildir. Fakat bizi hareket ettirmek,
bizim yasamamza yardim etmektir. Kendisini bir Tanri’'ya veren miimin sadece bi-
linmeyen yeni hakikatleri géren bir adam degildir; fakat daha fazlasim yapmaga muk-
tedir olan bir adamdir. O, hayatn giigliiklerini, ister tahammiille karglamak, isterse
yenmek i¢in, kendinde daha fazla kuvvet hisseder. Her tiirlii imanin birinci sarty,
iman ile selamete, kurtulusa erisecegine inanmaktir. O halde dini kuvvetler insani
kuvvetlerdir; manevi veya ahlaki kuvvetlerdir.'””

Durkheim, dinin bu ahlaki ve manevi kuvvetini intihar iizerine yazdigi eserde,
dini itikadlara gore, intiharlarin azlik veya gokluk derecesini dlgerek géstermistir.
Boylece Durkheim, dinin gesitli igtimai olaylar iizerine tesirini belirtmek suretiyle
ilk defa ilmi bir din sosyolojisi yapmis oluyor. Aym eserin sonunda séyle diyor: “Dii-
siincenin temelli kategorileri ve dolaysiyle ilim, dinden gikiyor ve yine epey zamandir
biliyoruz ki ahlak ve hukuk kaideleri de dini emirlerden farksizdir. O halde hiilasa
olarak denebilir ki biitiin igtimai miiesseseler dinden dogmustur” . Durhkeim bugiin
dahi sosyolojinin belli bagh klasikleri arasinda kalmaktadir. Fakat memleketimizde
ismiyle gok, fakat asil fikirleri ve doktriniyle az taninmug bir sosyologdur. Bagka bir-
¢ok miiellifler gibi, soyle iistiinkorii tamnnug ve bugiin de birgoklarinca artk geg-

4 De la Définition des Phénomeénes sociaux, 189g.

1% Les Formes Elémentaires de la Vie Religieuse.

8 Les Formes Elémentaires de la Vie Religiense. Introduction, s, 12.
17 Aym eser, Conclusion, s. 595.

'8 Les Formes Elémentaires de la Vie Religieuse, Conclusions s *G6g
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migtir, 6grenmeye degmez tesellisiyle bir yana birakilmistr. Halbuki bugiin elimize
gelen en yeni Alman veya Aglosakson eserlerde hig de béyle bir kanaate rastl gel-
miyoruz.

Durkheime’in kurdugu Anneé Sociologique mecmuasi etrafinda toplanan dostlar:
ve talebelerinin sosyolojik arastirmalarinin merkezini gene din sosyolojisi teskil et-
mistir. Talebelerinden Maussile Hubert’in gerek birlikte gerekse ayri ayri yayinladik-
lar1 etiidler hep aym konu ile ilgilidir. Kurbamn mahiyeti ve igtimai fonksiyonun iizerine
denem™® en onemli eserlerindendir. Tamamiyle Durkheim’in goriisiinde olmamakla
beraber f{ransiz sosyolojisine biiyiik hizmet eden bir miiellif de Lucien Levy Bruhl’diir
Iptida.ler ® iizerine gesitli incelemeleri arasinda klasik olmug birkag eserini zikrede-
biliriz: Iptidai Diigiince, Iptidai Ruh.?®' I1ptidai Cemiyetlerde Zihni Fonksiyonlar *.

Durkheim okuluna dahil olmadig: gibi meslekten bir sosyolog da olmayan fakat
cagimizin en biiyiik filezofu sayillan Henri Bergson’un biiyiik eserini de zikretmeden
bu bahsi kapatamayiz. Ahldk ile Dinin liki Kaynagi® adh eseri, din meselesinde siip-
hesiz yeni ufuklar agmistir :

Auguste Comte’dan beri dinin igtimai mengei ve fonksiyonu hakkinda ileriye
siiriilen fikirler en biiyiik ve kuvvetli tenkidi Bergson’dan gormiistiir. O dinin yalmz
ictimai sebeplerle izah edilemiyecegini, onun daha derin sebepleri olmak gerektigini
ileri siiriiyor. Ne'Durkheim’in maseri vicdam, ne de Levy-Bruhl'un iptidai diisiince
anlayigi ile dini izaha imkan olmadigim1 séyliiyor, sonra dinin psikobiyolojik (psy
chobiologique) bir izahini verdikten sonra, iptidai dinlerden yiiksek dinlere dogru
din anlayisinin nasil gelistigini gosteriyor. Stattk ve dinamik diye dinleri ikiye ayirdik-
tan sonra, iptidai dinleri birinci kategoriye, yiiksek dinleri de ikinci kategoriye koyu-
yor; boylece bir din tipolojisi yapiyor. Sonra bu iki tiirlii dine gore iki tiirlii ahlak,
dolayssiyle iki tiirlii hukuk ve ilah. ... gbrisiinii belirtiyor. Bu goriigniin orijinal ta-
rafi, iptidai dinlerle ileri dinler yahut eski ¢ag dinleri ile yeni dinler arasinda, sos-
yologlarin bir tiirlii gostermege muvaffak olamadiklar farki belirtmis olmasidir. Bu
fark bize eski insanla ‘klasik ilk ¢ag insam ile’ bugiinkii insam ‘semavi dinlerin yetis-
tirdigi insan1 birbirinden ayran esas gizginin dinden geldigini gosteriyor. Bugiinkii
insanhgmn biitiin iistiin mefhumlari, insan haklar, demeokrasi, esitlik, kardeslik, in-
sanlik, insana saygi, bize hep dinden geliyor. Hatta bugiinkii teknigin, garp mede-
niyetinin biitiin nimetlerinin dinden geldigi, ama bu din yani mistik dinin, di-
namik dinin &tekilerden mahiyetce bagka oldugu Bergson'un eserinde en inandirici
bir dille agiklamiyor. Alelumum din ilmi ve hususiyetle din sosyolojisi deyince, onun
eseri bagta gelmek icabeder.

Fransa’da din iizerinde ugrasanlar yalmz bunlar degildir. Fakat biz belki mu-
ayyen bir konu iizerinde kalmak istedigimiz i¢in din sosyolojisine dogrudan dogruya
veya dolayisiyle yardimi dokunan din arastirmalarmm hepsinden bahsetmiyoruz.
Yalmz bir noktayr belirtmek gerekir ki, bu konu iizerinde asagi yukar yiizyildan
fazla bir zamandir ugrasilmakla beraber, biitiin meseleleri bir arada gozden gegiren
sistematik bir eser yoktur. Simdilik elimizde Roger Bastide’in Din Sosyolojisinin Un-
surlar®® adli ufak eserinden baska birsey meven degildir. Buna bir de 1950’de al-

9 Essai sur la Nature et la Fonction sociale du Sacritice.
20 La Mentalité Primitive.

2t L’Ame Primitive.

? Les Fonctions Mentales dans les Societes Primitives.
Les Deurx Sources de la Morale et de la Religion.
Elements de Sociologic Religicuse.

RS
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mancadan gevrilen Alman Din Sosyologu Giistave Menching’in Din Sosyolojisi*® adh
eserini eklemek gerektir.

Dogrudan dogruya din sosyolojisi ile ugrasamamakla beraber umumi din il-
mine yaptiklar1 hizmet dolaysiyle din sosyolojisi i¢in de 6nemli olan bazi miiellif-
leri de zikretmek gerekir. Pinar de la Boullaye’in Dinlerin Mukayeseli Tetkkiki® adh
eseri, umumi olarak din tetkiklerinde, hususi olarak da din sosyolojisi tetkiklerinde
takip edilecek metod bakimindan pek enteresandir. Buna Raoul de Grasserie'nin
Dinlerin Sosyolojik Bakimdan Mukayesesi ** adli eserini de eklemek gerektir. Bunlardan
bagka, bugiin umumi din ilminin milletleraras: sohretlerinden Hollandali Van Der
Leew’un fransiscaya cevrilen Din, Mahiyeti ve Tezahiirleri 2 adli eserini de bunlar
arasma katabiliriz.

Nasil aydinhk (Aufklirung) felsefesi ilkin Ingiltere’de dogmus ve oradan bagka
garp memleketlerine yayilmig ise, pozitivizm hareketi de A. Comte’dan sonra, Fran-
sa'nmm digina yayilmistir. Auguste Comte’un birinci tilmizi Ingiltere’de Stuart Mill
olmustur. Ingiltere, Fransa gibi, bir inkilip memleketi olmasa da, orada da bir takim
sosyal meseleler, sosyalizmin ve onunla birlikte sosyolojinin dogmasina sebep ol-
mugstur. Fakat Ingiliz muhafazakarhg sosyolojiyi daima siiphe ile karsilamistir. Bunun
igin Ingiltere’de Fransa’da oldugu gibi miistakil bir sosyoloji cereyanindan ziyade gesitli
sosyal meseleleri inceleyen sosyal ilimlerin gelistiini goriiyoruz. Umumi sosyolojinin
bir kolu olan din sosyolojisi i¢in de hal boyle olmustur. Din Sosyolojisinin gérecegi
igler, inceleyecegi konular, takip edecegi metodlar Almanya ve Fransa’da oldugu
gibi, agik ve sistematik bir sekilde tayin edilememistir.Onun igin, sosyolojide iin bi-
rakanlar saf sosyolojiden ziyade, sosyolojinin yardimei kollarinda ¢ahsanlar ol-
mustur. Bunlarin da baginda Etnograflar gelir. Onlarin da bashcalar1 Frazer ile
Taylor’dir. Birincisi hususiyle Totemizm iizerine ¢aligmalariyle tamnmstic. Tote-
mizm ve Dig Evlenme 2, Altin Dal * en meshur eserleridir. Ikincisi Iptidai Kiiltiir
adli eseri ile meshurdur. Fakat din ilmi gibi din sosyolojisinde de en miihim rol oy-
nayan miiellif Max Miller’dir. Hususiyle dinler iizerinde mukayeseli tetkiki umumi
din ilminin kurulmasinda biiyiik 4mil olmustur .

Asil sistematik din sosyolojisi galiymalarina Almanya’da rasthiyoruz. Bunlarin da
baginda Max Weber’in ¢aliymalar: gelir. Weber umumi olarak cemiyet ve iktisat,
hususi olarak da, din ve iktisat lizerine incelemeleriyle meshurdur. En miihim eseri,
Iktisat ve Cemiyet’den® sonra yazdigi, Din Sosyolojisi Uzerine Makaleler de®, sistematik
din sosyolojisinin ana plamm ¢izmistir: “Weber’in eserlerinin mihrak noktasim hiris-
tiyanlik, hususiyle calvianizm tegkil ediyor... Bunda da yalmiz din ve iktisat miinase-
betlerini incelemistir. Bundan bagka, hiristiyanhik diginda bir ¢ok dinleri, hususiyle
Islamhig ihmal etmistir” 3

% Sociologie Religieute,

% Etude Comparée des Religions.

# Des Religions Comparées au point de vue Sociologique.
% La Religion dans son Essence et ses Manifestations.

#* Totemism and Exogamy.

% Golden Bough.

3 Primitive Culture.

# Hilmi Ziya Ulken, Dini Sosyoloji.

3 Wirtschaft und Geselschaft (1g235).

# Gesammelte Aufsitze zur Religiousvoissenschaft (1g927).
% Joachim Wach, Sociologie of Religion, s. 3 (Chicago, 1946).
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Asil sistematik din sosyolojisi, Birinci Diinya Savasim takip eden yillarda, Max
Weber’in Tilmizleri tarafindan kurulmustur. Bunlarin da birinci ve baglicasi joac-
uim wacr’dir. Wach, bugiin en gok taninmg bir din sosyologudur. 1931’de Din Sos-
yolojisine Baslangic % adl eseriyle ilk defa sirf bu konuya hasredilmis sistematik bir
eser yazmustir. Bu ufak eserde tamamiyle tecriibi, onun tabirince ampirik bir din
sosyolojisinin, metot, konu, saha ve siirimin ana gizgilerini buluyoruz. 1935'de Al-
manya’da vukubulan siyasi hadiseler tesiriyle Amerika’ya gitmis ,simdi orada 1946’da
birinci kitabindaki programm genisleterek bu konuda yine ilk defa en énemli eseri ver-
mistir. Ingilizce yazdigi bu eser Din Sosyolojisi ¥ adimi tagryor. 1951°de Sociologie der
Religien ad1 altinda almancaya gevrilmisti. Max Weber ile Joachim Wach’in yolunda
devam eden ikinci nemli Alman din sosyologu da Gustave Mensching’dir. Din
ilminin cesitli konular1 iizrine gesitli eserler yazan Mensching bugiinkii Almanya’da
ve onun disinda belki de biitiin Avrupa’da bu konuda en biiyiik otoritedir. Wach’dan
sonra ikinci miihim eseri o vermistir. 1947’de cikardigi Din Sosyolojisi®*, 1951°de fran-
sizcaya terciime edilmistir.?®

Boylece, goriiyoruz ki, alaninin genisligi ve konusunun énemi dolaysiyle, sos-
yoloji ilminin pek zengin bir edebiyat (littérature) olmasina ragmen, din sosyolojisi
iizerinde sistematik yazilarin sayist pek sirhdir. Baghca iig bat dilinde Bastide
(fransizca), Wach (ingilizce) ve Mensching (almanca)den basgka énemli yazarlara
rastlamiyoruz. Gelecek bir yazimizda bu yazarlar ve eserlerini ayrica incelemeyi diisii-
nityoruz. O zaman, Din Sosyolojisini bugiinii ve yarim1 hakkinda daha kesin bir bilgi
verebilecegimizi umuyoruz .

Einfithrung in die Religionssociologie.
87 Sociology of Religion (Chicago).
Sociologie der Religion (Bonn).
3 Sociologiy Religieuse, (Paris, Payot).
40 By konuda, tiirkgede tavsiye edebilecegimiz biricik eser aziz hocam Hilmi Ziya Ulken’in Dinf
Sosyoloji adli denemesidir.



XIIT. ASIRDA ISLAM DIiNi iLE HIRISTIYANLIK
ARASINDAKI MUNASEBETLER

Prof. Dr. A. SCHIMMEL

XVIIL. asirin meshur Alman feylosoflarindan biri olan Reimarus diyor ki :
“Tiirk dinini (yani miisliimanhg) su veya bu suretle itham edenlerin biiyiik bir ek-
seriyetinin Kur’an-1 Kerimi okumamis oldugundan eminim. Ve onu okumus olan-
larn en kiigiik kismi kitabimn kelimelerinin delalet ettigi sahih ve dogru manalar an-
lamaga ¢ahgmislardir.”

Reimarus’un bu sézii pek yerindedir; ¢linkii asirlarca hiristiyanlar, Islam diinya-
sina kargt en anlayigsiz vehimler beslemistir; zamaninza kadar —bir buguk asirdan
beri sarkiyatgi ve tarafsiz din Dbilginlerinin yaptiklari aragtirmalara ragmen— bu
batl hiikiimlerin gogu hiristiyan zihniyetinde yagamaga devam eder.

islam dinine merak eden birkag kigi Ortagagda Kur’an’la mesgul oldular ': 1143
senesinde Petrus Venerabilis ismini tagiyan Klunyali bir papazin tegvikiyle Kur’an-1
Kerim ilk defa olarak Robertus Retenensis adli bir zat tarafindan latinceye gevril-
migti; ceviren, bu kaba ve ibtidai terciimesine miislimanhga dair birkag kisa risale
ilive etmisti. Bu terciime tam 400 sene sonra, 1543 senesinde, ilk reformatérlerden
biri olan Ivsicreli ildhiyatq: Bibliander tarafindan tab’edilmistir; Reformasyonun
biiyiik miitekellimi Melanchton, Luther’in tahrikiyle bu esere pek kritik bir &nsoz
yazmgtir. Dért sene sonra, bu tab’a dayanarak italyanca bir terciime, 1616 senesin-
de de buna dayanarak almanca bir terciime cikti. Bu terciimelerden ve o zaman
Islam hakkinda (daha dogrusu, Islam aleyhinde) yazilan eserlerden bu din hakkinda
dogru bir intiba almak miimkiin degildi. Bunun igin XVII. asrin sonunda hem bir
Alman protestan papazi, Hinckelmann, hem de bir Italyan jesuiti, Maracci, birer
yeni Kur’an terciimesi negrettiler. Onlar sayesinde, zikri gegen eski terciimelerin
ihtiva ettigi en kaba yanhglarm bir kismi ortadan kalkti. Fakat bilhassa 1697 sene-
sinde Hamburg’da Kur’4an’1 latinceye geviren protestan papaz, meslektaglar tarafin-
dan siddetli taarruz ve tenkit gormiistiir; glinki kilisede hiikiim siiren kanaata gore,
islamn mukaddes kitabinin terciimesini, bir reddiyye ilave etmeksizin, nesretmek
tehlikeli bir isgti.

Hiristiyanlarin Ortagagda Islim diinyasma gosterdikleri diigmanh@n iki sebebi
var: birisi manevi, oteki siyasidir.

Birincisi, hiristiyanlar, Hazret-i fsa’nin kurdugu dinden sonra bagka bir dinin
meydana ¢ikmasma ihtimal vermemisler, bunun igin de yeni dini seytani bir ibtila
olarak telakki etmislerdi. Bu sebepten, asirlar boyunca hiristiyan din adamlar1 ve

1 J. Fiick, Die arabischen Studien in Europa (Studien zur Arabistik, Semitistik und Islamkunde
1943)-
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onlarn tesiri altnda kalan kiitleler Islamu ya yolunu sagirmug olan bir hiristiyan
mezhebi veya hiristiyan diinyasiu tehdit eden gayr-i ilahi bir dalalet firkas: say-
miglardir.

Obiir tarafa gelince, garbin, hem Ispanya yoluyla Fransa sinirlarina kadar gelen
Arap-Miisliman ordularindan, hem de birka¢ asir sonra dogudan Viyana'ya kadar
ileriliyen Tiirk-Miisliman kuvvetlerinden son derece korkmasi ve bu korkudan dolay1
Islim dini hakkinda yanhs miitalea ve kin duygulari hissetmesi gayet tabiidir.

Ortagag edcbiyatimi —ister Fransiz, ister Alman edebiyati— tetkik edecek olur-
sak, biitiin bu flikirlerin akislerini goriirliz: o zamanki baz siir ve hikayeler, Hazret-i
Muhammed’in aslen bir hiristiyan, hatta en yiiksek riitbeli papazlardan biri oldugunu,
sonra hiristiyanhktan ayrihp yeni bir din kurdugunu anlatiyorlar. Bazi hikayeler,
oteden beri hiristiyanlar arasinda miilhid addedilen Nesturilerin Arabistan’daki
faaliyet ve tesirleri bilindigi cihetle, Hazreti Muhammed’in Nesturyen bir papaz
tarafindan talim edilerek onun telkinlerine gore hareket cttigini soylerler. Obiir ta-
tarafta, eski Yunan ve Roman mitolojisinden kalma hikayeler ve tasayvurlar Islam
dinine nakledilmistir: ciinkii, ibtidai bir goriise gore, hiristiyan olmiyan dinlerin
hepsinin putperest olduklar1 kabul ediliyordu. Binaenaleyh, Ortagag edebiyatinda
Islim dini hakkinda en tuhaf, en garip ve en yanhs miitalealara rasthyoruz: En mii-
him temeli tevhid olan bu din, o hikayelerde politeist olarak tavsif edilir; Miisliiman-
larin Ziihre ve bagka ildhlara ibadet ettiklerini, hattda Hazret-i Muhammed’in iig
ildhin en yiicesi oldugunu hayretle okuyoruz®. Bundan maada, bu rivayetlere ina-
mirsak, camilerde Muhammed’i temsil eden altn putlar varmis, ki miislimler onlara
taparmig. Bu miitalealarin XIX. yiizyila kadar edebiyatta yasadigim goriiyoruz;
Alman romantik sairlerinden biri olan Tieck bir eserinde “Muhammed’in altin put-
lar1”ndan bahseder.

Diigiiniirsek, bu cidden sasilacak bir haldir. Ciinkii Ortagagda Avrupa’da Arap-
Miisliman tesirleri o kadar kuvvetli idi ki, sarktan garba getirilen manevi ve maddi
kiymetler sayiya gelmez. Avrupa’da hayatin hemen her safhasinda miisliiman sanat
ve ilmi izler birakmustir. —Meseli Alman imparatorlarinin ta¢ giyme merasiminde
giydikleri elbiseler Kafi harfleriyle yazilmus olan bir Arap yazisi tagirdh. Nefis kumag-
lar, cam, billtr, tungtan islenmis siislii bardak, tepsi ve ibrikler, baharatla yiiklii
gemiler arasira giiney Avrupa’nin limanlara gelirdi. 200 sene siiren haghilar seferleri
esnasinda sovalyeler bu gibi kiymetli seyleri sarktan alip vatana getirirlerdi. O za-
man Avrupalilar bu harblere ragmen miislimanlarin din ve ahlaklart hakkinda ka-
naatlarin biraz degistirerek, yeni fikirlere sahip olmuglardi. Bu yeni bilgiler edebi-
yata da tesir etmisti; biiyiik epik eserlerde, Miisliimanlarin tarif ve tavsiflerinin nasil
degisip diizeldigi ok sayan-1 dikkattir 2.

Islam diinyasmdan garba getirilen kiymetler, maddi olmaktan daha ziyade
manevidir. Bilindigi gibi, o zaman Miislimanlar, her cesit ilim ve fende ileri idiler.
Fahriiddin Razi’nin, Ibnii Sind’min ubbin muhtelif meseleleri hakkindaki risaleleri,
garpta asirlarca standardwork olarak kullanilmisti. Garp ilmi, riyaziyede, optikte,

* K. Heisig, Die Geschichtsmetaphysik des Rolandsliedes und ihre Vorgeschichte (Zeitschrift
fir romanische Philologie 1935/55); K. Heisig, Zur christlichen Polemik gegen Muhammad in den
Chansons de geste.

* Leo Jordan, Wie man sich im Mittelalter die Heiden des Orients vorstellte (Germ.-rom. Mon-
tassschrift 1913/391): S. Stein, Die Ungliaubigen in der mhd, Literatur von 1050-1250 (Diss. Heidel-
berg 1932).
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ilm-i heyette, ilm-i niicum sahalarinda —arapgadan Avrupa dillerine tasinmig olan bu
ilimlere ait birgok kelimelerin belirttigi gibi— Miisliiman eserlerinden biiyiik mik-
darda istifade etti. Edebiyata gelince, Ispanyol-Fransiz Troubadour siirinin hem
konu, hem de sekil, séyleyis tarzi, tasannu, remizler ve dhenk bakimindan sark ru-
hundan ilham aldig: siiphesiz olsa gerek. Orta ve Uzak $ark, bilhassa Hindistan’dan
fran yoluyle gelen efsaneler, masallar Araplarin tavassutu ile Avrupa’ya geldi. En
siiptil, en zarif ve en derin ask teorileri sihirli, parlak bir irmak gibi sarktan
garba akt1 4.

Ask teorileri demek, mistiklik, felsefe, din demektir. Ve bu sihada iki diinyanin
belki en enteresan mildkati vuku bulmustur. Arap feylesoflar1 sayesinde Yunan
felsefesinin hiristiyan alemine getirildigi maldmdur. Islim feylesoflarnin  serhleri
vasitasiyle Aristo'nun eserleri garpta gohret kazanmustir. Araplar ve bilhassa Ibnii
Riisd, Ortagagda hiristiyan felsefesine derin bir tesir birakti. Bu tesir bir taraftan
miisbet, bir taraftan menfi manada oldu; giinkii biiyiik katolik feylesoflarn eserlerinde,
meseld Thomas Aquinas’ta hem Ibnii Riisd’iin, hem de muéinzi olan Gazzali'nin
telakkilerine pek yakin olan ciimleler bulundugu gibi, o zamanki hiristiyan feyle-
soflar, Ibnii Riigd’iin tesirini karsilamak maksadiyle menfi manida miiteaddid eserler
telif etmiglerdir. Thomas Aquinas’m Summa conira Gentiles adli eseri, dominikan tari-
katina mensup olup papaz ve misyonerlere Miislimanlarin yanls ve tehlikeli fikir-
lerini mantki bir surette tekzip etmek igin bir silah vermek maksadiyle yazilmigtir.
Thomas’m bu biiyiik eserlerinden biraz evvel Raymundus Martini adh bir zat Pugio
fidei ismindeki kitabinda, Arap felsefesini reddetmege cahgmis ve bu felsefenin en
miihim nokta-i nazarlarimi genis bir bilgi ile izah etmigti >. Demek ki Miisliiman fey-
lesoflarin eserleri, hiristiyanlari, kendi telakki ve fikirlerini tenkit ve tasfiye etmege
ichar etmis ve bu suretle hiristiyan felsefi ve teolojik ¢ahgmalarinin tarakkisine yol
agmstir.

Burada bilhassa bir sahsiyetten bahsedecegim ki, kanaatimca, XIII. asirda hi-
ristiyan ve Miisliiman diinyas: arasindaki cereyanlarn miikemmel bir surette canlan-
dirir: bu zat, 1316 senesinde vefat eden katalan feylesof, misyoner, sair ve mistik
Ramon Lull (Raymondos Lullus)dur®. “Agikin mastikunu aradigi yollar uzun ve
tehlikelidir, diisiinceler, ah-ii-figan, gozyaslariyle islenmis, agkla aydinlannugtir”?
diyen Ramon Lull bu sézleriyle, kendi hayati1 hakkinda en isabetli mecazi bulmustur:
XTIII. yiizyihn tarihinde mistik agk yolunda muhakkak bir sévayle errant®, sehirden
sehre yiiriiyen bir seyyahti ki, uzun ve tehlikeli yollarda masukuna, Hazret-i Isd’ya
ve Tanrr’ya kavusmak isterdi. Bu dar yollarda, fikir ve diigiince, murakabe ve mii-
talea onun rehberi idi: malim oldugu veghile, ilk ve en biiyiik eseri Liber Contem-
plationis, miitalea ve murakabe hakkinda bir eserdir; metni katalan ashnda 7 kahn

1 ¢f. Arnold and Guilleaume, The Legacy of Islam.

5 B. Altaner, Die Dominikanermission des 19. Jahrhunderts (Breslauer Theologische Studien
1924); L.G.A. Gentina, La Summa contra Gentiles y el Pygio Fidei (Vergara 1905).

¢ Lull hakkinda yazilan en miihim eserler: E. A. Peers, Ramon Lull, A Biography ( London
1927); —O. Keicher, Raymundus Lullus und seine Stellung zur arabischen Philososphie (Miinster
190g)—]J. H. Probst, Caractére et origine des idées du Bienheureux Raymund Lulle (Toulouse 1g912).
—Aym miiellif: La Mystique de Ramon Lull et L’Art de Contemplacio (Miinster 1914). —B. Altaner,
Glaubenszwang und Glaubensfreiheit in der Missionstheoriedes Raymundus Lullus (Hist. Jahrbuch
48/586). —L. Klaiber, Ramon Lull, Das Buch vom Liebenden und Geliebten (Olten 1948).

7 Asik ve masuk, No. 2.

% G. Toffanin, Storia dell'umanesimo das XIII al XVI secolo (Bologna 1943, s. 41).
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ciltten ibarettir?. O kitap ve bundan sonra yazdig yiizlerce kitap ve risalesinde, ilahi
hakikatlari akli ve nazari bir suretle tetkik ve miitalea etmek vasitasiyle kendince
hiristiyan dininin kemalini ispat edip biitiin dlemi bu degistirilmez hakikatlara ikna
etmege calisti.

Lull’'un yolu: ah-ii-figanla, gozyaslariyle dolu idi: arkadas, kiral, hattd papaz-
larin anlayigsizh@ onu son derece sikti; ihtiyarhiginda yazdigi Desconort, “Umitsizlik”
adli bir siirde ve daha sonra kaleme aldig1 “Gayet hayalperest Ramon ile papaz arasindaki
miinakaga” ismini tagiyan bir risalede bu halden gikayet ediyordu.

Fakat bu uzun yolun karanhklarinda daima askin 15181 gériiniir: serefini biitiin
diinyaya bildirecegi Tanri’ya karsi duydugu agkin alevi —ve aym zamanda hiristiyan
olmiyanlara karyi duydugu miisamahanin nuru— parlar. Bu miisamaha, rahmet ve
sefkat — birkag eseri miistesna — hemen biitiin yazdiklarindan ve yaptiklarindan
belli olur.

Lull, XIII. asirda bu yolda tekbagina yiiriimiiyordu. Hem franziskan, hem de
dominikan rahipleri de hiristiyanlifi muslihane yaymaga gahgiyorlardi; siiphesiz
uzun siiren ve neticesiz kalan hagh seferlerine karsi bir reaksyon. 1181 senesinde vefat
eden Papa Aleksander IIT'in devrinden itibaren, Roma ile Islam hiikiimdarlar: ara-
sinda ilk resmi miinasebetler baglamistir; iki taraf mektuplasmis ve biraz sonra,
papazlarin Yakm Sark’a gonderdikleri rahipler, miisliimanlarla dini miibahaselerde
bulunmak ig¢in hem Haleb ve Sam, hem de Misir’a gitmiglerdi; 1233 senesinde fran-
ziskan rahipler Konya'ya gelip Alideddin Keykubadla temas ediyorlard: °.

Bagka misyonerler, hiristiyanhigi bilhassa Tatar memleketlerinde yaymaga ugrag-
ular, ¢ilinkii diinyamin biiyiik dinlerine heniiz istirak etmiyen Tatarlarin miisliiman-
larin diigmanlar: olduklar ve bunun ig¢in hiristiyan diinyanin tabii miittefiki bulun-
duklari vehminde idiler. Tatarlarm Ramon Lull’un eserlerinde oynadiklari rol bu
fikre isaret eder. Fakat aym miiellif, asrin son yillarinda yazdigi bir kitapta, dogruca
soyle diyor: “Miisliimanlarm Tatarlar kendi dinlerine déndiireceklerinden korkulur;
giinkii bu kolay bir istir. Tatarlar Miisliiman olurlarsa, hiristiyanlarin basina gelecek
seyleri tahmin etmek zor degildir.” 1!

Tatar memleketlerinde dolagan biitiin bu seyyah rahipler kimseyi hiristiyan dinine
dondiirmemigse bile, uzun siyahatlarinden garba herhalde cografya ve ctnografyaya
ait ¢ok kiymetli haberler getirmislerdir; meseli Rubruck’un Tatarlar hakkindaki
kitab1 bugiine kadar eski Tatar dinini tamimak igin ¢ok miihim bir kaynaktr.

Ramon Lull ise, béyle bir misyonerlik igine girmege bilhassa miisaitti 2. Dog-
dugu ve bilyiidiigii yer, Mallorka adasi, dogumundan birkag sene 6nce, 1229 sene-
sinde, Ispanyol kirali tarafindan miislimanlarm ellerinden koparilmisti; binaen-
aleyh orada Lull'un devrinde Arap medeniyetinin ¢ok derin izlerinin kalmis olmas:
gayet muhtemeldir. Zengin bir ailenin ¢ocugu olan, hafif megrepli Ramon, 30 sene-
den fazla yalmz diinyevi eglencelerden hoglanmig, kiral saraylarinda iyi bir terbiye
gormiis, geng sovalyelerin gogu gibi siire heves ederek musanna ve zarif ask siirleri
yazmus, hattd evlendikten sonra da bu sen hayat gegirmege devam etmisti. Birden bire,

* Obres originals de Ramon Lull. Palma, vol. 1-7 (1906); simdiye kadar 20 cilt gikmmgtar.

¢ Altaner, Dominikanermission s. 72’den itibaren; Golubovich Biblioteca Bio-Bibliografica della
Terra Santa e dell’Oriente Francescano (1go6) II s. 298 mo. 38.

11 Petitio Raymundi ad Coelestinum V; Altaner, Raymundus Lullus und der bprachenkanon
des Konzils von Vienne (Hist. Jahrbuch :,3/199)

12 Hayatimin teferruati igin bakin: Peers, Ramon Lull,
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simgek gibi, bir vizyon kalbine vurup da onu, hayatini bastan basa degistirerek gon-
linii Tanr’dan bagka bir seye baglamamaga icbar etti. Dualarindan birinde diyor
ki: “Ya Rabbi, biitiin kuvvetlerimi senin serefine hamd, siikiir ve hizmet etmek igin
kullanmam hususunda bana nimetlerini latfet !’ 13 Ailesini, servetini birakarak uzlete
gekilip felsefe ve arapga tahsiline basladi.

Evvela, arapga ona ‘“‘vahsi hayvanlarin dil ve lisanlar1 gibi” gériindii; bununla
beraber, bu dili 6renip kelimelerini anlamiya biitiin kuvvetleri ile gahisti. Anlattgima
gore, “mukaddes teslisin hakikatlarim beyan etmek maksadiyle” arapga égrenmesi
igin Tanrr’ya niyaz ve dua ederck Ondan yardim ve nimet diliyordu . Arapgayi,
9 sene hizmetinde bulunan bir Arap kélesinden 6grenmis ve bundan sonra o kadar
miikemmel elde etmisti ki bahsi gegen muazzam bir eser olan Liber Contemplationis’i
ya tamamen, ya kismen arapga olarak yazmig ve bu dilden katalancaya gevirmistir 15,

Bu biiyiik eseri bitirir bitirmez, agagi yukarn 1276 ile 1316 seneleri arasinda,
saylya sigmiyan kitaplar telif etti ki onlarin en miithim gayesi, hiristiyanligin biitiin
dinlerden iistiin olmasim ispat etmekti. Kabbalayr veya Hurifilerin usullerini an-
diran grafik vasitalarla, miiselles, cevre, harfve rakamlarla hiristiyanhigin hakikatlarin
kendince red ve cerhe imkan vermiyecek bir surette ispat etmege galisti. Bizce, bu usuller
oldukga gariptir;amma, Lull’a gore, inamgin, ilmi ve nazari diisiiniisiin neticesi ol-
dugu igin, insan, anlamadig: bir seye inanamaz, ve ebedi hakikatlar1 anlatmak igin,
bu grafik semboller kanaatinca gayet miisaitti. Muhakkak, bu ““Ars magna™, “Biiyiik
San’at” in tesirleri gelecek asirlarda birgok feylesoflarin eserinde gériiniir; mesela bir
asir sonra ayni maksadla mesgul olan Alman kardinal Nikolaus Kusanus, sonra

Italyan alim Giordano Bruno’nun eserlerinde, ta Leibniz’e kadar Lull’un fikirlerine
rastlanir 16,

Lull’'un en ¢ok istedigi, bu eserin yabanc dillere, arapga ve tatarcaya gevrilmesi
idi (bazilarini da arapga olarak telif etti); ¢iinkii onun kanaatina gore, akhm bir defa
bu rationes necessariae, bu mantiki burhanlar: diisiinmekle mesgul eden bir insan der-
hal hiristiyanhg: kabul edecekti 7. Diyor ki: “Bizim nazari diisiincelerimizi bilecek
olurlarsa, bunlara tamamen istirak edip kendi dinlerinden siiphe edeceklerdi®.”
Liber Contemplationis’in bir bab1 da su unvam tagir: “insan, din meseleleri hakkindaki
miibahaseleri en iyi ve en miiessir gekilde icra etmesini nasil 6grenip de tatbik
edebilir ?** 19

Lull’un biitiin diisiince, fikir ve dualarmin bir tek maksadi vardi: hiristiyanlarla
hiristiyan olmiyanlar arasinda bir konugma tertip etmek. Séyle dua eder: “Hiristiyan-
larla Misliimanlar arasinda sulh olmadig i¢in, Ya Rabbi, onlar din miibahaseleri
etmege cesaret etmiyorlar. Aralarinda sulh olsaydi rahat rahat dinden bahsedebilirler
ve bu suretle hiristiyanlar Miislimanlar hakikat yoluna kilavuzhyabilirlerdi.”” 2

Sirf din propagandasi yapmay: degil, Incil miijdesini akla uygun bir sekilde ilan

-

3 Obres 1V 149.

1 Obres IV 148.

5 Obres VIII 645; bakin da Golubovich I 371.

18 Keicher s. 3; Vobler, Mittelalterliche Aufklirung in Spanien und Europa (Aus der romanischen
Welt?) s. 145.

17 Peers 204, 228, go1.

¥ Petitio Raymundi ad Coelestinum V.,

1% Obres V, 16g9; bakin da 8. M. Lozano, Demonstrbilidad de los misteros de la fe segua R. Lulio
(La Cienca Tomista 1912/13).

2 QObres V, 317.
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etmek istedi. Kitaplarindan birisinden, bir misyonere rasthyan bir Miisliman sul-
tanin sikdyetini soyle anlatiyor: “Sultan hiristiyana diyor ki ‘soylediklerin hiiccet
ve burhan degil, itikattir. Bir dinden, bagka bir itikat i¢in vazgegmemem. Sim-
diki dinden gikarsam, yeni kabul edecegim din akla uygun olsun diye kabul etmem
lazim.” 2

Bu gibi miibahaseleri bagsarmak igin, sirf felsefi ve mantiki bilgiler kafi gelmez.
Yabanci bir memlekete din propagandasi maksadiyle gelmek, baska bir milletin
dinini anlayip onun ulemasiyle ezeli ve ebedi hakikatlardan bahsedebilmek igin o
milletin dilini bilmek sarttir. Bu hususta Vatikan arsivlerinde bulunan bir vesika
sayan dikkattir: Himsh Sultan Eyytib, Papaya ginderdigi 30 arahk 1245 tarihli
bir mektupta, uzun uzadiya miisliimanligin mahiyetinden bahsettiktensonra, diyor
ki: “Papa’nin bize génderdigi mektubun mandsimin ne oldugunu anlamadik. Gon-
deren, bu mektubun bizi bir dini hakikata ikna etmek maksadiyle yazmis oldugu
takdirde, bizce, boyle bir isi iki milletin ulema ve ildhiyatgilarinin sifahi miibahase-
leriyle tecriibe etmek daha uygun olurdu. Ama, arapga degil, yahnmiz fransizca ve
latince konusan hiristiyan rahiplerin dil bilgileri noksan oldugundan, bu gibi dini
konusmalar: tahakkuk ettirmege imkan yoktur™ 22

Lull, bu gibi hadiselere kars: tedbir almaga senelerce ¢align. Rahip ve misyoner-
ler igin bir dil okulunu kurmaga karar verdi ve 1276 senesinde, Aragon kiral ile
Papa tarafindan alman bir icaze ile Miramar’da béyle bir okulun plamm kuvveden
fiile gtkarmaga oldukga gabuk muvaffak oldu. Bu okulda, franziskan tarikatina men-
sup 13 rahip arapca 6grenecek, Aragon kirali onlara her sene epeyi para verecekti. *
Boyle bir fikir yeni degildi; dominikan tarikati o tarihten takriben 25 sene énce bu
gesit bir mektebi Ispanya ve rivayete gire de Tunus'ta kuracakti ama, muvaffak
olamamsti #. Bu tesisat bilhassa biiyiik tarikat reisi Pennafortlu Thomas’in tesvi-
kiyle kurulmugtu ki, XIII. asrin ortasinda en atesli misyonerlerden biri idi. Fakat
vakit miisait olmadigindan ne onun ve baska dominikanlarin iilkiileri tahakkuk et-
mig, ne de Lull’un tesis ettigi okul uzun zaman agik kalmigtir. Kilise bile bu gahg-
malara ¢ok alika gostermedi. Lull, “Ramon hayalperest” adl kitabinda bir rahibin
agzindan bu menfi diigiinceleri soyle ifade ettirir: Miislimanlar ¢ok inatg ve dilleri
de gayet miigkiil oldugundan, onlara hiristiyanhig ildn etmek pek manésiz bir istir;
zanmnca, Tanr1 hiristiyanlara bu dilleri, vakit gelince, dil okullar1 kurmaksizin
ogretecektir 2,

Fakat bu menfi cereyanlara ragmen, Lull yorulmadan Papadan kirallara, kiral-
lardan Paris Universitesinin dogentlerine, onlardan tekrar Papa ve kardinallere gidip
valvardi: hiristiyan memleketlerde degil, Tatar memleketlerinde de bu gesit miies-
seselerinin kurulmasim rica etti. Adi gegen kitabinda, Papa ve kuryeyi siddetli ve
sert sozlerle tevbih ederek kendisinin kiyamet giiniinde hiristiyanlhigi nesretmege ¢ahs-
miyan papazlar aleyhine hiristiyan olmiyan ve hiristiyanlarin gafleti sayesinde Cen-
nete giremiyen insanlar namina miiddei olarak gikacagim séyliyordu.

Aym zamanda, “Blanguerna” adh biiyiik bir romaninda iilkii ve prensiplerini
belirtti: bu eserin kahramam, Blanquerna, miinevver bir Papadir, din miibahaseleri

# Liber de conveniente fidei et intellectus in obiecto; Probst, Idées 114.
2 Altaner, Dominikanermission 75.

* Altaner, Sprachenkanon; Peers 129; Golubovich II s. 423, No. 134.
# Altaner, Dominikanrermission; Keicher s. 1/8.

% Peers 257.
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icra eder, dil okullar:1 kurar, arapga 6grenip 6gretir, mistigi sever seklinde temsil edilir.
Bu kitap, genis ve miisamahal bir toleransla derin ve ince bir ask mistikligi gosterir ki
siiphesiz Islam tasavvufunun tesirleri alunda kalmistir,

Kitaplarinda izah ettigi teorilerin hakikatlarini tespit etmek maksadiyle, Lull
ii¢ defa miisliman memleketlerine gidip uzun uzadiya din miibahaselerinde bulun-
mugtur. 11k Simali Afrika siyahatindan evvel, 1292 senesinde Cenova’da galiba” sene-
lerce devam eden dini miinakagalarin ve ¢ektigi 1ztiraplarin neticesi olan miidhig bir
sinir buhram gegirdi. Biraz dinlendikten sonra Tunus’a hareket etti. Terceme-i ha-
linde goyle okuyoruz: “Ramon ise, giinden giine Muhammed’in seriatina vikif olan
kimseleri ¢agirmus, onlara, kendisinin hiristiyan geriat ve kanunlarmin biitiin fikra-
larini gok iyi bilip, buradaki ulemadan Islim seriati hakkinda maltimat alarak kendi
dini ile mukayese edip onlarmm burhanlarim hiristiyanlarinkinden daha makul ve
mantika uygun buldugu takdirde Islama ihtida etmek maksadiyle geldigini soyle-
migtir” %, Hem Tunus, hem de Bucia’da hapse konmus ve rivayete gore nihayet
ligiincii siyahatinda heyecanlanan miisliiman kiitle tarafindan oldiiriilerek candan
istedigi gibi martir olmustur.

k%

Ramon Lull, asrinda kendisine benziyenlere az rastgelinen insanlardandir ki,
Islam dini hakkinda oldukga iyi maliimat elde etmigti. Hem seriat, hem de tarikatin
usullerine vakif olmus, biiyiik bir gayretle Kur’dn ve Hadis okumustur, Kur’anin
tefsirlerini de ihmal etmemistir. Italyan sarkiyatgisi Enrico Cerulli “Il Libro della scala”
adlh gayet miihim eserinde Lull’dan da bir babda bahseder: “Ramon Lull’a gbre
Miislimanhkta Kiyamet ve Cennet” ismini tagiyan fikralarda bu meseleyi inceleyip
Katalan misyonerin Islim akidelerinde mevcut olan Miinkir ve Nekir, Sirat kipriisii,
Mizan vesaire hakkindaki meselelerin farkinda oldugunu gosteriyor. Bir misal: ““Liber
super psalmum quicumque adh kiigiik bir kitabinda anlatiyor ki, Tanrr’y1 anyarak yol-
lara diigmiis bir Tatar, bir Miisliimana rastgelip ondan dinini sorar. Miisliiman,
kendi kanunlarimin (yani Kur’anin) en giizel ve diinyada esi mevcut olmiyan bir
tislip tapidigim ve ilahi bir vahyin meyvesi oldugunu isbat eder ¥. Bu gibi ko-
nugmalar Ortagagin dini edebiyatinda nadir bir mevzi degildir; hem suryani papaz-
lar (Theodorus Abukara, Urfah Bartholomeus), hem de bizantin 4lim ve ilahiyatgilar
bu suretle hiristiyanhigin kemalini gostermege ¢alignuglardi. Lull’da bir Tatarla biiyiik
dinlerin miimessilleri arasinda vaki olan konugmalar en g¢ok sevdigi mevzulardandir.
Bu hikaye tipinin en meshur misali, Liber de Gentili et tribus sapientibus (Allah’ tam-
miyan insan ile ii¢ ulema hakkindaki kitap)tir ki, derin bilgisi yaninda genis bir mii-
samaha gosterir. 1277 senesinden evvel yazilmig olan bu kitapta, Tanr ve ahireti
tammadif i¢in meyus bir Tatar, diinyamin biiyiik dinlerinin miimessilleri olan iig
alime rastlar ve onlardan Tanri, Kiyamet, Cennet, Cehennem hakkinda maltimat alip
onlarin dinine istirak etmek ister. Ama, alimler arasinda bu konusmadan sonra vaki
olan siddetli bir miinakasadan, onlarin dinlerinin muhtelif olduklarini 6grenir. Buna
sasan adam onlardan fazla malimat istiyor, ve Lull her dinin hususiyetlerini gayet
giizel ve tarafsiz bir surette tavsif ediyor —o kdar tarafsiz ki, Tatarm hangi dine ig-
tirak edecegi bile belli degildir. Dua ederek tekrar yollara diigiiyor. O gitti mi, yahudi
hiristiyan ve miisliiman olan bu ¢ alim bundan béyle igbirligi yapmaga karar veri-

% Balduinus de Gaiffier S. J., Vita beati Raimundi Lulli, Analecta Bollandiana XLVIII 1930,
s. 161.
9 Golubovich I s. 376.
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yorlar: “Bir Tanrimiz, bir yaradanimiz, bir rabbimiz var: bunun igin bir dinimiz,
bir kanunumuz, bir inancimiz, Tanr’y1 sevip ona tapmak igin bir iislibumuz olsun.,
Sevigelim, birbirimize yardim edelim, aramizdan inang veya ahlik hakkinda hig
muhalefet, hi¢ ayrilik olmasin®. Ciinkii Lull, hem hiristiyanlarin, hem de miisliiman-
larin Allah’tan baska bir ilah olmadigina inandigindan, onlart birlestirmenin oldukga
kolay oldugu kanaatindadir. Islamin hiristiyanhga ne kadar yakin oldugunu, hiris-
tiyan akidelerinin dogrulugunu hangi mikyasta takdir ettigini iyi bilirdi 2, O, miis-
liimanlarin Hazret-i Isa’min 1ztirap gekip de élmesini inkar ettigini, ama bu inkarimn,
Isa’nin beseriyetine daha fazla seref vermek maksadindan ciktigim séyliyor 29, Islam
diinyasindan Meryem Ana hakkinda beslenilen hérmet ve takdir hislerinden de birkag
defa bahseder®. Bu sebepten, Lull’ca biitiin hiristiyvan olmiyan milletlerden, miislii-
manlar hiristiyanhiga en yakin olan millettir. Baz1 kitaplarinda (Ars amativa boni ve
Libre de Es de Deu ) bunlar miisliman muhitinde daha kolay ve rahat kullanilmak
iizere, Enkarnasyon ve teslis mevzlarindan gayet kisa ve sathi bir §ekilde bahseder.

Lull, bilhassa miislimanlarin ahlakina hayran oldu; insaf, ziihd ve takva, mer-
hamet ve kuvvetli ve sarsilmaz imanlarindan biiyiik bir hayranlik ve sempati ile bah-
seder. Bu hiikmiine baska muésirlart uymuslardir, meseld Islim memleketlerinden
biiyiik bir kismini dolasan Ricoldo de Monte Crucis ile Tarabuluslu Wilhelm aym
mevzil iizerine ¢ok miispet ve tekdirkar sozler yazmislardir ve hattd Tiirk-Msiiliiman
diinyasimin sert bir diijmam olan Alman reformatérii Luther miisliimanlarin ahlak-
larini son derece medhetmistir.

[tiraf etmeli ki, Lull, diger taraftan, biitin muasirlar gibi, Islamin kendisince
menfi gériinen taraflarinda durmug ve Ortagagin meshur efsanelerini tekrarlamigtir 3,
Bilhassa Kur’an ve Hadislerde bulunan Cennetin tavsifini hi¢ begenmemistir: Incil-
deki (Matta, 22/30) bir ayete dayanarak (“melekeler gibi olacaklar”), huri, sarap
ve bu gibi sevinglerden bahseden ayetlere arasira miisamahasizca taarruz etmis ve
onlar1 ¢ok ibtidai bir goriis sanmgtir3. Halbuki, baska bir eserinde, Islamda
ahiretten en yiiksek gaye, Allah’t gérmek oldugunu yaziyordu®. Bu miibhemiyete
eserlerinde sik sik rastlanir. Bir tarafta, miisliimanlarin, Allah’a yalmz Cennetin nimet-
lerini kazanmak maksadiyle taptiklari ithaminda bulunur; 6biir taraftan kiiciik bir
mistik eserinde bu konuda gayet enteresan bir aforizmi de var®, Diyor ki: “Masuk
sikdyet etti ki: ‘bin insan icinde yiizden fazlasi Beni sevmez, Benden korkmaz. Beni
korku ve sevgi ile ariyan bu yiiz insan iginde go tane Benden ceza gostermesin diye
korkar, kalan 10 kisi ise, Beni, sevap kazansin diye severler, ama, Beni yalnmz cemalim
ve celalim igin sevenler hemen de yok gibidir”. Bu fikir, Lull ve ondan sonraki hiris-
tiyan mistiklerinden evvel 8o1 senesinde vefat eden meshur kadin azize Rabia tara-
findan ifadelendirilmistir; onun en giizel dualarindan biri sudur: “Ya Rabbi, eger sana
Cchennemden korkarak taparsam, beni Cehenneme at; eger sana Cenneti istiyerek
taparsam, beni Cennetten kov; fakat sana scnin ezeli ve ebedi cemalini aryarak ta-
parsam, beni yiiziinden mahrum etme!” Bu duanin gesitlerini hemen biitiin klasik
devre ait stfilerde goriiyoruz ve acayip bir tasadiiftiir ki, Rabia’min bu sbz ve fikir-

28 Bk. Obres VIII 315, 316; 111 102.

* Obres VII 86, VIII 22, 380.

30 Mesela Obres VII 176.

M Mesela Obres 1 125 (Doctrina Pueril),

32 Obres VI 129; Vii 436, 437; VII 332, 391, 316.
3 Peers s. 156 not 4; Obres I 316,

# Agik ve masuk No. 21.
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lerini hiristiyan mistikliginde tekrar XVII. asra ait bir Fransiz quietistinin eserinde
de akisler uyandirmistir: Camus’un 1640 senesinde nesredilen “Carite ou pourtraict de
la yraie amour” ismini tagiyan ve mistik asktan bahseden bir kitabinda bir kadin por-
tresi goriiniyor: kadin, bir elinde mesale, 6biir elinde bir kova tasiyor; bagmmin iistiinde
ibrani harflerle yazilmig Allihi’m adim gésteren bir giines var ki, bu motifin sarktan
gelmesine isaret eder *. Bu resim, Réabia’min meghur hikdyesini temsil etmektedir:
O, birgiin Basra’da dolagirken bir elinde mesale, bir elinde su ile dolu bir kova tasi-
yordu. Bu hareketin manésini ondan soranlara su cevabi vermisti: “Bu iki perdenin
mahvolabilmesi igin Cennete ates vurmak ve Cehenneme su dékmek istiyorum; bu
suretle Allah’a Cennet iimidi ve Cehennem korkusundan degil, yalmiz O’nun igin
tapanlar belli olsunlar!” '

Lull, biitiin bu fikikirlerin farkinda olarak Islim hakkinda epeyi miispet bilgi-
leri benimsemigse de, arasira Islim dini aleyhine az ¢ok taassup géstermistir. Bilhassa
1296 senesinden itibaren onda sayan-1 hayret bir rihi degisiklik gériintiyor. Bu sene-
den sonra negrettigi kitaplarda, biitiin Islim medeniyetine karsi agik bir diigmanlik
izhar eder; iki {i¢ risalesinde, hattd hagh seferlerine devam edilmesini bile istemistir.
Bir defa daha kisa bir zaman igin olsun— senelerce ilan ettigi biiyiik iilkiilerinden
vazgecti. Kendi ideallerini onbes sene evvel Blanguerna adli biiyiik romaninda ifade
etmisti *; bu romanin en kuvvetli ve en miiessir sahnelerinden biri sudur: Babilonia
sultan1 bir elgi eliyle Papaya bir risale gonderip ona su suretle tevbih etmigtir: “Hi-
ristiyanlar hem Hazret-i Isa’min verdigi kanun ve Incile, hem de havarilerin soz ve
niimunelerin muhalif olarak Kudiis ve Filistin’i silahlarla fethedip Isa’min dinini
kahir ve giddetle yaymaga calismaktadirlar. Bu hareketleri, asil hiristiyan iilkiilerine
hi¢ uymaz; ciinkii Isa’min kanunu, sulh, tahammiil ve sabretmekten bagka bir nasihat
vermez’’ ve baska bir eserinde, Filistin’in kan dokmekle degil, gozyaslar1 dokmekle,
dua ve niyaz etmekle fethedilecegini séylemigti 3. Lull'un ihtiyarhk giinlerinde teklif
ettigi yeni hach seferlerinden istedigi, kan dokmek degil, miisliman harb esirlerini
hiristiyan papazlarmin talim ve terbiye etmesi idi. Giinkii, sozlerine gore, maddi
bir kihcin faydasi yok ama, manevi bir kilicin —yani din hakikatlarim ispat eden
burhanlarin— faydasina gelince, bu hem diinya, hemde ahirette gok biiyiiktiir *.

Yukarida zikrettiimiz 1296 senesinden itibaren birden bire sertlesen Lull’un
tavrimin hususi bir sebebi olmasi muhtemeldir. Oyle samyoruz ki bu senelerde Ibnii
Riigd’iin ve hiristiyan talebelerinin felsefelerine karsi siddetli bir miicadeleye giris-
mesi buna dmil olmustur. Lull, senclerce Islim dinini felsefe sdhasinda maglip etmege
¢ahgti. Muasirm Raymundus Martini gibi, Lull da Arap feylesoflarinin eserlerini oku-
mug, bilhassa Ibnii Sind ve Gazzali ile mesgul olmug, 1289 senesinde Gazzali’nin
Makasid al-faldsifa isimli kitabimi katalancaya nazmen terciime etmistic. Bundan
méada al-Kindi ve Ibnii Tufayl’den terciimeler yapmisolmast muhtemeldir. Ibnii
Riigd’iin eserlerini ise yalmz hiristiyan Averroistlerin tavassutu ile tammstir. Lull
ve muasirlarinin, siinni miisliimanlarca hig sevilmiyen feylesoflari, Islam dininin en
tipik miimessilleri olarak telikki etmeleri gok gariptir. Onlarca Ibnii Riisd ve tale-
belerinin fikirleri tamamen miisliman akidelerine uymaktacir. Fakat bu Islam fey-
lesoflar, hakikat, ister kendi tarafindan kesif yoluyla ifade edilmis olsun, isterse mu-

&

Bremond, Histoire du sentiment religieux en France IX.
Obres 1X 295.

7 Obres IV 58.

3% Altaner, Sprachenkanon 204.
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kaddes kitaplar tarafindan telkin edilsin, miitesavi olmasini isbat etmek istemiglerdir®.
Boyle bir telakki, inang ve mantiki idraki birbirini ikmal eder merdiven basamaklar
sanan hiristiyan ortodokslarca pek tehlikeliydi. Lull’'un ve Ramund Martini’nin Arap
feylesoflarinin  sozlerini reddetmek igin yazdiklan kitaplar, Gazzali'nin Tahdfut al-
-faldsifa adh ve aym maksadla yazilmig olan eserine pek benzer; hattd bu eserin istid-
lallerini bile benimsemislerdir. Bu, garip bir vaziyettir: Orta¢ag hiristiyan aleminde,
[slamiyetin miimessilleri olarak telakki edilen feylesoflar1 reddetmek igin, siinni
miisliimanlarin usul ve metodlar kullamlmistir. Maamafih, Lull, ehl-1 hadis ile fey-
lesoflar arasindaki muhalefetlerin farkinda idi; ¢iinkii eserlerinin muhtelif yerlerinde
béyle bir ayrihga isaret eder; mesela der ki: “Derin ve siiptil bilgileri olan ve Mu-
hammed’in Allah’in resulii olmasina inanmiyan birkag miisliiman (yani feylesoflar)
kolaylikla hiristiyanhga dondiirilebilecekler’” * Tekrar, Lull'un bildikleri ile yap-
tiklar1 arasinda bir fark gbriiniir, ve hayatinin 15 senesini, Islam felsefesine kargi ya-
pitlan miicadeleye sarfeder.

1312 senesinde artik biitiin bu miicadelelerin sonu gelmisti: Vienne'de toplanan
bir kilise konsili, Lull'un teklif ettigi gibi dil mektepleri kurmaga karar verdi, bes
tiniversitede, arapga derslere baghyacakti. Aymi zamanda, averroistler aleyhine yazdig:
risaleler konsile istirak edenlere yayilmist. Sonsuz bir bahtiyarlik icinde 8o yaginda
olan Lull biraz sonra bir defa daha Afrika’ya gitti ve orada martir oldu.

Gordiigiimiiz gibi, Lull, Islimin biitiin hususiyetlerine merak eden bir insandi.
Islamin bu katalan misyoner ve feylesofa icra ettigi en derin tesir ise, tasavvufun tesi-
ridir. Bu' tesir hangi taraftan gelebilirdi. Ispanyol sarkiyatgilari, meseld Asin Pala-
cios ve Ribery, bu biiyiikk vatandaslarinin eserlerinde bahusus biiyitk mutasavvif
Ibnii Arabi’nin felsefe ve mistiklifinin cereyanlarimi gérmekte ve onu hiristiyan bir
mutasavvif olarak saymaktadirlar. Gerg¢i aralarinda birkag¢ benzerlik var; mesela
Lull’'un kullandigi grafik sembol veremizler gibi; ama, ayriliklar daha biyiiktiir.
Bundan maada, Ibnii-Arabi’nin tesirinin XIII. asirda Avrupa’da o kadar genis ol-
madigt ve bilhassa, Lull’'un Vahdet-i viicut mistiginden uzak kaldigi soylenilebilir.
Obiir taraftan, baz katolik garihler, Lull’un mistiginde formel ve satihta kalan bir
harici tegvikten maada Islamin bir tesiri meveut olmamasinda miittefiklerdir; onlarca,
Lull’un mistik siiri ve nesri bilhassa franziskan kaynagindan akip St. Fransiz’in fikir-
lerini ifade eder *.. Kanaatimca, bu ikinci teldkki yine tam yerinde degildir; ¢iinkii
asil fransizkan mistigi bir Passions mistigi, Hazret-i Isa’min 1ztirap cekip o6lmesini
miirakabe eden bir mistiktir; halbuki Lull, eserlerinin hepsinde bu passion motifini
pek az kullanir.

Sarkin tesiri inkar edilemez; Lull'un eserlerini okurken hem sekil, hem de muh-
teviyat bakimindan bazan bir arapga kitap okur gibiyiz. Birka¢ eserinde arap seci
ushiliinii andiran gayet musanna ve ritmik bir nesirle yazilmig parcalar bulunur;
kisa fikralarimi gozden gecirdik mi derhal Arap hikmet sozleri hatirnmiza gelir; ara-
sira o zaman garpta sohret bulan sark hikayelerini bulabiliriz. Tasavvufun tesiri ise,
bence, klasik tasavvuf devrinden Gazzili vasitasiyle Lull’a kadar gelmistir. Gordiigi-
miiz gibi, Gazzali'nin Tahdfut'u o asirda malimdu; onun Makasid’s Lull tarafindan
anadiline gevrilmisti ve kendisinin Ihyd wlim ad-din ile Gazzéli'nin bagka mistik eser-
lerinden bir kismini okumasi gayet muhtemeldir. Bu iki sahsiyet arasinda birgok ben-

% Nuri Gencosman, Ibniil Arabi, Fusus, Onsoz s. 1V.
4 QObres I 125; Altaner, Missionstheorie 598.
4 Probst, Idées, chap. III, s. 240; aym miiellif, Mystique, s. 24: Peers, bab XVIIIL.
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zerlikler goze garpar: hem Lull, hem de Gazzili ilm-i kelimda miitehassis olarak
bu sdhada ¢ok kiymetli eserler yazmus; tehlikeli neticelere gidebilecek felsefi cereyan-
lara ilm-i kelamin verdigi silihlarla taarruz etmiglerdir. Ikisi de vahdet-i viicutcu ol-
miyan ve tam dinin usullerine baglh olan bir mistiklige dénmiislerdir.

Lullun eserlerine bakarsak, en cok Islam ustllerinin tesirini gosteren kitab
“Tanr’mn yiiz ismi” adli bir giir kitabidir. Tanri’nim ismi onu basgka kitaplarinda da
ilgilendiren bir konu idi; sézlerine gore, bu saylya sigmuyan giizel isimler, hiristiyan-
lar, yahudiler, miislimanlar tarafindan muhtelif dil ve sézlerle ifadelendirilse bile,
O’nun yalmz degistirilemez ve biitiin bu denemelerle aramlan bir tek ismi var 42,
“Tanr'mn yiz ismi” adh siirinlerine yazdigi 6msoze gore, bu kitap, miisliimanlarin
camilerde Kur’am ve Allah’m esma-i hiisnasim okuduklar: gibi kiliselerde okunmak
lizere yazilmigtir.

Islam tasavvufunun derin tesirine Liber Contemplationis’in  gayet enteresan bir
fikrasinda rastlanz: orada, zikir ve duanin usdllerini Arap niimunelerine baglar:
rih, remizleri vasitalariyle (Lull, metninde remiz tabirini bile kullanir) entellektiiel
bir miirakabeye, miitaleaya ve agka gider; zikr-i cehriyi birakip zikr-i kalbiye gider, 4
Bu oracio entellectuel, bu zihni duanin kiymetini mutesavviflardan 6grendigi slip-
hesizdir.

Tasavvufun tesirinin en giizel ve en berrak misali, Blanquerna romanimin so-
nunda meveut olan “Agk ve maguk hakkindaki kitap”ur. Blanquerna, ibadete ait bir
kitap yazmag diisiindii, ve miiellifin sozleriyle, “‘bu suretle de diisiiniince, miisliiman-
larin biri ona, Islimda ‘Sufi’ adim tagtyan din adamlarimin meveud oldugunu anlat-
tugim hatirladi. Bu sufilerin, insana biiyiik bir ibadet ve murakabe veren asgk sézleri
ve kisa misalleri var, ve bu sézler, izaha muhtagtir; izah vasitalasiyle anlayig yiikselir,
anlays yiikselince murakabe istegi de kuvvetlenir ve yiikselir” #,

Bu ufak kitapta biiyiik mutasavwiflarin kelimeleri aksettirilir, bazan fikirlerine
hiristiyan bir renk verilir ama, zikir ve ask hakkindaki soyledikleri ekseriya aynen
nakledilir.

Birkag misal: Lull diyor ki: “Muhakkak masukunu zikreden, zikrinde her seyi
unutur; magukunu zikretmek iizere eger her seyi unutursa, maguku onu her sey-
den koruyup her seyden ona nasip verecektir” %, Hadis-i kudsi olarak okuyoruz:
“Eger bir kimse benden bir seyler istemeyi unutacak kadar benim zikrimle mesgul
olursa, ben ona, benden niyazlarda bulunanlardan ¢ok daha asil ihsanlarda bulu-
nurum”. Buna benzer bircok sozlere tasavvuf edebiyatinda rastlariz.

Lull’'un bu eserinde iyi tamidigimiz semboller goze carpar: “Agik asktan hasta
diigmiig. Ona bakmak igin tabib gelmis; tabib ise, hastamin diigiince ve kederlerini
gogaltti. Bu saattan itibaren, asik sifa bulmustur”” . “Ya, Masukun aski daima faal,
agikin aski ise, daima hasretle ister ve 1ztirap gekerek tahammiil eder” ¥,

Gecenin giizelliginden bahsederek soyle diyor: “Tanri, geceyi, agtk uyanarak
magukun seref ve hakimiyetini seyretsin diye yaratmistir.” Hayal bahgelerini, engin
ask denizini sairane sozlerle tavsif eder: “Ask, riizgir ve dalgalardan miiteharrrik,

i Proverbs de Ramon I, 11.
3 Obres VIII.
4 Obres IX 378.

# No. 137.
1¢ No. 88.
¥ No. 115.
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liman ve kenari olmiyan bir ummandir. Asik bu denizde garkoldu, keder ve gamlar
da beraber garkoldu. Fakat liyakat ve meziyetleri ise, denizin iizerinde kaldi” *.
Ciimlenin son kismi tam mutasavvifane degilse bile bagka yerlerde tamamiyle tasav-
vufun ruhundan gelen ibareler bulunur, mesela sofilerin begendikleri paradokslar,
hattd meshur ayna motifi kullalir: “Asik kendisine bakti, masukunu gorebilecegim
bir ayna olayim diye. Sonra masukuna bakti, o, kendimi gérebilecegim bir ayna olsun
diye. Ve ruhunun hangi aynaya daha yakin oldugu sorulabilir” *. Bu ciimle,
sarihler tarafindan teslise ait bir ifade olarak beyan edilir ama, bu motif tasavvufta
—meseld Bayezid-i Bistimi, Ahmed Gazzali, Mevlana, Ibnii Arabi’de— ¢ok sik
rastlanan bir remizdir. Biiyiikk mutasavviflar, Tann ile insan arasindaki miinasebet
icin uygun bir sembol bulmakla ugrasirken, insamin kalbini, ruhunu zikirle diinyanin
pasindan temizliyen bir ayna ile mukayese etmislerdir. Insan, sevdigi bir insammn
gozbebeklerinde kendi suretini gordiigii gibi, ruh da, masukuna bakinca kendi sirrim
tammaga ve kendine bakinca ilahi esrara vakif olmiya baglar. Kanaatimca, Lull’un
bu remzinin teslisle alikas: yoktur.

Kitabin son ciimlelerinden biri belki Lull’'un kalbini tamitmaga biraz yardim
edebilir. Bir yerde yazmist ki: “Asikin masukundan dolayr tasidig niganeler baslan-
gicta gozyaslari, ortada belélar, nihayette 6liimden ibarettir” 3 ve biraz sonra, malim
bir tasavvuf soziinii gevirirken soyliiyor ki: “Asika sormuslar: ‘Kimde agk daha biiyiik,
yastyan Aagikta mu, 6len Agikta mi?’ ‘Olen agikta’ diye cevap vermis. ‘Nigin?’ ‘Agktan
olen asikta agkin daha biiyiimesine imkan yok, askta yasiyan agikta ise agkin daha
fazla biiyiimesi miimkiindiir’ .  Bu sézle, mistik &liime, fenaya degil, masukunun
serefini ilan etmek igin sehit olarak 6lmege isaret eder. Lull’un istedigi hedef, bir fena
hali degildi. Biitiin dualarinda yalvardigi gibi, zikir ve miinacaattan aldigi manevi
kuvvetleriyle Tanri’ya hizmet ederek onun hamd ve serefini diinyaya nesredip bu
gaye i¢in kamm dokmek istemistir. Soyle dua etti: “Senin kulun, ya Ilahi, senden
serefin igin 6liip gdzyaglan ile kanim senin igin dokmek istegiyle yanar™ 52, ;

Lull’un eserlerinin tesiri azdir, binlerce giizel projelerinden yalmiz en kiigiik kismu
tahakkuk etti. Tanri’ya vasil olup olmadigimi bilmiyoruz; bununla beraber ona hay-
ranlik duymali, bitmez enerji ve miisamahasim takdir etmeliyiz. Bence, biitiin hayat
ve eserlerini en iyi surette karakterize eden soz, “Ask ve maguk hakkinda kitaby’mn
ihtiva ettigi Arap mutasavwviflardan olan Ibn il-Muvallad’in bir soziidiir #: “Agpk
dedi ki: Eger ates isterseniz, bana gelip kalbimden lambalarimzi yakimz; eger su
isterseniz, gbzyaslarima geliniz; agk diigiinceleri isterseniz eger, onlari benim diigiin-
celerimden almz” .

4 No. 235.
4 No. 350.
50 No. 233.
5t No. 361.
52 Peers 178.
33 Aba Nu‘aym al-Isfahani, Hilyat al-auliyd’, X 364.
5 No. 173.
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Yiiksek Mimar

Tiirkiye’'nin en hiicra bir késesinde, Van ile Hakkari arasinda gayet giizel bir
satonun bulundugunu duyar ve durumunu merak ederdim. Bu kal’a hakkinda, Bi-
recik’de askerlik vazifemi ifa ederken tamgugim, Hakkéari’de mektupguluk yapmms
bir zattan da bazi maliimat edinebilmistim. Sonralar1 bu merakim ciddi bir safhaya
girdi. Aragtirmalar sonunda Walter Bachmann’in Musul’dan baslayan ve Trabzon’da
nihayet bulan 1911 yili seyahat sirasinda bu eseri tetkik etmek firsatin1 bulduguna,
hatta kitabinin iginde kisa izahatina ' muttali oldum. Buna Evliya Celebi’nin Seya-
hatnamesinin 4 ncii cildindeki maltmat da ?® eklenince artik bu kal’ay1 bizzat goriip

! Walter Bachmann: Kirchen und Moscheen in Armenien und Kurdistan, Leipzig 1919, sayfa 4,
satir 26’dan, sayfa 5, satir 3’e kadar.

* Evliya Qelebi Mehmed Zilli bin Dervis: cilt 4, sayfa 272-274, Dersaadet 1314. Hosap kal'asi—
Kal’asi dibinden nehri ge¢mekle ismine Kal’a-i Hosap demisler. [smi kadimi (Ercek-i Bala)dir. Al
Abbastan (Hakkari) binasidir. 800 senesinde Mahmudilerin eline girmekle hala Mahmudi beylerinin
merkezidir. Badchu 1060 senesinde (Siileyman-i1-zaman) nami azimiissan-i-burhan bu kal’ay: tevsi edip
canibi sarkisinde schil havalesi olmakla ol havaleye hail Silleyman Bey’e bir kal’a-i Siilaymani insa
ettirmistir ki her tag fil menkuresi ciissesinde var. Her taginin tuli yirmi ayak olup uzunluguna duvara
koyup uglarin: hari¢ duvara ¢ikarmug, top darbesine dayansin igin kala duvarimi kabikl baga (kaplum-
baga) arkasi gibi yapmis, ne kadar top vursalar asla tesir etmeyip kayar. Hatta 1060 tarihinde Semsi
Pasa oglu Mehmed Emin Pasa yirmi dokuz giin bu kal’ay1 dogdiiriip bir tasim koparamayarak haip
ve hasir riicit etmistir. Memaliki Osmanide kal’a kapilar: hep agag iizere hadit kaph kapulardir ki ates
etsen agaci yanar. Demirleri dokiiliir, amma bu Hosap kal’asi kapisinin her kanadi ii¢ viiz kantar polat-i
nahsuvanidendir. Asla agaci yok. Ustad-1 bina bu kapuyu iki kule arasinda piinhan etmistir ki asla
gorimmez ve kal’a i¢re hakim Mahmudi fbrahim Bey’den gayri kimse olmaz. Gayet kiiciik kal’adr.
Dairen madar ciirmii bin ikiyiiz adimdir. I¢inde bir zaviyesi, beye mahsus bir hamamcagizi, gilal an-
barlan, ziri zeminleri, miistevli cebehanesi, on pare sahi toplar: vardir. Suyu baran-1 rahmetten cem
olur sahrinclari var. Bir kayas: fil hortumu gibi tasra uzanmistir.

Merhum Siileyman Bey ol kayalar iizere sanatlar ile demir carhlar eyleyip yiiz kula¢ demir zincir
ile asagida cereyan eden nehir Hosaptan san’at dolap ile su gekdigini asagi mibat halki carsudan seyr-
ederler garip ve tamasagih bir kal’adir. Hakimi fbrahim Bey ile Bitlis hani cenginde bulundugumuz-
dan kal’ada hakire ve refiklerimize ziyafet verdi. Kal’ay: da bir hos tamasa ettirdi. Cevanib-i erbaasi
cah-1 gayyadan nisan verir. Etrafinda asla hendegi yoktur. Ancak simale nazir bir kapisi var ve kapisimn
i¢ yiiziinde derk-i-esfelden nisan verir bir hendegi vardir ki cisri top tahtalarindandir. Bu hendegin ici
lebalep sahring suyudur.

Asagi ribat: bu diyarda varosa “ribat” derler. Bu da bir dere i¢re cevanib-i-erbaasi havaleli olup
garp tarafi Hosap nehridir. Alcak duvarh kirk kule, iki kapulu ve hendeksiz dért bin adim ciirmiinde
bir kal’adir. Iginde sekizyiiz kadar hanesi, bir camii, bir hani, bir kesif hamam, birka¢ dikkancig
var, Gayri bina mevcut degil.
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incelemek arzusunu yenemez hale geldim, fakat, vazife mecburiyetleri beni bu se-
yahatten uzun miiddet alikoydu.

1948 yilinda, Van ve Hakkari'ye vazife icabi bir mimar génderilmesi lazim
geldi. Bu firsat zuhur edince seyahati kabul ederek Van havalisine kadar uzandim.
Van’a kadar yaptigim seyahat, bu havaliyi tamtanlarikine benzedigi ve mevzu
harici bulundugu cihetle burada tafsile liizum gormiiyorum. Agustos ayi iginde Van
golii cevresindeki tetkikatimu tamamlaymca Hakkari’ye gegmek lizere vasita aragtir-
maga basladim. Ciinkii, bu havalide normal miinakale vasitalart mevcut degildir.
Ancak, hususi tutulan kamyon, jip gibi her gesit arazide gidebilecek vasitalara ihtiyag
vardir. Bilhassa, Hakkéari bolgesinde katr yegane nakil vasitasidir. Bu arada ilgili-
lerle yaptigim temaslar sirasinda giiniibirlik Hosap’a kadar gidebilmek imkam da
zuhur etti. Ertesi giinii vasitanin gelisi, hazirlamgi epey zamanimizi aldi. Binecegimiz
jip hazir oldugu vakit saat sabah ga gelmigti. Yola giktk. Hosap 93 Kim. lik
Van-Bagkale yolunun takriben 42 nci Klm. sindedir. Takriben diyorum, ¢iinkii Bati,
hatta Orta Anadolu karayollar1 gibi burada hald muntazam bir yol sebekesi bulun-
mamaktadir. Bu sebeple bazan toprak tesviyesi gérmiis, kismen de tabiattan agilmig
yolda arabamin kilometrelerini sayarak bu mesafeyi tesbit edebildik ve yolu ancak iig
saate alabildik.

Yol boyu, her taraf vahsi bir sukiita boyun egmis bos arazi ile kapl idi. Kayalar,
derin vadiler, genigleyen ufuklarimizda ise uzaklarda beliren yiiksek karli daglann
siliiet goriiliiyordu.

Hakkéri’yi simalden kusatan Karadagin etekleri sayilabilecek eb’adda kiigiik
goriinen, fakat yine hepsi azametli tepeler ve yamaglar girinti ve gikintilariyle etrafi
ziyadesiyle dalgalandiran Mengene, Siiliin, Baset daglarindan gikan sularla beslenen
mubhtelif namlardaki derelerin birlesmesinden meydana gelen Hosap suyu?® vadisine
girdigimiz zaman, tabiat biraz zenginlesti. Agag topluluklarindan viicut bulan yesil
vahaciklar, biraz ileride kerpig bir kdy ve daha uzaklarda kara cadirlardan miirek-
kep, genis bir sahayr kaplayan seyyar kasaba, binlerce karakoyunun yayildigi ¢m-
kirak sesleriyle canli, ¢cimenle kaph bir ¢ayirhga kavustuk. Biraz ileride yol yine sarp-
lasiyor, derin vadi iginde Hosap suyunun kah yayilan ve genisliyen, kah kivmlarak
toplanip daralan, yataginin kenarmdan gegerek ilerliyoruz. Nihayet etrafimizdaki
kayalar, tepeler gerilemeye ve riiiyet ufkumuz agilmaga bagladi. Aruk tek tiik insan-
lara rashiyoruz. Bu bize genisge bir iskdna yaklagtigimizi gosteriyor. Yol arkadagim
gecenlerin biiyiik bir arzu ve merakla siizdiikleri av tiifengini saklamaga ihtiyag gordii.
Vadinin soununda, uzakta tepede, peri masallarindaki hayal sehirlerden birinin
siliietini goriir gibi oldum ve yammdakilere sordum. Bana giinesli bir havanin ziya
oyunlariyle Hogap’in uzaklardan daha giizel goriindiigiinii soylediler. Bu giizel man-
zarayi toprak yolun her kavsinde kaybedip tekrar bulmakta insanda oldukga hos
bir tesir yaratiyor. Jip siiratini azaltmus, istiinde bulundugumuz tepeden asagiya
dogru inmege baglamisti. Yaklastikca karsimizdaki kal’anin ihtisanm artryor, arka
tepelerin eflituna kagan fonu oniinde, daha gri sar bir kayahk ve kirmizimtrak
bir zemin meydana cikiyordu. Nihayet, hayalimde tecessiim eden, kendime gore
sekil ve renk verdigim satoya kavusmustum. Gayet saglam ve renkli taglarla yapilmig
muhtesem bir képriiden Hosap suyunu gegerck kargiyakaya, jandarma karakolunun
oniine vardik. Karakolun etrafinda ve su kenarinda moloz tastan soklii ve kerpicten

3 Hosap nehri, Tersin, Tedans ve diger derelerin birlesmesinden viicut bulur. Van’in Edremit
sayfiyesi ile Gevas arasinda Micinger suyu adiyle Van goline akar.
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duvarlar olan evlerden miirekkep fakir ve kiigiik bir koy vardi. Nahiye merkezi olan
bu kéyiin kal’a ile birlikte kurulmus oldugu tahmin edilebilir. Hosap suyunun simal
yakasinda, havaya dogru fiskirmug sakuli bir kayahgin tepesinde, su sathindan takri-
ben yiiz metre yukarida gsaha kalkmig kayalardan daha dik gériinen duvarlar; o devir
insamindaki gayretin ne kadar iistiin, miidafa-i nefs kuvvetinin ne kadar sonsuz ol-
dugunu ifade ediyordu. Fakat buna ragmen kal’amin tertip ve tanzimi, girinti ve
gikintilar, mazgal delikleri, kuleleri ve iistlerindeki dendaneleriyle dantelalasmis gibi
bir his vermekte, altlarindaki kayalarin korkunglugu, arazinin sertligi yaninda biiyiik
bir zevkin mevcudiyeti de sezilmekte idi.

Ogle vakti gelmisti. Yemekten sonra dolasmaga karar verdik. Hava kararmadan
Van’a donmek zaruretini belirten soforiin ikazima kulak vermek lazimdi. Fakat,
buraya geldikten sonra da ne kadar gok sey gormek miimkiinse bunu temin etmek
faydal idi. Bu yiizden ne réléve yapmaga, ne de harita almaga imkan olmadigindan
basit bir kroki ile iktifa etmek lazim geldi. Jandarma kumandanim éniimiize katip
kal’aya gikmaga basladik. Bu suretle hem igerisini girmek, hem de yiikseklerden gevreyi
umumi hatlariyle olsun tetkik etmek miimkiindii. Satonun cenup sathi gok dik ve
kayalik oldugu cihetle hig¢ gegit vermiyor. Simal tarafi ise, ortalama 25 derece meyilli
ve nisbeten toprak ile értiilii mail bir arazi kaphyor. Bu kisma sonradan hilal seklinde
kavisli, kerpigten birdig kal’a duvar ildve edilmis. Bu kerpig dig kal’a duvarinin iginde
de kdy evleri ve ortada da basit bir cami harabesi goriiliityor. Biz bu duvari gegip
batiya nazir ve gevresinde pek yiiksek tahkimat bulunan dairevi planh kap: kulesinin
oniine geldik. Muntazam siralara sahip, kesme tastan ve gayet itinali yapilmug, tepesi
tezyinath ve kitabeli olan bu genis kule sathina mukabil, ancak bir insan yiiksekliginde
kiigiikk bir kapidan igeri girilebiliyor. Bu kismun yamindaki kayalardan anlasildig:
iizere, kule inga edildiginde 6nii trag edilmis ve boylece kapi kayalarm arkasina
gizlenerek hiicum gikislar igin disardan gériilmesi miimkiin olmayan bir barinak
tesis edilmis. Evliya Celebi, burada bir hendek ile ahsap bir kopriiniin bulundugun-
dan bahsetmektedir. Bu hale gére zamanla zemin ve hendek dolmus, kapi oldukga
kiigiilerek proporsiyonunu kaybetmistir. Fakat, icerisi de moloz ve toprakla doldugu
cihetle kule dahili kapimin dig kademesinden pek farkh gériinmiiyor. Ciimle kapisinin
cephesinden Artuk iislabunun tak kapi motifi anlayig hissolunmaktadir. Ciimle ka-
pisinda iki defa hafifce derinlesen ve bu suretle insani &lgiilerden moniimantal
dlgiilere intikal eden bir kap1 taki goriilmektedir. Gerek yanlardaki kaval silmeler,
gerek iki taraftaki istaldktitli yarim baslhiklar, Selguk san’at ananesinin bir devamidir.
Yalnmz, kitabe gergevesi taksimati ifade bakimindan oldukga agirdir.

Alt1 musralik, ii¢ satira maharetle yerlestirilmis farisi kitabe, gevresindeki hen-
desi sularla istilaktitli ger¢eve cidden mahir ustalar elinden gikmmg; kapi taki dist
kemerinin 6zengilerinde bulunan istalaktitli yarim bashklar seviyesindeki, zemini
koyu renk kesme taslarla doldurulmus armudi askinin ikiye taksim ettigi ii¢ dilimli,
ucu sivri kemerli kitabe gergevesinin iistiinde kargihkli duran arslan kabartmalari;
Artukiler devrinin biitiin hususiyetlerini muhafaza ediyor. Bu arslanlar tamamen
aym degilse de duruslar1 ve hereket tarzi ile de (kiveik kuyruk ve &n ayaklar: hare-
ketli ve kalkmig vaziyette) ziyadesiyle birbirine miisabihtirler. Ustteki biiyiik kemer,
birbirinin aksi sekli ifade eden girift bir tezyinat, hafif kabarik bir iscilikle islenmigtir.
Asagida, kap sovelerini kusatan kiigiik kemer ise, helozoni yivli hatlarla kaytan gibi
kiviimli iki merkezli miimasi ve sivri bir sekildedir. Bu kapi tesekkiiliiniin {istiinde
ortadaki biiyiik kemerle birlikte yiikselen ve sonra algalarak her iki tarafta kulenin
govdesini ufki bir hat halinde ikiye bélen kabartma iglenmis, iri kaval bir silme var-
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dir. Bu kule bana daha ilk bakista, Diyabakir surlarinin Yedikardesler ve Ulubeden
burglarim hatrlatti. Bu kapi iistiindeki farisi kitabeden kulenin Siileyman Bey na-
minda biri tarafindan yapildigi anlagihyor. Ancak, binamn mimari ve tezyini vazi-
yetine bakarak XV. Yiizyil ortalarinda veya biraz daha sonralar1 yapildigim tahmin
ediyorum.

Kiigiik kal'a gegidinden igeri girerken, kapinin demir kanatlari nazari dikkati
celbeder. Evliya Celebi'nin dahi goziinden kagmayan bu kapi kanatlan, fevkalade
bir is¢ilik ve malzeme ile yapilmig ve iistlerine yuvarlak bash giviler gakilarak kiigiik
boliimlere ayrilmistir. Gerek dig yiizii, gerek arka konstriiksiyonu tamamen made-
nidir. Her ¢ivi ve béliimlerde capraz gizgilerle yapilms sade tezyinat da goriilmek-
tedir. Ben de Evliye Celebi gibi gok gezip, ¢ok gérmeme ragmen béyle kapt kanat-
larma ilk defa rastlamms bulunuyorum.

Ciimle kapisindan girince, bir kismu toprakla dolmus, kismen de kayaya oyul-
mus bir burcun iginde bulundugumuzu goriiyoruz. Her taral log ve gayet kalin du-
varlarla cevrilidir. Bu kulenin derinliginde baz hiicreler mevcut. Girigin tam karsi-
sinda, yukariya dogru gikan bir merdiven yeri mevcut ise de, bugiin tamamen yikil-
mug; enkaz ile dolu olan bu gegitten ikinci kademe miidafaa hattinin iistiine gikil-
maktadir.

Bu kal’anin iistii, genig bir asma avluya benzemektedir. Nihayetinde yine dairevi
ve yukart kismi kerpig bir kule goriiliiyor. Bu kulenin igindeki ahsap bélmeler ve kat-
lar sokiilmiiy; yalmz pengere ve mazgal delikleri ile ocak nisleri kalmig. Bu burcun
kigla vazifesi ve kogus hizmeti gordiigii muhakkak. Burada yine yikilmig duvarlara
basa basa dolasabiliyoruz. Zahire anbarlar, ii¢ kath zindan mahalli, ikinci miidafaa
hattimm hudutlart igindedir. Dogu taraftaki burglara tirmanacak bir vasita bira-
kilmamig; Her duvar oldukga tahrip edilmis. Binammn ahsap aksamim almak igin
kaleyi yitkmaktan gekinmemisler, fakat yine siikrediyorum; ¢iinkii bu abideyi, Dogu-
bayazit’taki shak Pasa sarayimin taglarmi beser kuruga sattiklari gibi satip perisan
ctmemigler ki eser daha az zarara ugramus.

Hosap kal’asiin kumandanlhk dairesi ile miidafilerin kislas;, iigiincii miidafaa
hattnin igindedir. Burada umumi bir hamam, genis koguslar, her tarafa hakim olan
miidafaa tertibati, gbzcii kuleleri vardir. Dérdiincii miidafaa hatu bir i¢ kale mesa-
besindedir. Bu kisimda selambik ve harem kismi yan yana bulunmakta ve alt kisim-
da, burglarin arasinda, bir cami harabesi goriilmektedir. I(; kalede ayrica bir su de-
posu insa edilmistir. Bu depoya Hosap suyundan dolaplarla su gikaruldigim Evliya
Celebi gozleriyle goérerek seyyahatnamesinde nakleylemistir. Kal’anin harem kis-
minda XVII. Yiizyila aidiyeti, renk ve motiflerinden anlagilan ¢ok giizel gigek tezyinati
bakiyelerine rastladim. Bunlar pencere igleri ve duvarlarda hala goriilmekte, gerek
renk, gerek gekil itibariyle Osmanh sanat tesirlerini ifade etmektedir.

Kal’anin umumi ve en iist heyeti, dogudan batiya dogru uzanan koge kuleleri
ve gikintilar1 harig, muntazamca mustatil planli bu binanin uzunlugu takriben iki
yiiz metre kadardir. Simal taraftaki birinci miidafaa hatti, harem kismmnin gerisinde
bulunan ve ciimle kapisi burcundan baglayarak ikinci bir miistatil tegkil etmekte
ve bu parga, esas kal’aya simal taraftan bitiymektedir ki, satoya bu kisimdan girildigini
yukarida tebariiz ettirmistik.

Kal’a zeminden itibaren alti kat halinde teskil olunmustur. Simaldeki kayalik-
larla hudutlandirlan ve XVII. Asirda yapildigi anlasilan dairevi kulelerle kuvvet-
lendirilmig hilal gekilli birinci miidafaa hatti tamamen kerpigtendir. Bu tahkimat,
Hosap suyuna dogru kavislerin uglar kivrilmakta, tagtan yapilmig olan esas kal’ay:
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kucaklamaktadir. Boylece, cenup kismu Hogap suyuna dayanan bir tahkimat viicut
bulmustur.

Bu dig miidafaa hatti haricinde, daha simaldeki yayvan ve dairevi tepenin tam
iistiine, iki kath ve kerpigten yuvarlak bir kule daha inga edilmigtir. Bu kulenin bah-
settigimiz kal’a ile hicbir rabitasi yoktur. Bu suretle, diigmanin uzaktan kargilanmasi
ve kerpi¢ birinci miidafaa hattina hakim olan bu tepenin muhafazasi imkani hasil
olmustur.

Hosap kal,asimin duvarlari tetkik edildiginde, yap: sistemlerinin ve malzemesinin
degisikligi goze carpar. Bundan da satonun bir kag inga devresinde tamamlandig
anlasilmaktadir.

Kal’anin dig duvarlarimn’en altinda, hargsiz imalata rastlanmaktadir. Bu kissmda
kaba yontulmus iri taglar, uzunluguna duvarlara yerlestirilmis ve gayetle kaln bir
imalat sistemi kullamlmstir. Bunlarin hangi devirde yapildigini tesbit etmege imkan
yoktur. Bu duvarlann iistiinde, Tiirk yapi hususiyetlerini gésteren iki devre daha
rastlamaktayiz. Bunlarin daha eskisi Selgukkari olup, Van ve Ahlat bdlgesi inga tek-
nigine baghdir. Bu kisimlarda kil ve kireg tagt muntazam ve bilhassa kesme tag sek-
linde kullanilmis ve aym devrin tezyini usliibu ile siislenmigtir. En iistteki yapr kism
ise daha ¢ok moloz ve sirali molozumsu taslarla viicuda getirilmistir. Hatta bu devre
ait renkli tezyinati harem kismunda gordiigiimiizii yukarida arzetmistik. Kire¢ hargh
Osmanh gag moloz duvarlarinda bol mikdarda ahsap hatillar kullamlmistir., Bunlar
pencerelerin iist ve alt kisimlariyle masikulilerin kaidelerinde saglam vaziyette dur-
maktadir. Ciinkii, bunlar sokiip gotirmemislerdir. Gerek Selguk, gerek Osmanh
insa tarzlarim muhafaza eden duvarlarda kemerler sivri ise de, bazi tamirlerle sekil
leri degismis bulunuyor. Késelerinde agik renk taglarla baglantilar yapilan kulelerin
siluetleri uzaktan canlanmakta ve bariz sekilde goriilmektedir.

I¢ kalenin dogu tarafinda, cenuba nazir yiizde goriilen ari kovamna miisabih
iki kule vardir. Bu kulelerin iistleri sivri mahruti kiilahli imis. Bugiin, ancak bir kismi
saglam kalmis olup, her tarafi gozetlemege miisait toprak kiinkten yuvarlak delikleri
meveuttur. Bu deliklerden disartyr daimi surette seyir imkam oldugu gibi, riizgarin
tesirinden de miimkiin oldugu kadar masun kalmabilir. Hatta, bu deliklerden tiifenk
indahti da yapilmasi miimkiindiir. Osmanli insa tarzim muhafaza eden aksam, XVIL
ve en ge¢ XVIII. asirlara aittir.

Bu muhtesem satoyu gordiikten sonra yavas yavag asagiya indik ve cevresini de
incelemeyi ihmal etmedik. Birinci miidafaa hattinin dogusunda agilan kuyulardan
alinip, ver altindan su getirildigi ve bu suyun dogu tarafindaki kapr altindan toprak
kaleye sokuldugunu hayretle gérdiik. Bu kerpi¢ kalenin bati tarafinda, aym sekilde
bir kapusu vardir ve kéy halki buradan girip gikmaktadir. Bu kissmda Hogap deresi
birinci miidafaa hattinin hemen eteginden batiya dogru kivrilmakta ve boylece yeni
bir miidafaa hatt1 teessiis etmig bulunmaktadir.

Hosap suyunun mukabil tarafinda, yani kalenin cenubunda Bagkale’ye giden
yol kenarinda kesme tagtan yapilmus dort kose bir tiirbe ile harap bir mezarhk vardir.
Kopriiye yakin yerde ise Evliya Celebi’nin bahsettigi, biraz ilerde suyun kivrim nok-
tasinda halkin medrese adini verdigi diiz damli kesme tas cepheli iki binaya daha rast-
laniyor. Tekkenin kitabesi var ise de, koy binalam arasinda kaldigindan okunama-
maktadir. Her iki bina da tiirbe ile birlikte tetkike deger mimari eserlerdendir.

Hosap suyunu iistiinden agdigimiz kaprii, iki ayakh, ortadaki biiyiik iki taraf-
taki bir birine miisavi olmak iizere biraz daha kiiciik klasik sivri kemerli bir eserdir.
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Hosap suyunun yiikseldigini hesaba katan mimar bu kérpriiyii olduk¢a yiiksek ve
kemerlerini genis inga etmistir. Her iki kemer ayagimn iistiinde, biiyiik bir itina ile
muliirlii gergeveler igine yerlestirilmis birisi farisi, digeri tiirkge, iki kitabe gériilmek-
tedir. Bu kitabeye gére kopriiyii Zeynel Bey’in oglu Evliya Bey yapurmugtir. Bu giizel
eserin mimari meghul ise de sanatkdrin Van-Ahlat bolgesinde yetistigi mimari ve
teknik hususiyetlerinden anlasilmaktadir,

Evliya Celebi seyahatnamesinin muhtelif yerlerinde Mahmudi kiirtlerinin g55
hicri 1549 miladi tarihinde Kanuni Sultan Siileyman’a itaat ettiklerini, Van hava-
lisindeki muhtelif kal’a ve kariyelerini bu suretle muhafaza ederek Osmanli ordusuna
Van beyinin maiyetinde hizmet ettiklerini, Iranllara karsi muharebelerde yararhk
gosterdiklerini, hatta Bitlis beyleriyle garpistiklart sirada kendisinin Mahmudi hane-
danindan Ibrahim ve Evliya Bey’lere misafir oldugunu hikiye etmekte ve bunlardan
sitayisle bahseylemektedir.



TANRI SUURU HAKKINDA

Kamiran BIRAND

Yeni yeni problemler ortaya atip, okuyucularina her vakit yeni perspektivler veren
Max Scheler, diinya, ben ve Tanri suurunun insanda, “birbirinden ayrilmiyan bir
yapi birligi” ! bir biitiin meydana getirdigini kabul eder. Scheler’in felsefi tartigmiya
sunmug oldugu bu problem biraz yakindan incelenirse, meselenin ashinin gergekten
béyle oldugu, diinya, ben ve Tanr suuru arasinda gergekten bir yapr baghhg, daha
dogrusu lojik bir baghlik oldugu goriiliir. Bunun igin de insamin kendi benligi hak-
kindaki bilgisinin olusmasini, yahut bagka bir deyimle, insanlasma eyleminin gergek-
legmesini gézoniinde tutmak gerekir. Insanlagma eylemi, insanm ilkin kendini tabi-
attan ayirmasi ve tabiati kendisine obje yapmasi ile basglar. Insanhga 6z olan manevi
bagarilarin, din ,dil, ahldk, mithos, ilim, sanat, edebiyat, devlet, hukuk gibi insanhigin
belli bagh belirti ve eserlerinin meydana ¢ikmasi igin, ilkin, bu eylemin gerceklesmis
olmasi, ilkin insammn kendisini kendi cevresinden ayirmayi bilmesi lazim  gelir.
Netekim, bir kiiltiire sahip olmiyan, yani soziinii ettifimiz insanlik bagarilar ile tarih-
de yer almiyan iptidai insan topluluklarimin tabiat bilgisinde, daha insan kendisini,
kendi gevresinden aymramamstir. Kendisi ile, kendi digindaki seyler arasina daha
bir aralik koymay: bilmiyen iptidai insan, bu naif tabiat anlayig ile tabiati da tipki
kendisi gibi canlandirir. Kendisinde buldugu halleri, kendi digindaki cisimlere ve
kendi digindaki varhklara da mal eder. Boylece, kendisini gevreleyen tabiatin da,
tipki insan iradesi gibi keyfi sira hareket eden kuvvetlerin tesirinde bulunduguna
inanir. Manevi mahiyeti geligmemis, daha sahsiyetinin aktiiel varhgmnmm suuruna
erigmemis bulunan bu insan, kendisini, gene kendisine benzeyen diinya tarafindan
kusatilmig bir béliim, bu diinyanin bir parcas: olarak goriir. Kendi iradesindeki key-
filigi tabiata da mallettifinden, biitiin tabiat olgunlarinin, 6nceden hesaplanamayan
aktif mahiyetler, i¢cten kuvvetler tarafindan meydana getirildigine inanir. Diinyay1
bu agidan géren insan, Auguste comte’un iinlii ti¢ hal kanununun ilk devresinde,
fetisism devresindedir. Tipk: insan iradesi gibi isteklerine gore hareket eden ve dnce-
den hesaplanamiyan aktif kuvvetler tarafindan idare edildigine inandigy diinya ona
korku verir. Bu kuvvetlere biiyii ile karsi koymiya cahsir. Boylece, iptidai insanin
tabiati canli sayan bu naif diinya gériisii, zorunlukla, biiyti unsurlarinin hakim oldugu
bir diinya anlayist olur.

Insan diisiincesi gelismesinin daha sonraki bir devresinde gok Tanrici anlayisa
varir. Bu, insanin kendi teknik prensipleri ile tabiatin istiine yiikselmiye basladigi,
kendisini diinyanin basit bir boliimii yahut bir parcast olarak gérmekten kurtuldugu
devreye rastlar. Bundan béyle, tabiatin her yaninda sakh keyfi kuvvetler bulundugu
samsini bir yana birakip, tabiatin belli alanlarina hitkmeden belli Tanrlarin var-

1 Max Scheler, insan, Kainattaki Yeri. Mengiisoglu terciimesi, 1947 VI. bélim.



90 KAMIRAN BIRAND

ligina inanir. Bu suretle insan, bir yandan tabiat samasini asip tabiatin istiine yiik-
selirken, ote yandan, kendi iistiinde, kendi varligim asan bir takim varhk kavram-
lart da tasarlar. Belli olgularm meydana gelmesini sagliyan belli Tanrilarin varhgina
inanan bu insan i¢in, artik tabiattaki keyfilik ve onceden hesaplanamamazhk da
kismen ortadan kalkar. Su halde insan, tabiati insanlagtirma temayiiliinden uzaklas-
tig1 olgiide tabiatin iistiine yiikselir. Kendi varlig: ile tabiat arasina bir arahk koyan
bu insan, tabiati kendisine obje yapmuiya baglar. Onun kendisini tabiattan ve kendi
disindaki varliklardan ayirmasi, kendi benligi hakkinda aydinlik bir suura ulagmast
demektir. Gergekten insan, kendi disindaki varliklari, ancak kendi benligi hakkindaki
bu aydinlik suur sayesinde kendinden baginsiz olarak kavrar. Bu suretle insana 6z
olan tansik olgu, bir sey iizerinde diigiinme “reflexion™ da ortaya gikar.

Su halde, tabiata hakim olmay1 sagliyacak imkanlar kullanarak bulundugu
kadronun digina, tabiat cergevesi iistiine yiikselen insan, bir yandan, bundan béyle,
kendisine bir obje olarak sunulmus olan diinyayr kavramak isterken, ote yandan,
ozii geregi, yalmz kendisine verilen seyler iizerinde diigiinmekle kalmayip, kendi iis-
tinde, kendi varligim asan tasarimlara da varir. Insan, yalmz kendisine verilmig
olanda kalmayip, verilmemis olana da sokulmak ister. Iste onun metafizik bir varhk
oldugu da ancak bu suretle agiklanabilir.

Gergeten, tabiat kadrosu iistiine yiikselen, miisahhas olanda * kalmayip, zihnin
urinii olan miicerret ve ideal objeler tasarlamasim da bilen insan, yalmz tabiat
kendisine obje yapmakla yetinmez, kendi psikofizik oziinii de objelestirir ve kendi
varligini gozlem altina alir. Kendinde zaman ve mekéanla belirlenmis olan bu diinya
ile ilgili varlik tarzlarindan daha iistiin bir niivenin, bu diinya kadrosu iistiine yiik-
selen manevi bir 6ziin varhigim fark eder. Imdi de tabiat gergevesi iistiine yiikselen
bu manevi merkezini tabiatin karsisina koyar. Boylece insan, bir yandan kendi
varligiin, 6te yandan kdinatin varhinin suuruna varir.

Kendi varliginin ve kéinatin varhifinin suuruna eren insan, zorunlu olarak, bu
iki varlik tarzlarimn sebebinin ne oldugu, neden bir benin ve neden bir diinyamn
var oldugu sorusunu sorar. Iste bu noktada, 4lemin diizenini yaratan ve idare eden
bir tek Tanr kavramu kendilifinden ortaya gikar. Bu, insana saygi ve kutsallik duy-
gular telkin eden sonsuz ve mutlak bir varhk kavramidir. Insanda artik bu mutlak
varhgr kavramak, mutlagin kendine ulagmak igin sonsuz bir gaba uyamr. Iste bu
¢aba da Tanr’'min varhfini esas alan bir metafizigin kaynagimi meydana getirir.

Su halde insan, manevi varligmm olugsmasi, kendi varhign hakkindaki ve diinya
hakkindaki suurunun gelismesi sonucunda, igten bir zorunlulukla, yaratici bir Tann
kavramma ulagir. Insanlik suurunun gelisip gergeklesmesi, insanmin kendi hakkindaki
ve diinya hakkindaki suuru ile birlikte, Tanr suurunun meydana gikmas: ile tamam-
lamir. Boylece Tanr suuru insanda, onun kendi 6z varhg hakkindaki suuru kadar
koklii bir niteliktir. Insan, kendi 6z varligi hakkindaki suurunun yaninda, her vakit,
bir Tanr’mn varbgmn suurunu da duyar. Insandaki bu Tanri duygusu, insanlhk
suurunun gelismesi olgiisiinde gesitli muhtevalar kazanarak yaratict bir tek Tann
kavraminda yetkinligine erer.

Boylece Tanr1 kavrami “a priori” bir kavramdir. Bu kavram, insan diigiincesinin
gelismesinin belli bir devresinde insan suurunda agik ve secik bir sekilde kendini gos-
terir. Belli bir medeniyet derecesine ulasmig olan ve tarihge bilinen biitiin uluslar
bu kavrami tanir. Tek Tanri kavrami yalniz biiyiik dinler iginde suurlagmakla yalniz
biiyiik dinlerin ortaya attigi bir kavram olmakla kalmamus, felsefenin de ele aldig
bir konu olmugtur. Nitekim, ¢ok tanrici Yunan halk dinini tenkit etmekle ise bashyan
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Yunan felsefesi de sonunda bir tek Tanm kavramina varmustir. Yunan filozoflar,
daha Islamhk ve Hiristiyanhk gibi biiyiik dinler ortaya gikmadan felsefi anlamda
bir tek Tanrt kavramu tasarlamuslar ve Yunan dini de béylece Yunan felsefesinin
tenkitci diigiincesi ile armarak biiyiilk Yunan filozoflarinin siirekli basarilar: iginde
metafizik ve moral bir muhteva kazanmistur. Tanm kavrami, biiyiik dinler ortaya
gktiktan sonra bir ara felsefenin tizerinde durdugu baslica konu olmustur. Ortagag
filozoflarimn biitiin ¢abasi, Tanr’'nm varhigim akli kamtlarla temellendirmiye yonel-
mis, bunlar, bazan Tanr1 kavraminin kendinden kalkarak, (Anselmus) bazan da diin-
yanin varhgim yahut alemdeki sebepler silsilesini gozoniinde tutarak (Aquinolu Tho-
mas) Tanr’min varhgm ispat etmiye girigmislerdir.

Tanrinin varhg suuru kargisinda yeni zaman felsefesi de ilgisiz kalmamug, bu

felsefenin kurucusu olan Descartes, dig alemin varhg hakkindaki inancina Tanrr’nin
varh@ yolundan, Tanri’'nmin varhgmi ispat ederek varmustir.

Su halde Tanr’min varhg hakkindaki suur insanda kendi 6z varhg hakkindaki
suur kadar aslidir, ve insamn kendi 6z varhg hakkindaki suurla birlikte gelisir. Bu,
insan diigiincesini gelismesi olgiisiinde, kendi varhgm asan tasarimlara gotiiren
giidiidiir. Bu, aym zamanda insana dini bir hayat yasamay: telkin eden gududiir.
I¢giidii jamasin1 agarak kendine gore bir diinya kuran insamin, insanlikla ilgili ilk
basarisim din olgusu meydana getirir. Insanligin manevi hayatimin verimi olan biitiin
oteki bagamlar , ilim, sanat, Adet, ahlak, mithos, devlet hukuk gibi kurum
ve olusumlar dinden sonra ortaya gkarlar ve ilk kaynaklarim dinde bulurlar. Din,
insana 6z olan en asli davranmigin, kendine verilmis olanda kalmayip verilmemis olana
sokulmak tutukusunun da en agik kamitidir. Din, insanhigmn en asli bir niteligi olarak,
her vakit ,var olagelmistir. Dinin tarihi insanhk tarihi kadar eskidir. Bunun igindir
ki insanlikla ilgili basarilari, insanhgmn manevi verimlerini inceleyen ilimlerin ba-
sinda dini kendisine konu alan bir manevi ilmin bulunmasi gerekir.



XIII. ASIR ORTALARINDA CEZIRE

( izzEDDIN B. SEDDADA GORE ) *

CLAUDE CAHEN

Ceviren : Dr. Neg'ET CAGATAY

Bu makalenin gayesi, simdiye kadar, yalmz Amedroz’un yaptg tahliller sayesinde ! Mervanilere
ve miiellifin hayatina ait kisimlar vazih olarak belirtilen 2, Izzeddin b. Seddad’'m “al-A’lak al-
Hatira fi zikr-i Umera al-Sam ve’l-Cezire” adh eserinin iigiincti kismimm ihtiva ettigi orijinal bilgileri
tanmitmaktir,

Ne bizim istifade ettigimiz yazmada (Oxford, Bodl. Marsh 333), ne de Berlin yazmasinda (Cat.
Ahlwardt, g800) * miiellifin adi kaydedilmemistir; fakat Amedroz, Zehebi'nin kiigitk notunda nakle-
dilen, onun Tatarlar nezdindeki sefareti hadisesine ve Katip Celebi tarafindan malim olan, onun sair
eserlerinde de gegen imalara gore bu noksami ikmal etmistir.

Bundan baska, eserin Leyde ve Londra yazmalarindaki ilk iki kismunmi 4 goren herkes, ilk bakista
vazedis metodunun aym oldugunun farkina varr; boyle oldugu halde, ben, Amedroz’un, mukadde-
medeki “kitabimizin bundan evvelki kisminda, Suriye ve Suriye’de hiikiim siiren hikiimdar veya
emirlerden bahsetmistik, simdi buna, Elcezire ve burada icrayi saltanat eden emirleri, baslangigtan,
Tatarlar tarafindan Islamlardan alinmasina kadarki vaziyetini miitalda eden tetkiki ildve ediyoruz”
ciimlesini tebariiz ettirmeyigini anlamadim. )

Eserin bir ¢ok ibareleri, yazinin temize gekilmesinin H. 679 (M. 1280) senesinde kendi tarafindan
yapildigin1 gosterir; fakat esasimin daha evvel yazilmis olmasi icabeder.

H. 676 (M. 1277) tarihinde 6len Sultan Baybars, eserin her yerinde hayatta olarak gosteriliyor
ve bir paragraf acik olarak 675 tarihini tasiyor (43v); sonra Ibn-i Seddad in dijyman eline gegmis bir
memleketin vaziyetinden haberdar olmamasi 666 tarihinden sonraki hadiselerden hig bahsetmeyisini
izaha kafi bir sebep tekil etmez. Nihayet A’lak’um bitirmeden evvel, Ibn iil-Esir’in devami olan Sultan
al-Melik al-Zahir (Baybars) tarihini ve garbi Asya miislimanlariyle Harezmliler arasindaki miina-
sebetlere dair eserini telif etmistir. Halbuki, bundan bir ¢ok parcalar1 buraya oldugu gibi nakletmis,
hatta ancak asil tarihte yeri olan kisimlan bile ¢ikarmamusg ®. Tbn-i Seddad’in faal siyasi hayati, Eyyu-
biler zamanmin sonuna raslar. Istili onu Misir'a gekilmege mecbur ediyor: orada daha Mogol faci-
asimin tesiri altinda, oradan ¢ikarlan fslamlarin hakim olduklar: zamanlarin bir nevi blangosunu ya-
ziyor. Bu kisimda da, Suriye'ye ait iki kissmda oldugu gibi, mevkilerin, yari cografi, yan tarihi, bir
tarifini ihtiva eden monografilerle karsilasiyoruz; bu tarz, belki hadiselerin anlatilmasinda tekerriirlere
sebep olur.

Eserin plam hakkinda umumi bir gérily arzu eden okuyucu, Ahlwardt'in katalogunda mevcut
bahisler cetveline miiracaat edebilir. Biz burada onun yerine, eserin tahlilinin kisa ve basit olmasi igin

* Revue des Etudes Islamiques, 1934, cahier I.

! Journal of the royal Asiatic Society, 1go2 et 1903.

* Bu hususta”bir yazi da Beyrut’ta gikan “el-Mesrik” mecmuasinda nesredilmigtir.

# Bu kisma ait bir yazma da Beyrut’ta mevcuttur.

4+ Suriye’nin simalini ihtiva eden ve miellifin el yazsiiyle yazilmis kisim Vatikandadir. Orta
Suriye’yi ihtiva eden ikinci kissm Leyde’dedir, biraz hatah olan baska bir yazma da Londra’da bulun-
maktadr. )

5 Suriye’ye ait kisimlar da aym sekilde tertib edilmis ve aym zamanda ikmal edilmisti; boylece
eserin baglangici sonundan énce degildi.
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daha terkibi bir kronolojik tertip verdik. Ayni sebepten dolay: eserin biitiin tahlilini arzetmiyoruz;
629 (M. 1231) yihindan evvele ait olan tarihi kisim biitiin denilecek bir derecede, cografi tafsilit ta kis-
men bilinen eserlerden alinmistir. Amedroz mehazi malim olanlarin nereden alindigim tebariiz ettir-
mistir; fakat ilave edelim ki Ehli Salib devrine ait olan kisimlar, bastan asag: Ibn al-Azrak’tan (British
Museum Or. 5803), Ibn iil-Esir'den ve nadiren de Usame’nin vakayinamelerinden (33v) ve Celaliid-
din Nesevi'nin hayatindan (107v.-108v.) alinmistir; son ikisinden isim zikretmeden almugtir,

Bana kalirsa 640’dan evvel, zikredilmeden Ibn iil-Adim’den alinmis iki ii¢ vak'a harig, 629'dan
640 tarihine kadar gegen vukuatin hepsini kendisi yazmistir. Kendinden evvelkilerden Ebu Same veya
Sibt Ibn al-Cevzi, daha muhtasardirlar ve bahsettikleri seyler onda yoktur. Kendi zamaninda yasa-
vanlardan Ibn-i Vasil baska kaynaklari da biliyor ve umumiyetle sarka ait hususlarda daha az ma-
limata sahipdir. Tuhaf olan bir cihet de Ibn-i Seddad’in, sonraki tarihciler tarafindan son derece az
istifade edilmis olmasidir ®; simdiye kadar tesadif edebildiklerim: Zehebi'nin Sam hakkinda aldig
kisa bir parga, Sibt Ibn al-Cezvi’nin zeylini yazan Kutb al-Din Musa al-Yunini'nin Baybars'in havau
hakkinda aldi kisimdan ibarettir 7.

Biz burada 629 (M. 1231) tarihinden sonraki vak’'alarin mufassal bir tahlilini verecegiz. Cografi
kisma gelince: sahsi miigahede ve tecriibesi fazla olan bu miitecessis zatin Yakut'u tanimamas: bizce
pek miihim degildir; mukaddemede zikredilen Musul hakkindaki izahat ele gegmemistir. Makale bu
haliyle ¢ok uzun olacakur; hemen hemen biitiin izah ve tefsirleri baska bir zamana, yahut daha sala-
hiyetli kimselere birakiyoruz.

COGRAFI VE IDARI MALUMAT

Cezire cyaleti: Diyar-1 Rebia, Diyar-1 Mudar ve Diyarbekir’i ihtiva eder.

1. Diyar- Mudar-a) Harran. —Tatar (fran Mogollar) istilasindan evvelki vaziyetinin tasviri:
Burada, biri sehrin etrafim gevreleyen, digeri kenar mahalleleri icine alan iki sur ve bunlarin arasinda
yer alan, evvelce Madur denilen ve eski bir Sébii méabedi olup Melik al-Adil Seyfeddin Ebu Bekir b.
Eyub tarafindan tamir edilen bir kale vardir. Sehrin, Bab- al-Rakka (kapali), Bab al-Kebir, Bab al-
Neyyi, Bab al-Yezid, Bab al-Faddan, Bab al-Sagir, Bab al-Sirr, Bab al-Ma adlariyle anilan yedi kapisi
vardir. Kulede yilanlara karsi tilsim olmak iizere iki bakir cin vardir. Dis mahalleler, Nehr-i Disan
ve Nehr-i Calab adlarindaki iki akar su arasindadir. Calab nehri, sehir disinda ve al-Dab kasabasimin
hemen yakiminda bulunan birgok depoya su verir; depolarin alti tuzdur, fakat su onlara karismaz.

Hepzi Hanbeli mezhebini ta’lim eden dért medreseden her biri, Nureddin Mahmud, Semsiiddin
Sakyar, Serefiiddin b. Attar'in ceddi Hace Sit al-Niam ve Semsiiddin Ebu Muhammed b. Selame b.
Attar taraflarindan tesis edilmislerdir. Nureddin Mahmud ve Cemaleddin Sadi taraflarindan, Arap
olan ve olmiyan fakirler igin iki hanekah yaptinlmisur. Erbil hakimi Muzafferiiddin tarafindan, iginde
medfun bulundugu bimarhane insa ettirilmistir.

Ziyaretgih yeri: cami olan ve Nureddin tarafindan genisletilen Mescid-i fhrahim.

Hamamlar: Balat hamami, kilise hamami, Seyh hamam, arslan hamami, Ali hamami; ad-Daliat
hamamlari: tekerlek hamami, Bab-i Faddan hamami, az-Zeki hamamlari: vali hamami, disarda
Béb al-Kebir tarafindan dért hamam ve biri Bab al-Yezid digeri Hacib Ali tarafindan iki hamam.

Gelirler: Harran, Haleb emiri Melik an-Nasir Salahaddin Yusuf tarafindan 638 (M. 1240) tari-
hinde zaptedildigi zaman, beni 640 tarihinde teftis igin oraya ginderdi; o zaman irad iki milyon dir-
hem idi ve bana, El-Melik el-Esrel zamaninda ii¢ milyon oldugunu séylediler, fakat, Mogollarin mii-
temédi hiicumlar neticesinde asagida teferriiati gésterilen miktara inmistir -

Sulanan yedder (Al-I8ka) ..o covino s ca e 200.000 dirhem
Varoslar (ad-davahi) ................................ . 250.000 ”
alBab: BIEKEDIE oo v i iiinms v mnenions oim sisimain s s sis st 230.000 5
(DA AlVIKRIE), nocswan s soumime ey Aiim . it s ot 125.000 »
(ad=Cihet Al-Meemim) o o covamirsd Sunmbbeen e 100,000 5
EarRel = ros 1 oo, netl o o, e Lo SRR e i e 30.000 -

¢ [bn-i Sahne degerindeki eserler harig.

" Bu makaleyi yazdiim zaman bu eserin yalmz kiigiik bir kismim biliyordum. Yunini de, [bn-i
Seddad’t me’haz gosteriyor: Ayasofya kiitiiphanesi 3146, g199; Saray E, F, I, 2907.

Zehebi’de onu me’haz gosteriyor (Damad Ibrahim Pasa kiitiiphanesi 922 numarah yazma —
Baybars ve digerleri hakkindaki yaz).
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Bovalal . o seinsiids e shaaieeats SRt i Sdss e v 30.000 dirhem
FRERRY ol ot i iVl B st e ool e RS Seriarsinis o 40.000 3
Ecnebilerden alinan vergi (Cevali) ............c000.0. 15.000 i
Wakllapdan ArtlN ... - .o o smsssime o oS enEad v 100.000 55
Gogebelerden alinan hayvan vergisi (‘idad) .......... 50.000 53
ERBPARTOIMET Wl o sl ainirerais SMTSGATRS 6. o RS S PNHH6 54wy 20.000 ?
Bagirsak (yay kirisi yapmak igin) .................... 5.000 %
EISPIBRAE Bl vis, So b ion baniineis i Al gle G releats 5.000 5
IR COERERE ~ .iu ey s s hivietn SR i S T e e e 40.000 %5
Y i L WA S LI AL R BRSNS e 160.000 -
I L R o o it wiimi wreamis moaTes o bR Sk 3% 48 6o.000 ?
Ciftlik veya déniimden alnan zirai vergi (al-Mufadana) 100.000 b3
ST e S TR T e L) SRR S L B T AR L0 L S 1.580.000 -

Bu muntaka, bes yiizii meskiin olmak iizere sekiz yii koyii ihtiva ediyordu. Ayni vergiler bin siivari
besliyordu, geri kalam hazineye gidiyordu. (f. 13 r.-14 r. ve 20 v.-21 r.}.

b) Cemalin ve al-Muvazzar. —Harran’a bir giinlik mesafede, Diyar-1 Mudar ve Diyarbekir
hududunda iki mistahkem hisar (21 r.)

c) Rakka. —Safii ve hanefi mezheplerine ait iki medrese. Nureddin tarafindan insa edilmis bir
bimarhane; Musul emiri Kutbiiddin’in veziri Imadiiddin al-Isfah&ni tarafindan tesis edilmis bir ha-
nekah; Melik al-Esref tarafindan viicuda getirilmis, palmiyeleri, muz agaglarini ihtiva eden bahgeler,

Ziyaretgahlar: Siffinde muhtelif mahaller (22 r.).

d) Ruha. —Mogol istilasindan evvelki zamana ait vergiler :

Babeglet: Voo vl v 35.000 Dirhem
Dut yapraktlari ........... 15.000 5
RIEDmler, .. = e vesames 30.000
Ekilen arazi (ar-Riba’) ..... 25.000 3
DeRmmenler . .ou v vvmmass 4.000 .
BOBBT o sisins beppunrssiiash, v somn/sibin 25,000 55
il P s g BaGimeE TR e 10.000 5
S s e e 71.000 B
Kar gl o ooon vmemonaos sone 5.000 -
Gogebe surileri ........... 60.000 3
Nakdi cezalar . ...vonmanes 30.000 5
INIPAS s e s ey seres 30.000 o
LANTEAY o sonmncans st 50 v 25.000 -
Ecnebilerden alinan vergi .. 15.000 5
Eglenceler g1 ........... 35.00 4
Yollar (durub) .-oocuniees 15.000 s
HAGIBHAR®: s v ws ssmunina s 15.000 -
FAERE VEDEL %0, s e v e 105.000 T
BovaIRY . i caeines e 5.000 -
VREOR onss sevasn & s 540.000 35

Ayni vergiler (gilal) harigtir.

“Bu muntaka yedi yiiz kdyii ihtiva eder; meshaei sathiyesi 14.600 arpent’dir” (bir arpent takriben
5000 m.lik bir saha olduguna gére 73 kilometre murabbai eder. miitercim).

e) Suruc. —Bol su, orman, meyve agaglari; “natif”* yapilan kuru tiziim. “Ziraat mahsulleri gelir-
leri iig yiiz sipahiye kafi gelmektedir ki 400.000 dirhemden biraz fazlacadir” (30 v. 32 v.).

f) Ca’ber kal’asi. —Firat ustiinde bir tepe iizerindedir, V. asirda Ca’ber b. Sabik tarafindan ye-
niden yapilmadan evvel Dusar kal’asi adim tagiyordu (33 r.).

g) Al-Bire. —Firat'in sarkinda bir tepe iizerinde olup surlar Firat’a kadar imtidat eder; kara
tarafindan kuleli surlarn vardir (35 v.).

_ 1I. Diyar Rebia: a) Nuseybin. —Merkez. Suyu, latif bir yer olan Balusa’dan gelir. Akrepler. Nu-
seybin yakininda Mardin dag: vardir ki, zirvesinde Hamdéniler tarafindan insa edilmis olan al-Baz
kal’as1 mevcuttur.

Ziyaretgahlari: Meshed-i Ali, Bab al-Rum cmiinde Ali'nin bir eli; tzerinde rumca bir kitabe
bulunan Ebu Hiireyre mescidi; Meshed-i Zeynel ‘Abidin, Ok sokaginda Hiiseyin’in baginin bulundugu
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meshed; Nokta meshedi (Hiiseyin’in basimin kan damlasi) ; ¢ok eski olup bazan cami olarak kullanilan
Benu Bekre mescidi; Mescid-i Nebi; halife Osman’in el yazisim ihtiva eden Sincar kapisindaki mescid
al-Nasira kapisi yakininda, sarkta Ciibeyr b. Ishak’in mezar (36 v., 37 r.).

b) Dara. —Orijinal higbir sey yok.

c) Re’s iil-Ayn. —Tabyasi, degirmenleri, tarlalar ;bahgeleri dairen madar cevrelemistir. Ug
yiizden fazla kaynak: bunlarin birlesmesinden Habur nehri meydana gelir ki, bu nchir Karkisiya’da
nihayet bulur; nehrin mecrasinin yiiz dért kilometrelik kisminda, Karkisiya'ya bagh bulunan al-
Mecel, Mekasin mistahkem hisarlariyle Araban’in biiyiik koyleri vardir (42 r-v. ve 43 v.).

d) Sincar. —Buranin Mogol istilasindan evvelki hali Thn-i Seddad’a, bura sakinlerinden biri
tarafindan anlatilmus: Biri, algi ve tasla ¢ok yiikseltilmis olan iki duvarh kiigiik sehir, iki i¢ kalesinden
biri, Bur¢ al-Hazane'yi yaptiran ve surlan takviye ettiren Ukaylid'in, diger yenisi, Imadeddin Zengi
I’nin oglu Kutbtddin Muhammed tarafindan 606 (M. 1209) tarihinde yaptirilmistir. Mogollar, sur-
lar, iki ig kaleyi ve surlara bitisik olan Meshed-i Ali'yi yiktilar: fakat Mescid-i -Ali, Mogollarin iranh
valisi Kivamiiddin al-Yezdi tarafindan tamir ettirildi ve bir cami haline getirildi. Iki akar su: Dar
il-Ayn nehri ve digeri schirden aym al-Ahlat menbaindan ¢ikar(?). Cenupta ii¢ kapi: Bab al-Ma4, Bab
al-Atik ve Sultanm srayimn bulundugu meydana acilan Bab al-Cedit. Simalde, arkasinda bir ¢ok
bahgeler bulunan Bab al-Cibal, biri sarkta bulunan, ma’mur sokaklari ve mescidleri ihtiva eden iki
chs mahalle. Burada alt medrese vardir ki, ikisi sehir icinde, dérdii dis mahallededir. Sehir icinde olan
iki medreseden biri, Nureddin’e ait olup hanefi akaidi tedris olunur; digeri reis Sadriiddin’e ait olup
safii akaidi tedris edilir. Dis mahallelerdeki dért medreseden birincisi, Zengi'nin azadlisi Miicahidiiddin
Kaymaz’a aittir ve hanefi akaidi tedris edilir; ikincisi, divan reisi olan ve Ibn iil-Kafi lakabiyle amlan
Semsiiddin’e aittir, hem hanefi, hem safii akaidine mahsustur; iiciinciisii, bizzat Zengi'nindir; dérdiin-
cusii, Kutbiddin Mahmud’un annesi tarafindan yaptmlmustr, Melik al-Adil’in oglu Melik al-Faiz
burada gomiliidiir, vakfi yoktur. Digmahallelerde iki hanekah vardir ki, biri, garpta olup Nureddin’e
aittir; digeri, vezir Cemaliiddin al-Isfahani'ye aittir; sehir icinde olan bir hanekah’ta Nureddin'e
aittir (44 v., 4571.).

e) Ceziret Ibn-i Omer. —Bab iil-Cibal, Bab iil-Cedid ve Bab iil-Ma’dan miirekkeb olmak iizere
¢ kapis: olan bir sur. Biri eski, digeri, Bedriiddin Lii’ Lii’iin kolesi Sibl al-Devle tarafindan insa etti-
rilmis olan iki cami. Dért safii medresesi vardir ki, biri, Kadi Cemaliddin Abdiirrahim’in; digeri,
Ibn al-Barazi’nin; iiciineiisii, Zahiriiddin Kaymaz al-Atabeki’nin; dérdiinciisii, Medreset’iil-Rada-
viya’dir. Harigte, Semsiiddin Sertekin medresesi. Salahiiddin al-A’rac hanekah: ve az-Zahiriye ha-
nekahi adlariyle amlan iki hanekah. Bunlardan baska, iki haneckahta sehir hudutlan yakiminda mev-
cuttur. Seksen mescid, bir bimarhane, on dért hamam, sur dahilinde ii¢ bahge.

Buraya bagh hisarlar :

Al-Cerahiye “al,>  Kal’at Ferah ¢/ Burce i
Fenek s Al-Ciideyde otus  Al-Kasr paill
Eruh t 20 Kinkiver 2555 (57 r.-v.)

IIT. Diyar Bekr.—Dért sehir: Amid, Meyafarikin, Arzan ve Mardin. Hisarlar (¢ogu Islamdan
onceki devirlerde yapilms):

Kal’at Cebabire szba Hisn Mansur Jsyaia g Kal'at Katalbas ohokad
Hani sl Kal’at al-Filar (?) Md Al-Ma’denan oV das
Kal’at Bagin i) (él Kal'at Kef-Enzar S8 i Hisn Hares &
as-Sufala Kal’at Tabus ok Kal'at Asbalard > Maal
Kal'at Siras osa-  Duneysir sehri s> Hisn Zilkarneyn RS 1P
Kal’at Beledneyn ik Hisn Keyfa \is” has Al-Bariiye el
Kal’at Kerker 5,7 Hisn Talib - Cebekcur 9%l
Kal’at Egil JF' Kal’at Saf sls  Kal'at Huzur Iy
Kal’at Erkanin guiyt Kal’at Eruk 3300 Hisn er-Ran M
Kal’at Semeskezek Sy<2.:  Kal’at Batasa it Ed-Divire (ii¢ kose) gl
Kal'at Enkerhart o0 Kal’at Kulp <& Deyr-i Lasin sl
Kal'at Siveyde ¢hy pl Al-Hisn al-Cedid 4u:l yadt Deyr-i Merkeha \ed,»
Kal'at Tel-Erciik Sy 5 Al-Fenah il Kal’at Behmerd g
Kal’at Kihta =" As-Selasile 431 Kal’at Cuvara (TS
Kal’at Es-Sakikin iiall Nuseybin er-Rum #2 0 Gl Al-Buheyretan ol pzedt
Kal’at Cermiik d4s,~ Kal'at Sirva snt
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Kal'at Keferzal Ji;,as Kalat al-Yeméniye LS Kalat frun RYE
Kal’at Begenik sy Es’ird gehri 52t Es-Str 3 gl
Kal’at Katina Liei Hisn al-Heysem e»  Cebel-i Heyni e
Kal’at Babeleve 1l Al-Karsiye 4,8 (64 v.-65 r.)

a) Amid. —EI-Melik iil-Kémil tarafindan zapt sirasinda tahrib edilmis olan dis kale ve yiiksek
surlar. Altmg kule, bes kapi: 1- Bab al-Tel, 2- Bab al-Ma, 3- Bab al-Ferec, 4- Bab al-Rum, 5- surun
arkasinda bir kapi. Nureddin’in oglu Melik al-Salih Mahmud tarafindan Ayn-i Stre’de, hakim bir
yiikseklikte insa ettirilmis bir i¢ kale. Surlar, ¢ok sert siyah bir tastan yapilmustir. Ingasi 111, asir niha-
yetinde olup, Mervinilerden, Nizamiiddin Ebii’l-Kasim Nasr tarafindan genisletilmistir  (kitabe).
Aym zat, yirmiden fazla menbamn birlestigi yerin istiinde, mansab istikametindeki képrityii yaptirmis
ve bakimina bir gok kéyiin varidatini tahsis etmistir. Baslica iki menba vardir: bunlarin Ayn-1 Siire
Lisun dagindan gelir; Miimehhid tid-Devle b. Mervan tarafindan kubbesi yaptirilan Ayn-1 Zere,
sur haricinde ve Bab iir-Rum yammndadir. Daha uzakta, sehrin birgok binalarimi sulayan, bir kisrm da
biiyiik bir gol viicuda getiren Ayn-1 Akela vardir. Biri, camiin sarkinda Taciiddin tarafindan yaptirilan
ve Nahiye adi verilen; digeri, bir kapis1 bir sokaga, diger kapisi camie agilan iki medrese. Tki kilise:
Bab iir-Rum yaminda eski Meryem kilisesi ve Biat al-Menari kilisesi. Zaptedilmeden 6nce yapiln ve
bir kismu Melik al-Salih Mahmud tarafindan yiktirilarak taslart Kayseri’ye kumas imalathanesi insa-
sinda kullamlan biiyiik kilise, '

b) Meyafarikin.—Mensei hiristiyanhk devrine ait olup kurulmas: bu devirdedir ki, aym kaynak-
tan istifade eden Yakut zikreder. Ibn-i Seddad dis kalenin dirt kapisini gérmiistiir ki sunlardir: cenupta
Bab al-Mudese; sarkta saraym yaninda Bab al-Cedid; garpte Bab al-Rabat ve simaldeki sarayin iginde
Bab al-Ferec®,

Miislimanlar devrindeki insaat: camiin minaresi ve cenup kulesi ki, Ahmed b. Isa es-Seyh tara-
findan yaptinlmistir (kitabeler 273). Seyfiiddevle zamaninda surlarin tahkimi; orta kapiya 3.300 ratl
Zahiri kiymetinde kaplamalar ve dis kalenin bir kapisima da 2.460’Lhk kaplama kondu. Re’s iil-Ayn
suyunun dig sehirdeki Bab al-Rabat’tan eski saraya kadar isalesi; halefleri zamaninda Ebii’l-Vefa
Muhammed b. al-Zihir tarafindan hendeklerin kazilmas: ve surlarin tamiri; sonra, Miimehhid al-
Devle zamaninda 379 (M. g8g) yihnda bir kapmm kaldinlmasi; Nasir iid-Devle zamaninda hiakim
bir tepe istiinde Burc al-Melik’i, nébet kulesi ve bahgeleri igine alan yeni saray ve Re’s iil-Ayn’dan
su isalesi; bir hastahane, Tel-Neban’da bir koprii, dere kenarinda bakir kapili bir istihkam, gargsilar,
kaplicalar, garpteki sahradan Ayn-1 Hanbas suyunun getirildigi ulu cami 424 (M. 1031); Al-Sanasina
istikametinde Hisn al-Cedid, Sitt al-Miilk zamaninda camiin yanindaki meydanin yaptinlmasi. Ibn-i
Seddad, surlarda kirk iki kule, dis ve i¢ hisarlar arasinda, suyu Hanbas’tan gelen ve altmus havuzun
doldurdugu on bes kulag genisliginde bir hendek gormils. Dis mahalleler simaldedir; sehire getirilen
dort degirmen déndiirecek miktardaki suyun menbai olan Ayn al-Hafire, bu dis mahallelerdedir.
Mervaniler camiinin, istiinde bulundugu sarktaki yeni dis mahallelerde hanlar ve pazarlar vardir,
Hayvan pazarimin nihayetinde yiikselen, Mervaniler camiidir. Sehrin simalinde, Cebel-i Haram Ibad
ve ona ismini veren Deyr-i Ibad tekkesi ile diger miistahkem tekkeler. Sihabiiddin al-Gazi'nin yaptir-
difr meydan, Camiin kapisi yaninda hanbeli medresesi. Ibn al-Fukai lakabmi alan Fahriidddin Osman
tarafindan inga ettirilmis olan safii medresesi. Ikiyiiz mescid. Diger hamamlar arasimda Kadi hamami;
saraymn eteginde Said hamami; Akabe Hamami; Oduncular hamami; Ezic hamami; Ibn al-Fukai
tarafindan yaptirilmis olan Kazimi hamami; hisarlar disinda Muhdese yakininda iki hamam; dis ma-
hallelerde Hanbes ve Cevza hamamlari (66 v.-70 v.).

c) Hisn Keyfa. —Ug tarafta daglar, dérdiincii tarafta irmak. I¢ kalede sultanin saray: ve koskleri,
daglarda tastan kuleler; yesil meydan; cami. Bugday arpa tarlalari; yakin daglarda ilicalar; sarkta
Tur-u Abidin mintakasindan gelen ve yesil meydam sulayan diger kaynaklar; sarkta saraydan nehre
kadar uzanan, su almaga gitmek i¢in ancak katir gegebilecek geniglikte yer alti yollar, Sarkta, i¢ kale-
den metrk ev ve meyhanelerin bulundugu hendege kadar giden ve “on yol”” adi verilen cadde. $i-
malde, gargilar:, medreseleri, meyhaneleri, hamamlar: ve Mervéaniler, Artukiler mezarhklarinin bulun-
dugu dis mahalle. Nehir tarafindaki dis mahallede, yaninda bir hiicum vaki oldugunda dis mahalle
halkinin gukura iltica edecekleri zaman kesilmek iizere ortas: tahtadan yapilmig bir képrii olan Dar
iis-Saltana. I¢ kalenin, yukarida meydan tarafindaki kasabaya hakim kapisindan maada yedi kapi
ve kenar mahalle kéyii; simalde giris yolunu kapayan dag; nehir ustiinde, camisiyle beraber biiyiik

8 Kitabelere bakimz. n. 5 ap. Materialen de van Berchem-Lehmann Haupt (dans la face Est:
J. Sauvaget).
¥
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Ez-Zahiriye kasabasi. Son derece tahkim edilmis bir meydan. Ug medrese, dort hamam: biyiik dig
mahallede Fasil hamami, Sultan hamami, Es’ad Mahmud al-Lahi hamam ve diger dis mahallede
bagka bir hamam (126 v., 127 r).

d) Arzan. —Yiiksekte yuvarlak kale, otuz bes kulenin etrafim gevreleyen, takriben iki yiiz kulag-
lik hendegin iistiinde koprii. Sehir ve carsilan sarka dogru temadi eder. $arkta bulunan ve biri sicak
olan miiteaddid pinarlar; irmak, sehrin su ihticyacina kafi gelir. Bag ve bahgeler; muhtelif dokunusta
bez imali: (rika), ¢izgili kumasg, nesefi, astar; bir medrese ve bir hastahane (128 r.).

€) Mardin. —Etrafi bir hendekle ve ¢ok yiiksek olmiyan bir kale ile ¢evrili; simalde bahgeleriyle
Vadi al-Racala‘a; dagin yamacina kademe halinde inga edilmis, eteginde, suyu yukariya kadar gotiiriil-
miis bir pinar olan son derece yiiksek bir kale; sur iizerinde alt1 kapi: Bab al-Sur, Bab al-Kasis, Bab
al-Sevad, Bab al-Cedid —bu dért kap: agiktir—; Bab al-Zeytun ve Bab al-Haméra —bunlar kapahdir—.
Sehirde, Ayn al-Cevza, Ayn al-Harbiye, Ayn al-Harnub adlarim tasiyan ii¢ menba vardir. Disarida
sarkta Artukiler tarafindan yapilmis bir duvarla gevrili bir meydan; Ayn al-Tuta menbainin yamnda
al-Melik al-Said tarafindan yaptirilmis olan ve cennet namiyle amlan bahgeler. Medrese olarak: Nec-
miiddin 1lgazi medresesi; Nizamiiddin Alpkus medresesi, ® Sa’diiddin medresesi (caminin yaninda),
Hatun medresesi ki, bu medreseler haneli medreseleridir. Mogol istilasindan sonra gelen muhacirlere
bir cami yaptiran Melik Said’in babast Melik Mansur Artuk’un, her iki mezhebe mahsus medresesi;
ti¢ yiiz kadar mescid ve alti hamam (129 v.-130 r.).

TARIHI MALUMAT

629 (M. 1231—1232) yih: Amid hikimi Melik al-Mes’ud Riitkn iid-Din Mevdud, Misir sultam
Melik al-Kamil Nisiriiddin tarafindan taarruza ugradi; giinkii babas: kadar gaddar ve haris olma-
sindan baska, Celaliiddin’in emrine girip Meyafarikin’deki Sihabiiddin Gazi'nin hududuna tecaviiz
etmis ve Rum sultam1 Aldaddin ile arasi agilmigti; nihayet sefahate dalmig, Sihabiiddin’in kiz kardesi
olan 6z annesini tahkir etmis, kendi kardesleri olan al-Melik al-Kdmil’e ve Sam hakimi al-Melik al-
Esref’e haber géndermis, annesi de bu yiizden yanmindan kagmisti; bunlar, onun te’dibi igin halifeden,
bir sefer agmak miisaadesini almiglardi. Miineccim Semsiiddin’in tavsiyeleri veghile zilhicce aynda
M(. 1232 eyliil-ekim) hareket ettiler; hiicum isaretlerinin, oradan ge¢mekte olan bir kervamn diim-
belek sesleriyle kariymasina ragmen, al-Melik al-Mes’ud teslime razi oldu ve biitiin kalelerinin terk
edilmesine mukabil kendisine Misir’da kéyler (fiefs) verilmesi va’dini aldi; 630 ve belki 631 yili mu-
harreminde Hisn Keyfa’daki kumandammna kaleyi teslim etmesi igin haber génderdi. Pek az sonra
6len birinci validen, ve Alaaddinle entrika ¢evirmesi yiiziinden geri cagrilan ikinci validen sonra, al-
Melik al-Kamil Amid ve Hisn Keyfa arazilerini, oglu Melik Salih Necmiiddin Eyub’a vererek yanina,
633 yihnda olen vali Semsiiddin Sevab al-Adili’yi gonderiyor (123 v.-124 v.) (cf. 127v.).

(Sibt Ibn al-Cevzi'nin Jewett tab’min 445-6, 447, 453, 459 sahifelerinde ve Ibn-i Vasil’m, Bibl.
Nat. Arab. 1702, f. 277 r., 278 v.-g r., 282 r. varaklarinda da buna, yakin fakat ayr: rivayetler mevcuttur).

632—633 yillari: al-Melik al-Kamil Edesse’t muhasara ettiren Aldaddin Keykubad tarafindan
Derbend’de maglib edildi. Edesse gehri, muvakemetten sonra itaat altina alindi; Keykubad, al-Melik
al-Kamil’in hazinelerini ele gegirdi ve bu sehirde kumandanlar birakt1; Suruc ve Harran’1 da isgal etti;
fakat 13 cemaziyelevvel 633 (M. 1234 yih 24 ocak persembe) tarihinde Misir’dan dénen Melik al-
Kamil, Harran, Edesse ve Suruc’u geri aldi ve saglamhklar: darbi mesel haline gelmis olan son iki mev-
kiin kalelerini tahrip etti ki, bunlar o zamandan sonra bir daha tamir edilmediler (19 r., 29 v, 32 v.).

Miihim bir kismi, Kemaliiddin 1bn al-Adim’den hulisa edilmistir; bak. Blochet tarafindan Revue
de L’Orient Latin’de terciime edilen metin, s. 86 ve 88.

Daha mufassal rivayetler: Sibt, 459 ve 460; Ibn-i Vasil, 2go r.-2g1 r., 302 r.; ibn-i Bibi, Houtsma
nesri, s. 19g9-200; Bar Hebroeus (1546 yili).

632 yih, al-Bira hakimi al-Melik al-Zahir’in 6limii (36 r. — Ibn al-Adim 86-7).

634 yil, al-Melik al-Aziz’in élimii (34 r. — id. go).

635 yii muharrem, al-Melik al-Esref’in 6liimii; Dara sehrindeki kumandam Salidhiiddin Mu-
hammed, al-Melik al-Salih’e iltica ediyor ve sehir Harezmlilerin eline diisiiyor (41 v.). Harezmliler,
Rum sultan: ve al-Melik al-Salih tarafindan al-Melik al-Kamil'in Haleb’i almasina yardim igin temin
edilmiglerdir (29 v., 32 v.), al-Melik al-Salih Diyar-1 Rebia’ya taarruz ediyor, onlar1 Suruc ve Re’s
il-Ayn’a yerlestiriyor (32 v. ve 43 v.), kendisi de Sincar’a yerlesiyor (53 v.); fakat babasi al-Melik

® Van Berchem, Inschriften Oppenheim, n. 103 (J.S.).
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al-Kamil &liince Harezmliler isyan ederek Karkisiye sehrini aliyorlar (44 r.); o da korkarak Edesse,
Harran ve Suruc mintakalarimi onlara birakiyor (30 r., 32 v.). Bir ugursuzluk eseri olarak ‘“‘al-Melik
al-Salih Eyub, evvelce Musul’un civar mintakalarma Harezmlileri ve diger yerli agiretleri sevketmisti.
Bu sehrin kumandam Bedreddin Li'lii’ Aciz kalarak hediyelerle onu kazanmaga galiymisti; o bunlar
kabul etmekle beraber hatti hareketini degistirmemisti; al-Melik al-Kamil’in éliimiinde kendilerine
Cezire'yi yurdluk olarak va’deden Rum sultani Giyasiiddinle, Haleb, Mardin ve Meyafarikin beyleri
arasinda ittifak aktedilince, Harezmliler Mardin beyinin hizmetine gegtiler ve al-Melik al-Salih, on-
larin korkusundan Sincar’a sifindi; o zaman Bedreddin, ordusunu ve memleketindeki Tiirkmenleri
toplayarak onu orada muhasara etti. al-Melik al-Salih, Hisn Keyfa’da bulunan oglu al-Melik al-Mugis
Omer’e, Haleb’e gidip valide hatunun yardimim taleb etmesini bildirdi; oglu, Firat's Ca’ber kalesinde
astiktan sonra Menbic’i gegmisti ki hareketini haber alan Harezmlilerin, kendisi ile Haleb arasinda
olduklarmmi égrendi; yolunu degistirdi, Firath, Cisr-i Adil’de yeniden asti ve Hisn Keyfa’ya déndii.
Orada Melik al-Salih’in, ittifak yapmasi ve emiri igin babadan kalan miras: garanti etmesi maksadiyle
Giyasiiddin’e gonderdigi Sincar kadisi Bedriiddin Abdiilmehasin’e tesadiif etti. Sultan teklifi red ederek
Bedriiddin’in Sincar’t muhasaraya devam edip emiri esir alacagini séyledi: en iyisi, Bedriiddin’i uzak-
lagtirmalarimi, beraberce gidip Harezmlilerden istiyelim dedi. Melik al-Mugis onlara Harran'da ye-
tisti ve yardimlarimi elde etmek icin bu mevkiin hisarim onlara vermege mecbur oldu; onlar da o za-
man onunla beraber gittiler. Bunu haber alan Bedriiddin, esyalarmi birakarak kagti, bunlar da esyalan
yagma ettiler ve Harran’a dondiiler. Melik al-Salih ile Bedriiddin arasinda miizakere baslad: ve tesbit
ettikleri maddeleriyle, herbirinin hali hazirdaki arazisini tecaviizden masun kilan bir muahede akdine
miincer oldu” (53 v.-54 r.). Harezmliler bundan bagka Nuseybin'i (40 r.), emirleri Kislii Han igin
Edesse (Urfa) hisarim, Han Bagdi igin Surug hisarimi (30 r., 32 v.) isgal etmislerdi.

(Ibn al-Adimde bu vak’alara dair imalar, 103-104; yalmiz Sincar muhasarasina dair nakil, Sibt,
466; en miikemmel, Ibn-i Vasil, 310 v., 315 v.-319 r.).

636 (M.1238-g) yili: Mardin hakimi al-Melik al-Mansur Artuk 7 zilhicce pazar gecesi(M. 11 tem-
muz 1239), karsiyle birlikte uyurken kéleleri tarafindan bir yay kirisi ile 57 yasinda iken bogulmustur;
ona halef olarak, o sirada mahbus bulunan oglu al-Melik al-Said Necmiiddin al-Gazi’yi intihab ettiler
ve aralarindan biri, Fahriiddin emir-i silah, onu getirmege gitti. Tahta ciilts ettigi zaman, emirleri
kaatilleri oldiirmek istediler; fakat o miisaade etmedi ve iki yiiz kisi kadarim menfaya gondermekle ik-
tifa etti (Sibt, 637 senesi vukuati meyaninda 483 sahifede bu katil hadisesinde ofulu itttham eder).

636—637 yillani: al-Melik al-Kamil'in éliimiinde, Humus emirlerinin kendilerine verdikleri ku-
mandan al-Melik al-Cevad, yegeni olan yeni Msir sultani al-Melik al-Adil Seyfiiddin Ebu Bekir
tarafindan kabul edilmediginden, al-Melik al-Salih’e, Sam’a mukabil Sincar, Rakka ve Ana’yr degis-
tirmegi teklif etti. al-Melik al-Salih, Amidde oglu al-Melik al-Muazzam Turangah’ birakarak (125 r.,
127 v.), 29 cemaziyel evvel 637 (M. 27 aralik 1239 sali) da $Sam’1 isgal etti. Sihabiiddin Gazi “yigit,
azimli ve alicenab bir beydi” Melik al-Kamil'in éliimiinde aldig1 Amid ve Hisn Keyfa mintakalarimin
kalelerine yenilerini ilive etti (107 v.); diger taraftan Harezmliler el-Bire yakimindaki Avsin’i isgal
etmisler, orada Ca’berli al-Melik al-Hafiz’i ta’ciz ediyorlardi; al-Melik al-Hafiz'in oglu Takiddin,
Nablus kadisimin oglunun yardimiyle Harran’a gitmis, Balis halkinin hazinelerini babasinin sakladigim
onlara inandirmaga calisiyordu (35 r.). Bu esnada al-Melik al-Salihle ¢abucak bozugan al-Melik al-
Cevad, Sam’da buldugu hazineleri alarak Rakka’ya kagti. al-Melik al-Salih Harezmlilere, onu tevkif
etmeleri icin emir verdi; buna ragmen al-Melik al-Cevad Ana’ya vardi, Harezmlilerin tevecciihiinii
para ile temin etti ve onlari, Sincar’a hiicum etmege gelmis olan Bedreddin Lii'livii geri gevirmege
yollads, sonra Sincar’a yerlesti (54 r.-v.). (Ibn iil-Adim, 105; Sibt, 475; Tbn-i Vasil, 107°de kisa imalar).

Bedriiddin Lii'lii’, bir taraftan al-Melik al-Cevadla miizekerelerde bulunurken, kendisine Harezm-
liler tehlikesini izah ettigi halifeden, Sincar’i feth etmek miisaadesini aldi. O zaman al-Melik al-Cevad
hileye miiracaat etti ve Bedriiddin’den, ogullarinimn birini kiz1 igin istedi; fakat, Bedriiddin, onun kizinin
olmadigim biliyordu; o da diger bir hile ile mukabele etti. Kabul eder gibi gériinerek nisan meresimini
kararlastirip, muhtesem bir cihaz gonderdi; hatta al-Melik al-Cevad Ana’da bulundugu zaman nikih
merasiminin Sincar’da olmasina bile raz1 oldu. al-Melik al-Cevad kumandanlarina emir geldigi zaman
yakalamalar1 emrini vermisti. Iste bu niyetle, sehrin valisi onu hisara gtkmaga davet etti; fakat Bed-
riiddin, Cankar adinda, Sincarh bir reisi, isleri i¢in para ile temin etmisti; diger taraftan oglu ile beraber
miifreze gondererek, onlara ilk firsatta sehri zaptetmeleri emrini vermisti. Geng emire kapr agildif
zaman askerler hiicum ederek valiyi tevkif ettiler ve sehre yerlestiler. Al-Melik al-Cevad Bagdad’a gidip
sikdyet etmekten baska bir sey yapamadi. Orada da, dért ay sonra, eline dért bin dinar vererek bastan
savdilar (54 v.-55 V.).
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(Ibn al-Adim, 100; Sibt, 483; Ibn-i Vasil, 24 r. de muhtasar temaslar mevcuttur),

638: Ca’ber kalesinin, hakimi tarafindan Haleplilere terki (35 r.-v. — ibn al-Adim, VI, p- 2-3).

638—640: Harezmliler Haleplileri maglab ettiler, sonra da onlar tarafindan maglab edildiler,
(Ibn al-Adim, g-13°den alinmis ve {bn-i Vasihin 30 v.-33 v.de takib ettigi kisa hiilisalar) Harezmlileri
koruyan, sonra onlart Amid’e karsi sevkeden Sihabiiddin Gazi'ye kary, Haleplilerin harbi. Halep-
lilerin miittefiki olan Giyasiiddin tarafindan Amid’in zapt1; muhasamatin sonu 639 (109 r. Ibn al-Adim-
den veya onun arsivine ait me’hazinden iktibaslar) (Blochet’nin terciimesindeki yanhs mana: Giyasiiddin
muhasamatin tatili esnasinda Harezmlilere memleketinde yurdluk veriyor, fakat yurdluklarim ellerin-
den aldiktan sonra gene iade ediyor). Yeni bir bozugmanin sonunda, Haleplilerle Bedriiddin Lii’liy’,
Harezmlilerle §ihabiiddin’e kars ittifak ederek onlart maglab ediyorlar (640); fakat Giyasiiddin, bir
Tatar istilasina kars: yardim elde etmek icin kinden ari bir sulh akdine tavassut ediyor (ayni menbadan
110 r.; Ibn al-Adim, 40 r., 42 r., 43 V., 53 V., 44 1., 125 r.de bu vak’alanin teferruatina ait bahisler).
(Miistakil bahisler: Bar Hebr. 1552 yili; Sibt, 488; Ibn-i Bibi, 220-226 ve 231).

642 (M. 1244—1245): Tatarlar (ki bundan evvelki yilda Giyasiiddin tarafindan ezilmislerdi).
Haylan’dan Halep kapilarina kadar yagmaya gelip sonra Mus ovasina cekilmelerini miiteakib Siha-
biiddin Gazi'nin, muhasaraya hazirlandigi Meyafarikin iizerine viiriidiiler. “Sonra o, oglu al-Melik
al-Said Omer ve yeni emir Tac al-Miilik Hasan ile beraber oradan ¢ikti ve Nuseybin’e dogru yollandi;
dinlenmek i¢in Re’s iil-Ma’da tevakkuf etti; birgiin uyurken, oglu ile yegeni oturmuslar, bigakla oy-
nuyorlardi; emir Hasan’in eli, bigagn éne dogru atinca gen¢ emir zade 6liim derecesinde yaralandi;
vaziyeti goren kolelerin hemen iizerine atilip kendisini tutmalarindan, amcasinin, bu isi kasden yap-
tgim zannetmesinden ¢ok korktu. O zaman al-Melik al-Muzaffer uyanarak ne oldugunu sordu. Olup
bitenleri 6grenince: eger Meyafarikinde kalsaydik Tatarlar bize daha fena bir akibet hazirlarmiyacak-
lardi dedi; sonra, Re’s iil-Ma’y1 terkederek Harran’a gitti, miisaf irhaneye indi; oramin hakimi al-Melik
al-Nasir, geldigini égrenince, kumandanlarina, onu saraya yerlestir melerini emretti ; fakat o, sultanmn
atifetinden ve hiisnii niyetinden siiphe etmedigini soylemekle iktifa ederek red etti,

Tatarlara gelince, Meyafarikine giderek muhasara ettiler; hareketleri Amid ve Mardin minta-
kalarina kadar uzamyordu; fakat sehrin kumandam, geri dénmelerini para ile temine muvaffak oldu;
o zaman al-Melik al-Muzaffer Sihabiiddin Gazi oraya girdi” (110 v.; cf, 40 1.).

(Ibn-i Vasilda hig bir sey yok; Bar Hebr., 1555 senesi vukuatinda kisa bir bahis). Zehebi, Oxford
Bodl. Laudt 305, f. 158 r-v.de zikredilen muasir miiellif Sa’diiddin ibn al-Hamaviyeye nazaran “641
senesinin sonunda Hanin bir elgisi Meyafarikin emirine gelerek hizmetine girmek istedi ve 642 tarihinde
ona kiilliyetli hediyeler gonderdi. Aymi aymn sonunda Tatarlar Hilath zaptediyorlar ve Bitlis’e ulagi-
yorlar; bunun iizerine Sihabiiddin Hisn Keyfa’ya gitti, sonra kiymetli esyalariyle beraber annesini
ve kizini oraya, al-Melik al-Kamil'in oglu olan al-Melik al-Muazzam’in yanma getirtti. Al-Melik al-
Muzaffer, giizel, iyi kalbli ve cesur bir delikanli olan ogluna, Meyafarikine giderek Tatarlarla muha-
rebe i¢in adam ve ordu toplamasim bildirdi. Ben, Bagdad’a ve Misir’a giderek asker topliyacagim
diye ilave etti; fakat delikanh sultandan ayrilmag reddetti; o zaman yegeni onu bigakla vurup éldiir-
dii; kendisi de derhal katledildi; sonra kendisine refakat ettigim al-Muzaffer, Nuseybin’e Makasin’e,
oradan da Habur tarikiyle Ana’ye gitti; oradan tekrar garbe dogru déndiik ve halifeden miihimmat
aldik. O zaman Tatarlarin Sincar’a muvasalat ettiklerini 6grendik ve bize Misir yolu igin tahsis edil-
mis hayvanlarla beraber halife tarafindan bir elgi geldi. Bir miiddet icin Ana’ya déndiik; orada mek-
tuplardan, atlarinin tirnaklarina ariz olan hastaliktan dolay: Tatarlarin cekilip gittiklerini haber al-
dik; bunun iizerine Mescid-i Aliye, Harran’a, nihayet Meyafarikin’e geldik.”

Sihabiiddin’i ve Sa’diiddin’i taniyan Sibt Ibn al-Cevzi naklediyor ki: 638 baslarinda bir Tatar
elci heyeti, Meyafarikin emirine, kalelerini yikmasini séyledi; o da, daha kuvvetli komsular: ayni
seyi yaparlarsa, kendisi de emri yerine getirecegini bildirdi (485). 642 hiicumunda, Sihabiiddin’in,
halifenin arazisine kagtigim zikrediyor, sonra oglunun &liimiinii aynen Sa’diiddin gibi, fakat Zehebi
nakline biraz romantik tafsilat karigtirarak anlatiyor (498).

643—645; al-Melik al-Nasir 641°de Musul ile Mardin arasinda bir ittifak kurmustu; fakat 643
yihnda Mardin hakimi al-Melik al-Said Necmiiddin, Nuseybin’i tekrar isgal etti (42 r.). Halifenin bir
memurunun tavassutu ile 641’deki taksim, 645’te yeniden tesis edildi.

645: saban veya receb, Sihabiiddin Gazi, elli yasmi biraz gegmis oldugu halde vefat ediyor; lig
ogul birakiyor: biiyiikleri al-Melik al-Afdal Nuriiddin; ortancalar: al-Melik al-Kamil Nasiriidddin
Muhammed; sonuncusu al-Melik al-Esref Musa. Al-Afdal mevkii iktidara gecti, fakat Mardin’e
giderken 6ldii. Onun yerine al-Kamil gegti ve babasiyle Haleb arasinda akdedilmis olan muahedenin
yenilenmesine muvaffak oldu (rrr r-v.).
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{Ibn-i Vasil 50 r.; kisa ve yanhs olarak 642'de; Sibt, 510-511 daha uzun).

646 (M. 1248—1249): Bedriiddin anlasmay: bozarak Nuseybin'i tekrar aliyor, hisar1 tamir etti-
riyor ve oraya hazinelerini koyuyor (40 v.). O sirada Misir’da bulunan al-Melik al-Salihle miittetik
olarak Duneysir’i ve Re’s iil-Ayn’t yagma ediyor (42 r.). Haleb emiri al-Melik al-Muazzam’in tesvik
ettigi Mardin emiri al-Melik al-Said tarafindan maglab edilerek kendi valisi olan Alimiiddin Kayser
Kayseraniden aldifn Nuseybin’i tekrar kaybediyor.

Haleb sultami Nuseybin’i kendine mal ederek, i¢lerinde Dérd sehrinin de bulundugu yetmis ka-
sabay1 yurdluk olarak Mardin emirine veriyor (40 r., 42 r.).

Bedriiddin Nuseybin'i, yurdluk olarak Haleb sultamindan geri almak miisaadesini kopariyor;
Mardin emiri de taviz olarak Makasin’i, Mecdel’i ve Habur'un diger mahallerini ahyor (40 v.).

(Ibn-i Vasil 86 r. baska, ve 647'de).
647: Bedriiddin Karkisiye'yi isgal edivor (44 r.).

Al-Melik al-Muazzam Turansah, babasi al-Melik al-Salih’in &liimiinde, oglu al-Melik al-Ahad
Abdullah’i orada birakarak Misn’a gitmek icin Hisn Keyf’i terkediyor (ibn-i Vasil 78 v.).

Bedriiddin Lii’lit"iin tabii olan Ceziret Ibn-i Omer hiikiimdar: al-Melik al-Muazzam Muizziiddin,
gok yeme yiiziinden 648 tarihinde &lityor; verine, oglu al-Melik al-Mes’ud Sahinsah geciyor. 649’da
al-Melik al-Nasir, Misir iizerine yaptifi muvaffakiyetsiz bir akindan déniiste Bedriiddin’den, ken-
disini toplamas: igin yirmi bin dinar ve oglunun Haleb sultaninin hizmetinde kalmasi emriyle beraber,
zengin hediyeler aliyor. Mabadi (Bedriiddin ile Tatarlarin mali isleri ve Ceziret Ibn-i Omer’in Bed-
riiddin’e terki), Amedroz tarafindan tahlil edilmistir (JRAS, 1902, p. 803—805). (Diger kaynaklari-
mizda hemen hemen hig bir sey yok; Ibn-i Vasil, Kemaliiddin al-Adimin Musul’da elgiligini biliyor,
fakat ondan Nuseybin isinden baska birsey siiphelenmiyor, 108 r.-v.; Bar. Hebr. 1563 senesi vukuati).

650 (M. 1252): rebiiilevvelde Tatar kumandam Baycu Noyan, Meyafarikini muhasara etti. Al-
Melik al-Ké4mil, bu sehirden, kendi atabeyi Izziiddin Aybek liis-Saki’'nin verdigi kilavuz an-Nasih bn-i
Candar ile birlikte Hisn Keyf’e dogru, adamlariyle birlikte gitmisti.

izziiddin Aybek iis-Saki, kuvvet toplamak icin emirinin yoklugunda al-Karsi’ye gitmek istedigi
zaman, kendi valisi tarafindan sehrin kapisinin yiiziine kapatildigini gérmiistii.

Al-Melik al-Kamil, Hisn Keyf’'teki al-Melik al-Muvecced nezdinden, Baycu Noyan'in elgisini,
miidahale etmek veya durdurmak igin, biraderi al-Melik al-Esref Musa'yr Batu’ya génderdi; “Baycu
Noyan’in azimetinden hemen sonra emirin, Mengii Hanin yanina gitmesi sartiyle ondan muvafik bir
cevap aldi. al-Melik al-Esref geriye doniince Baycu Noyan't on bir giindenberi Meyafarik’in 6niinde
ordugdh kurmus olarak buldu; ona Batu Han’in mektubunu yolladi; Tatar kumandam da c¢ekilip
gitti, Al-Melik al-Kamil o zaman al-Karsi'ye dogru yollandi. Atabeyin giiya diismam gozetmek igin
Meyafarik’in etrafina koydugu askerler simdi onu emir yapmak fikriyle, etrafina toplanmiglardi. Itab
edilecek birgey bulmamis gibi, al-Kaimil, kumandanlar1 davet ve Seyfiiddin Balaban al-Turmazi,
Semsiiddin Kara Sunkur, Sarim al-Din Alkan, Nasiriiddin Baray’dan ve Harezmli Sirim al-Din Uz-
bek’i tevkif ve Arzan’da hapsettirdi. Atabey’e gelince: Diyar-1 Rum’a firar edip éliinceye kadar orada
kaldi; o zaman al-Kamil 650 nihayetinde Mengii Han’in sarayina takdim igin, kiymetli hediyelerle
hareket edebildi; orada Sis emiri Haysumun oglu Liftiin’a, Bedriiddin Lii’ Lit’iin oglu al-Melik al-Salih
Ismail’e ve Mardin emirinin oglu al-Melik Muzaffer’e rastladi; bu sonuncusu ile, tesrifat dolayisiyle
ve takaddiim hakk: yiiziinden miinazaa ettiler; Mengii, iki tarafi da dinledikten sonra al-Kamil’e hak
verdi (111 v.-112 V.).

(Baska, tek ve pek kisa kaynak, Sibt 523).

651: Mardin emiri al-Melik al-Said, Nuseybin’i tekrar aldi. 653 (M. 1255) tarihinde halifenin
bir memuru ile Kemaliiddin Ibn al-Adim, onu Bedriiddin’e iade ettirdiler (40 v.).

(Ibn-i Vasil, Ibn-i Adimin sarkta 652 ve 654 senelerindeki elgilerini biliyor, fakat Nuseybin’den
bahsetmiyor; cf. yukarida 108 r.-v. ?).

655 (M. 1257): muharrem, al-Melik al-Kimil, al-Melik al-Nasir’a, al-Melik al-Cevad’in kaldig
Karakurum’dan avdet ettigini bildiriyor ve Suriye'ye gelmek arzusunu ona séyliiyor (112 v.). Al-Kémil
kendisi yokken, Bedriiddin Lii’lii’iin, Amid esrafindan biri olan Ibn-i Kebir Alcar ile bu sehri Rum
sultanindan almak i¢in muizakerata giristigini 6grenince, Mardin emiri al-Said’den onu, bizzat kendi-
sinin almasina yardim etmesini istedi ve muvafik cevap alinca, yegeni al-Melik al-Miisemmir ile, ba-
basimn azadhsi olan Necmiiddin Muhtar kumandasinda bir ordu génderdi., Miisemmir, Serefiiddin
Ahmed b. Siicaiiddin Davud b. Balas al-Hakkari al-Mamuri kumandasinda olarak gelen Rum sul-
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tanmin kuvvetli ordusunu yenebilmek igin, katibi Imad al-Hakkiri tarafindan ona, Bedriiddin’in bir
hiicumuna kargt koymaktan baska bir gayesi olmadifini yazdirtt: jsonra, miildkat bahanesiyle, onu
ordusundan uzaga ¢ekerek esir etti, askerlerini ansizin bastirarak mahvetti ve kendisini, Tiirkmen al-
Adil b. Samari vasitasiyle geceleyin éldiirttii ve déniiste Amid’i zaptetti (113 r.-v. ve 125 r.-v.),

(Baska kaynak bilmiyorum).

656 (M. 1258): al-Kamil'in Tatarlarla bozusmasi, imdad aramak i¢in Suriye’ye neticesiz seya
hati, Ibn-i Seddad ile bulusmas;, Amedroz (JRAS, 1092, p. 806) tarafindan tahlil edilmistir (113 v.-
114 V.). :

(Ibn-i Vasil, 140 v. ve Bar Hebr. 1569 senesi vukuatinda kisa imalar). “Al-Kamil déniince miite-
addid raporlar, Tatarlarin, memleketine dogru yiiriidiigiinii haber veriyordu; haremi halkim al-Ye-
maniye kalesine gonderdikten sonra, Amid’e gitmek iizere Meyafarikin’den yola ikt ve bu sehre ge-
lince, Meyafarikin’deki kumandam emir Imadiiddin b. Nubata’ya yardim igin asker yolladi, Ordu
hareket ettikten sonra emir Serefiiddin Alevi, al-Melik al-Kamil’e kars1 besledigi kinden dolayi, ondan
ayrilarak Mardin’e gitti; zira Melik al-K&mil, memleketinde sarabi men etmisti, bu ickiye miiptela
olan Serefiiddin, ondan, satin almak miisaadesini taleb etmis ve red cevabiyle karsilasmist1; 6fkesi onu,
Tatarlarla muhabereye ve Meyafarikin’i onlara teslime kadar sevketti. Mardin’e gelince, ihtiyatl bu-
lunmast icin Emir al-Melik al-Said’i Tatarlarin niyetinden haberdar etti ve Tatarlar Meyafarikin yolu
iizerinde bulununcaya kadar onun yaminda kaldi, sonra Tatarlara iltica etti.

“Tatarlar Mavgan’dan Kilat’a gitmisglerdi; buradan iclerinden bir kisrm Kahaday’in kumandas
altinda Meyafarikin’e dogru ilerledi. Al-Melik al-K4mil bunu Amid’de haber ald: ve fikirlerini sormak
i¢in biiyitkk memurlarim topladi. Amid (sic)  subagist Seyfeddin b. Miicelli ona, tek bir diismanin
bile karyisma gikmamag tavsiye etti; fakat, herkes bu fikre isirak etmedi ve Emir Kahaday’1 ansizin
bastirmak igin Amid’den ¢ikti; fakat ordusunun yamna geldifi zaman, onun kendisine itaat etmiye-
cegini hissetti ve sanki, bile bile 6liime yiiriimekten korktu. Bu is geceleyin oluyordu; 655 senesinin
15 zilkadesinde (M. 21 kasim 1257 carsamba), yani ertesi sabah, Hiilagt'nun oglu Yasmut, ordula-
rinmn basinda Meyafarikin’e geliyor ve Kahaday’s, hediyelerle Hiilagi’nun yammna gitmesini tegvik
igin al-Kamil'in yanina génderiyordu. Imadiiddin, al-Kimil'in sehirde olmadigim séyledi ve miisafir-
perverlik gostererek hediyeler gonderdi; bu hediyeler kabul edildi. Anlasma, Sultan al-Melik al-Adil
Seyfeddin Ebu Bekiri’in kélesi olan Nasir al-Din Muhammed tarafindan kaleme alindi. Imadiiddin
Tatarlar tarafindan, al-Melik al-Kamil’e dair sorulan suallere, evvela bir sey sdylememek istedi; sonra
bir siirii vaitlerle temin edilince onun sehre girmis oldugunu itiraf etti ve Meyafarikin’e dénmedi Tatar-
larin hizmetine gegerek ticretli askerlerin kumandam oldu, ¢iinkii verdigi diger hediyeler arasinda,
Mogol kumandamnin en makbul eglencesi olan av kuglari da vardi, Sonra Tatarlara, Musul emirin-
den, iki oglu al-Melik al-Miicahid Seyfeddin Ishak ve al-Melik al-Muzaffer Alaiiddin Ali’nin kuman-
dalari altinda ve Mardin emirinden, oglu al-Melik al-Muzaffer’in kumandasi altinda olmak iizere
yardimer kuvvetler geldi. Al-Melik al-Kamil’i tekrar istediler, halk red etmekte 1srar edince, bir cukur
kazdilar manciniklarm kurdular” bu esnada al-Melik al-Nasir tarafindan Meyafarikin Tatarlar1 nez-
dinde Tbn-i Seddad’in elgilizi yer aliyor; bunun esasi, Amedroz (JRAS, 1902, p. 806-808) tarafindan
tahlil edilmistir,

Ben Hama vak’asimi baslangicta soyle anlhyorum :

“Hama’ya vardigimiz zaman Tatarlarin bu sehrin emirine génderilmis elgileri burada bulunu-
yordu. Emirin karisimn serefi aleyhinde bulundular ve ordusunun kumandam Hadim Siicaiiddin
Miirsid’i ve Seyh iil-Mesayih Serefiiddin Abdiil'aziz’i yakaladilar ve al-Melik al-Muzaffer’e, mem-
leketinde oldiiriilmiis olan elgilerin tazmianati olarak gotiirmek istediklerini séylediler. Nihayet iki
bin dirhem ve ikamet masraflari mukabilinde bir uzlasma aktedildi; onlarda esirlerini serbest birak-
tilar”. Diger taraftan Stir’da Hinduhan ve daha ileride Sakalabu (—Slavie?) Tatarlarina rasladiktan
sonra Meyafarikin ordusuna su suretle dahil oldular: “hepimizi hayvanlarimizla beraber getirt-
tiler, iki ates yakip, arasindan, sopalarla vurarak bizi gecirdiler; daha sonra yiikiimiizden hataili
ve yaldizli bir kumas aldilar, takriben bir dirsek uzunlugundaki miktarimi yairtip kiiciik parcalara ayir-
diktan sonra atese attilar; ondan sonra da: —Ilhan bu gece istirahat etmenizi ve yarn kendisine tak-
dim edilmenizi emrediyor— dediler.”

Sulh tegebbiisiiniin muvaffakiyetsizligi ve Mogol ordusunun bir kismi, kis icin Meyafarikin’i terk-
ederken, Ibn-i Seddad’in Suriye’ve déniisiine kadar olan miitebak: kismi, Amedrosz’da asag yukan
tamdir. 657—658 (115 v.-118 r.).

10 Zerdkash (J.S.) ? den tashih edilemez.
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Mabhsurlar miihleti, ilave bir duvar inja etmek ve icine Ayn-1 Hanbas'in ve Ayn-1 Cevza'nin sularim
getirdikleri bir hark kazmakla gegirmiglerdi. Yegmut, ilk baharda kiilliyetli askerle geldi, az sonra
Meyafarikin’e, gehri Hiillagt’dan 70.000 dinara aldigim ve karilarim aratacagim soyleyen Serefiiddin
al-Dalali geldi; karilar1 o zaman Bedriiddin’in yaninda idi ve Bedriiddin onlar1 elde etmek igin birgok
kiymetli geyler takdim etmisti. Harezmli Alamiiddin Sincar, Hiisamiiddin Yusuf b. Res ve Hakkarili
Imadeddin ona mutaazzimane bir cevap verdiler ve az kalsm éldiiriiyorlard; sonra Haleb’e giden
Hilago'yu Suruc’da selamlamaktan dénen Rum Sultami lzzeddin, emniyetleri garantilemek igin,
emirlerini Hiiligd'ya gondermege iknaa gabsti. Onlar “eger Tatar ordusu bizden al-Karaman képrii-
sine kadar uzaklagirsa harem halkimiz ve gocuklarimizla gikarak al-Melik al-Kéamil ile birlikte Hii-
lagh’ya gideriz” dediler. Tatarlar emniyet etmiyerek reddettiler; muhasara, hizim artirdi. Kale beden-
lerine, her basamaginda alti kisinin yan yana gikabildigi alt yiiz merdiven kurdular, Cenup kapis:
mubhafizi olan Sabik al-Din Lagin’in kélelerinden birinin ihanetiyle, Tatarlar, bir gece sehre girdiler.
Hisn Keyf beginin bir kolesi onlan iki duvar arasinda ansizin bastirdi. Bizzat al-Melik al-Kamil tara-
findan idare edilen kanh bir miicadeleden sonra, éliilerinin hepsini bile topliyamadan disar1 atildilar;
fakat kithk ve salgin hastalik, sehirde vefiyati mucip oluyordu. Al-Melik al-Esref Musa, Tatarlarin
gekilmesi mukabilinde as-Sanasina (Sassoun?)nin teslimi teklifinde bulunmak icin elgi olarak gonderildi.
Hile ile kabul ettiler, fakat schrin valisini éldiirdiikten sonra, Misa'y: rehin olarak alikoydular. Ni-
hayet, Ihtiyariiddin Yakut'un iki kélesi, fena muamele gordiiklerinden, Tatarlarla birleserek onlari,
23 rebiyiil evvelde sehre soktular; boylece, kumandanlarin ve emirin biitiin secaatleri bosa gitti. Al-
Melik al-Kamil bir kuleye sigindi. Alamiiddin Sincar esir edildi ve kendisini tamiyan bir tatarin iste-
mesine ragmen Mogol kumandam Sibai tarafindan 6ldiriildii; sonra, bizzat al-Melik al-Kamil, etra-
findakilerin hepsi oldiigiinden, Tiirk olan kélesi Kara Sunkur ile birlikte yakalandi. Kara Sunkur’a
hayati bagislanarak Kence hikimine teslim edildi. Emirle biraderi Hiilagt’ya gotirildiler. Musa
ilk olarak oldiriildii; sonra Hiillaga al-Kamil’e: “Mogol adetlerini bilirsin; ii¢ hatayr affederiz; dér-
diinciisii 6lumle cezalandirihr, Sana Hemedan’da igki ikram ettim, igmedin; sana Amidin kale duvar-
larmm tahrib etmeni emrettim, sen onlar, dedigimi yapmadan Rum Sultam Riikneddin’e verdin; ben
sana, biraderini, ordunu, mallarim1 Bagdad’a, halifeye karsi sevketmeni soyledim, reddettin; dérdiincii
olarak, ben senin memlcketine geldim, sen gelip beni bulmadin; bana, ne hediye, ne de yiyecek gon-
derdin” dedi. Al-Melik al-Kamil, su sozlerle biten mutaazzimane bir cevapla mukabele etti: “benim
degerim, seninkinden daha fazladir” —nigin ?— zira, kendimi Allah’a ve onun peygamberine havale
ediyorum. Imanim ve itimadim var. Kudret Allah’tadir; onu kime isterse verir ve alir. Aden’den Teb-
riz’e kadar bizimdi, kaybettik. Ayni gekilde Allah, seni ve maiyetini, en son neferinize kadar 6ldiirmek
igin adamlar yollamaga kadirdir.”

Hiilagn, onu kendi eliyle éldiirerek, bagini $am’a génderdi.

Tatarlar Meyafarikin'de, emir lftihar al-Din Yakut al-Sa’di ve Necm al-Din Muhtar al-Muzafferi
ile birlikte hayatta altmiy lig siville kirk iki asker buldular. Son derecede hayat pahalilig vardi: Me-
yafarikin dlgiisiine gére, bugdayin mekiigii 45.000 dirhem; 750 dirhem agirhgindaki bir ratl ekmegin
fiat1 60o dirhem, her nevi etin rath 600 dirhem, kahvenin rath 700 dirhem, balin vakiyyesi 600 dirhem
v.s. diger misaller ve cumalan sehri Tatarlara teslim etmek igin muriltilar. Tatarlar sag kalan egrafi
camie topladilar ve mallarm teslim etmek teklifini reddetmeleri iizerine onlan katliam ettiler (dért
isim). §ehri alt Ust ettiler, duvarlar1 yerle beraber yaptilar., Meyafarikin, miilhakati olan Arzan ile
birlikte Hiilagh tarafindan Abdullah al-Lavi'ye verildi. Diger taraftan 657 senesi niyhayetinde al-
Kamil'in Amidde kumandam olan Seyfeddin al-Miicelli, sehri Hiiligi’ya teslim etmis, o da onu Rum
hiikiimdarina ve devletin taksimi esnasinda Riikneddin’e vermisti. Hisn Keyf amiri al-Melik al-Ahad’e
gelince, kendiliginden arz-1 ubudiyet ettiginden kalesini muhafaza etti (126 r., 128 r., 129 r.; vak’alarin
tamami, 114 V.-I21 V.).

(Bununla mukayese edilebilecek genislikte hicbir anlatis yoktur; Ibn-i Vasil, diger teferruatla bir-
likte, 140 v.-141 1. ve 152 v.-153 r.; Ebu $ame’de “iki bahge”nin sonunda imalar, Bibl. Nat. ar. 5852,
25 r. burada al-Kamil’in bagina, bir gehidin mukaddes azas: gibi hiirmet ve ta’zim edildigi goriiliiyor;
Bar Hebr. 1569 yih; Vassaf, Hammer negri, s. 50; Resideddin, Quatremere, 361-375 uzun, fakat mu-
balagalidir, Zehebi ms. cilt 251 r.).

Diyar-1 Mudar’da, Tatarlar, diger mevkiler arasinda Cemalin’i, al-Muvazzar’ (22 r., 26 r.) Har-
ran’1 (20 r.), Edesse’i (30 r.), Suruc’u (32 v.), Ca’ber kalesini isgal ettiler. Ca’ber kalesi valisi Cema-
leddin Ahmed b. Ebu’l-Kasim, Harim’e, Hiiligi’ya arz-1 ubudiyet etmege gitmisti. Tatarlar ahalisini
dagtarak sehri tahrip ettiler, nihayet siki bir mukasaradan sonra al-Bira’y: da aldilar (35 v.-36 v.).

“Hulaga 657 senesi nihayetinde Amid’i muhasara ettigi zaman Mardin emiri al-Melik al-Said
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Necmiiddin llgazi’den, hissesine diigen verginin gonderilmesini istedi. Al-Melik al-Said Necmiiddin
Ilgazi, Hilagt’ya, oglu al-Melik al-Muzaffer Kara Arslan ile...? lakabh Kadi'l-Kudat Miihezze-
biiddin Muhammed b. Mubhalli’yi ve baglica emirlerinden birini, Sabikuddin Balaban’i muhtesem
hediyeler ve bir mektupla beraber irsal etti. Mcktubunda, bizzat gelmesine hastaligmin mani oldugun-
dan dolay: af diliyordu. Fakat gene o, Meyafarikinli al-Melik al-Kamil’den, Yemaniye kalesini az bir
miiddet énce alarak, ogullari al-Melik al-Nasir, Salahaddin Yusuf Cagatay (al-Melik al-Kamil’in
Karakurum’da ikameti sirasinda dogdugundan Menkii Han'in emri iizerine bu isim verilmigti)
ve al-Melik al-Said Omerle yegeni al-Melik al-Misammir b. Tac al-Miilak b. al-Melik
al-Adil’i, digar1 atmisti; bundan dolay: Hiilagn, mazereti kabul etmedi ve bunun, kendisiyle al-Melik
al-Nasir’dan hangisinin galib gelecegini anlamak icin vakit kazanmaga ve onun himayesini temine
mahsus bir dalavere oldugunu zannetti. “Sanki kagmaga hazirlanmis gibi, kendinin ve ricalinin harem-
lerini Misir’a gonderdigini bana soylediler; ben, ancak yamima bizzat gelmesiyle busoziin yalan ol-
duguna inanabilirim”; bunun iizerine, kadiy1 yalmz olarak geri yolladi. Bundan baska kads, al-Said’e,
Diyar-1 Rum’dan Ritkneddin ve Izzeddin’i Hilligd’nun yaninda gordiigiinii haber verdi. Bunun iize-
rine Said, Nasir’a, adamlan ve maliyla birlikte Haleb’e gelip emri altina girmesini bildirdi; ayni za-
manda lzzeddin Yusuf, Ibn al-Samma ile, Hiilagi’ya hediyeler yolladi. izzeddin Yusuf, Ibn al-Sam-
ma’a, Muzafferi kagmaga tesvik ve Diyar-1 Rumlu Izzeddin’i de Hiiligti’ya kars: sadakatten vaz gegir-
mek gibi gizli bir vazife de vermisti. Her ne kadar Izzeddin Yusuf ibn al-Samma Diyar-1 Rumlu iz-
zeddin’e, Hiiligi'nun dostlugunun, kendisinin Nasirla arasimi bozmaktan baska bir gayeye matuf ol-
madigin izah ettiyse de dinletemedi”. Bunun iizerine Said bir hiicuma karsi koymaga hazirlandi.
Tatar ordusu geldi, fakat, on alt giin, muharebe etmeden bekledi. Hiilagi, énce hisarin kuvvetini an-
lamak igin Said’e elgiler gonderdi (kendisinin de onlarin arasinda oldugu rivayet edilir) ; bundan sonra
ona, Hilat kadisinin oglunu génderdi. Bu da, Tatarlarin birkag giin sehre girip erzak almalar1 husu-
sunda mutabik kaldi; isler énce bu gekilde cereyan etti; fakat sonra 22 cemaziyelevvelde duvarlara
hiicum ettiler. Ahali altmuy ti¢ giin mukavemet etti. Bir kumandan gegitlerden birini acti. Tatarlar,
buradan, camie kadar girdiler. Halk, Tatarlarin hiirmet edeceklerini zannettikleri kiliselere veya man-
caniklann erigemiyecegi kadar yiiksek olan hisara doldu. 659 yilinin baginda muhasara heniiz devam
ediyordu. Bu esnada, veya 658 yilmin zilhiccesinde Said 6ldii; sehirde veba bagslad: ve bir adam, emirin
6liimiinii Tatarlara bildirmek igin kendini hisardan atti. Tatarlar, Said’in oglu Muzaffer’den kendi-
lerine itaat etmesini istediler. Muzaffer, kat’i sartlan kararlastirmak igin, iki Tatar kumandani, Kutuz
Noyan ve Cermun ile Izzeddin Yusuf b. Semma’1 yolladi: yeni emir, arz-1 ubudiyete daima taraftar
olmugtu ve Hiiligl'da, kendisinin, ma’sum oldugu bir muhasaradan dolay1 ugradign zararlan telafi
maksadiyle, civardaki mintakalar1 ona vermege hazirdi. Rehinler teiti edildi. Nureddin Mahmud b.
Kahar ile Sabikuddin Balaban, i’tilafi, Hilligt’nun tasvibine arzetmek igin Meraga'ya gittiler. Hiilaga
onlar yaninda ahkoydu, fakat fermanlan geriye gonderdi ve Tatarlarin Mardini terketmelerini emir
buyurdu. Tatarlar receb ayinda Mardin’den aynildilar; bundan sonra, Kuharay ile, sulhu tekid etmek
igin elgiler gonderdi. Kuharay islim oldu ve al-Muzaffer’in kiz kardesiyle evlendi.

Ramazanda, babasimin hazinesinden aldifn giizel hediyelerle, bizzat Muzaffer, Hiilagd'nun
yamna gitti. Hediyeler arasinda kiymetli taslarla siislii 84.000 dinar kiymetinde bir kiip bulunuyordu.
Al-Muzaffer, Hillag'yu, Selimas eyaletinde Ma al-Bag irma@ yaminda Deria ovasinda buldu. Arz-1
ihtiramdan sonra Hiilaga: “Musul emirlerinin Misir’a kagtiklarini égrendim, bu onlarin miisavirle-
rinin igi. Memleketine gidinceye kadar, kendilerine itimad etmedigim arkadaslarim, benim yanimda
birak” dedi. Al-Muzaffer geri ¢aginldigi zaman, dénii; yolunun yarisinda bulunuyordu. Arkadaglar:,
Hiilag’ya, kendisinin, Misir sultaniyle gizli miinasebet idame ettirdigini soylemislerdi. Bunun iizerine,
asafn kademeden bir postac: elgi olarak, Aydagi Ahmed Boga’y: kabul etmege ve kalelerini yikmag
vadetmeye mecbur oldu. Buna mukabil, Mardin, Nuseybin ve Habur’dan basgka, Re's iil-Ayn ve
Karkisiye’yi de aldi. Hareket edince, Hiilagi, arkadaslarindan yetmis kisinin kafasimi kestirdi; bunlarin
iginde, al-Melik al-Said Nasiriiddin Artuk, Nureddin Muhammed, Es’adiiddin al-Bahti, Hiisamed-
din Aziz, al-Taci, Fahreddin b. Hariri, hisarin valisi Aldeddin ve Alimeddin Candar vard: (134 v.-
138 r.; cf. 411, 45V.).

(Bar. Hebr. 1569; Resideddin 377-379, cok daha az tafsilathdirlar ve mubhtelif rivayetler nakle-
diyorlar; birincisi soyle diyor: Said, Tatarlara karsi sempatisiz oldugundan oglunu hapsediyor; ikin-
cisine gore, aym sebepten, oglu babasimi 6ldiiriiyor; cf. de Kutbeddin Musa al-Yunini, Oxford Pock.
132, 42 I.-V.).

657 senesi sabaninda (M. temmuz-agustos 1259) Musul hikimi Bedreddin Lit’li’ élmiistii; yerine
Musul’da oglu al-Melik al-Salih Riikneddin Ismail (55 v.), Ceziret Ibn-i Omer’de buray: babasimn
saghgimda (ibid., et 64 v.) yurdluk olarak alan ikinci oglu Seyfeddin Ishak al-Melik al-Miicahid. Sin-
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car’da al-Melik al-Nasir'a iltica eden al-Melik al-Muzaffer Aldeddin Yusuf yerine gegti. Al-Melik
al-Nasir da Karkisiya'y: isgal etti (55 v., 44 b.).

Salih, ilk énce Tatarlarla iyi geciniyor; Tatarlar Karkisiya'yi Nasirdan alarak ona veriyorlar.
Diger taraftan, biraderinin azimetinde Salih Sincar’ isgal ederek, oglu al-Melik al-Adil Nureddin’i
vali tayin ediyor; aym zamanda Nuseybin de isgali alundadir. (44 r., 55 V. 41 r.); fakat
Tatarlarin  garbe dogru ilerleyisleri onu korkuttu ve 650 yilinda Kahire'ye gitmek izere
Musul’u terketti. Kahire’ye receb ayinda muvasalat ederek, Sultan al-Melik al-Zahir Baybars tara-
findan parlak bir surette kabul edildi. Karkisiye’den gegerken Ceziret ibn-i Omer’deki kardesine,
kendisi gibi hareket etmesini tesvik icin mektup yazmsti; bu da, yalmz kalmaga cesaret edemiyerek,
kardesinin arkasindan hareket etti; sehri Tatarlar tarafindan isgal edildi (41 r., 55 v., 64 v. ve cf. stte
137 v.). Hiilaga'da, tam bu sirada Mardin emiri Muzaffer’e, Nuseybin’i ve Habur’u vermisti (yu-
kanida 138 r.). '

Musul'un ii¢ emiri, Baybars'in ordusunu ve Misir'da tag giyen halife Mustansir’t Sam’a kadar
takib ettiler; sonra zilkadenin nihayetinde Irak’ feth etmeye giden halife Mustansir’a refakat ettiler,
Al-Muzaffer’in Sincar’ istirdat etmesi Baybars tarafindan kararlagtmlmisti. Al-Muzaffer biradari al-
Miicahidle beraber Sincar’da, halifenin, Bagdad éniinde Tatarlarla harb ederken éldiiriilmesini haber
ahncaya kadar kaldi. 660 muharreminde, Msir’a dondiiler. Ahali, kadilan olan Fahriiddin’i, kendi-
lerine vali yaptilar. Diger taraftan, Salih’in dondiigii Musul’u, Tatarlar muhasara ettiler. Al-Salih
o zaman, Harran’dan Musul’a kadar olan memleketlerin sahibi bulunan emir Semsiiddin Akkus al-
Barli al-Azizi'yi imdadina cagirdi. Emir Semsiiddin, daha 6énce Baybars’a isyan etmig olmasina rag-
men, bu ¢agirmaya verilecek cevap igin kendisinden miisaade istedi ve aldi. Sincar’a vasil olunca, ken-
disine mukavemet eden kadi Fahriiddin’i hapsettirdi; bu esnada Hiilagd’nun yaninda Mardin’e, Zeyn-
el-Hafizi (bu devrin, Suriye, sonra da Tatar diplomasisinde ekseriya adi gegen bir sahis) geldi ve Musul
Tatarlarina, al-Barli’nin az miktarda askeri oldugunu yazarak, onu ansizin bastirmalarim tavsiye etti.
Onlar da éyle yaptilar; 14 cemaziyelihirde (H. 660—M. 6 mayis 1262 cumartesi) 10.000°¢ karst 2.400
kisi ile al-Barli maglib oldu ve al-Bire'ye kadar yaral ve hemen hemen yalmz olarak kagti. Bunun
tizerine, Tatarlar Sincar’i isgal ederek hisarim yiktilar ve Musullu Alameddin Kayser’i vali tayin et-
tiler (56 r.-57 r.).

(Muhiddin b. Abdiizzahir’in “Baybars’in hayat” isimli eserindeki, baz1 noktalarda daha mufassal
olan tafsilita uygun nakil, Brit. Mus. Add. 23.331 passim, ve Ibn-i Vasil'da aym sekilde).

Bu zaman arahgimda Tatarlarin Suriye’de maglab olduklar malamdur. Kagarlarken Urfa hisarim
tahrib ettiler; ahalisini dagitular. ibn-i Seddad eserini yazdifn zaman orada ancak az miktarda Tiirkmen
kalmisti (30 r.). Baybars'in selefi Kutuz tarafindan Haleb valisi tayin edilen Bedreddin al-Melik al-
Muzaffer Alieddin, al-Bira’y1 tekrar isgal etmisti; o buray, Kutuzun katlinden sonra Baybars' tani-
mayan fakat mukavemet igin al-Bira'yi, al-Barli’ye teslime mecbur kalan $am valisine satmaktan im-
tina etti. Baybars, al-Barli’nin Tatarlar tarafindan yukarnda goriilen maglibiyeti iizerine mevkii tekrar
aldi. Hitkiimdarhg sirassinda, Tatarlar buraya muvaffakiyyetsiz iig hiicum yaptilar (36 v.). Tatarlar
Suruc’ta tutunmuslardi, fakat burayr 663 yihnda tahliye ettiler (32 v.).

666 (M. 1267—1268): Rum hiikiimdar Riikneddin’in 6liimii; yerine oflu Giyaseddin gegiyor
(126 r.). Ibn-i Seddad eserini bitirdigi zaman, 679’da, Musul ve Ceziret ibn-i Omer ile beraber valisi
Serefiiddin olan Meyafarikin, Tatarlarin hakimiyeti altinda bulunuyordu. Giyasiiddin, Amidi miras
dolayssiyle elde etti. Dara, Cemalin, al-Muvazzar ve, gecidini hala bir Tatar garnizonunun muhafaza
ettigi Karkisiya, Mardinli al-Muzaffer’in memleketleri arasinda idi. al-Melik Al-Ahad, heniiz Hisn
Keyf’te bulunuyordu (22 v., 44 r., 42 1., 45 V., 64 v., 126 r., 127 v, 129 v.).

ZEYL

Kutbiiddin’de (zikri gegen yazma 60 r.-v.) atideki fikra okunuyor :

“Rahmetli 1zzeddin b. Seddad, kendisine, Bagdadh Alaeddin Ali b. Abdullah tarafindan anlaulan
asagndaki rivayeti naklediyor; diyor ki: sehrin zaptinda esir edildigim ve Tatarlar arasinda yasadigim
icin islerinden haberdardim. 660 tarihinde su hadise oldu: Bereke tarafindan Hiilagi'ya, muhteviyat
zaferlerin mutad hissesinin Batu yurduna génderilmesine dair bulunan bir mektupla Balaga ve Tatar
isimli iki memur gonderildi. Hakikaten, elde edileni, Ceyhun nehrinin batisinda bese taksim etmek
adetleri idi. Bu bes hisseden ikisi, yiiksek metbu olan Hana; diger ikisi, orduya; besincisi de, Batu
yurduna aitti. Batu éliince, Bereke, yerine segildi ve Batu yurduna irsalita nihayet verildi. Bereke,
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elgileriyle beraber, Hiiligt'nun sihirbazlarim susturmaga tahsis edilmis sihirbazlar da gondermisti.
Hiilag’nun, Takta adinda bir sihirbazi (sorcier) vardi; Bereke’nin yolladigi hediyeleri ona verdiler;
Takta da onlarla mutabik kaldi. Muvasalatlarinda, Hiilaga, onlarla, hizmetgilerle beraber Kamasta
adindaki ....... Ii (metin: min al-H. ta) sihirbazini, nigin geldiklerini anlamaga giénderdi. Maksat-
larim 6grenince, onlari, Tala’im (?) kalesine hapsettirdi; on bes giin sonra da, sihibrazi Takta ile be-
raber idam ettirdi. Bereke bu haberleri alinca, aralarmdaki miinasebetin kesildigini alenen ilin etti
ve muharebe igin maksatlarim birlestirmege tegvik fikriyle al-Melik al-Zahir’e adam gonderdi Allah’in
bunu isteyip istemedigi ileride belli olacak. Aym sene, Hiilagi, Rum diyarinda Mogol ordusu kuman-
danma, biitiin giipheli Turkmenlerin idamim emretti. Hiilagt, Tiirkmenlerden bir geteye hiicum ederek
birgoklarim katletti; bu sebepten dolayy, digerleri Suriye’ye sigindilar.”

(Bereke ile Baybars arasindaki miinasebetlere dair, Tbn-i Abdiizzahhir’de birgok pasajlar vardir).

Yukanidan beri yapilan, biraz kuru fakat, epeyce tam olan tahlillerle ve onlari, en ehemmiyetli
diger orijinal miielliflere miiracaatla, teferruat bakimindan mukayese etmeksizin, bu tahlilleri ister
tasdik etsin, ister tamamlasin veya aksinisoylesin, Ibn-i Seddad’in ehemmiyeti tebariiz ettirildi; ve
bir kitabin gikmasimi beklerken, onun az ¢ok kabili istifade bir sekle kondugunu zannediyoruz.
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