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Editorden | Editorial

Degerli okurlarimiz,

Allah Teila'nin lutf u keremiyle Tasavvuf Ilmi ve Akademik
Aragtirma Dergisinin 46. sayisimi sizlerin istifadesine sunmusg
bulunuyoruz.

Bu sayimiz dért makale, bir terciime makale ve Tasavvuf alani ile ilgili
kitap tanitimlarindan olugsmaktadir.

flk olarak Dilaver Giirer'in Tasavvuf Tarihi agisindan miimtaz bir yere
sahip, bazi buytk tarikat kurucularina miirsitlik eden Hice Yusuf
Hemedaninin hayati, eserleri ve tasavvufi digiincesini yeniden
degerlendiren makalesi yer almaktadar.

Imam GazzaAlinin Minhaciil-Abidin adli eserinin, Ibnii’l-Arabi
tarafindan ona ait olmadig: iddiasi, aragtirmacalar tarafindan
degerlendirilerek farkli gorisler ortaya ¢ikmigtir. Muhammed Akif
Ko¢'un dogu ve batida yapilan literatiir caligmalarini degerlendirerek
hazirladigi makale konuyu viizitha kavusturma adina o6nem
tagimaktadir.

Bu sayimizda bir diger 6nemli calisma, Fatih Ozkafa'nin hat
sanatinda 6nemli yer tutan tasavvuf biiyiiklerinin isimlerini ihtiva eden
levhalarla ilgili makalesidir. Onun Naksibendilik 6zelindeki levhalan
tespit ederek, hat sanatinin incelikleri bakimindan estetik bir tahlile tabi
tuttugu makalesi, megdyiha duyulan muhabbetin onlarin isimlerinin en
giizel gekilde istiflenip yazilmasi ile hat sanatina nasil yansidigim
incelemektedir.

Omer Elbeyli ve Kamer Elbeyli ise Aziz Mahmad Hidayi'nin semail
tiriinde kaleme aldigi tasavvufi icerikli eserini hazirlayarak ilmi
cevrelerin istifadesine sunmusglardir. Bu ¢alismanin giiniimiiz siyer
literatiiriine yeni bir katk: saglayacagini umuyoruz.

Son olarak Derya Bag tarafindan Claude Addas’a ait “The Ship of
Stone” adindaki velayet ile siir dili arasindaki iligkiyi inceleyen degerli
makalesinin Tiirkcemize kazandirilmasi é6nemli bir katki olmustur.



VI

Dergimizin bu sayisinin  hazirlanmasinda emegi gecen tim
yazarlarimiza, hakem olarak gorev yapan tim akademisyenlerimize
makalelere verdikleri degerli katkilar nedeniyle Dergimiz ve Yayin
kurulumuz adina tegekkiir ediyorum.

Gelecek sayimizda bulugmak niyaziyla...

Dog. Dr. Veysel Akkaya
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Hace Yisuf Hemedani: Hayati, Eserleri ve Tasavvuf
Anlayis1

Dilaver Gurer*

Oz

Kaynaklarda “Seyhu’s-Suyh” olarak bahsedilen Hace Yasuf Hemedani, Tasavvuf
tarihinin en miimtaz sahsiyetlerinden birisidir. Gerek “Siinni Tasavvuf” diye
adlandirdigimiz Tasavvuf anlayiginin  gekillenmesinde gerekse tarikatlarin
olusumunda onun ¢ok ¢nemli tesirleri olmugtur. O, eskilerin tabiriyle
“ziilcendheyn” yani hem seriati hem tasavvufu ¢ok iyi bilen, anlatan ve yagayan
bir alim, arif ve miirgittir. Diger taraftan o, kendisinden sonraki bitin
tarikatlann ve tasavvuf anlayiglanimi derinden etkilemis olan Abdiilkadir
Geylani'nin tasavvufi migkillerini hallederek irgat vazifesine baglamasim
saglamustir. Iclerinde hemen hemen biittin Tiirk cografyasinin Islam ve Tasavvuf
anlayiginin istikametini ¢izmig olan Ahmed Yesevi'nin de aralarinda bulundugu

halifeleri ile Tiirkistan bolgesinde “Stinni Islam ve Tasavvuf® telakkisinin
olugmasini ve yerlegmesini saglayan kigilerin baginda gelir.

Tasavvuf tarihinde béylesine mithim bir yeri olan Yusuf Hemedani'nin hayats,
nesebi ve geyhleri hakkindaki bilgiler ise maalesef kangiktir. Giiniimiizde onun
hakkinda bu konulari igleyen bazi ¢aligmalar mevcut ise de, bu ¢alismalarda bu
durumlar vuzuha kavugsmus degildir; eldeki mevcut bilgilerle vuzuha kavusacak
gibi de gériinmemektedir. Bu makalede Hace Yisuf'un hayat:1 meveut bilgiler ve
calismalar degerlendirilmek kaydiyla bir kez daha ele alinmis, onun tasavvufi
kimligi ve gorislerinden hareketle, ilim, irfan ve Islam diinyamiza saglamis
oldugu katkilar ortaya konmaya ¢aligilmigtur.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, tarikat, Yiasuf Hemedani, Ahmed Yesevi,
Abdiilhalik Guedivani, Makédmat-1 Yasuf Hemedani (Risdle-i Sahibiyye), Riitbetiil-
Hayat.

*

Prof. Dr., Necmettin Erbakan Universitesi Ahmet Kelesoglu Ilahiyat Fakiltesi Tasavvuf
Anabilim Dali Ogretim Uyesi, dilgurer@hotmail.com
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Khaja Yusuf Al-Hamadani: His Life, Works and His
Sufic Thoughts

Abstract

Khaja Yusuf al-Hamadani, who is mentioned as “Sheikh of Sheikhs (Master of
Masters)” in the sources, is one of the most distinguished figures in the history
of Sufism. He had very important influences both in shaping the understanding
of Sufism, which called "Sunni Sufism," and in the formation of religious orders.
According to the words of the olds, "zulcenaheyn" who known as, in other words
he is a scholar and guide who knows, explains and lives both sharia and sufism
very well. On the other hand, he has provided that Abd al-Qadir al-Jilani, who
had deeply influenced all the sect and sufism understanding after him, by
solving the of his Sufi difficulties and started his duty of guidance. He is one of
the people who helped the formation and settlement of "Sunni Islam and
Sufism" in the Turkestan region with his caliphs including Ahmad al-Yasawi,
who has settled the direction of Islam and Sufism in almost all Turkish
geography.

Unfortunately, the information about the life, lineage and sheikhs of Yusuf al-
Hamadani, who has such an important place in the history of Sufism, is mixed.
Today, even if there are some studies about him dealing with these issues, these
situations have not been clarified in these studies; It does not appear to come to
an clarifing with the available information. In this article, the life of Khaja Yusuf
has been handled once again, provided that available knowledge and studies are
evaluated. Based on his sufi identity and views, it has been tried to reveal his
contributions to science, wisdom and the Islamic world.

Key words: Tasawwuf, tariga, Yusuf al-Hamadani, Ahmad al-Yasawi, Abd al-
Khaliq Ghujduwani, Magamat, Rutba al-Hayat.
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Hace Ytsuf Hemedani: Hayaty, Eserleri ve Tasavvuf Anlayis:

Hace Yasuf Hemedani: Hayati, Eserleri ve Tasavvuf Anlayis1
A) Hayat1
a) Adi, Dogum Tarihi, Yeri, Vefat Tarihi, Yeri

Bazi tarihi sahsiyetlerin hayat: hakkindaki bilgiler net degildir hatta
problemlidir. Bunlardan birisi de Yasuf Hemedani'dir. Cunki adi,
kiinyesi, soy seceresi, dogum tarihi ve yeri ile 6lim tarihi ve yeri, onun
hakkindaki en miigkil konu olarak karsimiza gikmaktadir. $oyle ki:
Onun hayatiyla ilgili bilgiler iki temel kaynaga dayanir. Bunlardan birisi
tnlt fslam Tarihgisi ve ayni zamanda Yisuf Hemedani ile goriigmiis
olan Sem’ani'nin (v. 562/1166) meshur eseri el-Ensdb, digeri ise halifesi
Abdilhalik Gucdivaninin (v. 575/1179 veya 617/1220) Makdmdt-1
Yasuf Hemeddani (Risdle-i Sahibiyye)' adindaki risalesidir. Bu iki
kaynaktaki bilgiler, 6zellikle seyhin kinyesi, adi, nesebi, dogum ve
olum yer ve tarihleri gibi konularda farklibhk gostermektedir. Bu
konularda, Islam Tarihi kaynaklar ve giiniimiiz arastirmacilar1 biiyiik
bir ekseriyetle Ensdb'in verdigi bilgilere itibar etmisler, diger konularda
ise en eski ve en genis birincil kaynak olarak Makdmat taki malumati
nakletmiglerdir.

Ensab ve diger tarih kaynaklarina gore seyhin tam adi “Eba Ya'kab
Yasuf b. Eyydb b. Yasuf b. el-Hiiseyin b. Vehre’ el-Hemedani el-
Blzenecirdi” seklindedir. Hemedani, 440/1048 veya 441/1049 yilinda
Hemedan’a 60 km. kadar uzakliktaki Bizenecird kéyiinde®* dogmus ve
22 Rebiul-Evvel 535 (5 Kasim 1140) Pazartesi giinii, Herat'tan Merv'e

1 Eserin esas ismi Makdmat-1 Yasuf Hemedani olmakla birlikte Said Nefisi, Risdle-i Sahibiyye
(Ferheng-i Iran-zemin icerisinde, 1/1, 1332/1953, 78-101) adiyla nesretmistir. Hemedani
hakkinda bir makale kaleme alan Mansurov-Badaruddin, Gucdiivani'ye ait, toplam otuz
varaktan olugan, “Risdle-i Seyhu’s-Siiyah Hace Yisuf Hemeddni” (Ozbekistan, Fenler Akademisi,
BirGni Sarkiyat Enstitiisii, Yazma Eserler Ktp., no: 2323/1) adh bir risaleden
bahsetmektedirler. Mansurov-Badaruddin’e gére bu risalede, Makdmdttan daha farkll ve
kapsamli bilgiler vardir. (Mansurov-Badaruddin, “Hace Yusuf Hemedani”, 165.) Ne var ki
yazarlar bu risalenin Risdle-i Sahibiyye ile aym olup olmadigi konusunda bir bilgi
vermemislerdir.

2 fbn Hallikin “Vehre’nin anlamini bilmedigini séylemektedir. (Semseddin Ahmed b.
Muhammed Ibn Hallikan, Vefeyatiil-Ayan, thk. Thsan Abbas (Beyrut: Daru Sadir, 1968),
7/80.) Bazi kaynaklarda siilalesinin Mecusi olup, kendisinden ii¢ kugak éncesinden Miisliman
oldugu soylenir. (Hayati Bice, Pir-i Tiirkistan Hoca Ahmed Yesevi ve Hikmetleri (Istanbul: H
Yayncilik, 2014), 70.)

3 Yakat Hamevi, Mu'cemii’l-biilddn (Beyrut: Daru Sadir, 1986), 507.

3
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giderken Badegis’e bagli, Herat ile Bagsir arasinda kalan® Bimein
(Bameyin) koyiinde/beldesinde, 95 yasinda® iken vefat etmistir.’ Kabri
bugiin Turkmenistan sinirlar icerisinde yer alan Merv yakinlarindaki
Bayram Ali denilen yerde olup “Hace Yasuf’ adiyla ziyaret
edilmektedir.” Bir rivayete gore ise cenazesi defnedildikten bir miiddet
sonra Ibnii'n-Neccar adli bir miiridi tarafindan Merv’e nakledilmis ve
kabrinin iizerine bir tiirbe yaptirilmigtir.? Bu durumda, ya bu rivayetin
ash yoktur ya da Bayram Ali’'deki ziyaretgdh kabir degil makamdur.
Merv'de oldugu séylenen mezarinin yeri ise tarihi siire¢ icerisinde
kaybolmusgtur veya bilinmemektedir.

Buna kargiik, Makimat'ta Yasuf Hemedaninin hayat1 ile ilgili
verilen baz bilgiler olduk¢a kafa kangtinadir. Bunlar arasinda en
dikkat ¢ekeni onun nesebidir. Makdmdt’a gére, Hemedan'in Guneyme
mahallesinde dogan® onun nesebi su sekilde Ebt Hanife'ye (v.
150/767) ulagmaktadir: EbG Yasuf b. Ya'kib b. Abdilvahid b.
Abdiilbasit b. Zamzam (Tamtam) b. Bakir b. Muhammed b. Ismail b.
Ebt Hanife Nu'man b. Sabit.’” Dogum tarihi hususunda net bir tarih
belirtilmez, fakat “504 senesi Zi'l-Ka’de ayinin 28. Sal giinii seyhimizin
o6mrinden 1009 ay (yaklasik 84 yil) ve 26 giin (Tibydn niishasinda: 20
giin) gecmisti. Seyhimizin dogumu 2 Safer Pazartesi gini idi.”™

¢ Ibn Hallikan, VefeydtiT-Ayan, 78-81; Muhammed b. Ahmed, Zehebi, Siyeru A’ldmi'n-Niibeld,
thk. Suayb el-Arnavid - Muhammed Naim el-Araksiisi (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale,1985),
20/66-69.

5 Ebu'l-Feldh Abdilhay el-Hanbeli Ibni'l-imad, Sezerdtii’z-Zeheb fi Ahbdri Men Zeheb (Beyrut:
Daru’l-Fikr Yay., 1979), 3/111; Muhy! Giilseni, Resehdt-1 Muhyi, haz. Mustafa Ko¢ - Eyyiip
Tanriverdi (Istanbul: TYEKB Yay., 2014), 126.

6  Abdilkerim b. Muhammed Sem’ani, el-Ensdb, thk. Abdullah Omer el-Baridi (Beyrut: Daru’l-
Cinan Yay., 1988), 1/412; ibn Hallikan, Vefeyatiil-A’yin, 7/78-81; Zehebi, Siyer, 20/66-69;
a.mlf., Tarihul-Islam, thk. Omer Abdiisselam Tedmiirid (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-Arabi Yay.,
1997), 35/396-397; Cemaliiddin Ebu'l-Ferec ibni'l-Cevzi, el-Muntazam fi Tarihi'l-Umem ve’l-
Miilok, thk. Muhammed Abdilkadir Ata-Mustafa Abdiilkadir Atd (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
flmiyye Yay., 1995), 17/15-16.

7 Tosun, Necdet, “Yasuf el-Hemedani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yay., 2013), 44/12-13.

8  ibn Hallikin, VefeyatiT-A’yan, 7/80; Mevlana Ali b. Hiseyin Safi, Resehdt1 Ayniil-Haydt
(istanbul: Tab’hane-i Amire, 1279), 12.

9 Abdilhalik Guediivani, Makamat-1 Yisuf Hemeddni (Hayat Nedir icerisinde), cev. Necdet Tosun
(Istanbul: Insan Yay., 1998), 41.
Gucdiivani, Makamdt, 38. Makémat'ta, Hemedani sadece bu sayfada “Eba Yasuf” kiinyesiyle
anilmaktadir. Bu kiinye, isminin gectigi diger yerlerde yoktur; oralarda sadece “Yasuf”
seklinde isim olarak gecer. Burada da kiinyeden sonra geyhin ismi zikredilmemigtir. Diger
kaynaklardaki “Eba Ya'ktb” kiinyesinde gecen Ya'kib burada seyhin babasi olarak
gosterilmektedir. Biitiin bunlar seyhin isim ve kiinyesinin miistensih tarafindan agik¢a
karigtirildig anlamina gelir.

11 Gucdiivani, Makamat, 40.
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ifadesine bakilirsa, Yasuf Hemedaninin dogum tarihi 2 Safer 420 (20
Subat 1029) tarihiyle értugiir ki bu, diger kaynaklarinkinden yaklagik
yirmi yil 6nce oldugu anlamina gelir. Vefat tarihi ise 28 Muharrem
(535) (13 Eylul 1140)."

Obiir kaynaklardakinden olduk¢a farkli olan Makdmat'taki bu
bilgiler, aragtirmacilarn zihinlerini bir hayli yormus, bir¢ok yorum ve
tartigmay1 beraberinde getirmigtir. Ne var ki, bu tahmin ve yorumlar
kesin bir neticeye varamayip, sadece birer ihtimal ve kanaat olarak
kalmaktadir. Bu sebeple, aragtirmaclarin neredeyse tamami, bu
hususlarda, Makamadt’a degil, basta Ensdb olmak tzere tarih
kaynaklarinin verdigi bilgilere itibar etmiglerdir. Cinkii Makdmat, her
ne kadar Gucdiivini'ye nispet edilse de, icindeki bazi bilgilerin
miistensihler tarafindan sonradan esere dahil edilmis olma ihtimali cok
yitksektir ve bu ytuzden ondaki bu bilgiler stuphelidir. Diger taraftan
Ensab'in miiellifi Sem’ani, kendisinden “seyhimiz” diye bahsettigi ve
“sultanlarin kapisina gitme, yediginin haram olmamasi i¢in goziini
dort a¢” seklinde nasihat aldigi Hemedéani ile 6mriiniin sonlarina dogru
Merv'de bizzat goériigmiis ve ondan hadis dinlemis 6nemli bir
tarihcidir.”® Bununla birlikte Hemedani'nin gahsiyetiyle ilgili malumat
noktasinda Makdmat ¢ok daha zengin olup, tarih kaynaklan ise bu
konularda ¢ok yetersiz kalmaktadir. Bu sebeple, Hace’nin gahsiyetiyle
ilgili konularda verilen bilgilerin neredeyse tamami Makdmdt'tan
nakledilir. Képrili ve diger bazi aragtirmacilar soyu, adi, dogum ve
vefat yer ve tarihleri disinda eseri genel olarak giivenilir bulurlar. W.
Madelung ise onun hicbir bilgisine itimat etmez."

12 Gucdivani, Makamadt, 49. Bagdath Vehbi Kiitiphanesinde yer alan ve Makdmat'tan
kasaltilarak alindig: belirtilen bir risalede Yusuf Hemedani'nin 505/1111 yilinda Semerkant’ta
vefat ettigi belirtilir. Ancak Kopriilii, buradaki 505 rakaminin 535’ten muharref olabilecegini
belirtir. (Bk. Fuad Képriilii, Tirk Edebiyatinda [k Mutasavwiflar (Ankara: TDV Yay., 1991), 68.)
Timurlular déneminde yasayan devlet adami ve tarih¢i Fasih-i Haff'nin Miicmel-i Fasthi'sinde
Hemedani'nin dogumu h. 466 (m. 1073) senesinin olaylan arasinda zikredilir. Dogum yeri
olarak da yine yanhg olarak Merv-i $ahican kaydedilir. Makdmadt, Risdle-i Sahibiyye adiyla
negreden Said Nefist hicbir kaynak belirtmeksizin dogum tarihini 492/1098 olarak verir ki, bu
tarihin yanhs oldugunda asla siiphe yoktur. Zira Hemedani, 476/1083 yilinda vefat eden Eba
Ishak Sirazinin talebesi ve 477/1094 yiinda vefat eden Ebt Ali Farmedinin miiridi idi.
(Muhammed Emin Riyahi, Haydt Nedir (Ons6z), ¢ev. Necdet Tosun (Istanbul: Insan Yay.,
1998), 24.)

13 Zehebi, Siyer, 20/68.

Makémat (Risale-i Sahibiyye) ve vermisg oldugu bilgiletle ilgili bu tartigmalar icin Bk. Képrili,

Ik Mutasavviflar, 67-69; Wilfred Madelung, “Yasuf al-Hamadani and the Nagsbandiyya”,

Quderni di Studi Arabi, 5 (1987-1988) 506-508; Riyahi, Haydt Nedir (Onséz), 17-18; Tosun,

Hayat Nedir (Onsoéze Ek), 27-31; a.mlf, Bahdeddin Nakshend, 42-47, (burada eserin niishalan
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b)Evliligi, Esi, Cocugu

Makéamat, Hak Teédla’dan erkek ve salih bir ¢ocuk isteyen Hace’nin
75 yasina kadar bekar yasadigini yazar."® Buradan, 75 yasindan sonra
evlendigini ve vefati anindaki “kizimi Seyyid Serefiiddin’in oglu ile
evlendirin” séztinden bir kiz1 oldugunu anliyoruz. Kaynaklarda eginin
kendisinden kirk giin 6énce vefat ettigi ve Cakerdize’de defnedildigi
belirtilir.'

Burada kaynaklarin dikkat ¢ekmedigi bir problemden de bahsetmek
isteriz. Makamat'ta Hemedani'nin kiinyesi “Ebd Yasuf (Yasufun
babas1)” seklinde verilmektedir. Aragtirmacilar bunda bir yanlighk
oldugu hususunda ittifak etmis gérinmektedirler. Ensdb’da ise seyhin
kiinyesi “Eba Ya’kab (Ya’kib'un babasi)” seklindedir. Acaba, seyhin
Ya’kab isminde bir ¢ocugu mu vardir, yoksa bagka bir nedenle mi bu
kiinyeyle anilmaktadir? Bu konuya ne kaynaklarda ne de
arastirmalarda temas edilmektedir.

B) ilim Tahsili ve Hocalar1

Yasuf Hemedani'nin, 18-20 yaglarinda iken, hilafet, ilim ve kiiltir
merkezi konumundaki Bagdat’a gelisine kadar olan hayat: hakkinda
kaynaklarda pek bilgi bulunmamaktadir. Seyhin Isfahan, Buhara ve
Semerkand’da hadis okudugu kaydedilir, ama bu faaliyetin Bagdat’a
gelisinden 6nce olup olmadig: belli degildir. Yine kaynaklarda
Bagdat’taki bu ilk ikametinin ne kadar siirdiigi de belirtilmemektedir.
Buna karsilik, kaynaklar onun hangi hocalardan ders aldig: ve o giinki
Bagdat'in ilmi atmosferi icerisindeki yeri hususunda énemli bilgiler
verirler.

460/1167 yilindan sonra Bagdat’a gelen Hace Yasuf, meghur Safii
fakihi, Nizamiye Medresesi bag miiderrisi ve et-Tenbih fi Furii'l-Fikhi’s-
Safii, Tabakati'l-Fukahd, el-Miizehheb fi'l- Fikhi’s-Sdfii, el-Liima’ fi Usali’l-
Fikh gibi 6zellikle Fikih alaninda ¢ok énemli olan onlarca eserin miellifi

hakkinda bilgiler de verilmekte ve miigkiil konular detaylica tartigilmaktadir). H. Algar, Risdle-
i Sahibiyye, dolayisiyla Makdmat'ta Hemedani ile Guedivaninin iligkilerine dair verilen
bilgilerin uydurma olmasinin pek miimkiin olmadigini belirterek, Madelung'un iddiasini
reddeder. (Hamid Algar, “Abdilhalik Gucdivani”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yay., 1996), 14/169-171) Ote yandan Algar, gercege yakinlik noktasinda
Makématin diger kaynaklardan daha tistin oldugu kanaatindedir. (Bk. Tosun, Bahdeddin
Naksbend, 43-75, (Hamid Algar, “Abu Ya'’kub Hamadani” (Londra: EIr,1985), 1/396'dan
naklen.)

15 Gucdivani, Makamat, 41.

16 Gucdiivani, Makamat, 49; Koprili, ik Mutasavuiflar, 69; Bice, Pir-i Tirkistan, 75.
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Ebt ishak Ibrahim es-Sirazi’den (v. 476/1083)" Fikih (Safii Fikhi) ve
Kelam ({lm-i Nazar, [lm-i Hilaf, cedel, miinazara) 6grendi. Fikihta ve
bilhassa miinizarada akranlarinin ¢ok iizerine ¢ikti. Ayni zamanda sifi-
megrep birisi oldugu anlagilan hocasi, gen¢ yasina ragmen, ilmi,
marifeti, giizel ahlak: ve zithdi sebebiyle, zaman zaman ders anlatmay:
ona birakirdi. Bagdat'ta, $irdzi'nin yani sira, Eba Bekir Ahmed b. Sabit
el-Hatib el-Bagdadi (v. 463/1071), Ebt Ca’fer Muhammed b. Ahmed el-
Miislime, Abdiissamed b. Ali b. el-Me'min, Ebu’l-Hiiseyin Muhammed
b. el-Miihtedi-Billdh, zamanin Ibni’'n-Nakkar, ibn Hezarmerd gibi
megshur hocalardan ve daha bagkalarindan Hadis tahsil etti. Yine,
Buhara’da Muhammed b. Ibrahim et-Taberi’den, Semerkand’da
Ahmed b. Muhammed b. Fazl el-Farisiden ve Isfahan’da Hamd b.
Velkiz'den de Hadis okudu.'® Kendisinden de basta Ibn Asakir ve Ebi
Ravh Abdilmuiz olmak iizere pek ¢ok kisi hadis rivayet etmigtir.'?
Anlagillan o ki, Hemedani, tasavvufi yoniiyle sohret bulmadan énce
Fikih, Kelam ve Hadis’'te zamanin énemli alimleri arasinda idi ve
ozellikle bu g ilimde engin bir vukifiyeti vardi. Resehdt, seyhin, bu
sehirlere ilaveten, Irak, Horasan, Hirezm ve Maveraiinnehr’'de de ilim
ve irfanla meggul oldugunu yazar.”

Hace Yasuf'un genclik ve tahsil yillarinda Bagdat, mezhepler arasi
tartisma ve kavgalarin c¢ogaldig, bilhassa Hanbeliler ve Safiiler
arasindaki anlagsmazlik ve miinazaralarin siddetlenerek devam ettigi bir
yerdi. Bagka bir ifadeyle, ilmi ve fikri ortam olduk¢a hareketli ve
calkantili olup, siinni mezhepler arasi bir i¢ cekismeden ibaretti.
Hemedani'nin hocasi ve Bagdat'in en biiyiik medresesinin sahibi Eba
Ishak Sirazi de, Safiilerin temsilcisi konumundaki bir fakih olarak, bu
ilmi tartigsma ve kavgalarda pay ve s6z sahibi idi. Dolayisiyla, cedel
(tartigma) ve miinazaraya meyilli olan Hemedani'nin, hocasinin en
gozde talebelerinden birisi olmasi hasebiyle, Bagdat’taki ilim tahsili
siiresince, daha sonra bikip terk edecegi bu tartismalardan uzak kalmig
olmasi diigiiniilemez. Hayatin1 anlatan kaynaklarin miinazara

17 Hayati ve eserleri haklunda Bk. Bilal Aybakan, “Sirazi, Ebt Ishak”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 2010), 39/184-186.

18 Sem’ani, el-Ensab, 1/412; Tbniwl-Cevzi, el-Muntazam, 17/16; Ibn Hallikan, Vefeyatiil-A'yan,
7/78; Zehebi, Siyeru A'ldmi'n-Niibeld, 20/66.

19 Zehebi, Siyeru A'lami'n-Niibeld, 20/68. Ayrica Bk. Riyahi, Hayat Nedir (Onséz), 10.

20 Safi, Resehat, 12.
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ilmindeki kabiliyet ve bagarisina vurguda bulunmalarinin sebebi de bu
olsa gerektir.”!

Sem’ant’nin “kendisinden c¢ok sey (hadis) dinledim ve kendi el
yazimla yirmi ciizden fazla hadisi ondan istinsah ettim” diye
bahsettigi”” Yasuf Hemedani'nin Fikih’ta mezhebinin Eba Hanife ve
arkadaglarinin yolu olarak kaydedilir.”® Hatta Giilgseni (v. 1017/1608)
“Cimle diyarda ol zamanda Hanefi miiftilleri arasinda ondan daha
alimi yok idi” der. Ancak, hocasi $irdzinin zamanin 6nde gelen
Safillerinden olmasina ve Hemedani’nin de ondan bu mezhebi tahsil
etmesine” istinaden kimileri Hace’nin $4fii oldugunu ya da sonradan
mezhep degistirdigini belirtirler.” itikadi mezhebi hakkinda ise ilk
kaynaklarda bilgi yoktur. Muhammed Parsa’nin (v. 822/1420) Faslu'l-
Hitab'inda onun Maitiridiyye mezhebinden gosterilmesi, Hace'nin
yetistigi ortamin daha ¢ok Eg’arl yogunlukta olmasi dolayisiyla
birtakim tartigmalara sebep olmustur.”® Ancak, seyhin Bagdat’a ikinci
geligsinde yaptig: bir sohbeti esnasinda iki fakih gencin ayaga kalkarak,
“ya Eg’ari’nin mezhebi tizere konus ya da kiirsiiden in!” diye kendisini
tehdit ettigi ve onun da o iki genci “oturun yerinize” diye sert bir
sekilde azarlayarak susturdugu olaya?” bakilirsa, Eg’ari degil de
Matiiridi olmasi daha kuvvetli bir ihtimaldir.

Dedesi Sem’aninin “bize Irak’tan, Yasuf Hemedani gibi birisi
gelmemigtir” séziini aktaran Zehebi (v. 748/1348), dedesinin Hace ile
fasit alisveris konusunu miizakere ettiklerini ve ikisi arasinda bir
meselede tam on yedi defa konusma gectigini zikreder.”® ibn Tagriberdi
(v. 874/1470) kendisinden “miifessir” diye bahseder.”” Cok yolculuk
yapmig, c¢ok kitap yazmugtir. Fakat kitaplar arasinda kaybolmus,

21 Necdet Tosun, Bahdeddin Naksbend (Istanbul: Insan Yay., 2002), 39; Fatkhiddin Mansurov -
Faudzinaim Hj. Badaruddin, “Hace Yusuf Hemedani: Iki Biiyitk Sufi Tarikatinin {lham
Kaynagi”, Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 26 (Temmuz-Aralik 2011), 161.

22 Sem’ani, el-Ensab, 1/412.

2 Guediivani, Makdmat, 45; Safi, Resehat, 12.

24 Gilsent, Regehdt, 126.

25 Bk. Riyahi, Haydt Nedir (Ons6z), 13; Tosun, Bahdeddin Naksbend, 46-47, 77; Mansurov-
Badaruddin “Hace Yusuf Hemedani”, 168.

26 Bk. Tosun, Bahdeddin Naksbend, 49-78.

27 Zehebi, Siyeru Allami'n-Niibeld, 20/68; Cemaliiddin Ebu’l-Ferec Ibni'l-Cevzi, Sifatii’s-Safve, thk.
Mahmad Fahari (Beyrut: Darul-Ma'rife, tsz.), 4/80; Abdiilvehhab b. Ahmed Sa'rani, et-
TabakatiiT-Kibra (Beyrut: Daru’l-Kitibi'l-llmiyye, 1997), 194.

28 Zehebi, Siyeru A'lami'n-Niibeld, 20/68.

2 Ebu'l-Mehasin Yasuf Ibn Tagriberdi, en-Niictimii'z-Zahira fi Miiliki Misr ve'l-Kahira (Kahire:
Vezaretit's-Sekafe Yay., 1970), 5/268.
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ibadetle fazlaca megguliyeti sebebiyle, kitaplarini ve yazdiklarim
derleyip toparlama imkani bulamamigtir.*

Ge¢imini ¢izme yaparak ve ciftcilik yaparak saglayan Yasuf
Hemedani, yiiriiyerek otuz sekiz defa hacca gitmis, Kur’an’1 Hafs kiraati
ile bin defa hatmetmis, Tefsir, Hadis, Fikih, Usil, Fiir(i ve Kelam’a dair
yedi yiz kitab1 ezberlemis, 213 mesayih ile goriismiis ve sekiz bin
putperesti Miisliman yapmigtir. Onun eliyle tévbe edenlerin sayisinin
ise haddi hesab1 yoktur.® Hemedani, dini ilimlerin yaninda tip ve
eczacilik ile de ugragmigtir. Siirekli bag agrisi ceken ve soruldugu zaman
“bana bu dert verileli 43 yil oldu” diyen Hace, zaman zaman tip ile ilgili
dersler anlatmig, géz agrisi ve yaralar i¢in ilag ve merhem yapmaisg, kan
almis, hacamat yapmus, yiiksek ates i¢cin muska vermigtir.*”

Diger konuya ge¢meden 6nce, burada Hemedani ile ilgili hemen
hemen bitin kaynaklarda bahsedilen meghur bir olaydan da
bahsetmek istiyoruz: Bir sohbeti esnasinda, Ibnii’s-Sekka isimli bir
fakih ayaga kalkarak seyhe birtakim sorular sorar ve eziyet eder. Seyh,
“Otur yerine! Ben senin sozlerinden kifir kokusu aliyorum,
muhtemelen Islam tizere 6lmeyeceksin!” diye onu azarlar. Bir miiddet
sonra Ibnii’s-Sekka Bizans’a gider, Hiristiyan olur ve dylece 6liir.>® Bu
vakia, Hemedani'nin hem ilimdeki derinligine bir isaret hem de bir
kerameti olarak nesilden nesile aktarilmigtir.

C)Tasavvufi Hayat:

Hocas1 Ebt Ishék Sirazi’nin yaninda zahiri ilimlerde iistiin bir bagar
yakalayan Hemedaninin bir miiddet sonra daha ¢ok miinazara ve
tartigma agirlikli olan bu ortamu terk ettigini ve ibadet, irgat ve halk
dogru yola davet konularina agirlik verdigini gériiyoruz. Hemedani,

30 Zehebi, Siyeru A'lami'n-Niibeld, 20/67.

31 Gucdiivani, Makdmat, 40-41’de tarih kaynaklarinda seyhin hacca gittiginden ve buradaki diger
abartihi 6zelliklerinden bahsedilmez.

32 Gucdiivani, Makamat, 42-43, 46-47.

3 izzeddin Ali Ibni'l-Esir, Islam Tarihi, cev. Abdiilkerim Ozaydin (Istanbul: Bahar Yay., 1987),
11/79; Ibn Hallikan, Vefeydtil-A'yan, 7/78-79; Zehebi, Siyeru Alami'n-Niibeld, 20/67-68;
Muhammed Abdurradf b. Tacil-Arifin b. All es-Safii Miinavi, el-Kevakibii'd-Diirriyye fi
Terdcimi's-Sadati’s-Stfiyye, thk. Abdulhamid Salih Hamdan (Kahire: el-Mektebetirl-Ezheriyye
Yay., tsz.), 1/717; Muhammed b. Yahya Tadifi, Kalaidii'l-Cevahir fi Mendkibi’s-Seyh Abdilkadir
(Misir: el-Matbaatii'l-Amire el-Osmaniyye Yay., 1303), 138; Yisuf Nebhani, Camiu Kerdamdti'l-
Evliya (Beyrut: Dara’l-Kitibi'l-llmiyye Yay., 1996), 2/435. Ibni’s-Sekka'nin, énceden hafiz
iken Bizans'a gittikten sonra hifzinda sadece kiiciik bir 4yetin kaldigina ve bu belaya ugrama
sebebinin de, kendisine “gavs” denen bir evliyaya su-i edep gdstermesi olduguna dikkat
cekilir. (Ibnt'l-Imad, Sezerdtii’z-Zeheb, 3/111; Nebhani, Camiu Keramati'l-Evliya, 2/436.)
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aslinda miinazaray1 ¢ok sevdigini, onu terk etmek i¢in yillarca
ugrastigini, fakat seyhi Simnani ile karsilagincaya kadar o sevgiyi bir
turli kalbinden ¢ikaramadigin, seyhi ile kargilaginca, kendi ifadesiyle,
“yolunu kesen, yolu katetmesine engel olan” o tir biitin sevgilerin
kalbinden ¢ikip gittigini soyler.**

Icerisinde bulundugu ilmi cevreyi ve Bagdat1 terk eden Hace, bir
miiddet Kth-i Zerr’de(Altin Dagi/iran) bulunmustur.®* Oraya nicin
gittigini soyle aciklar:

“Abdullah el-Hanf'yi ziyaret icin Cebel-i Zerr'e (Altin Dagy) gittim.
Oray1 suyu ve agac bol ve evliya ile dopdolu buldum. Her bir tagin
basinda miicdhede sahibi, nefsiyle meggul ricilden/evliyadan birisi
vardi. Onlan ziyaret ettim. Orada bir tek tag olmasin ki, o tagin tizerine
gdzyasim diismemis olsun!”3°

Kaynaklarda belirtilen, Hace'nin, Bagdat disginda Semerkant, Buhara
ve Isfahan’da Hadis yani ilim tahsil etmesi de bu doénemde olsa
gerektir. Bundan da onun ilim tahsilinden hicbir zaman geri
durmadigini, ancak, Bagdati terk ettikten sonra ibadet ve ziiht
hayatina daha fazla agihk verdigini anliyoruz. Aragtirmacilarin
tahminine gére, seyhi Eb Ali Farmedi ile bu dénemde tanigmig, ona
intisap etmis ve onun 477/1084 yilinda vefat etmesi ile birlikte,
dérdiincii halifesi olarak postnisin olmustur.?’

Bir miiddet miicAhede, mérifet, irgat ve ibadetle meggul olan Yasuf
Hemedini 506/1113 yilinda Bagdat’a tekrar doner, Nizamiye
Medresesi'nde vaaz ve ilim sohbetleri tertip eder. Zaman zaman
birtakim sikint1 ve itirazlarla karsilasmis olsa da, sohbetlerine
Bagdat’ta halk tarafindan biiyitk bir teveccith gosterilir.®® Aslinda,
Hemedani'nin hayatiyla ilgili karigikliklardan birisi de burada karsimiza
ctkmaktadir. Kimilerine gore o Bagdat’1 ilk terk ediginden ve tasavvufi
egitimini tamamladiktan sonra Merv’e gitmis, orada, ibn Hallikan'in
(v. 681/1282) ve ondan naklen de Zehebinin, “bir esi ve benzerinin

34 Zehebi, Siyeru A'lami'n-Nibeld, 20/68.

3 Giiseni, Regehat, 126.

3 [bni'l-Cevzi, Sifatir's-Safve, 4/79; a.mlf., el-Muntazam, 17/16. Ayrica Bk. Ebu'l-Fida Ismail Tbn
Kesir, el-Biddye ve'n-Nihdye (Beyrut: Mektebetii'l-Maarif, 1981), 12/218.

37 Hasan Kamil Yilmaz, Altin Silsile (Istanbul: Erkam Yay., 1994), 76.

38 [bni'l-Cevzi, el-Muntazam, 17/16; Zehebi, Siyeru A'lami'n-Niibeld, 20/67. Ibn Hallikan, seyhin
Bagdat’a gelis tarihini 515/1119 olarak verir. (fbn Hallikan, Vefeyatiil-A’yan, 7/78.) Seyhin
Bagdat'a ka¢ defa geldigi noktasinda kaynaklarda net bir bilgi yoktur. Bu sebeple, seyh
506/1113 tarihinde de, 515/1119 tarihinde de Bagdat’a gelmis olabilir.
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olmas: diigtintilemeyen” seklinde tasvir ettigi,® “Horasan’in Kabe’si”
namiyla meghur olan tekkesini agmig, sonra Bagdat’a tekrar gelmigtir.*
Fakat, onun Bagdat’a bu ikinci geligsinin Merv’deki tekkeyi actiktan
sonra mu gerceklestigi, yoksa Bagdat’tan ikinci defa ayrilisindan sonra
m1 Merv'e gidip tekke actigi hususunda kesinlik yoktur. Ibn Kesir (v.
774/1373), seyhin Bagdat’ (ilk) terkinden sonra ibadet ve salih zatlan
ziyaretle meggul oldugunu, bir middet Altin Dagi’'nda ikamet ettigini,
sonra Bagdat’a ikinci defa geldigini kaydeder.*!

Bagdat’taki, bu, kisa stirdigii anlagilan vaaz, irgat ve tedris
faaliyetinin akabinde seyh, émriiniin son kismini, yani yaklagik otuz
yilini, yine tamamen ilmi ve tasavvufi faaliyet ile, Merv ve Herat
arasinda adeta mekik dokuyarak ge¢irmistir.”? Once, giiniimiizde
Tirkmenistan sinirlan icerisinde kalan Merv'e yerlesir. Orada bir
miiddet faaliyet yaptiktan sonra, Merv'in giineyinde, ondan yaklagik
330 km uzaklikta ve bugiin Afganistan sinirlan icerisinde yer alan
Herat’a gecer. Faaliyetlerine bir siire de orada devam eder. Merv halk
onu 1srarla sehirlerine davet eder. Onlan kiramaz ve Merv'e déner. Bir
middet sonra ikinci defa Herat’a gelir ve halkin irgat ve talimi ile
ugrasir. Merv'e tekrar donerken yolda vefat eder.*?

D) Seyhleri ve Tarikat Silsileleri

Kaynaklarda, Hemedani'nin ii¢ gseyhten tasavvuf negvesi aldig
belirtilmektedir. Agagida kendileri hakkinda bilgi verecegimiz bu ti¢
seyh; Seyh Abdullah el-Ciiveyni, Seyh Hasan-1 Sekkak Simnani ve Seyh
Eba Ali Farmedi'dir. Daha 6nceden de gectigi tizere Hemedani;
Civeyni'yi Altin Dagi'nda ziyaret ettigini, Simnani'nin de génlindeki
miinazara sevgisini yok ettigini séylemistir. Buna karsilik, seyhinin
Farmedi oldugunu yine kendisi Makdmat'ta acik¢a soylemektedir. Bu
sebeple olsa gerektir ki, kaynaklar genellikle Hemed4ani'nin seyhi olarak

39 Ibn Hallikan, Vefeyati'l-A’yan, 7/79; Zehebi, Siyeru Alami'n-Niibeld, 20/67.

40 Kopriila, [Tk Mutasaviflar, 66; Tosun, “Yasuf el-Hemedani”, 44/12.

4 Ibn Kesir, el-Biddye ve'n-Nihdye, 22/218.

42 Riyahi, Hemedani'nin mezhebi konusunda Faslu7-Hitab'daki Tmam-1 A’zam Ebt Hanife'nin
mezhebinde idiler’ ciimlesini aktardiktan sonra Hemedaninin, émriiniin son kismim
memleketinde degil de Merv ve Herat'ta gecirdigine dair soéyle bir degerlendirmede bulunur:
“Muhammed Parsa'nin bu aciklamasi, her halde bir siipheyi gidermek ic¢indir. Zira Hace
Hemedani, $afii fakihi Sirazi'nin talebesi ve cogunlugu Safii olan Bat1 Iran halkindan idi. Eger
Muhammed Parsa’nin ifadesi kabul edilirse, Hace Yasuf Hemedani'nin bu yiizden Hemedan’
ve terk edip Merv ve Herat'ta ikameti tercih ettigi tahmin edilebilir. Ciinkii Dogu Iran’da
Hanefi mezhebi ¢ogunlukta idi.” (Riyahi, Hayat Nedir (Onséz), 13.

43 ibn Hallikan, Vefeyati'l-A’yan, 7/80; Zehebi, Siyeru Allami'n-Niibeld, 20/67.
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Farmedi'yi gosterirler. CAmi, “onun tasavvufta intisab1 FArmedi'yedir,
Ciiveyni ve Simnani ile de sohbet etmigtir” der.* Ali Safi, “hirkayr
Ciiveyni'den giydi, intisaplar1 Simnani ve Farmedi hazretlerinedir”
seklinde bir not diiger.* Muhyi-i Giilseni de benzer sekilde, hirkay1
Civeyni'den giydigini naklettikten sonra HemedAani'nin intisabinin her
ic seyhe oldugunu aciklar.”® Diger muahhar kaynaklarda da benzer
seyler yazilir. Hemedani'nin bu ii¢ seyhi ve silsileleri su gekildedir:

1) Seyh Ebi Ahmed Abdulldh b. Ali b. Misa el-Ciiveyni*”:
Hakkinda fazla bilgi yoktur. Hicri yedinci asrin baginda yasayan ve
Yiasuf Hemedani'nin miiridi olan Stimeyremi, Mizanu Ehli’t-Tarika diger
ismiyle Serayit-i Miiridi adli eserinde Hemedininin Abdulldh
Civeyniye intisap ettigini belirterek, tarikat silsilesini su sekilde
kaydetmistir: Yasuf Hemedani — Abdullah b. Ali Ciiveyni*® — Ahmed
b. Fudile Enmani — Ebul-Hasan Ali b. ibrahim Serahsi — Ebu
Muhammed Ca’fer el-Huldi — Ciineyd-i Bagdadi — Seriy-yi Sekati —
Ma’raf-1 Kerhi — Ali b. Masi Rizd — Musi Kazim b. Ca’fer — Ca'fer-i
Sadik b. Muhammed — Muhammed Bakir — Zeynelabidin Ali — Hz.
Hiseyin — Hz. Ali.”*

2) Seyh Hasan-1 Sekkik Simnani: Hakkinda fazla bilgi yoktur;
sadece geyhi Ebul-Hasan Ali b. Muhammed el-Bistinin (v.
470/1077 den sonra) isminin gectigi yerlerde kendisinden onun miiridi
olarak bahsedilir. Cami, Simnani'nin $eyh Ebu’l-Hasan Biisti'nin miiridi
oldugunu, Biisti ve Yésuf Hemedininin de Farmedinin miiridi
olduklarini zikreder.”® Hemedaninin silsilesi Simnani ve seyhi
vasitasiyla Eba Ali Farmedi'ye (v. 477/1084) ulagir. Bir bagka ifadeyle,

4 Abdurrahman Cami, Nefahdti'l-Uns min Hazaratil-Kuds, trc. ve serh Lamii Celebi, ngr.
Stileyman Uludag (Istanbul: Marifet Yay., 1993), 409.

45 Safi, Regehat, 12.

46 Gilgeni, Regehdt-1 Muhyi, 126.

47 Akdag bir tebliginde “Ciiveyni” nisbesini “Ciiveni” seklinde zikretmektedir. (Bk. Eyyup Akdag,
“Yasuf el-Hemedani'nin (v. 505/1140) Hayati ve Tasavvuf Anlayis1”, VI. Uluslararasi Seyh
Sa’ban-1 Veli Sempozyumu —Yesevilik- Kastamonu 2018, 20.) Biz kelimenin bu gekilde
okunuguna bagka bir kaynakta rastlayamadik.

48 Bu sahsin nisbesi Muntazam’da “el-Cigeni” (17/16), Sifatii’s-Safve’de “el-Hani” (4/79) seklinde
gecmektedir. Hata, muhtemelen yazma niishalardaki kelimeyi yanhs okumaktan
kaynaklanmaktadir.

49 Bk. Nasrullah Piircevadi, “Busti’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay.,
1992), 6/495-496.; Tosun, Bahdeddin Naksbend, 39-40,73-74, (Ebi Ca’fer Muhammed b. Ebi
Zeyd Katib Simeyremi, Serdyit-i Miridi (Ferheng-i Iran-zemin icerisinde) (Tahran: 1966-
1967,14/1-4, s. 327’'den naklen).

50 Bk. Cami, Nefahatii’l-Uns, 470-471.
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Hemedani, asagida gelecegi tizere, Farmedinin hem dogrudan
halifesidir hem de Simnani ve geyhi Biistl yoluyla onun silsilesini
devam ettirmigtir: Yasuf Hemedani — Seyh Hasan-1 Sekkak Simnani—
Seyh Ebu’l-Hasan Biisti — Eba All Firmedi (FArmedinin silsilesi
agsagidadir).

3) Seyh Eba Ali Fazl b. Muhammed el-Farmedi: Tus (iran)
yakinlarindaki Farmed (Firmez)de 401/1111 yilinda dogmus,
477/1084 yilinda Tus’ta vefat etmistir. Unli mutasavwvif Abdiilkerim
Kuseyrinin damadidir. En fazla géristugu kisiler arasinda Eba Said
Ebu’l-Hayr (v. 440/1049) yer almasina ve geyhinin de Ebu’l-Hasan-1
Harakani (v. 425/1033) olduguna bakilirsa cogkun bir megrebe sahip
oldugu rahatlikla séylenebilir. Tasavvufi kaynaklar, seyh vefat ettiginde
27 yasinda olan Gazali'yi, Hemedani ile birlikte en 6nemli miintesipleri
arasinda gosterir. “Farmedi, Naksbendiyye'nin Alevi silsilesinde Ebi’l-
Kasim Ciircani’nin, Bekri silsilesinde ise Ebi'l-Hasan Harakaninin
halifesi olarak gosterilir. Nakgbendiyye’'nin her iki silsilesi Eba Ali
Farmedi'de birlegir ve halifesi Yasuf Hemedani vasitasiyla devam
eder.”

Diger kaynaklarda bir bilgiye rastlanmamakla birlikte, tasavvuf
kaynaklari1 Hemedani'nin Farmedinin halifesi oldugu noktasinda
ittifak etmiglerdir.”> Hemedani, silsilesiyle ilgili olarak, Gucdiivaniye,
“Bu zikir telkini énce Hz. Ebt Bekir (r.a.)in kalbine, ondan Selman-1
Farsi'ye, ondan Ca'fer-i Sidik’a, ondan Sultan Bayezid’e, ondan Seyh
Ebu’l-Hasan Harakéni'ye, ondan biiyiik seyh Eba Ali FArmedi Tasi'ye ve
ondan da bize ulasmistir” dedikten sonra FArmedi'nin halifesi olusuna
su ctimlesiyle daha da aciklik getirir:

“T1ipki benim, Hace Eb Ali'nin dérdiincii halifesi olusum gibi sen de
bizim dérdiincii halifemiz olacaksin.”™? Bu durumda Hemedani'nin bu
silsilesi de goyledir: Yasuf Hemedani — Eba All Farmedi — Ebu’l-

51 Tahsin Yazici, “Farmedi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 1994),
10/90.; Kadir Ozkose - Halil Ibrahim Simsek, Altin Silsile’den Altin Halkalar (Ankara: Nasihat
Yay., 2009), 127-135.

2 Cami, Nefahdti'l-Uns, 409; Ali Sir Nevai, Nesdyimiil-Mahabbe min Semdyimi’l-Fiitiivve, haz.
Kemal Eraslan (Ankara: TDK Yay., 1996), 1/231; Safi, Resehdt, 12; Giilgeni, Resehdat-1 Muhyi,
126.

% Gucdiivani, Makamat, 39. Tibyan'da (1/380a) Farmedinin Hemedaninin disinda i¢
halifesinin, Abdullah Sirazi, Hace Ishak Fahr-i Nasrabadi ve Hace Hamidiiddin Multani
oldugunu belirtilir. (Bk. Gucdiivani, Makdmat (miitercimin notu), 39.)
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Hasan-1 Harakani® — Bayezid-i Bistami — Imam Ca’fer-i Sadik — Ebi
Muhammed Kisim — Selman-1 Farisi — Eba Bekir Siddik.>

Hemedani'nin, tasavvuf tarihindeki 6neminin yam1 sira
Naksbendiyye tarihi agisindan da ¢ok 6nemli ve 6zel bir yeri vardir.
Tasavvuf aragtirmacilar1 Naksbendilik tarihini genel olarak ti¢ déneme
aywrarak ele alirlar. Birinci doénem, tarikatin heniiz “Naksbendiyye
silsilesinden gelme” ayirt edici vasfim1 kazanmadigi dénem olup, Hz.
Ebt Bekir ile baglar, Eba Ali Farmedi ile biter. Ikinci donem Yisuf
Hemedani ile baglar ve Emir Kiilal (v. 772/1371) ile sona eren yedi
kigilik silsileden olusan Hacegdn (Héiceler) dénemidir. Abdilhalik
Gucdiivani’'den itibaren “Haceginiyye” diye isimlendirildigi bu
dénemde tarikat, kendi kimligini ve digerlerinden ayirt edici
ozelliklerini kazanmustir. Uclincii dénem ise Bahieddin Naksbend (v.
791/1389) ile baslar ve “Naksbendiyye” ismiyle anilir.*® Iste Hemedani,
“Haceganiyye” tarikatinin  kurucusu kabul edilen Abdilhalik
Gucdiivani'nin seyhi olmas: hasebiyle, Haceginiyye'nin piri sayilabilir.
Zira, baz1 kaynaklarda Naksbendiyye'nin on bir esasindan ilk dérdiini
Yisuf Hemedani'nin belirledigi kaydedilir.>’

%  Bazi kaynaklar Yasuf Hemed4aninin Harakani ile gériistigiinii ve ona intisap ettifini

soyleseler de, Harakani'nin 425/1034 yilinda, yani Hemedani'nin dogumundan 15 sene evvel
vefat etmesi sebebiyle bu tarihen miimkiin degildir. (Tosun, Bahdeddin Naksbend, 74.)

55 Bk. Necmeddin b. Muhammed Naksibendi, Altin Silsile Huldsatiil-Mevahib, haz. ibrahim Tozlu
(Istanbul: Semerkand Yay., 2005), 57-127. Bu silsile ile ilgili olarak ayrica Bk. Silleyman Seyht
Kostendilli, Lemadt-1 Naksbend (Engin Bedir, Késtendilli Sileyman Seyhi'nin “Lemedt-1
Naksbend” Adh Eseri icerisinde (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisi, Yiksek Lisans Tezi, 2010), 171-177), Muzaffer Ozak (Ankara: Ankara Un. D.T.C.E.
Yazma Eserler Ktp., 1, 570), 61b vd.; Ahmet Cahid Haksever, Ya'kib-1 Cerhi Hayat: Eserleri ve
Tasavvuf Anlayis: (Istanbul: Insan Yay., 2009), 58-59.

% Haksever, Ya'kib-1 Cerhi, 48-49, 267-268.

57 Bk. Haksever, Ya'kiib-1 Cerhi, 51.
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E) Miiritleri ve Halifeleri

[slam diinyasinin cok genis bir alaninda 60 yildan fazla seyhlik
yapmis,” insanlari irgat etmis olan Hemedani, hi¢ siiphesiz ki, bu yolda
binlerce kisinin dogru yolu bulmasina, tévbe etmesine ve Allah’a
yakinlagsmasina vesile olmus, binlerce miirit yetistirmis bir génil eri,
Hak adamidir. Bazi miiritlerinin isimleri Makdmat'ta gecer.”® “Ayrica
megshur gair Senal Gaznevi (v. 525/1131?),%° Radiyytiddin Ali Lala’nin
(v. 624/1227) babasi Seyh Said Lala, Eba Salih Abdulldh et-Tabaki er-
Rimi ve Zeyneddin Kay-i Arifani (v. 657/1259) onun énde gelen
miiritleri arasinda zikredilir.”®

Seyh Yasuf Hemedani, yerine ikisi en ¢ok bilineni olmak iizere dért
halife birakmigtir. Meshur halifeler, Hice Ahmed Yesevi (v. 562/1167)
ile Abdiilhalik Gucduvani'dir. Diger iki halife ise Abdullah Baraki ile
Hasan Endaki’'dir.

Rivayete gére, Yusuf Hemedani, “Hz. Hizir'in ‘Sizin Semerkanta
gitmeniz gerek’ buyrugu tzerine yanmna 11 miridini alarak
Hemedan’dan Semerkant’a gecer. Orada Gatfer semtinin Hosgrad
mahallesinde ikamet eder. U¢ ay sonra Hace Hasan Endaki ve Hace
Ahmed Yesevi seyhin sohbetine katildilar, seyh de onlara kalp zikrini
telkin etti. Dokuz ay sonra Abdulldh Baraki geldi, miirit oldu. Bu
azizlerin zamaninda Semerkant, hatta Amuderya (Ceyhun) nehrinden
Kara Hace'ye, Harizm vilayetinden Bedahsan’a kadar olan bolgede
bid’atci ve hevasina uyan kimse kalmadi.”®> Onceden de ifade ettigimiz
gibi, Makdmatin bagka bir yerinde Hemedani, Abdiilhalik Gucdivani'ye
kendisinin dérdiincii halifesi olacagini, postuna ilk oturacak halifenin
ise Abdullah Baraki oldugunu séylemistir.®® Hasan Endaki ikinci,
Ahmed Yesevi de t¢inci sirada Yusuf Hemedéani’den sonra postnigin
olmuglardir.** Bu dért zatin hangi vasiflarindan dolayr secildigini

8 Nevayi, Nesdyimii'-Mahabbe, 231.

%9 Makémat'ta Hemedani ile birlikte Semerkant’a giden 11 dervigin ismini verir. (Bk. Gucdiivani,
Makamat, 47.) Faslul-Hitdb'a ve ondan naklen Regehdt ve Nefahdt'a gdre bu yolculuk
Buhéra'ya yapilmistir. (Bk. Kasim Kufrali, “Gucduvani”, Islim Ansiklopedisi (Istanbul: Milli
Egitim Basimevi, 1993), 4/820; Kopriil, [Tk Mutasavwiflar, 65. Ayrica Bk. Nevayi, Nesdyimii'l-
Mahabbe, 232; Algar, “Gucdiivani”, 14/170.)

60 Devletsah, Devletsah Tezkiresi, trc. Necati Lugal (Istanbul: Terciiman Gazetesi Yay., 1977),
139; Képrili, Ik Mutasavviflar, 66-67, 157.)

61 Kaynaklar icin bk. Tosun, Bahéeddin Naksbend, 49.

62 Gucdiivani, Makamat, 48.

63 Gucdiivani, Makamat, 39, 49.

54 Cami, Nefahdt, 411; Nevayi, Nesayimii'l-Mahabbe, 231.
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Hemedani etrafindakilere su soézleriyle bizzat kendisi agiklar: “Ey
dervigler! Bu silsilede her ne kadar bu efendilerden bagka aziz insanlar
var idiyse de, 6zellikle bunlarin secilmis olmalarinin sebebi, onlarin
mikigefe ve migihedede bu silsilenin 6nde gelen sahsiyetleri
olmalanidir.”® Agagida siraladigimiz bu dért kisi Regehdt’ta “mertebe-i
da’vet ve makam-1irsada vasil olmus kimseler” seklinde tanimlanir.®

1) Hace Abdullih Baraki: Hakkinda fazla bilgi yoktur. Aslen
Harezmli olup, sonrada Buhara’ya yerlegen ticaret ile ugrasan ilim ehli
bir ailedendir. Kabrinin Buhara’da Ebt Bekir Kel4dbazi'nin kabrinin
yaninda oldugu nakledilir. Gulam Server Lahtri 555/1160 senesinde
vefat ettigini yazar.”’

2) Hice Hasan Endaki: Hemedani'nin ikinci halifesidir. Tam adi
Ebt Muhammed el-Hasan b. el-Hiiseyin el-Endaki’dir. Dedesi ilmi ve
ameli ile meghur Abdilkerin Endaki’dir. Endak Buhara’ya ii¢ fersah
(yaklasik on bes km.) uzakliktaki bir kéyun adidir. Dogum tarihini
Sem’ani 460/1168lerin ortalar1 derken, Safi, 462/1170 seklinde verir.
Sem’ani, Hasan Endaki ile iki kere goristugiing, ilk gériismenin Yasuf
Hemedaninin Merv’deki hangdhinda, ikincisinin  Buhara'da
gerceklestigini, bu ikinci gorigmede kendisine ¢ok izzet ve ikramda
bulundugunu, kendisinin de onun bereketinden ¢ok istifade ettigini,
Yiasuf Hemedani'nin rivayet ettigi bazi hadisleri de ondan dinledigini
yazar. Uzun yillar Yasuf Hemedani'ye hizmet etmis, onunla Hicaz,
Bagdat ve Harizm’e gitmis, sonra asil memleketi olan Buhara’ya
dénmiisg ve irgat faaliyetlerini orada siirdirmusgtiir. Vefat tarihi 26
Ramazan 552 (1 Kasim 1157) yani Ramazan'in 27. (Kadir) gecesidir.
Kabrinin, Abdullah Barakinin kabrinde oldugu gibi, Buhara'da
Kelabazi'nin kabrinin yakinlarinda oldugu belirtilir.®®

3) Hace Ahmed Yesevi: Koprili, onun hayatini menkibevi ve
tarihi diye iki ayn bolimde iglemigtir. Zira, tipki Yusuf Hemedani'de
oldugu gibi onun hayatinda da tarihi kaynaklarin verdigi bilgiler
birbiriyle celismektedir. Oyle ki, vefat tarihi bile giiniimiizde
tartigtlmaktadir.®” Bu tartigmalar bir yana, Nevai'nin (v. 906/1501)
“Turkistan milkinin seyhu’l-mesayihidir” diye tarif ettigi Yesevi, adi

85 Gucdiivani, Makdmat, 39.

66 Safi, Resehat, 12.

87 Sem’ani, el-Ensab, 1/325; Safi, Resehdt, 12-13; Tosun, Bahdeddin Naksbend, 49.
68 Sem’ani, el-Ensab, 1/217; Safi, Resehdt, 13-14; Tosun, Bahdeddin Naksbend, 49.
69 Bk. Tosun, Bahdeddin Naksbend, 50.
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gecen bolge halkinin ve ézellikle de Tiirklerin Islam, iman, ahlak, kiiltiir
ve medeniyet anlayisinda yapmis oldugu tesirleriyle bugiin kendisi
hakkinda kullanilan “Pir-i Tirkistan””® sifatim fazlasiyla hak
etmektedir.

Yesevinin hayati hakkindaki genel kabuller su sekildedir: Bugiin
Kazakistan smirlan icerisinde bulunan Cimkent gehrinin Sayram
kasabasinda dogmusgtur. Baz1 kaynaklara gore ise ayni1 bolgedeki Yesi'de
dogmustur. Tasavvufla i¢ ice olan bir ailede dogmustur. Babasi $eyh
[brahim’dir. Annesi ise babasinin halifesi olan Seyh Musanin kiz1 Ayse
Hatun’dur. Anne ve babasi kiicilkken vefat etmis, bunun {izerine
Yesi'ye yerlesmis ve orada hem ilim tahsilini devam ettirmig, hem de
bazi kaynaklarda amcas: oldugu ileri siirillen Arslan Bab’dan (Arslan
Baba) tasavvufi terbiyesini almigtir. Arslan Bab’in vefati iizerine
Buhara'ya gider. Yusuf Hemedani'ye intisap eder. Seyhinin makamina
3. halife olarak oturan Yesevi, vaktiyle seyhinin vermis oldugu bir
isaret Uzerine makami Abdilhdlik Gucdivani'ye birakarak Yesi'ye
doner ve dlunceye kadar (v. 562/1167 ) orada irsat faaliyetlerine orada
devam eder. Kabrinin iistindeki meghur tirbesini Timur yaptirmigtir.

Kur'an’a, Siinnet’e, geriate, Ehl-i Siinnet anlayigina, Hanefi ve
Matiiridi esaslara son derece bagh olan Hice Ahmed'den sonra
Yeseviyye adini alarak, 6zellikle Turklerin hakim oldugu bolgelerde ¢ok
kuvvetli bir gekilde yayilmig olan tarikat: ii¢ halifesi vasitasiyla devam
etmistir. {lk halifesi Arslan Babanin oglu Mansur Ata, ikinci halifesi
Harizmli Sald Ata ve fictinci halifesi Silleyman Hakim Ata’dir.
Tiirklerin Ehl-i Stinnet esaslarina gére Miisliman olmasinda ve dini
hayatlarini devam ettirmesinde en énemli roliit Hice Ahmed Yesevinin
ustlendigi herkesce miisellemdir. Tiirk diinyasinda onun kadar, genis
bir cografyada ve yiizyillarca tesirini devam ettirmis ikinci bir gahsiyet
gostermek imkansizdir.

70 “Pir-i Turkistan” sifatimi ilk defa Attar'in Mantiku't-Tayr'inda kullamldigim gériiyoruz. Attar,

anli kitabinda “Pir-i Tarkistan'in Sevdigi Tki Sey” adli bir baglikta ve iceriginde bu tabiri iki
defa kullanir. (Feridiiddin Attar, Mantiku't-Tayr, haz. Murat Toprak (Istanbul: Kirkambar
Kitaplign Yay., 2001), 143.) Baz1 aragtirmacilara gére gore, Attar bu tabirle Ahmed Yesevi'yi
kastetmektedir. (Bk. Riyahi, Hayat Nedir (Onséz), 14, 25; Kemal Eraslan, Divan-1 Hikmet'ten
Se¢meler, (Ankara: Kiltir ve Turizm Bakanh@g Yay., 1983), 14; Mehmet Surur Celepi,
“Kiltirel Bellek Cercevesinde Ahmed Yesevi ile Anlam Bulan Alim-Devlet Biitiinlegmesi”
Pamukkale Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 25 (2016), 188.) Oysa, kanaatimize
gore, Attar'in “Pir-i Tirkistan” tabirini, ilerde bahsedecegimiz tizere, hayrani oldugu ve biiyitk
hiirmet duydugu Yasuf Hemedani i¢in kullanmis olmas: da muhtemeldir.
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Eseri Divdn-1 Hikmet, onun dini, ahlaki ve tasavvufi konularda
sOylemis oldugu Tirkee lirik siirlerinin kendisinden sonra bir araya
getirilmis mecmuaya verilmis isimdir. Kiicitk hacmine ve oldukca sade
icerigine ragmen biitin bir Turk cografyasina hem dini hem de edebi
acidan yiizyillarca yoén vermis bir kitaptir.”" A. Yesevi, 4. Hikmetin bir
dértlugiinde soyle der:

Ben yirmi yedi yaginda “pir”i buldum

Her ne girdiimse perde ile sirr érttiim
Esigine yaslanarak izini dptiim

O sebepten Hakk'a sigimip geldim ben iste

Bu dértlitkteki “pir’den ve 6. hikmetin nakarati olan™ “Zat1 ulu
hacem, siginip geldim sana” misrasindaki “Zat1 ulu hace”’den maksadin
da Yasuf Hemedani oldugu tahmin edilmektedir.”

4) Hace Abdiillhalik Gucdiivani: Buhara'ya 30-40 km. uzakliktaki
Gucdiivan™ koyiinde dogmustur. Babasi Abdiilcemil Imam, Imam
Malik neslinden, zahiri ve batinl ilimlere vakif bir alim olup
Malatyalidir. Annesi, Malatya sultaninin kizidir. Babas: 113 yasinda
iken evlenmigler ve akabinde Buharanin Gucdivan koyiine
yerlegmiglerdir. Abdiilhalik orada dogmusgtur. Kiiciik yagtan itibaren
ilmi ve tasavvufi bir ortamda yetismistir. Onceleri Hz. Hizir'in terbiyesi
altinda iken, Hz. Hizir onu Yasuf Hemedani'ye gotiiriir ve ona teslim
eder. Gucduvani, seyhinin yaninda ayrilmaz ve onun terbiyesinde
yetiserek doért halifesinden biri olur.” Seyhinin vefatindan sonra bir
miiddet inzivaya cekilir. Hemedani'nin ticiincii halifesi Ahmed Yesevi,
Tirkistan’da Islam’t yaymak ve irsat faaliyetlerini siirdiirmek icin,
makami Gucdivani'ye teslim ederek Buhara’dan ayrilir. Béylece
seyhinin irgat makamina oturmus, pek cok miirit yetigtirmis, tini
Tiirkler arasinda oldugu kadar Araplar arasinda da yayilmigtir. Vefat
tarihinin 575/1179 veya 617/1220 oldugu rivayet edilir. Gucdivani,
Naksbendilik tarihinde “Haceginiyye” diye anilan dénemin kurucusu

" Keéprila, Ik Mutasavniflar, 27-180; Kemal Eraslan, “Ahmed Yesevi”, Tirkiye Diyanet Islim
Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yay., 1989), 2/159-161; Nevayi, Nesdyimii'l-Mahabbe, 383; Bice,
Pir-i Tiirkistan, 39 vd.

72 Hoca Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet, haz. Hayati Bice (Ankara: TDV Yay., 1993), 11, 14-15.

73 Bice, Pir-i Tiirkistan, 81-82.

7 Kelime bircok farkh sekilde okunmaktadir.

> Bu bilgiyi Gucdiivani'nin bizzat kendisi Risdle-i Sdhibiyye'de (Makdmat) séylemektedir ve buna
eski biitiin kaynaklar ittifakla itimat etmiglerdir. Cagdas arastirmacilardan W. Madelung ise,
Risdle-i Sahibiype'nin bir menkibe kitabi ve vermis oldugu bilgilerin bazilarinin tarihi
kaynaklardakilerden farkll olmas: dolayisiyla Gucdiivani'nin Hemedani ile hi¢ gérigmedigini
iddia eder. (Bk. Madelung, “Ytsuf al-Hamadani and the Nagsbandiyya”, 506-508.)
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olarak kabul edilir. Gucdiivini de, seyhi gibi yerine doért halife
birakmigtir: Hace Ahmed Siddik, Hace Evliya-i Kebir, Hace Habbaz
Buhari ve Hace Arif-i Rivgeri. Posta 6nce Ahmed Siddik oturmus, onun
vefat1 iizerine EvliyA Kebir Buhara’da, Arif Rivgeri ise Buhara’nin
Rivger koytinde irsada baslamigtir. Béylece Haceganiyye bu iki koldan
devam etmigtir.

Gucdivaninin Vasiyyet-name (Vasdyd) ve c¢alismamizda en ¢ok
kullandigimiz eser olan Makdamdt-1 Yisuf Hemeddni adinda iki kitabi
vardir. Risdle-i Sdhibiyye adiyla da nesredilmis olan Makdmat, Yasuf
Hemedani hakkindaki en 6nemli kaynaktir. Bunlarin diginda bazi
rubaileri de bulunan seyhin hayatiyla ilgili baz: bilgiler ve menkibeleri
Makdamat-1 Gucdiivani adli bir eserde toplanmistir. Naksbendilik’teki
sekiz esas™ ile ilgili olan Kelimdt-1 Abdiilhalik Gucdiivani ya da Pds-1 Enfas
adli eserler genelde Regehdt’tan nakildir. Ayrica Tagkent'teki bir
kiitiphanede, cesitli tasavvufi konularda olusan Ez Giiftdr-1 Hdace
Abdiilhalik adinda anonim bir kitap da bulunmaktadir.”” F. Képriili,
Bagdatli Vehbi Ktp.'nde, Ahmed b. Celileddin el-Kisaninin Yasuf
Hemedani'ye dair bir risalesi oldugundan séz eder. Bu risalenin bir
kismi, yazarinin da acgik¢a belirttigi tizere, Makdmdt'tan kisaltilarak
aktarlmigtir.”

Hemedaninin halifelerinden son ikisi yani Ahmed Yesevi ve
Abdiilhalik GucdiivAni'nin tasavvuf tarihinde ¢ok énemli yeri vardir.
Yesevviyye'nin piri Ahmed Yesevi tasavvufun bilhassa Tiirkistan ve
civarinda, HAceginiyye'nin kurucusu olan Gucdiivini ise BuhAra,
Harezm ve Horasan’da yayilmasinda ¢ok etkili olmugtur.”

76 Naksbendilik'teki 11 esasin ilk sekizidir. Bu ilk sekiz esasin, caligmamizda daha énce gegtigi

uizere, ilk dérdiintit Hemedani'nin belirledigi de nakledilir.

77 Bk. Nevayi, Nesdyimiil-Mahabbe, 232-233; Kufrali, “Gucduvani’, 4/820-821; Algar,
“Gucdiivani”, 14/169-171; Tosun, Bahdeddin Naksbend, s. 51-57; Ozkose - Simsek, Altin
Halkalar, 151-177.

8 Koéprild, [Tk Mutasaviflar, 68.

" Haksever, Ya'kib1 Cerhi, 47. Ayrica Bk. Annemarie Schimmel, Islam’n Mistik Boyutlart
(Istanbul: Kabala Yay., 2004), 381.
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F) Vefita

Yukarida, émriintin son yillarini zamanin ve ézellikle de Horasan
boélgesinin iki énemli ilim, irfan ve kiltir merkezlerinden Merv ve
Herat’ta geciren seyhin 535/1140 tarihinde Herat'tan Merv’e giderken
yolda vefat ettigini belirtmistik. Makdmdt'in sonunda ve oradan naklen
diger kaynaklarda, seyhin vefat: biraz tafsilath sekilde soylece anlatilir:

«

Hz. Seyh Yiasuf Hemedininin vefati Muharrem aymin 28.
Persembe giinii idi (28 Muharrem 535/13 Eyliil 1140). Ogle namazini
kildilar. Sirtlarimi mihraba dayayip miritlerine, “su 1sitin!” dediler.
Miritler agladilar. Sonra seyh hazretleri yizini Abdullah Baraki,
Hasan Endaki, Ahmed Yesevi ve bu fakir Abdiilhalik’a ve orada bulunan
diger dostlarina cevirip goéyle buyurdular: “Biz yerimize vekil olarak
Abdullah Baraki'yi sectik. Ona muvafakat etmeniz gerekir, muhalefet
etmeyin. Irsat postunda hilafet sirasi size gelince giizel ve mutlu
yasaymn, miritlere kalp zikri yapmalarnini, yiksek sesle
zikretmemelerini séyleyin. Sultan Sencer b. Meliksah i¢in yazilan 4dab
ile ilgili hususlar1 kendi miiritlerinize de anlatin!”

Sonra miibarek yiizlerini Hice Ahmed Yesevi'ye cevirip: “Fatir, Ya-
Sin ve Naziat surelerini okuyun” dediler. Hatim sona erince dostlardan
bir feryat yiikseldi. Sonra seyh hazretleri: “Hak Teald'nin éyle kullan
vardir ki, onlarin can verigini Allah’tan bagka kimse bilmez” buyurup su
beyti okudular:

Senin diyarinda agiklar éyle can verirler ki,
Oraya 6liim melegi asla sigmaz.

Sonra o yiice seyhin yiiziinde bir degisiklik zuhur etti. Hace
Abdullah Baraki miritlere bakti ve: “Siz ¢ikin!” dedi. Sonra seyh: “Beni
bu eve defnedin, namazimi mescitte kilin, kizimi Seyyid Serefiidddin’in
oglu ile evlendirin® buyurdular. Seyh Efendinin hanimi, kendisinden
kirk giin 6nce vefat etmisti. Onu Cakerdized’e defnetmiglerdi. Sonra
soyle buyurdular: “Beni Hace Abdullah Baraki gasletsin, kabre de Hace
Hasan Endaki indirsin.” O bunlarn séylerken Hizir, {lyas, abdal, gavs ve
kutup iceri girdiler. Bu erenlerin her biri hazret-i seyhe veda ettiler.
Sonra Hace Hizir (a.s.) elini uzatip seyhe beyaz bir elma verdiler.
Seyhimiz elmay: koklayip gavsa verdiler. Gavs da koklayinca seyhimiz:
Ey dostlar! Namaza hazirlanin, Allah’in kullarina sefkatli olun ve gavsi
benim yanima defnedin” buyurdular. Vasiyeti bitince seyhimizin ruh
kusu yiice aleme kanat ¢irpti. Gavs da seyhimize muvafakat ederek,
bedenini bosaltt, can verdi. Onde gelen biiyiikler (Tibyan niishast:
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Semerkant biiyiikleri) orada idiler, seyhin vasiyetini yerine getirdiler,
cenaze namazini kildilar. Sonra kabre defnedip: “Inna lillih ve inna
ileyhi racitn™ dediler. Sonra gavsi da o eve defnettiler. O evi acip
mamur bir bina eylediler.”!

G) Eserleri

Zehebinin ifadesiyle, Hemedani, ¢ok kitap okumus, ¢ok kitap
yazmis, adeta kitaplar arasinda kaybolmus, ibadetle fazla megguliyeti
dolayisiyla yazdiklarini derleyip toparlama imkani bulamamigtir. ®
Zehebinin bu tespitleri bir yana, Hace Yasuf Hemedani'nin, hemen
hemen her tarihi miiellifte oldugu gibi, baz: eserleri giiniimiize ulagmus,
kendisine bazi eserler nispet edilmis, hakkinda menakib-nime(ler)
yazilmug ve fikirleri bazi kaynaklarda aktarilmigtir.

Eserlere ge¢meden ¢nce konuya 1s1k tutmas: agisindan Hemedani
hakkinda, basta Nefahdtii'l-Uns olmak iizere pek cok kaynakta ézellikle
zikredilmis olan su menkibeyi burada aktarmanin yararli olacag
kanaatindeyiz:

Sithreverdiyye Tarikatinin Biizgasiyye kolunun kurucusu Seyh
Necibiiddin Ali b. Biizgag Sirazi’den (v. 678/1279) s6yle nakledilir:

“Elime geyhlerin sézlerini iceren bazi ciizler/yazili kagitlar, bir kitap
bolimi gegti. Okudugumda ¢ok hoguma gitti. Acaba bu sézler kime ait,
devami var m1? diye merak ettim. Bir gece riiyamda olduk¢a vakur,
heybetli, ak sakalli, nurani yiizli bir pir bir dergéha girdi. Abdest almak
icin abdesthaneye gitti. Uzerinde, Ayetelkiirsi’'niin altin suyuyla ve iri
bir hatla yazili oldugu beyaz bir kaftan vardi. Onun ardindan gittim.
Beyaz kaftani c¢ikarip bana verdi. O kaftanin altinda aymi sekilde
Ayetelkiirsii'niin yazili oldugu ve birinciden daha géz alici yesil renkli
bir kaftan da giymisti. Onu da ¢ikarip bana verdi. “Bunlan ben abdest
alincaya kadar tut” dedi. Abdest alinca, “bu iki kaftandan birisini sana
vereyim, hangisini istersin?” dedi. Ben tercihte tereddiit ettim, “ikisi de
giizel, hangisini verirsen ver, fark etmez” dedim. Yesil renkliyi bana
giydirdi. Beyazi kendi giydi. “Bilir misin ben o yazilarin yazar ve
aradigin kigi olan (Eba?) Yasuf Hemedani'yim. O kitaba Riitbetii'-Hayat

80 Kur'an-1 Kerim ve Tirkce Terciimesi, c¢ev. Dilaver Giirer - Hayrettin Hayrullah Sofuoglu

(Istanbul: H Yay., 2017), Bakara, 2/156.
81 Gucdiivani, Makamat, 49-50.
82 Zehebi, Siyeru A'lami'n-Niibeld, 20/67.
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adim1 koydum. Benim ondan bagka, Mendazili's-Sairin ile Mendzilii's-
Salikin gibi daha giizel kitaplarim da var.”®®

Yasuf Hemedaninin yukaridaki menkibede bahsedilen ve
bahsedilmeyen eserlerini su gekilde degerlendirebiliriz:

A) Giintimiizde Mevcut Olan Eserleri

1) Riitbeti’'l-Hayat: Cibril Hadisi'nde belirtilen dinin ii¢ boyutu, yani
iman, islam ve ihsan mertebelerine gére bir Muslimanin hayatinin
nasil olmasi gerektigini konu edinen, Farsca kii¢ik bir risaledir. Yazma
tek niishas: Siileymaniye Ktp. Ayasofya, no: 2910, vr. 257a-289b’de yer
almaktadir. Mehmed Emin Riy4ahi tarafindan negredilen (Tahran 1362)
risale, Necdet Tosun tarafindan Hayat Nedir (Istanbul: 1998, s. 53-88)
adiyla Tirkceye terciime edilmis, Seyh’in, ayni miitercim tarafindan
Tirkeeye terctime edilen Seyh’in diger iki eseri ve Makdmdt ile birlikte
basilmistir.

Eseri, Stileymaniye Kpt.'ndeki 706 istinsah tarihli mecmuadaki
niishay: esas alarak nesreden Riyahi'ye gére, Riitbetii’l-Haydt'ta Yasuf
Hemedani'nin Fikih, Kelim ve {lm-i Hilaf'taki dstiinliga ve islabu
gorilmektedir. Hemedani bu eserinde tasavvufi konulan tartigma ve
delil getirme metoduyla anlatmaktadir. Zira, hemsehrisi ve ¢agdags
olup tamamen gonil, ask ve cogkunluk sahibi olan Baba T&hir-i
Uryan'in (v. 447/1055) aksine, o tartisma ve delil ehli idi. Farsca
tasavvufi eserlerin ilklerinden olan Riitbetii’l-Haydt hacim olarak kiciik
ise de minA ve muhteva olarak kiymetlidir. Risile insan hayat1 ve bu
hayatin farkli dereceleri hakkinda soru-cevap tarzinda kaleme
alinmistir ve on dért konu/sorunun aciklanmasindan ibarettir. Uslupta
her ne kadar cedel kokusu var ise de, ciimlelerdeki samimiyet ve
dostluk da dikkati cekmektedir. Zaman zaman siir diline yakin ifadeler,
hatta sir dili kullanildigi da olur. Fakat genelde islup sade, akia ve
mitkemmeldir. Konular bagka kitaplardan aktanlmadig: icin Hace,
sorulara cevap verirken yeni ve orijinal ifadeler kullanmigtir.®*

2) Risdle (der Ahlak ve Miindcat): Stinnete sarilmay1 ve zithdii tavsiye
eden tasavvufi, Farsca bir risaledir. iran Sipehsalar Ktp. no: 1797/4’de
kayitlidir (vr. 42a-45b).

88 Cami, Nefahdati'l-Uns, 410.
8 Riyahi, Hayat Nedir (Onséz), 21-23.
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3) Risdle (der Adab-1 Tarikat): Riyazat, helal yemek ve giymek,
miicihede ve zikir gibi konularda tarikat adabina dair Farsca bir
risaledir. Millet Ktp. Ali Emiri Efendi, no: 1028, vr. 13a-14b’de bulunan
risale® iizerinde M. Kanar tarafindan “Seyyid Ytsuf-1 Hemedaninin
Tasavvufa {liskin Bir Risalesi” adiyla® bir calisma yapilmis, bu makale
icerisinde risalenin tercimesi de yapilmig ve ayni tercime “Tarikat
Adab” adiyla Hayat Nedir (Istanbul 1998, s. 99-101) icerisinde de
basilmigtur.

4) Risdle (fi enne’l-kevne miisahharun li'l-insdn): Kainatin insana
misahhar kilindigini, emrine verildigini konu edinen, Arap¢a bir
risaledir. Bilinen tek niishasi Képriili Ktp. Fazil Ahmed Paga, no: 853,
vr. 209a-212b’de mevcuttur. N. Tosun tarafindan Tirkceye terciime
edilen eser Hayat Nedir icerisinde Insan ve Kaindt adiyla basilmistir (s.

99-101).

5) Risdle (der Beydn-1 Tevhid): Tevhit ile ilgili bir sayfalik Farsca bir
risaledir. Abdiilcelil Misgernijdd tarafindan “Hdace Ebd Ya'kib-i
Hemedani ve Risdle-i Der Beydn-1 Tevhid” adiyla (Maarif, Tahran
1379/2000, XVII/2, s. 90-96) nesredilmistir.

6) Safavetii’t-Tevhid li-Tasfiyeti'l-Miirid: “Seyhe isnat edilen “safi
mahltk degildir” sozinin agiklamasina, sabir ve salikin kalp
temizligine ulagmasinin yollarina dair Arap¢a bir risaledir. Yazma
niishasi Sipehsalar Ktp. no: 1797/3’te (s. 71-78) bulunan risale, A.
Misgernijad tarafindan “Safdvetii’t-Tevhid li-Tasfiyeti’l-Miirid, der Beyan-
1 es-Stfi Gayru Mahlik” adiyla (Madrif, Tahran 1380/2001, XVIII/2, s.
153-168) negredilmigtir. N. Tosun bu risalenin sgeyhin bagka
eserlerinden alint1 oldugu kanaatindedir.®’

7) Kitab-1 Kesf: Giunah ve tévbe konularimi igledigi anlagilan bu
eserin ismi Cadminin Nefahdt'inda gecer. Seyhin bu eserdeki bazi
gorisleri Semseddin Muhammed Deylemi tarafindan Risdle-i Isfahdn’da
elestirilmig, Deyleminin elestirilerine karsi da Sumeyremi Redd-i
Risdle-i Isfahdn adiyla bir reddiye kaleme alinmigtir. Stileyméaniye Ktp.
Nafiz Paga, no: 438'de Kitdbu'l-Kesf an Mendzili’s-Sdirin adiyla kayith

85 Riyahi, bu risalenin Pakistan’da iki niishasinin daha bulundugunu ve bu iki niishadan birinin

de Necmeddin-i Kiibra’ya nispet edildigini belirtmektedir. (Riyahi, Hayat Nedir (Onséz), 26;
Ahmed Miinzevi, Fihrist-i Miisterek-i Niishahd-y Hatti-yi Farsi-yi Pakistdn (1984), 3/1917'den
naklen.)

8 Mehmet Kanar, “Seyyid Yisuf-1 Hemedaninin Tasavvufa iliskin Bir Risalesi”, Istanbul Un.
Edebiyat Fakiiltesi Sarkiyat Mecmuast, 10 (2008), 23-39.

87 Tosun, Hayat Nedir (Onsoz), 19.
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olup bas kismindaki eksiklik sebebiyle miiellifi bilinmeyen yazmanin
seyhin bu eserinin 2. cildi oldugu tahmin edilmektedir.*®

B) Guniimiize Kadar Ulagmayanlar
1) Mendzilii’s-Sdirin.
2) Menazilii's-Salikin.

Bu iki eserin ismi, konunun basinda zikrettigimiz, Nefahatiil-Uns'te
nakledilen rityada gegmektedir.

3) Varidat: Eserin ismi Muhammed b. Nizidm el-Harizmi el-
Erzengi'nin Serh-i Risdle-i Azizan adli eserinde (Islamabad, Genc-bahg
Ktp. no: 8739, s. 68) ge¢mektedir.*’

A A

Bunlarin disinda, Hemedani'ye bazi siirler de atfedilmektedir.
Takiyyuddin Evhadinin Tezkire’sinde yer alan t¢ adet rubiisi Hayat
Nedir igerisinde Tiirkceye terciime edilmigtir. Risdle-i Sdhibiyye’yi
nesreden Said Nefisi, hicbir kaynak belirtmeksizin ve hakkinda
herhangi bir bilgi vermeksizin, Yasuf Hemedani'nin, Abdullah
Ensari’nin Arapca olan Mendzilii’s-Sdirin adli eserine Farsca bir gerh
yazdigini iddia etmektedir. Fakat boyle bir eserden bagka hicbir yerde
bahsedilmemektedir.?

Abdilhalik Gucdivini’ye nispet edilen ve ¢aligmamizda sik sik
miiracaat ederek hakkinda daha énce bilgi verdigimiz Makdmat-1 Yisuf
Hemedani (Risdle-i Sahibiyye) adli eser onun hakkinda yazilmis ¢ok
o6nemli bir menakib-ndmedir. Makdmdt, mithim bilgiler ihtiva ettigi
icin, Hacegan ve Naksbendi mubhitlerinde eskiden beri bilinen,
kullanilan ve kendisinden dogrudan veya dolayll olarak bilgiler
aktarilan bir kaynaktir.”!

88 Tosun, “Yasuf el-Hemedani”, 44/13.

8 Yasuf Hemedani'nin eserleri hakkinda ayrica Bk. Tosun, Bahdeddin Naksbend, 41-42; Ozkése -
Simsek, Altin Halkalar, 142-144.

% Riyahi, Hayat Nedir (Onsoz), 8 (Tarih-i Nazm u Nesr der Iran, 718 den naklen).

91 Bk. Tosun, Bahdeddin Naksbend, 43-44. Risale ve hakkindaki tartigmalar icin Bk. Burada,
dipnot 1 ve 14.
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H) Tesirleri

Yasuf Hemedani, tasavvuf tarihinin fazla meghur olmayan
kahramanlarindan birisidir. Cinki o, tasavvufi digiinceye verdigi
istikamet ile, dini yagsamu ile, ahlaki ile mimtaz 6rneklerden oldugu
gibi, aym1 zamanda, basta Ahmed Yesevi ve Abdulhalik Gucdiivani
olmak tizere nice alim ve Aarif sufiler yetistirmis, Gavs-1 A’zam
Abdilkadir Geylaninin (v. 561/1166) tasavvufi miigkiillerini ¢ézerek
irgat faaliyetlerine baglamasini saglamig, etkilemis oldugu tarihi
sahsiyetler ile de ilim, kiiltiir ve medeniyet tarihimizde, goniil, ibadet
ve irfan dilnyamizda derin izler birakmgtur.

Onun tasavvuf anlayisi1 genelde Bagdat ekoliniin sahv anlayigina
yakindir. Fakat, Horasan ekoliniin sekr ve cogkunluk anlayigindan da
uzak degildir. Bir bagka ifadeyle zithdi ve seriatin zahirini asla ithmal
etmeyen, bunun yaninda ildhi muhabbetin cogkunlugunu da ser’i
sinirlar icerisinde koruyan bir tasavvuf anlayigina sahiptir. Biz onun bu
anlayisini az 6nce isimlerini zikrettigimiz ti¢ biyik sufinin tasavvuf
anlayisinda da aynen goriyoruz.

Calismamizda Ahmed Yesevinin ve Abdiilhalik GucdiivAni’nin
tasavvuf anlayiglarindan ve derin tesirlerinden bahsetmis ve bu iki
sufinin Naksbendiyye ve Yeseviyye ekseninde bilhassa Turk
dinyasinda -ki, Orta Asya’dan Balkanlara, Kafkaslar'dan Hindistan
Yarimadasi'na kadar olan bélgeyi kapsar- Tasavvufi/islami diisiince ve
yasayis1 sekillendiren en o6nemli sgahsiyetlerden oldugunu dile
getirmigtik.

Diger yandan Yasuf Hemedaninin Kadiriyye Tarikati'nin piri
Abdilkadir Geylani'nin tasavvuf anlayisinda, vaaz ve irsada
baglamasinda biiyiik tesirinin oldugunu gériiyoruz. Geylani, Yasuf el-

A

HemedAani'nin kendisini vaaza tegvik edigini géyle anlatir:

“Hemedan’dan kendisine Yasuf el-Hemedani denen bir adam geldi.
Ona “kutup” deniyordu. Ribatta konuk oldu. Oraya gittim fakat onu
géremedim. Bana kendisinin serdabda (bodrumda) oldugu séylendi.
Hemen oraya indim. Beni gériince ayaga kalkti. Beni yanina oturttu.
Ahvalimi bana izah etti, miigkiilatim1 halletti. Sonra bana insanlara
konugsmami séyledi. Ben ise ona, “acemi” birisi oldugumu, yani
Bagdat'in fasihleri gibi konusamayacagimi, bildirdim. Bunun tzerine
sunlan soyledi: Sen fikhi, fikih usuliing, hilafi, nahvi, ligati ve

Ya_d

Kur’an’in tefsirini iyice 6grendin. O halde, konusma sana neden uygun
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dismeyecekmig? Kiirsiiye ¢ik ve konug! Ben sende hurma olacak bir
tohum, bir kék gérityorum!”??

Abdilkadir Geylani'nin, ilk dénemlerde bilhassa Arap diinyasindaki
tasavvuf ve tarikat anlayigi tizerindeki tesiri ile daha sonraki
dénemlerde ve giniumiizde de bitin dinyadaki énem ve tesirini
dikkate aldigimizda, Yasuf Hemedaninin kendisinden sonraki
tasavvufl anlayisi, yetistirmis ve etkilemis oldugu sufiler vasitasiyla ne
kadar derin izler ve tesirler biraktigi ¢ok agik bir gekilde ortaya
citkmaktadir. Zira Yesevilik ve Ahmed Yesevi Tiirk diinyas: i¢in ne ifade
ediyorsa, Abdiilkadir Geylani ve Kadirilik de baslangicindan beri bitin
tarikatlara tesir ve kaynaklik etmistir. Dolayisiyla, énemi ve tesirleri
sebebiyle tekkesine “Horasan’in Kabesi” denen Yisuf Hemed4ani'nin
tasavvuf anlayisinin islam diinyasinin tamamina ve giniimiize kadar
samil oldugunu rahatlikla séyleyebiliriz. Su kadar ki, onun tesirleri,
yazili gelenek ve kiiltiirden ziyade tasavvufun uygulamal alanlarinda
¢ok daha fazla olmugtur.

Hace'nin yazili kaynaklarda zikredilen tesirlerine dair gsu 6rnekleri
verebiliriz:

Feridiiddin-i Attar (v. 618/1221), iinli sufi biyografi kaynag: olan
Tezkiretii'l-Evliyd’sinin yaziliginin en 6nemli sebepleri arasinda Yasuf
Hemedaninin bir sézintin yer aldigini, kitabin mukaddimesinde
soylece aciklar: “Diger sebep suydu ki, Imam Yasuf Hemedani'ye (r.h.)
sordular: Bugiinler gecerse ve bu taife (gercek stfiler, arifler) yizlerine
perde ¢ekip gocerse selamette kalmak i¢cin ne yapalim? Dedi ki: Onlarin
sézlerinden her giin sekiz varak (on alt1 sayfa) okuyunuz.”” Kitabinin
yazilisgina HAce’'nin bu sozlerini sebep olarak gosteren Attar, aym
zaman diliminde yasayan Abdullah Ensari (v. 481/1089), Imam Gazali
(v. 505/1111), Ahmed Gazali (v. 520/1126), Ayni’'l-Kudat Hemedani
(v. 525/1131) ve Ahmed Cami (v. 536/1141) gibi biyik sufileri
eserinde zikretmedigi halde Yasuf Hemedani’den bahsetmis olmasi,
Hace’'nin o asirdaki gohretine bir delildir. Zira Attir, Hemedani'ye
buyiik bir hayranlik ve hirmet duymaktadir. Bu sebeple o, Tezkire'nin
yaninda Mantiku't-Tayr'da ve Ilahi-Name'de de Yasuf Hemedani'den
bahsetmisgtir.

92 Nireddin Ali b. Yasuf (fbn Cehzam) Sattanafi, Behcetiil-Esrar ve Ma'deniil-Envar (Misir: el-
Matbaati'l-Meymeniyye, 1304), 92-147; Zehebi, Siyeru a’limi’'n-niibeld, 20/446.

9 Adab-1 Tarikat'in ilk ciimlesidir. Eba Ya'ktb Yasuf Hemedani, Adab-1 Tarikat, (Hayat Nedir
icerisinde), trc. Necdet Tosun (Istanbul: Insan Yay., 1998), 91.
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Mecdiddin Bagdadi (v. 616/1219) Tuhfetiil-Berere’de Hace'nin
isminden saygiyla bahsederek bir yerde soyle der: Mesayih, miiritlerin
terbiyesinde en ¢ok iki esmay1 kullanmigtir. Bunlardan biri, Hace Yasuf
ve Ebu'n-Necib Sithreverdi'nin (v. 563/1168) de tercih ettigi ‘L4 flahe
Mlallah’ digeri ise Eba Said b. Ebu’l-Hayr'm da tercih ettigi ‘Allah’
esmasidir.

Necmeddin Razinin (v. 654/1256) Mirsadiil-Ibad adli kitabinda
Yiasuf Hemedani'nin keramet anlayis ile ilgili su hikiye nakledilmigtir:

“Hace Yasuf Hemedini’nin huzurunda bir gahis hayretle
anlatiyordu: Bir gin Seyh Ahmed Gazalinin huzurunda idim.
Tekkesinde miiritlerle birlikte yemek yiyordu. O anda bir siire
kendinden gecti. Ayilinca géyle dedi: Su anda Hz. Peygamber’in
geldigini ve agzima bir lokma koydugunu gérdiim. O sahsin bu sézleri
tzerine Yasuf Hemedani séyle der: Bunlar, miiritleri terbiye icin
séylenen hayallerdir.”*

Molla Cami, Yasuf Hemedaninin bir menkibesi iizerine seyh-miirit
iligkisine dair bir yorumunu géyle nakleder:

“Seyh Muhyiddin-i Arabi (k.s.) (v. 638/1240) musannafitinin
ba’zisinda (birinde) der ki: Hicretin 602’sinde Seyh Evhadiiddin
Kirmani (v. 635/1238)) Konya gehrinde benim menzilimde idi. Bana
hikaye eyledi ki: Bizim biladimizda Hace Yasuf Hemedani (k.s.) -ki,
altmig yildan ziyade gethlik ve irgdd seccAdesinde oturmus idi- Bir giin
kendi zaviyesinde idi. Goénline tagra ¢kmak hatiras1 (dustincesi)
dismiis ve onun adeti degil idi ki, Cum’a’dan gayri vakitte tagra ¢ika.
Ve ol hatira ona sakil geldi ve bildi ki, gitmek gerekdir. Ve merkebe
sivar oldu ve bagini saliverdi; tA Hak Teala her ne yere dilerse ol yere
ilete. Ve ol merkeb onu gehirden tagra iletti ve badiye (¢6l, kir) tarafina
cekip bir virAn mescide getirdi ve ol orada durdu. Seyh asaga inip
mescide girdi. Gérdu ki, bir kisi bagin iceri ¢ekmis. Bir sdatden sonra
basin yukar: kaldirdi. Bir heybetli civan idi. Eyutdu (dedi): Ya Yasuf!
Bana bir miuigkil mes’ele vaki’ oldu. Ve mes’eleyi zikr eyledi (anlatt1). Ve
Seyh onu beyan eyledi ve ondan sonra eyiitdi: Ey ferzend (geng)! Eger
her (ne) vakit ki, sana bir miugkil ola, sehre gel ve benden sor ve beni
zahmete koyma. Ve Seyh Yasuf eyiitdii: Pes, ol civAn bana nazar edip
eyutdi ki: Her vakit ki bana bir miigkil ola, her tas bana senin gibi bir
“yasuf”dur.

9 Riyahi, Hayat Nedir (Onsoz), 14-15.
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Seyh Ibnii’l-Arabi eyiitdii: Ben ondan bildim ki: miirid-i sadik sidki
ile seyhi kendi canibine tahrik etmeye kadir olur imig.”*

Hace’nin devlet ve toplum icerisindeki énemini de Makdmdt'ta
nakledilen gu rivayetten 6greniyoruz:

Sultan Sencer (Sultan Alparslan oglu Sultan Meliksah'in oglu) 504
senesi Ramazan aymin 11. Carsamba ginu (25 Mart 1110)
Semerkant'ta bulunan Kasim Cogi (Ciki)’ye bir mektup géndererek
soyle der:

“Seyhu’l-islam ve’l-Miislimin Hace Ali b. Muhammed, Kadi Aldeddin
Omer ... gibi Semerkant biiyiiklerinin bildirdigine gore, muhterem Seyh
Yiasuf HemedAini'nin yas1 keméle ermigtir. Bizim de o tarafa gitmeye
firsatimiz yoktur. ... Bu yiizden Semerkant vilayetine gidip gelemeyiz.
Derviglerin tekke masraflari icin 50 000 dinar génderildi. Siz de bizim
isimiz i¢in Fatiha okuyunuz. Tum arzumuz hazret-i seyhin ahlik ve
ahvalinin yazilip bize génderilmesidir. Ciunki duydugumuza gore,
hazret-i seyhin yolu ve tavirlan tipki Sahabe’nin yolu gibiymis. Mutlaka
buna énem veriniz ve duacinizi da bu nasip ile sereflendiriniz.”

Sultan Sencer’in mektubu eline ulasan Yasuf Hemedani, halifelerini
ve bazi derviglerini huzurunda toplar. Sencer i¢in Fatiha okur ve
akabinde: “Ey dervigler! Bizde hatadan bagka ne zuhur etmistir ki, onu
Sencer’e gonderebilelim? Bizden, Allah Restli'niin seriatina uygun ne
gordiiniizse yazin!” diyerek, yazdirdig: risaleyi Sencer’e génderir.”® Bu
risdlle Hemedani’nin nazarinda olduk¢a énemlidir, zird seyh, vefat:
esnasinda etrafindakilere “Sultan Sencer i¢in yazilan adab ile ilgili
hususlan sizler de kendi miritlerinize anlatin” diye vasiyette
bulunmustur.”’

I) Tasavvuf Anlayis1

Dini emir ve yasaklara, bir bagka deyigle geriatin zahirine de
batinina da son derece bagh olan Yasuf Hemedaninin tasavvufi

9 Cami, NefahatiiT-Uns, 409-410. Hikayeyi, Cami'den birkac yil sonra vefat etmis olan Ali Sir
Nevai de (Nesdyimu'l-Mahabbe, 231) nakletmektedir.

9% Gucdiivani, Makamat, 40.

97 Guedivani, Makdmat, 49. Bu vesileyle, Makdmat'la ilgili olarak sunu da séylemek isteriz:
Hemedani'nin huzurunda bulunanlar arasinda Gucdiivani kendisinin de oldugunu séyler.
Muhtemelen, Sultan Sencer’e génderilen risaleyi yazanlar arasinda Gucdivani de vardir ya da
risaleyi bizzat GucdiivAni yazmugtir. Dolayisiyla, Makdmdt, Sultan Sencer’e gonderilen
risalenin Gucdiivani tarafindan genigletilmis halinin daha sonraki miistensihler tarafindan
yalan yanlig birtakim ilaveler yapilarak gliniimiize ulasmis hali olma ihtimali yitksektir.
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diisiincesinin daha ¢ok sahv ve temkin esaslh oldugunu gériiyoruz.
Islam tarihinde hem dini ve sosyal hayati, hem halifeleri, hem de
eserleri ile ilim-amel, geriat-tasavvuf, zahir-batin, fert-cemiyet, madde-
mana iligkilerini bir bitin olarak degerlendirmenin en giizel
orneklerinden birisi olan Yasuf Hemedini'nin suret ve siretini
kaynaklar soyle tarif eder: Uzuna yakin orta boylu, zayifca bedenli,
cicek bozugu kumral sach ve bugday benizliydi. Bir ayag aksakti. Giiler
yizliydi. Uzun ve kizil olan sakalina pek az ak diigmiistii. Suret ve
sireti kadar zithd @ takvdda da Eba Hanife’'ye benzerdi. Kal ve hal
sahibi, ilim ve irfan ehliydi. Swtinda daima yamali yin elbise
bulunurdu. Hilim ve merhamet abidesiydi. Diinya iglerine ehemmiyet
vermez, padigahlarin ve buyiiklerin evlerine gitmezdi. Eline ne gecerse
muhtaclara verir, kimseden bir sey kabul etmezdi. Herkese kargi ¢cok
iltifat eder, halim ve merhametli davranir, misafirlere kendi
vilayetlerindeki derviglerin ahvalini sorardi. Kalben zikrederek nefsini
hapsettigi cihetle ¢ok terlerdi.

“Kur'an okumaya ¢ok dugkindi. Gatfer mahallesinin kenarindaki
mistemilatindan olan ve Hog-dd denilen yerden mescide varincaya
kadar bir hatim indirirdi. Mescidin kapisindan Hace Hasan Endaki ve
Hice Ahmed Yesevinin evine varincaya kadar Bakara Suresimni, geri
donerken de Al-i Imran Suresini okurdu. Kendi mescidinden
derviglerin hiicresine gelinceye kadar, yedi yiiz ayak olan bu mesafede
bir ciiz Kur'an okurdu. Arada yiiziinii memleketi Hemedan’a cevirir ve
gozyagt dokerdi. Selmin-1 Farisi'nin (v. 36/656) asisi ve sang
kendisinde idi. Her aybasi Semerkant mollalarini toplayarak onlarla
seri konularda sohbet ederdi. Iyi ok atar, miilk satin almazdi. Hizir
daima onun musahibi idi. fla¢ ve merhem yapar, sitma i¢in muska
yazar, herkesin derdine yetismeye caligirdi. Bir kimseden az bir iyilik
gorse kargiligini iki kat verirdi. Kimden daha ¢ok ezA ve cefa gérmiigse
ona daha iyi davranirdi. Turk ve Tacik bitin koylilere dini
6gretmekten isenmez, daima egitim hizmetleri ile mesgul olurdu.
fslam’in inang esaslarini tevilsiz kabul eder, daima riyazat ve miicahede
halinde bulunur, miiritlerine Hz. Peygamber’in siinnetine ve
Sahabe’nin izledigi yollari izlemeyi tavsiye ederdi.”*®

“Kalbi biitin mahltkata karsi derin bir muhabbetle dolu idi.
Agzindan kotii bir s6z cikmamustir. Ehl-i kibleyi tekfir etmezdi. Iyi veya
kétii herkesin arkasinda namaz kilardi. fmanin Allshii Teald’'nin bir

9% Kopriili, Ik Mutasavviflar, 69-70.
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litfu oldugunu belirtir, “kul; biitiin azameti ve miikerremligine ragmen
yine de mahluktir” derdi. Fakra meyilli idi. Altin ve gumis esya
kullanmaz, fakirlere zenginlerden daha fazla itibar eder, odasinda
hasir, kege, ibrik, iki yasttk ve bir tencereden bagka bir sey
bulundurmazdi. Miritlerine daima Dért Halife'nin menkibe ve
faziletlerinden bahseder, onlara namaz, orug, zikir, riyazat ve
miicahedeyi tavsiye ederdi.”® “Her nefesi suurla ve bilincle alip verin
(hts der dem), ayaginiza ve 6niiniize bakin (nazar der kadem), vatanda
sefer edin (sefer der vatan), halk icinde Hak ile olun (halvet der
enciimen)” derdi. Megdyihin huzurunda zihiren ve batinen edepl,
hiirmetli ve tazim ile oturmay: tenbih ederdi. “Zahirinizi daginikliktan
kurtarin; zahiri daginik olanin batin1 daha daginik olur” diye nasihatta
bulunurdu. Oliimii, kiyameti, can vermeyi kabir sualini, tekrar
dirilmeyi, kiyamette amel kitabin1 okumay1 amellerin tartilmasini, sirat
kopriisiinden ge¢meyi ¢okca hatirina getirir ve aglardi. Si-i hatimeden
korkardi. Dilinden dualar, sureler ve tasbihat ve zikir diismezdi. “I1ahi!
Bizi bize birakma. Raz1 oldugun seyleri bize nasip et. Akibetimizi hayir
eyle. Insan seklindeki seytanlardan bizi uzak tut” diye dua ederdi.’®°

Yasuf Hemedani, kigikliginden émriintin sonuna kadar Hakk’in
rizasini esas alan bir yol, giizellik, iyilik ve istikamet tizere bulunmus,'"*
bu yoldan  hicbir zaman aynlmamigtir. Koéprili'nin su
degerlendirmesine katilmamak miimkiin degildir: “U¢ gobekten beri
[slam’ kabul etmis Hemedanli bir Mectisi ailesinin cocugu oldugu
rivayet edilen Seyh Yiasuf Hemedani, eski Hind ve Iran akidelerini
[slam esaslarnyla telif ve tevile calisan o genis ve serbest diisiinceli
Acem mutasavviflarindan degildi. Kelimenin tam manasi ile, ger’i
ilimlerde ¢ok derinlesmis bir Hadis alimi oldugu i¢in, Kitap ve Stinnet’i
her geyin iistiinde tutuyor ve tevili ancak seriatgilarin (Hadiscilerin)
kabul edebilecekleri daireden ileriye gotirmiiyordu.” Iste daha sonra
ortaya  ¢ikacak  olan  Yesevilik'teki, = Haceginiyye’deki  ve
Naksbendilikteki hakim olan stinni esaslarin kaynagini burada aramak

99 Ozkése - Simgek, Altin Halkalar, 144-145.

100 Bu ve 6nceki paragrafin da kendisinden aktanldigy Makdmat'ta geyhin suret ve sireti uzun
uzun uzun anlatilmaktadir ki, bu bilgiler onun din ve tasavvuf anlayigini da gayet berrak bir
sekilde ortaya koymaktadir. (Bk. Gucdivani, Makdmat, 40-47.) Ahmed Yesevinin Divdn-1
Hikmet'ini giinimiiz Tirkcesine ¢evirip yayinlayan H. Bice bu durumu su yerinde ifadeleriyle

AN

tespit etmektedir: “Sem’ani'nin gézlerimiz éniinde biraz sisli bir surette canlandirdigy “alim-
mutasavvif Hemedani” tablosu, bu bilgiler sayesinde ¢ok acik, pek canhi bir sekil alir ve Yasuf
Hemedani, yalmz fiziki simasi ve sahsi ézellikleri ile degil, menkibelere yansiyan ruhani
derinligiyle de géruliir.” (Bice, Pir-i Tiirkistan, 74.)

101 Sem’ani, el-Ensab, 1/412; Ibn Hallikan, Vefeyatiil-A'yan, 7/79.
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gerektir. “EbG Hanife hakkinda biiyiik bir hiirmet besleyen Seyh Yasuf
Hemedani, menkibeler ve tarih kitaplarimin séz birligi ile verdikleri
bilgiye gore, Seyh Ebti Ali Farmedinin mirididir ki, [hyauT-Ulim
miellifi meshur Gazali de aym seyhe mensuptur. imam Gazali'nin
tasavvufu, nasil tamamiyla Kitap ve Stinnet’e dayaniyorsa, ayni seyhin
telkinleri altinda yetigen Yasuf Hemedaninin tasavvuf hakkindaki
telakkileri de esas bakimindan ondan farksizdir.”%

Bugiin sahip oldugumuz bilgiler 1s1ginda Hace Yasuf Hemedant'yi;
Muhisibi (v. 243/857), Kuseyri (v. 465/1072), Muhammed Gazali,
Abdilkadir Geylani, Ahmed Rifai (v. 578/1182) gibi “Siinni Tasavvuf”
anlayiginin kurucularindan birisi olarak kabul etmek gerekmektedir.
Onun tasavvuf anlayisi Islam’in emirlerine siki sikiya bagh esaslar
iizerine kuruludur. Ayrica o, keramete ve keramet géstermeye iltifat
etmez, sekr ve vecdin tesiriyle zuhur eden séz ve davraniglan tasvip
etmezdi. Nitekim Muhammed Gazili'nin kardesi olmakla birlikte,
megrebi ondan farkli olan Ahmed Gazali’nin bazi séz ve davraniglarinm
ciddi manada elegtirmis, ona dini kurallara daha fazla riayet etmesini
tavsiye etmigtir. HemedAini'nin sahvi esas alan tasavvuf anlayigindaki
bu tavri, “Ene’l-Hak” soéziiyle meghur olan Hallach (i. 309/922)
destekle(me)me konusunda da kendini gosterir. Attér, iclerinde
Hemedani'nin de bulundugu bir grup stfinin Hallic hakkinda ézel bir
yol tuttugunu sdylemis ancak tafsilat vermemistir. Bu 6zel yol Hallach
desteklemek ile ona muhalif olmak arasinda kalmaktir. Zira pek ¢ok
safi Hallacr fikir ve gorislerinin yanlishgindan ziyade tavirlarindan
dolay: elegtirmigtir. Onlar 6zellikle bazi sézlerin alelade ortamlarda
séylenmesine kargi ¢karlar. Nitekim Mecdiddin Bagdadi (v.
616/1219), Tuhfetiil-Berere’sinde Hemedaninin “Eger Hiiseyin b.
Mansir (Hallac), marifeti hakkiyla bilseydi “Ene’l-Hak” yerine “Ene’t-
tiirdb (ben topragim)” derdi” anlamindaki séziinii nakletmektedir.'*

Hemedani’nin tasavvuf anlayisinin ve megrebinin, Hallac ve
Vahdet-i Viicid gibi bazi istisndi konular hari¢, genel olarak
Gazal'ninki ile biytk bir benzerlik gésterdigini séyleyebiliriz. Bunda
iki 6nemli etkenin oldugunu dugiintiyoruz: 1-Her ikisi de ayni gelenege
sahip medreselerde, Gazali Nigdbur Medresesi'nde ve Hemedani ise
Bagdat Nizdmiye Medresesi'nde, ayni dogrultuda diisiincelere sahip,
ayni ekollere mensup hocalardan ders almiglar ve her ikisi de Bagdat

102 Kopriili, [Tk Mutasavviflar, 115.
193 Tosun, Bahdeddin Naksbend, 47-48. Ayrica Bk. Riyahi, Hayat Nedir (Onséz), 15.
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Nizamiye Medresesinde ders vermiglerdir. Su kadar ki, Muhammed
Gazali fikihta Safii, itikatta Eg’ari iken, Ydsuf Hemedani fikthta Hanefi,
itikatta ise Matiiridi’dir. Fakat her ikisinin de dini anlamadaki usulleri
ile dine bakig agilar1 arasinda bir fark yoktur. 2-Her ikisi de aym
seyhten, yani EbG Ali Farmediden tasavvufi terbiye almuglardir.
Farmedi, meshur safi Kuseyri'nin damadi olup, Eba Said-i Ebu’l-Hayr,
Ebu’l-Kasim Kiirregani (v. 450/1058 veya 470/1077) '** ve Ebu’l-Hasan
Harakdni’den istifade etmigtir. Onun megrebinde Kugeyri ile
Kirregani'nin sahwvi ile Harakani ve Eba Said’in sekri birlesmis, adeta
yeni bir arif modeli ortaya cikmigtir. “Zahiri davraniglarda Islami kaide
ve prensiplere siki sikiya bagh tefekkiir ve irfanda ise ézgir” diye
6zetlenebilecek olan bu model, FArmedi'nin her iki miiridinde de, yani
hem Gazil’'de hem de Hemedini’de daha da belirginlegerek devam
etmis,’™ sonraki nesillerin arif ve marifetullah anlayigini derinden
etkilemistir.

Gazali ile Hemedani arasindaki fark ise birisinin eser telifine yani
disiinceye digerinin ise tasavvufun pratik yonine daha fazla agirhik
vermis olmasidir. Yani eser telifine verdigi 6nem sayesinde Gazali'nin
fikri anlamda tasavvufi diigiinceye katkisi daha 6n planda iken,
Hemedani pratik tasavvuf, bagka bir deyigle tarikat sisteminde daha
fazla tesirli olmustur. En belirgin ortak yénleri ise, her ikisinin de
seriatla tasavvufu uzlagtirmaya ¢aligmig ve bu hususta her ikisinde de
muazzam bir bagariya ulagmig olmalandir. Ayrica, her iki safi de
“tasavvufu sade ve siissiiz sozler seklinden “medreseli tarikat1” sekline,
seriata uygun ve kurallan belirlenmis bir konuma getirdiler. Bahsedilen
ayni yolda eger Gazall eserlerinin ¢oklugu nedeniyle daha meghur
olmus ise, Hace Yusuf da daha ¢ok miirit yetistirmesi nedeniyle
tasavvufi yénden daha ¢ndedir ve tasavvuf adimi (dénemini) sona
erdirip tarikatlar dénemine ge¢isi saglama riitbesine sahiptir.”*%

Buraya kadar olan degerlendirmelerimizden Hemedani'nin (tabil ki
isimlerini zikrettigimiz diger sifilerin de) agktan, cogkudan, zevkten
uzak, softaca bir tasavvuf anlayisina sahip oldugu manas:
ctkarilmamalidir. Tam aksine biitiin stfilerde su veya bu siddette ilahi

104 Bu zatin nisbesi Giirgani seklinde de gecer. Medeni, onun Ebi’l-Kasim Kiirregani ismiyle

meghur oldugunu, asil isminin “Abdullah b. Ali Abdullah et-Tasi” oldugunu belirtir (Bk. Emir

Hiiseyin Medeni, “Pejihesti der Zindegi ve Endiseha-y1 Irfani Ebu’l-Kasim-1 Kirregani”
Miitaladt Irfani (Mecelle-i Tlmi-Pejiihesti), 17 (1992), 176.

105 Tosun, Bahdeddin Nakshend, 38.

16 Riyahi, Hayat Nedir (Onséz), 20.
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agk ve cogkunluk vardir. Esasen tasavvufun temellerinden birisi de bu
ilahi cezbedir. Su kadar farkla ki, sahv ve temkin ehli safiler
coskunluklarini diga vurmamay1 esas alirlar ve bunu da biiyiik oranda
bagarirlar. Ayni durum Hemedini icin de gegerlidir. Dolayisiyla,
tasavvuf diinyasinda;

Ey ask! Mukaddes ruh senin evindir
Senin sevdana miicerret akil yetersizdir
Marifet cihammn seyyah olan goniil

Kederin yiiziinden eli basta ayagi camurdadr.

Gibi dizelerin sahibi olan Hace Yasufun sadasim isitip ona bagh
bircok biyik piri goériince ve Attir'in giirlerinde onun fikirlerini
yansitan hikayeleri okuyunca, zihnimizde Ebu’l-Hasan Harakani, Eba
Said Ebu’l-Hayr Meyheni ve Baba Tahir Uryan gibi hiir ve ozgiir
disiinceli, cogkulu, yiksek fikirli (fakat temkinli) bir seyh, bir pir
canlanmaktadir. O da tasavvuf kitaplarinda yiiksek seciyeleri anlatilan
stfiler gibiydi. Onlar hal ehliydi, laf degil; agk ehliydi, tartigma ve akil
yurttme degil.'"’

Bu genel degerlendirmeden sonra gimdi Yasuf Hemed4ani'nin
tasavvufi goriglerini, ona gore tarikatin dért esasini belirttikten sonra,
ii¢ konu érneginde biraz daha yakindan gorelim.

“Caglarnn agan bir miirsit” vasfin1 fazlasiyla hak eden Yasuf
Hemedani'ye gére bir miirit yolunu ve gidisatin1 su dort esas tizerine
bina etmelidir:

Birinci Esas: Perhiz ve nefsin riyazatidir. Bunda az yemek ve az
uyumak esastir. Cinki nefis boyun egmedik¢e, seytan
uzaklagtirilmadik¢a ve dinya diisiincesi gézden silinmeyip siifli arzular
6lmedikg¢e hedefe ulagilamaz. Bu anlamda uzlet de bir riyazattir.

Ikinci Esas: Lokmanin ve hirkanin helal olmasidir. Ciinkii haram
lokma ile goénil nuru hasil olmaz. Haram giysi ile ibadetin safasi ve
zevki gerceklesmez. Seyh Ciineyd (v. 297/909) bu konuda “Yiyecek ve
barinak temiz olunca biitin igler duzelir” demigtir. Dolayisiyla bu
icinin temiz ve helal olmasi gerekir. Bu esas ayni yoldaki iyi
kimselerle konugmay: da icerir. Saliki yoldan ¢ikaran en kétii sey, ehil
olmayanlarla sohbettir.

107 Riyahi, Hayat Nedir (Onséz), 19.
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Uciincii Esas: Miicihededir. Miicahede; seytani, diinyay1 ve kotilagi
emreden nefis gibi batini, gizli dismanlarla savagmaktir. Seriat
yolunda yiiriimenin usulii, seytana muhalefetle ¢cok ibadet ve iyi kulluk
etmektir. Ahiret yolunun aydinlik olmasi nefse ve gseytana muhalefetle
mumkiindiir.

Dérdiincii Esas: Zikirdir. Hakk’a ulagmada ibadet, takva, riyazat ve
miicahede gibi bircok esas ve usul olsa da Hakk’i zikretmedikce, onu
hakiki anlamda zikretme mertebesine ulagmadik¢a hakikat yolu

agilmaz.'® Miiritlerin cin, insan ve seytan suretindeki diismanlan
stirekli abdest ve kalp zikri ile defedilebilir.'"

a) Zikir

Kur'an-1 Kerim'de “en biiyiik ibadet™ diye tamimlanarak hicbir
sinir ve kayit getirilmeyen zikir, gerek ayetlerde, gerekse hadislerde en
fazla iizerinde durulan ibadetlerin baginda gelmektedir. Bu sebeple o,
hi¢ stiphesiz, tasavvufi diigiince ve yolun da en mithim konu ve araglar
arasindadir. Yasuf Hemedani de zikrin tasavvufi hayat icindeki yerini,
Kuseyrinin kayinpederi ve ayni zamanda tnli bir sifi olan Eba Ali
Dekkak'in (v. 405/1015) meghur bir séziinii naklederek soyle agiklar:

“Hace Ali Dekkak “zikir veliligin bilezigidir” demistir. Zikre nail
olanlara velilik verdiler, zikirden azledilenleri de velilikten mahrum
ettiler. Gergek zikir géniilde olur. Goniil zikrine ulagan salikin farz ve
siinnetlerden sonra geriye kalan bog vakitlerinde zikirden bagka bir
seyle meggul olmamas: gerekir. Yiice Alldh’1 bircok esmaisi ile zikretmek
miimkiin ise de esmalarin sultani1 “Allah”tir.” LA ilahe illallah ise en ¢ok
tercih edilen esmadir. Cunki kisiyi dinyevi baglardan ve engellerden
kurtarip hakikate ulagtiran, perdeyi ortadan kaldiran esma budur.'"!

Hemedant'ye gore, “salik, Hakk’a giden yoldaki zikrinde son noktaya
ulagmadig siirece, onun zikri bir surete biiriinmez.” “Salikin zikirde
son noktaya ulagmasi, diliyle birlikte yedi uzvunun, hatta tiiyleri ve
tirnaklarinin da zikre istirak etmesidir. Kalp uzuvlarin zikrini gorir ve
duyar. Bu duyus sebebiyle 1sinir, kuvvetlenir, zikre muvafakat ve istirak
eder. Kalp zikrinin nihayeti kirk giindir. Bu kirk giiniin sonunda
biriken nurlar kalbi aydinlatir ve duyu organlarinin pencerelerine ¢ikar.

108 Hemedani, Adab1 Tarikat, 91-95.
109 Gucdiivani, Makamat, 46.

110 Ankebit, 29/45.

11 Hemedani, Adab-1 Tarikat, 94.
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Halvet ehline zuhur eden bu halleri hi¢bir fakih, miifessir ve muhaddis
bilemez, bu konudaki sorulara cevap veremez.

Ey Hak yolunun yolcusu! Bir giin sen de bu mertebeye ulagirsan,
bizzat kendi gozlerinle gériirsin. Bu manevi haller ve miigahedeler
bazen bir sene, bazen de on sene devam eder. Hallerin siiresi zikrin
siiresi kadardir. Kalp goziiyle gérme hali zuhur edinceye kadar insan
icin bag goziyle gormekten bagka care yoktur. Kalp goziyle gérme
durumu sona erince sira zikre gelmis olur. Hakimiyet kalp zikrinde
olur. Kalp hararetle zikre devam ettigi siirece dil bekler ve onu gozler.
Kap zikri durunca sira dile gelir ve dil zikre baglar.”*"?

Diger taraftan, kalp ile zikir, aga¢ ile su gibidir. Kalp ile tefekkiir
arasindaki iligki de aga¢ ile meyve arasindaki iligki gibidir. Agaca su
vermeden yesermesini beklemek, yaprak ve c¢icek ¢karmasim
beklemeden ondan meyve istemek hata olur. Istense bile asla meyve
vermez. Kalp i¢in biitiin bunlarin hepsi ancak zikir ile miimkiindiir."*

Kalp zikrine biiyiikk 6nem veren ve siirekli nefsi tutarak kalp zikri
yaptigi'™ nakledilen Hace, zikir ile tefekkiir arasinda siki bir iligkiden
bahseder. “Miiridin nasibi, gefkatli bir pire baglanmistir. Miirit tek
bagina on senede alamayacag: yolu, bir pir ile olunca bir senede alabilir.
Muhtemel ki miirit bir hale ve miigsahedeye takilip o mertebede on sene
kalabilir. Sonunda bir pir gelir, onun yolunu acar, miiridi o halden
cikarir.” Sézleriyle zikir esnasindaki olaganiistii hallerin ve miigkiillerin
¢6ziimiinde pirin éneminden bahseden Hace, kalp, zikir ve tefekkiir
arasindaki iligkiye su ifadeleriyle biraz daha agklik getirir:
“Miisahedelerin zamani1 ve sirasi gegince, kalpteki zikir ortaminda
tefekkiir kapisi timiuyle agilmaya baglar. Tefekkiir artinca mirit daha
canli olur. Onun huzur mekani daha mamur hale gelir ve bu miirit Hak
Teala tarafindan muhafaza edilir.”**

Ona gore, “Islam’m emirleriyle iinsiyet makaminda olanlar icin zikir
tefekkiirden daha iyi ve daha faziletlidir. Ciinkii tefekkiir kapisini acan
anahtar zikirdir; anahtar olmayinca bu kap: asla acilmaz. Tefekkiiriin
yeri kalptir. Ama 6yle bir kalp ki, giinah arzularindan temizlenmis,
nefsini duygulardan, vesvese ve gururdan kurtulmus, Hakk'in lituf,
ikram ve nuruyla huzura ermis, ahiret giintinin mutlulugu i¢in ¢alisan

112 Yusuf Hemedant, RiithetiiT-Hayat, trc. Necdet Tosun (Istanbul: Insan Yay., 1998), 64.
113 Hemedani, Riitbetiil-Hayat, 71.

114 Gucdiivani, Makamat, 41.

115 Hemedani, Riitbetiil-Hayat, 65.
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ve siirGr melekitiine yol bulan bir kalp.”*'® Elbette ki kalbe biitiin bu
meziyetleri kazandiran unsurlarin baginda kalp gelmektedir.

b) Sema

Genel olarak “ilahi Alemden gelen sesi dinlemek” diye
tanimlayabilecegimiz ve tasavvuf tarihinde bir zikir cesidi olarak
kargimiza ¢kan sem4, fakihler ve kelamalar arasinda oldugu gibi,
cogunlukla olumlu bakilmig olmakla birlikte, sufiler arasinda da en
énemli tartisma konularindan birisidir. Sufiler arasinda ézellikle miladi
X-XI. yuzyillardan itibaren yayginlasan semi konusunda pek ¢ok
mutasavvif gibi, Hemedani'nin de dikkat ¢eken diisiince ve yorumlari
oldugunu gériiyoruz.

Hemedanl'ye gore semi, “Hakk’a seferdir. Hak'tan bir el¢idir.
Hakk’'in latifeleridir. Ondan gelen aziktir. Gayb aleminden faydalar
saglar. Oradan varidat getirir. O, ilahi fetihlerin sahralarnidir. Adeta
oranin arka bahcesidir. Kesifle elde edilen manalardir. Oradan miijdeler
getirir. Ruhlar i¢in aziktir. Bedenler i¢cin gidadir. Kalpler i¢in candur,
hayattir. Sirlar icin bakadir. Iste Hak semay:r kimi ziimreye tenzihin
sahidi ile dinletir. Kimi zlimreye rubtbiyet sifat1 ile dinletir. Kimi
ziimreye rahmet sifat: ile dinletir. Kimi ziimreye de kudret vasfi ile
dinletir. Hak, onlar icin hem dinleyen hem de dinleten makamindadir.

Sem4, sir perdelerinin yirtilmasidir. Sirlarin kesfedilmesi, ortaya
¢tkmasidir. O, cakan bir simgektir. Parlayan bir giinestir. Ruhlarin
semasi, kurbiyet sofrasinda, huzurda olmanin delili olan gahitler ile ve
kalplerin dinlemesi sayesinde gerceklesir ki, orada “nefs” bulunmaz.
Sema halinde olanlar, tipki bagkalar1 tarafindan esir alinip onlara
teslim olmug kimseler gibi sagkin, hayret ve dehset icerisindedirler.”""’

¢) Siilik

Bilindigi tzere, tasavvufta, manevi yolda yiiriimeye ve bu alanda
gecirilen minevi merhalelere genel olarak seyr u siiltk ismi verilmigtir.
Esasen seyr ve siiltk kelimelerinin ligat anlami birbirinden pek farklh
olmayip, her ikisi de “yolda yuriimek” méinasina gelir. Kisi tarikate
girerek (el alarak) seyr u siilike baglamis olur. Tasavvufi pratiklerde
olduke¢a s6z sahibi olan Yasuf Hemedani, halifesi Gucdiivani'ye yapmisg
oldugu agiklamada sulaki ikiye ayirir:

116 Hemedani, Riitbetii’l-Haydt, 73.
117 Abdiilvehhab b. Ahmed Sa’rani, et-Tabakatii'l-Kiibra (Beyrut: Daru’s-Sadr, 1997), 193-194.
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“Ey Abdiilhalik! Hak yolunun yolculugu, yani siltk iki kisimdir:
Siuldk-i zahir ve silik-i batin. Sildk-i zahir; daima ilahi emir ve
yasaklara riayet etmek, imkan nispetinde dini 6l¢iileri muhafaza etmek
ve nefsin arzularindan kaginmaktir. Tkinci kisim olan siilak-i batin ise,
kalbi temizlemeye ¢alismak ve nefsani kot sifatlar1 yok etmek i¢in
gayret sarf etmektir. Batin temizligi dedikleri igte budur. Kalp zikrinde
smirsiz bir caba gerektir ki, kalp, Hak Teald’y1 zikreder hale gelsin.”"*®

Silltk, bir anlamda miicAhede yolunda yiirtimekten ibarettir ve
yolda yiiriiyenler, sahip olduklar1 hal, makim ve meziyetlere gore sifi,
dervis, arif gibi farkl isimler alirlar.

“Safi: O insan, dinyanin kirlerinden temizlendi. Mevld'nin zikrinin
safas1 ve paklig: ile huzura erdi. Dervig: Gurur/aldanma diinyasinda
fakirlesti, siirtr ve mutluluk cihaninda zenginlegti. Muvahhid: Sirkten
ve ortakliktan kurtuldu, yalmz ve tek oldu. Mukarreb: Olimiin
elinden kurtuldu ve ebedi hayata katildi. Salik: Harap evden ckt,
mamur eve oturdu. Arif: Seytanlarin yuvasindan kurtulup riza-y1 ilahi
bahgesiyle huzur buldu. Ehl-i Kesf: Nefis zindanindan géniil tahtina
ulasti.” Fakat isimleri ve 6zellikleri her ne olursa olsun, madem ki
ayette, “Bizim ugrumuzda miicihede edenlere gelince, biz elbette onlari
dogru yollanimiza ulagtiniriz”"® buyrulmaktadir, o halde, bu ayet
mucibince ve bu seyr u siilik neticesinde hepsinin ortak vasfi,
Gucdiivani'ye gore, hepsinin de hakikatten ve ahiret hazlarindan bir
pay aldiklari gercegidir. O géyle der: “Biitiin bu sézler dogru ve
gercektir. Insan bu diinyanin teselli mekanini ¢biir diinyanin teselli
mekaniyla degistirirse, tim bu giizel sifatlar onun elbisesi olur. Hem
dervis olur, hem safi, hem muvahhit, hem ehl-i kegf, hem A&rif, hem
salik, hem manevi makam sahibi, hem de yolun hakikatine ermis
kisi.” 120

Sonug

Sahsiyeti, tasavvufi kisiligi, eserleri ve halifeleri hakkinda saglam
bilgilere sahip oldugumuz Yisuf Hemedani'nin hayat: ile ilgili bilgilerde
karigiklik s6z konusudur. Birbiriyle ihtilafli olan bu bilgiler kendisiyle
gorigmiis olan inli tarih¢i Sem’ani’ye ve halifesi Abdilhalik
Gucdiivani'ye dayanir. Arastirmacilar daha ¢ok Sem’aninin verdigi

118 Gucdiivani, Makdamat, 39.
119 Ankebit, 29/69.
120 Hemedani, Riitbetiil-Hayat, 57.
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bilgilere itibar etmektedirler. Hemedani, Bagdat Nizamiye
Medresesi'nde devrin en etkili dlimlerinden ve bilhassa Safiilerin tistads
Ebt Ishik Sirazi’den zahiri ilimleri almistir. Daha sonra tasavvufi
hayata yonelmis, bu alanda kendisini yetistirmis, Horasan bélgesinde
etkisi ¢aglar agan faaliyetlerde bulunmustur. Matiiridi bir kelama ve
Hanefi bir fakih olarak, Stinni Tasavvuf anlayiginin en mithim kurucu
ve temsilcilerinden birisi olmus, bu anlayis tizere bolge halkim irgat
etmistir. Onun tasavvuf anlayisi, hem yetistirmis oldugu pirler,
mirgitler, seyhler, Aarifler, alimler ve miiritler vasitasiyla, hem de
kaleme almis oldugu eserleri vasitasiyla giinumiize kadar etkisini
devam ettirmisgtir.

Yasuf Hemedani, hem Islam cografyasinin bilhassa Tirk
bolgelerinde tasavvufun en etkili tarikati olan Yeseviyye'in kurucusu
Ahmed Yesevi'yi yetistirmig, hem de Irak, Arabistan ve Kuzey Afrika
basta olmak iizere, tarihi siire¢ icerisinde Islam diinyasmin her
tarafina, giniimiizde ise biutin dinyaya yayilmis olan Kadiriyye'nin
piri Abdiilkadir Geylani'nin vaaza ve irsada baglamasinda da, tasavvuf
anlayisinda da bir hayli tesirli olmus bir alim, mutasavwif ve ariftir.
Bagka bir deyisle, her ne kadar fazla meghur olmasa da o, cografi acidan
aralarinda bir hayli mesafe bulunan bu iki buyiik tarikat kurucusuna
mirsitlik etmekle, bize gére tasavvuf tarihinin miimtaz bir gahsiyeti
olma sifatim1 hak etmigtir. Diger taraftan, Naksbendiyye’nin kurucusu
Bahieddin Naksbend'in iiveysi seyhi ve miirsidi Abdiilhalik Gucdiivani
de onun halifelerindendir. Bu durum da dikkate alinirsa, Hace Yasuf
Hemedani'nin biitin Islam tasavvuf diinyasi icin 6nemi, ézellikle de
Tirk tasavvuf tarihi agisindan kendisinin ne kadar miithim bir gahsiyet
oldugu, nasil yiice ve mithim bir mekéna sahip oldugu daha da iyi
anlagilacaktr.
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Minhacii’l-abidin’in Gazzili’ye Nisbeti Meselesi

Muhammed Akif Kog¢*

Oz

Minhaciil-abidin  bir ahlak eseridir. Eser yazildigs ginden bugiine ilim
muhitlerinde kargilik bulmus ve farkli dillere cevirisi yapilmigtir. Bununla birlikte
eserin Gazzali'ye nisbeti meselesi ilgili literatiirde tartigilan bir konudur.
Minhacii'l-abidin'in Gazzali'ye ait olmadig: iddias: ilk defa [bniil-Arabi tarafindan
ortaya atilmugtir. Konu ile ilgili caligma yapan aragtirmacilar eserin Gazzali'ye
nisbeti meselesi hakkinda goriis belirtmisler konuyu farkli aglardan ele

almiglardir. Bu makalede konu ile ilgili olusan literatiir cercevesinde eserin
Gazzali'ye aidiyeti meselesi incelenecektir.

Anahtar Kelimeler: Gazzali, Minhiciil-abidin, Tasavvuf, Ahlak
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Muhammed Akif Ko¢

The Issue of the Authorial Attribution of Minhaj al-
abidin to Ghazzali

Abstract

Minh3j al-abidin is a work of ethics. A work which from the time of its authorship
until today has been widely read in scholarly circles and translated into different
languages. Notwithstanding, the work’s attribution to Ghazzali has been a topic
of discussion throughout the literature. The claim that Minhaj al-abidin did not
belong to Ghazzali was first put forward by Ibn al-‘Arabi. Researchers working on
the subject are also known to have submitted their views on the issue concerning
the work’s attribution to Ghazzali from various perspectives. In this article, the
issue of the veracity of the work’s authorial attribution to Ghazzali will be
examined within the framework of the literature dealing with the subject.

Keywords: Ghazzali, Minhaj al-abidin, Sufism, Ethics
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Minhéaci’l-abidin’in Gazzali'ye Nisbeti Meselesi

A. Giris

[slam ilim geleneginde eserleri ile etki uyandirmis miiellifler ve bu
eserlerin kendilerine nisbeti meselesi zaman zaman tartigilan bir durum
olmustur. S6z konusu durum literatiirde kimi zaman bir risale ile sinirli
kalirken kimi zaman ciltlerce kitaptan olugan bir eserin yazarina nisbeti
konusunda tartigilmigtir." Abdulkadir Geylani (6.561/1165) érneginde
gorildigi gibi tasavvuf literatiiriinde 6zellikle yazili kiiltiir ile beraber
sozli kiiltiiriin de etkili olmasi bu duruma sebep olmusgtur. Ayni gekilde
sohbetlerden derlenerek miiellifin vefatindan sonra telif eser gibi ortaya
cikarlan eserler veya bagkaca yazilmig kaynaklardan derlenerek yine
telif eser gibi sunulan caligmalar da bulunmaktadir. Ancak bu tirla
hususlar 6zellikle son dénemde literatiir aragtirmalarindaki kolayliklar
ve kargillastirmali incelemelerdeki imkanlar sebebiyle cesitli
caligmalarda ele alinmig ve incelenmigtir. Bu makalede yiizii agkin telif
eseri olmakla birlikte kendisine isnad edilen eserlerin sayisi da
azimsanmayacak derecede olan’ Gazzalinin (6. 505/1111) Minhacii'l-
abidin eseri ve ona nisbeti meselesi ilgili literatiir ¢ercevesinde
incelenecektir.

Minhdcii'l-Gbidin yedi bélimden -miiellifin ifadesiyle "gecit"- olusan
bir ahlak eseridir. Bu gecitler sirasiyla séyledir: ilim Gegidi, Tevbe Gegidi,
Engeller Gegidi, Afetler Gegidi, Sebepler Gegidi, Gizli Tehlikeler Gegidi,
Hamd ve Siikiir Gegidi® Bu gegitler cennete giden yolda kulun
kargilagsacagr zorluklari ve bunlara karsi yapilabilecekleri ihtiva
etmektedir. Gegitler eser icerisinde belli bir tekadmiil sistemi icerisinde
siralanmig ve her bir gecit birbirinin mitemmim cizi olarak
konumlandirilmigtir. Eserde temel olarak ilim égrenmenin gerekliligi,
nefsin hallerinin kulun ibadet hayatinda olusturdugu zorluklar ve bu
zorluklarin agilmasi icin gerekli haller iizerinde durulmugtur. Bu
gecitleri tam manasiyla idrak edip birer birer agan kulun bu durumu

1 Bu konuda en bilinen érneklerden birisi Abdulkadir Geylani'ye nisbet edilen ve 2009 yilinda
Beyrut'ta 6 cilt olarak yayinlanan Tefsiru'l Ceyldni'dir. Konu ile ilgili bkz; Orkhan Musakhanov
ve Necdet Tosun, "Tefsiru'l-Ceylani'nin Abdulkadir Geylani'ye Nisbeti Meselesi", Tasavvuf Ilmi
Akademik Aragtirma Dergisi, say1:33, 2014/1, s. 1-16.

Gazzali'nin eserleri iizerine yapilmig caligmalarda aragtirmacilar 400 civan eserin Gazzali'ye
nisbet edildigini ifade etmektedir. lgili calismalar icin bkz; Maurice Bouyges,'Essai de
Chronologie des CEuvres de al-Ghazali (Algazel)', Recherches publiées sous la direction de
1Tnstitut de Lettres Orientales de Beyrouth, ¢. XIV., s.1- 206., Imprimerie Catholique, Beirut,
1959; Abdurrahman Bedevi, Miiellefatii’l- Gazzali, Vekaletu'l-Matbiat, Kuveyt, 1977.

3 Eser hakkinda detayli bilgi i¢in bkz; Gazzali, Minhdciil-abidin ila cenneti rabbi’l-dlemin, (thk:

Mahmud Mustafa Halavi) Daru’l Begair el-Islamiyye, Liibnan, 2012.
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siikiir vesilesi kilarak kurtulusa yaklasacag: hususu miellif tarafindan
eserin sonunda vurgulanmigtir.*

Eser yazildigr giinden bugiine ilim cevrelerinde ilgi gérmiis bir¢ok
yazma kiitiphanesinde niishasi olmakla beraber Urduca, Farsca,
Fransizca, ingilizce gibi farkli dillere de cevrisi yapilmistir.” Eser Anadolu
cografyasinda da oldukca ilgi gérmiistiir. Ik olarak Osmanlica
Tirkcesine XVI. yiizyillda Nihani tarafindan tercime edilmigtir. Bu
tercimenin bircok yazma niishasi kiitiphanelerde mevcuttur.
Cumbhuriyet déneminde ise eserin birden fazla gunimiz diline
tercimesi yapilmigtir.” Eserin ayn1 zamanda bir serhi bir de muhtasar
bulunmaktadir.® Biitiin bunlar gésteriyor ki Minhdcii'l-abidin ilgi
gosterilen ve iizerinde caligmalar yapilan bir eser konumuna gelmistir.
Hi¢ siiphesiz icerisinde ihtiva ettigi bilgilerle beraber eserin Gazzili'ye
nisbeti bu durumun en énemli sebebi olmustur.

B. Minhacii'l-abidin'in Nisbeti Meselesi

Minhdcii'l-abidin'in Gazzali'ye ait olmadig1 yéniinde ilk iddia fbnii'l-
Arabi (6.638/1240) tarafindan ortaya atilmistir. Ibnii'l-Arabi
Muhadarati’l- ebrdr ve miisameretii’l-ahydr isimli eserinde su ifadelerle
Minhacii'l-Gbidin’in Gazzali'ye ait olmadigini soyler; “Seyh Ebu’l Hasan Ali
el-Miiseffir adi amlmayan onemli bir kisiydi. Septe’de bu zatin kitaplarim
gordiim. Bunlarin arasinda Gazzali'ye ait oldugu kabul edilen ancak ona ait
olmayan Minhacil-dbidin de vardi. Bu eser bu zdtin (Ali el-Miiseffir)

4 Gazzali, Minhdciil-abidin ila cenneti rabbi’l-alemin, s. 317-350.

5 Terciimeler i¢i bkz; Ebd Hamid Gazzali, Minhdciil-abidin (trc. Muhammed Said Ahmed
Naksibendi), Lahor: Urdu Pazar, 1999; Ebdt Hamid Gazzali, Minhdciil-abidin (trc. Meclis el-
Medinetiil lmiyye), Karaci: Mektebetii'l Medineti Fizan, 2007; Eba Hamid Gazzali, Minhdcii'l-
abidin (Minhgj al-'abidin ild al-jannah) (trc. Ikbal Hiiseyin Ensari), Karaci: Darii’l Isha’at, 1998;
Ebt Hamid Gazzali, Minhdciil-abidin (Minhajul ‘abideen The best way for the worshippers) (trc.
Ikbal Hiiseyin Ensari), Beyrut: Dari’]l Kiitiibi'l Ilmiyye, 2009; Ebt Hamid Gazzali, MinhdciiT-
abidin (Le chemin assuré des dévots vers le Paradis) (trc. Asin Palacios Miguel ve Cheikh Yahya),
Beyrut: el-Burak, 2000.

6 Terciime ve yazma niishalar hakkinda bilgi icin bkz; Muhammed Akif Ko, "flyas Nihant'nin
Minhacii'l-abidin Terciimesi: Inceleme ve Metin", Yitksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi, 2018.

7 Cumbhuriyet déneminde ilk terciime 1968 yilinda Yaman Arikan tarafindan yapilmigtir. Bu
tercimeyi takiben 1972 yilinda Turgut Ulusoy, 1980 yilinda Sadi Cégenli, yine ayni yil Naim
Erdogan ve son olarak 2001 yilinda Ali Kaya tarafindan eser glintimiiz diline terciime edilmistir.

8 Eserin gerhini yapan Dahlan, nisbet meselesine deginmemis kisa bir girigin ardindan eseri gerh
etmistir. Serh icin bkz; Thsan Muhammed Dahlan, Siracii't-Talibin Serhu ala Minhdcii'l-abidin,
Mustafa el-Babi el-Halebi, Kahire, 1955; Bu serhin giiniimiiz Tiirk¢e'sine cevirisi de yapilmigtur.
flgili eser i¢cin bkz; Thsan Muhammed Dahlan, Minhaciil-dbidin Serhi Siracii’t-talibin: (Hak
Yolcusunun Rehberi), (trc. Omer Donmez), Istanbul: Hisar Yaymnevi, ty; Katib Celebinin'de
bahsettigi eserin muhtasarn1 i¢cin bkz; Muhammed Balatunusi, Bugyetii't-talibin fi ihtisari
minhdcii'l-abidin, Beyazid Devlet Kiitiiphanesi, nr.1669.
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kitabidir. Aym sekilde yine Gazzali'ye ait oldugu kabul edilen Kitdbii'n-nush
ve't-tesviye isimli eseri yazan da bu zattir. Insanlar bu esere kiigiik el-Madniin
ismini de vermiglerdir.” GazzAali'den yaklagik yiiz otuz yil sonra vefat eden
Ibnii'l-Arabi'nin bu iddias1 eseri bizzat gérmiis olmasi ve tarihsel yakinlik
acisindan olduk¢a 6nemlidir. Ayni zamanda Ibnii'l-Arabi'nin sézlerinden
anlagildig tizere o dénemlerde eserin Gazzali'ye nisbet edildigi ve bu
sekilde kabul edildigi bilgisi de yaygin bir goriistiir.

[bnii'l-Arabinin bu iddiasim1 dogru kabul eden arastirmacilarin
baginda Massignon (6.1962) gelmektedir. Massignon La Passion d'al-
Hosayn Al-Hallaj isimli eserini yazarken yararlandigi muellifleri eserinin
sonunda kategorik olarak belirtmektedir. Burada Ali el-Miseffir'den
alint1 yaptig1 eserden bahsederken dipnot kisminda; "Gazzdli'ye ait diye
bilinen Minhdcii'l-abidin eseri de bu zdta aittir" seklinde bilgi vermekte
herhangi bir yorumda bulunmamaktadir.’® Burada verilen bilginin bir
literatiirel incelemeden ziyade Ibniil-Arabi'nin eserinden dogrudan
alint1 oldugu agiktir. Gazzali'ye nisbet edilen eserler iizerine kapsamli bir
aragtirma yapan Maurice Bouyges (6.1951) eserinde Gazzilinin
hayatindaki agsamalar dikkate alarak yazdig eserler tizerinde kronolojik
bir inceleme yapmigtir. Bouyges "Son Yillar" olarak isimlendirdigi bélim
icerisinde Minhdcii'l-abidin eserini incelemektedir."" Bouyges'e gére bu
eser icerisindeki atiflardan anlagildig: iizere kesin olarak fhyd'dan sonra
yazilmigtir ancak bu durum eserin aidiyeti konusundaki siipheleri izale
etmemektir. Ayn1 zamanda eser Minhdc yazarinin kitap icerisinde atifta
bulundugu kendi yazdig1 baz: eserlere heniiz ulagmamig olmamizin da
eserin Gazzili'ye aidiyetinde siiphe olusturdugunu ifade etmektedir.

Muhyiddin Ibniil-Arabi, Muhadaratii'l-ebrar ve miisameretil-ahyar fi'l-edebiyyat ve'nevadiril-
ahyar, Beyrut: Darir'l-Yakazati'l-Arabiyye, 1968, 1, 5.224.

Massignon Louis, La Passion d'al-Hosayn Al-Hallaj Martyr Mistique De I'Islam Exécuté a Bagdad le
26 Mars 922, c. 2, Paris, Libraire Orientaliste Geuthner, 1922, 5.20.

Bouyges,"Essai de Chronologie des CEuvres de al-Ghazali (Algazel)", Imprimerie Catholique, Beirut,
1959, c¢. XIV., s. 82-83.
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Bouyges aralarinda Gosche,”” Macdonald,” Palacios,” Gairdner,*
Bauer'® gibi batili yazarlarin bu eseri Gazzali'ye ait bir eser olarak kabul
ettigini ancak Massignon'un bu iddiay1 Ibnii'l-Arabi'nin de goriisiiyle
reddettigini ifade etmektedir. Buna kargilik Subki (6. 771/1370), ibn
Miilakkin (6. 804/1401), Ayderts (6. 865/1461), Katib Celebi (6.
1067/1657), Zebidi (6. 1205/1791) gibi alimler arasinda ise Gazzali'ye
ait oldugu noktasinda genel bir kabuliin oldugunu da eklemektedir."”
Bouyges, Montgomery Wattn bu eserin Gazzili'ye ait olmadigini
soyledigini onu da su sebeplerle irtibatlandirdigini ifade eder; "Ibnii'l
Arabi'nin bu eser Gazzali'ye ait degildir ifadesi, Minhdc icerisinde miiellifin
kendi eseri olarak atifta bulundugu eserlerin belirsizligi, eserin yazilig diizeni
ile Gazzdlinin diger eserlerini telif edisindeki diizenin kiyaslanmasi
meselesi.""® Bouyges tiim bu degerlendirmeler neticesinde kendisinin de
bu konuda net bir karara varamadigini genel kanaatin eserin Gazzali'ye
ait oldugu kabuli ile birlikte Ibnii'l Arabi ve onun gériisiini destekleyen
mielliflerin  de iddialanmm1i g6z ardi etmemek gerektigini
vurgulamaktadir.™

Gazzali'ye nisbet edilen eserler tizerine son dénem yapilan kapsamli
caligmalardan biri de Abdurrahman Bedevi'ye (6.2002) aittir. Kitab:
Miiellefat-1 Gazzali'yi kaleme alirken Gazzali'ye nisbeti kesin olan eserler
ve siipheli olan eserler geklinde bir tasnif benimsemistir. Eser icerisinde
Minhacii'l-abidin Gazzali'ye nisbeti kesin olan eserler boliimiindedir.”” Bu
kitapta Abdurrahman Bedevi nisbeti kesin olan kitaplar1 da yazilsg
tarihine gore siralamistir. Bu siralamaya goére Minhdc, Gazzali'nin aym

Gosche eserinde Gazzali'ye nisbet edilen yaklagik kirk eseri incelemektedir. Bu eserler arasinda
Minhdcii'T-abidin'de bulunmaktadir. {lgili caligma i¢in bkz; Richard Gosche, Uber Ghazzalis Leben
Und Werke, Aus den Abhandlungen der Koniglichen Akademie der Wissenschaften, Berlin, 1858.

13 Macdonald Minhdciil-abidin'in Gazzali'nin son eseri oldugunu ve bir bakima fhyd'nin ézeti
olarak kabul edildigini ifade etmektedir. Ayni zamanda [bnii'l-Arabi'nin iddiasini da herhangi
bir yorum yapmadan bu béliimde zikretmistir. Ilgili eser icin bkz; Duncan B. MacDonald, The
Life of al-Ghazzali, with Especial Reference to His Religious Experiences and Opinions, Journal of
the American Oriental Society, vol. 20, 1899.

14 Palacios Minhdciil-dbidin'i Gazzali'min son eseri olarak belirtmektedir. {lgili calisma i¢in bkz;
Asin Palacios, Miguel, La espiritualidad de Algazel y su sentido Cristano (Al-Ghazali's Spirituality
and its Christian Meaning), Madrid: Imprenta de Estanislao Maestre, 1934.

15 Gairdner, “Al-Ghazali's Mishkat al-Anwar and the Ghazali-Problem”, Der Islam, v.5, 1914.

16 Hans Bauer, “Zum Titel und zur Abfassung von Ghazali’s Ihja”, Der Islam, v.4, 1913.

7 age.,s. 82-83.

18 Montgomery Watt, The Authenticity of the Works Attributed to alGhazali, Journal of the Royal

Asiatic Society, sy. 84., 1952, s. 37.

a.ge., s.83.

20 Abdurrahman Bedevi, Miiellefatii'l- Gazzdli, Vekaletu'l-Matbaat, Kuveyt, 1977, 5.237.
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zamanda son eseridir.”’ Abdurrahman Bedevi bu eserin Gazzali'ye ait
oldugu noktasinda siiphesinin olmadigini ifade ederken tipki Bouyges
gibi ilgili literatiirde Ibnii'l-Arabi'nin iddiasin1 destekleyen ve karsi
cikanlar1 da bu kisimda ele almigtir.”” Bedevi eser iizerinde yapilmig
terciime, ihtisar ve serh caligmalarinin da katalog bilgisini vermis bu
caligmalar1 yapan aragtirmacilarin eserin Gazzali'ye aidiyetinde ittifak
ettiklerini belirtmistir.

Gazzali'ye nisbet edilen eserler iizerine inceleme yapilan ¢aligmalar
haricinde ayni1 zamanda literatiir ¢aligmalarinda énemli bir bibliyografik
eser ve katalog kaynag durumunda olan Katib Celebi'ye ait Kesfii'z-
Zunin eserini incelemek yerinde olacaktir. Katib Celebi Minhdciil-abidin
ile alakali bolumde o6ncelikle eserin icerdigi konular ile ilgili bilgi
verdikten sonra bu eserin Gazzali'nin son eseri oldugunun séylendigini
ifade etmigtir. Eser icerisinden yaptig1 bir alint1 ile Gazzali'nin bu eseri
Ihya ve el-kurbetii ilallah gibi eserlerin bir 6zeti olarak yazdigini da
eklemistir.®> Katib Celebi Ibniil-Arabi'nin iddiasina da onun
Muhadaratii’l-ebrar ve miisameretii’l-ahydr eserine atif yaparak deginmis
ancak yorum yapmadan sadece durumu aktarmigtir.”

Ibnii'l-Arabi'nin iddiasina literatiirde ilk isaret eden miielliflerden bir
digeri ise Murteza ez-Zebidi'dir. Gazzali'nin [hya isimli eseri tizerine
yaklasik on y1l calismis ve [thdfii’s-sdade isimli serhini kaleme almistir.?
Bu eserde Gazzalinin meghur olan eserlerini zikrettigi kisimda
Minhacin Gazzali'ye nisbeti meselesine deginmigtir. Zebidi, kendi
déneminde Minhdcii'l-abidin’in Gazzali'nin son eseri olarak bilindigini

2 Fadlo Hourani Gazzali'nin son eserin Hledmii'l-avdm oldugunu belirtmektedir. Bu iddiasin1 ise

en eski tarihli niishanin Gazzali'nin vefatindan kisa bir siire éncesine tarihlenmesi sebebiyle

desteklemektedir. flgili kisim i¢in bkz; Hourani, George F., “A Revised Chronology of Gazali’s

Writings”, Journal of the American Oriental Society, vol. 104, No: 2, 1984, s. 232; Frank Griffel

ise bu tarihlendirmenin eserin degerini artirmak icin sonradan eklenmis olma ihtimali

uzerinde durulmas: gerektigini ifade eder. Ilgili kisim icin bkz; Frank Griffel, Al-Ghazali's

DPhilosophical Theology, New York: Oxford University Press, 2009, s. 266.

Abdurrahman Bedevi yazma kiitiiphanelerde ulagabildigi tim Minhdc nishasi bilgilerini

eserine almig ayn1 zamanda Siibki, Zebidi, Brockelmann gibi isimlerin de bu eserin Gazzali'ye

ait olduguna dair ¢alismalarinda kayitlar: oldugu ifade etmistir. [bniil-Arabi ile ilgili ilk kaydin

da Zebidi tarafindan ele alindigini ancak Zebidi'nin bu gériise katilmadigini eklemistir. lgili

kisim i¢in bkz; a.g.e., s. 237-238.

3 Katib Celebi, Kesfiiz-Zuntin, tsh. M. Serefettin Yaltkaya, Beyrut: Daru Ihyai't-tiirasiil-Arabi,
1941, ¢.2 5.1876.

% age, c2,s.1877.

% Ebi'l-Feyz Murtaza Zebidi, Ithafii's-sadetil-muttakin bi-serhi ihyaii ulumi'd-din, Beyrut:
Matbaatu’l Tarihu'l Arabi, 1994, I, 5.43.
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ifade etmektedir.”® Zebidi, Gazzali ve eserleri tizerine yogun ¢alismalar
yapmug bir miuelliftir. Gazzali'ye ve eserlerine kars1 gosterdigi alakay:
onun “En 6nemli ¢alismam imam Gazzalinin fhya’sini serh etmeye
baslamamdir.””” ciimlesinden anlamak mimkiindiir. Ibnii'l-Arabi'nin
iddiasini ise herhangi bir kritige tabi tutmadan tipki Katib Celebi gibi
sadece nakletmistir.

Minhdcii'l-bidin tzerine yapilmig en kapsamli calisma ise 1984
yilinda Mahmud Mustafa Halavi tarafindan yapilmigtir.”® Halavi eserin
¢ niishaya dayanarak tahkikini yapmig, caligmanin giriginde eser ve
miellif hakkinda bilgi vermistir. Halavi eserin kiitiiphanelerde bulunan
yazma niishalar tizerinde yaptigi incelemelerde en eski tarihli yazmadan
itibaren Gazzili'ye nisbet edildigini séylemekte ayni zamanda Katib
Celebi, Abdurrahman Bedevi, Zirikli gibi isimlerin eserlerinde de bu
eserin Gazzali'ye ait eserler arasinda bildirildigini ifade etmektedir.”
Minhacii'l-dbidin hakkinda genel bir giristen sonra eserin Gazzali'ye
nisbetinin tartigmali bir konu oldugunu séyleyen Halavi ilgili literatiir
hakkinda bilgi vermis ve Ibnii'l-Arabi'nin iddias1 tizerine su ifadeleri
kullanmistir; “Ibnii'l-Arabi’'nin Minhac'1 nisbet ettigi Ebu’l-Hasen Al el-
Miseffir'den naklettigi kasideye baktigimizda, kasidenin Minhdc'in
iceriginden son derece uzak hululi distinceyi barindiran bir tisluba sahip
oldugu goriiliir. Oysa Minhdc boyle bir iisluptan buisbiitiin uzak, ibadet
ve taat konularinda nefsi terbiyeye davet eden ve nefs-i emmaérenin
kotiiliklerine karg: galip gelmeyi amaglayan bir muhtevaya sahiptir.”*
Burada Halavi'nin zikrettigi kaside, Ibniil-Arabi'nin eserinde Ali el-
Miseffire nisbetle paylastigi kasidedir. Ibniil-Arabi, bu kasideyi
Muhadaratii’l-ebrar ve miisimeretii'l-ahyar isimli eserinde Minhdc'in Ali
el-Miseffir'e ait oldugunu séyledikten hemen sonra paylagmaktadir.®
Mustafa Halavi 6zellikle kasidenin son kisminda gecen “Ben kendimi
ancak siz olarak goriiyorum. Inancim odur ki siz bensiniz”* ifadeleri ve
buna benzer ifadelerin Gazzali'nin eserlerinde ve digtince diinyasinda
kargimiza ¢ikmasi oldukea zor oldugunu da ifade etmektedir. Minhdcii'l-

% age.,s43.

27 Abdurrahman b. Hasan el-Ceberti, Tarihu ‘acd’ibi’l-dsér fi't-terdcim ve'l-ahbdr (ngr. M.H. Cevher),
Kahire: 1958, 1V, 151.

28 Gazzali, Minhacii'l-abidin ila cenneti rabbil-dlemin, (thk: Mahmud Mustafa Halavi) Liibnan:

Daru’l Begair el-islamiyye, 2012.

age,s. 19.

a.ge.,s.21.

Tgili kaside i¢in bkz. [bnii'l-Arabi, Muhadaratii'l-ebrar ve miisamereti'l-ahyar, 1, 5.224.

32 age.,l,s.224.
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abidin’i incelendigi vakit hulal ve ittihattan uzak bir tslup ile yazildig:
goriilecektir. Mustafa Halavi’ye gore Ibnii'l-Arabi bu eserinde sadece bu
rivayet ile degil baska rivayetlerde de celigkili bilgiler vermektedir.
Halavi'ye gore bu tirli celigkilerin oldugu bir eserin tim rivayetlerine
ihtiyatla yaklagmak yerinde olacaktir.® Bu degerlendirmelerinin
ardindan Halavi eserin Gazzili'ye ait oldugunu 6zetle su sekilde izah
etmektedir;

I.Eser tizerinde calisma yapanlarin cogunlugu bu konuda ittifak halindedir.
I1.Gazzali'nin ozellikle vaaz ve nasihat icerikli diger eserleri ile uyum halindedir.
III.Gazzali eser igerisinde birgok yerde diger eserlerine atifta bulunmaktadir.

IV.Minhacn icerisindeki hadis rivayetlerini kullamm 6zellikle Thya eseri ile
benzesmektedir.

V.Ibniil-Arabi'nin Muhadaratil-ebrar ve miisameretiil-ahyar isimli eseri icerisinde
bircok zayif rivayet iceren kistmlar mevcuttur bu da eser hakkindaki rivayetin
giivenilirligine siiphe ile bakmay: gerektirmektedir.

VLIbniil-Arabi'nin eseri nisbet ettigi Ali el-Miiseffir'in hulal ve ittihada acik
yorumlanabilecek beyitleri vardir. Bu sebeple Minhdct onun yazmis olmast
diisiiniilemez.

VIL.Tiim bunlarla beraber [bnii'l-Arabi, Ali el-Miiseffire nisbet edilen boyle bir kitap
g6rmiis olabilir ancak bu kitap ile Gazzali'ye nisbet edilen kitap ayni olmayabilir.3*

Buraya kadar konu ile ilgili literatiirii ve etrafinda yazilanlan
gostermeye calistik. Gazzali ve eserlerini konu edinen ¢aligmalara
baktigimiz zaman Minhdciil-abidin’in Gazzali'ye nisbeti konusunda
genel bir kabulin oldugunu gérmekteyiz. Bu genel kabule ek olarak
sunlan soyleyebiliriz;

1) Eserin mukaddimesinde kendisine imla yoluyla Gazzalinin
Minhdc rivayet ettigini s6yleyen talebesi Abdiilmelik b. Abdullah'tir.
Kendisi ayni1 zamanda bu eserin Gazzilinin son eseri oldugunu da
rivayet etmektedir.®

2) Eser icerisinde Gazzill yazdigi diger eserlerine sik¢a atifta
bulunmaktadir. Muhtasar bir eser olarak planladigi bu ¢alismasinda
ozellikle tafsilata girmek istemedigi konularda bu konuda detayl bilgi
almak isteyen su eserimize bakabilir geklinde okuyucuyu

33 Gazzali, Minhdciil-abidin ila cenneti rabbi’l dlemin, (thk: Mahmud Mustafa Halavi), s. 24.
3 age.,s20-21.
% age.,sf47.
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yonlendirmektedir. Bu eserlerden bir kismi giintimiize ulagsmigtir ancak
giintimiize ulagmayan eserleri de mevcuttur.

3) Gazzali mukaddime kisminda bu kitab: telif gayesini su sekilde
anlatmaktadir; “Uzerinde herkesin ittifak edecegi, okundugu vakit
faydalanilacak bir kitap yazma hususunda Cendb-1 Hakk'in beni
muvaffak kilmas i¢in dua edip tazarruda bulundum. Sikintili olanlara
yardim eden, benim de duama karsilik verdi ve daha énce yazdigim
Esrari mudmelati’d-din isimli eserimde hi¢ bahsetmedigim konular1 ve
muhtesem bir tertibi bana ilham etti.” * Mukaddime kisminda atif
yaptigi Esrdrii mudmeldti'd-din isimli eser gintumiize ulagan eserler
arasinda yoktur. Minhdc sarihi Dahlan'a gére ise bu eser Ihyd'nin
béliimlerinden biridir. Ancak ayni eser kimi zaman miistakil bir eser
olarak da fhya ile birlikte Minhdc icerisinde zikredilmektedir.

4) Minhdcii'l-abidin eseri icerdigi konular ve bunlarin ele alinig tarzi
itibariyle Gazzali'nin bu eserden daha ¢énce kaleme aldigy Mizanii'T-amel
ve IThya ile paralellik gostermektedir. Ug eserde de miihlikattan
minciyata dogru bir yol ¢izilmistir. Bir bagka deyisle Gazzali ti¢ eserinde
de kiginin Allah’a ulagsmasinda engel olan durumlan bildirmis ve
bunlardan kurtulma yollarini ifade etmistir.

5) Ihyd'nin otuzuncu kismi olan "Gururun Zemmedilmesi" bolimiinde
Gazzali tipki Minhdac'da oldugu gibi engeller, afetler ve tehlikelerden
benzer bir kurguda ayni terminoloji ile bahsetmektedir. Bu bslimde ilim
ile engel ve afetlerin &grenilmesi ardindan amel ile bunlarin
asilmasindan bahsetmistir.*” Benzer kurgu yukarida bahsedildigi tizere
Minhac eserinde de mevcuttur. Afetlerin ve engellerin agilmasi i¢in 6nce
ilim &grenilmesi sonra ilimle beraber amel edilmesini tavsiye
etmektedir.

6) Eserde gecen hadislerin tahricini metin icerisinde inceleme firsati
bulduk. Bu inceleme sonucunda icerisinde gecen hadislerin
¢ogunlugunun [hyd’da da gectigini soyleyebiliriz. Gazzalinin Tus'a
déndiikten sonra hadis ilmine ve talimine agirlik verdigini biliyoruz.
Eser icerisinde 6zellikle konularn agiklarken ve talebelerinin sordugu

3% age.,s.57.

Gazzali, Ihyédii ulumi'd-din, (nsr. Muhammed Vehbi Siileyman-Usame Amure), Dimagk: Daru'l-
Fikr, 2011, c.3, 5.2348.
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sorulan cevaplarken hadislerden istifade ettigini gérmekteyiz. Eserde
toplamda yiiz civarinda rivayet oldugu bilinmektedir.*®

7) ibnii'l-Arabi'nin eseri nisbet ettigi Ali el-Miiseffir sairlik yoni
kuvvetli bir muelliftir. Bunu Muhddaratii'l-ebrar ve miisameretiil-ahydr
eserinde [bnii'l-Arabi siirlerinden alintilar yaparak gostermektedir.*
Ancak Minhdc muhtevasina baktigimizda siir ve beyit kullaniminin ¢ok
az oldugunu gérmekteyiz. Ayn1 zamanda yukarida da belirtildigi uizere
huldl ve ittihadi andiran distincelerin bu eserde olmadig: muhakkaktir.

8) Ali el-Miiseffir Gazzali'den yaklagik yiiz yil sonra yagamisg bir zattir.
Boyle olmasi akillara su soruyu getirmektedir. Gazzali’ye ait olmayan ve
kendinden ytiz yil sonra yasamis birine nisbet edilen bir kitap nasil bu
sire zarfinda Gazzili'ye aitmis gibi varsayilabilir? Bu durumda su
ihtimalin de gerceklesmis olmas: gayet mimkiindiir. Ali el-Museffir’e ait
ayn1 isimle farkl bir kitap olabilir ve Ibnii'l-Arabi 6nceden Gazzali’ye
nisbet edilen eseri gérmeyerek Ali el-Miseffirin kitabinin bu eser
oldugunu diigiinerek bir kaniya varmig ve iddiasini eserinde zikretmig
olabilir.

9) Yazma eser kiitiiphanelerinde bulunan en eski tarihli niishadan
itibaren hepsinde bu eserin miellifinin  Gazzili oldugu
belirtilmektedir.*” Ayni zamanda eser iizerine yapilmig serh, muhtasar
ve tercime ¢aligmalarini yapan aragtirmacilar ortak kanaat olarak bu
eserin Gazzali'ye ait oldugunu belirtmiglerdir.

10) Gazzali thya'da ileride Telbisii Iblis isminde bir eser yazacagini
ifade etmektedir.*’ Ancak béyle bir miistakil eserin giintimiize
gelmedigini biliyoruz. Minhdcii'l-abidin'de ise bu isimle bir esere atifta
bulunmaktadir.*” Bu nokta da gésteriyor ki béyle bir eser giiniimiize

3 fhya'da oldugu gibi bu eserde de rivayet edilen hadislerin sthhati konusunda tartismaya acik
konular vardir. Gazzali'nin Minhdc'a aldigs hadislerin ¢ogunlugunun merdud rivayet oldugu
bilinmektedir. Konu ile ilgili caligma i¢in bkz; Medine Kaplan, Gazzali'nin Minhdcu'l-abidin Adh
Eserinde Gecen Hadislerin Tahric ve Degerlendirmesi, SUSBE, Konya 2007 (Basilmamis Yuksek
Lisans Tezi).

39 [bni'l-Arabi, Muhadaratii'l-ebrar ve miisamereti'l-ahyar, 1, s.224.

40 Yazma eser kiitiiphanelerinde ulagabildigimiz niishalar arasinda en eski tarihli niishalarn h.
13001 yillara ait oldugunu tespit ettik. En eski tarihli niishalar icin bkz; Gazzali, Minhdcii'l-
abidin, Kayseri Regit Efendi Eski Eserler Kitiiphanesi, nr. 689.; Gazzali, Minhdciil-abidin,
Corum Hasan Paga Il Halk Kittiiphanesi, nr. 3235/2.; Gazzali, Minhdciil-dbidin, Manisa 1 Halk
Kiitiiphanesi, Zeynelzade Koleksiyonu, nr. 1778/1.

4 Gazzal, fhydﬁ ulumi'd-din, (ngr. Muhammed Vehbi Siileyman-Usame Amure), Dimagk: Daru’l-
Fikr, 2011, .3, 5.1653.

42 Gazzali, Minhdcii'l-abidin, s. 111.
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gelmese bile Ihyd'dan sonra yazdigi bilinen kendi eserinde atifta
bulunmusgtur. Bu durum da eserleri arasindaki irtibat: ggrmek agisindan
énemlidir.

Sonug

Minhacii'l abidin ile ilgili literatiir tarandiginda eserin Gazzali'ye
aidiyeti ile ilgili genel bir kanaatin olustugu gériilecektir. Eserin yazildig
giinden itibaren ilgi gérmesi ve dolagima girmesinin en énemli sebebi
icerisindeki muhteva ile birlikte Gazzali'ye nisbet edilmesidir. Bu
nisbetin sorunlu olduguna dair ilk iddia sahibinin Ibnii'l-Arabi olmasi
konunun o6nemini artirmig, aragtirmacilar tarafindan mesele
tartigilmigtir. Ancak bu duruma ragmen giiniimiize kadar eserin farkh
dillerde terciimeleri Gazzili'ye nisbet edilerek yapilmaya devam
etmigtir. Bu durum bir eserin yazarina nisbeti meselesinin aslinda
akademik calismalar agisindan 6nemli oldugu, genel okuyucu agisindan
ise muhtevanin daha etkili oldugunu da gostermektedir. Minhdcii'l-
abidin mukaddimesinde de belirtildigi tizere icerdigi konular acisindan
olduk¢a genig bir kitle icin sade anlagilir ve sistematik bir bi¢imde
yazilmigtir. Béylece eser muhataplari agisindan ilgi gérmiis ve bircok kez
istinsah edilmis, serh ve muhtasarlar yapilmis ve farkli dillere terciime
edilmigtir.

Gazzali'nin eserleri tizerine ¢aligma yapan Abdurrahman Bedevi ve
Bouyges Ibnii'l-Arabi'nin iddiasini eserlerinde degerlendirmislerdir.
Bouyges ilgili literatiiri degerlendirdikten sonra net bir sonuca
varamamig ancak bu eserin Gazzali'nin son yillarinda yazilmig bir eser
oldugunu ifade etmigtir. Bedevi ise bu eserin Gazzili'ye aidiyetinde
siphe duymadigini mukaddimesinde belirtildigi gibi son eseri oldugunu
ifade etmigtir. Bu iki ¢aligma haricinde konuyu tartigan aragtirmacilar
arasinda ise genel kabulin eserin Gazzili'ye nisbeti oldugunu
gormekteyiz. Minhdcii'l-dbidin tzerine bir tahkik caligmasi yapan
Mahmud Mustafa Halavi ise kapsamli bir inceleme neticesinde eserin
Gazzali'ye ait oldugunu ifade etmistir.

Minhacii'l-dbidin'in mukaddimesinde imla yoluyla rivayet ettigini
s6yleyen Abdilmelik b. Abdullah eserin ayni zamanda Gazzalinin son
¢alismas1 oldugunu da eklemistir. Eser icerisinde Ihyaii ulumi'd-din,
Esrarii muamelatii'd-din, el-Kurbetii ilallah, Ahldkii'l-ebrar, Telbisii Iblis gibi
eserlere atiflar yapilmig ve detayli bilgi isteyenlerin bu eserlere miiracaat
etmesi soylenmigtir. Gazzall ayni zamanda belirli rivayetlerde
hocalarindan "Seyhi el-imam, Seyhuna, Seyhi" gibi ifadeler ile bahsetmis

54



Minhéaci’l-abidin’in Gazzali'ye Nisbeti Meselesi

ve buralarda Minhdc sarihi Dahlan'a gére Ebubekir el-Verrak ve Ciiveyni
gibi hocalarim1 kastetmigtir. Eser icerisindeki hadis rivayetlerinden
istifadesi konusu da o6zellikle fhya ile benzesmektedir. Tiim bunlarla
beraber nihayetinde eserin genel islubunun ve igerdigi konularin
Gazzalinin  son  yillarinda  kaleme  alindign  dustincesini
kuvvetlendirmektedir.
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Naksbendi Megayih1 isimlerinden Tesekkiil Eden Hat
Eserleri

Fatih Ozkafa®

0z

Hat sanatinda en ¢ok kargilagilan eser tirlerinden biri, tasavvuf biyiiklerinin
isimlerini ihtiva eden levhalardir. Hattatlardan bir¢ogunun herhangi bir tarikat
koluna intisab1 veyahut miintesiplerin hattatlara siparis vermesi dolayisiyla
tarikat onderlerinin isimleri muhtelif tasarim sekilleriyle ¢ok¢a yazilmigtir.
Naksbendilik, Mevlevilik, Kadirilik, Rufailik, Halvetilik, Cerrahilik, Bektasilik vs.
ile aldkali ¢cok sayida hat eseri gormek miimkindiir. Tarikat pirlerine duyulan

muhabbet, onlarin isimlerinin en giizel sekilde istiflenip yazilmas: ile sanata
tezahiir etmigtir.

Naksbendilik ile ilgili olarak bagta Hace Bahaiiddin Naksbend olmak iizere silsile-
i seriften bir¢ok isim tarih boyunca muhtelif hattatlar tarafindan tasarlanip
yazilmistir. Bu eserlerden bazilarinda celi siiliis bazilarinda celi ta'lik yaz: cesitleri
tercih edilmigtir. Bir kismi diiz satir halinde iken bir kismi da istifli olarak
yazilmistir. Bazilar1 miirekkeple yazilmigken bazilari da zerenddd teknigiyle
hazirlanmigtir. Bahsi gecen eserlere miizelerde, 6zel koleksiyonlarda veya
tiirbelerde rastlamak mimkindiir. Bunlardan bir kism1 meghur hattatlara ait,
olduk¢a kiymetli eserlerdir.

Bu caligmada, Naksbendilik ile alakali 6nemli hat eserleri hat sanatinin incelikleri
bakimindan estetik bir tahlile tabi tutulacak; hat sanati tarihi ve teknigi agisindan
yapilacak degerlendirmeler 15131nda baz1 sonuglara ulagilacaktir.

Anahtar Kavramlar: Hat sanaty, hattat, estetik, sanat, Naksbendilik.

*  Prof. Dr., Marmara Universitesi Héhiyat Fakiiltesi Tirk Islam Sanatlar1 Tarihi Anabilim Dali

Ogretim Uyesi, Hattat, fatihozkafa@gmail.com
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Calligraphy Works Involving the Names of
Nagshbandi Sheikhs

Abstract

One of the most common types of works in calligraphy are plates that involve the
names of great sufis. Most of the calligraphy works were composed by
calligraphers who are the followers of a dervish order or who were ordered by one
of the followers. Therefore, the names of sheikhs have been composed in a variety
of forms. There are many calligraphy works related to Nagshbandi, Mawlawi,
Qadiriyya, Rufaiyya, Halvetiyya, Jarrahiyya, Bektashism etc. The love for sheikhs
have been exerted in art by packing and composing their names in the most
beautiful composition.

As for Nagshbandi, the names of many sheikhs in the holy chain of Nagshbandi
notably Bahauddin Nagshband have been designed and composed by various
calligrapher throughout the history. Jaly script was preferred in some of these
works and jaly taliq calligraphy was preferred for some works. While some of them
were written in straight lines and some were written in different compositions.
While some of them were written in ink, some others were written with zerendad
technique. It is possible to come across with these works in museums, private
collections or in tombs. Some of them belong to renowned calligraphers and
rather precious.

In this study, notable calligraphy works related to Nagshbandi will be submitted
to aesthetic analysis in terms of the intricacies of calligraphy art; and some
conclusions about the history and technique of calligraphy will be drawn.

Keywords: Calligraphy art, calligrapher, art, aesthetics, Nagshbandi.
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Naksbendi Megayihi Isimlerinden Tesekkil Eden Hat Eserleri

1. Naksbendiyye Tarikat1

Naksbendiyye Tarikati, Muhammed Bah4iiddin Naksbend Buhari (6.
791/1389) tarafindan kurulmustur. “Sah-1 Naksbend” adiyla anilan
Bahiuddin Buhari, Buhara yakininda Kasndirifin’dandir. Babas:
“Hacegan” yolunun ulularindan Hace Muhammed Baba Semmasi (6.
740/1339)’nin miridiydi. Semmasi onun egitimini Emir Kiilal'e havale
etti. Bu ylizden Bahaiddin’in sohbet ve irgad seyhi Emir Kilal, uveysi
miirgidi ise Abdilhalik Gucdiivani (6. 595/1199)'dir. Gucdiivani,
Bahatuddin Nakgbend'den yillar 6nce 6lmiis olmasina ragmen aralarinda
mesrep benzerligi sebebiyle Uveysi bir yakinlik olusmusur. Abdilhalik
Gucdiivani de Sah-1 Naksbend de hafi zikri cehri zikre tercih etmislerdir.
Bahatuddin Naksbend'in Yesevi geyhlerinden Kasim Seyh ve Halil Atd’ya
da intisab1 vardir.’ Bu tarikatin silsile itibariyla Hz. Eba Bekir'e ulagan

“S1ddiki” bir yol oldugu da kabul edilir.

Bahatiddin Naksbend, Hanefi mezhebine mensup idi. Her firsatta
sohbeti tercih eder; sohbetlerinde ilim ve ahlaka biyuk yer verirdi.
“Tarikimiz sohbettir,” derdi.?

Naksbendiligin on bir esas1 Abdiilhalik Gucdiivani tarafindan tanzim
edilmigtir. Bu esaslar sunlardir:

1. Vukaf-i zamani: Her an ve her halin muhasebesini yapmak.
2. Vukaf-i adedi: Zikir sirasinda sayiya riayet etmek.
3. Vukaf-i kalbi: Kalpte Allah’dan gayri hicbir seye yer vermemek.

4. Huos der-dem: Her nefeste huzuru koruyarak gaflet icinde tek
nefes bile almamak.

5. Nazr ber-kadem: Bakiglar1 ayak ucuna sabitlemek.

6. Sefer der vatan: Halktan Hakk’a sefer etmek.

7. Halvet der-encimen: Kalabalik icinde Hakk ile beraber olmak.
8. Yad-kerd: Dilin kalple beraber zikretmesi.

9. Baz-gest: Zikirde kendiliginden hatira geleni, iyi ya da kétii
butin fikirleri kovmak.

Necdet Tosun, Bahiiiddin Naksbend, Hayati, Goriisleri, Tarikati, Istanbul: Insan Yayinlari,
2007, s. 95-116; H. Kamil Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Istanbul: Ensar
Negriyat, 2016, s. 257.

2 Sel¢uk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, Istanbul: M. U. ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 1994,
s. 372.
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10. Nigah-dast: Hakk'in tecelligahi olan kalp evine yabana seylerin,
uygunsuz hatiralarin kovulmasa.

11. Yad-dast: Zikirde sithid makamina varmak.?

Naksbendiyye tarikatinin muntesipleri, kurucusu S$ah-1 Nakgbend
zamanindan itibaren artarak yayginlik géstermis; Tiirkistan, Anadolu ve
Hindistan’a kadar en yaygin tarikat konumuna yikselmigtir. Sah-1
Naksbend'den sonra halifeleri Muhammed Parsid (6. 822/1419) ve
Aldeddin Attadr (6. 802/1400) sayesinde tarikat Maverdinnehr
bolgesinde, Ubeydullah Ahrar (1403-1490) zamaninda ise Anadolu ve
Istanbul’da yayildi. Anadolu’ya Naksiligi getiren ilk seyh Simavli Molla
Abdullah 1lahi (6. 896/1491) dir.*

Imam-1 Rabbani (6. 1242/1826) ile tarikat Hind diyarinda yayild:.
Mevlana Halid Bagdadi (6. 1242/1826) ile tarikat XIX. yiizyilda Islam
dinyasmin en yaygin tarikati oldu. Devlet ricaliyle sultanlarin da bu
tarikata ilgi duymas: Halidiligin 6nemini artirdi.”

Bahauddin Naksbend’e kadar “Haceginiyye” olarak bilinen
Naksbendiyye tarikati, Ubeydullah Ahrar ile “Naksbendiyye-i
Ahrariyye”, Imam-1 Rabbani ile “Naksbendiyye-i Miiceddidiyye”, Halid
Bagdadi'den  itibaren = “Naksbendiyye-i = Halidiyye”  seklinde
isimlendirilmigtir.®

2. Hat Sanatinda Tarikat Levhalar:

Hat sanatinda ayet-i kerime ve hadis-i serifler en ¢ok yazilan
ibarelerdir. Bunlarin disinda kelam-1 kibar, vecize, siir gibi guzel ve
carpicl metinlere de hat eserlerinde sik¢a rastlanir. Tekke veya tarikat
levhalar olarak ayr bir grupta incelenen hat eserlerinde ise tasavvuf
geleneginin icabi olarak tarikat buyiklerinin ve kurucularinin isimleri
yer alir. Hattatlar genellikle menstibu veya muhibbi oldugu tarikat

3 Seleuk FEraydin, a.ge., s. 375-380; Necdet Tosun, a.ge. s. 334-338; Kadir Ozkose,
“Naksbendiyye Tarikatinin Temel ilkeleri”, Kegkiil, Say1 20, 2011, s. 4-11; H. Kamil Yilmaz,
a.g.e.,s.257-260.

4 H. Kamil Yilmaz, a.g.e., s. 261.

°  H.Kamil Yilmaz, a.g.e., s. 261.

6 M. Necmeddin Bardak¢i, Dogustan Gunimiize Tasavvuf ve Tarikatlar, Istanbul: Ragbet
Yayinlari, 2015, s. 310-315.
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pirinin ismini gtizel bir hat ile yazmaya gayret etmislerdir. Bu yazilarin
bir kismi da, hattat o tarikatin mensubu olmasa dahi siparige veya talebe
binaen yazilmistir.

XVIL yuzyilda Hafiz Osman tarafindan gelistirilen hilye-i saadet
formu, koken itibariyle klasik kit’alarin daha geligtirilmis bir sekli olarak
kabul edilebilir. Bu sekil ise aslinda iki kit’anin st tste yerlestirilmesi,
daha sonra ustteki kit’anin nesih kisminin dikdértgen yerine dairevi bir
alana yazilmasi, koselerine de c¢eharyar isimlerinin yerlestirilmesi
pratiginden gelistigi anlagilan sanatkidrane bir bulustur. Bu
kompozisyonla murakka albiimleri i¢cinde de yer alan hilyeler zamanla
mustakil birer levha olarak ele alinmigtir. Bat: kaynakli yeni dekorasyon
anlayigiyla birlikte levha asma modasi peyderpey yayilmaya baglayinca
gayet tabil olarak tekkelere de seyhin muhayyel ve dinen mahzurlu bir
tasviri yerine, ismini ihtiva eden “Ya Hazret-i Pir” levhalan asilmaya
baslanmistir. Dolayisiyla “Ya Hazret-i Pir” levhalari, Osmanli’da 6zellikle
XVIII. yuazyiin sonlarinda ortaya ¢kmugtir. XIX. yizyil ise bu tir
eserlerin en ¢ok verildigi dénem olmugstur. Hazret-i pir isimlerinin
mubhtelif istiflerle yazilip asilmasi, sefaati umulan Hz. Peygamber (sa)’i
hatirlattigy icin hirmet ve ragbet gosterilen hilye-i saddet ve semail-i
serif geleneginin bir uzantis1 olarak, enbiyd vérisi sayilan tarikat
kurucularinin  hatirlanmasi ve manevi himmetlerinden hissedar
olunmasi maksadiyla gelistirilen farkli bir ¢6zim geklinde de
yorumlanabilir.”

Baz: tarikatlarin sanata ve zenaate 6énem vermeleri sebebiyle ilgili
dergahlarda muhtelif sanat ve zenaat cegitleri de muritlere 6gretilmis;
boylelikle onlarin kimseye muhta¢ olmadan ve el agmadan gecimlerini
temin edebilmelerine imkin saglanmigtir. Bilhassa Mevlevilik ve
Naksbendilik, muritlerin dilenmek mecburiyetinde kalmamalan i¢in
birer meslek sahibi veya sanat ehli olmalarina énem vermigtir. Bununla
birlikte sanat egitiminin ruhu inceltmesi ve kigiye zarafet kazandirmasi
da hedeflenmigtir.®

7 Fatih Ozkafa, YA Hazret-i Pir: Tirk Hat Sanatinda Tasavvuf Onderleri, Istanbul: Marmara
Universitesi Yayinlari, 2021, s. 48.

8 Ali Alparslan, “Islam Yaz1 Sanat1 ‘Hattatlik'a Mevleviler Onemli Katkida Bulundu”, Milliyet
Sanat Dergisi, Say1 58,1973, s. 9-15; Miijgan Cunbur, “Mevlana’ya Gore Sanat ve Sanatkar”, 4.
Milli Mevlana Kongresi, Tebligler, Konya 1989, s. 67-74; s. 51-59; A. Haydar Bayat, “Hiisn-i Hat
Sanatinda Mevlevilik ve Mevleviler”, 4. Milli Mevlana Kongresi, Konya 1991, s. 81-99; {smail
Yakit, “Mevlana’da Sanat”, X. Milli Mevlana Kongresi, Tebligler I, Konya, 2002, s. 51-59; M.
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Tarikat seyhlerinin isimleri genellikle o tarikatin tacini, sarik seklini
yansitacak sekilde istiflenerek yazilmistir. Meseld Hz. Mevlana
Celdleddin Rami k.s. muhtevali levhalarin buytuk ¢ogunlugu Mevlevi
sikkesi geklinde iken $&h-1 Naksbend veya diger Naksbendi mesayihi
isimlerinin yazildigi levhalardan bircogu Naksbendi tac-1 serifi
seklindedir. Bunlarin haricinde dairevi, serbest, diiz satir halinde veya
baska sekillerde yazilar da bulunmaktadir.

3. Naksbendi Mesayihi isimlerinden Tegekkiil Eden Hat
Eserleri

3.1. Bahiauddin Naksbend

Ismail Zihdi Efendi (6. 1806) tarafindan celi siiliis ile serbest formda
istiflenmig olan levhada “Sah Muhammed Bahiiiddin Nakgbend
kaddesallahu sirrahu’l-aziz” ibaresi yazilmigtir. Hicri 1213 tarihli olan
bu levhada hattat harf metanetine ehemmiyet vermis olup gayet rahat
bir tavirla kalemini yartitmis ve istifi belli bir sekle uydurmak gayesini
gitmemigtir (Resim 1).

Ayni hattatin yine aymnu istif sekliyle 1219 senesinde yazmig oldugu
ibarede sadece kiigik degisikliklere bagvurulmustur. Bu levhada
Naksbend kelimesindeki dal harfinin son kismi acik birakilmis ve daha
evvel nun ve kaf harflerindeki noktalar bir araya toplanmigken bu
levhada noktalar ayr1 ayr1 konulmustur. Ayrica bulevhada “kaddesallahu
sirrahu’l-aziz” ibaresi yazilmamig, harekelemede de kiigiik farkliliklara
gidilmigtir (Resim 2).

Mustafa Rakim Efendi (1757-1825) tarafindan tic serif seklinde
istiflenmig olan 1223 tarihli celi siilis levhada “YA Hazret-i $ah
Muhammed Bahiiddin Naksbend el-Buhari kuddise sirruh” ibaresi
yazilidir. Yaz1 her ne kadar celi silus gibi istiflenmigse de nispeten
serbest formlu olup harfler siilis havasindadir. Stsleme, o devirde
mergub olan barok tarzinda yapilmistir (Resim 3).

Mustafa Rakim Efendi, bahsi gecen istifi degistirmeksizin sadece
harekelerde kiigitk farkliliklara miiracaat ederek miikerreren yazmigtir
(Resim 4).

Ugur Derman, “Mevlevilik ve San’at”, Konya'dan Diinya'ya Mevlana ve Mevlevilik, Konya,
2002, s. 205; Fatih Ozkafa, “Hz. Mevlana'nin Hat Sanatina Yansimalar1”, Diinyada Mevlana
fzleri, Bildiriler, S. U. Mevlana Arastirma ve Uygulama Merkezi Yayinlari, Konya, 2010, s. 331-
342.
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Rakim’in talebesi ve Divan-1 Himaytn haceginindan olan Mehmed
Hagim Efendi (6. 1845) de bulevhay1 1244 senesinde takliden yazmigtir.
Bu eserde Hagim Efendi, ketebe koymasa Rakim zannedilecek seviyede
hocasini kamilen taklit etmis ve maharetini ortaya koymusgtur. Yaz
etrafinda sulu halkar ile yapilmisg bir tezhip yer almaktadir (Resim 5).

Hattat padigahlar arasinda eserleri giniimtze kadar en ¢ok intikal
etmis padisah sayilan II. Mahmud Han (1785-1839) imzali celi suliis
levhada $ah-1 Naksbend ismi yesil zemin tizerine zerendad teknigi ile
tatbik edilmis ve yazinin kenarlarina siyah miurekkeple ince tahrir
cekilmigtir. Yazi etrafindaki siyah zemine de barok tarzinda bir siisleme
yapimigtir (Resim 6).

Yine hattat padisahlardan olan Sultan Abdiilaziz Han'in (1830-1876)
sehzadelik zamaninda yazdigi 1263 tarihli celi sulis zerendad
levhasinda “Y4 Hazret-i Muhammed Bahiiddin Sah-1 Naksbend el-
Buhari kuddise swrruhu’l-‘4li” ibaresi yazilidir. Tac1 serif seklindeki
istifin sol alt kogesinde mukavver karakterli harfler yigilms, tst tarafta
ise elif ve lam gibi sakiili harfler pes pese siralanmigstir. Hareke neredeyse
hi¢ kullanilmamig olup bilhassa “hazret” kelimesindeki “te” harfinin
olcuisti gayet uzunca tutulmustur. Hat sanatinda biyuk 6nem verilen
tesrifat kaidelerine fazla riayet edilmemigtir. Meseld “ya” kelimesi ile
“hazret” kelimesi arasina “sah” kelimesi girmis, “sirruhu” kelimesi ile “el-
a’'la” kelimesi arasina da “el-Buhari” kelimesi girmistir. Esasen ¢ok¢a
yazilan metinlerde istif icab: tegrifat kaideleri kismen ihlal edilse de bu
eserde oldugu kadar miibalagal: tegrifat bozukluklar: hattatlar arasinda
pek makbul sayilmaz. Bilhassa Osmanli devlet protokoliinde en ince
tafsilatina kadar tavizsiz tatbik edilen saray ve merasim tesrifat1 géz
oniine alindiginda hem de bizzat sehzadenin imzasini tagiyan bir eserde
béylesine serbestinin hakim olmasi sdyan-1 dikkattir. Lakin Osmanh gibi
biuytik bir devletin tahtina namzet sehzadelerin hem kendileri i¢cin elzem
olan malimat ile miicehhez olmak tizere yetistirildikleri hem de
istidatlarina gore farkli sanat dallarinda kesb-i hiiner eylemeye
azmettikleri dugiunulduginde ancak buyiuk sanatkirlarda aranacak
miitkemmeliyeti onlardan beklemek insafa sigmayacaktir (Resim 7).

Abdiilaziz Han’in bahsi gecen levhasina gerek istif gerekse uygulama
olarak ¢ok benzeyen bir bagka eserde ise imza ve tarih
bulunmamaktadir. Bu levhadaki harfler digerine nispetle tok¢a
yazilmistir ve celi stliis havasina daha uygundur (Resim 8).
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Kadiasker Mustafa Izzet Efendi (1801-1876) tarafindan celi ta'lik
hattiyla yazilmis olan “Y4 Hazret-i Hice Muhammed Bahauddin $ah-1
Naksbend” levhas1 1277 tarihlidir. “Hazret” kelimesinin “te” harfi ile
“sin” harfi kegideli yazilan “Naksbend” kelimesi tst kisma yerlegtirilmis
ve boylelikle bir dhenk yakalanmigtir. Bu giizel yazinin etrafindaki
sisleme ise maalesef hem yaziy1 gblgeleyecek kadar baskin ve dhenksiz
hem de klasik Tiirk tezhip anlayisindan uzak bir vaziyettedir (Resim 9).

Mehmed Sefik Bey (1819-1880)’in muntazam bir tac-1serif sekliicine
celi siliis hattiyla istifledigi “Y4 Hazret-i Muhammed Bahauddin Sah-1
Naksbend el-Buhari” yazisi, gerek harf olgunlugu gerek istif dengesi
gerekse tegrifat bakimindan gayet gelismis bir 6rnek mahiyetindedir.
Hattat bu istifte harekeye pek az yer vermis, cezm, med, tirnak ve tirfil
gibi unsurlarla bogluklar: doldurmustur. “Sah” ve “Naksbend” kelimeleri
tizerindeki alt1 nokta da kompozisyona ayr bir renk katmistir. 1279
tarihli levhanin imza satinnda “hdk-i pay-i evliya Mehmed S$efik piir-
hata” yazilidir (Resim 10).

Lacivert zemin tizerine zerenddd seklinde tatbik edilmig istifli celi
ta’lik levhada yine “Ya Hazret-i Muhammed Bahaiiddin Sah-1 Naksbend
kuddise sirruhu” yazilidir. Hasan Sevki Efendi’ye ait 1287 tarihli eserin
ketebesi su sekildedir: “el-hakir Hasan katib-i slis-i Hazine-i Endertin-i
Himay(n”. Bu istifte de “te” ve “sin” kegideleri alt ve ist tarafa
konularak bir denge meydana getirilmistir (Resim 11).

Tac-1 serif sekli icerisine istiflenmis bir diger Hz. Naksbend ismi ana
hatlariyla yukarida bahsi gecen Sefik Bey istifiyle benzerlik arz etse de
harf olgunlugu bakimindan usta bir hattat elinden ¢kmis degildir.
Bilhassa harekeler ve sagh sollu fethalar estetikten uzaktir. Eyuplu
Mehmed Emin Cevdet(i) ketebeli ve 1288 tarihli bu eser vasat bir tekke
levhas1 mabhiyetinde olup Ankara Etnografya Miizesi deposunda
mahfizdur (Resim 12).

Mehmed Sirr1 Vahdeti-i Rufai tarafindan 1291 senesinde yazilmig
olan Hz. Naksbend ismini havi ve tic-1 serif seklinde olan cell siiliis
levhadaki istif dengesi ve harf metaneti oldukea dikkat ¢ekicidir (Resim
13).

Cargambali Arif Efendi (5. 1892) hattiyla yazilmis olan, Uskiidar
Ozbekler Tekkesi'ndeki Hz. Naksbend ismi, aslinda diiz satir icin daha
elverigli bir yazi ¢esidi olmasina ragmen celi ta’lik hattinin
istiflenmesindeki kudreti gostermesi bakimindan 6nemlidir. Yazinin
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dort kogesine, klasik tezhip anlayisina uymayan bir sisleme yapilmigtir
(Resim 14). Ashi Vakif Hat Sanatlar1 Muzesinde olan bu eserin fotografi,
Mahmud Bedreddin Yazirn telif ettigi “Medeniyet Aleminde Yazi ve
[slam Medeniyetinde Kalem Giizeli” adli kiymetli eserin kapaginda da

mevcuttur.

Mehmed Sevki Efendi (1829-1887) tarafindan celi siliis hattiyla,
kahverengi zemin tizerine zirnik murekkebiyle yazilmig olan 1298 tarihli
levhada “Ya Hazret-i Muhammed Bahaiuddin Sih-1 Naksbendi
Kaddesallahu sirraht” ibaresi istiflenmistir. Daha ziyade siiliis ve nesih
hatlanyla eser veren Sevki Efendi'nin miistesna celi siiliis levhalarindan
biridir. Sami Tokgoz koleksiyonundaki eser, Abdiilhamid Yilmaz
tarafindan bilahare tezhiplenmistir (Resim 15).

Carsambali Arif Efendi tarafindan celi siiliis hattiyla dairevi olarak
istiflenmis olan zerendtd levhada “Y4 Hazret-i Pir Muhammed
Bahaiiddin Sah-1 Naksbend kaddesallahu sirrahu’l-ali” yazilidir. Hazret-
i Pirin hat sanatiyla yazilmig isimlerini havi levhalar icinde estetik
kiymeti en yiiksek eserlerden biridir. Hem istif dengesiyle hem harf
olgunluguyla hem de hareke ve tefrigsat unsurlarinin yerlestirilmesiyle
Carsambali Arif'in saheserlerinden oldugu séylenebilir (Resim 16). Eser,
Vakif Hat Sanatlar1 Muzesi koleksiyonundadar.

Celi silus hattinin en muazzam 6rneklerinden biri de Nazif Bey
(1846-1913) tarafindan yazilmig olan 1311 tarihli “Ya Hazret-i Sah-1
Naksbend Muhammed Bahauddin el-Uveysi el-Buhari kuddise sirruhu’l-
‘ali” levhasidir. Siyah beyaz bir fotokopisinden daha giizel bir resmine
maalesef ulagilamadigi halde, yazidaki metanetten ve kalem
kudretinden dolay1 bu esere de yer verilmesi zaruri gérillmistar (Resim
17).

Topkap: Sarayinda teghir edilen mermere mahkik kitabe, sanat
degeri bakimindan biyik 6nemi haizdir. Bu biyuk kitabenin ist
tarafinda giizel bir celi silis hattiyla Ahzab Stresi'nin 41-42. ayetleri
yazilidir. Kitabenin ortasina etrafi tezyinath bir II. Abdulhamid tugras:
islenmis ve bunun iki tarafina celi ta'lik ile yazilmig beyitler ile tarih
misral yerlegtirilmigtir. Bu simetrik tasarimin en sag ve en sol
taraflarinda ise “Ya Hazret-i Muhammed Bahaiiddin Sah-1 Nakgbend el-
Buhari” yazilidir. Her iki tarafta da ayni ibare ayni istifle yer almaktadr.
Yazinin altinda Omer Faik Efendi'nin imzasi mevcuttur. Daha énce
bahsi gecen Sefik Bey levhasi, kendisinin talebesi olan Omer Faik Efendi
(1855-1919) tarafindan takliden yazilmigtir. Bu ilging ve zarif kitabe
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1312 tarihli olup maalesef bir¢ok yerinden kirilmig durumdadir.
Vaktiyle yaklagik 12-13 parcaya ayrilmis olan bu saheserin kirik
parcalan birlegtirilerek kitabe muhafaza altina alinmaya ¢aligilmigtir
(Resim 18-19).

Sah-1 Naksbend ismini havi levhalar icinde miisenna/simetrik bir
tasarima sahip olmas: hasebiyle dikkat ¢eken bir eser, Fehmi Efendi
(1860-1915)’ye ait 1321 tarihli 6rnektir. Uzunca bir tac-1 serif sekliicine
istiflenmig olan “Y4 Hazret-i Sah Muhammed Bah&iiddin Nakgbend el-
Buhari kuddise sirruhu’l-4li” yazisindaki “ya” kelimeleri iki yandan
yiikselerek iist merkezde birlesmistir. Her iki “sah” kelimesindeki “elif”
harfleri de yaziy1 etrafindan kusatarak alttan yukariya dogru yiikselmis,
boylelikle hem tac gekli tesekkill etmis hem de istifin simirlan
belirlenmistir. Harflerin olgunlugu ve tasarim sekli bakimindan dikkat
cekici gériintiime sahip olan bu eserde bilhassa fetha ve kesra gibi
harekelere ¢ok az yer verilmistir. Bir¢ok harfin noktas1 da irice bir daire
seklinde konulmugtur. Hattat Fehmi Efendi, bu miisenni eserin altina
yine musenna vaziyette iki imza ve iki tarih yerlestirmistir (Resim 20).

Hat sanat1 tarihinde genellikle ayri bir grupta incelenen tekke
levhalarn tarihi bakimdan degerli olsa da yazi sanati bakimindan ¢cok
onemli kabul edilmez. Cinki bu levhalarin bir¢cogu ilgili tekkenin,
dergdhin dervisgleri veya mubhibleri olan amatér hattatlar tarafindan
teberritken yazilmis levhalardir. Bunlardan yine bircogu imzasizdir.
Yazilarda ketebe bulunmamasi ise o kimsenin icazetli bir hattat
olmayisindan veya bagka bir yazi nev'inden icazeti bulunsa bile kdmilen
megk etmedigi bir hat nev’iyle yazmig olmasindan veyahut tevazuundan
kaynaklanmaktadur.

Seyh Silleyman ketebeli ve 1324 tarihli bir tekke levhast istifli bir celi
ta’lik hattiyla yazilmigtir. Ash Ankara Etnografya Miuzesi deposunda
mahfiz olan bu levha, yaz1 degeri bakimindan olduk¢a zayiftir. Sah-1
Naksbend ismini havi ve tiggene benzeyen istif alaninin ust tarafindaki
bosluklarda “Bilmeyen gin-1 Bismillah’t/Anlamaz sirr-1 Kelamullah’t”
ibaresi de yazilidir (Resim 21).

Sami Efendi (6. 1912)’ye ait diz satir halindeki celi ta’'lik “Y4 Hazret-
i Pir Muhammed Bahaiiddin Sah-1 Nakgbend kaddesallahu sirrahu”
levhas: lacivert zemin tizerine altin ile ve zerendad teknigi ile tatbik
edilmigtir. 1330 tarihli bu levha, gerek hattati gerek yazi kiymeti
bakimindan olduk¢a o6nemli bir eser olup Sami Tokgoz
koleksiyonundadir (Resim 22).
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Dairevi olarak celi siiliis hattiyla istiflenmis ve siyah mtrekkeple
yazilmis bir levha da meshur Hattat Aziz Rufai (6. 1934)’ye aittir ve 1335
tarihlidir. Levhadaki “YA Hazret-i Pir Sah Muhammed Bahauddin
Naksbend el-Buhari kuddise sirruhu’l-li” ibaresi gayet guizel bir sekilde
istiflenerek yazilmigtir. Celi siiliiste dairevi istifi dengeli ve muntazam
sekilde yapmak olduk¢a zor olsa da Aziz Efendi, ustaligini esere
yansitmugtir. Abdilaziz (Aktug) Efendinin bir Rufai seyhi oldugu goz
oninde tutulursa Sdh-1 Nakgbend ismini yazmis olmas: manidardir. Bu
eser de Sami Tokgoz koleksiyonundadir (Resim 23).

Yukarida bahsi gegen celi ta'lik Sami Efendi levhasindaki yaziya ¢ok
benzeyen bir bagka eser, Sami Efendi'nin talebesi Aziz Rufai Efendi
tarafindan da yazilmigtir; ancak bunun digerinden en buyik fark:
miurekkeple  yazilmig  olmasidir. Eser Abdurrahman  Kilig
koleksiyonundadir (Resim 24).

Tac1 gerif seklindeki Sah-1 Naksbend isimlerinden birini de celi siiliis
hattiyla Mehmed Nuri Efendi 1368 yilinda yazmugtir. Istifte harekelere
fazla yer verilmemigtir. “Bahatuddin” kelimesi iizerindeki sedde ta’lik
karakterinde olup celi siilus bir levhada seddenin bu sekilde yapilmas:
ilging bir tasarruftur (Resim 25).

Mahmd Celdleddin Efendi (6. 1829) tarafindan celi siiliis hattiyla ve
serbest formda yazilmis bir levha da oldukga ilginctir. “Sah” kelimesinin
“sin” ve Hazret”in “te” harfinde kegide yapilmis, bunlar da istifin altina
ve ustine uzatilmigtir. Ayni sekilde “ya”’nin “elif’i ile “Sah”in “elif’i de
istifin sagina ve soluna denk gelince yazi adeta doért cihetten
cevrelenerek bir dikdértgen icine alinmigtir. Harf birlegimlerinde yine
istisnai sekillere bagvurulmugtur. Harekenin ¢ok az kullanildigi bu
yazidaki bosgluklara kiigitk yaprak motifleri yapilmigtir. Mahmid
Celaleddin Efendi'nin kendine mahsus tarzini yansitan, nadide nitelikte
bir levhadir (Resim 26).

Silleymaniye Kutiphanesindeki “Tomar-1 Icazetname-i
Miiceddidiyye’nin serlevha kismindaki $&h-1 Naksbend ismi 14l
miirekkeple ve stlis hattiyla yazilmig olup harf bogluklarina yapraklar
¢izilmistir. Bu yaz1 da tac-1 serif seklindedir (Resim 27).

Osmanli cografyasindaki muhtelif Naksbendiyye dergahlarinda ve
tekkelerinde duvara naksedilmis veya levha halinde yazilmig $ah-1
Naksbend isimleri vardir. Bu levhalar da genellikle celi stiliis veya celi
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ta’llik ile yazilmistir; ancak bircogu yazi sanati ve estetik deger
bakimindan 6nemli degildir (Resim 28-32).

Bahaiddin Naksbend ismine ¢ekilen tugralar da vardir. Mumtaz
Efendi ketebeli zerendad bir tugra ve ketebesiz bir bagka zerendad tugra
bunlara 6rnek verilebilir (Resim 33-34).

Ginumiiz hattatlarindan bazilar1 $dh-1 Nakgsbend ismini
kendilerine has tasarimlarla veya takliden yazmiglardir. 1420 tarihli ve
Abdilhadi Erol Dénmez imzali levha miirekkeple ve sulis hattiyla
yazilmig olup harf bogluklarina yapraklar ¢izilmigtir. Bu yazi da tic-1 serif
seklindedir (Resim 35), Sefik Bey'in daha evvel bahsi gecen celi suliis
istifini takliden yazilmistir. 1436 tarihli ve Ahmet Bursali tarafindan
yazilan celi siilis levha (Resim 36), 1437 tarihli ve Davut Bektas imzali
celi stliis levha (Resim 37) ile 1437 tarihli ve Ayse Solak imzali celi ta’lik
levha da (Resim 38), yagayan diger hattatlarin konuyla ilgili eserlerine
ornek verilebilir.

3.2. Mevlana Halid Bagdadi

Bahiuddin Nakgbend’den bagka ismi en ¢ok yazilan Naksi
mesayihinden biri Naksbendiyye-i Halidiyye kolunun kurucusu Halid
Bagdadi'dir.

Mustafa Izzet Efendi tarafindan yazilmis olan tac seklinde
istiflenmig 1272 tarihli celi ta’lik levha, tasarimi ve harfleri itibariyle
oldukeca dikkat ¢ekici bir eserdir. Istif yapmanin epey zor oldugu celi
ta’likte kelimeleri boylesine tst iiste yerlestirmek ancak usta bir hattatin
basarabilecegi bir marifettir. Alt kisimdan yukariya kadar kegideler gayet
dengeli gekilde kullanilmis ve goézii rahatsiz etmeyecek bir dhenk
yakalanmigtir. “Ya Hazret-i Mevlana Halid Muhammed Ziyau'l-Hakk
ve'd-din Seyhu'n-Naksbendi el-Miceddidi kuddise sirruhu’s-Samedi”
ibaresi gayet uzun olmasina ragmen, kelimeler kalabalik gériinmeyip
tath uzayislar, canaklar ve noktalar vasitasiyla biitiinlesmektedir (Resim

39).

Aymi istif, ayni1 hattat tarafindan mikerreren yazilmigtir. Bu defa
noktalamada vs. kiigiik degisiklikler yapildigi goze carpmaktadir (Resim
40). Hattatlann cezbetmis olacak ki; 1279 senesinde Mehmed Bahir
Efendi (1790-1865) de Mustafa izzet Efendi'nin bu istifini takliden
yazmugstir (Resim 41).
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Mescid-i Nebevi hattat1 Abdullah Zithdi Efendi (6. 1879)nin
“Mevlana Halid” ismini yazdig: celi siilus levha yine metaneti ve zarafeti
ile kayda deger 6rneklerdendir (Resim 42).

Ferid Bey (1857-1920) tarafindan 1311 senesinde yazilmis olan
dairevi celi suliis yazinin etrafina Zakir Gokgoz tarafindan tic-1 serifli
sade bir tezhip yapilmisgtir. Eser, Abdurrahman Kili¢ koleksiyonundadir
(Resim 43).

Ankara Etnografya Muzesi arsivinde mahfiiz olan miisenna celi suliis
“Y4 Hazret-i Halid” ihtivali, ‘alemeyn resimli sade bir tekke levhasi,
ketebesiz ve tarihsizdir (Resim 44).

Ayse Solak imzali 1437 tarihli celi ta’lik bir levhada ise “Ya Hazret-i
Pir Muhammed Halid el-Kiirdi el-Bagdadi en-Naksbendi el-Miiceddidi
kuddise sirruhu’l-aziz” yazilidir (Resim 45).

3.3. Ahmed Ziyaiiddin Giimiighanevi

Son devir Naksbendiyye ve Halidiyye tarikatinin ileri gelenlerinden
olup Ziyaiyye kolunun kurucusu olan Ahmed Ziyaiddin Gumiishanevi
(1810-1894)° ismini havi hat eserleri de vardir.

Hattat Omer Litfi Efendi’nin 1338 tarihli celi siliis levhasinda “Ya
Hazret-i Seyh Mevlana Ahmed Ziyaiiddin el-Gumushanevi kaddesallahu

a

sirrahu’l-‘ali” yazilidur. Istifin st kismi ince kalem ile yazilmigtir (Resim
46).

Cevad Huran tarafindan 1425 yilinda yazilan celi siilis levhada “Ya
Hazret-i Pir Muhaddis-i Ram es-Seyh Ahmed Ziyauddin el-
Gumishanevi” ibaresi yer almaktadir. Tezhipli olan bu eser, Sami
Tokgoz koleksiyonundadir (Resim 47).

Mustafa Parildar'in 1430 tarihinde yazdigi, Ayse Nurgul Kabasakal'in
tac-1 serif tasvirli tezhibinin merkeze vyerlestirildigi levhanin alt
kismindaki zerendad “dahiylek ya4 Hazret-i Ahmed Ziyatuddin” ibaresi
celi ta'lik ile yazilmigtir. Tac-1 serif etrafini saran siiliis kisma ise “Sikke-
i Sah-1 Buhari-i Bahauddin’e bak/Gel bu iklilin niikts-i dilriiba rengine
bak/Goérmek istersen eger Sems-i velayet tacini/Tac-1 fahr-1 Hazret-i
Ahmed Ziyauddin’e bak” siiri yazilmigtir (Resim 48).

9 Irfan Gundiz, “Guimiishanevi Ahmed Ziyaeddin”, Keskiil, Say120, 2011, s. 31.
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3.4. Diger Naksbendiyye Mesayih1

Osmanl hat tarihinin en buytik tistadlarindan olup Mustafa Rakim
Efendinin de hem agabeyi hem hocasi olan Ismail Zihdi Efendi
tarafindan celi stliis hattiyla 1218 senesinde yazilmis bir levha-y1 giizin,
serbest tasarimi ve harflerindeki rahatlik ile seyredeni bagka bir 4leme
goturmektedir. “Ya Hazret-i Seyh Seyyid Ahmed el-Buhari” ibaresi adeta
hi¢ tasarlanmadan, elden ¢iktig1 gibi yazilip birakilmis gibidir (Resim
49). Zaten uzun uzadiya 6l¢tp bicerek tasarlamak, yaziy1 saatlerce tashih
etmek, Ismail Zithdi Efendi'nin sanat anlayisiyla bagdagsmadig icin
eserlerinde bu dirayetin hikim oldugu goérilir. Bilegi kuvvetli ve kalemi
saglam bir hattat, isciligiyle degil sanatkarhigiyla eser verir. Iskeleti
dizgiin olmayan bir harfin tizerinde ne kadar ¢aligilirsa ¢caligilsin, o harf
artik iflah ve 1slah olmaz. Dogru bir tavirla kalemden ¢ikan harf ise hig
tashih yapilmasa bile giizel durur. Ismail Zithdi Efendi, iste bu suurla
yaz1 yazmaya inanmig hattatlardandi. Kaleme teslimiyeti tam bir itikat
derecesindeydi. O kalemine teslim olduk¢a, kalemi de ona boyun
egiyordu. Bu mutabakat sayesinde enfes cizgiler zuhtr ediyor ve
maverdnin sirh dinyasma dogru estetik hazlarla dolu bir seyahat
basliyordu. Iste bu sebepledir ki hat sanatinin incelikleriyle cezbeye gelip
kendini kaybetmek ve guzelligin derinliklerine nufaz ederek Sani’-i
Hakiki'yi anlamak isteyenlerin yolu Ismail Ziihdi gibi sanat dehalariyla
mutlaka kesisecektir.

Naksbendiyye seyhlerinden bazilarinin isimleri de ginumiz
hattatlan1 tarafindan yazilmigtir. Bu eserleri su sekilde siralamak
mumkindir:

Davut Bektag tarafindan, 1405 sene-i hicriyyesinde celi stiliis hattiyla
“Ya Hazret-i Hace Mahmad Sami kaddesallahu sirrahu” levhasi
yazilmigtir (Resim 50).

Fuat Bagar tarafindan, 1418 senesinde celi stliis hattiyla “Ya Hazret-
i Imam-1 Rabbani Miiceddid-i Elf-i Sani es-Seyh Ahmed Faruki es-
Sirhindi kaddesallahu sirrahu’l-‘aziz” levhasi yazilmigtir (Resim 51).

Muhammed Esad Giiclii tarafindan 1418 senesinde tic-1 serif
seklinde ve celi siliis hattiyla “Ya Hazret-i Mahmud Sami k.s.” levhasi
yazilmigtir (Resim 52).

Davut Bektas tarafindan 1419 senesinde celi silis ile yazilmis olan;
ancak daha sonra bizzat hattat tarafindan tizerinde diizeltmeler yapilip
karalama ile doldurulan “Ya Hazret-i Mehmed Zahid bin Ibrahim el-
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Bursevi en-Naksbendi el-Halidi kaddesallahu sirrahu’l-4li” levhasi, Sami
Tokgoz koleksiyonundadir (Resim 53).

Ferhat Kurlu tarafindan 1424 senesinde celi siliis ile yazilmis olan
“Ya Hazret-i Pir Seyyid Mehmed Zahid bin Ibrahim el-Bursevi en-
Naksbendi kuddise sirruhu” levhasi, Sami Tokgéz koleksiyonundadir
(Resim 54).

Abdilhadi Erol Dénmez tarafindan 1426 senesinde celi siiliis hattiyla
“meded Y4 Hazret-i Seyh Seyyid Muhammed Lutfi kaddesallahu sirrahu”
levhasi yazilmigtir (Resim 55).

Davut Bektag tarafindan 1426 senesinde celi siliis ile tac-1 gerif
seklinde tasarlanip zerendid teknigiyle tatbik edilmis olan tezhipli “Ya
Hazret-i Pir Mehmed Zahid bin Ibrahim el-Bursevi en-Naksbendi el-
Halidi kaddesallahu sirrahu” levhasy, titiz ig¢iligiyle dikkat cekmektedir
(Resim 56). Bu istifin siyah miirekkeple yazilmis olan daha 6nceki
versiyonu 1421 tarihli olup Orhan Dagh tarafindan tezhiplenmistir.

Yine Davut Bektas tarafindan 1426 senesinde celi siilus hattiyla “Ya
Hazret-i Muhammed Hilmi en-Nakgsbendi el-Halidi el-Kanekari
kaddesallahu sirrahu” levhasi yazilmigtir (Resim 57).

Fatih Ozkafa tarafindan celi siiliis hattiyla 1434 senesinde yazilan
“Y4 Hazret-i Seyh Sultan Seyyid Abdulhakim Arvasi kaddesallahu
sirrahu” levhasi (Resim 58), “Hat Sanatiyla Ustad Necip Fazil” kitabinda
nesredilmis olup Konya Biiyiiksehir Belediyesi koleksiyonundadar.

3

Ayse Solak tarafindan 1437 senesinde celi ta'lik ile “Y4 Hazret-i Pir
Sultan Mehmed Zahid bin Ibrahim en-Naksbendi kuddise sirruhu’l-
‘aziz” levhasi yazilmistir (Resim 59).

Mahmut Sahin tarafindan celi ta’lik ile “Ya Hazret-i Abdullah ilahi”
(Resim 60) ve “Ya Hazret-i Lamii Celebi” (Resim 61) levhalar1 yazilmistir.

Degerlendirme ve Sonug

En yaygin tarikatlardan biri olmasi hasebiyle tarikat mesayihi
isimlerini ihtiva eden hat eserlerinin énemli bir kism1 Nakgbendilik ile
aldkalidir. Yine Mevlevilik ile ilgili olarak da ¢ok fazla 6rnek mevcuttur.
Bu tir levhalar icinde en ¢ok ismi yazilan sahis elbette ilgili tarikatin
kurucusu olan hazret-i pirdir; ancak 6énemli Naksbendi megayihi
isimlerinin yazildig: levhalara da rastlanmaktadur.
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Naksbendi megayihi isimlerinden tesekkil eden hat levhalan icinde
de en ¢ok Bahaiiddin Naksbend ismini ihtiva eden esere rastlanmigtir.
Igili eser sayis1 bakimimdan onu Mevlana Halid Bagdadi, onu da Ahmed
Ziyauddin Gumiiganevi takip etmektedir. Bunlardan bagka, son devir
Naksbendi seyhlerinden Mehmed Z3hid Kotku ve diger baz:i gseyhlerin
isimleri de hat eseri olarak muhtelif hattatlar tarafindan yazilmistir.

Eserlerin buyiik cogunlugu Naksbendi tac-1 serifi seklindedir. Ayrica
dairevi, serbest, diiz satir halinde veya tugra seklinde yazilanlar da
vardir. Eserlerde kullanilan yaz gegitleri en ¢ok celi stliis iken celi ta’lik
hattiyla yazilmig levhalara da rastlanmigtur.

Konuyla ilgili tespit edebildigimiz imzali ve tarihli en eski eser, Ismail
Zihdi Efendi tarafindan celi silis ile serbest sekilde yazilmis olan h.
1213 tarihli “Sah Muhammed Bahaiddin Nakgbend” levhasidir.
Ketebesiz ve tarihsiz levhalar da bulundugu i¢cin bu konudaki en eski eser
hakkinda kesin bir hikme varmak yeterince saglikli olmayacaktir.

Incelenen eserlerin biiyiik cogunlugu siyah miirekkeple yazilmisken
bazilar1 koyu zemin {zerine =zerenddd teknigiyle yapilmistir.
Levhalardan bazilan tezhipli, bazilar1 ebra pervazl, bazilan ise sadedir.
Miizehhep bazi eserler, ge¢ dénem Osmanli tezyinati 6zellikleri
gostermekte olup rokoko tarzinda stslenmisgtir.

Meghur hattatlar tarafindan yazilmig olup sanat degeri olduk¢a
yiksek eserlere ilaveten, amatér hattatlar tarafindan yazilmig veya
imzasiz olan ¢ok sayida tekke levhasi da vardir; ancak bunlar sanat
kiymeti yéniinden zayif oldugu i¢in ¢calismaya dahil edilmemistir.

Eserlerin bir kismi resmi mizelerde, bir kismi da 6zel
koleksiyonlardadir. Bazilarinin kondiisyonu dusiktiir ve restorasyona
ihtiya¢ duymaktadar.

Sonug olarak; Tiirk-Islam kiiltiirii icinde énemli bir yere sahip olan
tekke ve tarikat levhalarinin giizel bir sekilde muhafaza edilmesi
saglanmalidir. Tasavvufi hayat ile sanatin birlestigi bu eserlerden bagka
orneklerin de giiniimiiz hattatlan tarafindan yazilmasi, sanat hamileri
tarafindan tegvik edilmeli ve bu koklu gelenegin farkli tezahurlerle
yasatilmas: gerekmektedir.
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ilmi ve akademik aragtirma dergisi

tasa‘v‘vuf 46 [2020], 5. 91-130

Hz. Peygamber’in $email-i $erifi: Aziz Mahmad
Hiidayi Hazretleri

Omer Elbeyli* Kamer Elbeyli**

Oz

Semail kitaplar, Hz. Peygamber'in hayatin1 her yéniiyle érnek edinme gayesine
yardimci olan eserler icerisinde 6nemli bir yere sahiptir. Islam ilim geleneginde
bircok farkli metotta semail eserleri kaleme almiglardir. Anadolu insaninin
gonliine taht kurmug giizide alim ve ariflerinden olan Aziz Mahmuad Hiidayi
Hazretleri (6. 1038/1628) de semail tiiriinde bir eser kaleme almigtir. Aziz
Mahmid Hidayl Hazretlerinin, Osmanh edebiyati ve tasavvuf digiincesinde
dnemli bir yeri olmasi, s6z konusu eserine ayn bir énem atfetmektedir. Kendisi
de bir Ehl-i beyt mensubu olan Hudayl Hazretleri, Hz. Peygambere (s.a.v.)
duydugu derin muhabbetini bircok eserinde farkli acilardan ele almigtir. Bu
eserlerin en baginda gelen gemail-i gerifi, iizerinde titizlikle durulmay: gerektiren
dnemli bir eserdir.

Eser, Ehli beyti, Resullah’a atif yapilan rivayetleri Tiirk¢e agklamaktadur.
Sonrasinda alanda yazilmig muteber kitaplardan alintilann bulundugu, Tiirkce
olarak kaleme alinmig uzun bir béliim vardir. Eser, Hz. Peygamber'in (s.a.v.) yiice
ahlakina dair imam-1 Nevevinin (6. 676/1277) Tezhibil-esmd ve'l-lugit adl
eserinden Arapca bir alint1 ve yine Arapca kisa kronolojik siyer baghklarini
icermektedir. Bu ¢alisma, Aziz Mahmd Hiidayi Hazretlerinin hayati ve eserleri
hakkinda kisa bilgiler vererek Semdil-i Serif adh kiymetli eserini giiniimiiz siyer
literatiirine kazandirmay1 hedeflemektedir. Aziz Mahmd Hiidayl Hazretleri’nin
semailinin tespit edebildigimiz kadanyla burada negrini yaptiimiz tek bir
niishasi giintimiize ulagmstir.

Anahtar Kelimeler: Aziz Mahmd Hiidayi Hz., semail-i gerife, Osmanli Devleti.

Dr. Ogretim Gorevlisi Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Islam Tarihi,
omar.kalhussien@marmara.edu.tr ORCID: 0000-0003-4154-148X

Doktora Ogrencisi, Istanbul 29 Mayis Universitesi, [slam Hukuku, kamercosgun@gmail.com,
ORCID: 0000-0002-3562-1478
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Omer Elbeyli, Kamer Elbeyli

The Sublime Qualities of Muhammad (Shama'il
Muhammadiyyah): Aziz Mahmud Hudai

Abstract

The books of The Sublime Qualities of Muhammad peace be upon Him (Shama'il
Muhammadiyyah) have a principal place in learning and interacting with the life
of the Prophet Peace be upon Him in all its aspects. It is clear that the authorship
of many books of Shama'il have different styles in the Islamic scientific heritage.
The famous Ottoman scholar Aziz Mahmud Hudai (may Allah have mercy on him)
is one of the many scholars who contributed to authoring the books of Shama'il.
The fact that Sayyid Aziz Hudai is one of the most accomplished and famous
writers in the field of literature gives additional support to the importance to this
work.

Sayyid Aziz Hudai, who is reported to be of the offspring of The Messenger of
Allah peace be upon Him, has many books in which he explores the life of the
Master of mankind Muhammad peace be upon Him from various aspects that
express his deep love for him. This manuscript that is in your hands deserves the
most care and attention for various reasons. It is a synthesis of the noble lineage
and the deep love of the owner of this Shama'il with the highest literary prowess
of the Ottoman Empire.

The author begins by first recounting the various narrations of the Shama'il
Muhammadiyyah as narrated by the people of His blessed household Peace be
upon them all, with commentary and explanation of in the margins in a most
beautiful and poetic literary style. He then begins to recount Shama'il
Muhammadiyyah in the Turkish language quoted from other works. Next, he
quotes (in Arabic) a section from the book Tahdhib al-Asma wal-Lughat by the
celebrated Scholar Imam Nawawi regarding the Beautiful Characteristic of The
Prophet peace be upon him. In conclusion, he chronicles the history of The
Prophet peace be upon him arranged on the years of the Prophet’s migration.

This article aims to publish this rare and unique manuscript with a brief biography
of its author due to its importance in the field of the Shama'il Muhammadiyyah

Key words: Aziz Mahmud Hudai, Al-Shamael, Ahl Al-Bayt, The Ottoman Empire.
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I. Girig
Miuellif ve Eser Hakkinda Bilgiler
A. Miiellif ve Eserleri

Hz. Peygamber neslinden gelen Aziz Mahmad Hiidayl Hazretleri
Sereflikochisar’da 948'de (1541) dogmustur. {lk egitimini Sivrihisar’da
aldiktan sonra Istanbul'da Kiicitk Ayasofya Medresesinde Nazirzade
Ramazan Efendi'nin 6nce talebeligini daha sonra muidligini yapmistur.
Tahsil yillarinda Kiugitk Ayasofya’da Halvetiyye tarikati seyhi
Nareddinzdde Muslihuddin Efendi'ye intisap etmistir. Hocasi
Nazirzade’yle Misir ve Sam’da bulunmugtur. Halvetilik yoluna Misir’'da
da devam etmigtir. 1573’te Bursa miuderrislik ve kad1 naipligi yaparken
Hocas1 Nazirzade'nin vefati sonrasi bu gorevlerinden istifa edip
Muhyiddin Uftade’ye intisap edip seyriisiiltkiinii tamamlamigtir. Kisa
sire memleketi Sivrihisar, Trakya ve Balkanlardan sonra Kiiciik
Ayasofya Camii Tekkesi'nde sekiz yil irgad faaliyetinde bulunmusgtur.
Istanbul'un farkli camilerinde vaaz, tefsir ve hadis dersleri vermistir.
Uskiidar Hidayi Dergahi'mi 1595’te kurmustur. Safer 1038'de (Ekim
1628) vefat etmigtir. Altis1 kiz on bir ¢ocugu olmustur. Nesli, kizlan
Ummiigiilsiim (6. 1641), Zeyneb (6. 1642) ve Fatma Zehra (6. 1675) dan
devam etmigtir.!

Uskiidar'daki Dergahi'nda padisahlara kadar toplumun her
kesimiden insanlann irsad etmis tesirli nasihatlarda bulunmustur.
Dergahina intisap edenler arasinda Hoca Sideddin Efendi, Seyhiilislam
Hocazdde Esad Efendi ve Nev‘izade Atal gibi alimler de vardir.
Arkasinda altmiga yakin halife ve otuz kadar eser birakan Aziz Mahmad
Hidayi, Islam ve Peygamber nurunu Anadolu’dan Balkanlar'a genis bir
cografyay1 tagimistir. ilim, irfan ve hayrat mirasi yiizyillarca devam
etmigtir. Eserleri, giirleri insanlar tarafindan sevilip benimsenmigtir.
Yinus tarzindaki siirleri dilden dile nakledilip bestelenmistir.’

1 Hasan Kamil Yilmaz, Aziz Mahmid Hiiddyi ve celvetiye tarikati, Erkam Yayinlan, istanbul: 1990;
38-53. H. Kamil Yilmaz, “Aziz Mahmad Hiidayi” DIA Islam Ansiklopedisi, IV, 338-340. Bursal
Mehmet Tahir, Osmanl miiellifleri, Matba-i ‘Amire, Istanbul: 1333, I, 185-188. Kemaleddin
Senocak, Seyyid Aziz Mahmud Hidayi (k.s.) (hayati-menakibi ve eserleri), Islam Negriyat,
Istanbul: 1970, 5. 9-16. Mehmet Giilsen, Aziz Mahmud Hiidai, Gayret Kitabevi, Istanbul: 1951,
2-4.

2 H. Kamil Yilmaz, Aziz Mahmiud Hidayi ve celvetiye tarikat, 54-74. H. Kamil Yilmaz, “Aziz
Mahmd Hiidayi” DIA Islam Ansiklopedisi, IV, 338-340.
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Aziz Mahmid Hiidayl Hazretlerinin bircok eseri, Hz. Peygamber ve
Ehl-i beyt sevgisi hakkindadir. Hiiddayl Hazretlerinin, Arapca kaleme
aldign Hz. Peygamber’e (a.s.) dair eserlerinin bazilar1 gunlardir. 1-
Huldsatii'T-ahbar fi ahvali'n-nebiyyi’l-muhtdr; hakikat-i Muhammediyye ve
nur-1 Muhammedi gibi konulan ele alan bir eseridir. 2-Habbetii'l-
mahabbe. Allah, Peygamber ve Ehl-i beyt sevgisini anlatan kii¢iik bir
risledir. Muhabbetin mertebelerinden bahsetmektedir. Bu eser Dervig
Mehmed el-Konevi tarafindan serhedilmigtir. Ayrica Ahmed Remzi
Mevlevi tarafindan Tirk¢e'ye tercime edilmistir. 3-Ahvalu’n-Nebiyyi'l-
Mubhtar aleyhi Salevdtullahi’l-Meliki’l-Cebbar. Dért babdan miutesekkildir.
Bunlardan birinci bab, neg’et-i rtGhaniyye, ikinci bab, neg'et-i
unsuriyye'ye, tg¢inci bidb mirdc’a, dérdinci bab Peygamberimiz'in
mu’cizelerine dairdir. 4-Mi‘rdciyye. Mi‘rac hadisesini ayet ve hadislerin
15181 altinda anlatan bir risaledir. 5-et-Tarikati’l-Muhammediyye vesile
ila’s-seddeti’s-sermediyye. Cendb-1 Peygamber'in (s.a.v.) “Beni Rabb'im
terbiye etti de benim terbiyem ne giizel oldu.” hadis-i gerifinin 15181
altinda siilltkii anlatan bu birkag¢ varaklik bir risaledir.? Tirkce yazdig
divanda ve bir¢ok siirinde Hz. Peygamber’e medhiyeler yazmigtir. En
meshur beyitlerinden bazilan1 sunlardir:*

Kudtmun rahmet i zevk u safadir ya Rastlallah / Zuhtrun derd-i
ussika devadir ya Rastlallah

Nebi idin dahi Adem dururken ma-vii tin icre / Imam-1 enbiya
olsan revadir ya Rastlalldh

Kemal-i ztimre-i kiimmel senin ntirunla olmustur / Viicidun mazhar-
1 tAmm-1 Hud4adir ya Rasutlallah

Hudayi'ye sefaat kil eger zahir eger batin / Kapuna intisab
etmis gedadir ya Rastlallah

B. Eserin Tanitimi ve Miiellifine Nisbeti

Risadle-i Semailii'n-Niibiivveti'l-Ahmediyyeti’l-Muhammediyye adli eser,
tek niisha olarak gintmiize gelmigtir. Uskiirdar  Selimaga
Kiitiphanesinde Hudayi koleksiyonu icinde 275 nolu kayitta
mevcuttur. Eser orta boy 32 varaktan ibarettir. Eserin son sayfasinda
“Kutiphane-i Pir Hazreti Hiidayi” yazan bir kage bulunmaktadir. Eserin

3 H. Kamil Yilmaz, Aziz Mahmud Hiidayi ve celvetiye tarikati, 103-120.
4 Aziz Mahmad Hudayi, Divan- fahiyat, hzr. Mustafa Tatci-Musa Yildiz, Uskiidar Aragtirmalar
Merkezi, Istanbul 2005, 73-75.
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miistensihi Bahriye mektubu kalemi Fahri Hafiz Osman Efendi'dir.
Istinsah tarihi 15 Saban 1334/17 Haziran 1916’dur. °®

Risdle-i  Semailii'n-Niibiivvetil-Ahmediyyeti’l-Muhammediyye ~ adh
eserin zahriyesinde Miellifin ismi Hazreti's-Seyh es-Seyyld Aziz
Mahmid Hudayi olarak yazmaktadir. Daha 6nce Aziz Mahmd Hudayi
Hz. hakkinda yapilan ilmi ¢aligmalarda kitabin kendisine ait oldugu
vurgulanmugtir. Eserin girisinde hadis rivayetlerinin Arap¢a naklinden
sonra sayfanin kenarina Tirk¢e serhini yazmak Hidayi Hz.’nin
eserlerinde goriilen bir usluptur. Miellif eserin “21a” sayfasinda Seyhi
Nireddinzade'nin (6. 981/1574) ismini agik¢a soyleyerek, Serhu’l-
Varidat adli eseri eserinden alinti yaptigin1 ifade eder. Yine
Nareddinzade'ye “Seyhim Seyh Ibn Nureddin Nurullah” demistir.
Kiucitkayasofya zaviyesi seyhi Nireddinzade'nin Aziz Mahmid Hiidayi
Hazretleri'nin seyhi oldugu malumdur.

Eserin birinci zahriyesinde on iki imam hiirmetine hayirli baglangi¢
duasi iceren Farsca bir dértlitk vardir. Siirin anlami su sekildedir:

“Ya Rab; bu kutlu seferde ihsan et bana,
Binlerce nusret (ve) mutluluk, binlerce feth ve zafer,

U¢ Muhammed hiirmeti, dért ‘Ali hakki ictin,

Tki Hasan ve Hiiseyin, Misa ve Cafer hakki iciin.”

1-imam-1 Ali (r.a.) 2-Imam-1 Hasan-1 Miicteba (r.a.) 3-Imam-
Hiiseyin sehid-i Kerbel4 (r.a.) 4-imam-1 Ali Zeyniilabidin (r.a.) 5-Imam-1
Muhammed Bakir (r.a.) 6-Ca‘fer es-Sadik (r.a.) 7-Imam-1 Musa el-Kazim
(r.a.) 8-Imam-1 Ali Riza (r.a.) 9-Imam-1 Muhammed Taki (r.a.) 10- imam-
1 Ali Naki (r.a.) 11-Iimam-1 Hasan Askeri (r.a.) 12- Imam-1 Muhammed
Mehdi (r.a.)’

A. Eserin Kaleme Alinma Sebebi

Aziz Mahmd Hidayi Hazretleri, Hz. Ali rivayetini kaleme alma
sebebini Hz. FAtima’nin Hz. Peygamber’in (s.a.v.) vefat edecegini haber
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vermesi tizerine duydugu derin tiziintii olarak aktarmaktadir.® Rivayete
gore Hz. Peygamber (s.a.v.), hayatta kalan biricik kizinin iiztilmemesi
i¢cin Hz. Ali’yi (r.a.) cagirtip hilye-yi gerifini yazdirmgtur.

Semail tiriindeki eserler icin, her zaman ve mekinda bitin
Miislimanlara érnek olan Efendimiz’in (s.a.v.) pratik hayatinin kitab:
oldugunu séylemek mimkiindir. Bu kitaplar vesilesiyle Misliimanlar,
Efendimiz’in (s.a.v.) bireysel ve toplumsal hayati, adetleri, meclisleri,
davraniglar1 kisaca her islerinde onun 6rnekligini gérme imkam
bulmaktadir. Siifyan b. Uyeyne'ye gore, semiil-i gerif ile Efendimizin
ahlakina ve ameli (pratik) Kur'an olan hayatina vakif olmak
mumkiindiir. Miiminler, Hz. Peygamber semail-i serifleri ile amellerine
bityiik bir terazi elde etmektedir. ibn Uyeyne, bu teraziye uyan amellere
dikkat edilmesinin gerekliligi tizerinde durmus, séz konusu amellere
uymayanlarin ise batila uyduklarini ifade etmigtir.’

B. Eserde istifade Edilen Kaynaklar

Aziz Mahmid Hudayi Hazretleri eserinde mubhtelif kitaplara atiflar
yapmaktadir. Atif yaptig1 eserin adini da nakilden énce acik ve net bir
sekilde belirtmistir. Bu kitaplar soyle siralayabiliriz:

Tehzibu'l-Esmd; Miellif, Efendimiz’in (a.s.) semailini anlatirken
Imam Nevevi'nin Tehzibul-Esmd isimli eserine atifla, O’nun yiice
ahlakindan da bahsetmisgtir. Yine tamamini ayni eserden aldi: risalenin
son bélimiinde Efendimiz’in (a.s.) ahlakini anlattigi miistakil bir bélim
de vardir.’® Semail kitabinin son sayfalarini imam Nevevi'nin adi gecen
eserinden alinti yaparak tamamlamigtir.” Atif yapilan eserin tam adi
Tehzibil-esma’ ve'l-lugat’dir. Imam Nevevi bu eserini muhtelif eserlerde
gecen nadir kelimeleri, 1stilah ve fikhi lafizlar1 agiklamak tizere kaleme
almigtir. Tehzib’te isimler alfabetik olarak siralanmigtir.””

Tefsir-i Tezkir; Miiellif bu esere, cesitli kissalarin anlatildig: beg farklh
yerde atifta bulunmustur. Tefsir-i Tezkir adindaki esere dair bir bilgi
tespit edilememisgtir.

Aziz Mahmad Hiidayi nin zikrettigi bu rivayet, sahih kaynaklarda bulunamamugtir.

Imam Ebt [sa Muhammed b. Isa Tirmizi, es-Semdailii'n-Muhammediyye, (Thk.Muhammed
Avvame), Daru’l-Yusr, Beyrut 2007, s.5-6.

10 Hz. Hudayi, Semail, 25b.

11 Hz. Hudayi, Semdil, 28a.

12 M. Yasar Kandemir, "Nevevi", TDV Islam Ansiklopedisi,
https://islamansiklopedisi.org.tr/nevevi (11.07.2019).
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Térih-i Cevher-i Uliim; Muellif, Tarih-i cevher-i ulim’dan Adem’in (a.s.)
kissasini nakletmistir. Bu esere dair herhangi bir bilgiye ulagilamamgtir.

Kitab- Sifd; Efendimiz’in (s.a.v.) sifatlarina dair bilgilerin yer aldig:
kissalar1 bu kitaptan rivayet etmistir. Miellifi Kadi Iyaz (6. 544/1149)
olan bu eserin tam adi Kitdbii’s-sifd bi-ta’rifi'l-hukiki’l-Mustafd’dir. Hz.
Peygamber’in yiice kisiligi, 6zellikleri ve ona saygisiz davrananlara
uygulanacak ceza konular ele alinmigtir.”

Sevahidii’'n-Niibtivve; Miellif, Hz. Peygamber (s.a.v.)in dogumu ve
viicudunun 6zelliklerine dair rivayetlerde bu esere de atifta
bulunmusgtur. Tam ad1 Sevahidii'n-niibiivve li-takviyeti ehli’l-fiitiivve olan
eserin miellifi Abdurrahméan-1 Cami’'dir (6.898/1492). Hz. Peygamber’in
diger peygamberlerden iistiin olusu, dogumunda yagsanan mucizeler, Fil
vakas: gibi konular Sevdhidii'n-Niibiivve'de ele alinmigtir.™

Varidat; Kitabin Aziz Mahmad Hiidayl Hazretlerine nisbeti baghg
altinda bahsedildigi tizere miiellif, bu kitaba atifta bulunur. Halveti-
Cemali seyhi Nareddinzade (6.981/1574) nin kaleme aldig1 eserin tam
adi Serhu’l-Varidat (Risdle fiizahi mavaka ‘a fi's-sirri’llezi ebanehit Mahmud
es-Simavi)'dir. Ntreddinzade Bedreddin Simavi'nin eserini tenkit icin bu
serhi yazmigtir. °

C. Eserde Takip Edilen Metod

Aziz Mahmid Hidayl Hazretleri bu kitapta semail'in ele alinmas:
agisindan; fmam Tirmizi'nin hadis kitab1 usltbu, tasavvufi yaklagim
uslibu ve edebi uslup olmak tizere ii¢ farkli metodu kullanmigtir. Eserine
muhaddis metodu ile baglamig, sonrasinda ise edebi ve tasavvufi
metotlan bariz gekilde kullanmigtir. Aziz Mahmad Hudayi Hazretleri,
klasik geméil yazim metodunu hadis rivayetleriyle esere baglayarak
uygulamistir. Ancak imam-1 Tirmizi Semdil'ine Hz. Enes’ten iki rivayetle
baslarken, Aziz Mahmad Hudayi Hazretleri, Hz. Ali’den iki, Hz. Hasan
ve Hz. Enes b. Malik'ten birer rivayetle baglamigtir. Kendisi de Hz.
Peygamber Ehl-i beyt'ine mensup olan Aziz Mahmtd Hidayi Hazretleri,
semail-i gerifin yazilma sebebini Hz. FAtima’'nin ayrilik acisini azaltmak
olarak zikretmis ve Ehl-i beyt'in rivayetlerini baga almigtir. Aziz

13 M. Yagar Kandemir, "Kadi fyaz", TDV islam Ansiklopedisi,
https://islamansiklopedisi.org.tr/kadi-iyaz (20.10.2020).

14 Mustafa Oz, "Sevahidi'n-Niibiivve", TDV Islam Ansiklopedisi,
https://islamansiklopedisi.org.tr/sevahidun-nubuvve--molla-cami (20.10.2020).

15 Resat Ongoren, "Nareddinzade", TDV Islam Ansiklopedisi,

https://islamansiklopedisi.org.tr/nureddinzade (25.07.2019).
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Mahmid Hiidayi Hazretleri'nin Ehl-i beyt vurgusu onun bu eserine ayr
bir 6zellik katmigtir. Ayrica kitabin zahriyesinde, Ehl-i beyt imamlan
vesile edilerek, Cenabi-1 Hak’tan bu kitabin kaleme alinmasinda
muvaffakiyet niyaz edilmigtir.

Eserde hadis-i seriflere’ ve siirlere'’ yer verilmigtir. Semdil'in Tiirkce
bélimiiniin son kisminda Hz. Peygamber’in (s.a.v.) dogumundan énce
ve sonra yaganan mucizelere dair, Sileyman Celebinin Mevlid'ine
benzer kissalar aktarilmigtir.’® Nitbiivvet miihri ile ilgili hikayeler de
mevcuttur. Sufi metoduna uygun olarak Hiidayl hazretleri niibiivvet
miithrii hakkinda tespit yaparken geyhinden ve seyhinin gérdiugi riiyaya
dayanarak mithriin 6zelliklerinden bahsetmektedir."

Aziz Mahmiad Hidayi Hazretleri, Efendimiz’in (s.a.v.) semAilini
anlatirken onun yiice ahlakindan da bahsetmigtir. Bununla birlikte
risilenin sonuna Efendimiz’in (a.s.) ahlaki ile ilgili mistakil bir kisim
daha eklemistir. Bu ek bilgiler imam Nevevi'nin TehzibiiT-esmd isimli
eserinden alintidir.”’ Miiellif, Semadil kitabinin son sayfalarini yine Imam
Nevevi'nin ad1 gecen eserinden alint1 yaparak tamamlamigtir.”

D. Eserin Dili

Aziz Mahmad Hiidayl Hazretleri eserinde, Arapca ve Tiirk¢enin yani
sira Farsca deyim ve kelimeleri de etkileyici bir tislupla kullanmigtir. Aziz
Mahmiad Hudayi Hazretleri eserin dibacesini Arapga yazmugtir. Bu
dibace Arapga belagati bakimindan dikkat ¢ekicidir. Kelime tercihleri
olduk¢a beligdir ve ayrica bera‘tul-istihlal, cinas gibi Arap dili
inceliklerini de mitkemmel sekilde kullanmigtir.”* Aziz Mahmad Hiidayi

Hazretleri, semail ile alakali hadisleri ana metinde zikrederken,

kenarlara yazdig1 hagiyede bu hadisleri edebi bir dille tercime etmistir.
23

Hudayi Hazretleri risalesinde kendinden énce Efendimiz (s.a.v.)
hakkinda yazilmig kitaplardan alintilar yapmigtir. Bu alintilan1 kendi

Allah c.c. ik olarak benim nurumu yaratmigtir.” Hz. Hidayi, Semdil, 9a; “Adem (a.s) su ve
camur arasindayken ben nebi idim.” Hz. Hiidayi, Semdil, 13a.

17 Hz. Hudayi, Semail, 18b.

18 Hyz. Hudayi, Semail, 24b, 25b, 25b.

19 Hz. Hudayi, Semail, 20b-21a.

20 Hz. Hudayi, Semdil, 25b.

21 Hz. Hudayi, Semdil, 28a.

22 Hz. Hudayi, Semail, 3b-4a)

2 Hez. Hudayi, Semdil, 5a, Sb.
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giizel edebi tabirleriyle ifade etmistir. * Yine eserinde semail ile alakali
her bir rivayeti naklederken ravza tabirini kullanmigtir. Ravzadan
kastedilen bahgedir. Bagka kitaplardan aldig: nakilleri hikdyet-i latife
veya hikdyet-i serife bagliklar1 ad1 altinda vermisgtir.”” Kaside-i Biirde gibi
Hz. Peygamber hakkinda yazilmis olan meghur naatlardan alintilarla
sézlerini desteklemigtir. %

II. Tahkik
A. [Arapca Rivayetler]
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24 Hz. Hudayi, Semdil, 7a.

% Hz. Hidayi, Semail, 7a.

% Kasidetir'l-Biirde, Basirinin (6. 695/1296) Hz. Peygamber i¢in yazdig iinlii kasidedir. Bkz.
Mahmut Kaya, "Kasidetii'l-Biirde", TDV [slam Ansiklopedisi, XXIV, 566-668.
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Teslimat li’l-Hazreti’s-Seyh es-Seyyid Aziz Mahmad Hiidayi
Kuddise Sirruhuw’l-‘Ali

Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla

Hamd, Habibini en kamil giizelliklerle ve en miistesna 6zelliklerle
siisleyen, onu en faziletli hasletlerle ve en yiice faziletlerle sereflendiren
ve onun nuru ile biitin makamlann ve meclisleri (mahfilleri)
sereflendiren Allah’adir. Onu bir gece vakti en yiice makamlara ve en
uzak menzile ulagsin diye yiriiten Allah, biitin noksanliklardan
miinezzehtir. Allah ‘Sen elbette yiice bir ahlak tizeresin’ [Kalem 68/4]
deyip 6verek, onu se¢mis, stislemis ve giizellegtirmigtir. Allah’in, artan
ve artirilan, en giizel saldti onun tizerine olsun. Yine Allah’in giizelliklerle
bezenmis, yiicelen ve yiiceltilen en yiice selam1 onun iizerine olsun.
/[2b] Ona kilinan salatin artmas: ve artirilmasi, selamin yiicelmesi ve
yiceltilmesi, Seriat ve hidayetin varoldugu miiddetce, izzet ve yiiceligin
onunla ayakta durdugu siirece siirsiin. Yine salat ve selam, muttaki olan
alinin, giizide ashabinin tizerine olsun. Allah Teal4 hepsinden razi olsun.

Allah’a hamd ve Rasuliine saldt ve seldmdan sonra; insanligin
Efendisi (s.a.v.) hakkinda -Seyyidi'l-beger Efendindimizden gelen bir
haberde- sdyle rivayet edilmigtir: Yiice Rabbinin huzuruna olan en son
yolculugu yaklagtiginda, yolculuga azmettigini ve yaklagtigini haber
verdi. Bunun iizerine kadinlarin efendisi FAtimatii'z-Zehra (r.a.) agladu.
(Peygamber Efendimiz) teselli ederek ona hitaben ‘Ey gézbebegim neden
agliyorsun, seni aglatan nedir?’ diye sordu. ‘Senin giil ytiziinden ve
cemalinden ayrilmaya sabrim ve takatim yoktur. Ah ayrilik! Ayrilik
ategiyle yaniyorum. Ah hasret! Hasret alevleriyle eriyorum. Senden
ayrildiktan sonra benim i¢in huzur yoktur. Senin ayrihigindan dolay:
benim yeniden kendime gelmem elimde degildir. /[3a] Bunun tzerine
Peygamber Efendimiz (s.a.v.) Hz. Ali'yi ¢cagirdi ve ona ‘Ey Ali, hilyemi
yaz. Benden sonra kim hilyemi gériirse beni gérmiis gibidir ve kim ona
beni ézleyerek bakarsa Allah ona atesi haram kilar, onu kabir azabindan
korur ve o giplak olarak hagredilmez’ buyurdu.

Anlatildigina gére Halife Haruner-Regid (Allah Tedla ona rahmet
etsin) bir giin tahtinda otururken siyah elbiseli bir fakir huzuruna girdi.
Elinde tizerinde Peygamber Efendimizin (s.a.v.) hilyesi yazili bir yaprak
vardi. O yaprag halifenin eline verdi. Halife o yapraga baktiginda ona
dinyanin bitin mal miilkid verilmis gibi cok mutlu oldu, fakire ihsanda
bulundu ve ona giizel davrands, onu en giizel gekilde giydirdi. Halife o
gece rilyasinda Allah Rasuliini (s.a.v.) gérdi. Kendisine goyle dedi: ‘Ey
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Harun, hilyemi gérdiin ve onunla sevindin. Sana ¢ok sevinecegin bir
mijde veriyorum: Allah azze ve celle bana vaadetti ve ‘Ey Muhammed
her kim hilyeni goriir de /[8b] onu gérdigiine sevinirse cehennem
atesini, diinya ve ahiret azabini ondan kaldirinnm’ buyurdu.

Bazi faziletli insanlardan nakledildigine gére kim hilye yazarsa ve ona
cok¢a bakarsa Allah onu belalarin kétiiligiinden, ani 6limden ve koti
sondan korur. Kim yolculuk esnasinda hilyeyi yaninda tagirsa Allah
Teald’nin korumas: icerisinde kalir. Hilyenin fazilet sahibi ulemadan
nakledilmis bazi 6zellikleri, bereketi ve faziletleri vardir. Hilye-i gerif,
sahih kitaplarda Sahabeden (Allah onlardan razi olsun) sahih senetlerle
ve meghur rivayetlerle nakledilmigtir. Allah’in izniyle bu rivayetlerden
en sahih, /[4a] en meshur ve en kapsamli olanlan sececegiz. Bu
rivayetlerdeki kapali lafizlarin izerindeki perdeleri kaldiracagiz, dildeki
rumuzlan satirlar arasinda, 6zet sekilde ve giizel apacik bir anlatim ile
¢ozecegiz. Tevfik ve feyz Allah’tandir.

C. [Sayfa Kenarindaki Arapca Rivayetlerin Tiirk¢e Serh ve
Hagiyesi]

/[4a] Levn-i cemalinde ak ile kizili mahlat gines gibi musrik, gozleri
siyah-1 sedid, iki gozleri vasi, g6z kapaklari uzun, gézleri kirpikleri uzun,
yizi nurlu agik alin, yay gibi bikilmis kasli, bedeni ve arkasi uzun,
sirtlan agik, nur yizii miidevver, kemal-i itidalde her uzvu, alni bol giin
gibi ziyal, mubarek sakali ¢cok, gayet mutedil, gogsii doluydu. Miibarek
karni ve sadr beraber, miibarek gégsii vasi idi. iki omuzu azimdi. Yani
yasst yagrinliydi ki, ilm-i kiyafette kemal-i geciate ve kuvvete daldir.
Biiyiik kemikli idi, secAate ve kuvvete daldir.

/[4b] Ulu idi iki pazulari, dahi iki kollari, dahi parmaklar, iki eli
ayalar vasi idi dahi iki ayaginin alt1 ki sehavete® ve sebate daldir. Uzun
idi parmaklari ki kemale ve kuvvete daldir. Uzun degil idi ki tal-i ziyade
olur, yuriimezdi kimse onunla illa ondan uzun goriniir idi. Kacan femi
dahik halinde agilsa miibarek agzi agilirdi, berk ziyas1 gibi nuru miibarek
agzindan ¢ikardi. Dolu tanesi gibi agzindan ¢ikan zilali ve regahatinda
kacan tekellum eylese nur gibi géruniyor idi, lema‘dn edip ¢ikar 6n
digleri ortasindan. Nasin ahseni idi miibarek boynu cihetinden, uzvu
kemal-i hiisn ile miinasib idi. Yizu etli degildir yani sisman degildir,
vechi miidevver degildir yani orta yiizlidiir. Azas1 miiteferrik degildir,

39 Coémertlik.
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belki miictemi‘ mutenasibdir, birbirini tutar. Zayf etlidir nazik, sakil etli
degildir, siir‘at-i seyre mani degildir.

/[5a] Kaddi uzunlugu miitecaviz olmadi, dahi kAmeti kasir miictemi’
olmads, orta kdmetli oldu kavminde, ziyade kivircik sach olmadi, dahi
ziyade miildyim olmad, belki bir miktar ca‘di vardir. Sa¢lar1 bir miktar
ucundan bukili idi, yizii mutahhem degil idi, dahi miidevver degil idi,
dahi nur nima yuziinde tedvir var idi, kemal-i itidalde ve hiisnde.
Gozleri kizil ile mahlut gayet siyah idi, kirpigi killar1 uzun idi, kemigi
kenarlar bityiik idi ve omzu miictemi idi, salik degil idi, gogsii ve gobegi
ortasi elif seklinde killi idi. Muhkem idi eli ayalarn ve ayaklar, yani berk
kaviidi. Kacan yiiriise kuvvetle ayagini alirds, giiya ki yiice yerden agagiya
iner, kacan bir yere nazar kilsa cemi-‘i bedeni ile doénerdi, iki yagirn
ortasinda var idi niibiivvet mithri gilin yumrusu denli, ol Hazret-i
Enbiya hitemi idi, nasin cémerdi idi nihayeti kemalde, sadr-1 vasi’
cihetinde Amme-i halka ihsan iizere nasin asdaki idi her kelamui serifinde,
nasin milayimiidi /[5b] tabiatinda ve siretinde, nasin ekremi idi sohbet
ve musahabeti cihetinden. Bir kimse onu nagah gérse tazim ederdi, bir
kimse ona ihtilat eylese bilip onu severdi. Onun néit1 yani madihi derdi:
“Ben gérmedim ondan evvel ve ondan sonra onun mislin, eger cemal ve
eger kemal sireti, azim idi gzlerde, muazzam idi géniillerde, ziya verirdi
vech-i kerimi, ay ziya verdigi gibi bedir gecesindeki on dérdidiir.

Orta kametliden uzundur ve kisaraktir gsol uzundan ki i‘tidalde
tavildir. Buyiik idi mubarek basi, saglar kivrik, eger ayrlsa mibarek
saclar1 buklimi ayrilirdi saglar, eger sacglari ayrilmasa kendinden
ayrilmazdi. Tecaviiz ederdi saglan iki kulaklarinin yumusagini kagan ol
saglarini cem’ etse rengi hasen idi, humretle beyaz mahlut, aln: idi agik
giin gibi miigrik, yay kagh biikili, killar vafir, kaglarn muttasil degildir.
Ani zuhur eder gazap halinde, kanla arada kizil elif gibi fasila olur. Burnu
ortasi yiice idi, onun nur fark*’inda idi onu zannederdi teemmiil
etmeyen kimse, zatinda yiicedir halbuki. Miibarek sakal orta idi ne az
ne ¢ok ne ince (ne) /[6a] miilayim idi iki yanagin, vasi‘ idi mubarek agz,
actk idi mubarek digleri, ince kildan hatti var idi gégsiinde, giyaki
mitbarek boynu nebbiat * tur, balik kemiginden yagridan gimis

40 Fark: Burnun kemeri. Dikkatli bakmayan kimse nurundan dolay: miibarek burnundaki kemeri
farkedemezdi.
41 Kisa ve kahn.
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sefasinda®, miinasib mutedil cemi azasi, egkel-i serifinde bedenli idi.
Lagar® degil idi a‘zasin birbirin tutar.

Salik degil mubarek karni, gégsi zahir, ne dahili var ne harici var
beraber mutedil. Irak yani yass1 iki omuzu arasi, biiyiik idi kemikleri
baglari, miinevver idi cism-i gerifi, soygunu® ulagmisg idi gégsii beyni ve
gobegi ortasi bir kil elif ile ¢ekilmis hat resminde, iki emcigi canibi agik
idi ve karni. Sadr-1 serifinde kildan hattan gayr iki kollan killarin idi ve
iki omuzlar ve gégsii cevreleri yani etraflan ince hafif bir miktar sa'r ile,
iki kollari uzun el ayasi bol, iki eli ayalar1 muhkem gedid, ¢ekilmig iceriye
mikdar-1 ayag alti, yani iki serif-i tabanlari, miilayim hafif iki ayaklan
etli degil, akar onlardan su yani iki kademinde su akar gibi yiiriir. Kagan
yerinden ayaga kalksa kuvvetle zail olurdu. Hutvesin alir ayagin kuvvetle
kaldirmakla siik@nla ve hiisn-i semtle akar su gibi yuriir, vasi hatveli
/[6b] kacan yiiriise giiya ki iner yiice yerden. Kacan nazar kilsa cemi
cesediyle ederdi.

Gozi o6niine bakardi, onun yere nazari uzun idi nazarindan
gokyiiziine, ekser nazar géz ucuyla idi. Once yiiriirdii ashabi, yani ashabi
6niinde yiirirdi. Kendi ibtida ederdi sol kimseye miilaki olsa selamuyla,
yani selamin mukaddem ederdi. Degil idi kadd-i gerifi uzun, belki tali
mutedil vasat, dahi kasir degil idi, belki tali mabeyne mutedil, dahi
ziyade ak degil idi, ki humreti israk: olmaya, dahi bugday tenli degil idi,
belki tiiyii beyaz surha®® mahlut idi, rengin cemli isrdk ederdi. Dahi
saglar kat1 kivirctk degil idi ki gsedid ola, dahi salik miilayim degil idi,
belki ucu bir miktar ¢evrilmis idi.

Hak Teald Hazretleri onu ba’s eyledi kirk yil bagi tizre yani kirk
yasinda ona vahy-i ilahi geldi. Bade’l-vahy Mekke’de mukim oldu, dahi
ba‘de’l-hicre Medine’de on yil oldu Hak Teala onu vefat ettirdi. Atmig yil
basinda, yani atmig tg¢tinde ki sahthdir meghardur, yok idi mibarek
sakalinda ve baginda, hin-i vefatinda yirmi kil ak, ola on dért kil, Enes
addeyledim deyti rivayet etti.

42 Berraklik.

43 Zayif.

Soygun: mibarek tiiyleri
% Kzl

44
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D. [Hagiyede zikredilen Hz. Peygamberin Geriye Kalan
Esyalar1]*®

/[7a] Muhallef-i*’ Resiil Aleyhisselam:

1-Mushaf-1 Serif 2-Seccade-i latif 3- Kiba-y1 hafif 4-Sivak 5-Tesbth 6-
Sane (tarak) 7- Asa 8-Ibrik 9- Na‘leyn 10-Hasir-i kohne.*®

Hz. Omer (r.a) diinyadan ahiret evine gidecek gonlegini ¢ikardilar
yumaga, génleginde on iki yama var idi. Peygamber Hazreti, Hak Teala
Hazretine kavusacak Ayse anamiz (r.a) bir eski aba getirdi ve bir yin
kilim getirdi. Etti Peygamber Hazreti diinyasin gunlarin icinde
degistirdi. Ve dahi Peygamber Hazreti'nin bir sahtiyan®® désegi ve bir
sahtiyan yastigi vardi. Icine hurma yapragin koydururlardi. Bir yiin
kilimi var idi értiinecek, bundan artik désenecek, értiinecek nesne yok
idi.

E. [Tiiwrkce Telif Edilen Boliim]

/[7a] er-Ravzatu’s-Salise: U¢iincii Ravza

Tac resailinden ol hazretin viicid-1 serifinde ve unsur-1latifinde olan
mehisin-i cemil ve delail-i kemal ve hasiil ve fezailiyle teferriidi
beyanindadir.

Seyh-i Ekber kuddise sirruhu Kitdb-1 Tedbirdt-1 [lahiyye’de bab-1 esrar-
1 kiyafetde nakleyledi:*°

Kaffe-i ulema-i rabbaniyy(n ve &mme-i hitkema-yi ilahiyyGn ( ¢ s
e G5l L sliawl & w50 slias ¢) ittifak ettiler ki cemi-‘i ekmel-i semail ve
ecell-i hasiil ve ahsen-i mehasin bir viicudu mitkemmelde mecm’ olup
efdal-i halkillah ola ki imdmu’l-enbiy4 ve hatem-i rustldiir. Her hiisn-i
mehisinde ahsen ve her kemal-i kemalat icre ercah, cemi uytnu kultibde
azim u mua‘zzam olup nidm-1 azami ismi Muhammed ola ve her ayeti

viicid niishasinda bir mucize-i bedi‘a ve her bir uzvu mehasinde bir
keramet-i /[7b] feride ola.

4 Buiki ek bilgi (7a) sayfasinin kenarinda bulunmaktadur.

47 Efendimiz (a.s.)'in vefatindan sonra geride biraktig: esyalar.

48 Bu bilgiler Arapca olup Farsca aciklanmigtir.

Sepilenerek boyanmus ve cilalanmig deri.

50 Muhyiddin Ibn Arabi Hz., Kitab-1 Tedbirdt-1 llahiyye, cvr. Ahmed Avni Konuk, [z Yaynalik
2018.

49
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Erbab-1 basirete mu‘cize-i timme olup, ekmel-i kemalatiyla mevsaf
ve ahsen-i hey’atiyla kaffe-i enam i¢inde mardf.

Hikayet-i Latife

imam-1 Ebu’l-Fadl, Kitab-1 Sifd'da fbn Vehb’den nakleyledi ki
demigtir: “Ben kiitiib-i ilahiyyeden yetmis bir kitap okudum. Cemi-i
kitaplarda fahr-i dlem vasfinda yazilmig buldum ki ibtida-i icad-1
alemden intihdya deyin cemi ehl-i ukdliin kemalati: onun akl-1 kemaline
nispet (Wil Jw) G (0 e 23a8) ke habbet-i ramletin min beyni rimali’d-
diinya; yani bir kum danesi miktaridir cemi-‘i diinya kumlar1 ortasinda
her kemal-i begeri kemalat-i ahmediyyeye nisbet, kiitiib-i ilahiyye de
béyle temsil ve tegbih olundu.”

Kitab-1 Sifd’da naklolundu: “Ol sadr-1 risaletin ve sems-i hidayetin
/[8a] ve bedr-i inayetin heykel-i gerifinde mucize-i ahsen-i takvim giin
gibi zahir idi. Cemal-i kerimin evvel nazarda géren, mehasinde bu ahsen-
i hey'et ve gemaiilde a‘del-i neg'ettir deyu itirAf ederdi. Cemaél-i
mushafinda ayet-i hiisnii, smme-i halka bir mucize-i timme idi.” imam
Ebu’l-Fadl Kitab-1 Sifd’da nakleyledi: “Hak Te4la Habib-i Ekrem’in viictd-
1 serifinde bir haslet ve bir hassiyet komus idi. Cemal-i kerimin
migdhede eden gonliine hagmet ve ridyet ve azamet gelir idi. Eger
kable’d-da‘ve eger bade’d-da‘ve ashib-1 cdhiliyet-i indd hin-i miivAcehede
ezé kastettikce bi ihtiyar tazim edip hécetin kada ederdi. Gozlerine
mecla-i cemalden pertev-i** celal u azamet miinakis olup viicidu /[8b]
serifi cezbesi &mme-i uytnda azim ve cemi-i kultbda muazzam idi.
Cemaél-i keramine her nazir miitehayyir olup mehasin-i kemaélatta
teferriidiine mu‘terifler idi. Nitekim Kasdde-i Biirde sahibi igaret etti:

Yani cemal-i Muhammedi ve kemal-i Ahmedi mehasinde serikten
miinezzeh idi. Cemi‘-i mehasin-i semailinde miinferit idi. Cevher-i hiisn
onun cemalinde taksim ve beyina gelmez. Belki kaffe-i halkta mehasin-
i kemalat onun sems-i fazlindan muktebestir.

Hikayet-i Latife

Haberde gelmigtir. Hakikatde hiisnii cemal aksdm-1 meratibi yiiz,
doksan dokuz kismi cemal-i Muhammedi’dir. Bir kism kaffe-i halka

51 Isik, parlaklik.
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taksim /[9a] olunmustur. Belki cemi-1 mahltikda meérif-i kemalat ve
fezail it keramat onun semsi fazlindan iktibas olunmus:

Il B il Ll T 0 eda —eS1S b b ot 4
Yani cemil-i Muhammedi ve kemal-i Ahmedi fazilet giinesidir.

Enbiya ol felek-i faziletin niicimudur. Onun envar-1 keméalatin beyam
zulmette izhar ederler ki onun nurundan muktebestir.

f})d\‘dl&bd}ié;}idﬂ&bd_}’(

[Allah c.c. ilk benim nurumu yaratmistir. [k benim ruhumu
yaratmigtir.]

hadis-i serifleri bu manaya isarettir.””
Hikayet-i Serife

Tefsir-i tezkir'de Ibn Vehb’den haberde gelmistir. Vaktakim Hak Teala
Rih-i Muhammedi'yi halk ettiyse ona cemal i celaliyle tecelli kildi. Ol
Nuru Muhammedi celve-i tecelliden ve cezbe-i ilahiden terledi.Ve
hayasindan cemali sadn /[9b] arakindan yiiz yirmi dért bin katre
damladi. Hak Te4la her katresinden bir Peygamber nurun yaratti. Ve
miibarek bag: terinden melaikeyi yaratti. Ve miibarek vech-i arakindan
ars1 ve kiirsi ve semsi ve kameri ve niicimu yaratti. Ve miibarek boynu
arakinden githedi ve salihleri yaratti. Ve miibarek kaglar arakindan
miiminleri yarattu.

Hikayet-i Serife

Tefsir-i Tezkir'de haberde gelmigtir. Vaktakim Hak Celle ve ala rth-i
Muhammedi'yi halk ettiyse ars iizerine vazetti, teneffiis kildi. Onun
nefes-i gerifinden ervih-1 enbiyay: yaratti. Ondan ervih-1 enbiyadan

salavatullah-1 aleyhim miminler ve mutiler ervihin yaratti. Ondan
sonra miiminlerin /[10a] enfasindan asiler ervahin yaratti.

Hikayet-i Serife

Tefsir-i Tezkir de haberde mervidir. Hak Teala ervah-1 ecsdddan iki bin
yil evvel yaratti. Ondan sonra Ruh-1 Muhammedi mirat: miicelld edip
ona nazar kildilar. Sol ruhu miibarek alnin gérdii, emir-i adil oldu. Sol
ruhu mibarek bagin gérdi, dleme geldikte sultan oldu. Mibarek kollarin
goren gazi oldu. Mibarek bogazin géren vaiz oldu. Miibarek goziin géren

52 Alib. Sultan Muhammed el-Kari, Mirkati'I-Mefatih Serhu Miskati’l-Mesabih, Daru’l-Fikr, Dimagk
2002, s.93.
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hafizi kelamullah oldu. Miibarek parmaklarin géren katip oldu. Miibarek
eli ayasin goren sehi oldu. Tahkik-i mehésin-i Muhammedi Kitdb-1
Sif@’da Hz. Imam Ali’den mervidir, vasfi cemalinde buyurdu:

Ol hazretin viicudu serifin /[10b] bediheten géren bi ihtiyar tazim
ederdi ki cemal-i serifinde gozlere nur gibi cezbe-i ildhi celve kalirdi
Giiyakim (sanki) bir sems-i kudret vech-i keriminde cereyan-1 lema‘an
ederdi. Ona ihtildst eden kemal-i muhabbet ile severdi. Ve her vasifi
bundan evvel ve sonra mislin gérmedim diye itiraf ederdi. Her ferde
cemal-i celvesi baidden ecmelii a’'lA ve karibden ahsenii ahla idi. Viictdu
serifinde bu bir cAzibe-i rahmani ve hassa-i ruhani idi. Enes b. Malik

(r.a.) nakleder:

Onun cism-i gerifi tibinden bir misk-i amber ve bir tib-i beger etyab
degil idi. Bir kimse musafaha kilsa nice giin elinden hos koku ziil
olmazdi. Ve miibarek elin bir sabi bagina koysa sibyan icinde gék¢ek™
buy* ile ve hos huy ile bilinirdi.

/[11a] Mibarek cisminin arak: atyeb-i tib idi. Katre katre olup tibe
korlardi. Onunla gayet mutayyeb olurdu. Bir giin bir yoldan gegse tib-i
rayihasindan muraru bilinirdi. Ve bir gece bir yerden ge¢se cemali
pertevi miin‘akis olup memerr i mesleki leme‘an ederdi.

Kitab-1 Sifd’dan menkaldiir, bir mahalde tebevviil ve tegavvut etse ol
mahall gsakkolup arz onu ibtila‘ ederdi. Gait ve bevlden eser kalmayip
yerinde rayiha-i tayyibe miintegir olurdu. Ve Sifd’dan mervidir, Hazret-i
Aise Ummir'l-mi’minin radiyallahu anha ol Hazrete sallalldhu ‘aleyhi ve
sellem sual etti: “Ya Rastlallah sen beyt-i hald’ya hin-i duhtlde bir eser,
ezddan gorinmez. Ona cevibinda buyurdu: Y4 Aige bilmez misin
enbiyidan ¢ikan /[11b] nesneyi yer yutar, ondan eser gériinmez.”

Hikaye-i Latife

Kitab-1 Sifd’da bab-1 mu’cizatta mervidir, sahrada tekazi-i hacet lazim
gelse halktan wrak giderdi etrafinda agaglar bir yere gelip cem’ olurdu.
Hazret’e halktan perde olup ardinda kaza-i hacet edip, eser kalmazdi. Ol
mahalde rayiha-i tayyibe miintesir olurdu. Ve Sifd’da menkaldiir, viictd-
i serifiyle bir libas miigerref olsa eger cism-i serifinde ittisali halinde ve
eger infisilinden sonra ol migerref viicid-i serif durduk¢a rayiha-i

53 Latif, hos.
54 Koku.
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tayyibe icinden gelirdi ve atege diigse ates onu yakmazdi. Onun libas-1
serifinden oldugu ma‘ltm idi

Hikayet-i $erife

Sif@’da mervidir, ol fahr-i ‘dlem sallalldhu ‘aleyhi ve sellem, /[12a]
kurb-i Rabb-i izzete, ‘dlem-i ahirete rihletinden sonra ba‘zi ashibda
libas-1 serifinden bir kit‘a ve ba‘zisinda miibarek saclarindan kalmigt1. Ol
zat-1gerifinden oldugu onunla ma‘lam idi. Ona ates kar etmezdi. Hulefa-
i ‘Abbasiyyin hazayininde ondan nice 4sr-1 gerif cem’ olmustu. Onunla
tecriibe edip teberriik ederlerdi. Ve gazilarinda tibit-1 sekine-i Masa
gibi ki onu melaike-i kiram hamil idi. Onlar dahi baki kalan 4sar-1 gerife-
i Muhammedi ile istiftdh ederlerdi. Hatime-i tahkik-i mehasin ‘uleméa-i
muhakkikin olan ehl-i zabt ve siyerden menkaldiir. Kiitiib-i mu‘teberede
ya‘ni buyurmuslardir. Ol zat-1 serifin ve unsur-1 latifin her uzvunda ve
her halkinda ve her hareketinde ve siikinunda ve hey’etinde belki ona
miite‘allik esbdbinda lib4s u hademinde ve /[12b] hayl it hageminde nice
mu'cizat u havass ve delail-i keramat i ihtisas var idi. Ki tefasili kiitiib-i
delail-i niibiivvede ve ‘ismet-i enbiyida ve kiitiib-i sevahid ve siyer-i
nebeviyyede mezkirdur. Ve birkag igarat-1latife ile ol gencine-i mehasin
it cemale igdret olundu. Feyyaz-1 Vehhab’dan diinyan ve dhireten berekat
zikr-1 merciivdiir.

er-Ravzatu'r-Rabia: [Dérdiincii Ravza]
Ya‘ni tic-1 resailden ve ravza-i semailden dérdiincii ravza

Mevlid-i cismani ve rihani ve hatim-i bab-1 risiletin mibarek
zahrinda hitemi ve sinn-i gerifi ve esméa-i gerifesi beydnindadir.

Beyt:
Ay we MEA b L oo b e il O

Mevlidi izhar kild1 asl-1 pak-1 hazreti / Ibtidas: ciimle ahsen ihtitami
muhterem.

/[13a] Ya'ni ol sadr-1 risiletin ve cevher-i genc-i rahmetin ve sems-i
felek-i hidayetin mevlidi zamani ol zat-1 serifin tib-i nefehadtindan ve
~ € - A~ ~ ~ ~ ~ . A . .
envir-1 mu'‘cizdtindan ve A4sir-1 kerAmatindan izhar etti. Safha-i

cemalinin ibtid4-i dyeti ve niisha-i kemalinin miinteha-yi keramati ( k3

el Wl Bas Y] ﬁLL.U\) (Enbiya 21/107). Ve ‘unvan-1 ruk‘a-i fazileti ve
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burhan-1 sems-i risaleti " L5 (&Il 5z p3l3 &3 LI "5, Ve nisan-1 sebk i
sa‘adeti ve beyan-1 seref i siyadeti “ Usb _das; (o5 Gaxs o3 Lg.ﬁ\ s G
Lol 3756

Ya'ni ol sadr-1 risiletin rih-u gerifi ‘dlem-i ervaha miftah, ol ‘unsur-1
latifi heyakil-i esbdha hatem, efdal-i fatih-i hazain-i viicid ve hatem-i
ebvab-1 risilet ve niibtivvet-siihiddur.

Mukaddime-i Zuhiir-i Niar-i Muhammedi /[13b] ve Mecli-i
Sirr-1 Unsur-1 Ahmedi

Tarih-i cevher-i ulimde ehl-i tahkikden menkdldiir. Vaktakim Adem-i
safi aleyhisselam evlad-1 sulbiyyesinden olan Hé&bil katlinden mahzin
oldu. L4 biidd her katil dkibet-i maktdl olur bildi bu musibetten ol eb-i
kerim ve valid-i halim sabir ve miitehayyir iken Hakk celle ve ala kemal-
i fazl u rahmetinden onu teselli edib ona vahyetti: “Ya Adem seni ebu’l-
beser kildim, nar-i habib-i Mustafd i¢lin 1stifa *’ ettim. Senin
unsurundan bir nar ihric idem ol nir aslab-1 tahireden ve erham-i
tayyibeden siilik edib dlem-i zdhir ve batinda cemii envir onunla
iftihar edib onu mufaddal-i kalem ve ol nir ile silsile-i enbiyay: hatm
edib ona diinyada hiyar-1 halkden eimme ve hulefd/[14a] idem onlarin
miiddet-i asriyle zamini hatm edib Sam u Sark: ve cemi’ yeryiiziini
onunla ve onlarin da‘vetiyle rasen idem. Y4 Adem-i ebu’l-beser dir hazir
ve tahir ol, kemal-i taharetle hizmette kaim ol, beni tesbih ve takdis edib
hamd eyle. Ve Havvd'ya takarriib edib cem'iyyet kil. TA ki benim
emanetim irdde mahalline vasil ola. Fi'l-hal Hazret-i Adem-i safi hitab-1
Hakk’1 cAn u dilden istim4‘ edib himmet i niyyet ile hizmetine kaim
oldu. Havva anaya takarriib etti, sa‘d-i si'atte ve eymen-i evkatte bu
cem‘iyyetten hamil olup cebininde nir-i Muhammedi celve kildi
Vaktakim middet-i hamli nihiyet bulup Hazret-i $it'i vaz‘ etti ki
hibetullah demektir. Evlad-1 Adem’in vakar u /[14b] mehasinde ekmel
i ahseni idi. Zir4 kim ol evvel-i mazhar-1 ntr-i Muhammedi'dir ve varis-

5 Tirmizi ve Ibn Hibban'da gecen benzer hadis su sekildedir: oy G #57 "+ J6 ¢ ¢ &5 &8 & 1 i)
Tt "k Jastf 5T B gl B R K 3T B g 2B op ST Ol i e 33 ¢ " ey

B Gl B LS A W

s PRSI AR B SRS
tedd g sl g et g X

RN ARSI P SO

a3k

S s can B dgladlly BTl Ot g S G ST G BB Bl AT e s 1 B

56 g g o i 236 6 Tirmizi, Siinen, thk. Bessar Martif, Darul-grb, Beyrirt 1998, hadis no:
2840, 1V, 432. “Gis 6 s’ Kadi Iyaz, es-sifa fit-ta'rifi bihukukil-Mustafd, thk. Muhammed
Bicavi, Dariilkitab el-Arabi, Beyrat 1984, I, 238.

57 Secmek.
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i mukaddem-i sirr-1 Ahmed?’dir. Fi'l-hal hin-i vaz‘da nir-i veraset cebin-
i Sit’e intikal etti. Aslab ve erhAmda nir-i Muhammedi intikalidir.

Hikayet-i $erife

Vaktakim Hazret-i Adem’in evlad-1 sulbiyyesi ve evlad-1 evlad kendi
asrinda mitkemmel kirk bin oldu. Adem-i safi bu erbain ile nihayet kilip
vasiyyet etti. Kemal-i 6mre erdigin bildi. Ol valid-i ekberi veledi Sit’i
huztruna da‘vet kilip vasiyyet etti. Viicid-1 sadefinde meknin olan
diirr-i yetim-i feridi hifz i ridyet ide. Pes bu vasiyyetten sonra Adem-i
safi aleyhisselam /[15a] Mekke-i Miikkereme’de civar-1 rahmete rihlet
edip, Mina’da menAire altinda Mescid-i Hayf'de defnolundu. Asah rivayet
budur. Bir rivayette cebel-i Kubays garinda defnolundu. Lakin meghur
ve sahih ulem4-i tevarih katinda girda Hazreti Sit’in kabridir. Ve badehu
Hazreti $it, tamam-1 Adem-i safi (as) vasiyyetin riayet edip yine kendi
evladina vasiyetler kildi. Bu vasiyetle nur-i gerif, nesl-i Adem’de karnen
bade karnin aslab-1 tahirede ve erham-1 tayyibede naklederdi. Cemi-‘i
enbiya salavatullahi aleyhim ol nurun hifz u himayetiyle evladina vesaya
ederdi. Hususan ol cedd-i enbiya Ibrahim (a.s.) benim neslimden olsun
deyu dua kild: ki fahr-1 risalet salavatullahi /[15b] aleyh (wal 1| 5 525 UT)*®

buyurdu.

fmam Suytti rahimahullah Kitdb-1 Safd*® da ve Imam Ebu’l-Fazl
Kitab-1 Sifd’da nakleylediler ki, ol nur-1 veraset-i Muhammedi her sulb @
rahme ugradi. Habais-i kiifr ti zin4 ile muttasif bir sulb i rahme diigmedi.
Ta kim cebin-i Abdulmuttalib’e ve Abdullah sulbiine ve hazretin validesi
Amine rahmine diigtince ve ulemidan menkdl bir erbab-1 tahkik katinda
ol hazretin valideyni zaman-1 fetrette gelip tevhid tizere ¢6ldiler ki
zamani fetrette tevhid kifayet ederdi. Zira kim ahkam gerai’ i ibadet
muhtel olmus idi.

Hin-i vilidette 2zihir olan keramat u alimat-i mucizit
beyanindadir.
/[16a] Tefsir-i Tezkir'de gelmistir. Hin-i vilddette Hz. Amine (r.a.)

demigtir: “Ben ol hazretle himil oldugumda bana menadmimda bir hatif-
i gaybl nida kild1 ki: “Ya Amine! Sen cemi alemlerin hayirlisiyla ve

58 Hadisin manasi, Bakara suresinin 2/129. Ayetinde gecen Hz. Ibrahim’in dusidir. Hadis metni

i¢cin bkz. el-Hakim en-Neysabiri, el-Miistedrek alas-sahiheyin, thk. Mustafa Ata, Darul-kiitab el-
[miyye, Beyrat 1990, II, 453.

59 Suyati, Menahilis-safa fi tahrici ehddisis-sifa, thk. Semir el-Kadi, Darul-kiitiib el-lmiyye, Beyriit
1988.
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seyidiyle hAmil oldun sana Haktan bigaret olsun deyu lakin alem-i fahr-
i Muhammed oglun viicuda geldikte ona Muhammed ad1 ver. Ve sirrini

halktan sakla.”
Hikayet-i $erife

Hz. Amine demistir: “Bu hitab-1 miistetabdan sonra dokuz ay gecti.
Bana viladetiyle haleti nisd’ gelmedi ki, Abdullah babasi dért ay
mukaddem vefat etmisti ki vilddeti zamani1 mah-1 Rabiu Evvelin on ikinci
giinii leyle-yi isneyn idi. Nagah harekat-1/[16b] ruhani isittim. Giiya ki
bir ak kus gelip sadr-1 fuddimi meshetti. Benden filhal her zahmetii veca’
gitti. Nagdh huzuruma ak siit gibi bir kise gerbet sundular. Onu alip
ictim. Bana gerh-i sadr-1 nurani ve hazzi ruhani hasil olup etrafim ak
dibace ile désendi. Filhal huriler beni ihata kildi. I¢lerinden bir miinadi
nid4 kildi. Halkin géziinden kacarak ilk ndgah nazar kildim. Bir bélitk ak
kuslar lealden®burunlan ve yakuttan kaglarn ol hazreti araya aldilar.
Bana bu halette cemi megarik u megarib kegf oldu. Bu halette ii¢ ntirani
‘alem® gérdiim. Biri megrika ve biri magribe ve biri Kabe tistiine dikildi.
Yine nazar kildim. /[17a] Etrafim avretler almis ol naru risalet giin gibi
karnimdan ¢ikip, sehadet parmagin kaldirip secde kilmig, tehlil eder.
Yine bir ak bulut gelip kaplads, bir zaman viictid-1 serifi benden gaib oldu.
Bir miinadi nida eder, tavaf eden Muhammed ile cemi‘-i gark-1 garbi ve
deryalar, ta kim onun resmin ve ismin ve na‘tin bilsinler. Yine ol bulut
gaib olup, nigih ol hazrete nazar kildim; kardan beyaz, miskten atyeb
bir libas-1 latife sarilmig. Yine bir dhar bulut geldi evvelkiden azim.
Ondan atlar sadasin varanlar avazin isittim. Bir miinadi nida kildi. Alem
fahr-1 Muhammed ile cinii ins /[17b] ve sibd‘u tuylr tizerine tavaf kilan
nagah kudretten bir nida geldi. Ona, Adem safi saffetin verdim. Ve Nuh
neci rikkatin ve Ibrahim Halil hulletin ve Ismail zebih lisanin ve Yunus'u
Kerim cemilin ve Yakub bisaretin ve Davud savtin ve Siileyman emrin ve
Lokman hikmetin ve Musa kuvvetin ve Eyyub sabrin ve Yahya zithdin
ve Isa keremin salavatullahi ala nebiyyina ve aleyhim ecmain. (verdim)

60 Inci.

61 Sancak, bayrak.
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Hikayet-i $erife

Hz. Amine (r.a) demistir: Ol hazretin hin-i viladetinde miibarek
elinde ¢ miftdh gérdum. Bir minadi nida kildi. Biri nusrat miftahidur,
biri fiittGhat-1 Alem miftahidir, biri bAb-1 niibiivvet miftahidir.

Hikayet-i $erife

Safiyye ki /[18a] Abdulmuttalib’in kizidir. Ol Hazretin (s.a.v.)
ammesidir®”, dayesidir. Ondan mervidir. Kitdb-1 Siyer'de ol demistir ki:
Ben hin-i vilddette hazir idim. Onunla bir nur dogdu. Yanar ceraga galib
oldu. Hanenin bir cinibine giin gibi ziya verdi. Ol halde alt1 alamet-i
kerdmet miisdhede kildim. Ol yere sicit dusti. Mibarek parmagin
kaldirp “La Ilahe Ilallah inni Rasulullah” dedi. Hane piirntr oldu.
Yumaga daldim. Hatif-i gaybi nida kildi: “Sen zahmet ¢ekme biz onu
tahir u tayyib ckardik.” Ve onu gébegi kesilmig siinnetli buldum.
Kudretten ak libasa sarilmis gérdim. Mibarek arkasinda nibivvet
mithrii tizerinde “Lailahe ilalllah Muhammedun Rasululah” ve batininda

yazilmig /[18b] hatem-i serifin: | suae Sl cid o 4> o
Nazm:
Kil teveccith hakk-1 Habib-i Mustafa
Ciimleden Hak kildi zatin 1stifa
Riisl-i hatemi fahrisin seha
Mevc-i rahmet ma‘den-i sidk u safa
Feyz-i fazliyla seni mansur ider
Ciimle-i karin kilur hak iktifa
Vasf-1 zatindir senin hulk-1 azim
Sen fazilet semsisin bi-ihtifa
Her kemalin kani sensin, kanisin
Her cemélin mecma‘-i geng i vefa

Tahkik-i hatem-i niibiivvet, ehl-i ilim olan ehl-i tahkikten kiitiib-i
mu‘teberede mervidir. Cemi-‘i enbiyanin salavatullahi a‘la nebiyyina ve
aleyhim sag ellerinde niibtivvet hatimleri var idi. Hz Habib-i Ekrem’in
miibarek arkasinda /[19a] olmus idi. Haberde mervidir. Hin-i viladet’te

52 Hala.
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hazin-i cindn melek ridvan gelip ugradi. Ketf-i serifine sola mayil kalbe
mukabil zahirinde lahimle mektdb “La ildhe illallah Muhammediin
Rastlullah” ve batininda hatt-1 kudretle:

spae bbb axd o> 4>y [Nereye yonelirsen yonel, muhakkak sen
muzaffersin]

Bir rivayette giivercin ya keklik yumurtas: denlii ¢evresinde siyah
killar ve kudret-i sevad benler vardi. KAh sdmme-i hadra kah hal-i sevda
gibi miigdhede olunurdu. K&h ziydde K&h agag: kudretten gériintirdi.
Kah iizerinde hutit-1 muhtelife ve halat-1 miiteaddide gériintirdi. Onun
i¢in raviler keyfiyetinde ve hey’etinde ihtilaf ettiler. Herkes ki goérdigu
halde rivayet etti /[19b] Enva‘“1 tecelliyAt-1 rabbani ve cezebat-
rahmani muktezasinca tirli tirli miisdhede olunurdu. Ehl-i tahkik
baoyle tatbik ettiler. Lakin hatem-i serif sol canibde oldugunun hikmeti
ki kalbe mukabildir. Ve arkada oldugu sirr1 buradaki serh-i sadr
niibiivvet i¢cin vaki oldukta esrar u hikem kenc-i sadra konuldu, kitab
mihri gibi zahrinda mihirlendi ki ketf-i zahr-i sadirdir. Ve ketifte
oldugu niibivvetin ve sivisindan kemal-i ismetine daldir ki, vesvese-i
seytani enbiyaya te’sir etmez.

Hikayet-i $erife

Hak celle ve ‘ald’dan bir veli miistecabii’'d- da‘ve sual etti. insana
seytan nice vesvese kilar? /[20a] Ne vecihle sadra ilka eder? Hak Teala
du‘asin kabul edip bir gece menadminda cesed-i insini yatur stretinde
miugahede eder. Difda‘ seklinde seytan arkasinda ketf-i mahallinde fil
hortumu gibi bir hortumu kalbine kah idhal kah ihrac eder. Her dem ki
Allah’1 zikrede hannas olur, sikin olur vesveseden. Her kah zikirden gafil
olsa hiicim eder pes hatem-i niibiivvet ketfinde ismet-i niibiivvet
sirridir.

Hikayet-i $erife

Deldil-i Niibiivve'de Imam Miistagfiri nakleyledi. Vaktakim -Hazreti
risdlet saldvatullahi aleyhi ve selamuhi- vefat etti. Ashdbindan -
radiyallthu anhiim- bazilar mevtinde tereddiid i tevakkuf ettiler. Zira
kim /[20b] cism-i serifine hin-i vefatta mehasin-i a‘zaya tegayyiir @
tebeddil hasil olmadi ki, nir-1 mahz idi. Ve bazi ashab hayret-i
musibette sell-i seyf edip ¢ldi diyen kimesnelere taarruz etti. Sahabiye
olan Esma -radiyalldhu anha- rivayet etti: “Ben miibarek ketfine elim
koydum. Niibiivvet hitemin mesh edem deyt an1 mesheden ya 6pen ya

116



Hz. Peygamber'in Semail-i Serifi Aziz Mahmud Hudayi Hazretleri

goren kimesne cehenneme girmez deyu begsiret gelmistir. Gordiiler
niibiivvet hatemi ref olunmus ondan sonra vefatini herkes teslim etti ki
alamet-i vefat ve memat mucizesi hitem-i gerifin ref'i idi ki cennetten
ridvan bir kise i¢inde gétirmis idi.”

Hikayet-i Serife

Seyyidi /[21a] ve senedi ve riihi fi cesedi hazreti seyh ibn Nureddin
Nurullah (k.s) Varidat risilesinde buyurmusglar: “Hazreti risalet -
salavatullahi aleyhi ve selamuha- 4lem-i mendmda nice defa miigdhede
kilip sohbet-i gerifiyle miiserref oldum. Ve bir defa sohbet-i gerifinde
sual ettim ki mithr-ii niibiivvete nazar edem fahr-i Alem (sav) miibarek
libasin kegfetti. Kalkip ben zeyl-i kamisin bir canibden isareti ile ref'
ettim. Ol mithr-i niibiivvete ve hatemi risilete nazar kildim. Miibarek
ketf-i eymeninde hamaime beyzas1 denlii levn-i ahzara méyil ona yiiziim
sirdim ve ptim fi'l-hal mendmimdan uyanip secde-i sitkredip ki ona
yizin siiren bende feyz-i sefaatinden ingallah /[21b] teald mahrum
olmaya.”

Hatime-i ravza der beyan-1 mevlid-i serif

Ol bahr-1 rahmet, ol genc-i inyet, ol fahr-i risilet, ol sems-i hidayet,
cihana celve kildikta a‘del-i evkat ve eymen-i siat idi ki devr-i kamere
intikal etmisti. Ol gece kim ol bedr-i fazilet menzil-i cihdna tuld‘ kild: ol
zamanin saltanati Négirvan- ddilde karar etmisti ki, haberde mervidir
ki ol zamaniyla hazreti risilet (sav) fahretti ki buyurdu: “Vilidta fi

zemeni’l meliki’l-adil (Jsll &lhs o5 3 wu)5)” yani ben dogdum melik-i
adil zamaninda ki, Nasirvan’dir.
Hikayet-i $erife

Kitab: Sevdhid-i Niibiivve'de gelmigtir. Hin-i viladette /[22a] evvel-i
zuhlr-1 gevihid-i nibtvvet bu oldugu ki Abdullah’in nutfesi unsur-1
Muhammed’in ve cism-i serifi Ahmed’in ash ve maddesi idi ol es‘ad-i
saatte imm-ii kerime Hz. Amine-i Rahime’nin rahm-i tahirinde ol diirr-
i ferid-i miinif ve ol gevher-i latif ¢iin karar etti. Ol gece cemi-‘i Kibenin
sanemleri menkas olup cemi-‘i yeryiizii sanemleri yiizleri tizerine diisiip
ma'kis oldular. Ve cemi-i seyatin goklerden suiriiliip istirdk-i semi‘den
sihab-1 sdkible mercim i merdid oldular. Edegeldikleri ef‘al-i seniayi ve
ahval-i kabthay: iglemez oldular. Melekler iblis-i serdefter-i egrarin
tahtini bag agagi kildilar. Ve iblis-i derya dibine kirk giin hapsedip ukabet
ettiler nagah /[22b] ellerinden firar edip Mekke’de Ebti Kubeys dagina
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gelip cikt1 feryat eyledi cagirdi. Asker-i seyatin yanina cem’ olup sebebin
sordular. Dedigim 4hir zaman peygamberinin diinyaya gelmesi yakin
oldu. Ve nutfesi ana rahmine diigtii. Tevhid-i nur-1 seriat riigdii cemi-i
alemleri tutsa gerek cemi-‘i kdhinler ve sdhirler ve geytanlar ve muénitler
ve girrirler yollar baglanip isleri fesh ve stretleri nesh olsa gerek. Nagah
bu halde canib-i semidan bir aviz geldi cemi-i yeryuziinde isitildi ki
yakin oldu &hir zaman peygamberi, diinyaya gele cemi-‘i dlem nefehat o
rahmetle ve berekat-1 hidayet ile dola, tamam dokuz ay ol madde-i
unsir-u latif rahimde karar kilip, validesine /[23a] bir zahmet i elem
hin-i hamilde gelmeyip m&h-1 Rabiu’l-evvelin on ikincisi gini isneyn
gecesi diinyaya gelip ashib-1 fil vikiasindan elli bes giin sonra ki
Nisirvan-1 4dil'in zamamni idi. Ol hazret diinyaya geldikten sonra yirmi
iki yil diri oldu. Ol fahr-i kainat ve hulasa-i mevcadat salavatullahu
aleyhi ve selamuhu diinyaya geldigi vakitten Isa (as) zamanina dek alt1
yiiz yirmi yil oldu. Ve devr-i Adem’den (as) ol hazretin zaman-1 vilidetine

esahh-1 kavl tizere ctimle bes bin yedi yiiz elli yil gecti. Valldhu alemu bi
hakikati’l-hal.

Hikayet-i vikia-y1 Abdiilmuttalib

Ol madde-i unsir-1 serif-i Muhammedi ve nutfe-i miinif-i heykel-i
miinevveri Ahmedi, rahme distigi gece, ceddi Abdilmuttalib bir riiya
gordii ki onun sulbiinden zehebden bir silsile-i kudret /[23b] ¢ikt1. Bir
ucu garka bir ucu magribe erigti. Yine ol silsile-i hikmet bir azim gecere
oldu. Nurundan yapraklar1 ve budaklan yerleri ve gokleri tuttu. Ehl-i
sark ve garb ve ehl-i semavat ol secereye yapisip kemél-i tazim ettiler.
Abdiillmuttalib bu mendmdan uyanip bir meghiir mu‘abbire vardi, bu
riiyay:r tabir ide. Mu‘abbir tabirinde demistir: “Hak Teala senin
sulbiinden bir viicid-1 mu‘azzam ve veled-i miikerrem ihrac ide. Onun
dini ve ser1 cemi-1 4lemi tuta. Ve onu yer halki ve gok ehli kemal-i tazim
ile tazim ide.” Abdilmuttalib bu ilhAm-1 rabbani’den fehmedip dedi ki:
“Eger bu devlet ebedi bana miiyesser it mukadder olursa dogdukta onun
adi Muhammed koyam. Kemal ile ve miibalaga ile 6viintilmiis demektir.
Bu vakiay1 acibe ehl-i Mekke i¢inde s6hret bulup ol y1l Mekke’de dogan
baz1 evlada /[24a] Muhammed ad verirlerdi. Lakin biri yil bagina
ermeyip 6liirdi. Bu ism-i gerifin kerdmet i gayretinden ve kemal-i izzet-
i hustsiyetinden ki ol zat-1 serife mahsus isimdir. Ondan evvel kimseye
verilmig degildir ki onun nim-1 gerifi ve ism-i latifi mucizesidir ki onun
her uzvu resminde sevahid-i keramet ve delail-i mu‘cizat var idi. Uc yiiz
altmig 4zasinin her uzvunda ashib-1 ilm-i siyer ve erbab-1 dabt-1 haber
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nakletmigler ki kitiib-i siyerde ve delail-i niibuvvette mezkardur.
Ingallah Teala ravza-i mucizatta isaret olunur.

Hikayet-i Serifedir

[sm-i serif Tefsir-i Tezkir'de Kab b. Ahbar’dan mervidir, vaktakim Hak
Teala iradeti tealliik etti ki cevher-i unsur-1 Muhammedji ve diirr-i sedef-
i heykel-i Ahmedi, hizine-i gaybden zuhira gele. Hak Teila Cebrail’e
emreyledi ki, /[24b] Bir kabza kabr-i gerif-i mahallinden kabz eyle ki,
Kabe-i Serife mahalliydi. Yine vakt-1 tifandan mevc i dery4 onu Medine-
i Munevvere'ye atti. Ta kim ol meghedin civariyla Medine miuserref ola.
Bu hikmet sirr1 tarth-i Mekke'de ve tarith-i Medinede mezkardur. Hz.
Cibril-i Emin (as) ol kabza-i hulasa-i turibi alip cemi-‘i cindn irmaklarina
daldirdi. Ve rahmet suyuyla yogurdu. Ve goklerde cemi-i melaike onunla
tavaf eyledi. T4 kim ol Hazretin ismin bileler, bin yil hilkat-1 Ademden
evvel.

Hikayet

Hikayet-i Adem (as) haberde Ka‘bu'l-Ahbar'dan mervidir. Adem (as)
cennetten gsecereden yedikte, sehv it hat4 kildi. Mitehayyir oldu. Hazret-
i Hakk’a dua kildi: “Ya Rab! Muhammed hiirmetine benim tévbem kabul
eyle.” Ona duada nida-1 gayb geldi: “Y4 Adem! Sen Muhammed’i neden
bildin?” “Ya Rab! Cennette her mahalde ismin yaziyor gérdiim. /[25a]
Laildheillallah Muhammediin rastlullah.” Ka‘bu'l-Ahbar nakletti: Onun
ism-i serifi cemi‘i kiitiib-i ildhiyyede mezkardur. Arg-14lanin her sdkinda
ve melaikenin gozleri arasinda hurilerin sudtrunda Taba ile sidre-i
miinteh4 evrakinda ve agsidninda ve cininin kapilarinda ve bacalarinda
ve kaswrlaninda ve manzaralarinda ve kadehlerinde ve goklerin
kapilarinda ve her avalimde, onun ism-i gerifi hatt-1 kudretle yazilmigtir.
Ve kiitiib-i tevarihte menkaldir ki deryadda bazi baliklar tstiinde ve
diyar-1 Hind’de bir cezirenin giilleri yapraginda ve gazelleri omzunda ve
Medine-i Miinevvere cevresinde bir maruf agacin yapraginda kudretten
yazilidir. Onun esma-i gerifesi hakkinda nice resail i kiitiip yazilmigtir.
Ve nice havass u feziil beyan olunmustur. Serhu semdil'de ve Kiitiib-i
Sifd’da mezkirdur. Baz1 fuzal4 onun esmasindan /[25b] bin isim cem’
etti, bazis1 doksan dokuz esméa-i hiisna adedince ve bazilar ti¢ ytiz altmig
ism-i eyyAm adedince ki kesret-i esmi miisemmanin azametine ve
kemal-i faziletine delélet eder. Lakin esmay-1 serifesinde a‘zam esmas1
ism-i Muhammed'dir. Yine Ahmed ve Abdullah’dir. Zird kim ism-i
Muhammed kelime-i sehadette Hazreti ism-i Celale’ye mukabildir ve
mukarindir. L& ildhe illallah Muhammedin RasGlulldh esrar-1
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tahkikinda ehl-i tahkik isaret etmigler. Bu isaretle iktifd olundu.
Valldhu'l-miiveffiku el-Feyyazii 14 Rabbe gayruhd.

F. [Hz. Peygamber’in Yiice Ahlakina Dair Arap¢a Bslim]
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G. /[25b] [Hz. Peygamber’in Yiice Ahlakina Dair Béliimiin
Terciimesi]

Hz Peygamber (s.a.v.) insanlarin en cémerti idi. /[26a] En cémert
hali ise Ramazan ayinda idi. Yine insanlarn i¢inde giizel yaratihig ve
ahlaka sahip olani idi. Eli en yumusak, kokusu en giizel olandi. En kamil
akla sahipti. Insanlara karsi en giizel davranan kisiydi. insanlarin en
cesuru, Allah’1 en iyi bileni, O'ndan en ¢ok korkani idi. Kendi nefsi i¢in
ofkelenmez, kendisi i¢in intikam almazdi. Allah'in haram kildig:
seylerden bir ig yapildigi zaman celallenirdi. Hak ihlal edildigi i¢in
gazaplandiginda, hakk: galip getirmeden karsisinda hicbir sey
duramazdi. Ofkelendigi zaman iizgiin bir sekilde yiiziinii cevirir ve
uzaklagirds

Ahlaki Kuran-1 Kerim'di. Insanlarin en miitevazisiydi. Ailesinin
islerini yapardi. Zayiflara karsi ¢ok merhametliydi. Kendisinden
istenilen hicbir seye hayir dedigi gérillmemistir. Insanlarin en sabirlisi,
en haya sahibi olaniydi. Oyle ki perde arkasinda oturan bekar bir kizdan
daha fazla haya sahibiydi. Hakki sahibine teslim etme konusunda yakin,
uzak, gigli ve zayif onun nazarinda birdi. Hi¢bir zaman bir yemegi
kotilememigtir. Cani isterse yer, istemezse birakirdi. Yaslanarak veya
yerden yiiksek sofrada yemek yemezdi. Kendisine ne sunulursa onu
yerdi. Helal ve mubahlardan kaginmazdi. Tatliy1 ve bali severdi. Dubbai
cok severdi ki o da balkabagidir. “Sirke ne giizel bir katiktir” demistir.
/[26b] “Aise’nin diger kadinlara istiinligi, tiritin diger yemeklere
tstinlugi gibidir” buyurmustur. Koyun etinin en ¢ok kol kismini
severdi.

Ebu Hiireyre (r.a.) séyle buyurmustur: “Hz. Peygamber (s.a.v.) yokluk
ve fakirlikten dolay1 arpa ekmegini dahi doyasiya yiyemeden bu
diinyadan gitmigtir.” Bazen bir ay bazen iki ay evlerinin hicbirinde
yemek pigirmek i¢in ates yanmadig olurdu.

Hediyeyi yer sadakayr yemezdi. Hediyenin kargiligini verirdi.
Ayakkabisini onarir, elbisesini yamalardi. Hastalar ziyaret ederdi. Fakir
olsun, zengin olsun, itibarsiz olsun, san ve s6hret sahibi olsun onu davet
edenin davetine icabet ederdi. Hi¢ kimseyi kiiciikk gérmezdi. Bazen
kurfusd ™ geklinde oturur, bazen bagdas kurup otururdu. Bazen
yaslanirdi ¢ok zaman elleriyle dizlerini tutarak otururdu. Sag elinin ¢
parmagyla yemek yer, sonunda bu ti¢ parmag yalardi. Suicerken ti¢ kere

73 Bacaklarin karna dogru cekilerek, kollarla bacaklarin kavrandig: oturma sekli.
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icer, kap diginda nefes alirdi. Kelimelerin éziinti konusur, bir kelimeyi
anlagilmasi icin {i¢ kere tekrar ederdi.

Sozleri ack idi, onu igiten herkes anlardi. Lizumsuz vyere
konugmazdi. Her oturug ve kalkiglarinda Allah’i zikrederdi. At, deve,
merkep ve katira /[27a] binmistir. Deve ve merkep tizerinde iken bazen
arkasina birilerini bindirmistir. Kimsenin arkasindan yiiriimesini
istemezdi. Karnina acliktan tag baglardi. O ve ailesi ¢cogu geceler ac
olarak uyumuslardir. Yatag: ucuz deridendi ve i¢cinde hurma yaprag
vardi. Diinyalik ¢ok az egyasi vardi. Allah (c.c.) ona yerytziinin butin
hazinelerinin anahtarini vermis iken kabul etmeyip ahireti tercih etti.
Cokea zikir ve tefekkiir ederdi. Giiliiglerinin ¢ogu tebessiimdii. Bazen
disleri gériinene kadar gildiigi de olmustur.

Giuizel kokuyu sever, kotii kokulardan hoglanmazdi. Saka yapards,
ancak gsakasinda hicbir zaman dogru olandan bagka bir gey séylemezdi.
Oziir dileyenin mazeretini kabul ederdi. O Allah (c.c.)'n onu vasfettigi
gibidir: “Andolsun, size kendi i¢inizden 6yle bir peygamber gelmigtir ki,
sizin sikintiya diigmeniz ona ¢ok agir gelir. O size ¢ok digkiin,
mii'minlere kars1 da ¢ok sefkatli ve merhametlidir.”(Tevbe 9/128). Yine
Allah (c.c.) séyle buyurmustur: “Onlara dua et. Ciinki senin duan onlar
icin sitkinettir.” (Tevbe 9/103).

Bir kimseye serzenigte bulunmak istese isim vermeden /[27b] “ne
oluyor da bazilan Allah'in kitabinda olmayan sartlar koguyorlar”
seklinde ve benzeri slupta serzeniste bulunurdu. Kolaylik ve gizelligi
emreder siddetten menederdi. Affetme, hatalan gérmemezlikten gelme
ve giizel ahlaka tegvik ederdi. Abdest, sa¢ tarama, ayakkab: giyme ve
biitiin islerine sag ile baglamay1 severdi. Sol elini helada ve necis islerde
kullanirdi. Uyumak icin uzandiginda sag tarafi iizerine uzaniy, yiiziini
kibleye dogru cevirirdi.

Meclisi, hilim ve hikmet, haya, emanet, mahremlerin korundugu
sabir ve sekinet meclisiydi. Onun yaninda sesler yiikselmez, hicbir
mahreme eziyet edilmez ve kadin zikredilmezdi. Meclistekiler takva
izere birbirlerine merhamette bulunur, tevazu icinde birbirlerine
tavsiyelerde bulunurlardi. Biiyiikler sayilir, kiigiiklere merhamet edilir,
kendi ihtiya¢larina ragmen muhtag insanlara yardim edilirdi. Yabancilar
(gariban-gurbette olan) korunurdu. O’nun meclisinden hayra tegvik
eden insanlar ¢ikardi. Ashabinin génlinii her zaman hog tutardi. Bir
kavmin cémert insanlarina ikramda bulunur, onlar1 kavimlerinin lideri
tayin ederdi. Ashabinin her zaman hélini sorardi. Hi¢cbir zaman fuhsiyat
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ve kot séz sahibi olmamigtir. Kotilige kotilukle karsihk vermez,
/[28a] affeder gérmezden gelirdi. Ne bir hizmetciye ne bir kadina ne de
bagka birgseye vurdugu katiyyen gorilmemistir. Allah yolunda cihat
bundan miistesnadir. Iki sey arasinda secme sansi olsa, haram olmadig
siirece mutlaka kolay olani secerdi.

Biitiin bu zikrettigimiz geyler sahih ve meghur kaynaklarda yer
almaktadir. Allah Teala (c.c.), ahlakin en iistiinii ve en kamilini, haslet ve
ozelliklerin en guzellerini Hz. Peygamber’e vermigtir. Okuma yazma
bilmemesine, 6émiir boyu beserden hicbir 6greticisi olmamasina ragmen
Allah (c.c.) ona ge¢mis ve gelecek biitin ilimleri hem diinya hem de
ahiretini kazanmanin anahtarini vermigtir. Allah ona Ailemlerde hig
kimseye vermedigini vermigtir. Hz. Peygamber (s.a.v.)’i biitiin gelmig ve
gelecekler insanlarin i¢inden se¢mis ve onu ustiin kilmigtir. Allah’in
salat selami kiyamet giiniine kadar her daim onun iizerine olsun. iImam
Nevevi'nin Tehzibu'l-Esmd’sindan.

H. [Hz. Peygamberin On Yillk Medine Dénemindeki Onemli
Hadiseler]
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J. [Hz.Peygamber’in On Yillik Medine Déonemindeki Onemli
Hadiselere Dair Boliimiin Terciimesi]

[slam tarihi, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Mekke’den Medine’ye hicreti
ile baglar. Bu konuda icma vardir. Hicretle tarih tutan ilk kisi Hz. Omer
(r.a.)’dir. /[28b] Hicretin 17. yilinda bu karar1 almigtur.

Burada Hz. Peygamber'in hicretinden vefatina kadar vuku bulan
meghur olaylar senelere gére verilecektir. Bu yillarin sayis1 ondur:

Birinci_sene: Bu yil icinde Hz. Peygamber, Mescid-i Nebevi'yi ve
hanimlariyla yagsayacag: hiicreleri inga etti. Ensar ve muhacir arasinda
kardeslik tesis etti. Abdullah b. Selam™ Miisliiman oldu ve ilk defa ezan
okundu.

Ikinci sene: Kible, hicretten 16 ay sonra Bedir gazvesinden iki ay énce,
Receb ayinda, 6gleden sonra Ka‘be’ye cevrildi. Hz. Peygamber, ashabiyla
Beni Seleme mescidinde ¢gle namazindan iki rekat namaz kildi. Namaz
esnasinda camideki oluk tarafina déndi, kiblesini degigtirerek Kabe’ye
yoneldi. Onunla namaz kilan kadin ve erkekler saflarimi degistirdiler.
Beni Seleme mescidi bu yiizden iki kibleli mescid olarak adlandirilds.
Saban ayinda, ramazan ay1 orucu ve fitir sadakasi farz kilindi. Yine ikinci

8 Hagiye: O ensardandir. Hz. Peygamber (s.a.v.)'in Medine gelisinde ilk Miisliiman olanlardandur.

Onun faziletine dair bir¢ok ayet nazil olmusgtur.
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senenin Ramazan ayinda Bedir gazvesi oldu. Hz. Peygamber (s.a.v.)
Sevval ayinda /[29a] Hz. Ayse (r.a.) ile zifafa girdi. Yine bu yil icinde Hz.
Ali (r.a.) de Hz. Fatima (r.a.) ile evlendi.

Uciincii_sene: Bu yil bircok gazve ve seriyye vardir. Sevval ayinin
yedisinde, cumartesi ginii Uhud gazvesi vuka bulmustur. Daha sonra
Zilkade ayinin baglarinda Bediru’s-sugrd gazvesi, sonra Beni Nadir
gazvesi gerceklesmigtir. Uhud savagindan sonra icki yasaklanmigtir. Hz.
Peygamber (s.a.v.) ile Hz. Omer (r.a.)'in kiz1 Hz. Hafsa (r.a.), Hz. Osman
(r.a.) ile Ummii Giilsiim (r.a.) bu yilda evlenmislerdir. Hz. Hasan (r.a.) bu
yil icersinde diinya’ya gelmistir.

Dordiincii_sene: Hz. Peygamber (s.a.v.), Ummii Seleme (r.a.) ile
evlendi. Seferilere namazi kasretme emri geldi. Teyemmum ayeti nazil
oldu. Yine bu senede Hendek gazvesi vukd buldu. Bazilann Hendek
gazvesinin hicrl 5. yilda oldugunu séylese de dogrusu hicri 4. yilda
gerceklestigidir. Zat'ur-Rika‘ gazvesinin hicri 4. yilda gergeklestigini
soyleyen tarihgiler olsa da bu gazve hicri 5. yilda cereyan etmigtir. Bu
gazvede ilk defa korku namazi kilinmigtir. Bi'r-i Matne'de kurra
sahabiler sehit edilmigtir.

Besinci sene: Hac farz kiinmigtir. $6yle diyenler de vardir: Altina
yilda Dametiil-cendel ve Beni Kureyza gazveleri yapilmig ve hicab
ayetleri nazil olmustur.

Altina sene: O senede /[29b] Hudeybiye gazvesi ve Ridvan biati
yapildi. Beni Mustalik gazvesi gerceklesti. Giines tutuldu. Zihar ayeti
nazil oldu.

Yedinci sene: Hayber gazvesi gerceklesti. Mekkeli miigriklerle (hudne)
sulh anlagmasi yapildi. Kaza umresi yapildi. Bu umreye (umretii’l-
kaziyye) kazaya kalmig umre adi da verilir. Halid b. Velid, Kabenin
sedaneti (bakimi ve anahtarlari) elinde olan Osman b. Talha , yolda
kargilastiklar1 Amr b. As ile tcii hicret edip Medine’de Miisliiman
oldular. Hz. Peygamber, Ummii Habibe (r.a.), Meymtne (r.a.) ve Safiyye
(r.a.) ile evlendi. Hz. Peygamber'in cariyesi Mariye ve katin1 dildil Hz.
Peygamber’e ulagti. Hz. Cafer (r.a.) ve onunla birlikte olanlar
Habesistan’dan geri déndiiler. Ebu Hureyre bu yil Miisliman oldu, Allah
ondan raz olsun.

Sekizinci sene: Mu'te ve Zatu’s-Selasil gazveleri gerceklesti. Ramazan
ayinda Mekke fethedildi. Hz. Peygamber (s.a.v.)’in oglu Ibrahim dogdu.
Kiz1 Zeynep vefat etti. Huneyn ve Taif gazveleri yapildi. Bu yil /[30a]
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pahalilik oldu. Hz. Peygamber (s.a.v.)’den fiyatlara bir sinir getirmesini
istediler.

Dokuzuncu sene: Tebik Gazvesi gerceklegti. Hz. Ebtbekir insanlara
hac yaptirdi. Ummii Giilsiim ve Necasi vefat ettiler. Hz. Peygamber
(s.a.v.)’e heyetler pes pese geldi.

Onuncu sene: Hz. Peygamber (s.a.v.) hac yapti. Cerir Misliiman oldu.
Nasr stiresi nézil oldu.

Hz. Peygamber Fil yilinda dogdu. Fil yilindan 30, 40 veya 20 yil sonra
dogdunu soyleyenler de vardir. Meghur ve dogru olan goris, Fil yilidir.

Hz. Peygamber’in Rebiii’l-evvel ayinda, pazartesi giinii dogdugunda
ittifak etmiglerdir. Bununla beraber ayin ikisinde, sekizinde, onunda ve
on ikinci giinii oldugu konusunda ihtilaf etmislerdir. Meshur olan dért
goriis bunlardir.

Hz. Peygamber, hicretin 11. yilinda Rebii'l-evvelin on ikisinde,
pazartesi giinii kugluk vakti vefat etti. Daha énce de igaret ettigimiz gibi
Hicri 11. yil hicri tarihin bagladig: yildir. Sah giinii giinesin zevalinden
sonra defnedildi. Saliy1 Carsambaya baglayan gece defnedildigi de
séylenmigtir. Hz. Peygamber vefat ettiginde 63 yasinda idi. 65 ve 60
yasinda vefat etti de denilmistir. Ilk goriis, en meshur ve dogru olanidir.
Uc goriis de sahih olarak gelmistir. /[30b]

Alimler soyle demislerdir; rivayetler arasinda su sekilde cem yapilir:
60 diye rivayet edenler kiisurata itibar etmemislerdir; 65 diye rivayet
edenler dogum ve vefat yillarin1 da saymiglardir; 63 diyenler ise dogum
ve vefat yillarini dahil etmemiglerdir. Sahih olan ise 63’tiir. Aym sekilde
Hz. Ebtbekir, Hz. Omer, Hz. Ali ve Hz. Aise'nin yaslar1 konusunda da
dogrusu 63 yaginda vefat ettikleridir.

Hz. Peygamber (s.a.v.) pazartesi gini dogdu, pazartesi giini
peygamber oldu, Mekke'den pazartesi ginii hicret etti, Medine'ye
pazartesi giinii girdi ve yine pazartesi ginii vefat etti. (Tehzibi'l-Esma)

Sahihayn’da sabittir ki, Hz. Peygamber (s.a.v.) hicretten sonra dért
umre yapmustir. insanlara veda ettigi, hicretin 10. senesinde gerceklesen
haca diginda hac yapmamugtir. Hz. Peygamber meghur olan gériise gore
bizzat 25 gazveye katildi. 27 oldugu da aktanlmigtir. Seriyyeleri ise
56’dir. Bilfiil 9 gazvede carpistigr nakledilir. Bu gazveler: Bedir, Uhud,
/[31a] Hendek, Beni Kureyza, Beni Mustalik, Hayber, Mekke'nin fethi,
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Huneyn ve Taif. Vadi'l-Kura’da da bilfiil carpistig1 nakledilir. el-Gaye adli
kitapta Beni Nadir'de de savastig: rivayet edilmigtir. (Tehzibi'l-Esma)

Sonug

1- Aziz Mahmuad Hiidayl Hazretlerin’den 6énce farkli metotlarda
semail eserleri yazilmigtir. Bu metotlar rival, edebi ve tasavvufi
metotlardir. Aziz Mahmad Hudayi Hazretleri zikri gecen metotlan
meczederek kendine has edebi bir usliipla s6z konusu eserini yazmigtur.
Aziz Mahmidd Hiidayi Hazretleri yalnizca 6énemli bir Osmanh
edebiyatcis1 degil ayn1 zamanda yuzyillardir halkin teveccith ettigi
kiymetli bir tasavvuf biytgudir. Ttum bunlar dikkate alindiginda eserin
hem edebiyat ve siyer tarihi hem de tasavvuf tarihi agisindan olduk¢a
6zel bir yere sahip oldugu gérilmiistir.

2-Miellifin esere, Hz. FAtima'nin Hz. Peygambere (a.s.) 6zlemini
gidermek tizere Hz. Ali tarafindan kaleme alman gemail rivayetiyle
baglamas: ve bununla birlikte Hz. Hasan b. Ali'nin de gemaille alakal:
rivayetine yer vermesi onun Ehl-i beyte atfettigi 6nemi gostermektedir.

3-Hz. Peygamber agiki bir alim ve 4rifin kaleminden sadir olmus eser,
Arapca ve Tiirkcenin edebi uslubunun giizel bir 6rnegidir. XVI-XVIL. asir
Tirkcesine dair caligmalara bu anlamda kaynaklik edecek 6nemli
eserlerdendir.

4- Aziz Mahmid Hiidayi Hazretleri'nin eserininin yalnizca tasavvufi
nitelikte olmayip ayni zamanda siyer, hadis ve edebiyat alanlarina da
hitap eder olmasi, Hiidayi Hazretle'nin klasik bir Osmanli stfi ve alimi
ornegi oldugunu ortaya koymaktadir.

5- Aziz Mahmtd Hidayi Hazretleri, hocasi Muslihiddin
Nureddinzidde’nin Hz. Peygamberi riiyasinda goérmesine atfen Hz.
Peygamber’in semailine dair rivayetlerine eserinde yer vermesi onun
stfi kisiliginin esere bariz yansimasi olarak okunabilir.

6- Hz. Peygamber’in ahlaks, genel olarak semail i¢cinde zikredilmesine
ragmen Aziz Mahmid Hidayi Hazretleri Semdil eserinde, onun ahlakin
ayr1 bir baghk altinda iglemigtir. Bu durum onun Hz. Peygamber
anlatisinda, ahlak vurgusunu gostermektedir. S6z konusu usul Hz.
Peygamber hakkinda yapilan giintimiiz semail ¢caligmalarina da érneklik
tegkil etmektedir.
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7-Eserde, Kadi lyaz'm, es-Sifa fit-Ta'rifi bihukukil-Mustafd adh
mesghur eserine atif yapildig: gibi, Tefsir-i Tezkir ve Tarih-i Cevher-i Ulim
gibi giiniimiizde bilinmeyen kitaplara da atif yapilmistir.
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tasavq}uf 46 [2020], 5. 131-147

Tastan Gemi”
Claude Addas trc. Derya Bas

Derya Bag™

Ibnii’l-Arabi ve okulu hakkindaki yayinlarda son yirmi otuz senede
biyik bir artis gézlemlenmistir. Ibnil-Arabi Derneginin (The
Muhyiddin Ibn Arabi Society) envanteri de bu alanda énemli bir
ilerleme kaydedildigini gostermektedir': Makale ve terciimelerde kayda
deger artislar gorillmekte.. Ibnii’l-Arabi'nin 6gretisi yorumlands, analiz
edildi ve konuya bagh olarak bazen bagarili, bazen daha az bagarli bir
bicimde tahlil edildi. Fakat izaha muhta¢ sebeplerden dolay: ilmi
canlihgim bu kisa siiren riizgarn Ibni’l-Arabi kiilliyatinin devasa
alanindan ka¢indi. Neticede Ibniil-Arabi'nin siirsel calismasimi bir
bitin olarak ele alan bir aragtirmaya heniiz tegebbiis edilmedigini
teslim etmek gerekir. Elbette Nicholson 1911’de, Londra’da
Terciimdnii'l-Esvdk'in terciimesini yaymna hazirladi ve yayinlandi. Ve
yakin zamanda birka¢ akademisyen Ibni’l-Arabi'nin Divan'in1 Bulak’ta
yaymlamaya tegebbiis ettiler. > Fakat hasat edilmesi gerekenler
disiintldigiinde bu cesur adimlar ¢cok az sey ifade etmektedir. Her ne
kadar1 basarilmis olursa olsun siirin Ibni’l-Arabi'nin eserinde isgal
ettigi yitksek mevki idrak edilememis, siirin onun 6gretilerine sagladig:
biyiik katkinin anlagilmasinda yeteri él¢iide bagsar saglanamamusgtir.
Benim buradaki niyetim bu boglugu doldurmak degil; amacim, daha
ziyade, basitce ve alcakgoniilliliikle, bu kesfedilmemis topraklarin ve
ihtiva ettigi zenginligin muhtasar bir tanitimini yapmaktir.

* Bu makale The Journal of the Muhyiddin Ibn 'Arabi Society (1996) dergisinin XIX., “Kalbin
Yolculugu" baghklh ¢&zel sayisinda yayinlanan makalenin terciimesidir. Ayrica bkz.
https://ibnarabisociety.org/articles/ Makale velayet ile siir dili arasindaki iligkiyi konu
edinmektedir.

Istanbul Universitesi {lahiyat Fakiiltesi (derya.bas@istanbul.edu.tr)

1 Bkz. M. Notcutt, JMIAS, 111, 1984, 55-64 ve IV, 1986, 65-74, Ayrica bkz. Ibn Arabi konulu ilk
uluslararasi konferansta sunulan teblig, Miirsiye 1990: “Ibn 'Arabi in Print”, published
in Muhyiddin Ibn 'Arabi. Ed. S. Hirstenstein and M. Tiernan, Shaftesbury, Dorset, 1993, s. 328-
39.

2 Bkz. R. Austin, “Ibn al-'Arabi, Poet of Divine Realities”, in Hirtenstein and Tiernan, Muhyiddin

Ibn 'Arabi, s. 181-90; R. Deladriére, “Le Diwén d'Ibn Arabi”, in JMIAS, XV, 1994, 50-6; ve

Sami-Ali, Le Chant de I'Ardent Désir, nsdéz. Ve The Turjumdn al-ashwdq, Paris, 1989

terciimesinden se¢meler.
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Yolculuk sufiler i¢in yinelenen bir temadir. Bu temayla ilgili silak,
tarik, mi'rd¢, mevkif gibi bircok terim, tasavvuf istilahlan icinde
neredeyse gézden kaginlmigtir. Bu kelimelerin tamami esas olarak
Cenab-1 Allah’1 aramay: tasvir ve temsil eder: “Salik”i, uzun ve déngiisel
olsa da, varolugunun karanlik ve dar labirentinde siiriikkleyen ve
nihayetinde essiz Bir'in géz kamastiric1 1s181na dogru yénlendiren bir
yolculuk (seyr i siiltk). Ibni’'l-Arabi’ye gére bu yolculuk fikri her zaman
ve her yerdedir.? Fitahatm 560 bélimi; gonilli olarak deruhte
etmeye ve ziten ister istemez yapmak zorunda oldugumuz seye, her
sayfada tekrarlanan bir davetten bagka bir sey degildir: inna lillah ve
inni ileyhi racitn. (Allah’a aidiz ve O’na dénecegiz). Biitin mahlakat
istesin ya da istemesin kendi mensgelerine (orijin) dogru bir yoldadur.
Fakat Ibniil-Arabi'nin bircok farkli vesileyle vurguladigi gibi bu
déntigiin bir bitis noktasi yok! Cinki insan ister bu diinyada isterse
oteki diinyada olsun, ontolojik olarak sonsuza dek yolculuga yazgilidir.*
Bu, bedenin, halden hale, araliksiz olarak dogumdan olime dogru
ilerleyen bir yolculugudur. Tecelliden tecelliye, durmaksizin yeni
topraklara dogru ilerleyen kalbin yolculugudur. Dogum, 6lum, dirilis,
hesap, Cennet ve Cehennem, hicbir gekilde, bir gecitteki 6nemli
adimlardan bagka bir sey degildir; bu yolculuga o6nderlik edenin
stretinde asla bilinemez ve asla son bulmaz. Bu yolculuk, yolculugun
sebebini unutanlar i¢in yakic1 ve aa verici bir evredir. Digerleri i¢in ise
bir ibadet &4nindan digerine, kendilerini uzaklagtiran helezonik
hareketler tarafindan nazikge yonlendirildikleri soluk kesici manevi bir
yolculuktur.

[bnii'l-Arabi'nin anlattigi bir¢ok yolculuk arasindan bizi celbeden,
burada odaklanmak istedigim, Fitdhdtin “Arzu’l-hakikat’a, yani
Adem'in balggindan geriye kalanlarla yaratilmis olan gerceklik
diinyasmna tahsis edilen sekizinci béliimdeki yolculuktur.® Ibni’l-Arabi
arzu’l-hakika dlem-i hayale aittir demektedir. Hayali diinya berzahin bir
parcasidir. Gergekligin biitiin nizamini bitigtiren berzah, ariflerin
vizyonlarinin gérilldigi bir sahnedir. Burasi riiyalarin yer aldigi, Hesap
Gununi beklerken ruhlarnn ikamet ettigi yerdir. $ehadet dleminde
olanin hilafina bu ruhani dlemde bedenler latif ve idrak edilebilir bir
suret kazanir. Bu diinyaya sadece ruh aracihigiyla niifuz edilebilir. Hayal

3 [bni'l-Arabi'de yolculuk kavrami hakkinda bkz. Futihdt, 11, Bolam 189, 190, 191, 380-4, ve
the K. al-isfar 'annatd'ij al-asfér, kritik edisyon: D. Gril, Combas, 1994.

4 Gril, K. al-isfér, s. 5-6; Futtihat, 11, 383.

5 Futghat, 1,126-31.
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giici ile kanigtinlmamalidir. Cunkii hayal giici sadece hakikat olmayani
viicuda getirmeye kabiliyetlidir. Ozetlenen bu 6n bilgi Ziinnin-1 Misri
gibi bu muhtesem dinyay1 ziyaret etme ayricaligina sahip manevi
seyyahlarin ilk elden agiklamalarindan izlenebilir: Altin, giimiis, safran
ve misk gehirleri, egsiz tadi olan meyveler, sulari birbirine
kangtirmaksizin  birbirlerine temas eden kiymetli madenlerin
okyanuslari. Bu  agiklamalarin  ‘fantastik' karakteri  yanlg
anlagilmamalidir. Arzii'l-hakika manevi olmasina ragmen iizerinde
yiriadigimiz zeminden daha az gercek olan mitik bir krallik degildir.
Her geyden 6nce Cenédb-1 Allah’a sunulan en saf kullugun arzidir. Bu
Cenab-1 Allah'in alemidir. Ibnii’l-Arabi baska bir yerde bunu séyle
aciklar:

“O, Cenab-1 Allah’in huzurunda hakiki kullugu gerceklestirenin
yasadigr arzdir. Cenab-1 Allah onu kendisine katti ve Ona dedi ki: ‘Ey
inanan kullarim, benim arzim genistir, dyleyse bana ibadet edin.”® Ben
590 yilindan bu yana o arzda Cenéb-1 Allah’a ibadet ediyorum; su anda
635 yilindayiz. Bu beka yurdudur; degisim kabul etmez. Cenab-1 Allah
bu sebeple onu kullarina mesken ve Kendisine ibadet mahalli
kilmagtar.””

Siiphesiz bu bize su temel gercegi hatirlatmak i¢indir: ibnii’l-Arabi
daha sonra o alemde, kisvesi kaldirllmig bir Kabe gérdigiini ve orada
tavaf edenlerle konustugunu, onlara manevi bilgiler verildigini
belirtmistir.

Fakat bunu takip eden ifadelerinde Ibniil-Arabi bizi, siir reel
tablolar1 hatirlatan garip hayali suretler 4leminin i¢ine daldirir:

“Bu alemde neredeyse su gibi akigkan bir kum denizi gérdiim. Demir
ve miknatis gibi birbirini ¢eken irili ufakh taglar gérdiim; nasil ki biri
demiri miknatistan ayirdiginda miknatisin tutunmasi miimkin degilse,
onlar da bir araya geldiklerinde, herhangi biri miidahale etmeden
birbirlerinden ayrilmiyorlar, belli bir mesafede birbirlerine yapigmaya
devam ediyorlardi. Hepsi birlestiginde bir gemi seklini aliyordu. Ben
cift kasnakli kigik bir tekne gérdum. Bu sekilde bir tekne inga
edildiginde, yolcular denize atliyor ve sonra istedikleri yerde tekneye
biniyorlardi. Teknenin st kismi, ézel bir gekilde lehimlenen kum veya
toz tanelerinden yapilmigti. Kum okyanusunda yiizen bu tag tekneler

Ankebit 56.
7 Futghat, 111, 351, 224.
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kadar muhtegem bir gey gérmedim. Biitiin tekneler ayni sekle sahipti.
Teknenin iki bordasi ve arkada adam boyundan yiiksek iki biiyiik stitun
vardi. Geminin ki¢1 denizle ayni seviyedeydi; iceriye tek bir kum tanesi
girmeden denize agiliyordu.” “

Ik bakista okuyucu bu metinde Arap edebiyatinin acaibi’l-
mahltkatinin tipik bir 6rnegini gérdigunii dustnir; bu bakis, séylem
bi¢imi dikkate alinmaksizin, Fiitdhdt miiellifinin okuyucunun dikkatini
dagitmay1 degil, tam tersine onu esasa getirmeyi amacladig1 gercegini
gormezden gelir. Ayni zamanda yazarin bu bélumde kullandig
kelimelerin dikkatle okunmasi, bu garip hikayede Ibnii'l-Arabi'nin
ogretisindeki ince bir noktanin gizlendigini fark ettirir. Bu, séz konusu
anlatinin basit bir alegori oldugu anlamina gelmez. Hayal alemi bir
karenin yuvarlak olabilecegi veya kiicikk bir seyin biyik bir seyi
icerebilecegi bir yerdir. Ibnii'l-Arabi kesinlikle bu oldukca &zgiin
okyanus yolculuguna hayretle tanik oldu. Ancak onun bu tecriibeyi
hikdye etmesi bizi hayrete digiirmeye vesile olmaktan ziyade tarif
ettigi sahnenin somut ifadesiyle bize seyr u siilakun prensibini ince bir

8  Futghat, 1,129

Miitercimin notu: Makalenin bu en énemli pasajinin orijinal metni sudur:

S lemm oma IS 5 1 lea b olaa s s lall (5 ms Lo Jie (sm el e Vma G Y) 3 (B
L Jie Juald Lebad of W) cansday (mms (e Leians Joaii¥ 5 coda calliid ¢ qudalinall (1 maall (5 a0 WS (s
‘WQ\ML;);-\A_\L}(ua)Y\aAhe)lAA)u_\S);hU @WU‘M}’@U‘”“ uuLM\uchAﬂ\M
WBJ‘MLFAW‘WQ‘L@A&I‘B)M‘b&w‘wwbw‘w‘)‘muxﬁ

Q}Aumm&abumm@éh‘u\}}\ J«)ww\tl&u\}c Al\.\l\wu)g_uuu_u;b)su}
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Bkz. Muhyiddin b. Arabi, el-Futthatii'l-Mekkiyye, el-Hey eti’l-Mistiyyeti'l-Amme 1i'1-Kitab,
1985 thk. Osman Yahya, tasdir ve miirdcaat: Ibrahim Medkar, 11, 267-68.

Ekrem Demirli'nin terciimesinde bu pasaj su sekilde terciime edilmigtir:

“Hakikat arzinda, su gibi akan topraktan bir derya (bahr) gérdiim. Demirin miknatisa akip
ona yapigmas: gibi birbitlerine akan (cekilen) kiicik ve biyik taglar gérdim. Demirin
miknatistan aynigtinlmas: érnegindeki gibi, bir ayina tarafindan ayrlmadiginda -ki bunu
engelleme giiciine sahip degildir- dogalar1 geregi birbirlerinden ayrlmuyorlardi. Bu yerin
taglan1 ve dogalan bag basa birakildiginda belirli bir mesafe dlciisiinde birbirlerine akiyordu.
Béylece bir tas digerine eklenir ve bir gemi sureti meydana gelirdi.

Onlardan (meydana gelmis) kiicitk binekler ve iki sandal gérdiim. Gemi ya da sandal bu tagtan
olustugunda (kaynastiginda), toprak denizine atiyorlar ve ona binip diledikleri gehirlere
gidiyorlardi. $u var ki, geminin tabani toprak ya da kumdan idi ve parcalar 6zel bir gekilde
birbirlerine baglanmigti. Biitiin gordiiklerim icinde, o gemilerin denizde yiiziigtinden daha
tuhafini gérmedim. Bineklerin yapilig tarzi ayniydi. Su var ki geminin arka bélimiindeki iki
kanatta iki biiyiik silindir vardi ki boyu gemiden yiiksekti. Binegin yeri, arka bélimden iki
silindir arasindaki yere kadar agikti ve denizle esitti. Denizin kumu o acik yerden iceri
giremiyordu.” Fiitahdt-1 Mekkiyye, Litera Yay., Istanbul 20086, 1, 386.
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bicimde égretme amacini tagir.” Ayrica, hikayeyi kurgulamak tizere
bilingli bir sekilde Arap diline has 6zel bir lugate bagvurdugu da gayet
agiktir: Bahr, okyanus i¢in yaygin olarak kullanilan bir kelimedir. Ama
ayni zamanda Arapca siir dilinde bir giir 6lciisiint ifade eden bir
kelimedir. Ayni sekilde normalde kum anlamina gelen remel klasik
Arapga vezin tekniginde (aruz) on alt1 siir vezninden biridir."* Arapca
siir dilinden 6diing alinan kelimeleri kullanmas: tesadifi degildir. Bu
agidan bakildiginda bir kum denizi iizerinde yelken acan tas gemilerin
hikayesinin ¢ilginca bir aklin riiya haliyle hicbir ilgisi yok! Gemi (sefine)
klasik Arap siiri olan kasideyi temsil eder. Ayrilmaz taglar da kelimeleri;
bir araya geldiklerinde dizeleri olugturan, birlikte diizenlendiklerinde
siiri olugturan kelimeler.. Teknenin iki bordas: siirin her bir satirinin
yarim musralaridir; iki siitun Arapca giir vezninin iki siitununa, diregine
(veted/vetid) isaret eder. Her ne kadar manevi hakikatler dogas: geregi
suret otesi olsa da, Ibniil-Arabi kismen sifreli bir dille, bize siirin,
hakikatleri barindiran “Hayal 4lemi’nde seyahat etmenin ayricaliklhi bir
yolu oldugunu gésteriyor.

Bazilar1 hakl olarak, Fiitihdt’tan bu garip pasaj hakkinda sundugum
yorumdan ikna olmayabilir. Su halde onlari Ibnii'l-Arabinin diger
metinlerini kegfetmeye, zaten biliyorlarsa yeniden kegfetmeye davet
ediyor ve heniiz yaymlanmamis Divanii'l-Madrifil-llahiyye’'ye ve daha
spesifik olarak Ibni’l- Arabi’nin bu eserinde takdim ettigi 6nséze
yonlendiriyorum. S6z konusu Divdn’i, Osman Yahya tarafindan
kaydedilen ii¢ el yazmasimi baz alarak' bagka bir yerde tanittim."
Aragtirmamda ulastifim bircok sonu¢tan sadece sunu belirtmek
isterim: Metnin baginda séyledigine gore, Seyhi'l-Ekber’in Divanii’l-
Ma'drifi yazmaya bagladiginda niyeti, yazmig oldugu musralarin
toplamini, yazili kopyalarini ve hatirladiklarini bir Summa Poetica’da
bir araya getirmekti. Bununla birlikte, biitiin zamanini ayiramadigi bu

Bu arada, bu pasajda Ibnirl-Arabi'nin kullandig1 ifadeye benzer bir ifadenin, “kum denizi” ya
da “cakil denizi” ifadelerinin Rahip John Kraliginin — ki kugkusuz hayal alemine aittir -
Ortacag Hristiyan betimlemelerinde bulundugu belirtilebilir. Kargilagtir J. Delemeau, Une
Histoire du Paradis, Paris, 1992, 5.103, 109.

1 Karsilagtir Encyclopedia of Islam, new edn, Leiden, 1960-, “Arid” (maddesi).

Histoire et Classifé de I'Oeuvre d'Ibn 'Arabi, $am, 1964, no.: 101; bu ii¢ el yazmas: arasindan,
239 varaktan olusan Paris'inki BN 2348 (v. 35-273) en eksiksiz olanidir. Tiirk el yazmasinda
(Fatih 5322, v. 213-214b) sadece Divanii'l-Madrif'in 6nsézi yeniden olusturulmustur. Berlin
el yazmas1 7746, spr. 1108, gercekte, sadece Ibnii'l-Arabi siirlerinin bir tiir antolojisidir ve
muhtemelen daha sonraki bir zamanda derlenmistir.

13 C. Addas, 'A propos du Diwan al-ma'arif d'Ibn 'Arabi’, in Studia Islamica, 81 , 1995, 187-95.

135



Derya Bag

devasa projenin tamamlanmasi birkag¢ yil aldi. Bu Summa’nin kismi
kopyalar1 proje devam ederken dolasima girmeye bagladi. Kismi
kopyalarin bir kism1 eserin ilk bélumleridir. Bunlar su an bildigimiz
Divanii'l-Madrif'tir. Digerleri ise devamudir; Bulak'ta Divanii’s-Seyhi’l-
Ekber olarak basilan siirlerdir. Arastirmamin sonuclar su ana kadar iki
ayr1 eser olarak kabul edilen bu koleksiyonlarin gercekte Divdnii’l-
Kebir'in, yani Ibnit'l-Arabi tarafindan planlanan Biiyitk Divan'mn iki ana
kismi oldugunu gésteriyor.™

Umarim, Divanii’l-Madrif in 6ns6ziinden hareketle yapacagim analiz,
her iki aragtirmaci ve Arap mistik giirinin bu anitin1 yeniden inga etmek
icin ¢abalarini birlestiren Ibnii'l-Arabi 6gretisine baglh olanlar i¢in orada
ne kadar fayda ve tesir oldugunu agik¢a gosterecektir.

“Insani acik bir sekilde yaratan ve ona miktarlan ve dlciileri verene
hamdolsun..”

Bu 6nsoziin hamdele girisinin ilk satirlarindan itibaren,'® ibnii’l-
Arabi, Arap siirinin dayandigi kurallarn  {lahi Hikmet'ten
kaynaklandigini ve bu kurallarin da géren gozleri olanlar i¢in yaratiligta
her yerde bulundugunu kanitlamaya ¢aligir. Ona gére (Nasil ki) “Cenab-
1 Hak kiinati inga etti”; beytis-siirin, siirin misralarinin cercevesini
bicimlendirenler de aym ilkelere bagl kaldilar;'” Bir siir, dlem gibi iki
sebebe (sebep; Arapca siir vezninin ana 6gelerinden biridir) dayanir:
Bunlardan biri nurdur; bu manevi dlemdir. Digeri kesiftir; bu cismani
dinyadir. Ayni gekilde iki siitun (vetid; vezindeki ikinci oénemli
unsurdur) onu korumaktadir. Birincisi egyanin yaratiligi ve olusumu

14 Divénii'l-Madrif de h. 627 de yazilnus olan Fihrist'te zikredilmesi (h. 627) bnii'l-Arab?'nin bu
zamana kadar yazmaya bagladigini kanitlar. Ote taraftan h. 636'da tamamlanan Fiitdhdt'n
ikinci versiyonuna yapilan atiflar, 629 ve 630°da Ibni'l-Arabi'nin baz siirleriyle ilgili notlar
(varak, 43, 141b) Ibnitl-Arabinin Divdniil-Kebir'inin yazilmas: ile tamamlanmas1 arasinda
birkac yil gectigini géstermektedir.

1> fbni'l-Arabi'nin Fihrist (Ms. Yusuf Aga, 5623, f. 383) Icaze ileT-Malik el-Muzaffer (ed. A.
Badawi, in Al-Andalus, 1955, XX, fasikiil 1, 184) isimli otobiyografik eserlerinde Divanii’l-
Madrifin zikredildigini hatirlamaliyiz.

Bu eserde Ibnitl-Arabi soyle soyler: Divaniil-Maarif-llahiyye ve hive Divaniil-Kebir (Divani’l-
Madrif-llahiyye Divaniil-Kebir'dir. Ayrica divanin yazmalart Divaniil-Kebir ismiyle Bulak'ta
basilmigtir. Krs. Yahia, Histoire, no.: 102.

16 .. Yazma. Bibliotheque Nationele (BN.) 2348, v. 35b.

Arapca vezin tekniginde, giirin beyti (beyti's-giir), ashni séylemek gerekirse, “kildan ¢adir

ifade eden “beytii's-sa’t” ile, yani cadirla kargilagtinilabilir. Arapca arizun temel unsurlarinin

iki bilegenli ismi ¢adirin yapisini olusturan elemanlardan alinmugtir: iki kordon (sebeb) ve iki
stitun (veted), iki bélim (fasila). Bu konu hakkinda bkz. Bresnier, Cour de Langue Arabe, Paris,

1855, 5.507-10.
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iken (kevn), digeri ise onlarn ayrisma ve dagilmasidir (fesad). Ozetle,
Seyhu’l-Ekber, diinyanin kafiye ve ritim ile donatilmig bir eser
oldugunu gozlemler. Dahasi, Cenab-1 Allah manevi bilginin
miicevherlerini ve Rabb’in sirlarini “dil”e yerlestirmigtir. Daha sonra bu
hazineyi ariflere emanet etmistir. Arifler bu hazinenin
yagmalanmasindan korktuklar icin sirlan siir perdesi altina sakladilar
ve onlar iistii kapali ve sembolik terimlerle gizlediler. Ve hepsinden éte
Ibnii'l-Arabi'nin bu sira dis1 hutbenin sonunda belirttigi gibi, Hz.
Peygamber dilin efendisi ve cevimiu’l-kelim olarak adlandirilmamig
midir? Bu pasajda iki ana fikir ortaya cikmaktadir. ik olarak, ibnii'l-
Arabi belirsizlige yer birakmayacak bir sekilde, asli prensipleri ilahi
bicimde tayin edilen sgiirin hikmet ve ilahi tasarrufla iligkisini ve ikinci
olarak siir dilinin manevi ve ilahi bilginin imtiyazl tasiyicisi olan arifler
tarafindan siirekli olarak kullanildigini agiklar.

[bnit'l-Arabi bunu sadece mesruiyet meselesi olarak degil, aymi
zamanda mistiklerin sgiirsel dile bagvurmasmin gerekliligini kendi
Divan'inda gerceklestirerek ortaya koyar. Bunu ilk bagta, bu siir
koleksiyonunun, tamamiyla ildhi ilhamdan kaynaklandigini ve
kurgunun bunda bir roli olmadigini vurgulayarak genel bir bicimde
yapar. Sonra daha detayl bir bicimde, farkh tiirde bilgi, makam ve
derecede olan, farkli kategorilerdeki manevi kisilerle ilgili, bir gekilde
Divan'in i¢indekiler tablosu olarak islev géren bir dizi teknik terim
listeler. Seyhi'l-Ekber muphem olan bu terimlerin, her disiplinin
kendine has sahip oldugu bir tiir gifre oldugunu; velilerin, seyr i sultika
dahil olmamis kimselerin bu tirli bilgiye ulagmasini engellemek
istediklerinde kasten bu iletilmis sifreyi kullandiklarini bize hatirlatir.

[bnii'l-Arabi bu 6n agiklamalarin ardindan kisisel sebeplerini ana
hatlariyla ortaya koyar: Birincisi siiri yazmak; sonra beytin dogaclama
gelen satirlarini (miirtecelat) tek bir koleksiyonda bir araya getirmek.
Gergekte bu deruni murakabe bize temeldeki doktrinal ve otobiyografik
imalarin desifre edilmesini saglayarak Divéanii’l-Madrifi'l-Ilahiye’yi nasil
okuyacagimizin anahtarini verir.

Seyhi’l-Ekber'in soyledigine gore, siire yeteneginin temelinde birka¢
yil aralikla gerceklesmis ti¢ farkl rit’yet vardir. Bu ti¢ inisiyatik rityadan
ilki'®, kelimenin tam anlamiyla, Endiiliis sifilerinin déntisiimiinde ¢ok
onemli bir safhayla ilgilidir. Bir cahiliyet déneminden sonra -

18 Yazma, BN, v. 36b.
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Fitghdatn muellifi, neyin gercek bilgi neyin gercek bilgi olmadigim
tefrik edemedigi dénem icin en sik “fi cahiliyye” ifadesini kullanir -
Cenab-1 Allah ona inayet bahgetti.

“Rahman rahmet bakigini tizerime ¢evirdi. Ben uyurken Hz.
Muhammed, Hz. Isa ve Hz. Miisa'y1 bana gonderdi. Hz. {sa beni ziithde
ve kendimi gereksiz aidiyetlerden arindirmaya tesvik etti. Hz. Misa
bana “giines kursu’nu verdi ve tevhit ilimlerinden olan lediinni ilmi'
alacagimi haber verdi. Hz. Muhammed bana “Dayan, giivende
olacaksin!' diye buyurdu.”

Seyhi’l-Ekber’in seyr i siilltkunda 6énemli ¢ok sayidaki riyetten
(vizyon) ti¢ peygamberin miidahalesinden bahsetmeyi se¢mesi sadece
seyr i stilikunun baglangicinin altin1 ¢izmek icin degildir.”® Manevi
hayatindaki diger musahedeye dayali kargilagmalar1 en az bunun kadar
etkili olmugstur. Bunlardan en dikkat ¢ekici olanlardan biri de 586
yilinda, Kurtuba'da, Hz. Adem’den bu yana zuhur etmis biitin
peygamberlerin huzuruna ¢ikarilmasidir. Zannederim bu hadisenin en
6nemli rityalardan biri olmasinin sebebi, Muhammedi velayet mithriine
atfedilen misyonun asli vechesine 1s1k tutmasidir. Bu yiizden fbni’l-
Arabi bu konuyu Divdni’l-Madrifin 6nsézine dahil etmeyi uygun
gormistiir. Ibnil-Arabi’nin éniine gelip ona yardim eden iic
peygamberin, Ibrahimi gelenekten gelen ii¢ ana dinin temsilcileri
oldugu unutulmamalidir. Dahasi Ibnii’l-Arabi’'nin menkibelerinin bize
sundugu perspektifinden, Hatmii'l-velayet’in biitiin peygamberlerin ve
bu sebeple bu ii¢ peygamberin mitkemmel varisi oldugunu anliyoruz. !
Zannederim bu rii'yet, peygamberlerin ve hassaten Hz. Muhammed,
Hz. Isa ve Hz. Masa'nin varisi olmasi bakimindan Hatmii'l-velayet'in
statiisiine igaret etmektedir. Fakat ayni zamanda, ihtiyath bir bi¢imde,
onun, bu ii¢ peygamber tarafindan temsil edilen ti¢ dini cemaatin -
Miisliman, Hristiyan ve Yahtdi - vekaleti ile bilhassa ilgili oldugu
hissini uyandirmaktadir. Her sey sanki [bnii'l-Arabi'nin goziiyle soyle
gerceklesmigtir: Hatmii'l-velayet ile gérevlendirilmesinin anlami - bu ti¢

19 “Bende olacak olan ilim” Kadir'in sahip oldugu ilimdir ki, Hz. Masa ile Kehf stresindeki
(18:65) Kur'ani diyalogdaki/sahnedeki miikalemesidir; ve efradi sembolize eder. Bu konuda
bkz. M. Chodkiewicz, Le Sceau des Saints, Paris, 1986, Béliim 7 (Velayet Miihrii, Cambridge,
1993).

2 ibni'l-Arabi’nin daha sonraki hayatinda bu rit'yetin sonuclari ve halleri hakkinda bkz. C.
Addas, Ibn 'Arabiu Quéte du Soufre Rouge, Paris, 1989, s. 61-3 (Red Sulphur Quest,
Cambridge, 1993, s. 41-2).

21 Bu konu, Chodkiewicz'in Le Sceau adl1 eserinde derinlemesine tartisilmistir; bu ¢alismamiz bu
esere ¢cok sey bor¢cludur. Ozellikle bkz. 9. Bslim.
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peygamberin ona verdigi destege bagl olarak - ozellikle &gretisi
araciligiyla, bagh olduklar geleneklerin esasi olan temel ve degismez
hakikatleri koruyarak bir bir bu peygamberlerin immetlerine yardima
olmakt.

Bu ti¢ peygamberin miidahalesi, bagka bir yerde de belirttigim gibi,
580’den ¢nce gerceklesir. Agagidaki satirlarda anlattigina goére, bu
durum Ibnii'l-Arabi’yi, manevi istatlarm yer aldigi bir sohbete
katilmaya yonlendirmisgtir.

Burada oldukg¢a kisa ve 6z bir gekilde belirtildigi tizere”, ikinci vakia
neredeyse yirmi yil sonra gerceklesmistir; bunda bnii'l-Arabi, kendisini
gokyuziindeki her bir yildiz ve alfabedeki her bir harf ile nikdh
merasiminde goriir. O, Kitabi'l-ba’da, bu garip merasimi uzun uzadiya
anlatir. ? Bu vakianin 597 yilinin Ramazan ayinda Bicaye'de
gerceklestigini ve riiyasini anlattigi bir tabircinin; “Bu dipsiz bir
okyanustur. Bu riiyay: goéren, cennete ait ilimler, ilm-i batin ve cennete
ait esaslarin sirlar1 hakkinda kendi zamanindaki diger herkesten daha
biiytik bir pay alacaktir” dedigini belirtir.

Bu vakia Ibnii'l-Arabi'nin kaderinde merkezi bir rol oynamaktadir:
Endiliis’e veda eder; Tunus'a ve oradan da hayatinin geri kalanim
gecirecegi Dogu'ya gider. Bir dizi énemli manevi kargilagma onun icin
bu Bati déoneminin bitmek tizere oldugunu gostermistir: fbnii'l-Arabi
586’da, Kurtuba'da - Cendi’ye gére” — Muhammedi velayet miithriini
tasimaya tayin edilmis oldugu i¢in kendisini tebrik etmeye gelen
peygamberlerin meclisinde hazir bulunur. Manevi hayatindaki ¢énemli
hadiselerin geriye dogru izini siirdiigii uzun ve dikkat cekici bir siirinde,
594’te Fas’taki bir ri'yette kendisinin secilmis oldugunun teyit
edildigini anlatir.” Sonra, Bicaye'de konaklamadan birka¢ ay énce, 597
Muharrem’inde, ona goére tesrii niibiivvet makamindan bir énceki
makam olan kurbet makamina ulagir.”

[bnii'l-Arabi’nin ¢ok agik anlamlar barindiran goksel / kutsal evliligi
bu baglamda yer almaktadir. Bu hikayede yer alan goksel cisimler ve bu
cercevedeki harfler, Islami gelenekte ilm-i hurtf (harfler ilmi) ve ilm-i

22 Yazma, BN, v. 36b.

2 K. al-ba, Cairo, 1954, s. 10-11. Ayrica bkz. the K. al-kutub in Rasd'il Ibn al-'Arabi, Hyderabad,
1948, s. 49.

24 Sharh fusis al-hikam, Mashhad, 1982, s. 431.

2 Diwdn Ibn 'Arabi, Bulaq, 1855, s. 332-7.

26 Futghat, 11, 261.
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niicim (astroloji) olarak bilinen batini ilimlere ve ilahi bildirime
dayanir. Tbnit'l-Arabi ve onun gibi baz1 baska stfilere gore, evliyanin
ilmi olan ilm-i hurGfun, esasli bir haberlesme ve manevi
tahakkuklarinin dogrulugunun en kesin emarelerinden biri oldugu
hatirdan uzak tutulmamalidir. 7 Dahasi Ibni’'l-Arabi siirlerinden
birinde, bir el¢inin (rasul), verasetinin mahiyetini anlatmak i¢in
Sevilla’da onu gérmeye geldigini ve “Ilm-i huraf senin imam oldugunun
bizim i¢in bir kamitidir” dedigini kaydeder.?® Biitiin bu baglantili
bilgiler, Bicaye'deki rii'yetin, Ibniil-Arabinin secilmesinin ilahi
kokenini tekrar teyit ettiginin kamitidir. Ayrica deruhte etmeye
cagrildigi goérevin bagka bir vechesini daha bize gosterir: Hatm-i
velayet-i Muhammediyye kendisinden sonra kiyamete kadar gelecek
olan velililere tam ve eksiksiz olarak aktarilacak olan kutsal bilimlerin
mahzeni ve muhafizidir.

Bicaye'deki vizyonla ilgili diger metinlerde bulunmayan agagidaki
bilgiler, beklenmedik bir sekilde bizi Divanil-Madrifin hutbesinde
tartigilan meselenin kalbine geri gétiirir. Evlilik merasimi esnasinda
Ibnii'l-Arabi séyle der:

“Cendb-1 Allah, (insanin fiillerini kaydeden) sivri u¢lu kalemin
(Stylus) azirtistm1 bana duyurdu. O, bitisme ve ayrilmalarina bagh
olarak ikili ya da tg¢li ritimde bir melodiydi. “Bu nakarat nedir” diye
sordum. Cevabi; “Duydugun sey (es-sema) siirdir”. “Siirin benimle ne
ilgisi var?” Agagidakilerin hepsinin ashdir: Siir dili asli bir ilkedir
(cevher-i sabit). Nesir ise onun fer’i bir neticesidir (fer’-i sabit).”

Bu coskun diyalog, Ibnii’l-Arabi tarafindan, her zaman ve her yerde
mevcut olan giir sanatinin evrensel ve ilahi karakterini vurgulamak i¢in
kullanilmigtir. O tabiatta diizenli, ritmi olmayan bir ses ve ustalikla
diizenlenmemis bir mimari olmadigini soyler. Kesinlikle. Fakat birinin
digeri ile ne ilgisi var? Siir dilinin hakiki dogas1 ve Hatm-i velayet-i
Muhammedi'nin hassasi/ islevi ile Ibniil-Arabinin, yildizlar ve
alfabenin harfleriyle birlesmesinde benim gérdiugiim ilgi..

27 Bu mesele hakkinda bkz. D. Gril, 'La Science des lettres, in Les I[lluminations de la Mecque, ed.

M. Chodkiewicz, Paris, 1989, 8. Bolum, s. 385-487.
28 Diwdn Ibn 'Arabi, s. 348.
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Divanii’l-Madarif'in®® énsoziinde bahsi gecen ticiincti ve son rii'yetin
aktariminda, tamamen bu beklenmedik konu digi sézin agikhiga
kavusturulmas: amag¢lanmaktadir. Ibni’'l-Arabi soyle aciklar:

“Beni siir séylemeye (telaffuz) iten® sebep riiyamda bana, beyaz bir
nur getiren bir melek gérmemdi; o nur sanki giines 1sigindan bir
parcaydi. “Bu nedir?” diye sordum. “Suara stresi” denildi. Onu yuttum
ve gogsimden bogazima ve sonra agzima kadar uzanan bir kil (sa’r)
hissettim. Bagi, dili, gozleri ve dudaklari olan bir hayvandi. Bagi, Dogu
ve Bat'min iki ufkuna ulagana dek yiikseldi. Sonra tekrar buzigip
gogus kafesime girdi. O anda sézlerimin Doguya ve Batiya ulasacagin
fark ettim. Kendime geldigimde hi¢ diisiinmeden ve zihinsel bir seyir
izlemeden siirler séylemeye bagladim. O zamandan beri bu ilham
devam etti. Bu olaganiisti/yiice temasa sayesinde hatirlayabildigim
biitiin giirleri topladim. Fakat unuttugum cok sey var! Bu derlemenin
/koleksiyon i¢indeki her gsey, Cenab-1 Allah’a giikiirler olsun ki, ilahi
tecelli (nin meyvelerinden), kutsal ve manevi bir ilhamdan, ilahi/
goksel bir mirastan bagka bir sey degildir.

bnit'l-Arabi’nin dikkatli bir okuyucusu i¢in bu metinde hemen géze
carpan bir kelime var: $a’r; Fiitdhdt'in en meshur bélumlerinden
birinde; bagyapitinin giriginde, [bnil-Arabi'nin, Mekke'de 598'de,
bizzat Hz. Muhammed'in kendisine Muhammedi velidyet mithriint
verdigi ri'yeti tarif ettigi yerde bulunur. Bu merasim esnasinda Hz.
Peygamber séyle buyurdu: “I¢inde benden uzak kalmaya tahammiil
edemeyen bir “kil”im var; en deruni hakikatine hitkmeden de odur™!
Tesadif mii? Eger aymi kelime Fiituhdat'tan bagka bir metinde de
goriilmemis olsayds, biri bu agiklamayr memnuniyetle kabul ederdi. Bu
ayrica Muhammedi miihiir ile de ilgilidir. Ibnii'l-Arabi 382. boliimde
Allah Resuli ile iligkisindeki konumunu da anlatir; bu bedeninin bir
kilinin biitin bedeniyle olan iligkisi gibidir.*” - Siras1 gelmigken
Fitghdtn 11. boluminde gecen bu iki metni eklemeliyiz - Orada

2% Yazma, BN, v. 37a.

30 Bu ve diger pasajdan (v. 35b) - ki bu pasajda Ibnit'l-Arabi bu ri’yetten énce kendisini asla siir
yazmaya adamadigini agik bir bicimde ifade etmigtir (Bu hadise h. 594’te gecmektedir) - Bu
sebepten icinde bircok siiri bulunan Kitdbil-Isrd'nin derlenme tarihi en ge¢ h. 594’tir. Bu
Tbnit'l-Arabi'nin ilk siirlerinin ve dolayisiyla siirsel seriiveninin baglangicini gésteren rid’yetin
bu tarihten énce gelme ihtimalini bertaraf etmez.

31 Futghat, 1, 3.

32 Futghat, 111, 514.
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[bnii'l-Arabi sa’r kelimesini, Peygamberle zevk ettigi ince iliskiyi
gostermek icin kullanir.*®

Boylece, ¢ farkli vesileyle, Seyhi'l-Ekber, Hz. Peygamberle
iligkisini sembolize etmek i¢in “kil” imgesine veya ayni seyi ifade eden
“Muhammedi miithiir” imgesine tekrar déner.

Ibnii’l-Arabi'nin siir dilinin detayl bir incelemesinde ayn1 kelimenin
diger tiirevlerinin ortaya ¢ikmasina hi¢ sagirmam. Her haliukarda
anlattifi vizyondan tabii olarak su sonu¢ c¢ikar; kil gogsiinden c¢ikip
canli bir varlik haline gelir; bedenine geri dénmeden 6nce iki ufku®
kucaklayacak kadar biiyiir; kuskusuz, bu, Muhammedi miihir ile kalli
velayetin kaynagi olan Hakikat-i Muhameddiye arasindaki bag: temsil
eder. Dahasi, Ibnii'l-Arabi'nin bizzat kendi tespitine gore bu canlinin
bitytimesi Seyhii’l-Ekber’in 6gretilerinin gelecegine isaret eder.® ibni’l-
Arabi'nin eserinin biitiin tezahiirlerden yayilacagini ilan eden bu
vizyon, Ibni’l-Arabinin velayetinin, yani Muhammedi velayet
mithriniin, kesinlikle evrensel boyutunun gtimuliini gosterir. Kur'an-1
Kerim’in 34/28 ayetine dayanarak, Miislumanlarin géziinde ve 6zellikle
bnit'l-Arabi'nin géziinde, evrenselligin bu karakteristigi, Muhammedi
risaletin, Hz. Peygamber’in misyonunun bir ayricaligidir.

Hepsi bu kadar da degil! ibnii'l-Arabi’nin yuttugu stirenin adi olan
Su'ara ve so6z konusu sohbetten /paylasimdan ortaya ¢kan kil
anlamindaki “sa’r” ile s6z konusu ri'yetin ortaya cikardigi “siir”
kelimeleri arasinda kesin bir iligki oldugu agik¢a belirtilmelidir. Biitiin
bu kelimeler, “bilme”, “idrak etme” fikrini dogrudan ve genel bir
bicimde ifade eden “suur’ kokiinden gelmektedir. Divdni’l-Madrif'in
basligi, bu asli anlamla agikea ilgilidir.

[bnii'l-Arabi'nin farkli metinlerinin ¢apraz kontrolleri, bu morfolojik
iligkinin aynm1 anda semantik (anlamsal) olarak da gerceklestigini
gosterir. Oldukea ince / zimni olmakla birlikte, ayni zamanda hatm-i
Muhammedi fikri ile ilgilidir. Yukarida belirtilen Fitahat'in 382.

33 Futdhat, 1, 106.

34 Nuar stresindeki “Ne Doguda ne de Batida olan” “Miibarek Aga¢” (24/35) analojisine dikkat
edin.

bnit'l-Arabi bu terimi — en ge¢ h. 594’te gerceklesen bu rit'yetten sonra kullanmustir. Biitin
bunlar, M. Chodkiewicz'in soéyledigi gibi Ibnii'l-Arabi icin bir kelimenin se¢ilmesinin kesinlikle
tesadiifi olmadigini, bu yiizden tekrarinin da az oldugunu gésterir. (krs. Un Océan sans Rivage,
Paris, 1992, s. 105 (An Ocean without Shore, Albany, 1993, s. 79).

35
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bolimiindeki iddiay1 izleyen agiklama daha fazla bilgi vermektedir.
Hatm hakkinda konusmaya devam ederek soyle der:

“Bu nedenle onu, Allah’in o seyi kendisine bildirdigi veya kimligini
agikladigy kisi hari¢ icmali olarak bilir, tafsili olarak degil. (Yani onlar
tafsili olarak da bilirler). Incelikli sezgi suurla ilgili bir bigimde ‘sa’r’
olarak tamimlanir. Sezmek kapali bir kapinin énitinde dururken [...] ne
tir bir canli oldugunu bilmesek veya séyleyemesek de evin icerisinde
bir canlinin varligini gésteren bir hareketi sezmeye benzetilebilir. [...]
Onun kim oldugunu séyleyecek bir durumda olmasak da varliginm
sezeriz. Bu gizli 6zelligi (hafa) sebebiyledir ki incelikli sezgi, ilim olarak
degil, suur olarak isimlendirilir.”*

Bagka bir deyisle Muhammedi mithriin bu dinyadaki mevcudiyeti,
birinin parmaklan arasindaki bir kilin fark edilmemesi gibi mutlaka
gizli kalir. Ibni'l-Arabi’nin Suara siresi vizyonunun anlatiminda one
cikan satirlarda belirttigi gibi bu gizli karakter siirde de ickindir: Hz.
Peygamber’in giirden men edilmesi siirin bayagi, hor gériillen bir sey
olmasindan degil, daha ziyade siirin temelinde igarat ve sembollerin
olmasidir. Cunki siir gsulirdan kaynaklanmaktadir. Hz. Peygamber
herkes i¢in agik olmak, mumkiin oldugunca dolambagsiz/ dosdogru
ifadeler kullanmakla yiikimliidiir.*” Burada ibnii'l-Arabi’nin siirin gizli
asaletini goésterme cabasinda oldugu vurgulanmalhidir - énsézin ilk
satirindan baslayarak siirekli olarak gercekten yaptigi sey —. Ibnil-
Arabi bir kez daha cari olan ortak teolojik goriige aykinn diiger. Suara
stiresi 224. ayet - bir anlamda Ibnii’l-Arabi'nin sairane eserini doguran
ayet - giirin tabiat1 geregi saf olmayan ve sapkin bir sanat oldugunu ima
eder. Diger taraftan Seyhi'l-Ekber’e gére siirin 6vgiiye mi, kinanmaya
mi layik oldugunu belirleyen gey sairlerin onunla ne yaptigidir.*® Ve bu
noktadan hemen sonra Suard siresiyle kargilagmasini tasvir ettigi
ri’'yeti, ilahi ilham ile giirsel ilham arasinda mutlak bir bagdagmazligin
olmadiginin acik bir kanit1 degil midir? Muhammedi miihriin mevkiini,
Peygamber’in gizli ytuziiniin - ki o mutlak velayettir - manifestosunu
sembolize eden “kil”, Ibnii'l-Arabi’nin evvelce yutmus oldugu bir
stireden agiga ¢tkmigtir ve sonug¢ olarak onun varhigiyla tamamen
biitiinlesmistir. [bnii'l-Arabi'nin bu vizyondan ¢ikardigi sonucu kabul

3 Futahdt, 111, 514; [bni'l-Arabi'nin ilim ve suur arasinda yaptigi ayrim iizerine ayrica bkz. III,

458.
37 Yazma, BN, v. 37a.
38 Bu konu hakkinda 358. béliimiinde, Futihdt., Ill, 262 gecen siire bakiniz.
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edersek onun séziiniin neticesi sudur; onun égretisi — ki o égretinin
yagmuruna tutulmak Aalemin kaderi olmustur - tam anlamiyla
Kur'an’dan beslenmigtir. Kuran’in 114 stiresinden 26. olan Suara
sresi onun égretisinin en énemli kisminin giir oldugunu temsil eder.
Bu bagh bagina séz konusu siirin diinyevi olmadigini gosterir.

Ibnii'l-Arabi'nin bagka metinleri, bu vizyonun onun geleceginde
biyiik bir 6neme sahip oldugunu gérmemizi saglar. Ayni1 zamanda siir
sanatinin gelisiminde 26. sirenin kritik 6neminin altin1 ¢izer. 26.
Sireye tekabiil eden Faslii'l-mendzil'in 358. bélumiiniin baghgina atifta
bulunuyorum®; Fitdhdtn basindaki icindekiler tablosunda Ibni’l-
Arabi'nin belirttigi gibi: “Uc gizli ntirun bilgisi tizerine”; bu menzilden
ulagtigim halvetim esnasinda siir séylemeye basladim”.*° Divanii’l-
Madrifin ii¢ yazmasinin birinden,*! Suara siresi rit’yetinin fbnii’l-Arabi
halvete cekildiginde gerceklestigini  biliyoruz.  Stupheye yer
birakmayacak kadar agiktir ki, burada yirmi altinci sGrenin makamina
ulastign ayn1 halvet ile ilgileniyoruz.” Dahasi, bu metinde Ibni’l-
Arabi’'nin, melegin ona getirdigi strenin ilk {i¢ ayetini vurgulamas: da
dikkat cekicidir. Bunun anlami Ibnii'l-Arabi'nin ri'yette aldign 26.
sireye tekabil eden makamin hakikatinin bu ¢ ayetle
sentezlenmesidir / birlesmesidir. Buna dayanarak, Fitdhat'in 26.
streye kargilik gelen bslimiindeki “li¢ sir” ile, bu hadisenin 6zii olan g
ayet ve Divanii'l-Madrif'in 6nsoziinde isaret ettigi ti¢ ri’yet arasinda bir
iliski gormemek mimkiin mii? Ustelik Suara stiresinin ii¢ ayetinin ilki
i “nurani” harften (T4 Sin Mim) meydana gelmektedir. Ve énsézde
aktarilan {i¢ ri'yetin ilki Hz. Muhammed, Hz. Isa ve Hz. Masa'nin
olmak tizere i alt béliime ayrlmigtir.

Bu metinlerin capraz kontrolleri, [bnii'l-Arabi'nin Muhammedi
miihriin iglevi ile siirsel dilin islevi arasinda kurdugu paralelligi daha iyi
gostermektedir. Goérevi esasen insanoglunu tek bir Allah’a ibadet
etmeye ve O’'nun kurallarina uymaya davet olan peygamberler herkesin
anlayabilecegi bir dili kullanmak zorundadir. Tabiat1 geregi sembolik ve
imali bir dile sahip olan ve dolayisiyla celisik duygular iceren siirin

3% Bu Faslin 114 bélimii ile Kurdnm 114 stresi arasindaki miitekabiliyet icin bka.

Chodkiewicz, Océan, 3. Bolim.
40 Futnhat, 1, 22.
41 Sozkonusu yazma Berlin yazmasidir; ondan istinsah edilen yazmanin 2. varaginda, iki
yazmada bulunmayan ilave bilgilerle birlikte bu rityetin anlatimi mevcuttur. Antolojinin
editériintin muhafaza ettigi dnsozde bu pasajin bulunmas: dikkate degerdir.
fbnil-Arabi'ye gore Kuran'n 114 siresi ile manevi makamlarin sayisinin ayni oldugu
hatirlanmalidir. Bkz. Un Océan, 3. Béliim.

42
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kullanim1 seklen boyle bir gérev icin uygun degildir. Ote taraftan
Muhammedi mihriin roli daha miiphemdir (derin, capragik).*
Kagani'nin ifadesiyle; “Hazinenin muhafizi” nebevi vahyin altinda
yatan bilgeligi izlemeye ve zamanin sonuna kadar hayy ve baki kalmaya
devam eder; boylece kalplerin ve ahlaki degerlerin bozulmasini engeller
ve umuma ifsadan saklar. Dilsiz olmadan sessiz, yok olmadan geffaf /
latif bir gsekilde Muhammedi miihiir, ona 1ayik kalabilenlerin kullanimi
i¢in, kutsal hazinenin, eksiksiz aktarimini bu sayede giivenceye alir.
Nasil ki, uzay-zamansal bariyerlerle engellenmeksizin, yeralt:
rotalarinda, veldyet sahasinda aracilik ediyorsa, éylece kendini imalar
ve sembollerle ifade eder. Oyle ki iki ufkun evliyasini hedef alan hicbir
profan bakis bu gizli mesaja saygisizlik edemez. Esasen celigkili siirsel
soylem, dilin diger bi¢imlerinden daha ¢cok dokunulmazligi garanti
eder: Sadece saf ruhlar onu besleyen sirlarini ve sembollerini degifre
etmeyi bilirler. Ancak siirin yanls ve hatta karalayici yorumlara agik
olmasi iki anlaml karakteristiginden kaynaklanir. Ibnii’l-Arabi kendi
tatsiz tecriibesi sebebiyle bunun bilincindedir ve okuyucusunu
goriiniislerle/ suretlerle aldanmamast icin uyarir. Onséziiniin sonunda
soyle yazar:

“Bu Divan’da yer verilen agk siirlerinin, kadin 6vgilerinin ve
isimlerini zikrettigim kadinlara dair ifade edilen hi¢bir seyin gairlerin
ask siirlerinde normalde kastettikleri seyle bir ilgisi yoktur. Zehdiru’l-
A’lak’da agikladigim gibi séyledigim hicbir sey ilahi ilimlerden ve
Hakim'’in sirlarindan bagka bir geyle ilgili degildir;.”**

Boylece, kendisini kutsal bilimlerin muhafiz1 olarak tahkim eden
Ibnii'l-Arabi'nin Bicaye'deki nikahi ile ayni vesileyle inisiye oldugu
siirsel dilin sirlar1 arasindaki ince mantig1 acikca gérmiis oluyoruz.
Velayet miihri ile siir arasinda kesin bir ortaklik vardir. Her ikisi de
ayni hassas statiiye sahiptir. Her ikisi de ayni1 fonksiyonu paylasir;
cinki ikisi de bu “Kutsal Hazine'yi / Havuz’u muhafaza etmek i¢in
gorevlendirilmigtir.

Divanii'l-Madrifin baglangiainda yer alan bu ii¢ anlati hakkinda
onerdigim okumalarda akildan ¢karmamamiz gereken o6nemli iki
husus var. Birincisi, vizyoner deneyimlerin her biri Muhammedi

43 Bu konu hakkinda bkz. Chodkiewicz, Le Sceau, 9. Bolim.

4 Ibntl-Arabi, Zehdirul-Alak’, siir koleksiyonunun kangtinldigi elestirilerine cevap olmak
uzere, Tercimdn'in serhi olarak yazmigtir. Terciiman, Divani'l-Madrifin kapams kismidir;
Zehdir'in bir kisminmi da barindirmaktir. (Yazma, BN, v. 250-73b).
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miihriin iglevinin belirli baz1 yénlerine 1g1k tutmaktadir. Ayn1 zamanda
Ibnii'l-Arabi’yi Sevilla’daki ilk fiitthatindan, 598’de Mekke’de velayetin
doruklarina ¢ikaran ruhani yolculugunun belli bir merhalesine tekabiil
eder. M. Chodkiewicz'in isaret ettigi gibi *° Ibnii'l-Arabi’nin
Muhammedi Miihiir payesine yaklagtiginin kendisine teblig edilmesiyle
manevi ilimlerin bilgisini elde etmesi neticesinde bu yiiksek makama
tayini arasinda bir ayrim yapilmas: gerekir. Belirtmek de fayda var ki;
[bnii'l-Arabi’nin otobiyografik metinlerinin bazilarinda pek ¢ok defa
belirttigi gibi, M. Valsan'in deyimiyle bu yiiksek merkeze tayinden
sonra bile Ibnir'l-Arabi'nin, 598’de segilmesiyle ilgili bagka rii'yetleri de
oldu. “*® Divanii'l-Madrifte bu konuda tamamlayiaa bilgiler
bulunmaktadir; 141b. varakta, atifta bulundugu siir tizerine yorum
yapan Ibnii'l-Arabi asagidaki detaylar verir:

“Bu misrain sebebi gsudur, bill Cendb-1 Allah Fas gehrinde -
zannederim 594’ti ¥/ - Muhammedi mihir (sahibi) oldugumu
bildirdiginde, bu miithrin damgasini omuzlarimin arasinda bana
gosterdi. ® Hem mithrii hem de beni tebgir eden melekleri
gorebiliyordum. Bununla birlikte diinya tizerinde manevi gii¢le beni
donattig1 ferman hakkinda bana hi¢bir bilgi vermedi. Mamafih 630’da
Sam’da Rebiyiilevvel ayinin ortalarinda Pergembe gecesi, bu amacla
benim i¢in yazdig: bu ferman hakkinda beni bilgilendirdi. Béylece, bu
tayinden sonra otuz yil boyunca Ibni’l-Arabi, hala, kendisine uygun
goriilen bu rol ve gérevle ilgili ilhamlarin muhatabiydi.®® 598 riyeti,
Ibnii'l-Arabi'nin manevi yiikselisindeki doruk noktasinin acik isaretiyse
de hala gorevinin son noktasi olmaktan uzaktir.

45 Chodkiewicz, Le Sceau, s. 169 (Seal, s. 134).

4% Bu ozellikle, 599'da, Mekke’de vuku bulan “Tki Tugla” hakkindaki rit'yetiyle ilgilidir. Bu konu
hakkinda bkz. Chodkiewicz, Le Sceau, s. 159-61 (Seal, s. 128-9).

594’tin bahsedilmesinden énce gelen tanimlayici ifade (ezunnu: zannederim) Chodkiewicz'in
hipotezini dogrulamaktadir. (Le Sceau, s. 158 (Seal, s. 126). Ona gére bu vizyon Fiitihat'da da
gorildigi tizere (11, 49) 595 tarihindedir. Sehven yazilmigtir.

Sézkonusu isaretten, Ibnil-Arabinin Divdn'inda (s. 332) yer alan bir siirinde de
bahsedilmistir. Cendi'ye gére (Serh, s. 236) Hz. Peygamber'in sirtinda ayni noktada bulunan
kabartma seklindeki igarete muvazi, ona uygun diigen bir cukur.

Bu bakimdan Ibni’l-Arabi’nin 78 yaginda vefat ettigine dikkat etmek ilgi ¢ekicidir. Bu, Ibni’l-
Arab?'nin Fiitihat'ta belirttigi gibi (I, 59) Kur'anin 29. stresinin baginda goriilen “ntrani
harflerin” sayisi ile aynmidir. Bir kul, strelerin kendilerine mahsus harflerinin her birinin esas
gercekliklerine vakif olmadikea, inancinin sirlarina tam anlamiyla muttali olamayacaktir. Bkz.
Gril, Les Illuminations, s. 458-60.

47

48

49
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Ikincisi, Seyhii'l-Ekber’in Fiitidhdt'n 18. bélimiinde értilii lafizlarla
ne ima ettigini acik¢a soyledigi bu 6nsézde, hassaten siire atfettigi
inisiyatik fonksiyon ile ilgili bize hem yogun ve hem de énemli bir
aciklama sunar. fbnil-Arabi bu metnin tamami boyunca, bazen
dogmatik argiimanlarla, bazen de kendi manevi tecriibesi araciligiyla;
hem bilgiye ulagsma araci, hem de ifade araci olmasi sebebiyle siiri,
manevi bilginin imtiyazli tagiyicis1 olarak géstermekte 1srarlidir. Alem-i
hayal formel tutarlilik ile birlikte saf bir anlagilabilirlik saglar. Kaynag
ayni alem olan siir, g6z kamastirici/ buyiileyici hakikatleri yakalamay:
ve derhal onlar yazih ve sesli bir bicimde kaydetmeyi bagsarir. Kugkusuz
siir dilinin, entelektiiel anlatimin  kagqirdigi/yakalayamadigs,
tanimlanamaz dogast ve tanmimlanamazlik hasiyetinden 6tiri,
onerilecek en uygun séylem araci oldugunu diigiinen tek Miisliman
stft Ibni’l-Arabi degildir. Ibnii'l-Farz ve Rami gibi diger stfiler de siir
ritminin buyili glcing, uzay ve zamanin empirik siirlanm - ki
hakikatler onun 6&tesinde bulunmaktadir - silmede etkili olan
ritmin/kafiyenin ¢inlayan yankisinin meydana getirdigi istigrak halini
anlamiglardir. Ancak sgiirin  mikemmelligini ve Beyti'l-velaye
hazinesini barindiran gemi oldugunu vurgulu bir bi¢cimde agiklamak ve
o geminin yuzyillarin firtinali denizlerinde seyahat etmesini saglamak
[bnii'l-Arabi’ye kalmistr.
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Misirin Iskenderiye sehrinde diinyaya gelen Ibn Ataullah el-
Iskenderi, tahsilini burada tamamlamis, 674/1275’te Seyh Ebu’l-Abbas
Miirsi ile tanigip sohbetlerine katilmigtir. Miirgidinin vefati sonrasi
(686/1287) hayatinin geri kalanini Kahire’de ge¢irmis, 709/1309 yilinda
Medrese-i Mansuriye’de vefat etmistir. Tilemsani, ibn Farnz ve Ibni'l-
Arabi gibi stfilerden sonra yasayan Ibn Ataullah dénemin vahdet-i
viicud, vahdet-i suhid tartigmalarina dahil olmadan ¢izgisini muhafaza
etmigtir.

Ibn Ataullah insan, varlik (esya) ve Allah konularmi belirli usul ve
esaslar lizerine temellendiren tasavvufi diisiincenin temsilcilerindendir.
Onun din-tasavvuf anlayiginda riya ve s6hretten uzak bir ibadet ve taat,
tevekkiil, teslimiyet, reca ve timit éne ¢ikan terimlerdir. Sozleri agk ve
cezbenin cogkunlugundan ziyade, tevekkiil ve tefekkiiriin inceliklerini
tagir. “Amel ve ibadetler birtakim sekil ve suretlerdir. Bunlarin ruhu,
kendilerinde var olan ihlas sirridir.” Diyen ibn Ataullah melami mesrebe
sahiptir (s.12).

[lk baskis1 yine Dergah Yayimevinden “Tasavvufi Hikmetler” adiyla
1990 yilinda gerceklestirilen eser, girig ve iki bolimden miitegekkildir.
Giriste, Ibn Ataullah’m hayatindan, eserlerinden ve daha sonraki
dénemlerde onun adina kurulan okuldan bahsedilmektedir. Birinci
bélim daha ¢ok tasavvufi hikmetler, ikinci bélim ise bu hikmetlerin
serh ve tercimeleri izerinedir. Hikem’'in Arap¢a metni ve farkli
dillerdeki baski érnekleri kitabin sonuna eklenmistir.

Birinci bélimdeki “Hikmetler” baghg: altinda iki yiiz kirk kadar
tasavvufi hikmete deginen yazar, her bir hikmeti beyan ederken
okuyucuyu bunlarin mana derinlikleri tizerinde tefekkiire davet eder.
Hikmetlerin en temel 6zelligi tasavvufi esaslarin, 1stilahlarin ii¢-beg satir
halindeki kisa ve veciz bir sekilde ifade edilmis olmasidir. Hikem esas
itibariyle iman, ibadet ve tasavvufi ahlak iizerinde durarak okuyucuya
kemal ehli insan olmanin yap1 taglarini sunmaktadir.
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Tkinci boliimdeki “Serh ve Terciimeler” bagligr altinda Nifferi, Seyh
Zerrtk, Ali b. Hisamiiddin Hindi gibi yaklagik altmisg iki Hikem sarihinin
serhlerinden bahsedilmektedir. Bu minvalde Ali Urfi, Ahmet Mabhir,
Safvet Yetkin gibi sarihlerin Turk¢e serh ve terciimeleri ele alinmakta;
Ingilizce, Fransizca, Almanca ve Malayaca gibi farkli dillerdeki
terciimeleri hakkinda maltimat verilmektedir (s. 97).

Tercime ve serhlerinin sayis1 yetmisi asan Hikem'in, Islam
diinyasinda en ¢ok serh ve terciime edilen birka¢ eserden biri oldugu
soylenebilir. Bu 6zelligi ile eser sadece Miislimanlar degil, dogulu ve
batili ilim adamlarinin da dikkatini ¢cekmis gozitkmektedir. Onu 1972’de
Fransizcaya terciime eden P. Nwyia, “Hikem, Nil kiyilarinda olugsan en
son s0fi harikasidir.” seklinde ifade eder (s. 15).

Gozden gegirilerek yeniden yayimlanan bu baskinin éncekilerden
ayrilan en 6nemli yénd, Hikem-i Atdiyye’nin Arap¢a metnine de yer
verilmesi ve hikmetlerin numaralarinin bu metne gore yeniden
diizenlenmig olmasidir (s. 6). Terciimedeki sade ve akica1 dil eseri, alanin
uzmanlar yaninda konuya ilgi duyan genel okuyucu kitlesi i¢in de bir
bagvuru kitab: haline getirmektedir. Eseri okuyucuyla tekrar bulusturan
Mustafa Kara’ya ve Dergah Yayinlari'na tegekkiir ederiz.
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i _
TASVIR

TEGRI VE PRATIK ARASI! EL KULTORD

Imge biliminin ortaya koydugu baska bir yaklasim ise, gérsellerin dil éncesi, dilden
bagimsiz, kendilerine ait ontolojik ézelliklerinin, bir temel olusturma yetenegi
oldugunun kabul edilmesidir, diger taraftan dilden énce, dilden farkli bir mekanizma
ile calistiklarimin varsayilmasidir. Bu yaklagima gére, resimler, ontolojik boyutlart
ile yeni metinler ve anlamlar iiretme giictine sahiptirler. s.120

Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi, bilgi@oguzcetin.com,
ORCID: 0000-0001-9623-7819
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19. yy. miistesriklerinin diigiinceleri ve yayinlar sonrasinda Bati’da,
[slam medeniyeti ve sanat1 hakkinda baz1 genel kabuller ve kanaatler
olugmustur. Gérsel unsurlar merkeze alindiginda bu yaklagim 6zetle,
[slami olanin yetersizligi ve imgesizligi iddiasi eksenindedir. Ayse
Tagkent, editér yazisinda “Tasvir’ kitabinin hazirlanma nedenini,
olugturulan bu kanaatin irdelenmesi, dogrulugu ve gercekligi hakkinda
bir kanaate varma gayreti seklinde agiklamaktadir.

Tasvirin, estetik, kuramsal ve teorik iligkisini kurmak, felsefi bir
ugrasi oldugu kadar somut sanat eserlerini incelemek, sanat tarihinin
temel alanlarindandir. Bu baglamda felsefe ve sanat tarihi agisindan
ortak bir konunun farkl bilimsel yaklagimlarn gérilmektedir. Kitapta,
tasvire iligkin dini tartigmalarin beraberinde, sanat ve estetik gibi felsefi
yaklagimlarn da goérebilmekteyiz. Kitabin geneline baktigimizda 6zenle
secilmis gorsellere ve sahaya iligkin dini ve teorik pratik uygulamalar
yansitan bircok érnege rastlamaktayiz. 2010 yilinda Bilim Sanat Vakfi
Sanat Aragtirmalar1 Merkezi tarafindan baglatilan ve 2013 yilinda da
[slam Sanat1 ve Sanat Diisiincesi Arastirma Atolyesi baghg ile devam
eden bir dizi atélye ¢alismasinin mahsuli diyebilecegimiz bu editéryal
calismada, konunun yazarlarca farkli yonlerden, beynelmilel bir sekilde
incelendigini goérmekteyiz. Bu bakis agsiyla éncii diyebilecegimiz
editéryal caligma, diger bircok alan icin ufuk acia niteliktedir. Uzun bir
aragtirmanin mahsuli Tasvir, eserlerin, sanatsal iceriklerinin baglamlarn
kadar kendi varolugsal kimlikleri sayesinde, iligkilendirildikleri bircok
alan i¢in veri banndirdigimi agikca gostermekte ve 6rneklerle
incelemektedir.

Icerikte bulunan makalelere baktigimizda ilk makaleyi, “Giizellik,
Iyilik ve Hayret” adli yazisiyla Jamal J. ELIAS'In kaleme aldigini
gormekteyiz. Yazida Islam'mn giizellik ve iyilik anlayisinin hayretle
ilisgkisi agirlikli  olarak Imam Gazali'nin goriisleri ekseninde
irdelenmektedir. Cevirisini Ayse Tagkent’in yaptig1 bu makalede felsefe,
estetik ve edebi gorsel giizellik gibi kavramlarin birbirleriyle iligkileri
incelenmektedir.

fkinci makale, “Islam Sanatinda Tasvir Sorunu ve Hat Sanati 6rnegi”
bashgiyla Irvin Cemil Schick’e aittir. Yazar, hat sanatinin sadece bi¢im
diizeyinde bir yaz1 (kaligrafi) ve o yazinin anlami baglaminda ele
alinmasinin yetersiz bir degerlendirme oldugunu dile getirmektedir.
Makalede, hat sanatinin metin ve yazin diizleminde ele alinirken
gorsellik ve resim iceriginin ihmal edildigine isaret edilmektedir. Schick,
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yazinin tiird, sitili, kompozisyonu, icerigi, yerlesimi gibi konularla, derin
anlam katmanlarinin, hat sanatinin icinde resimsel ifadeler
barindirdigini 6rnekleriyle incelemektedir.

Uciinci makale, “Islam Hat Sanatinin Cifte Ontolojisi: Tunus,
Rakka’da Miizesi'ndeki Bir Folyoda Yer Alan Kelime-Resim Hakkinda”
Valerie Gonzaleze tarafindan kaleme alinmigtir. Yazar, ele aldig iki eser
izerinden inceledigi bi¢cimsel 6genin temelindeki yazinin, figire
edilmesinin, eserdeki yapinin imkanlarini yiikselten tamamlayic bir
unsur oldugunu dile getirmektedir. Yani bir yapi, kelime ve anlam
haricinde, figiratif bir gekilde incelenerek tekrar kendi varolugsal
siirecine ikincil bir varolugsal katman dahil etmektedir.

Kitapta dordiinci makale, “Bizans Ikonoklazmi (726-843)
Baglaminda Hiristiyan Geleneginde Tasvir Meselesi” baghgiyla Bilal
Bag’a aittir. Caligmada, Bizans’ta olusmus ikonoklazmi incelemektedir.
Yazi, Hristiyan gelenegindeki tasvir meselesi, resim sanati ve resim
sanatina kargi ortaya ¢kan bu hareketin kronolojisi ve digtinsel
altyapisi iizerine degerlendirmeler icermektedir.

Besinci makalede Bekir Zakir Coban, “Bizans Ikonoklazminda Islam
Etkisi Tartigmasi” baghg: ile Bizans'ta ikonalara bakigi ve bu bakiga
[slam'in etkisini irdelemektedir. Coban, Ikonoklazmin genel tarihine
degindikten sonra, Islami yasayis ile olan muhtelif baglantilar tizerine
degerlendirmelerde bulunmaktadir. Yazar, Bizans’ta ¢ikan bu anlayigin
cok yonli bir mesele olugunun altin1 cizerek tek bir nedene
indirgemenin zorlugundan bahsetmekte ve nedenleri {izerinde
distinilmesi  gerektigini  belirtmektedir. Calismada, {slam’in,
ikonoklastiya dogrudan bir etkisinden ¢ok, dolayli bi¢cimde siyasi bir
etkisinden s6z edilebilecegine dikkat cekmektedir.

Altinci makale, “Osmanli Dénemi Fikih Eserlerinde Tasvir” Stileyman
Kaya ve Soner Duman’in ortak calismasidir. Yazarlar caligmada genel
manada tasvir ve timsal kavramlarini incelemektedirler. Icerikte tasvir
yapmanin hikmi, resmin evde bulundurulmasi, namaza etkisi gibi
bagliklar éne ¢ikmaktadir. Makalede bu yaklagimlar baglaminda genel
bir c¢erceve ¢izildikten sonra sgeyhiilislamin fetvalariyla konu
6rneklendirilmektedir.

Kitapta yedinci makale, “Islam’da Tasvir Problemi ile Ilgili Son
Donem Literatiiriine Bir Bakig” baghigiyla Nicole Kangal-Ferrari'ye aittir.
[slam’da tasvir ile ilgili son donem literatiiriine bakigin ele alindig
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makalede 6zetle, 2000 yillar: sonrasinda artan tasvir kavramu ile ilgili
tartigmalara (6zellikle 2005 yilindaki karikatiir krizine) iligkin yakin
zaman literatiiriinde yayinlanan kitaplara ve goriglere vyer
verilmektedir. Yazida, genel manada tasvirin, Islam kiiltiriindeki yeri ve
yorumu tzerine degerlendirmeler ele alinmig; modern kuramlar
dogrultusunda fslam gorsel kiiltiirii, felsefe ve sanat tarihi cercevesinde
incelenmigtir.

Sekizinci makale, Christiane Gruber'in “Realabsenz: Duyulur
Olmayani Betimlemek, 1300-1600 Yillar1 Arasinda Islam Sanatinda
Tanr1 Temsilleri”dir. Makalede, Tanr1 kavraminin ilahi kitaplarda nasil
yer aldigina dair bir girizgdh sonrasinda Kur'an-1 Kerim’de Tanri’nin
betimlenmesi ve &yetlerle Tanr1 kavraminin nasil sekillenebilecegine
dair baz teorik altyapilari incelenmektedir. Ayrica 1300 ve 1600 yillar
arasinda Iran ve Tiirk topluluklarmin ortaya koyduklari resimlerde
islenen; meleklerin giicii ve gosterilisi, 6rtinin ve 15181n, renklerin
kullanilmas: gibi argiimanlarla 6lcilic bir antropomorfizm yorumu
sonrasi Tanri temsilinin mevcudiyeti 6rneklendirilmigtir.

Dokuzuncu makale, “Islam Kaynaklarinda Hz. Muhammed'in (sav)
Yazili ve Gorsel Tasviri Hakkinda Bir Degerlendirme” baghg ile Aysge
Tagkent’e aittir. Makalede, Hilye-i Serif iizerinden Peygamber
Efendimiz’in (sav) ozelliklerinin tasvir edildigi form ve Islam tasvir
gelenegindeki el yazmalarindan 6rneklerle hem gorsel olarak hem de
dilde kullanilan isluplarla Efendimiz’in temsili incelenmektedir.
Ozellikle Mira¢ minyatiirlerinde tasvirlerin nasil kompoze edildigi
gorsel orneklerle ayrintih bir gekilde degerlendirilmektedir. Ayse
Tagkent’in makale sonrasinda dipnotlarda verilen eserlerin listesinin
ayrintili sekilde vermesi, 6zenli arsiv ¢caligsmasina dikkat cekmektedir.

Kitabin onuncu makalesi, “Iki Harem Bélgesinin (Haremeynii's-
Serifeyn) Osmanli Dénemindeki Tasvirleri: Topografik Diyagramlardan
Perspektifle Cizilmis Goriintimlere” baghig ile Charlotte Maury'ye aittir.
Yazida, Mescidi Nebevinin ve Kabe'nin genel gériintmleri, tarih
boyunca eldeki belgelerle incelenmekte ve yerlesimleri, tasvirleri,
islenigi gibi farkl bakis acilariyla degerlendirilmektedir. Yazida gerek
matbu gerekse c¢iniler tzerindeki farkli medyalardaki 6rnekler, i
boyutlu yapilmaya c¢ahigilan perspektif c¢aligmalari, mescitlerin
genigletilmesi gibi kompozisyon imkanlarinin {zerinde, gorsel
baglamda degerlendirmeler yapilmaktadur.
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Kitapta on birinci makale, Mehmet Baha Tanman'in “Ge¢ Dénem
Osmanli Tekke Sanatinda Seyyid Ahmed el-Rifai Tiirbesi Tasvirleri”
tizerinedir. Makalede yer verilen tekke icerisindeki aslanli resimlerin ve
resimlerde kullanilan kompozisyonlarin, figiirlerin, bayraklarin
sembolik manalari incelenmektedir. Benzer sekilde, Rufai armasinin ne
sekilde olustugu, tarikat icerisinde kullanilan gérsel objelerin kendi
icerisinde nasil bir dil tasidigy, nasil bir mana kazandigi ayrintihi olarak
incelenerek o6rneklerle zenginlestirilmigtir. Makalede tekkede ilk
zamandan giiniimiize ¢izimler, islemeler, fotograflar gibi her turli gorsel
6ge ayrntil bir gekilde incelenmektedir.

Kitapta on ikinci makale, “Tekke Levhalar: Islam Tasavvuf
Geleneginde Evliyalara Saygi Kavrami Cercevesinde Osmanli Tekke
Yazilan ve Bunlarin Bir Kiilt Objesi Olarak Degerlendirilmesi” baglhig ile
Hiimeyra Uludag’a aittir. Makalede, Osmanl kiiltiir tarihinin en etkili
alanlarindan tasavvufun kendine has 6zel dili sayesinde sembolizme
kap1 agmas: bu konuda etkileyici ve renkli iiriinlerin ortaya ¢ikmasina
imkan verdigine dikkat ¢ekilmektedir. Yazida, tekkelerin, insan-1 kimil
olugturma yéniindeki misyonlari, bu levhalarin icerigine dair ipuglarinm
da icermesi hasebiyle cesitli alanlarda okumalara imkin sundugu
belirtilmektedir. Yazar, levhalarda bu suuru taze tutacak 6zlii icerikler
kadar, tarikatlarin kurucularina saygi ifadesinin de 6én planda yer
aldigina igaret etmektedir. Makale, benzeri bir¢ok icerigin sergilendigi
gorsel 6geleri farkli 6rneklerle irdelemektedir.

On ii¢lincii makale, “Elyazma Tasvirlerinde Bir Halife ve Bir imam
Olarak Hz. Ali imgeleri” baghg ile Ertugrul Ertekin’e aittir. Yazar tarihi
baglamda, Islam diinyasinda yazmalarin, 12. yy. ikinci yarisindan
itibaren resimlenmesi ve Islam cografyasinda minyatiir sanatinin, 13.
yiizyilda tarih ve edebiyat metinlerine girmesiyle gorsel ¢geler eserlerde
daha sik gériilmeye bagladigina dikkat cekmektedir. Makale bu stirecte,
Ehl-i Siinnet anlayisinda ve Imamiyye Sia’sinda Hz. Ali imgelerinin ne
sekilde degerlendirildigini ve kullanildig: konular irdelemektedir. Yazar
caligmada, Hz. Ali'yi dini, siyasi ve edebi baglamda ele alan eserlerde,
gerek Misliman hitkimdarlarin kendi hakim anlayisini ve siyasi
iddialarini yayginlagtirma araci olarak kullanmalarini gerekse Stinni ve
Sii edebiyatindaki tasavvurlarin goérsel dilde kullaniigini  ve
yorumlanigini incelemektedir.
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Kitapta on doérdinci makale, “Mekke'den Meghed'e: Kacar
Doénemine Ait Resimli Bir Hac Tomarinin Hikéyesi” baghgiyla Ulrich
Marzloph’a aittir. Makalede bir kiginin Mekke’ye diizenlenen Hac
yolculuguna katildigini ve hac farizalarini yerine getirdigini tasdik eden,
belirli bir sekle uygun olarak bicimlendirilmis hukuki belge niteligi
tagiyan sahadetnameler incelenmektedir. Bu hukuki belgeler, $ia
metinlerinde ele alinan, yazim niteligi tasiyan kagitlar oldugu kadar
sanatsal muhteva da icermeleri acisindan Islam sanat arastirmalarina
konudur. Belgeler, icerisinde yazili metinler haricinde Mekke -
Medine’deki kutsal mekénlarin ve Kudus'teki haremin resimlerini
icermektedir. Makale icerisinde bu belgelerin muhteviyat1 ve gérsel dili
incelenmektedir.

On beginci makale, “Osmanli Dénemi Resimli Dua Kitaplarinda
Kutsal Emanetlerin Tasvirleri” bagligiyla Ahmad Khamehyar tarafindan
kaleme alinmistir. Makalede, Osmanli dénemi resimli dua
kitaplarindaki gorsel 6geler ve kutsal emanetlerin tasvirlerini iceren,
Enam Serifler Evradi Serifler ve Deldl-i Hayrat gibi dua kitaplarinin
muhteviyatindaki gorsellerin izleri striilmektedir.

Kitaptaki son makale Ali Boozarimin, “Minyatiir Sanatinda Bir
Sanatgi  Uslubundan Bahsedilebilir mi?” sorusunu irdeledigi
caligmasidir. Makale, Nakkas Ferhad'in, Giilistan Saray1 Miizesinde
bulunan 854/1450 tarihli Haverdn-ndme'sinin imzali minyatiiri ile ayni
dénemde Siraz'da resimlenen ve eser sahibi bilinmeyen Sahndme
minyatirinin kargilastirma denemesidir. Makalede eserlerin inla
Nakkas ustasi Ferhat'in elinden cikip ¢itkmadig ve benzerlikleri ortaya
konulmaya c¢aligilmaktadir. Niishalar iizerinden ele alinan bu
aragtirmada, resimdeki objeler, giysi ¢izimleri, insan, at, bulut ve kaya
figiirleri, aydinlatma bicimleri gibi ayrintilar tzerinden kiyaslama
yapilmakta ve bu baglamda eserin minyatiir ustasinin ézginlagi ve
takipcilerinin olup olmadig incelenmektedir.

Eserin biitiiniine baktigimizda 6zenle secilmis ve ciddi ¢aligilmig
makalelerin gerek gorsel gerekse muhteviyat agisindan doyurucu ve
meraki celbeden yapisindan séz edebiliriz. Klasik Yayinlari'nin ciltli ve
ciltsiz yayinladig1 bu caligmada, baski kalitesi, i¢ ve dis tasarim, icerik ile
butiinciil se¢ilmis kapak gorseli gibi konularda estetik kayg ve titizlikle
calisildign goriilmektedir. Eserin editérleri Ayse Tagkent, Nicole Kancal-
Ferrari ve emegi gecen tum yazarlara tesekkiir ediyor benzeri
caligmalarin devamini heyecanla bekliyoruz.
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ibn Arabi’de Igari Tefsir*
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[BN ARABI'DE
[SARI TEFSIR

Eger o kuvvet sende varsa Kur'dn deryasina dal! Aksi halde zéhiri tefsirlerle yetin,
bu deryaya dalayim deme, helak olursun! Zira Kur'an denizi derindir... Ibnii’l-
Arabi

*  Nevhibe A. “Davut Agbal, Ibn Arabf'de Isari Tefsir, Litera Yaymcilik, Istanbul 2017.”.

Doktora Ogrencisi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tasavvuf Anabilim Dals,
mevhibealtunkaya@hotmail.com, ORCID: 0000-0003-0528-0964
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Mevhibe Altunkaya

Yaygin sekliyle isari tefsir yontemi, Kur'an vahyinin zihirine ters
diismeksizin, kelimelerin 6tesindeki anlam derinliklerine inerek
isaretler yoluyla Kur'an tefsir etme yéntemi diye tanimlanir. Kur'an
tefsir yontemleri arasinda tasavvuf ile yakin ilgisi bulunan isari tefsirin,
maneviyata dénis yuzyilinda tizerinde ¢aligilan bir alan haline geldigi
soylenebilir. [sari tefsir gaybin sahide kiyasina dayanir. Bu isimlendirme
tefsir geleneginde diger tevillere nazaran asli olmayan/ikincil anlama
seklini kargiladign goriiliir.

Ibnii'l-Arabi, sifi disiinceye iliskin gelisim seyrinde 6zgiin bir yere
sahiptir. Onun manevi, ilmi ve felsefi birikiminin yamisira kullandig
kavramlar ile isari tefsir yontemi sonraki dénem safi disiincesinde de
derin izler birakmigtir. Ibn Arabi’nin varlik ve bilgi anlayisi cercevesinde
konuya bakildiginda nakil ile elde edilen bilgilerin yanisira tecriibi
boyutun da olduk¢a énemli bir yere sahip oldugu géralmektedir.

Corum Ilahiyat Fakiiltesi Lisans mezunu yazarin Elazig Firat
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Doktora
tezini olugturan bu ¢aligmasi, giincelligi ile dikkat cekmektedir. Amasya
Universitesi lahiyat Fakiiltesi 6gretim iiyesi Agbal, bu calismay1 nicin
kaleme aldigini ve benzerlerinden farkini su ciimlelerle izah etmektedir:

Bu caligmay1 benzerlerinden ayiran en énemli fark, konuya bir tefsir
problemi olarak yaklagmasidir. Bu yiizden c¢alismanin ilk bélumi
ornegin  ¢okca kendisine atifta bulunulan Felsefetii't-Te'vil'in
kurgulanigina benzerlikler icerse de bu ve diger kaynaklarda kapsamh
olmayan ve daginik bir sekilde bulunan “Ibniil-Arabinin Kur'an
Anlayis1” baglign mumkiin mertebe tefsir alanina yaklagtirilarak derli
toplu bir sekilde sunulmustur. Tezin su soruya cevap aradig: ifade
edilebilir: Islam diisiince tarihinde fikirleriyle 6nemli bir yer isgal eden
Muhyiddin ibnii’l-Arabinin Kur'ant yorumlama yontemi ile bu
yontemin tefsir ilmi icerisindeki yeri ve énemi nedir? (s. 18, 19).

Kitabin yayinevi tarafindan yaptirilan kapak calismasinda,
bnit'l-Arabi’nin huruf ile vefk konularma duydugu ilgiden yola ¢ikilmig
olacak ki i¢ ice ge¢mis harfler ve semboller kullanilmigtir. Bu tercihin
kitabin konusuyla bir biitiinliik olusturdugu séylenebilir.

Uc yiiz seksen ti¢ sayfalik kitap, elli bir sayfadan olusan bir giris,
iki yiiz seksen alt1 sayfadan olugan iki bolim ve yirmi alt1 sayfadan
olusan bir sonu¢ halinde diizenlenmistir. Giris kisminda calismanin
konusu, kaynaklari, Muhyiddin ibnii'l-Arabi'nin hayat1 ve tefsirle ilgili
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eserleri, igari tefsirin tanimi ve tarihi geligimi ele alinmaktadir. Buna
gore Ibnil-Arabinin tefsir ile ilgili yirmi bes kitabinin oldugu ve
bunlarin bir kisminin da giinimiize kadar ulasmadig belirtilmektedir.

Birinci bélimde Ibnii’l-Arabi’nin diisiince sisteminin temelleri,
varlik, insan, bilgi ve Kur’an kavramlar cercevesinde tespit edilmeye
calisilms, ézellikle Ibnii’l-Arabi’de Kur'an kavrami; mahiyet, hususiyet,
niizul, hitap ve muhteva yoniinden incelenmistir. ikinci bolimde,
Ibni’l-Arabi'nin isari tefsirinin temel ilkeleri; varlik, insan, bilgi ve
Kur'an anlays1 tizerine kurulu ilkeler seklinde ele alin, ibnii’l-Arabi’nin
igari tefsir yontemi anlatilmigtir.

Yazara gére Ibnii'l-Arabi, Kur'an yorumu ile ilgili muhtelif metotlarin
varligini mimkin goérir. Cinki ona gére Kur'an'in farkli boyutlarn
vardir. Farkli kapasitede muhataplara hitap etmektedir. Haliyle
Kur'an’in zahiri boyutuyla ilgilenen bir tefsir ¢abasi, Kur'an'in inmig
oldugu dil, ortam ve tarihi sartlari dikkate alarak yorum faaliyetini icra
etmelidir. Ayn sekilde Kur'an'in batini anlamlar1 kegfetme faaliyeti de
onun bu boyutu ile uyumlu bir metodu gerekli kilar. Kur’anin tarih tstii
yoni geklinde tamimlanabilecek bu boyut ona gore sufi tecriibe
vasitasiyla ortaya koyulmalidir. Kur’an’in bir stfi tarafindan anlagilmas:
eylemindeki ustl ise stfinin tarihi kayitlardan kurtularak kalbini
temizlemesidir.

[bnir’-Arabi’nin kendisinden sonraki dénem isari tefsir gelenegini
etkiledigini ve bu etkinin mahallilikten 6te oldugunu belirten yazar, hem
ilim ¢evrelerinin hem de halk kitlelerinin bu etkiden nasibini aldiklarin
soyler. Bu etkinin tezahiirii olarak Ekberilik hareketini gésteren yazar,
akademik ¢evrelerde de giderek artan Ibnii’l-Arabi ilgisine dikkat ceker
(s. 320).

Sonu¢ olarak Ibniil-Arabi’nin isari tefsir metoduyla Kur'anin
anlagilmasi noktasinda 6nemli digtinceler ortaya koydugunu, tasavvufu
bir metafizige donugtirdigini belirten yazar, onun dustnceleri
etrafinda geligen tartigmalarin kimi zaman kér déviigiinii andirdigini da
belirtir. Zira Ibniil-Arabi'nin Kur'an yorumlarini, onun varlik ve bilgi
problemlerini ele alig bi¢ciminden ayirmak mumkiin degildir. Ayrica
fbnit'l-Arabi, bu yorumlarin1 kendi disiince sisteminin hemen her
noktasiyla iligkilendirme kapasitesine de sahiptir. Kur’an da insan da
onun dugiincesinde farkli boyutlara sahip bir biitiinii temsil etmektedir

(s. 355-357).
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[bni'l-Arabi'nin  isari yorumlarmin, Aayetlerin mantuk ve
mefhumundaki kapalilig izale etmek yerine; ayetlerin, ayet icerisindeki
kelimelerin hatta harflerin, insan ve adlemdeki hakikatlere nasil ve ne
sekilde isaret ettigine yogunlastigini belirten (s. 361) yazar, buradan
hareketle igari tefsirin zahiri diizlemde ve dil diizeyinde bir agiklama
amaclamadigini séyler.

[sari tefsir gelenegi icinde [bnii'l-Arabi'nin yerini ele alan yazar, onun
yaklagimini soyle 6zetler:

Buna gore isari tefsir, stfinin bizzat yasadigi hal olarak; 6znel,
tekrarlanamaz, dogrulanamaz/test edilemez, kesin, agk ve o hali
yasayan sGfiyi baglayan ve tamamen metottan soyutlanmig olarak
ontolojik bir hazir bulunus ve tecelli ile alakali bir durumdur. Ifade
dizleminde ise igari tefsir; sifinin yasadigi héalin kendisini
oncelemesiyle birlikte bizzat dil ve dili kullanan kiginin kapasitesi
cercevesinde miisahede edilen halin akil giiciiyle sekillendirilmis belki
formiilize edilmig sgekli olan, ancak miigahedenin bizzat kendisi
olmayan, remizli, telmihli ve mecazin daha fazla kullanildig olguya
isaret etmektedir’(s. 319).

Yazarin burada isarl yoruma imkin sunan sGfi tecriibeyi
siibjektiviteye indirgedigi goriilmektedir. Halbuki bu tecriibeye
epistemik skalada deger yiikleyen; Kur'an ve stinnete uygunluk, siiltk
tecriibesini yagayan her bireyin kabiliyeti ¢l¢iisiinde benzer sonuclara
ulagabilmesi, alanda otorite sayilan uzman ve o6nciilerin onayi, bu
tecriibeyi yagayan kigilerde aranan “sika” hassasiyeti ve hayatlarinda
teorik - pratik diizlemde degismeler gibi test ve kontrol mekanizmalar
s6z konusudur.

Eser lisans ve lisansiistii diizeyi okuyucu kitlesine ve konunun
ilgililerine hitap etmektedir. {sari tefsirin mahiyeti ve Ibnii'l-Arabi'nin
bu alana katkilar1 konusunda aragtirmacilara derli toplu bilgiler
sunmaktadir. Ortaya koydugu bu calisgmadan 6tiirii Davut Agbal ve
eserin basimini iistlenen Litera Yayincihigy tebrik etmek isteriz.
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Devlet ve Tarikat: Osmanh Toplumunda Devlet-
Tarikat iligkilerinin ideolojik ve Sosyolojik Zemini,
Cizgi Yay. , Konya 2017, 232 s.

Zekeriya Is1ik

Mevlit Sami Ergul*

DEULET ve
== TARIKAT

Zekeriya Isik

Su halde tarikatlarin tarihsel geligimini, onlari cevreleyen, siyasi ve toplumsal
yaplardan ayri diisiinmek miimkiin degildir.”(s.219)

*

Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, m.samiergul@egmail.com,
ORCID: 0000-0001-9706-151X

163



Mevliit Sami Ergiil

Tarikatlar biiyiik topluluklara hitap eden yapilardir. Manevi otorite
konumundaki seyhlere goniilden bagl sayisiz miiridleri vardir. Bu
sebeple seyhlerin, tarihte iilke yénetimini etkiledigi zamanlar olmusgtur.
Devlet ve tarikatlar, insan ve yénetim baglaminda incelendiginde birbiri
ile girintili bir yapiya sahiptirler. Devlet ve tarikat bazen ¢ikar iligkisi
bazen ise birbirine séz gecirme durumuyla gindeme gelmisgtir.
Inceleyecegimiz c¢alisma, Osmanli Devletinin kurulus déneminden
Cumhuriyet’in ilk zamanlarina kadarki zaman dilimini kapsamaktadur.
Devlet ve tarikatin tegkilat yapilarini, bu yapilari besleyen inang ve zihin
diinyalarini, halk tabaninda kargiliklarini anlamay: hedeflemektedir.

Arastirmaci Zekeriya Isik, Hitit Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi
Tarih Boliumiinde 6gretim gorevlisidir. Deviet ve Tarikat isimli kitabinda
kendisine ait doktora ¢alismalarindan yararlanan yazar konuyu ideolojik
ve sosyolojik zeminde incelemistir. Eser, arastirmacinin benzer konuda
negrettigi Seyhler ve Sahlar: Osmanli Toplumunda Devlet Tarikat
Iligkilerinin Gelisim ve Degisim Stirecleri ile Tekkedeki Iktidar: Osmanh
Imparatorlugu’nda Toplumsal Alanda fktidar Miicadelesi isimli kitaplarinin
devami niteligindedir. Incelemeye tabi tuttugumuz kitap, 2017
Agustos’unda Cizgi Kitabevi tarafindan basilan eserin ikinci baskisidir.

Kapak resminde Osmanlhi Dénemi devlet ve tarikat iligkisini anlatan
bir minyatiir kullanilmigtir. Aragtirmac énsézde devletin tarikatlarla
iligkisinin daha ¢ok resmi kaynaklar ve vesikalar tizerinden hareketle
degerlendirildiginden yakinir. Toplumun din, dil, inan¢ ve kiiltir
diinyasinin tegekkiiliinde tarikat mensuplarinin yazdigi eserlerin,
menkibelerin, tabakit kitaplarinin, velayetnamelerin de kaynak
degerini vurgular.

Girig ve ti¢ bolimden olugan eserin birinci bélimiinde, megayihi
insan ve toplum iizerinde hakim ve gicli kilan batini ve mistik
argiimanlara yer verilmigtir. Bu cercevede; Tanr ve varlik, devlet ve
sultan tarikatlarin goziiyle anlatilmaya ¢aligilmigtir. Tarikatlarin fikri
(ideolojik) zemini tzerinde durulurken temel doktrin yapilar,
ozellikleri, siyasi ve sosyolojik gii¢ olma potansiyelleri incelenmistir.
Tarikatlardaki miirid sayisinmin belirlenemeyisi miridlerin seyhlerine
baghliginin yiiksek diizeyi, tekke merkezli gi¢lenen birliktelik
(cemaatlesme), tarikatlari farklilastiran unsurlar ve tarikatlarin inang
sistemleri ele alinmigtr. (ss. 21-171)

Ikinci Bolimde meseleye devlet ve sultanin ekseninden
yaklagilmigtir. Bu durum her iki yapiy1 da kiyaslama ve analiz etme
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firsat1 vermektedir. Osmanli Devleti'nin olugum ve degisim safhalarinda
tarikatlarin yeri ve 6nemi mercek altina alinarak tarihten bugiine
yasanan 6nemli hadiselere 1g1k tutma gayesi giidiilmustiir. (ss.171-195)

Uciincii bolimde devlet-tarikat ve cemaatin tarihsel degisim ve
doéntgum siirecinde birbiriyle iligkileri ve bugiinki tarikat ve cemaat
tipolojisini doguran unsurlara yer verilmistir. Yazar tarikatin zaman ve
mekana ayak uydurma konusundaki uyum kabiliyetine dikkat
cekmektedir. Tarikatlarin toplum nezdindeki niiffuzunun devamini
saglamasinda, bu kabiliyet énemli rol oynamigtir. Devlet merkezi
otoriteyi saglamak tizere tarikatlarin éniinii agmigtir. Bu sebeple tarikat
devlet ve halk arasinda katalizér gorevi ustlenmiglerdir. Bu durum
devlet ve tarikat arasindaki saflarin siklagsmasi neticesini dogurmustur.

Osmanli modernlegsmesinin dayatmalari, Cumhuriyet déneminin
inkara laiklik uygulamalari tarikatlardaki degisim ve doéntsimin
onemli sebeplerinden biridir. Devlet, uygulamalarinin sonucu olarak
caligmalarini gizli siirdiiren tarikatlarin gecirdigi istihaleyi devlet fark
edememis, bu yiizden ortaya ¢ikmasi muhtemel arizi durumlara kars:
bagigikliklarini ve uyum reflekslerini giiclendirememistir. Tarikatlarin
devletle baglarinin kopmasi ve cemaatlesmenin engellenemeyen yapisi
otorite icerisinde otoriteye yol a¢mugtir. Hi¢ sgtiphesiz ki takip
edilemeyen adanmig cogunluklar devletini degil daima manevi otoriteyi
merkez kabul edebilmistir. Her ne kadar bir tarikat degilse de 15
Temmuz'da yagananlarda bu tarihi evrim siirecinin  dogru
okunamamasinin biiyiik pay1 vardir. (s.220)

Aragtirmaci metin icerisinde gecen konu, kisi ve kavramlarla ilgili
dipnotlarda genis aciklamalarda bulunmustur. Ele alinan konuyla ilgili
tablo ve grafiklere de yer vermigtir. Kitap bu yoniiyle tasavvuf hakkinda
genel malumati olmayan okuyucularin da anlayabilecegi bir
konumdadir. Tarikatlarin ve devletin her iki agidan ele alinmig olmasi
okuyucuya kargilagtirmali bir gekilde miiesseseleri inceleme imkan:
saglamaktadir. Eseri kiltir ve fikir dilnyamiza kazandirdis icin yazan
ve basimini stlenen Cizgi Kitabevi'ni tebrik ederiz.
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Omeriil Faruk Ejder

Ahmet Yagar Ocak bu monografik c¢aligmasinda, Osmanh
Imparatorlugu’nda marjinal stfilik hareketi Kalenderiligin, XIV-XVII.
Yiizyillardaki konumunu okuyucularin istifadesine sunmaktadir.
Kitabin kapaginda, Paris Milli Kituphanesi'ndeki, “Tirkiye’de
Dervigler” resmi kullanilmigtir. Tanmitimini yaptigimiz eser, giincellenip
genigletilmis dérdiincii baskisidir. Miellif Kalenderiligi, bagta tasavvuf
kaynaklar olmak iizere sirasiyla, safi tabakati, mendkibnameler, tarihi
kaynaklar, arsiv belgeleri, vakidyinameler ve cografi eserler, teracim-i
ahval (biyografi), seyahatnameler, edebi kaynaklar ve makalelerden
yararlanarak hazirladigini belirtmektedir. Yazari, Anadolu Selguklular
ve Osmanli dénemi ile simrlandirdigy eseri hazirlamaya yénelten ana
sebep, tarihte mithim bir yer isgal eden bu stfi hareketle ilgili daha énce
monografik bir calisma yapilmamis olmasidir.

Yazar, tasavvufi perspektiften bakildiginda-bagta Bektasilik olmak
iizere- Anadolu’daki popiiler dini akim ve tegekkiilleri anlamak icin
Kalenderilige de temas etmenin zarureti tizerinde durur. Miellif,
Kalenderiligin sadece Anadolu’da degil, Orta Asya’dan Rumeli'ye kadar
uzun siire etkisini gostermig bir sifi mektep oluguna dikkat ¢eker. Bu
manada Kalenderilik, Islam ve Tiirkiye tarihinde dini-tasavvufi, sosyal,
kiltiirel, folklorik acidan derin izler birakmistir.

Girigle ve ii¢ bélimden olugan eserin giris kisminda, Kalenderiligin
toplumsal ve mistik temelleri, énemli temsilcileri, farkli cereyanlarn,
cografi dagilimlar ve [slam diinyasina yayilmasi ele alinmaktadir. Birinci
boélimde, Anadolu Selguklulari ve Osmanli dénemlerinde popiiler,
yiksek birer ziimre konumundaki Kalenderilige, Abdalan-1 Ram’a
deginilmektedir. XV. yiizyilda yine Osmanl sahasinda, Kaygusuz Abdal,
Seyyid Ali Sultan ve Seyyid Riistem, Hacim Sultan, Sultan Suciu’d-Din,
Koyun Baba ve Otman Baba (Hiisam $ah) gibi Kalenderilerin temsilcileri
tanitilmaktadir. XVI.-XVII. yiizyillarda yagsayan Kalenderi ztimreler icin
kullanilan farkli isimlere deginilmektedir. Yine aym1 dénemde
Kalenderilerin Osmanli yénetimi ile miinasebetleri baghg: altinda,
onlarin anarsik olaylar icindeki konumlarindan bahsedilmektedir.

fkinci bolimde, Kalenderiligin tesekkiil siirecindeki Hurtfi ve Sii
tesirlere deginilmektedir. Kalenderiligin doktrinleri baghg altinda, fakr
ve tecerritd, melamet, vahdet-i viidid ve vahdet-i mevcid,
cemalperestlik, mahbubperestlik yahut sahidbazlik gibi doktrinler
agtklanmaktadir. “Kalenderilik’te Erkan” baghg altinda, kilik-kiyafet,
c¢ihar darb (dért vurusg) riyazet, seyahat tese’iil (dilenme) ve miicerretlik
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(bekarlik) gibi konulara deginilmektedir. “Ayin ve Ibadetler” bashg:
altinda, Kalenderilige mahsus ayinler, raks ve esrar, sema‘ ve onlarin
ser] ibadet anlayisindan bahsedilmektedir. “Kalenderiligin Tegkilat ve
Yapisi’nda ise miiridler ve seyhleri, zaviye ve tekkeleri incelenmektedir.

Uciinci  boliimde, Kalenderiligin ~ diger tarikatlarla iligkisi,
toplumdaki yansimalari, kiiltiirel ve folklorik yénii incelenmigtir. Yazar,
Bektasilik, Mevlevilik ve Halvetilik'te Kalenderilik tesirlerine
deginmektedir. Eserin yaymlandigi dénemden guniimize kadar
Kalenderilik hakkinda zengin bir literatiir olusmustur. Yazara gére bu
durum, konunun éneminden kaynaklanmaktadir. Kendisine yoneltilen
elestirileri dikkate aldigini belirten yazar, boylece kitabini hatalardan
daha da arinmig ve kapsamli bir sekilde sundugunu belirtmektedir.

Yazar, eserin ekler bolumiinde, Kalenderiligin yayildig: cografyay: beg
tabloda tasvir etmektedir. Resimler bélumiinde, Avrupali seyyah ve
ressamlarin goziiyle resmedilen farkh yiizyillarda ve kitalarda yasamig
Kalenderi dervig ve geyhlerin resimleri mevcuttur. Kalenderilik gibi,
marjinal sifi hareketi yakindan tanimak isteyenler ic¢in temel
kaynaklardan biri hiiviyetindeki eseri Timag Yayinlar1 tarafindan
okuyucuyla bulugturulmustur.
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Aysun Ozveren

Tanitima yer verdigimiz Mahmut Erol Kili¢’a ait, “Anadolu Tasavvuf
Tarihine Notlar” baglikli eser, ti¢ cilt halinde planlanmig, iki cildi
basilmigtir. Birinci cildi, yazarin sempozyum ve makalelerinden
mitegekkildir. Horasan bélgesinden gelen “alp-eren’lerin Anadolu'nun
Islamlasma siirecindeki konumu ile Osmanlinin son dénemine kadar
devlet idarecilerince sufilerin algilanig bicimi eserin ana temasini
olusturmaktadir. Tkinci cilt ise Halvetiyye ve kollan iizerinedir. Bu
sebeple birinci cildin kapaginda kiyafetleri, boyunlarindaki on iki dilimli
teslim tagi, sarik baglama usulleriyle Bektasilere, ikinci cildin kapaginda
ise Abdurrahman Samf’ye ait oldugu nakledilen fotografa yer verilmistir.

[k cildin birinci bolimii on bir basliktan, ikinci blim séylesi, takriz,
taziye sonrasi bes alt baghktan olusmakta, fotograf ve belgelerle
sonlanmaktadir. {lk baglkta, “Anadolu ve Balkanlarda Tasavvuf”
ismiyle, Osmanli'nin kurucu unsurlan arasinda zikredilen sufi negveye
dikkat ¢ekilmekte, Yunus Emre’'nin giirlerinin, Ahi Evran ve Ahiligin,
Bacaiyadn-1 Rim (kadin Ahi tegkilati), Abdaldn-1 Rim, Ahiy4dn-1 Rim,
Gaziyan-1 Ram derviglerinin etkilerine yer verilmektedir. Kemal sifatin
tasiyan insan profiline tarihin her devrinde ihtiya¢ duyuldugu ifade
edilen bu bélimde tasavvuf pratiklerinden siir, sema ve musikinin insan
tabiatina etkisine de vurgu yapilmaktadir. Balkanlar'in islamlagsmasinda
derviglerin rolii, tekkelerin Osmanl’nin ileri karakol vazifesini de
iistlenmeleri ile devlet nezdindeki niifuzlar ele alinmaktadir (ss. 9-46).

Eserin ikinci baghg, “Sah Ni'metullah Veli ve Ni'metullahiyye
Tarikati” dir. Yazar, manevi otoritenin genelde imam iizerinde
yogunlastigi, tarikatlarin ¢ok gelismedigi Sia icerisinde nadir yer
bulabilen Nimetullahiyye'nin giinimiizde Iran ve Avrupa’daki
konumuna deginmektedir (ss. 47-54). Kitabin tciincii baghgi “Misir
Sahasi Islam Tasavvufu Arastirmalarma Kaynak Olarak Osmanli
Metinleri” dir. Bu bélimde Misirla ilgili Osmanli mutasavviflarinin
metinlerine miiracaat ederken konuya ilgi duyan aragtirmacilara da

kolaylik saglamaktadir (s. 55-61).

Dérdiincii baslik, “Istanbul’daki Bosnali Stfiler Uzerine”dir. Kili¢'in,
Balkanlar'in Anadolu’ya tesiri babinda Saraybosna’daki sunumunu
icermektedir. Yazar bu bélimde tasavvuf musikisinin Musevi muzigine
etkilerinden de bahsetmektedir. Bu cercevede din, dil, irk ayriminin
gozetilmedigi ¢ok kiltirli yasam modeline, farkli dinlere mensup
kigilerin birbirleriyle iligkilerine deginmektedir. (ss. 61-82)
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Besinci baslik “Erzurumlu Ibrahim Hakki Sempozyumu Acilis
Konugmasi”dir. Kili¢, Mevlana ve Niyazi Misri aragtirma enstitiileri gibi
bir merkezin Erzurumlu Ibrahim Hakki: ve eserleri i¢in bulunmamasini
elestirir. Kuram, temsilcd ve kurumlanyla tasavvufun, kiiltirel
hazinemizdeki yerinin tespiti agisindan aragtirma merkezlerinin

énemine dikkat ¢eker. (ss.83-90)

Altina baglik, “Yedi Tepeli Sehrin Tekkeleri ve Muhyiddin Efendi’nin
Toman Tekdyd’st” dir. Eserde, “Asitane” de sayilan iki yiiz elli ikiye varan
“Istanbul Dergahlarini” kategorize etmektedir. 1901 yilina kadar hizmet
etmis postniginlerin listesi, tekkelerin kontroluniin tek elde toplandig
Meclis-i Megayih bu baglik altinda ele alinan diger meselelerdir (ss. 91-
116).

Yedinci baslik, “Devran Zikri, Sultan-1 Zakiran Yasar Baba ve Bir
Zakirbasilik Icazeti” dir. Kilig, zahir ve batin formlarin koordineli sekilde
ses ve hareket unsurlarinin bilesiminden olusan Devran zikrinde zakir
basinin tekke kultirtindeki 6nemine deginmektedir. Cumhuriyet’in
ardindan hayata gecen Bati tarzi modernlesme hareketleriyle beraber
yeni yonetimin tasavvufa bakig: ve stfilerin hitkiimet tarafindan alinan
radikal kararlara tepkileri anlatilmaktadir. Kili¢, “Tasavvufun gercek ve
yasayan mekani olan kalpleri kapatmak tekkeleri kapatmaktan ¢ok daha
miskil bir is olarak karsimiza cikmaktadir.” ifadeleri ile Islam’m
entelektiiel mirasim yok etmeye yénelik cabalarin belli formlarda ve
seviyede bagarili olamadigini vurgulamaktadir. (ss. 117-143)

Sekizinci baghkta, “Cagdas Tirkiye'de Siyasi Mekanizma ve
Tasavvufa Bakig” yer almaktadir (ss. 143-156). Dokuzuncu baglik,
“Dergahlarin Kapatilmasinin Ardindan Nazim Hikmet'in Bir Siirine
Uygulanan Sansiir Uzerine”dir. Kiiltiiriimiizde irfani gelenegin atélyeleri
konumundaki dergihlardan miinbit ilahi agkin, toplumda farkh
tezahiirlerinden birinin siir oldugunu ifade etmektedir. Cumhuriyet
déneminde dergdh kiltiriinden vazgecilmesinden sonra Nazim
Hikmet'in “Dergdhin Kuyusu” isimli siirinin nasil sansiirlendigine,
sonralari latinize edilerek defalarca yayinlandigina dikkat ¢ekmektedir.
Kilig, bu makalesinin de Nazim'in siiriyle benzer akibete ugradigini,
iilkenin yeniden degisim ve déniisiim stirecinde ¢agdas Turk dindarhig
ile gelenek tizerindeki yansimalarini anlatmaktadir (ss. 157-168).
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Onuncu baglik, “Cumhuriyet’in ilk Yillarinda Bir tarikat Seyhini
Miidafaa Etmek” tir (169-184). Yazar, “Bizans Versus Nafi Baba
Olmamaliydi” baglikli sonraki yazisinda ise Nafi Baba Bektasi dergdhinin
Bizans arastirma merkezine dénigtiriilmesine deginir. Mekénsal
evrilmelerde yaganan anlam kaymasini, edebiyat, felsefe, dinler
tarihinde kelimelerin asli manalarindan ayrilip déniisiime ugramasina
(Semantik Kayma) benzetmigtir. Yazarin bu dergdhin tasavvuf
aragtirma enstitiisi olarak faaliyet gosterebilecegi teklifi, toplum
nezdinde hassas bir yaraya merhem olmasi acisindan ehemmiyet arz
etmektedir (ss. 185-192).

Kitabin son kismi beg alt bolumden ibaret soylesi, takriz ve
taziyelerden miitegekkildir. Bu boélimin ik baghg, “Tekkeleri
Kapatmakla Kendi Ayagimiza Sikmig Olduk”; ikinci baghk “Tasavvuf
Nasil Bir Yoldur?”; tictincii baglik, “Tasavvuf Tarih¢iliginin Duayeni
Alman Profesér Annemarie Schimmel Vefat Etti (1992-2003)”;
dérdiincii baglik, “Evvele Yolculuk Kitabinin Farsca Terclimesine
Onséz”; besinci baslik, “Morevizddeler Kitabina Takriz” dir. Birinci cilt
konularla alakali fotograf ve belgelerle nihayet bulmaktadir.

Eserin ikinci cildi, Halvetiyye tarikati ve subeleri tzerinedir.
Tarikatin tarihsel gelisimi, vakalar ve icerikleriyle ele alinmig makaleler
ve takrizleri icermektedir. Kitap on alti baglik halinde diizenlenmis,
nihayetinde fotograf ve belgelere yer verilmigtir.

flk baghk, “Adim1 Ussak Sehrinden Alan Bir Osmanli Tasavvuf
Okulu”dur. Osmanli’daki Ugsaki tekkelerinde 6gretilen ilmi ve dini
tarihin siyasi, ekonomik, kiiltiirel sahalara etkisi irdelenmigtir. Bu
bolumde ilgili dénem tarih kitaplari, tasavvufi eserler, tabadkat ve
terdcim kitaplari, suira tezkireleri, argiv vesikalar gibi tasavvuf tarihi
kaynaklan aragtinlmigtir (ss. 9-33).

Yazar, eserin ikinci baghginda “Ussakiyye” yi tanitirken tasavvufun,
“satirlarla degil sadirlarla ilgilenen” hiiviyetine vurgu yaparak ezoterik
bilgiye ulagmanin zorlugundan bahsetmektedir. Siir gibi tasavvufa ait
sembollerin biirokrat, aydin, asker ve halk kesiminde kiiltiirel yap:
icerisindeki belirleyici roluniin izah edildigi bu bélumde tasavvufun
kapsayicallik vechesine temas edilmektedir (sf.34-37). Eserin diger
bagliklar1 da swrasiyla Uggaki gseyhlerini tanitmaktadir. Bu cercevede
ticiinct baglk, “Manisali Seyh Memican-1 Saruhani (6. 1008/1600) ve
Eserlerinde Mevlan4’'dan Tesirler”; dérdiincii baslik, “Kutup Omer Dede
(Karibi)”; besinci baslik, “U¢ Gumiilcineli Mutasavvif”; altinci baslik,
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“Yanlis Tespit Edilen Iki Divan Uzerine Tespitler” adi altinda Ussaki sairi
“Hiisami” ve BayrAmi-Meladmi sairi Mehmet SafiQ den bahsetmektedir.
Yedinci ve sekizinci baglk, “Cemileddin Usgsdki ve “Siirlerinden
érnekler”; dokuzuncu baghk, “Abdullah Salahi Efendi’dir. Onuncu
baghk, “Osmanl’min ibn-i Arabisi” ismiyle kaleme alinirken seyh
Abdullah Salahaddin Usggakinin (1705-1782) hayati, eserleri ve
diistinceleri anlatilmaktadir (ss. 38-117).

Ussakiligin kollar, pirleri, zikir usulleri tarikata ait detayh tarihsel bir
bakis agisinin sunuldugu on birinci baghik, “Bursa’da Ussakiler” dir.
Ozellikle Usak’taki Kabaklar kéyiiniin “Ussakiyye” silsilesindeki 6nemi
vurgulanmaktadir. Halveti-Ugsaki seyhlerin hayati, eserleri, egleri ve
cocuklarn hakkinda bilgiler verilen eserde Helvaa Baa gibi miirsid

eslerinin de miiridan ile irtibatta tistlendikleri vazifeler yer almaktadir
(ss. 118-166).

On ikindi baglikta, “Usgakiler ve Hz. Mevlana” ile Ugsaki seyhlerinin
eserlerinde Mevlana etkisinden bahsedilmektedir. “O, nihayetsiz bir
aklin sahibi” ifadeleri gibi Mesnevi'den secilmis bazi beyitlerin gerhleri
yer almaktadir. Yazarin Ugak disginda Bursa’da da faaliyet gostermis
tekkeleri agiklamasi giniumiz tarih ve kiltir okuyucusuna kilavuz
niteligi tagimaktadir. Tarikatin temsilcilerinden bahsedilirken onlarin
nefsi  tezkiye metotlarn  hakkindaki ifadeleri okuyucunun
muhayyilesinde o dénem tarihini canlandirmaktadir (ss. 167-174). On
tciincii baglikta, “Abdurrahman Sami Efendinin Farsca Bir Siiri”; on
dérdiincii baglikta, “Seyyid Nesimi'nin (?) Bir Beytinin Serhi”; on beg ve
on altina bagliklarda, “Takriz [ ve Takriz II” yer almaktadir (ss. 175-192).
Eser, fotograf ve belgelerle sona ermektedir.

Eser, tarikatlarin XIX. asirda degisen konum ve rolleri ile idarecilerin
tasavvuf ve temsilcilerine karg: tavirlarini géstermesi acisindan dikkat
cekicidir. Dénemin padigsahlar ile irsad ehlinin irtibatlan sonucu
ozellikle gehzadelerin  yetismesinde Anadolu irfaninin  tesiri
anlagilmaktadir. Derleme mahiyetindeki kitapta riiya yorumlama
motifleri tzerine degerlendirmelerde de bulunan yazar, kaynaklar
arasinda kargilagtirmalar yapar. Eser baghgi, “Anadolu” sinirlamasi
icerse de konular sadece Anadolu’yu degil, Osmanl’nin uzanabildigi
cografyayr da kapsamaktadir. Bu cercevede kuram ve kurumlarnyla
tasavvufun Balkanlar’daki izlerine de deginilmigtir.

Birinci cildi olusturan sempozyumlar, makale ve soylesiler
yayinlandiklar tarihe gére siralanmigtir. Bu durum, baglikta ve icerikte
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bazi sorunlara yol agmig goriinmektedir. Farkli konularin genis bir
zaman perspektifinde sunulmasi baghk ile icerik uyum problemini
beraberinde getirmistir. Baghklarin, konularina gore kategorize
edilmemesi ve igeriklerin tarihsel siirecinin géz  6niinde
bulundurulmamas: kargilagilan bir diger problemdir. Konularin bu
haliyle birbirinden bagimsiz ve farkli olusu, okuyucunun biitiinciil bir
bakis acisina ulagsmasini zorlagtirmaktadir. Editériin bagliklar1 sunum
tercihi, farkli platformlardaki ¢aligmalarin, séylesilerin metodik bir
sekilde tasnif edilmeden bir araya getirildigi gériintisic vermektedir.
Soylesilerin metne doénistiurilmesinden kaynaklanan redaksiyon
sorunlar1 sonraki baskilarda gézden gecirilmesi gereken hususlara dahil
edilebilir. Eserin hazirlanma amac, énemi, kapsami, sinirliliklari,
yontemi ve kaynaklarina dair bir girizgdh ile sonuna indeks ilavesi
okuyucunun beklentilerine eklenebilir. kinci cilt tek bir konu tizerinde
kaleme aldigindan ilk ciltteki sorunlarla karsilagilmamaktadir.
Dipnotlarin sayfa alt1 gésterilmesi aragtirmacilara kolaylik sunmaktadr.
Akic1 metniyle eser, sadece akademisyenlere degil konuya ilgi duyan
genel okuyucu kitlesine de hitab etmektedir.
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Yayin Esaslar1

Tasavvuf Ilmi ve Akademik Aragtirma Dergisi, hakemli, bilimsel, akademik bir
dergidir.

Nisan ve Ekim aylarinda olmak tizere bir yilda iki say1 yayimlanir.

Dergide Ilahiyat alaninda, daha 6nce yayimlanmamis Tirkce, Arapga ve
Ingilizce telif makaleler; kitap, tez, konferans ve sempozyum
degerlendirmeleri ile ilm1 réportajlar yayimlanir.

Dergiye gonderilecek yazilar,
https://dergipark.org.tr/tr/pub/tasavvufdergisi/writing-rules internet
adresindeki “Yazim Kurallari”na uygun yazilmg olmahdir.

Dergiye gonderilecek makaleler dipnotlar hari¢ 10.000 kelimeyi; tanitim ve
degerlendirme yazilar1 1500 kelimeyi gecmemelidir. Makalelerde Ingilizce ve
Arapca baghiklar, 6zler ve anahtar kelimeler yer almalidir. Ozler 150-200
kelime, anahtar kelimeler en az 3 en fazla 5 adet olmalidir.

Dergiye yaymn kabult sadece https://dergipark.org.tr/tasavvufdergisi sitesi
tizerinden yapilmaktadir. Dergipark’ta doldurulmasi mecburi alanlarda gerekli
biitiin bilgiler tam olarak girilmelidir.

Dergiye gonderilen yazilar ¢nce Editorler Kurulu tarafindan gaye, konu,
muhteva, sunusg tarzi ve yazim kurallarina uyum bakimindan degerlendirilir.
Kabul edilen yazilar Yaymn Kurulunun belirledigi iki hakem tarafindan
degerlendirilir. Gerek goruldigu takdirde tgcincii hakem tarafindan da
degerlendirmeye alinabilir. Hakemlerden en az ikisinin “Yayinlanabilir” raporu
vermesi durumunda yazi Yaymn Kurulu tarafindan tekrar degerlendirmeye
alinarak yayina kabul edilir veya gerekgesi gosterilerek reddedilir.

Dergide yayimlanan yazilarin dil, bilimsel icerik ve hukuki sorumlulugu
yazarlarina aittir.

Yazarlardan makale degerlendirme ve yayin siireci icin herhangi bir ticret talep
edilmemekte, hakemlere degerlendirmeleri icin tcret 6denmektedir.

Dergide cift tarafl kér hakemlik uygulamas: esas alinmaktadir.

Dergide yayimlanan yazilarin telif hakki stresiz olarak Tasavvuf Ilmi ve

Akademik Aragtirma Dergisine aittir.
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Editorial Guidelines

. Tasavvuf Scientific and Academic Research Journal is an international,
refereed, scientific, and an academic journal.

o The journal is published biannually in April and October.

o The publications of the journal include compilations of previously unpublished
journal articles in Turkish, Arabic, and English; as well as reviews of books,
journals, conferences, and scientific interviews.

o The articles that are sent for publication should first be checked to make sure
they abide by the rules outlined in the “Article Guidelines” which can be found
via https://dergipark.org.tr/tr/pub/tasavvufdergisi/writing-rules

o The articles that are sent for publication must not exceed 10.000 words
without the footnotes for journal articles and 1500 words for review articles.
The articles must have English and Arabic titles, abstracts and keywords. The
abstracts of the article must not exceed 150-200 words with at least 3 and at
most 5 keywords.

o The applications for all publications must be made through the
https://dergipark.org.tr/tasavvufdergisi. All necessary information must be
provided to the publisher in the application form.

o The articles turned in for publication will be reviewed for purpose, subject,
content, presentation style, and grammar by the Editorial Board. The articles
that are accepted will then be reviewed by two referees that are appointed by
the Board. If deemed necessary, a third referee will also be asked to review the
article. So long as at least two referees vote in favour of publishing the article,
the Board will review the article for the second time, either accepting the
article to be published, or rejecting it on justified grounds.

. The language, scientific content, and the legal responsibility of the published
article is the liability of the author(s).

o Authors are not charged any fee during the review and publication process
while the referees are paid for their review.

. The journal uses double-blind review.

o The copyrights of the published articles belong to Tasavvuf Scientific and

Academic Research Journal indefinitely.
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