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Sultan ve Foucault: II. Abdiilhamid Doneminde Cuma Selamhigi, Arz-1 Haller
ve Iktidarin Mikrofiziginde “Gii¢c Asindirmalarr” (1876-1908)

Cem Dogan !

Ozet: Geleneksel Ortadogu siyaset iislubunun yiizlerce yil kabul géren ayiric1 yonii, halkin mustarip bulundugu bir konu
hakkinda gerek bireysel gerekse ¢ogul bigimde sikayetlerini yonetim katina ulastirabilmesi olmustur. Boylece, bir yandan
padisah ve cevresindekiler halkin yakinmalarini g6z oniinde bulundurabilmisler, diger yandan da halk gerektiginde kiiciik
bir pusula kaleme alarak yetkililere teslim etmek suretiyle derdini padisaha aktarabilmistir. Dahasi, Osmanli’daki temel
devlet kurumlarindan biri olarak hizmet veren Divan-1 Hiimay{n’un asli gorevi halktan gelen sikdyet ve onerileri dogrudan
padisahin huzurunda tartismaya agmakti. Osmanl sikyet mekanizmasinin en fonksiyonel taraflarindan biri ise Cuma
Selamlig1 idi. Burada, halk arz-1 hal veya rika‘, ruk ‘a, mahzar, kagit ve son donemlerde bazen ariza ad1 verilen maruzat
pusulalartyla padisahtan beklentilerini dile getirirdi. Bu, padisahin reaya tizerindeki otoritesini pekistirmenin de bir yoluydu.
Zira bu dilekgelerin sik sik toplanmasi bir padisahin halkiyla ne kadar ilgilendiginin, onlar1 ne kadar 6nemsediginin de
sembolii oluyordu. Arz-1 haller hem en bagindan beri araci bir biirokrasinin padigah-halk iliskisinin nabzini tutmasina zemin
hazirlamig hem de politik giiciin agindirilmasi ve siirekli olarak yeniden iiretilmesi anlaminda halki iktidarin zenginligi
ve gozetimine bir kertede ortak etmistir. Bu calisma, II. Abdiilhamid (1876-1908) doneminde halk tarafindan padigaha
sunulan maruzatlari ve bu arzlarin idari sistem agisindan 6nemiyle bir iktidar pratigi olarak nasil iglevsellestigini gostermeyi
amaclamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Osmanli Devleti, II. Abdiilhamid, M. Foucault, Iktidar, Arz-1 Hal, Gii¢ Asindirmasi

Sultan and Foucault: The Friday Parade, Petitions, and ‘“Power Corrosions”
in the Microphysics of Puissance in the Reign of Abdiilhamid II (1876-1908)

Abstract: The distinctive aspect of the traditional Middle Eastern political style, which has been accepted for hundreds of
years, has been that it can convey the complaints of the people to the management level both individually and in plural form.
Thus, on the one hand, the sultan and his entourage were able to take into account the complaints of the people, and, on
the other hand, the people were able to convey their troubles to the sultan by writing a small compass when necessary and
delivering it to the authorities. Moreover, the main duty of the Divan-1 Hiimay{in, which served as one of the basic state
institutions in the Ottoman Empire, is to open the complaints and suggestions from the public directly before the sultan.
The area where the Ottoman grievance mechanism worked most frequently was the Friday Parade. Here, they expressed
their expectations from the sultan with their exposure called arz-1 hal or rik‘a. This was also a way of consolidating the
sultan’s authority over his subjects. Because the frequent collection of these petitions was a symbol of how much a sultan
was interested in his people and how much he cared for them. From the very beginning, the states of supply paved the way
for an intermediary bureaucracy to keep the pulse of the relations between the sultan and his subjects, and in the sense of the
abrasion and continuous reproduction of political power, they shared wealth and surveillance of the government with the
people up to a point. This study aims to show the petitions presented to the sultan by the people during the reign of Sultan
Abdiilhamid IT (1876-1908) and how these supplies functioned as a power practice with their importance in terms of the
administrative system.

Keywords: Ottoman Empire, Abdulhamid II, M. Foucault, Power, Petition, Corrosions of Power
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1. Giris

Osmanl1 Devleti nevi sahsina miinhasir bir kamu orgiitlenmesine ve bu baglamda da uzunca bir siire
islevselligini korumay1 basaran genis bir biirokratik aga sahipti. Osmanlh Devleti, idari 6rgiitlenme ve buna
bagli merkez teskilat1 acisindan Islamiyet’ten onceki Tiirk devletleri ile Islamiyet’in kabuliinden sonra
kurulan Miisliiman Tiirk devletlerin birikimlerinden ¢ikarsanan basarili bir sentezi temsil ediyordu. Bu
baglamda, Osmanli Devleti, kendisinden 6nceki Tiirk devletlerinin siyasi, idari, askeri ve sosyal alanlardaki
kiiltiir mirasim1 da devralmistir. Osmanlilar, 6zellikle mirascist oldugunu iddia ettikleri Tiirk-Islam devleti
olan Anadolu Sel¢uklularina ait yonetsel dizgeyi 6rnek alarak gelistirmeyi ve bunlar1 giiniin gereklerine

uygun diisecek pratik bir potada eritmeyi bagarmustir.

Kanuni Sultan Siileyman (h. 1520-1566) doneminin nihayetine dek oldukg¢a biitiinciil ve merkezi
bir yap1 arz eden bu biirokratik aygit, toplumsal uzamda genel olarak iki sinifi temsil ediyordu. Halil
Inalcik’1in da belirttigi gibi, bunlardan ilki yonetilenler kitlesini olusturan reaya, ikincisi ise yonetme
erkini iyeliginde bulunduran askeri sinif idi. Genel olarak bakildiginda, ilk sinifin salt askerleri icermedigi,
bilakis biitiin devlet memurlarini ve hatta ailelerini de kapsayan genis bir blogu temsil ettigi goriiliiyordu
(Inalcik, 2019, s. 453). Bu sistemde, politik gii¢ toplumu teskil eden tiim simiflardan agikca ayristirimisti.
Koyliiler, zanaatkarlar ve tiiccarlar havdss ad1 verilen seckinler dairesinin disinda birakilmisti. Devletin
ihdasinda yalnizca genig halk kitlelerinin degil, seckinlerin bile yasal olarak tanimlanmis herhangi bir

pozisyonlar1 mevcut degildi ve bunlarin statiileri gelenekten beslenmekteydi (Berkes, 1964, s. 16).

Osmanl biirokratik aygitinin en belirgin niteligi merkez ile cevre arasindaki mesafede tecessiim
ediyordu. Merkezin cevresel etkilere kapali olmasi, merkezi otoritenin dayandigi 6zgiil orgiitlenmenin
de ana kaynagiydi. Periferiyi olusturan unsurlarin merkezden bagimsiz hareketine elverigli bir alan ve
Bat1 Avrupa toplumlarinda goriildiigii gibi miilkiyet hakkina sahip bir sivil toplum anlayis1 gelismemisti.
Osmanl1 biirokrasisinin koklerine ickin prensipler miisterek toplumsal degerlerden ve kiiltiirel dinamik-
lerden kaynaklanmakla birlikte kendine 6zgii normlarla sekilleniyordu. Bu nedenle de devlet-toplum
iligkileri bir “sozlesme” ya da “uzlagma”dan ziyade devletin topluma baskin gelmesi esasina dayanmak-
taydi (Caha, 1994, s. 83). Ge¢miste yaratilan merkeziyet¢i muhkem imaj, devletin 17. yiizyilin sonlarindan
itibaren almaya bagladig1 yenilgileri biiyiik olciide perdeledi. Bu ise yetkililerin devlet katinda oldugu gibi
toplumdaki yozlagmay1 gormelerine engel oldu (Akyildiz, 2018, s. 18).

Yine de, sivil toplum iiyelerinin iktidarla olan miinasebetlerini diizenleyen birtakim pratikler her zaman

var olmustu. Bunlardan biri, asagida deginilecegi lizere, cuma selamliginda ahali tarafindan yetkililere
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ulastirilan arz-1 hallerdi!. Merkezi giicten pay alamamis olsalar da avam halkin bu giicii yonlendirme
kabiliyetini sakli tutan arz-1 haller, halk icin bir bakima kat1 yonetsel parametrelerce tespit edilen iktidar
alanina dahil olmanin basat yolu idi. Diger bir ifadeyle, arz-1 haller devletle toplumu miisterek bir plat-
formda bulusturuyor, halkin isteklerinin devletin imgesel kulagina ulagsmasinda aracilik roliinii iistleniyor

ve bir bakima talepleriyle giicii hem tahkim ediyor hem de elde edebildikleriyle onu agindiriyordu.

2. Foucault Faktoérii ve iktidarin Mikrofizigi: Giicii Kurmak

Yonetim sistemi ister demokratik ister otokratik olsun devlet her zaman yonetsel amag ve faaliyetleri
yerine getirebilmek i¢in biirokratik bir orgiitlenmeye ihtiya¢ duymustur. Hatta biirokrasinin tarihsel
geligsimine bakildiginda, bu kavramin toplum adina yapilmasi gerekenler icin kurulmus olan devletten daha
once tarih sahnesinde yerini aldig1 goriiliir (Akcakaya, 2016, s. 275). Osmanl yOnetici sinifin1 olusturan
diger gruplar gibi (Ulema haric), biirokrasinin tiyeleri de kul kokenliydi; bir bagka deyisle, biirokrasi ile
toplumsal gruplar arasinda herhangi bir organik bag bulunmuyordu. Bu durum, biirokratlarin padisaha
kisisel baghiliklarini saglayan onemli bir faktordii. Bunun yaninda, biirokratlarin Enderun’da gordiikleri

egitim s6z konusu baglilig1 pekistirici bir fonksiyon icra etmekteydi (Aslan ve Yilmaz, 2001, s. 289).

Serif Mardin’in (1990, s. 181) de altin1 ¢izdigi gibi, Osmanlilarin “nizdm-1 alemci” tutumunda uyruklar,
yani teba aracsal bir oneme sahipti. Buna gore, uyruklar1 hos tutmak esast1 ve devletin islevlerini eksiksiz
bicimde yerine getirebilmesi de bu kosulun saglanmasina dayaniyordu. Ne var ki, bu prensibin merkez
noktasinda devlet yer aliyordu, uyruklar degil. Ilkesel olarak bu algmin karsitin1 benimseyen tutum ise
ancak Tanzimat doneminde belirmeye baslamisti. Doneme iligkin daha derinlikli bir analiz gelistirmekte
Michel Foucault’nun “devlet akli” mefhumu kilit bir rol iistlenebilir. Foucault, yonetimsel aklin, nasil
bir diisiinme, akil yiiriitme ve hesaplama bi¢imine yol a¢tigin1 gostermeye calismistir. Devlet aklinin
pastorallikten farkini ve 17. yiizyildaki devlet akli sorununu; darbe ve siddet, itaat ve bagkaldir1, hakikat
sorununun aldig1 yeni bicim, istatistik ve niifus konular1 baglaminda ele almigtir. Buna goére, devlet aklinin
devletten baska hicbir eregi yoktu. Insanlara devletin disinda higbir sey vaat etmeyen bu yapinin zihinsel
isleyisi de ortaya bir koken ya da nihai durum koymuyor, bilakis insanlar1 ucu agik bir tarihsellifin icine

hapsediyordu (Golbasi, 2015, s. 334).

Hakikaten, devlet aygitini idare edenler, yani politik giicii elinde bulunduranlar agisindan iktidarin

kendisi devletin hem nedeni hem de sonucudur. Devlet kendi varolugsal bekasi icin devlettir ve bunun

! Sadece Cuma selamlig1 sirasinda degil Divan-1 Hiimayun, ikindi divani, cuma divani ve tagradaki eyalet divanlar1 gibi en yetkili idari organlarin baslica gorevleri arasinda da
arzuhalleri kabul etmek ve degerlendirmek mevcuttu. Lakin burada gerceklestirilecek tartisma baglaminda konu yalmzca Cuma selamligi uygulamasiyla sinirl tutulmustur (y.n.).
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istisnas1 pek azdir. Klasik tanimlardan yola ¢ikan Foucault, devlet aklini karakterize eden baglica hususlari
siralamistir. Ona gore, en basta belirtilmesi gereken nokta, devlet akli taniminin icerisinde hi¢bir seyin
devletten bagka bir seye gondermede bulunmadigidir. ikincisi, devlet aklnin devletin bizzat 6zii olmasidir
ve bu, yonetimin temel dayanaklarindan birini simgeleyen bir sanattir. Ugiincii olarak, devlet akli muhafa-
zakardir ¢iinkii bu tahayyiile ickin temel kaygi devleti muhafaza etmenin devamliliindan kaynaklanir

(Foucault, 2013, s. 224).

Foucaultyen deyimle konusursak, bir ‘stratejiler ag1’ olan iktidar konumlarinin “bilme” edimi lizerinden
etki alanlarma dahil ettikleri kurumsal yapilara ve kisiler {istii bir goriiniime sahip toplumsal degerlere olan
ickinlikleri, iktidarin, uzamini toplumsalin her pikseline yaymasina ve adeta cismani bir sekle biirlinmesine
yol agar. Bunun iki sonucu vardur. i1ki, iktidarm 6rdiigii iliskisel cemberin periferisinde yer alan bireyin,
bu haliyle bir tiir iktidar nesnesine doniismesi ve iktidar erkinin siyasal pratiklerle bagli oldugu alanlar
asarak kendini toplumsal diizlemde bir kimlik olarak tesis etmesidir. Ikincisi ise iktidar mekanizmalarinin
toplumsala yonelik uygulama ve sdylemleriyle kendini bireylere tek tek ama ayni zamanda biitiinciil
olarak kabul ettirmesi ve ikna siirecleriyle ongoriilen zaman ve mekanlarda, bir yandan iktidar 6znesi
olarak kurulurken ayni zamanda toplumsal hegemonyanin iiretildigi siirecler acisindan bir nesne olarak

tanimlanmasinin yolunu agmasidir.

Boylelikle, giiciin kendisinden miitemadiyen agirildig1 ve tekrar bahsedildigi iktidar nesneleri hem
itaatle hem de tahakkiimii perdeleyen riza mefhumuyla iligkili kilinirlar. Birbirinin artbileseni olan bu
sosyo-kiiltiirel iktidar pratikleri, 6zne ile nesne uyusmazlig1 noktasinda kalitsal bir miizakere siireci inga
ederek 0znelik-nesnelik fenomenlerinin iktidar mekanizmasinin kurumsal ve toplumsal uzanimlariyla
girift bir yap1 olusturmasina yol agar. Bu, iktidarin nesneye kendini dayatmasi degil, bilakis bireyle iktidar
uzam arasinda yer alan boglugun doldurulmasi ve nesne-iktidar dikotomisi iizerinden iktidarla bireyin
yekviicut kilinmasidir. Bu birlesim islemi, nesnenin iktidara iliskin edim ve sdylemlerinin yetke iiretim

stiregleri lizerinde yol agabilecegi olasi etkilerin 6ngoriilmesini miimkiin kilar.

Iktidarin, toplumsal yasantida bireyleri degisken kimlik kategorileri iizerinden kurguladig: kadar
kisi obeklerinin tutumlar1 karsisinda kendini de toplumsalin i¢inde siirekli yeniden konumlandiran bir
anlamsal iligkiler biitiiniinii temsil etmesi, kendisine nesne olan 6geler iizerinde kurguladig1 tahakkiim
iligkilerinin iizerini, iktidar pratiklerine mesruiyet zemini hazirlayan bir sdylemler biitiinii icerisinde
goriinmez kilar. Iktidar imlemlerinin, karakteristik toplumsal ‘cok’luklar tekillestiren icsel yapisiyla
insani edimler iizerinde tesis ettikleri mechul ama bir o kadar 6zdeksel otorite nosyonu, iktidarin 6zdegini

teskil eden bireyin, iizerinde kurulan muhayyel tahakkiime direnme kapasitesiyle sinirlilik kazanir.
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“Iktidarin oldugu yerde”, der Foucault (1978, s. 95), “diren¢ de vardir ama bu direng hi¢bir zaman
iktidara digsal bir konumda degildir”. Hig sliphesiz, Foucault tahakkiimii dengeli ve asimetrik giic iligkileri
sistemleriyle tanimlayan ilk kisi degildir. Bununla birlikte, onun tanimi bu tiir sistemlerin her zaman gii¢
Ozneleri arasindaki birincil bir iligki alan1 i¢inde elde edilen veya dayatilan ikincil sonuglar oldugunu
belirtmesi bakimindan anlamhidir (Patton, 1994, s. 66). Bu bireysel diren¢ ¢cogu zaman iktidarin kisiyi
bir tehdit unsuru olarak algilamasina ve giindelik pratikler iizerinde sahip oldugu diizenleme yetkisinden
aldig1 hilkkmetme kudretiyle onu yeniden tanimlayarak iktidar siire¢glerinden hem diglamasina hem de
onu bu siireglere dolayli olarak ortak kilmasina neden olur. Bu baglamda, post-endiistriyel toplumlar,
iktidarin tesis edilmesi ve dagitilmasi baglamlarinda 6zel bir 6neme sahiptir. Ger¢cekten de, endiistri sonrasi
iktidar anlayisinin tiretim iligkileri dizgesi ve sinifsal somiirii araclar1 aracilifiyla yeniden sekillenmesinin
toplumsal uzamda ¢izdigi yeni sinirlar, iktidarin nesnesini olusturan bireyin artik tek bir yonetici ile

muhatap olmaktan ¢ikmasina ve daha karmagik iktidar siire¢lerinin bir pargasi kilinmasina yol agmustir.

3. Osmanlrda Cuma Selamligi ve Sembolik Giig iliskileri

Bir toplumu yonetenlerle o toplumun iiyeleri arasinda baglanti kurmanin muhtelif yollar1 vardir.
Bu acidan, tarih boyunca gerek yonetim katindan gelen talepler gerekse halkin benimsedigi birtakim
uygulamalarla s6z konusu iletisim saglanmistir. Osmanli padisahlar1 da bu tiirden bir diyalogun tesisi
icin ¢esitli torenleri aragsallagtirmiglardir. Osmanli kamusal alan1 padisahin sahsinda ve saray1 merkeze
alan uygulamalar ile bicimlendirilirken pek ¢cok unsur onu goriiniir kilmistir. Bunlardan en etkin olanlari
torenler, basinda ¢ikarilan haberler, kamu yatirimlar1 ve hayir igleri olarak siralandiginda aslinda hepsinin

girift bir blok olusturdugu goriiliir (Demirel, 2019, s. 95).

Cuma selamli81, padisahlarin Cuma namazlarini eda etmek amaciyla saray diginda bir camiye gidis-
doniiglerini ve bu esnadaki merasimleri ifade ediyordu. Sultan ve tebaasinin arasindaki mesafenin mu-
hafaza edilmesi Islam monarsilerinin miisterek niteliklerinden biriydi. Fakat 11. yiizyilda Selcuklu Sul-
tan1 Meliksah’a vezirlik eden Nizamii’l-miilk’iin bu alandaki pratik formiilasyonlarina Pers siyaset ge-
leneginden aktarilan birtakim prensiplerin uygulanmasiyla ortaya Islami bir sentez cikmist1. Bu sentezin
temel Onermesi, sultanin haftada en az iki kez halkin arasina karigsarak onlarin hallerini ve sikayetlerini
birinci agizdan isitmesinin 6nemine vurgu yapiyordu. Bu diisiincenin reel manada ortaya ¢ikisi cuma

selamli1 ile oldu (Alikilig, 2004, s. 100).
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Belirtildigi gibi, cuma selamlig1 gelenegi Islam devletlerinde alisilagelmis bir uygulamaydi ama Islam-
Iran devlet tesrifatin1 kendine 6zgii bicimde gelistiren Osmanli Devleti bunu bir adim 6teye tasimist1. Dini
vecibelerinden biri olarak cuma namazini kilmaya giden padisah boylece halktan kopuk olmadigini, bilakis
onlarla birlikte yasadigin1 gostermis oluyordu. Zira dini ve siyasi yonii olan selamliklar halkin sikayetlerini
dogrudan padisaha arz etmesinin en 6nemli yollarindan birisiydi (Ipsirli, 1991, s. 464). Cuma selamlig1
mahre¢ almadan evvel “sarik alay1” diizenleniyordu. Bu alayda bir Enderun ekibi hazir bulunup padisahin
sorguglu sarigini, saraydan o giin namaz kilacagi camiye gotiiriiyordu. Bu us@il cuma selamliginin hangi

camide yapilacagini halka 6nceden bildirmenin bir yoluydu (Sakaoglu, 1995, s. 112).

G

“Cuma alay1”, “selamlik resmi” ya da “selamlik resm-i alisi”” adiyla da anilan bu seremoni, Osmanli
Devleti’nde padisah-halk iligkilerini anlamlandirmak bakimindan son derece 6nemli bir pratikti. Zira cuma
selamliginin en biiyiik toplumsal iglevlerinden bir tanesi halkin padisaha ulasabilmesini saglamasiydi.
Boylece padisah halkin nabzini yoklayabiliyordu (Aykurt, 2001, s. 201). Uriel Heyd’in (1973, s. 227-228)
de belirttigi gibi, padisahin, yanliglar1 gideren bir adalet mekanizmasi iglevinin bulundugu yolundaki gele-
neksel kani, Miisliiman olsun ya da olmasin, uyruklugunda bulunan her bireyin ona arz-1 hal edebilmesinin
yolunu ag¢iyordu. Bu tiirden ricalarin en pitoresk ve dramatik olaniysa padisahin cuma namazina ya da ava
gidisi sirasinda kendisine arz edilenlerdi. Avrupa kaynaklarina gore, padisaha arizalarin1 sunmak iizere
sirada beklesen ahali, icinde bulundugu koétii durumu ona ulagtirabilmek ic¢in baglarinin iizerinde yanan ya

da duman tiiten kegeler tutarlar, boylece padisahin dikkatini iizerlerine ¢ekmeye calisirlarda.

Cuma selamliginin en 6nemli 6zelligi, padisahin halkin arasina karigsmasi ve onlarin da istek ve
sikayetlerini dogrudan olmasa bile arac1 biirokrasi vasitasiyla padisaha iletebilmeleriydi. 1552-1556 yillar1
arasinda Tiirkiye’ye bir ziyaret gerceklestiren Manuel Serrano Y. Sanz’1n hatiralarinda Cuma selamliinin
bu fonksiyonunu: “Biiyiik Tiirk [Padisah] Cuma giinleri camiye gider. Bu insanlar bir kamigin ucuna
dilekgelerini baglayarak Biiyiik Tiirk’iin gectigi yol iizerinde beklerler. Biiyiik Senyor [Vezir] bu dilekceyi
alir, sarayda okur ve haksizlik goriirse diizelttirir” (Sanz, 1979, s. 100) sozleriyle kaydetmisti. Bazi
padisahlar, halktan toplanan arz-1 halleri bizzat okuyup gereginin yapilmasi iizerine emir verebiliyordu.
Ornegin, I11. Mustafa’nin (1757-1774) cuma namazindan ciktiktan sonra Valide Yalis1 ve Eyyub Yalist
gibi ¢evre yalilara giderek burada kahve i¢tigi ve bu esnada da halktan kendisine ulastirilan arzuhalleri

okuyup bunlarin gereginin yapilmasi yolunda direktifler verdigi bilinmektedir (Goriir, 2018, s. 151).
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II. Abdiilhamid déneminde Sazeli Tekkesi’nde diizenlenen bir cuma selamlig1 sahnesi. Kaynak: Istanbul

Universitesi, Nadir Eserler Kiitiiphanesi, II. Abdiilhamid Han Fotograf Albiimleri, yer no:
NEKYA90817/10.

Ingiliz ya da “Biiyiik” lakaplariyla da tanman Eginli Said Pasa ise II. Abdiilhamid déneminde diizenle-

nen cuma selamliklarin ¢arpict bir dille soyle nakleder:

“Cuma namazin kilmak icin halkin camiye girmesine bir sey denilmezse de Besiktas’tan
Yildiz’a kadar gelebilmek epey zahmete ve bir¢ok sorguya ve iskenceye katlanmaya mute-
vakkifti. II. Abdulhamid’e suikast yapilacak diye sivil ve iiniformal1 yiizlerce zabita memuru
firl firil halk arasinda dolagir onlarin ahvalini tecessiis ve tarassut ederlerdi. Bunlarin elinden
kurtulup cami kapisina kadar gelenler de kapidan girerken bastan ayaga kadar sikica muayene
edilirler, tizerlerinde silah vesaire bulunmamasina son derece dikkat edilmekle beraber bil-
hassa padisaha verilmek iizere yazilmis arzuhal gorulurse o da silah ve bomba kadar tehlikeli
sayilirdi. Bu tiirlii arastirmalara ragmen yine cemaat arasinda birkag kisi arzuhalini sakla-
yabiliyor ve padisah camiye gelir gelmez avaz avaz bagirarak derdini dilegini sdyliiyor ve
falan makamdan veya zattan sikayeti oldugunu sdyleyerek cikartip arzuhalini gosteriyordu.
O zaman saflar arasinda dolasan memurlar bu arzuhalleri alip saraya gotiiriirlerdi. Selamlik
resmini seyir icin gelen halk uzaklarda duruyordu. Diirbiin ve saire de kullanmak imkani

olmadig1 icin padisahi gormek bunlara nasip olmazdi. Hele hac miinasebetiyle Rusya’dan



Sultan ve Foucault: II. Abdiilhamid Déneminde Cuma Selamhgi, Arz-1 Haller ve iktidarin Mikrofiziginde “Gii¢
Asmdirmalarr” (1876-1908) — 8/ 18

ve saireden gelenler buna muvaffak olmay1 ¢ok arzu ederlerse de goremeden giderlerdi. Bu
tiirlii seyirciler civardaki agaglara tirmanirlar fakat polis ona da mani olurdu” (Ergin, 1977, s.

1057).

Cuma selamliinin ayiric1 yonii her hafta tekrar eden son derece politik bir ritiiel olmasinda aranmalidir.
Cuma selamli81 gibi iktidarin kurucu unsurlarindan biri olarak yinelenen ritiiellerin en carpici tarafi, bir
yandan genis halk kitlelerinin sembolik bir dayanisma ruhu etrafinda toplanmasina vesile olurken diger
yandan da bizatihi iktidarin kaynagin tegkil eden sembolik giicii pekistirmesidir. Bu noktada Randall
Collins’in izahati aydinlatici olabilir. Ona gore (Kemper, 2011, s. 148), bireyler dogalar1 icab1 sahsi
statiilerini maksimize etmeye odaklanirlar ve bunu da cevreyle etkilesim araciligiyla gerceklestirirler.

Ritiiel bir simbiyotik, karsiliklt odaklanma ve ortak mizac meselesidir.

Collins’in 6nermesi agisindan diisiiniildiigiinde, bir iktidar ritiieli olarak cuma selamliinin ¢ift uclu
karakteri de kendiliginden ortaya ¢ikar. Bu ritiiel, mutlak iktidar1 temsil eden padisahin sahsinda devletle
toplumun kargsilikli ¢ikarlarinin tecessiim etmesinden bagka bir sey degildir. Zira burada her iki taraf da
cikarlarini azami ol¢iide artirmaya ¢alismakta, padisah cuma selamlig1 esnasinda halka dagittig1 ihsanlar
sayesinde genis halk kitleleri iizerindeki otoritesini tahkim ederken halk da padisahtan alacagi ihsanlar
ve iletecegi arz-1 haller aracilifiyla kisisel emellerini gerceklestirme sansi elde etmektedir. Asagidaki
pasaj, Selim Deringil’in II. Abdiilhamid déneminde Istanbul’da bulunan bir Japon biirokrat olan Yamada
Torajiro’nun anilarindan hareketle kurguladig1 sahneyi yansitmaktadir. Deringil’in basarili betimlemesinin
bizim i¢in 6nemi, padisahin hem i¢te hem de dista iktidarin ritiieller lizerinden yeniden kurgulamasinda

yatmaktadir.

“Yamada Torajiro konuklarini daima cuma selamligina gotiirmeye 6zen gosterirdi. 1890’ 1arda
Japonlarin Istanbul’a gelmesi ender rastlanan bir durumdu ve Torajiro, kentin uzun dénemli
tek Japon sakiniydi. Pir1l pir1l bir Mayis sabahi, Yamada ve konuklari, saraya dogru ilerleyerek
yerini alan Arnavut Siivari Birligi’nin goriiniimii kargisinda biiyiilenmislerdi. Bando, Hami-
diye Mars1’n1 calarken, giines mizraklarini parildatiyordu. Ardindan gosterisli tiniformalari
icinde muhtesem Arap atlarina binmis Hassa Alay1 geldi. Son olarak, valide sultan ile kadin
efendinin eslik ettigi padisah at arabasiyla saraydan ¢ikarak camiye dogru ilerledi. Miiezzin
tiz sesiyle ezan okumaya baslayinca, padisah arabasindan indi ve tiim birlikleri bir agizdan
haykirdi. Konugu, Yamada’ya askerlerin ne dediklerini sordugunda, su yanit1 aldi: “Padisahim
cok yasa!” diye bagiriyorlar, tipki imparatorumuza “Tenno Heika Banzai!” diye tezahiirat

yaptigimiz gibi” (Deringil, 2014, s. 29).
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Iktidar siklikla giicliilerin iradelerini giicsiizler iizerinde uygulamalar1 ve onlar1 kendilerinin iste-
medikleri seyleri yapmaktan alikoymalar1 bi¢iminde kavramsallastirilir. Iktidar ayrica giicliilerin sikica
tutundugu, gii¢siizlerin de bunu onlarin elinden ¢ekip almaya c¢abaladiklari bir tiir iyelik olarak goriiliir
(Mills, 2005, s. 34-35). Foucault’un diisiincesinde ise iktidar dolasimda olan ya da ancak zincir seklinde
isleyen bir sey olarak analiz edilmelidir; iktidar hi¢cbir zaman surada ya da burada yerlesmez, hicbir zaman
birilerinin elinde degildir, hi¢bir zaman bir tiir varlik ya da mal gibi temelliik edilmez. Iktidar isler, iktidar
bir ag bi¢iminde isler ve bu agda bireyler yalniz dolasima girmekle kalmaz, ayn1 zamanda ona boyun
egmek ve onu uygulamak durumundadir. Bireyler hicbir zaman iktidarin atil ve onaylayici hedefleri degil,
tam tersine her zaman iktidarin aracisidir. Tktidar bireyleri gecis yolu olarak kullanir, bireylere uygulanmaz

(Foucault, 2011, s. 107).

Bu baglamda, cuma selamliginin etkilesime dayali yapisi bize bu ritiielin aslinda bir tiir grup bilinci
olusturma siireci halini aldigin gostermektedir. Grup bilincinin yiikselmesi ve grup kimliginin pekismesi,
bireyi kimlik bunalimindan kaynaklanan ve yabancilagsmayla sonug¢lanan, anomi gibi, birtakim olum-
suzluklara kars1 korur. Ritiieller, toplumsal iligkilerin diizenlenmesi, siirdiiriilmesi ve toplumsal diizenin
saglanmasinda 6nemli iglevlere sahiptir (Karaman, 2010, s. 232) ki, cuma selamliginin politik islevi de

burada giin yiiziine ¢ikmaktadir.

4. Sultan ve Foucault: Il. Abdilhamid Doneminde Arz-1 Haller ve “Gii¢
Asindirmalan’”

Foucault, devletin yekpare bir giic odag1 bi¢ciminde hareket ettigi goriisiine kars1 ¢ikarak makro
Olcekteki fenomenleri anlamlandirabilmenin ancak mikro 6lgektekilerin 6nemini, yarattiklar etkiyi ve
iligkiselligi kavramakla miimkiin olabilecegini one siirer (Lynch, 2011, s. 23). Arz-1 halleri bu baglamda
ele aldigimizda, bu kiiciik ama anlamli pusulalarin temelde bir birey ya da grubun ihtiya¢ duydugu
seyi elde edebilmek icin onu bagislama giiciinii elinde bulunduran bir kisiye hitaben kaleme alinan,
halihazirda kurulmus olan ya da bu metinle kurulmasi arzulanan bir diyalogun ifadeleri oldugunu goriiriiz.
Bu pusulalar, genelde toplumsal ve ekonomik agidan iist konumda bulunan birine hitaben kaleme alinirlar

ve miistedilerin durumuyla dileklerine iligkin diger bilgileri icerirlerdi (Houston, 2014, s. 24).

Dolayistyla, arz-1 haller iktidarla halk iradesinin kesistigi kavsak noktalarinda yer alan politik metinler,
halk tarafindan iktidarin mikrofizik evrenine uygulanmaya ¢abalanan gii¢ agindirmalaridir. Arz-1 hal uygu-

lamasinin evrimi bir bakima aracisiz ferdi politikalarin kitle politikalarina doniismesinin dykiisiidiir. Miiste-



Sultan ve Foucault: II. Abdiilhamid Déneminde Cuma Selamhgi, Arz-1 Haller ve iktidarin Mikrofiziginde “Gii¢
Asindirmalar1” (1876-1908) — 10/ 18

dilerin goniilliiliigii esasiyla karakterize olan gecmis donemlerin politik gelenegindeki temel islev yalnizca
sikayetlerin yetkililere ulastirilmasindan ibaret degildi. Arz-1 haller ayn1 zamanda yakinmalarin ¢6ziimle-
rine dair Oneriler getiren, dahasi, sikayetin konusuna iligkin yasa literatiiriine katkida bulundugundan
politik otoriteler tarafindan son derece dikkatle yaklagilan metinlerdi (Mark, 1998, s. 2154). Bu uygulama,
kabul gordiigii yerlerde salt bireysel dileklere cevap veren bir kurulusa doniismekle kalmayip ayn1 zamanda

konuya iliskin mevzuati da yonlendiriyordu (Van Voss, 2001, s. 3).

Arz-1 hal mekanizmasinin vurucu niteligi, bu yola bagvuran kimselerin toplumsal pozisyonlarindan
bagimsiz olusuydu. Arz-1 haller yiiksek makamlarda bulunan kimselere gonderilebilecegi gibi giic makam-
larina yakin olanlardan yardim istemek amaciyla ve bunlara ulastirilmak iizere gayri resmi ya da kurumsal
araclar lizerinden de yollanabilirdi (Wiirgler, 2001, s. 16). Kaynaklarda rika‘, ruk‘a, mazhar, kagit ve son
donemlerde bazen ariza seklinde de gecen arzuhal (arz-1 hél), 6zellikle Osmanlilar’da en tabii bir hak

olarak yaygin sekilde kullaniliyordu (Ipsirli, 1991, s. 447).

Halil Inalcik’a gore (1988, s. 35), Osmanli Devlet geleneginin bir uzantis1 olarak redya ya da asker,
zimmi ya da Miisliiman olmalar fark etmeksizin halktan herkesin sikdyetlerini padisaha ulagtirmak
amaciyla arz-1 hal etme hakki sakliydi. Ayrica sz konusu arzin toplu bigcimde veya bireysel diizeyde
olmasi arasinda da herhangi bir fark bulunmuyordu. Arz-1 hél takdiminde gozetilen tek ayrim, arzi sunan
kisinin ya da kisilerin resmi bir sifata sahip olup olmamalariydi ki, bu da yalnizca sikiyete verilen ismi
etkiliyordu. Eger padisaha pusula vermeye calisan kisi askeri-resmi sinifa mensupsa buna genelde ‘arz

denilirken reayanin sunduklarina da ‘arz-1 hal deniliyordu.

Yukaridaki sayfalarda da tartisildig: gibi, Osmanli Devlet, ulema sinifi hari¢ tutulursa, devlet aygitinin
isletilmesinde rol alan herkes kul statiisiindeydi. Her ne kadar askeriye, kalemiye ve miilkiyede yer alan
asker/memur sinifi toplumsal statii acisindan digerlerine nazaran daha etkin bir pozisyonda bulunsalar da
sonugta bunlar da padisahin sahsina bagl tebaay1 temsil ediyorlardi. Bu perspektiften bakinca aslinda ‘arz
ile ‘arz-1 hal arasinda pek de biiyiik bir bosluk bulunmadig1 kanaatine varilabilir. Yine de, agagida verilecek
ornekler bir yandan genel olarak maruzatlarin politik iktidarin evrenindeki giiciin asindirilmasindaki payini
ortaya koyarken diger yandan da bunlar1 padisaha ulastiranlarin hukuki statiilerinin belli belirsiz bir tesir

kazanmasini kismen aciklayacaktir.

Foucault’a gore, tabiyet mekanizmalar1 somiirii ve tahakkiim mekanizmalariyla olan iliskileriyle
birlikte diisiiniiliirse anlamlandirilabilir. Fakat bunlar yalnizca diger temel mekanizmalarin ugrak noktasi
olmanin 6tesinde onlarla karmagik ve dongiisel bir iligkinin temellerini atarlar (Foucault, 2001, s. 332).

Foucault, bu argiiman1 destekleyecek nitelikte bir izah1 21 Kasim 1973 tarihli College de France dersinde
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su sekilde yapar:

“Bana oyle geliyor ki, ortada birkac¢ asimetrik iligki aracilifiyla egemen ve uyrugu birbirine
baglayan bir gii¢ iliskisi vardir: bir yandan bir vergi ya da kesenek bir tarafta yer alirken
diger tarafta da harcama yer alir. Egemenin iliskisinde, egemen iiriinler, hasatlar, el isi {iriinler,
silahlar, iggiicii iizerine ve cesaret lizerine bir vergi getirir. Egemen, hizmetleri vergilendir-
mesiyle eszamanli isleyen asimetrik bir siirecte geri ddeme yapmaz ¢iinkii egemen aldigim
geri vermek zorunda degildir. Fakat egemenin dogum ve benzeri sevingli olaylar i¢in hediye
vermek, ritiiel seremonilerde yapilan harcamalar, koruma ya da Kilise tarafindan sunulan dini
hizmetler karsiliginda taltif olarak verilenler gibi kendi tarhindan farkli pek cok gideri vardir”

(Foucault, 2006, s. 42).

Ekonomik bir iligki bicimine vurgu yapiyormus gibi goriinse de, yukaridaki pasajin iktidarin tesisi
acisindan hususi bir nemi oldugu asikardir. Egemen giiciin topluma bagislamayi tercih ettigi zenginlik
kaynag1 yine toplumu olusturan tebaanin cebinden ¢ikmaktadir. Yani egemenin iktidarini siirekli yeni-
den iiretmek i¢in kullandig1 araglar esasen iktidara tabi edilecek olanlardan elde edilen maddi giiciin
bir neticesidir. Ote yandan, egemen giiciin iktidarimi toplumsal uzamda siirekli yeniden kurgulamasi
ve pekistirmesinde maddi kaynaklarin giicii yadsinamazsa da bunun sembolik bir tarafinin oldugu da

belirtilmelidir.

Bu bakimdan, Foucault’un tahakkiim giiciinii yeniden diigiinmemiz i¢in baglaminda bize iki alternatif
sundugunu hatirda tutarak arz-1 halleri degerlendirebiliriz. Ona gore, “tebaa” kelimesinin iki manasi
vardir. I1ki, kontrol ve bagimlilik dolayisiyla bir bagkasina tabiiyettir (Foucault, 1982, s. 781). Bu tabiiyet
tiirliniin acik¢ca ekonomik parametrelerin toplumsal dolagimina gondermede bulundugu ortadadir. Giiciin
olusturulmasi, temerkiizii ve bilin¢li agindirilmasi i¢in iktidarin maddi fedakarliklarda bulunmasi gerekir.
Yukaridaki pasajda verilen ornek de bunu gostermektedir. Diger yandan, kendi bilincine ya da 0ziine ait
bilgisi dolayimiyla kisinin kendi kimligine duydugu bagimlilik ayr1 bir tabiiyet bi¢imi olusturur (Foucault,

1982, s. 781). Her haliikarda, bu iki anlam da tabi olmanin ve tabi kilmanin muhtelif yontemlerini icerir.

Bu ayrim, giiciin iiretimi, agindirilmasi ve tekrar liretimine i¢kin toplumsal goriiniislerle 1. Abdiilhamid
doneminde cuma selamliklarinin tasidig1 anlam yiiklii ritiielleri sagirtici bicimde bir araya getirir. Zira
burada araci biirokrasi lizerinden padisaha, yani iktidar1 hem maddi hem de lafzi agidan temsil ettigi
diisiiniilen gii¢ kaynagina erigimi saglayan ¢ok basit ama eszamanli olarak bir o kadar da tesirli bir meka-

nizma vardir. Ornegin 1904 tarihli bir arsiv vesikasi cuma selamhiginda padisaha arz-1 hil eden fakirlere
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edilen yardimdan s6z etmektedir. Buna gore, selamlik esnasinda padisahtan yardimini esirgememesini
isteyenlere “sadaka-y1 afiyet-i cihankiymet-i hazret-i miilikane olmak {izere maruzat-1 rikabiye idaresince”
uygun goriilen miktarlarda para dagitilmistir (B.O.A. (Bagbakanlik Osmanli Arsivi), Y..MTV., 1904, s.
261/22).

Burada dikkat ¢ekici olan nokta, yapilan yardimin temel amacinin padisahin saglig1 adina gerceklestirilmig
olmasidir. Halk kitlelerine topluca ya da bireysel diizeyde maddi yardimda bulunmak bir yonetici i¢in
iktidarim giindelik yasanti icinde yeniden kurabilecegi ve onu pekistirebilecegi miikerrer bir davranig
bi¢cimidir. Oysa Galeano’nun (2013, s. 59) son derece c¢arpict bicimde ifade ettigi gibi, hayirseverlik
dikeydir, asagilar. Dayanisma ise yataydir, yardim eder. Iktidarin devamhilig1 icin elzem goriilen bu pratik,
sosyal devlet anlayisinin hiikiimdarin sahsinda dayanismadan ziyade sadakaya doniistiigiinii gosterir.
Sadaka, iktidarin salt padisahin yonetsel sahsinda tecessiim ettigini gostermekle kalmaz, aynm1 zamanda

dini vecibeleri gozettigi imajiyla onun otoritesini bir kat daha pekistirir.

Ote taraftan, sadaka iligkisinin arz-1 hallerin sonucu olarak iktidarin kismi de olsa asindirilmasi
acisindan bir 6nemi vardir. Zira sadaka vermenin toplum ve inan¢ bakimindan kiymetine kargin sada-
kanin alicilarina ulagtirilmasinda birtakim problemler vardir. Bunlarin basinda etiketlenme, asagilanma,
ayrimcilik ve adam kayirmacilik, tembellik ve ekonomik bagimlilik ile suiistimal edilme gibi son derece
pejoratif kavramlar gelir (Tasg1, 2014, s. 90). Bu kavramlarin kullanimi ise Foucaultyen baglamda yeni
itaatkarlik semalar1 olusturur ki, bu yaz1 acisindan diisiiniildiigiinde bagimlilik yaratici toplumsal semalarin
en agik yansimasi padisahin cuma selamlig1 esnasindaki yardimlart mukabilinde yonetim katina sunulan
tesekkiir arizalardir. Bunlardan birinde, bir grup asker tarafindan cuma selamliginda kendilerine yakinlik

gosteren padisaha padisaha soyle tesekkiir edilmektedir:

“Ey sehingah-1 cihansahibe-i ilm sana ¢ok tesekkiir edelim. Mazhar-1 her-ciimle-yi indm-1
padisahi ve pek miibin adilligi tebsir edelim. Yevm-i cum‘a resm-i konakliginda bize piir-
nefasetinle kerem kilan mesr(r. . . hassa-y1 sahane ser-cavuglarindan Abdullah Ragib kullar1 ve
silk-1 mezkdr onbagilarindan Mustafa Liitfi ve silk-i mezk{r efraidindan Mehmeddin kullarinin

giin bugiin...” (B.O.A., YPRK.AZJ., 1884, s. 9/90)

Arz-1 hallerin toplu bi¢gimde 6zetlerini aktaran hiilasa defterleri, bu metinlerin iktidar-halk iliskisini
anlamak ag¢isindan biiyiik nemi vardir. Bunun da 6tesinde, oldukca kisa, genelde birer ciimle ile 6zetlenen
bu arz-1 héller iktidarin mikrofizik evreninde giiciin nasil temerkiiz ettiini ve bununla ayni1 anda nasil

asindirildigini ortaya koyarlar. Zira arz-1 hallerde belirtilen talepler kimi zaman basit meselelerden ve
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bunlarin hallinden fazlasina isaret ederler. iktidarin temerkiiziiyle asindirilmasinin ayn1 anda gerceklesmesi
ironik dursa da s6z konusu metinlerden verilecek ornekler konuyu aydinlatacaktir. Ayrica belirtmek
gerekir ki, arz-1 haller padisahin otoritesinden gerek maddi gerekse manevi pay kapmaya calisanlarin

cinsiyetleriyle toplumsal konumlarini anlamak acisindan da son derece 6nemlidir.

II. Abdiilhamid’in heniiz ¢icegi burnunda bir padisah olarak tahta ¢iktig1 yildan, 1876’dan birka¢ 6rnek
verelim. 12 Aralik 1876 tarihinde rikab-1 hiimayuna arz edilen pusulalarda dikkati ¢ceken baslica husus,
ricacilarin miilk ve para edinme istekleridir. Mesela sarayli Hiisne Giil Hanim saraydan kendisine mahsus
olacak sekilde baglanmis olan maagsinin kesildigini, maasinin eskisi gibi diizenli bicimde édenmesini rica
ederken Asakir-i Sahane’den Ismail Cavusun hanimi Emine Hatun da “bimekan oldugundan bir hane
ihsan buyurulmasini istirhAm” etmektedir. Uciincii bir kadin, Aise Sefika Hatun ise yukaridaki iki istegi
birlestirir ve kendisine hem ev verilmesini hem de maas baglanmasini talep eder. Kirim muhacirlerinden
Ummii Giilsiim Hatun ise iki cocugunun bir mektebe yerlestirilmesini arzulamaktadir. Ayrica kayitlarin
bir tiir sikdyet mekanizmasi olarak isledikleri de goriiliir. Diger deyisle, adaleti aracisiz bicimde dogrudan
iktidarin membaindan almak isteyenlerin de sik sik arz-1 hal ederlerdi. Ayni belgede, yukarida anilanlarin
haricinde Zenciye Hace Alim Hatun’un istegi bu tiirden bir bagvuruyu yansitmaktadir. Hace Alim Hatun
sahibi oldugu haneyi kendisine bakmak kosuluyla Halict Mehmed’e vermistir. Fakat Mehmed kadina
bakmadig1 gibi iistiine bir de onu dévmiistiir. Hal boyle olunca, Hace Alim Hatun da derdini en hizli
ve kesin surette ¢oziilmesi icin dogrudan padisaha agcmaya karar vermistir (B.O.A., I.DH., 1876, s.

736/60300)2.

Arz-1 hallerin igerigine goz atildiginda bu pusulalarin yalnizca erkek niifusca degil kadinlar tarafindan
da sunuldugu gozden kagmamaktadir. Tabi arz-1 haller tamamen maddi yardim talebinde bulunmak iizere
kaleme alinmiyordu. Mesela 1906 yilinda verilen bir arz-1 halde, Sidika adli bir kadin hapishanedeki
oglunun padisah tarafindan affedilmesini talep etmisti. Sidika, izmit sancag: bidayet mahkemesince
davasi goriilen ve Istanbul Hapishane-i Umumisinde on bes sene kiirek cezasina carptirilan Mazhar adli
oglunun affedilmesini hastalig1 yiiziinden talep etmisti. Bunun iizerine, Mazhar Bab-1 Zaptiye Etibba
Dairesi tarafindan saglik muayenesinden gecirilerek yirmi bes yaslarinda oldugu ve gercekten de sagliginin
yerinde olmadig1 anlagilmisti. Sonugta padisahin emriyle “bakiye miiddet-i cezaiyesinden dolay1 sadaka-y1

afiyet-i cihan-kiymet-i hazret-i padisahi olmak iizere” saliverilmistir (B.O.A., .AZN., 1906, s. 67-26).

2 Cuma selamliklarinin iktidar-halk iliskisinin imgesel tesisinde oynadig1 roliin yani sira iktidari devirmeye yonelik birtakim girigimlere de agik oldugu ayrica belirtilmelidir.
Bu ¢aligmanin aydinlatmay1 amagladigi meselenin sinirlarinin diginda kalmakla beraber, 1905 yilinda Ermeni komitacilari tarafindan Cuma Selamligina ¢ikan II. Abdiilhamid’e
yonelik basarisizlikla neticelenen suikasti da hatirda tutmak gerekir (y.n.).
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5. Sonuc¢

Kimi diplomatik belgelerde “Allah’in yeryiiziindeki golgesi” olarak lanse edilen Osmanli padisahinin
yonetme erkini de ayn1 kadir-i mutlak giicten aldigina inaniliyordu. Boylece iktidarinin temellerini maddi
giiciin yanina psikolojik bir etken daha koyarak pekistiren padigah bu iki unsurlar girift bir goriiniim arz
eden muhtelif giindelik ritiieller araciligryla da siirekli yeniden kurmay1 hedefliyordu. Bu baglamda, cuma
selamlig1 olgusuna birka¢ anlam birden atfedilebilir. Bunlardan ilki, her siradan Miisliiman gibi padisahin
da dini vecibelerini halkin arasina karisarak, yani aslinda kendisinin de siradan bir vatandas oldugunu

tebasina hatirlatarak yerine getirmesiydi.

Ikincisi, padisahin cuma selamligina gidisinin politik bir sembol olmasiydi. Uciinciisii de bu gidis
doniisiin bir tiir seremoni, hatta kemiklesmis bir ritiiele doniistiiriilmesiydi. Padigsahin saraydan ¢ikarak
kendini genis halk kitlelerine goriiniir kilmasi, reayanin tahayyiiliindeki baskin 6nder portresini tahkim
ederken bunun her hafta tekrarlanmasi da padisahin otoritesini pekistirmeye yariyordu. Bunun bir kanit1 da

padisahlarin siirekli ayn1 camiye gitmeyerek farkli yorelerdeki halkin huzuruna ¢ikmayi tercih etmeleriydi.

Ote yandan, cuma selamliklarinin geleneksellesmis bir uygulamasi olarak askeri bir gecit toreni
biciminde diizenlenmesi de carpicidir. Burada bilhassa ath siivarilerin 6nemli bir rol oynadig1 dikkatten
kacmaz. Boylece bir yandan padisahin giivenligini temin ediliyor, diger yandan da bu ritiiel bir tiir gbvde
gosterisine doniistiiriiliiyordu. Otoritenin tesisinde 6nemli bir rol iistlenen imaj ve etki faktorii burada
devreye giriyor, cuma selamlig1 sayesinde padisah hem halkin kendisine yiiz yilizeyken verdigi reaksiyonu

Olcebiliyor hem de sembolik giiciinii askeri gosteri iizerinden tecessiim ettiriyordu.

Arz-1 haller ise bagli bagina birer gii¢c kaynagiydi. Ciinkii nihai bagvuru mercii olan padigahtan bagkasi
halkin sorununu ¢6zmeye muktedir degildi. Bir sikdyet, rica ya da yardim talebiyle padisaha gitmek,
mesele her ne ise onu kokten ¢dziime kavusturmak anlamina geliyordu. Arz-1 héller, iceriklerinin ne
oldugu fark etmeksizin, padisaha liitufta bulunma firsati taniyan acik birer giic semboliiydii. Arz-1 hal
uygulamasinin toplumsal islevinin yani sira politik acidan halk-iktidar iligkilerini ¢ziimlemede de son

derece yararli bir uygulama oldugu ortadadir.

Giig iligkilerinin dengelenmesi baglaminda diisiiniiliirse, arz-1 halleri bir tiir kazan-kazan iligskisine
benzetmek miimkiindiir. Padigsaha ulastirilan arzlarin ve bunlara yonetim katindan verilen cevaplarin
sonuglar1 konusunda fikir yiiriitmek icin elimizde yeterince delil olmamakla birlikte, padisahin bu istek-

lerden astronomik olmayanlar1 ayiklayarak bunlara olumlu cevap verdigini diisiinmemek ic¢in bir neden
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yoktur.

Son tahlilde, arz-1 hallerin her iki tarafin da kazan¢h ¢iktig1 bir mekanizma oldugunu goriiriiz. Arz-1
hal uygulamasinin padisah acisindan ehemmiyeti, sadaka vermek usuliiyle kiiciik ¢capli bir meta dolagimim
baslatarak halki emperyal zenginligine ortak etmesinde aranmalidir. Buna ilaveten, halkin istek ve
sikayetlerini arz etmek iizere cuma selamligini beklemesi ve namaz dncesiyle sonrasinin bir nevi gegit res-
mine doniismesinin sultani giiciin konsolidasyonunda hatir1 sayilir bir etkisi oldugu aciktir. Politik giiciin
kurulmasinda rol oynayan diger unsurlar cari tutulmak kaydiyla, arz-1 hallerin, iktidarin bekasini temine
caligan biirokratik ve askeri sinif gorevlilerine ek olarak siradan halk i¢in de iktidarin maddi ve manevi
giiciinii bir yandan agindiran, diger yandan da onun giindelik ritiieller iizerinden kendini miitemadiyen

tiretmesine katki sunan pusulalar oldugu soylenebilir.
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1. Introduction

The concept of ontological security consists of the identity that the agent has built on the basis of
his/her biographical narrative; the threat of the other that appears in line with the position of the identity,
and the attitude and behavior s/he exhibits against this threat. This study aims to discuss what elements
constitute the ontological security of the Republic of Turkey and how it is shaped in the early period of its
establishment. In this context, the following elements were chosen as the basic elements in explaining the
Turkish ontological identity: the modern Turkish identity, the Turkish nation-state which is the embodiment
of identity, and the republican regime which is dependent on Western norms and values. Although several
scientific studies on national identity, modern state, and construction of regime exist in the academic
literature in Turkey, these phenomena will be discussed on the concept of ontological security in the
present study. The western and realist grounds in the shaping of the identity, state, and regime after
the Ottoman Empire paved the way for the Turkish biography to be rewritten with both historical and
geographical imaginations. In this context, it is assumed that the question “Who is a Turk?” is the answer

to the question “What is Turkish ontological security?” in the equation of history, geography, and identity.

First, the conceptual framework of ontological security will be explained briefly in this study. Then,
the understanding of the state and security inherited from the Ottoman Empire will be examined in the
context of the historical background of Turkish ontological security. Such an examination is thought to
be significant in terms of understanding the influence of the fallen Ottomans on the ontological security
of the early Republic period. Finally, the understanding of ontological security in the early years of the
establishment of the Republic will be discussed. Turkish ontological security in the early Republican
period era will be scrutinized under three headings. The first one is the establishment of the Western-type

territorial state connected to the land with all its elements.

The second one is the determination of the limitations of this state in the form of the nation-state and
the context of national identity. Finally, the last one is the preservation of the Republican regime depending

on the slogan of national sovereignty and civilized society.

The historical analysis method was used in this study. The historical analysis involves the study and
analysis of controversial ideas and facts, and aims to evaluate the meanings and analyze the messages
about events while asking the questions “what happened?” and “why?” or “how?” (Leedy & Ormrod,

2015). Besides, discourses were analyzed by including some speeches of the actors of the period.
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2. Theoretical Framework: Ontological Security

In the classical sense, the concept of security consists of the intellectual and behavioral concept aimed
at protecting the physical/material existence of the agent and ensuring its permanency. However, this
definition on its own is insufficient to define security since the place where the agent is located and the
factors that form the personality of the agent also give clues about what to perceive as a threat and what
kind of a reflex will be shown as regards to this threat. In this context, the problematic regarding who the
agent is, together with the threat and defense tools that constitute the other components of security, reveals
a new approach to security: Ontological security. Anthony Giddens (2014, s. 75) bases the concept of
ontological security on the individual’s search for identity and sense of self and the biographical narrative
that emerged as a result of these quests. Biographical stories are shaped constructed through a holistic
memory with an action setting for the future. However, in the selves where the agent/act relationship is
defined and completed in a satisfactory way, clear and obvious answers are given to the questions such
as which components of ontological security should be secured, why should security be provided, and
finally how security should be established. Instead of being based on given or periodic constants, these
answers are formed by an identity-threat-reflex equation that can be changed, transformed and continuous
at any time, (Kinnvall, 2004, s. 745). Therefore, the different and continuous use of the people, events and
concepts selected from the memory reservoir in the construction of the biographical narrative will entail
different perceptions of identity, different spatial explanations, and threat perceptions through this concept.
However, it will strengthen a sustainable, predictable, and controllable sense of trust while controlling

anxiety towards existence (Kinnvall, 2004, s. 746).

While the biographical narrative answers the question “Who am I”, it also highlights the concept of
the other, which is the complementary element of this answer. The other is perceived as the threat that
the agent positions in the insecure area against the assets, values, and moral values. The other is also
one of the elements of the identity bond that the agent will create his/her awareness. In this context, a
stable and intelligible combination of language and action in the past, present, and future will establish the
notion of a strengthened identity (Giig, 2018, s. 64). Space is the area where the biographical narrative
concretely produces the identity it has established on memory and language. The space is full of natural
or artificial spaces or artifacts that demonstrate the outcomes of the agent/act relationship and allow
it to be remobilized in identity construction. Therefore, the confidence, peace, assurance provided by
“insideness” and the fear, anxiety, and threat brought about by outsideness” are the natural outcomes of

the space-identity-memory equation (Seamon & Sowers, 2008, s. 44-46).
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Ontological security also produces an answer to the question of who we are as the subjects of
security on the ground of the state. The modern state consolidates its sovereignty over the land territory
with its boundaries in the common biographical narrative that it constructs by through processing the
collective memory. In this context, the security of the states does not consist merely of border security.
The biographical narrative selected and processed by the state from the memory of the society and
the national identity, political structure, and instruments determined by this narrative become a part of
ontological security (Mitzen, 2006, s. 344-345; Zarakol, 2016, s. 2-4). In this context, existing political
actors legitimize the political system they have built and the national identity they have built backward
through this system based on ontological security (Rumelili and Adisonmez, 2020, s. 29). At this point, the
national identity formed in the meaning and definition of society and the ideological construct, political
structure, and future goals of the state are integrated as a result of nationalism. In other words, national
identity, constructed as the answer to the questions of when we existed as collective memory and where did
we come from on the topic of common geography, is transformed into a future perspective with common
concerns, goals, and objectives (Subotic, 2016, s. 612). Therefore, political preferences regarding the
preservation and continuity of national identity are produced by the state within the scope of ontological
security, and the citizens of the country are expected to protect these preferences and express loyalty (Tetik,

2018, s. 108).

3. Ontological Security Approach in The Early Republic Period Era
3.1 Historical Background of Turkish Ontological Security

The most fundamental motivation of the classical Ottoman system was to establish order in the world
and the continuity of the state within the framework of preserving it. In that sense, it is safe to argued that
two forms of order existed: outward-oriented and internal. The former refers to establishing order and
harmony in the world while the latter is establishing order and harmony within the state. In this context,
external-oriented order policies had a universal claim in the understanding of ”order of the world”. The
idea of the state of eternity (Devlet-i ebed miiddet! ) was based on the understanding that the state exists
forever for the order of the world (the distribution of justice to the whole world). In other words, the

security of the state was regarded as the insurance of the order of the foreign world.

The positioning of the Turkish state in a central place in the context of the world state model led to the

Tt means that the state would last forever, and to describe the continuity of the Turkish State established throughout history.
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establishment of a hierarchical relationship with other countries. In this context, the West had an identity
that was often regarded as an understatement and not considered an equivalent power. However, there was
a balance between Europe and the Ottoman Empire from 1606 The Treaty of Zsitvatorok to the Treaty of
Kiiciik Kaynarca signed in 1774, (Karpat, 2012, s. 29). Furthermore, after the Russo-Turkish War between
1768 and 1774, the Ottoman Empire went through a huge crisis of existence, and it was accepted that
European states established superiority over the Ottoman in every field. Then, the Ottomans realized that
they were not able to compete with and balance against Europe (Neumann, 2019, s. 231). This situation
process resulted in only one option for the Ottoman Empire: “Modernization and Westernization” (Lewis,

2015).

For the Ottomans, who felt that they need to become Western in order to accept the superiority of
Europe and abolish backwardness, this concern was a technical adaptation rather than changing the circle
of civilization. In fact, partial movements towards Westernization had started in the Tulip Period and
continued with Nizam-i Djedid. As the first Westernizing institution, the army has occupied a central place
as the most important actor of Turkish modernization until today. The beginning of the westernization
movement extended the life of the state, which to some extent came to an end, for a certain period. Setting
up Embassies in European capitals, integration into the European balance of power system and the effort
to establish relations with European countries under equal conditions were important attempts for the
continuation of the state’s existence (Tunaya, 2016, s. 17-25). In sum, Westernization was placed at the
center of ontological security as the construction and implementation of security for Ottoman foreign

policy.

As aresult of the Acts of Vienna Congress of 1815 signed at the end of the Napoleonic Wars, the system
of “Balance of Powers” emerged in Europe, and within this system, the Ottoman had the opportunity to
cooperate with several states. Nevertheless, with this agreement, the Ottoman Empire was seen as a passive
and weak country, and could not have a playmaking function in the international system. In fact, the biggest
problem for the Ottomans was their survival in that they tried to survive instead of being a playmaking
actor (Okman, 2012, s. 268). In this period, the independence of Greece, the uprisings in the Balkans, and
the defeats against the Egyptian Governor propelled the state into a process of collapse, and modernization
had become obligatory to prevent this. According to Ahmad (2019, s. 33), the Westernization movement
of the Ottoman Empire started with the integration of its economy into the capitalist system with the
Treaty of Balta Liman (the Anglo-Ottoman Treaty) signed with Great Britain in 1838. The 1839 Tanzimat
Reform Edict (Edict of Giilhane) is accepted as the starting point of Ottoman-Turkish modernization in

the literature. The Tanzimat Reform Edict is regarded as the first text in which the idea of the modern state
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emerged, with its reference to individual freedom and the acceptance of the understanding of equality
among the Ottoman subjects and preventing arbitrary administration. To prevent the intervention of by
Western states in the internal affairs of the Ottoman Empire, some Western-oriented institutions were
established as a part of this edict (Tunaya, 2016, s. 29-34). With the 1856 Paris Treaty signed after
following the 1854 Crimean War, the Ottoman State was considered among the European states and it was
stated that the territorial integrity of the Ottoman State and its territorial integrity was guaranteed by the
European states. However, protecting the territorial integrity of the Ottoman Empire and accepting it as a
European state remained in theory and was never put into practice (Aksin, 2019, s. 33). However, being
regarded among the as a European state set up the goal of Ottoman-Turkish modernization concerning
establishing state security which continues even today. With the Treaty of Paris, 1856 The Imperial Reform
Edict was issued, and the rights declared in the Tanzimat Reform Edict were progressed forward. After that
time, the modernization of the political regime became the primary aim and as a result, the First Ottoman
Constitution of 1876 was accepted in 1876 and the Constitutional Monarchy was declared subsequently
after the first elections. After the Russo-Turkish War of 1877-1878 between the Ottoman and the Tsardom
of Russia, known as War of 93 in history, Abdul Hamid II put an end to the constitutional administration,
then in 1908 he had to declare the Second Constitutional Era. During this process, Westernization was
used as a synonym for liberty (Tunaya, 2016, s. 38-41). However, a large amount of discussion about
Abdul Hamid IT’s style and policies exists in the literature. In foreign policy, the dominant opinion is that
Abdulhamid II was a leader who was able to carry out the balance policy successfully (Kreiser, 2019a,
s. 266). In other words, he tried to guarantee the loyalty of the inside Muslims by using the Caliphal
authority. He preferred to stay neutral until the last period of his reign and carry out a pacifist, impartial
and isolationist policy that shaped the foreign policy of the Republic (Karpat, 2012, s. 52-57). Also,
modernization moves sustained in the reign of Abdulhamid II. However, the modernization moves process
entered a new stage during the Second Constitutional Era and the reign of the Committee of Union and
Progress (CUP) that started afterward. Kraiser (2019: 278) states that secular reforms, particularly in the
field of law, education, and central administration, were put in place during the CUP period. Although the
superiority of the West was acknowledged and the westernization moves turned out to be a part of the
ontological security of the state, the CUP era was the period when the European balance of power system
came to an end (Cengizer, 2017, s. 462). The officers of the CUP tried to eliminate the threats against the
state by joining World War I alongside Germany upon the agreement of the great states in solving the
Eastern Question which resulted in the fragmentation of the Ottoman lands. During the CUP period, the

state fought for national independence: first in World War I, and then in the Turkish War of Independence.
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The basic dynamics of Turkish ontological security such as modern national identity, nation-state, and
national sovereignty on the way to the Republic began to mature in this period. The historical memory
of the state-identity unity in Turks had been redesigned in the cultural and political field. Integrating
the intellectual and institutional experience of Ottoman modernization to the state-identity unity, the
ontological security of the republic was established after Turkish War of Independence. In this context,
Turkish ontological security transformed from a struggle for independence to a struggle for the future and

as a result modernization became the founding element of the struggle for the future.

3.2 The Components of Turkish Ontological Security: Nation-State, National Identity, and Repub-

lic Regime

The security conception of the founder of the Republic of Turkey Mustafa Kemal Ataturk can be
regarded as having primary importance in all the studies on Turkey since. In Anscombe’s words (2017, s.
261), Turkey is “the legacy of Atatiirk”. This situation is not only due to Atatiirk’s prominence and the
victories he claimed at the fronts by starting the Turkish War of Independence, but it is also a reflection
of the efforts to for constructing a Turkish national identity and establish a strong state, which was
the dream of Ottoman modernizers (Anscombe, 2017, s. 256-261).The ontological security in the early
Republican period emerged on two grounds: nationalism and civilizationism. According to Aksin (2019, s.
88), Atatiirk’s world of ideas was extremely Westernist and nationalist. Therefore, it can be argued that
Atatiirk’s ideological tendency is a synthesis of nationalism and Westernism. According to Sander (2006,
s. 154), from the beginning of the Turkish War of Independence, the Ankara government had three goals
in foreign policy: independence, sovereignty, and establishment of security. However, during this period,
Ankara did not end its relations with the West even while fighting against it and implemented a Westernist

foreign policy in achieving its goals.

3.2.1 From the Universal State Model to the Territorial State Model

During and after the Turkish War of Independence, the most fundamental principle of the struggle
for independence was to abandon the universal state model and build a western-type territorial state. In
this context, the early Republican period was based on the obligation of total independence, balance
politics-realist approach, and keeping away from Pan-Nationalist movements. Thus, Mustafa Kemal
Atatiirk stated the following in a statement he gave to National Sovereignty newspaper on April 22, 1921:

“Freedom and independence is my character. .. In order to survive, [ must remain a son of an independent



Turkish Ontological Security In The Early Republic Era: Identity, Regime, and State — 25/ 34

nation. Hence, national independence is a matter of survival.” Foreign affairs were also centered on the
principle of commanding respect for independence: ”Similar to any independent state, Turkey will have
its rights recognized. The Treaty of Sévres is such an evil decree for the Turkish nation that we prefer it
not to be a demand of a friend. We cannot develop relations based on trust with nations which do not
dismiss the Treaty of Sevres out of their mind”. In addition to the prominence of independence, Atatiirk’s
realist approach also shaped the politics of the period. In the very early stages of the Turkish War of
Independence on 10 November 1919, in the a letter he sent to Bekir Sami Bey, the Commander of the 56th
Division, who was in Bursa at that time, he stated: “(...) In conclusion, I have to say that we should not
support any side. We have to clearly tell all of them that we will not consent to their purpose, that is, the
destruction of our motherland, and that it is our aim to ensure the independence of our state. .. Today we
have no friends. However, our friend is our national unity and our organization, Sir”. Atatiirk’s realist
approach also reflects itself concerning the occupying of Western powers and rapprochement with the
Soviets: “First we prioritize our own strength. However, considering the number of our enemies, it is a
must to strengthen our own force. Thus, we will, of course, approve the positive forces to be expected to
come from the East. Nevertheless, at this point, it is crucial to make a distinction between the two aspects:
the first one is to be Bolshevik and the other is to ally with Bolshevik Russia. We, the cabinet, are talking
about allying with Bolshevik Russia but not talking about being a Bolshevik. .. We should not be afraid of
the West anymore, there is no need to fear. Until we see that day, and until the force coming from the East
materially aids us, having all kinds of political relations with the West cannot stop us from engaging in

political relations with any state from the East” (Atatiirk, 2018, s. 153, 158, 68-69, 110-111).

The newly founded Republic regime disclaimed its rights in the Ottoman hinterland and rejected
revisionist/irredentist policies. Atatiirk reflected this reality in his speech to the public in Izmir on February

2, 1923:

“Yet, under the name of this ” Eastern Question”, the existing opinion on the subject of entirely
destroying the Ottoman state and the Turkish element, the Turkish nation, which established
states and had the power to establish great empires, is very deep. .. The West does still not
want to admit the truth and acknowledge that the former Ottoman state was destroyed and
the new Turkish state has emerged. Such a Turkey has emerged with its own freshness, faith,
determination, and power. And it will use all these characteristics to take revenge against
those who have victimized and persecuted itself. Friends, when I talk about revenge, it should

not be assumed that we will take revenge by attacking hither and thither, by making long
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operations, by violating the lands and benefits of some people and some nations as done in
several periods of the Ottoman Empire. No! ... It is not the existing notion of the new Turkey

and its government and the nation that created and established it”.

On the other hand, the balancing policy and the realist approach centered a foreign policy under the
spirit of the territorial state model. The Ankara government, which implemented the Soviet against the
West and the West against the West policy during the Turkish War of Independence, carried out a realistic
foreign policy strategy on condition that it took advantage of the conflicts of interest between the powerful
states of the period (Oran, 2011, s. 107-109). Gonliibol and Sar (1996, s. 59) stated (state) that after the
Turkish War of Independence, Turkey was forced to follow a realist foreign policy since Turkey had
borders with all the western states of the period (Britain, France, and Italy) and with the USSR. As a
matter of fact, there were seven independent non-Western states —except for Japan- in this period: China,
Thailand, Afghanistan, Iran, Arabia, Ethiopia, and Turkey. Among them, the only state that was able to

preserve its independence in the real sense was Turkey (Ahmad, 2019, s. 91).

Ataturk’s realistic approach was shaped within the framework of national security and national interests
of Turkey and it was grounded on the distinctive feature of abandoning the revisionist politics during the
Turkish War of Independence. In this context, the National Pact (Misak-1 Milli) borders provided the basis
of the territorial state. With the Treaty of Lausanne of 24 July 1923, the borders of the fully independent
territorial state were established except for such provinces as Mosul, Kirkuk, and Batumi. Turkey’s primary
aim in this process was to ensure the maintenance of the obtained status. In this juncture, the territorial
state model carried out status quo policies based on the establishment of the Republic of Turkey’s border
security. In the context of guaranteeing the security and the presence of Turkey, the symbol of status quo
politics was the statement of "Peace at Home, Peace in the World” which was expressed for the first time

in 1931 by Ataturk (Gonliibol and Sarr, 1996, s. 92-94).

The two events that disrupted the status quo created in the Treaty of Lausanne in favor of Turkey
were the 1936 Montreux Convention Regarding the Regime of the Straits and 1939 Hatay’s Annexation
to Turkey. Rather than being a revisionist and aggressive political gestures, both events emerged in the
context of strengthening Turkey’s independence and sovereignty. However, the Montreux Convention
Regarding the Regime of the Straits was called as “revision through negotiation” (Aras, 2013, s. 165)
whereas Hatay, which remained outside of the borders determined in the National Pact in The Treaty of

Lausanne, was annexed to the motherland with “the legal revision” for the security of southern Turkey.
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3.2.2 Ontological Boundaries of the Territorial State: Nation-State Identity

In the early Republican period, a transition from the Ummah community to the national community
took place, and the development of a Western-secular Turkish identity was sought after with Kemalist
revolutions. In this process, the understanding of nationalism - the official (Kemalist) nationalism - on
which the state was founded, was based on the framework of the ideal of civilization by taking intellectual
and institutional aspects of the modernization process into consideration altogether. State-centered official
nationalism, which was compelled by the intention of transforming society into a Western structure,
formed the political aspect of Turkish identity in the Turkish Constitution of 1924 in the first place, and
later, an ethnocentric and secular identity was established through the Turkish History Thesis and Sun
Language Theory, which were proposed based on certain anthropological approaches adopted in the
1930s (Durgun & Yiicel, 2019, s. 192- 193). At this point, in the Turkish History Congress held between
1932 and 1937, it was claimed that the civilization in Anatolia was established by the civilized Turkish
community who migrated from the north of Central Asia before the ancient ages Before Christ (BC), and
in this vein, the Sumerians in the Near East and the Hittites in Anatolia were Turks. Therefore, Anatolia
was regarded as the ancient motherland of civilized Turks (Galip, 1932, s. 109-115, 164; Inan, 1932, s.
18-24). Such a consideration also represents an antithesis to the idea that the Turks made their first entrance
in Anatolia with the Battle of Manzikert in 1071 after the adoption of Islam. Certainly, this consideration
also epitomized that there was no particular interest in the geography of Turks or non-Turkish Muslims
outside of Anatolia. Moreover, the fourth article of the instruction sent to Sivas Province and Committee
of Delegations on March 4, 1920, was as follows: "To declare in the publications about the Islamic
world that, by avoiding the propaganda of Turanism and Pan-Islamism, the movements in Asia are only
activities aiming to attain independence by Muslim nations within their borders and nationalities”. Atatiirk
expressed the need to abstain from Pan-Islamism in the letter he wrote to Enver Pasha on October 4,
1920, as follows: “(...) To avoid showing the efforts and actions in the unification and organization of
the national movement, which is about to be born at the moment in Islamic countries such as Turkistan,
Afghanistan, and Persia, as well as the goals and objectives to be guided in this way in the form and form
of Pan-Islamism so as not to arouse suspicion and concern for the Russians ...” (Atatiirk, 2018, s. 204,
211, 90, 128). These statements should not be regarded merely in the context of Russian doubts supporting
the Ankara government during the Turkish War of Independence or not meeting with the reaction of all
Western states. Thus, Atatiirk did never have a positive look on ”Pan-nationalist” movements after the
establishment of the Republic and regarded them as adventurous by saying that “It has not been seen

in history that Pan-Islamism and Pan-Turanism politics have succeeded and made the world a field of
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application” (Atatiirk, 2006, s. 299). In this respect, it can be stated that the idea of the motherland in the
early Republican period was limited to the Anatolian geography and the early Republican period regarded

the international brotherhood movements irrational.

The process of constructing Turkish national identity in the early republican period can also be
regarded as a part of ontological security as a strengthening element of the territorial state model. Forming
a superior identity that covers all segments of society against religious and ethnic separations would
secure the formation of a common national consciousness in the context of commitment, loyalty, and
obligations to the state. This national consciousness was intended to be incorporated with the concept
of citizenship. Therefore, Turkish citizenship also constituted the forms and patterns of affiliation to the
Turkish identity. Another reason for avoiding “Pan-Nationalist” movements was the citizenship institution
that was intended to be brought about in a particular geography. In this context, awareness and identity
of citizenship provided the basis for state-nationalism (Durgun, 2010). The nation was considered as a
community of people sharing the same motherland and influencing the future of the same state, which led
to the transformation of the national identity into the identity of the nation-state. Therefore, protecting the
national identity was regarded as being equal to protecting the nation-state identity at the same time. The
design of the nation-state identity in agreement with the political validity of the age was a manifestation of
the desire to establish a sociology of society that was, to some extent, compatible with the reality of the

age.

3.2.3 The Ontological Spirit of the Turkish Nation-State: The Republic Regime

Another characteristic that established the spirit of the early Republican era’s nation-state identity and
considered it as one of the most important components of Turkish ontological security was the Republican
regime. The republican regime emerged as the necessary principle of the national identity in the context
of national sovereignty and the modern state identity in the context of westernization. The principle of
national sovereignty reinforced the national identity in terms of strengthening citizenship ties and the
effectiveness of the community in the administration of the country. It is fair to argue that the Amasya
Circular, issued at the beginning of the Turkish War of Independence on June 22, 1919, constituted the
birth certificate of the republic with the first article stating that the future of the country is in the will
of the Turkish nation (Tasdemir, 2005, s. 1084-1085). In the relevant article, the same article stated that
the motherland and the national survival are in danger, and it is emphasized that this dangerous process

can be overcome with the determination and solidarity of the nation and that a national committee must
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be formed to represent the nation (TBMM, 2015, s. 11). The formation of the national committee was
completed at the Sivas Congress on September 4, 1919, under the name of Association for the Defense of
National Rights of Anatolia and Rumelia, and both the administration and conduction of the Turkish War
of Independence was carried out in the Grand National Assembly, opened on April 23, 1920, with the
participation of delegates from all over Anatolia. Additionally, the Republic regime was bolstered within
the framework of the principle of national sovereignty with the abolition of the Ottoman sultanate in 1922

and the abolition of the Caliphate in 1924.

Republicanism was addressed based on national sovereignty in the first article of the 1923 by-law
of the Republican People’s Party, the first and establishing party of the republic. Similarly, in the 1927
by-law, national sovereignty was regarded as the common denominator of republicanism, nationalism,
and populism (Erdogan, 2000, s. 19- 23). Republicanism was included in the format of the "Kemalism”
ideology in the 1931 by-law and program and the 1935 Party program (CHF Nizamnamesi and Programu,

1931, s. 31; CHF Programi, 1935, s. 4).

Another component of the Republican regime is Westernism. Westernism projected the adaptation
process to the Western civilization not only in terms of science and technique, but also politically,
socially, and culturally. Therefore, the preservation of the republican regime was evaluated on the same
ground with the state’s aim of reaching the level of contemporary civilizations. However, the fact that the
Kemalist revolution had the political targets similar to European countries arouse from the requirement of
cooperation with the West for economic development and Turkey’s feeling of necessity to be a member of
the European community of nations against the further threat of dissolution or extinction (Sander, 2006, s.
155). Nationalism based on the concept of a nation-state was considered as a step and means of civilization
(Durgun, 2010). In consequence, the following statement of Atatiirk proves this: “Today, twice eight is
sixteen. If ten people said that and a hundred people insisted on ten, would we accept what a hundred
people said?... We are now Westerners” (Tunaya, 2016, s. 98). In addition, this statement reflects the
Jacobin character of Turkish modernization and Atatiirk’s positivist approach. Indeed, the whole structure
of the Ancien Régime was replaced with the Western institutions in this process, and, as Tunaya (2016, s.
18) stated, Westernism became a means of moving from ancient civilizations circle to a new one for Turkey.
For this reason, first, the political structure and then the legal regime were changed? . Therefore, Kemalist

modernization demanded a total modernization in political, economic, and social terms, visualizing to

2 the Sultanate was abolished on November 1, 1922, the Republic was proclaimed on October 29, 1923, the Caliphate was abolished on March 3, 1924, and Law on the
Unification of Education was adopted on the same day. Sharia courts were abolished on April 8, 1924, and the Turkish Constitution of 1924 was ratified on April 20. This process
proceeded with the closure of religious covenants and dervish lodges on November 30, 1925, the adoption of the Civil Code on February 17, 1926, the removal of the statement
“the religion of the state is Islam” from the Constitution on April 10, 1937, and the inclusion of the secularism principle into the Constitution with the six arrows on January 5, 1937.
(Aksin, 2019, s. 185-188).
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govern the state with the secular ideology of the 20th century instead of traditional methods. Developing a
new identity with the technology, materialism and intellectual understanding of the West was the most
important prominence of Kemalist modernization. In this context, it was aimed to impose a secular order
in which religion was controlled by the state rather than a structure where religion was separated from
the state (Ahmad, 2019, s. 90). In that sense, the full discussion broke out about the relationship among
religion-society-politics-state. Atatiirk justified the abolition of the Caliphate and the establishment of
Western institutions instead of religious structures with the reason that religious structures posed an
obstacle in the path of development (2018, s. 227). According to Parla (2008, s. 259-271), who examined
the programs of the Republican People’s Party, Atatiirk aimed to develop an understanding of Islam that is
free of all superstitions, modern and will guide the conscience. Also, it is seen that religious institutions
were abolished within the framework of political purposes, as well as since they hinder the principle of
secularism and modernization. In other words, the structures that were expected to oppose the new regime
were the religious institutions of the former system, and their abolition meant that the opposition was also
destroyed. However, in the end, destroying the religion was not the goal, instead, Ataturk’s revolutions
aimed to nationalize the religion (Anscombe, 2017, s. 262). Nevertheless, the most fundamental aspect
of Atatiirk’s Reforms was that they brought more attention to cultural progress than technical progress
(Kreiser, 2019b, s. 317). In other words, institutionalism indicates much more importance for Atatiirk.

This situation originates from Atatiirk’s nationalist ideology and his goal of contemporary civilization.

The regime’s reflex of protection and defense become concretely apparent with the 1925 Sheikh Said
Rebellion, the 1930 Menemen Incident, and the 1937 Dersim Rebellion. The rebellions were regarded
as separatist and dissociative movements against the Turkish existence, the Turkish motherland, and the
Turkish Republic (Atatiirk, 2006, s. 604).Therefore, the security of the regime was considered as an
integral part of border security (Gologlu, 2011, s. 117). For example; this issue was expressed as follows
in the law of Takrir-i Siik(in (Law on the Maintenance of Order) enacted by Ismet Pasha on 3 March 1925
(Zabit Ceridesi, Vol.15,s. 131):

“With the approval of the President, the Government is authorized to, on its initiative and by
the administration, ban all organizations, provocations, incentives, attempts, and publications
that are reactionary, rebelling and that attempt to violate social order, peace, and quiet,
security, and order of the country. The government may entrust those who committed these

acts to the Independence Tribunal.”
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4. Conclusion

The Turkish identity was centered on Turkish ontological security in the early Republican Period.
At this point, Turkish identity was formed in a Westernist-territorial form through a new conception of
historiography and geography. The Anatolian centricity and Western orientation in the modern Turkish
identity rejected the “pan-nationalist” movements related to the Middle East, the Caucasus, and Turkistan
that formed the Ottoman hinterland. On the other hand, Turkish identity was strengthened by the territorial

and nation-state structure.

The modern Turkish identity, reinforced by the nation-state structure, featured the republican regime
in Turkish ontological security in the context of national sovereignty and adaptation to the civilized world.
The defense and protection of the Republican regime against external and internal enemies presented a
loyal citizenship profile devoted to Atatiirk’s principles and revolutions. In this context, while Turkish
citizens achieved a position to become effective in the administration and future of the country, the
Sultanate and the Caliphate were regarded as threats to Turkish ontological security as the other of the
Republican regime. In this respect, the republican regime and the nation-state structure intertwined and
established a kind of “’state nationalism”. In other words, Turkish nationalism, which united all citizens in

the country and became a new turning point towards westernization, transformed into Turkey nationalism.

Finally, the security of the state transformed from a narrow conception of security such as border
security into a comprehensive one that including all the elements of the Republic of Turkey. In the line of
this concept, the territorial state model instead of the universal state model; nation-state identity against
the Ummah or the “pan-nationalist” conception of the nation; and the republican regime, rejecting the
Sultanate and the Caliphate in the context of national sovereignty and Westernization ideals, constructed

the elements of Turkish ontological security.

Kaynaklar

Ahmad, F. (2019). Bir kimlik pesinde Tiirkiye. Translator S. Cem Karadeli. Istanbul: Istanbul Bilgi

University Press.
Aksin, S. (2019). Kisa Tiirkiye tarihi. Istanbul: Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir Publishing.

Anscombe, F. F. (2017). Osmanli Donemi ve sonrasi iilkelerde devlet, inang ve millet. Translator C. Can

Aydin. Istanbul: Alfa Publishing.



Turkish Ontological Security In The Early Republic Era: Identity, Regime, and State — 32/ 34

Aras, T. R. (2010). Atatiirk’iin dus politikas:. Istanbul: Kaynak Publishing.
Atatiirk, M. K. (2006). Nutuk. 7. Korkmaz (Ed.). Ankara: Atatiirk Research Center Publishing.

Atatiirk, M. K. (2018). Atatiirk’iin kaleminden 7: Emperyalizm ve tam bagimsizlik. M. Sarikaya (Ed.).
Istanbul: Kaynak Publishing.

Cengizer, A. (2017). Adil hafizamin 1siginda Osmanli’nin son savast (3rd ed.). Istanbul: Otiiken Publishing.
CHF Nizamnamesi ve Programi. (1931). Ankara: TBMM Publishing.
CHP Programi. (1935). Ankara: TBMM Publishing.

Durgun, S. ve Yiicel, G. (2019). Tiirk Milliyetciligi: tanim, teori ve siire¢. O. Baykal (Ed.). Cumhuriyet
Doéneminde siyasi diisiince. Ankara: A Kitap, 181-209.

Erdogan, A. (2000). CHP tiiziiklerinin diinii ve bugiinii 1923-2000. Ankara: V Kitap.

Galip, R. (1932). Tiirk irk ve medeniyet tarihine umumi bir bakis. Birinci Tiirk tarih kongresi konferans

miizakere zabitlari (2nd ed.). Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Publishing, 99-164.

Giddens, A. (2014). Modernite ve bireysel kimlik gec modern cagda benlik ve toplum (2nd ed.). Translator
U. Tatlican. Istanbul: Say Publishing.

Gonliibol, M. ve Sar, C. (1996). 1919-1939 dénemi. Olaylarla Tiirk dis politikas:. Ankara: Siyasal Kitabevi
Press, 3-137.

Giig, K. (2018). Bireyden devlete varliksal (ontolojik) giivenligin tasiyici siitunu: Biyografik hikaye. M.
Akif Okur (Ed.). Giivenlik, kargasa ve belirsizlik caginda nereye?. Istanbul: Kocav Publishing,
61-76.

Inan, A. (1932). Tarihten evvel ve tarih fecrinde. Birinci tiirk tarih kongresi konferans miizakere zabitlari

(2nd ed.). Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Publishing, 18-41.
Karpat, K. (2012). Tiirk dis politikas: tarihi. Istanbul: Timas Publishing.

Kinnvall, C. (2004). Globalization and religious nationalism: self, identity, and the search for ontological

security. Political Psychology. 25 (5), 741-767.

Kreiser, K. (2019a). Son Osmanl yiizyil1 (1826-1920). K. Kreiser ve C. H. Neumann (Eds.). Kiiciik tiirkiye
tarihi. Translator Y. Emre Giirbiiz. Istanbul: Iletisim Publishing, 241-293.



Turkish Ontological Security In The Early Republic Era: Identity, Regime, and State — 33/ 34

Kreiser, K. (2019b). Yeni Tiirkiye (1920-2002). K. Kreiser ve C. H. Neumann (Eds.). Kiiciik Tiirkiye
tarihi. Y. Emre Giirbiiz, Istanbul: iletisim Publishing, 293-371.

Leedy, P. D. ve Ormrod, J. E. (2015). Practical research: planning and design. London: Pearson.
Lewis, B. (2015). Modern Tiirkiye 'nin dogusu. Translator B. Turna, Istanbul: Arkadas Publishing.

Mitzen, J. (2006). Ontological security in world Politics: State identity and the security dilemma, European

Journal of International Relations. 12 (3), 341-370.

Neumann, C. H. (2019). Varolus krizi i¢cinde Osmanli Imparatorlugu (1768-1826). K. Kreiser ve C. H.
Neumann (Ed.), Kiiciik Tiirkiye tarihi. Translator Y. Emre Giirbiiz. Istanbul: Iletisim Publishing,
217-241.

Okman, C. (2012). Tiirk dis politikasi-trendler, ¢erceveler ve uygulama siirecleri iizerinde genellemeler
(1815-2009). S. Giilden Ayman (Ed.). Mekdn, kimlik, giic ve dis politika. Istanbul: Yalin Publishing,
265-323.

Oran, B. (2011). 1919-1923: Kurtulus yillari. B. Oran (Ed.). Tiirk dis politikast Cilt I: 1919-1980. Istanbul:
Iletisim Publishing, 95-239.

Parla, T. (2008). Tiirkiye’de siyasal kiiltiiriin resmi kaynaklari/cilt 3: Kemalist tek-parti ideolojisi ve
CHP’nin Alti Ok’u. Istanbul: Deniz Publishing.

Rumelili B. and U. C. Adisénmez. (2020). Uluslararasi iligkilerde kimlik-giivenlik iligkisine dair yeni bir
paradigma: Ontolojik giivenlik teorisi. Uluslararas: Iliskiler Dergisi. 17 (66), 23-39.

Sander, O. (2006). Tiirkiye nin dis politikasi. M. Firat (Ed.). Ankara: Imge Publishing.

Seamon, D. and Sowers, J. (2008). Place and placelessness, Edward Relph. P. Hubbard, R. Kitchen, G.
Vallentine (Eds.). Human Geography. London: Sage, 43-51.

Subotic, J. (2016). Narrative, ontological security, and foreign policy change. Foreign Policy Analysis. 12
(4), 610-627.

Tasdemir, S. (2015). Tiirkiye Cumhuriyeti’nin dogum belgesi: Amasya tamimi. Journal of Atatiirk
Research Center. 21 (63), 1071-1889.

Tetik, M. O. (2018). Zeytindal1 operasyonu ve ontolojik giivenlik. M. Akif Okur (Ed.). Giivenlik, kargasa
ve belirsizlik caginda nereye?. Istanbul: Kocav Publishing, 105-118.



Turkish Ontological Security In The Early Republic Era: Identity, Regime, and State — 34/ 34

Tunaya, T. Z. (2016). Tiirkiye 'nin siyasi hayatinda batililasma hareketleri. Istanbul: Istanbul Bilgi Univer-
sity Press.

Tiirkiye Biiyilik Millet Meclisi. (2015). Milli egemenlik belgeleri. Sefer Yazici, Ankara: TBMM Publishing.

Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi Zabit Ceridesi, 15, 2nd Term, 3rd Session, 69th Meeting, 4th March 1925.

Retrieved from

Zarakol A. (2016). States and ontological security: A historical rethinking. Cooperation and Conflict. 52
(1), 1-21.

Makale Bilgi Formu

Yazar(lar)in Katkilari: Makaleye tiim yazarlar esit katki saglamistir.

Cikar Catismasi Bildirimi: Yazarlar tarafindan potansiyel ¢ikar catismasi bildirilmemistir.
Destek/Destekleyen Kuruluslar: Bu arastirma i¢in herhangi bir kamu kurulusundan, 6zel veya
kar amaci giitmeyen sektorlerden hibe alinmamaisgtir.

Etik Onay ve Katihmci Rizasi: Calismanin etik kurul belgesine ihtiyaci olmadig1 yazarlar ta-
rafindan belirtilmisgtir.

Bu ¢alismanin yazim siirecinde bilimsel, etik ve alint1 kurallarina uyulmus; toplanan veriler {izerinde
herhangi bir tahrifat yapilmamus, karsilagilacak tiim etik ihlallerde “Universal Jounal of History

and Culture” hicbir sorumlulugu olmayip, tiim sorumluluk yazarlara aittir.




Universal Journal of History and Culture o Of Hise

Vol. 3, No. 1, 35.56, 2021 //////
Doi: hitps/doi.org/10.52613/ujhc.894898 - //%/// /% 5

Research Article

UJHC

Tasavvufun ve Edebi Tiirlerin “Popiiler’’ Ekseninde Doniisiimii

Adem Boliikbas: '

Ozet: Tiirkiye’de son yillarda din ve 6zellikle onun 6zel bir yorumunu teskil eden tasavvuf yogun bir ilginin odag1 haline
gelmisgtir. Bu kapsamda iilkemizde 6teden beri ragbet goren Mevlevilik ve Mevlevi kiiltiirii de bu ilgiden payini almustir.
Bu calismadaki temel aragtirma sorunu, yazin alaninda son yillarda ortaya ¢ikan bu tasavvufi-mistik yonelimlerin nasil
yeni edebi tiirler dogurdugudur. Bu amacla Mevlana ve Mevlevilik orneginde tasavvufi sdylemin son yillarda yazilan
popiiler kitaplardaki yansimalar: ele alinacaktir. Tiirkiye’de yazilmis belli bash cok-satan popiiler kitaplar (Ask, Pinhan,
Mevlana Isiginda Diisiince Yonetimi, Mevlana’nin CEO’su, Mevldna ve Siifi Gibi Diisiinmek) segilerek ilk olarak bu metinler
tizerinden ulusal ve kiiresel ol¢ekte tasavvuf algisinin popiilerlik baglaminda gegirdigi doniigiimler incelenecektir. Bu
kitaplar bir yandan postmodern kurmaca bi¢imi igerisinde farkli edebi tiirlerden yararlanarak tasavvufu aracsallastiran
metinler olarak ortaya c¢ikarken, diger taraftan da tasavvufun din icerisinde biitiinciil bir sistem olarak hedefledigi manevi
terbiye ve tekamiilii aragsallastiran metinler olarak one ¢ikmaktadir. Birinci tiirdeki anlayis kendine has postmodern
tasavvifi romans tiiriinii olugtururken digeri ise tasavvufi kisisel gelisim tiiriiniin dogmasina yol agmaktadir. Makalede bu
yeni edebi tiirlerin dogusu salt soyut bir edebi gelisme olarak degil din, edebiyat ve kiiltiir iligkisi icerisinde “yeni ¢ag’a
0zgii bir karsilikli doniisiim olarak din sosyolojisi agisindan ele alinmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Popiiler Kiiltiir, Edebi Tiir, Halk Dindarlig1, Kiiresellesme, Postmodernizm

The Transformation of Sufism and Literary Genres on the Axis of the
“Popular”

Abstract: Religion and Sufism in recent years in Turkey have become a focus of intense interest. In this context, the
Mevlevism and Mevlevi culture, which has been popular in our country for a long time, has also received its share from this
interest. In this study, the reflections of Mevlana and Mevlevism in popular books written in recent years will be discussed.
The main research problem in this study is how these sufistic-mystical orientations that emerged in the field of literature in
recent years gave birth to new literary genres. For this purpose, the reflections of Sufi discourse in popular books written in
recent years (Ask, Pinhan, Mevldna Isiginda Diisiince Yonetimi, Mevlana’nin CEO’su, Mevldna ve Sifi Gibi Diisiinmek)
will be discussed in the example of Mevlana and Mevlevism. For this purpose, by selecting some best-seller popular books
written in Turkey in recent years, transformation of perceptions on sufism on national and global scale will be examined. On
the one hand, these texts emerge as texts that instrumentalize Sufism in the form of postmodern fiction by using different
literary genres, on the other hand, they come to the fore as instruments that instrumentalize the spiritual education and
evolution that Sufism aims as a holistic system within religion. While the first type of understanding creates a unique
postmodern Sufi romance genre, the other leads to the birth of the Sufi self-help literary genre. In the article, the birth of
these new literary genres is discussed in terms of the sociology of religion, not merely as an abstract literary development
but as a reciprocal transformation peculiar to the “new age” in the relationship between religion, literature and culture.

Keywords: Sufism, Popular Culture, Literary Genre, Folk Religiosity, Globalization, Postmodernism

'Bandirma Universitesi, Sosyal Hizmet Boliimii, Balikesir, Tiirkiye, abolukbasi @bandirma.edu.tr, ORCID: 0000-0001-9795-6508
Received: 11 March 2021, Accepted: 19 April 2021, Online: 30 April 2021



Tasavvufun ve Edebi Tiirlerin ‘“Popiiler” Ekseninde Doniigiimii — 36/ 56

1. Giris

Klasik sekiilerlesme paradigmasinin ortaya koydugu iizere son iki yiiz yilda bir toplumsal kurum ve
otorite bi¢imi olarak dinin etkisi giderek azalmistir. Buna karsin yeni sekiilerlesme paradigmasi olarak
adlandirilan eklektik yaklagimlara goreyse dinin etkisi hicbir zaman azalmamis fakat sadece bu etkinin
ifade bicimleri farklilagsmistir. Buna gore dinin etkisi bir diinyevi otorite olarak zayiflamis ancak bireysel
inang halinde, kiiltiirel formlar gseklinde ve giindelik hayattaki bicimleriyle doniiserek devam edegelmistir
(Ozay, 2006, s. 125-30). Bu baglamda dinin giindelik hayattaki kiiltiirel ve toplumsal izdiisiimlerini
takip edebilecegimiz onemli alanlardan bir tanesi de edebiyattir. Ancak din, kiiltiir ve edebiyat iligkisine
gecmeden Once yukarida bahsedilen sekiilerlesme paradigmalarinin diinya ve Tiirkiye i¢in ne kadar gecerli
oldugu ve bu Avrupa merkezli bakis acilarinin Amerika gibi diger Batili toplumlardaki ya da Tiirkiye ve
Arap iilkeleri gibi Bat1 dis1 toplumlardaki toplumsal gercekligi ne kadar yansitti§ina deginmek gerekiyor.
Bu noktada Grace Davie’nin Avrupa’nin din ve sekiilerlesme konusunda bir istisna oldugunu ileri siiren ve
Avrupa disindaki diinyada sekiilerlesmenin bu denli genis dlgiide gerceklesmedigini ifade eden goriislerini
hatirlamak faydali olacaktir (Davie, 2006, s. 250). Avrupa’da kilisenin ve toplumun kiliseyle olan iligkisinin
belirleyici oldugu bir din anlayisina karsin, Tiirkiye’de ise toplumun dinsel yasaminda 1980’lere kadar
devlet ve siyasetin en onemli belirleyici etkenler oldugu goriilmektedir. Bu etkenler giiniimiizde hala
etkisini devam ettirmekle beraber 1980’ler ve 1990’1ardan itibaren dinin ve dini gruplarin yogun olarak
toplum ve kiiltiir hayatinda yer aldigi, din ve dini grup odakli sivil toplum orgiitlenmelerinin sayisinin
ve etkisinin yiikseldigi, dinin gerek medya ve gerekse sinema, edebiyat gibi cesitli araclar vasitasiyla

goriintirliigiiniin arttig1 daha ¢ogulcu bir doneme girildigi gézlenmektedir.

Bu donemde din ekseninde yasanan popiilerlesmeyi ele alan Vejdi Bilgin, bunun iki énemli sonug
dogurdugunu belirtmektedir. Birincisini dine olan ilginin artmasi ve ikincisini ise din konusunda top-
lumun siiphelerinin artmasi olarak ifade etmektedir (Bilgin, 2003, s. 206). Dinin medya araciligiyla
popiilerlesmesinin yasattig1 yeni dini deneyimler, din alaninda genis toplumsal kesimlerin yazili bir kiiltiire
dayanmadig1 ve iistelik Cumhuriyet donemi boyunca en temel dini 6grenim ihtiyacini bile tam olarak
karsilayamadig1 iilkemizde adeta bir kaosa yol agmistir diyebiliriz. Insanlar artik mahallesindeki cami
imamindan {ist diizey diyanet gorevlilerine, ¢esitli cemaat ve tarikatlarin temsilcilerinden televizyonlardaki
ilahiyatcilara kadar tiim din bilgi kaynaklarinin otorite olmaktan ¢ikti§ini ve bu kisilerin sadece “gercek
din budur” iddias1 tagtyan aktorler olduklarin1 benimsemeye baslamistir. Sonugta, popiilerlesme dini bilgi
otoritelerinin ¢cogullagsmastyla birlikte etkilerinin de azalmasina yol agmistir. Bu konudaki makalesinde

Bilgin dini bilgi konusunda artan goreliligin sana gore ya da bana gore Islam tarzinda bir anlayisa yol
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actigimi belirtmektedir. Ancak dinin popiilerlesmesi ve dini bilgi otoritelerinin ¢ogullagsmasi konusunda
1990’1lardan 2000’li yillara uzanan siirecte de 6nemli degisiklikler oldugunu gézlemek miimkiindiir. Bu
kapsamda itikad ve amel hususunda dinin temel kurallarina dayali, akilcilik iddias1 tagiyan bir dinf ilgi
ve bilgilenmenin yerini halk dindarliginin farkli formlar igerisinde yeniden liretilmesine hizmet eden
tasavvufi ve dinf kissalara dayali bir bilgilenme ve dinf ilgi almistir. Esasinda 6teden beri kitabi Islam’dan
ziyade kokenleri tasavvufa dayanan sozlii gelenegin halk arasinda etkili oldugu da bilinmektedir. Bu
halk dindarhiginin yeni formlar altinda nasil doniistiigii makalenin ikinci kisminda ele alinacaktir. Ote
yandan 1990’11 yillarda, Cumhuriyet dénemi boyunca Islamci sdylemin ve resmi ideolojik soylemin
ortak olarak paylasti1 “hakiki dini teblig etme” anlayiginin hakim olmasina kargin 2000’1i yillarda ise
dini bilgilerin bir tiir tercih ve tiiketim anlayistyla sunuldugu ve algilandig1 goriilmektedir. Bu konuda
Grace Davie’nin Avrupa’da 6nemli bir dindarlik parametresi olan kiliseye devam etme pratiginin nasil

zorunluluktan tiiketime dogru evrildigini anlattig1 su pasaj1 alintilamak faydali olacaktir:

“Modern Avrupa’da kiliseye devam pratiginin degisen dogasini anlamak aymi zamanda
cemaati anlamamuz icin de 6nem arz etmektedir. Bu noktada Avrupa’nin azalan ama hala
kayda deger miktarda olan kilise miidavimlerini yani geri kalan insanlar adina gelenegi devam
ettiren kisileri goriiyoruz. Ve burada onemli bir degisim gerceklesiyor; gorev ve zorunluluk

kiiltiiriinden secim ve tiiketim kiiltiiriine gecis” (Davie, 2006, s. 251)

Bu pasajda bahsi gecen degisimle Tiirkiye’de 2000’11 yillarla birlikte su yiiziine ¢ikmaya baglayan
doniisiim paralellik arz etmektedir. Diinyada ve Tiirkiye’de din alaninda ortaya c¢ikan bu doniigiimiin
edebiyat ve kiiltiir alanindaki doniisiimle iligkisini kurdugumuzda “yeni ¢ag”’da din, edebiyat ve kiiltiiriin
nasil kurgusal bir sekilde yeniden insa edildigini gbrmiis olacagiz. “Bilgi ¢cag1” olarak da adlandirilan
ve iletisimin kiiresel diizeyde yogunlagsarak arttig1 bu yeni ¢agda, dini hareketler baglaminda yeni ¢ag
akimlarinin yiikselisiyle birlikte kiiltiirel donemec olarak adlandirilan siirecin toplumun ve toplumsal
olanin yerini aldigim gérmekteyiz. Toplumsal olanin kiiltiirel olan tarafindan yerinden edildigi bu donem,
aymi zamanda postmodern edebiyatin da yayginlasarak roman basta olmak {izere bircok edebf tiire hakim
oldugu donem olarak 6ne ¢ikmaktadir. Kiiltiirel donemeg sonrasinda yasanan teknolojik gelismelerin
giderek daha etkin bir bi¢imde insan hayatina egemen oldugu bu déonem dini degerlerin ve en basit haliyle
iyi-kotii seklindeki (dini ve) ahlak? ayrimlarin 6nemsizlestigi bir tekno-toplum modelini olusturmustur.
Bilgi ve iletisim toplumu olarak da adlandirilan bu tekno-toplum modeli 6zellikle insan odakli ve insanlar
arasi zorunluluk ve ddevleri gerekli kilan dini ve ahlaki etkenler konusunda oldukgca ilgisizdir (Mellor,

2004, s. 368-369). Mellor bu ilgisizligin Baudrillard gibi bilgi toplumu ve postmodern toplum konularinda
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yazan postmodern kuramcilarda 6zellikle var oldugunu ifade etmektedir. Sonug olarak, bilgi ve iletisim
cag1 diye adlandirilan bu donemde sekiilerlesme teorisi kapsaminda eklektik paradigmanin da iddia ettigi
tizere dini kurumsalligin yerini bireysel diizeyde dini heyecan, kiiltiirel eksende medyatik ve popiiler
edebiyat almakta ve bu gibi kanallarla etkisini yogun bir sekilde gerceklestirmektedir. Bu canlanmada yeni
cag akimlariin sufizmden, samanizme; mistisizimden, budizme ve kabalaya kadar ¢ok cesitli gelenekleri
iceren eklektik yapist (Kose, 2006, s. 160) bilgi ve iletisim ¢caginda dini canlanmanin bir tiiketim ve tercih
nesnesi oldugu, dinin 6dev ve zorunluluklar biitiinii olarak ikinci planda kaldig1 gercegini bir kez daha

dogrulamaktadir.

Siiphesiz bu doniisiim Tiirkiye’nin de 1980’lerden itibaren eklemlenmeye bagsladig1 ve 2000’lerde
bu eklemlenmesini daha kiiresel boyuta tagidig1 bir kiiltiirel doneme rastlamaktadir. Makalenin bundan
sonraki boliimiinde énce halk dindarligindan popiiler dindarhiga gecisin hangi doniigiimlerle gerceklestigi
incelenecektir. Ardindan “yeni cag”da din, kiiltiir ve edebiyat iligkisi cercevesinde bu doniisiimiin boyutlar
irdelenecektir. Bilhassa Elif Safak’in Agk roman1 baglaminda postmodern roman catis1 altinda nasil farkl
edebt tiir denemeleri yapildig1 ve bunun isaret ettigi kirilmalar din sosyolojisi ve edebi tiir teorisi agisindan
ele alinacaktir. En son boliimde ise kisisel gelisim tiiriinde kaleme alinmis eserler incelenerek Mevlana ve
Mevlevilik 6rneginde tasavvufl diisiincenin bagka bir bicimde nasil aragsallastirildigi tartisilarak makale

sonlandirilacaktir.

2. Halk Dindarhigi ve Pop(iiler) Dindarlik

Literatiirdeki orijinal sOylenis bi¢cimiyle volk dindarlig1 ya da halk dindarliginin popiiler dindarliga
doniisiimiinii aciklarken oncelikle siirekli ortak bir diizlemde kullanacagimiz popiiler din, popiiler kiiltiir
ve popiiler edebiyat1 degisik vecheleriyle tanimlamak gerekmektedir. Ancak bundan sonra yeni cagda
egemen olan pop dindarligin kiiltiir ve edebiyat vasitasiyla nasil yayginlastiini anlayabiliriz. Popiiler
din, dinin bir kiiltiirel sistem olarak bulundugu topluma baglh halde sekillenen ¢esitli formlarim ifade
etmektedir. Bu baglamda popiiler dinin anlamlar1 da cesitlilik arz etmektedir. Buna gore popiiler din bazen
bir toplumun koylii ve halk kesiminin dini olarak tanimlanirken bazen de din adami kesiminin disinda
kalan ve sozlii kiiltiire dayal1 olarak dini yagayan kesimlerin din anlayisi olarak tanimlanabilir (Long, 1987,
s. 445-46) Bu konudaki makalesinde yedi ayr popiiler din tanimi yapan Charles H. Long’un koylii ve
halk kesiminin dini olarak tanimladig1 popiiler din tanim1 “volk dini ve dindarlig1” olarak adlandirilan

dindarlik bi¢imini ifade etmektedir. Ancak kiiresellesme ve bilgi iletisim teknolojilerinin yayginlagmasiyla

birlikte diinyanin cesitli kesimlerinde yerel diizeyde etkili olan dini akimlarin kiiresellesmesi ve farkli
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dinlerden 6gelerin birbirine karigsarak eklektik inang ve kiiltiir sistemlerinin olugmasi bizim pop dindarlik
olarak adlandirdigimiz senkretist tiiriin ortaya ¢ikisini ifade etmektedir. Kiiresel yapilar ve din baglig1
altinda bu konuya da deginen Long’a gore, Batil1 din anlayisiyla diinyanin diger bolgelerindeki yerli
din anlayis1 ve gelenekleri arasindaki karsilasmanin sonucu olarak hem Batili din anlayisi ve hem de
yerli gelenekler yeniden sekillenerek popiiler dinin yeni bi¢cimlerini ortaya ¢ikarmaktadir (Long, 1987).
Bizim pop din olarak adlandirdigimiz bu yeni dindarlik bi¢cimi de bizatihi kiiresel dini hegemonyaya kars1
yeni bir cevap ya da basitce bir eklemlenme olarak okunabilir. Tiirkiye’de halk dindarlig1 konusundaki
goriislere bakildiginda Serif Mardin’in Volk Islam terimini ‘ulema-1 riisim’un vaz’ ettigi ortodoks ve
tekil din anlayisinin disindaki halk tarzi din anlayiglart’ olarak kullandig1 goriilmektedir (Mardin, 1992,
s. 147). Bu haliyle Mardin’in tanimlamasi, Long’un tarif ettigi ikinci anlama yani “dinin din adami
smifi tarafindan ortaya konan bi¢imlerinden ayri olarak halk tarafindan anlagilan ve yasanan bigimi”
tanimlamasina benzer bir tanimlamadir. Bir diger yoruma gore ise Volk Islam terimi, Tiirkiye’deki “Tiirk
Miisliimanlig1” tartismalart baglaminda heterodoks din anlayislarii Tiirk milletine 6zgii dini yaklagim
olarak isaret eden, siinni (ortodoks) din goriisiinii ise Tiirk dig1 bir Islam bi¢imi olarak géren ideolojik
bakis acisina alet edilmistir (Yavuz, 2001, s. 13). Bu goriisiiyle Hilmi Yavuz, Serif Mardin’in sosyolojik
aciklamasinin da heterodoks halk dindarligini Islam akaidiyle sanki yer degistirebilir gormesi agisindan
eksik ve yanlis oldugunu ortaya koymaktadir. Zira siinni ya da heterodoks her dini anlayisin kendine has
bir halk dindarlig1 olabilecegi gibi halk dindarligini sadece heterodoksi ile 6zdeslestirmek sorunlu bir bakis

acisidir. Tiirkiye’de Islam ve halk dindarlig1 alanindaki bu tartismalarda goriilen ideolojik yaklagimlar da

bizzat s6z konusu pop din anlayisin1 besleyen kaynaklar olarak 6ne ¢ikmaktadir.

Ote yandan, volk dindarhigindan pop dindarliga gecisin bir bagka 6nemli ekseni olarak popiiler olanin
ve dolayisiyla popiiler kiiltiir ve edebiyatin anlamlandirilmasi, Frankfurt Okulu ve Walter Benjamin’in
kitle kiiltiirii, kiiltiir endiistrisi ve sanatin mekanik olarak yeniden tiretimi konusundaki goriisleri olmadan
yeterince anlasilamayacaktir. Benjamin’in 1936 yilinda yazdigi makalede vurguladigi iizere sonsuz
bicimde mekanik olarak yeniden iiretilebilen bir sanat eseri 0ziinde var olan kutsallig1 kaybedecek ve artik
sanat eseri olma 0zelligini yitirecektir (Benjamin, 1970). Bu bakis acis1 temelinde Frankfurt Okulu’nun
ortaya attig1 kitle kiiltiirii tezi, popiiler kiiltiir kavraminin bir adim daha ileri gotiiriilmiis hali olarak kiiltiir
endiistrisinin iiriinleri seklinde anlagilabilir. Neo-marksist bir diizlemde egemen siniflarin ideolojik aract
olarak okunabilecek kitle kiiltiirii, popiiler din ve kiiresellesme baglaminda yukarida degindigimiz anlamda
ise egemen dini anlayiglarin popiilerleserek yayginlasmasi olarak da okunabilir. Bu elestiri aym1 zamanda
popiiler kiiltiiriin halk kiiltiiriiyle ayr1 bir kategori oldugunu zira halk kiiltiirtinde yer almayan teknolojiler

kullanilarak yapilan bir yeniden iiretime dayandig1 ve yiiksek kiiltiiriin kitlesellestirilmesine dayandigi
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goriislerini de barindirmaktadir. Mevlana ve Mevlevilik s6z konusu oldugunda da ortaya konan popiiler
edebi kiilliyat, ilk kurulus evresinden itibaren Islam tasavvuf kiiltiirii icerisinde yiiksek kiiltiirii ifade eden
bir ekolle ilgili olarak kitlesellestirilebilecek tarzda eserlerin ortaya konmasi olarak okunabilir. Nitekim s6z
konusu eserler birinci boliimde bahsi gecen bilgi ve iletisim teknolojileri vasitasiyla ve halk dininden pop
dine gecis evresinde kazandigi eklektik renkliligi icerisinde yiiksek bir popiilerlik ve kitlesellik seviyesi

yakalamaisgtir.

Ancak popiiler kiiltiir ve popiiler din alaninda yalnizca egemen sdylemlerin roliinii 6ne ¢ikaran kitle
kiiltiirii ve kiiltiir endiistrisini merkeze alan goriislerin yam sira popiiler kiiltiir iiriinlerinin tiiketim ve
alimlama boyutunu daha 6nemli bir nokta olarak ifade eden goriisler de mevcuttur. Bu baglamda Mevlana
ve Mevlevilik imgesini bir alimlama ¢alismasiyla inceleyen eserlerinde Biiker ve Ozsoy’un Mevlina
imgesiyle ilgili tespitleri tam da kiiltiirel caligmalar alaninda Birmingham Okulu’nun goriislerini temel

almaktadir:

“Mevldna hakkinda artik internet sitelerinde ya da degisik baglamlarda klige imgeler karsimiza
ctkryor. Bu baglamlara degisik ornekler verilebilir; imge hediyelik esyalarda, lokanta ve apart-
manlarn iizerinde, turizm girketlerinde ansizin karsumiza ¢ikar. Mevlana dolasimda imgelerle
kurulur. Sema “gosterisinin” estetik boyutu diistiniildiigiinde gorsel haz aracina doniismesi
kolaylasmakta, izleyeni sundugu seyirlik ile kendisine baglamaktadir.” (Biiker ve Ozsoy, 2009,
5. 52)

Bu yoniiyle diisiiniildiigiinde ise popiiler kiiltiir kendine has alt kiiltiirler, genclik kiiltiirleri, miizik
kiiltiirleri, dini kiiltler veya Mevlana ve Mevlevilik 6rneginde oldugu gibi ¢esitli dinsel bi¢imleri icerip
doniistiirerek tasavvufi ya da daha dogru ifadeyle sufist alg1 ve iiriinler olusturan ve kendi tiiketim
kiiltiiriinii kuran bir kiiltiirel alan olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Sonucta diinyadaki 6rnekleriyle sufizmin
ve Tiirkiye’ye has bi¢imiyle tasavvufun hem popiiler din formatinda ve hem de popiiler kiiltiir formatinda
bir kiiltiirel ve dinsel alan olarak yeniden iiretildigine sahit olmaktayiz. Bu yeniden iiretim siireci ister
egemen dini ya da sinifsal sdylemlerin bir yansimasi olarak kendine has bir kitle kiiltiirii olustursun, isterse
kendi alt kiiltiirlerini ve tiiketim kiiltiirlinii kuran bir alimlamaya dayansin sonugta hem halk dindarligim
hem bunun bir bi¢imi olarak tasavvufu ve hem de yiiksek kiiltiir olarak yeniden iiretilen ve kitlesellestirilen
tasavvufu yeniden iiretmekte ve tanimlamaktadir. Bu yeniden iiretim ve tanimlama siireci bizim ele
alacagimiz bi¢imiyle postmodern roman tiirleri baglaminda ve kisisel gelisim kitaplar tiirleri baglaminda
incelenecektir. Bu tiirlerin ortak noktas1 ise bu boliimde tanimlanan anlamda popiiler olan1 icermeleri veya

bizatihi popiiler olanin kendisini temsil etmeleri ve doniistiirmeleridir.
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3. Ask Kanonu’nun Donlisiimu

2000’11 yillarla birlikte Tiirkiye’de tasavvufun popiiler bir sdylem olarak yazin diinyasinda one ¢iktig1
gozlemlenmektedir. Bilhassa 2007 yilinin UNESCO tarafindan Mevlana yili ilan edilmesi de sonraki
yillarda bu artan yonelim ve ilgiyi yogunlagtirmistir. Genel olarak tasavvuf ve 6zelde Mevlana ve Mevlevi-
likle ilgili temalar (Sems, Kimya hatun vb.) etrafinda yazilan kitaplarin sayisinin arttig1 ve bu temalarin
cok-satan kitaplar ilizerinden popiilerlik kazandig1 goriilmektedir (Boliikbagi, 2011, s. 127). Bu kap-
samda nesredilen kitaplarin konularina bakildiginda agirlikli olarak 6gretici yonii ve ahlaki vurgular
agir basan geleneksel kissa kitaplar1 formatinda kitaplarin bulundugunu ve bunlarin geleneksel anlamda
menkibelerden alinan ibretlere dayali halk dindarlig1 bi¢imlerini yeniden iirettigini sdyleyebiliriz. Bu
geleneksel anlaminin diginda tasavvufl 68eleri diinyadaki ¢ok-satan kitaplar yazininda kisisel gelisim
kitaplar1 (self-help books) olarak bilinen formatta da kullanan bir alan ortaya ¢ikmistir. Nitekim tasavvufi
kisisel gelisim adin1 verdigimiz bu tiirlin ortaya ¢ikis1 bu calismanin ikinci 6nemli baglig1 olarak sonraki

boliimde ele alinacaktir.

Bu boliimde olusumu iizerinde daha cok durulacak edebi tiir ise, Tiirkiye’de 1980’lerden sonra
yiikselen postmodern anlat1 bi¢cimlerine eklemlenen ve Tiirk edebiyatinda yeni bir romans bi¢iminin ortaya
cikmasina dair isaretler veren postmodern tasavvufi romans olarak adlandirdigimiz edebi tiirdiir. Tiirk
edebiyatinda Orhan Pamuk’un Kara Kitap (1990) adli romani1 bu agidan bir doniim noktasi olusturmaktadir.
Mevlana’ya, Ibn Arabi’ye ve Seyh Galib’in Hiisn-ii Ask’mna géndermeler de iceren Kara Kitap, yirminci
yiizy1l Tiirk romaninda siirekli devam eden bir egilim olarak mistisizmin (Noyan, 2016) dogal uzantisi
olarak goriilebilir ancak bunun 6tesinde postmodern kurmaca unsurlariyla tasavvufi gondermeleri bir araya
getirmesi bakimindan 6nemli bir yeniliktir. Zira Pamuk bu eserinde biitiin bir anlatiy1 bastan sona kadar
tasavvufi bir arayis siirecini post-modern insanin kendi benligine dair arayislariyla bagdastirarak bunun
tizerine kurmustur. Burada Pamuk’un 6zellikle akilci ve olgucu bir modernizm ile dine dayali dogmatizm
arasinda bireyin 0zerkligini 6n plana alan postmodern bir konum benimsedigi goriilmektedir (Cengiz
ve Giirel, 2019, s. 982). Boylece Pamuk postmodern anlamdaki bireysel benlik arayisim (etik arayis ve
agk arayisini kapsayacak sekilde) ve ben ile 6teki iligkisini romanin bagkahramani Celal Salik ve Galip
orneginde tasavvufi seyr-i siiliik yaklagimiyla bagdastiran senkretik bir tarz benimsemistir. Nitekim benzer
bir bagdastirmacilik Elif Safak’in romanlarinda da goriilmektedir. Kara Kitap’taki Galip’in arayisinin,
modern roman donemindeki alisilmig romans tiiriindeki bireysel agk arayisindan 6te benlik ve kimlik

arayisinin bir parcasi olarak tasvir edilen yeni bir agk arayisina isaret eden ilk 6rnek oldugu sdylenebilir.
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1980’1erden itibaren, elestirmenler tarafindan ‘postmodern bir masal’ olarak gosterilen Beyaz Kale’yle
(Holbrook, 2014, 59) birlikte bir bagkasi olmak, benlik arayisi, oteki gibi temalar etrafinda postmo-
dern anlatiya dogru yonelen Pamuk disinda Elif Safak da giiniimiizde postmodern tasavvufi romansin
kurulugsunda 6nemli bir isim olarak gosterilebilir. Elif Safak’in Pinhan (1997) ve Ask (2009) romanlar1 bu
anlamda temel kurucu metinlerdir. Pinhan bir yoniiyle postmodern kurmacayla uyumlu temalar1 i¢inde
barindirmaktadir. Ornegin romana adin1 da veren ana karakter Pinhan hiinsa’dir. Postmodern dénemde
hiinsa olmak basitge cift cinsiyetli ya da escinsel olmaktan 6te kuir (queer) olarak cinsel kimligin belir-
sizligi ve muglaklig1 seklinde tanimlanmistir. Burada da yine pre-modern geleneksel diinyanin ve modern
diinyanin kategorilerinin 6tesinde bulanik ve muglak kimlik kategorileri 6ne ¢cikmaktadir. Postmodern
donemden once bir acayiplik, ucubelik, tuhaflik ve ne idiigii belirsiz olma hali olarak goriilen ve bunu
anlatan queer kelimesiyle ifade edilen haller (Butler, 2014, s. 11), postmodern durumla birlikte alternatif
bir cinsel kimlik olarak one ¢ikarilmig ve kendinden 6nceki diinyanin cinsiyet kategorilerini heteronormatif
olarak adlandirarak, o ana kadarki hegemonik cinsiyet kategorilerine meydan okuyan bir anlam kazanarak
kavramsallagmistir. Giiniimiizde artik queer, literatiirde bu anlamda kullanilmaktadir. Goriildiigii iizere
burada postmodern bakisi yansitan cinsiyet anlayist kimlik arayisinin 6nemli bir parcasi olarak kodlan-
maktadir. Romanda iste bu anlamda bir hiinsa karakter olan Pinhan‘in bir kadin sifatiyla asik oldugu
Diirri Baba ve Istanbul’da tamisarak erkek sifatiyla sik oldugu Karanfil Yorgaki onun bu akiskan cinsiyet
kimliginin yansimasidir. Pinhan’1n kendi kendisine sdyledigi su sozler dongiisel varlik ve zaman anlayigina

dayal1 tenasiih inancindan izler tagimaktadir:

“Donmeli ki ben, ben olmaktan ¢ikayim. Topraga karistiimda yabani bir ot olup boyvereyim;
donmeli ki otu alip kaynatmal1 bagka bagka insanlar; donmeli ki sifa niyetine i¢sinler beni,
hastaliklarina deva, yaralarina merhem olayim. Donmeli ki 6liimlerden hayat dogsun. Donmeli
ki bagka bagka demlerde, bagka bagka sifatlarda viicut bulayim. Donmeli ki her dem bagka bir
suret ile geleyim” (Safak, 2001, s. 215).

Pinhan’da sadece cinsiyet anlaminda degil genel olarak bir ge¢iskenlik ve akigskanlik hali varolusun
hakim bicimi olarak tasvir edilmekte ve soyle denilmektedir: “Ne safi kotiiliik ne safi iyilik...” (Safak, 2001,
s. 82). Tek bir cinsiyet halini ya da tek bir hali mutlak ve kalic1 olarak kabul etmekten ziyade her seyin
ziddin1 i¢inde tagidigina vurgu yapilmaktadir. Bu hem tasavvuf 6gretileriyle hem de postmodern yaklagimla
uyumlu bir bakis agisidir. Boyle postmodern bir yerden yola ¢ikan Pinhan 6te yandan tasavvufun ve
kadim ogretilerin klasik kategorilerine de sik sik gondermeler yapmaktadir. Ornegin dort kapi, dort

unsur, ‘minel evvel ilel ezel’” seklinde ifade edilen zaman algisi, dairevi diisiince bunlardan bazilaridir.
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Kadinsilik, dongiisellik gibi unsurlar, minel evvel ilel ezel seklinde masals1 bir bicimde tasvir edilen zaman
anlayis1 modern romanin kaliplarinin digina tagsmaktadir. Romanda ayni1 zamanda heterodoksi ile ortodoksi
catismasi islenmekte ve ‘ser-i serif ile miilhidlik’ arasindaki gerilim devletin ¢ikardigi ferman ile tekkedeki
hikayeciler taifesinin sorgulanmasina karar verilmesiyle anlatilmaktadir: “Hakikatin agi8a ¢ikmasi igiin,
tebdil-i kiyafet edip, Diirri Baba tekkesine varip Hikayeciler tiifesine isnad edilen sapkinlik, miilhidlik ve
dalaletin ash var midir, nicedir goresin™ (Safak, 2001, s. 215). Buradaki ortodoksi-heterodoksi ¢atismast
aslinda bir yandan bilinen manada devletin resmi din anlayisiyla senkretik halk dindarliginin ve bir yandan

da romanin anlatis1 diizleminde modern-postmodern ¢atigsmasinin bir tezahiiriidiir.

Safak’in postmodern tasavvufl romans niteliginde diyebilecegimiz asil olgunluk eseri ise 2009 yilinda
yayimmlanan Agk adli romanidir. Uzun siire ¢cok-satan kitaplar listesinde kalan ve “Agskin Kirk Kurali:
Rumi’nin Roman1” seklinde farkli bir isimle Ingilizce olarak da yayimlanmis olan bu roman, farkl
renklerdeki baskilariyla, hakkinda yazilan yazilar, blog paylasimlari, hayran sayfalariyla doneminde
popiiler bir fenomen haline gelmistir. Protestan inancinin damgasini1 vurdugu ondokuzuncu asir Amerikan
romaninda ‘evanjelik romans’ olarak isimlendirilen ve romans bi¢cimindeki tipik, sekiiler/diinyevi ask
hikayelerine dini-mistik bir adanmiglik ve aydinlanma (hidayet) anlatisinin eglik ettigi kurmaca tiiriiniin
Elif Safak’in Agk romani iizerinde etkili oldugu goriilmektedir. Evanjelik romans tiirii 6zellikle romanlarin
olay oOrgiisiinii muhafazakar Hristiyan inancinin unsurlariyla bezemektedir (Neal, 2006) ve bilhassa
kadinlara hitap eden bu kitaplar Bati’da ve 6zellikle ABD’de kadin dindarli§inin o yillardaki en ¢ok 6ne
cikan ve en ¢ok tiiketilen popiiler kiiltiir tiriinleridir. Bu anlamda Tiirkiye’de 1950’lerden 2000’lere uzanan
siirecte cok islevsel olan, ‘epik Islamcilig1’ temsil eden kolektif hidayet romanlarindan daha bireysel ve
cogul anlatilara gecis siirecinde ‘Islami roman’ tiiriiniin (Cayir, 2008, s. 164) oynadig1 rolii ve degisimini

de andiran bir kiiltiir endiistrisi tiriinii olarak gortilebilir.

Onceki boliimde tasavvufun halk dindarligindan popiiler dindarliga gecisin aragsal zemini olarak ortaya
ciktifini ve yeni bir popiiler dini bigim olarak ve popiiler kiiltiire icerik olusturan bir alan olarak doniigiim
gecirdigini belirtmistik. Bu baglamda Safak’1n kitab1 da bahsi gecen popiiler formun dinf ve kiiltiirel acidan
yeniden iiretilmis versiyonudur diyebiliriz. S6z konusu kitapta tasavvufun postmodernlik baglaminda
kigsiler ve kavramlar diizleminde nasil goriildii§iine dair yapilan bir degerlendirmede seriat ile batinilik,
zahirl ibadetler ile sermestlik-dans, kesin dini hiikiimler ve yorum (te’vil) arasinda kurulan kargithiga
bunun iizerinden yapilan iilkii deger ve karsit deger tanimlamasina dikkat ¢ekilmigtir (Hiikiim 2010, s.
638). Ozellikle Safak’in romanin bir yerinde Mevlana ile Sems’in iliskisini tasvir ederken Musa ile Hizir
kissasina yer vermesi ve Mevlana’y1 Musa ile Sems’i de Hizir’1a eslestirmesi, Musa’nin seriatina kargilik

Hizir’1n hakikatine igaret etmesi ve buradan hareketle kurdugu batini din yorumunu, ABD’de yasayan
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roman kahramani Ella’nin modern yasamin burjuva konforunu terk ederek yeni bir arayisa girmesiyle ve
Aziz Zahara’ya agik olmasiyla sonuglanan arayisini baglatan postmodern ¢cogullukla 6zdeslestirmesine
bir 6rnektir. Bu batini sdylemi su kelimelerde ifade etmektedir: “Bu diinyada siradan fanilere anlasilmaz

gelen ama aslinda derin ilimlere agilan dostluklar vardir.”

Ancak bu kitab1 sadece postmodern roman tiirii baglaminda ele almak yeterli degildir. Bu romanda ta-
savvuf yalnizca postmodern edebiyat baglaminda anlamaya ¢alisilmak yerine farkli edebf tiirlerle birleserek
yeni ve senkretik bir edebi tiir ortaya ¢ikarmasiyla da ele alinmalidir. Burada ortodoksi-heterodoksi, seriat-
hakikat, zahir-batin arasindaki karsitliklar ve farkli inanc¢ bicimlerinin harmanlanmasina dayanan bir
senkretizmde oldugu gibi edebi tiir anlaminda da benzer bir senkretizm bulunmaktadir. Dolayisiyla eserin
iceriginde ortaya konulan dini-tasavvufl bagdastirmacilifa paralel olarak bu romanda da masal, menkibe,
kissa ve ABD kaynakli evanjelik romans olmak iizere bircok farkli edebi formu kullanarak bizim post-
modern tasavvufi romans olarak adlandirdigimiz yeni bir edebf tiiriin temellerini atmistir. Bu senkretik
tiirlin olusumu aynm1 zamanda hem ulusal anlamda hem de kiiresel anlamdaki politik doniisiimleri de
yansitmaktadir. Roman tiirii kapsaminda ulusal 6lgekteki milliyetci ve modernist ask kanonunun yerine

ulusal siirlari agan kiiresel ve postmodernist bir agk kanonunu ortaya koymaktadir.

Safak’in romaninda bi¢cim bakimindan ortaya konan senkretizm postmodern romana 6zgii 6gelerle
baglamaktadir. Bu kapsamda karakterlerin ve kavramlarin ayr1 ayr1 modern/postmodern karsitlifiyla
sergilenmesi, metinlerarasi ve dinlerarasi baglantilar, inan¢ ve kimlik bakimindan ¢ogulculuk ve meta-
anlat1 bu 6gelerden bazilaridir (Hiikiim 2010, s. 626). Romanda postmodernizmden ziyade yeni ve
senkretik bir edebi tiir kurma ¢abasinin 6n planda oldugunu gosteren en onemli husus, Safak’in Agk
romaninda postmodernist unsurlart se¢meci bir yaklagimla kullanmasidir. Yazarin roman boyunca siirekli
evrensel bir degerler ve normlar sistemine gdonderme yapmasi, romam sadece belirli karsitliklar ve
tasnifler tizerine kurmasi (6rnegin Askin kirk kurali, &nasir-1 erbaa (toprak, su, riizgar, ates) ve bosluk
gibi boliimlendirmeler), insan haklari, bilim ve aydinlanma gibi modernlige 6zgii rasyonalist soylemlere
cok sik bagvurmasi hem anlatiy1 yapaylastirmakta hem de postmodernizmin romandaki hakim unsur
olmadigin1 gostermektedir. Bilakis bu romanda yazar hem muhteva hem de bi¢im bakimindan cok cesitli

tiirler ve diislincelerden faydalanarak, aktarmaya ¢alistif1 mesaji popiiler bir tarzda sunma ¢abasindadir.

Bu amacla Safak’in romanlarinin en ¢ok benzestigi kaynaklardan birinin evanjelik kurmaca olarak ad-
landirilan tiir oldugunu soyleyebiliriz. Amerika’da ¢ogunlukla evanjelik kadin yazarlarca iiretilen bu edebi
tiire ait romanlarinn sekiiler romanstan farki kadin-erkek agkini salt bireysel bir agk dykiisii ve diinyevi

tatmin arayisindan ziyade kutsal ruhun varlifiyla birlesme idealiyle ve ilahi agkla beraber ele almas1 ve bu
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anlamda 6zellikle evanjelik Protestan hedef kitleye hitap etme konusunda basarili olmasidir. Bu anlatilarda
evanjelik Protestan inancinin geregi olarak ask yalnizca kisisel bir aray1s olmaktan ¢cikmis ve Isa Mesih’in
sahsinda giinahlarin kefaret yoluyla affedilecegi ve insanlarin bu aklanma yoluyla kurtarilacagi inancinin
yansimasi agk Oykiilerinde ortaya ¢cikmistir. Burada tasavvuftaki beser? (mecazi) agk — ilahi (hakiki) agk
eslesmesinde oldugu gibi ask biitiin olarak yaratilmig her seyin kurtulusuna aracilik edecek bir unsur gibi
anlagilmaktadir. Kurtarilma, fidye, aklanma, kefaret, liituf ve kutsanma gibi Protestan ilahiyatinin temel
kavramlarinin bu evanjelik romanslarda hikim s6z dagarciginin bir parcasi oldugu goriilmektedir. Bizim
postmodern tasavvufi romans olarak adlandirdigimiz edebi tiiriin iceriginde sik sik rastlanan tasavvufi
1stilahlar da benzer sekilde degerlendirilebilir. Ozellikle evanjelik Hristiyan popiiler kiiltiiriinde s6zkonusu
romanlarin icerigi, okuyucu kitlesi ve alimlanmasina dair incelemeler yapan Lynn S. Neal sekiiler romans

ile evanjelik romans arasindaki farki sdyle 6zetliyor:

“Bir tiir olarak romansi, kadin okuyuculara Hiristiyanligin hakikatlerini iletmek ve onlara
hizmet etmek i¢in dogal bir arac¢ haline getiren bazi 6zellikler vardir. Zira kadinlar iligki
odaklidir ve evanjelik romans tiirtindeki ask romanlari da iliskiler hakkindadir. Hristiyanligi
esas alan ve onun diinya goriisiinii seslendiren bu popiiler romanslar, tanrisal ve beseri
ask, iliskiler, aile ve nihayetinde insanin Isa Mesih yoluyla Tanr1’yla irtibat kurma ihtiyaci
hakkinda Kutsal Kitap’taki gerceklerin paylagilmasi bakimindan essiz bir firsat sunmaktadir.
Bu anlamda bakildiginda evanjelik romans yazarlarinin ¢ogu yalnizca tipik sekiiler romanslari
dini bir icerikle vaftiz etmekten ziyade okurlarini belirli bir istikamette yonlendirecek sekilde

dini muhtevay1 agik ve net bir sekilde aktarmay1 hedeflemiglerdir.” (Neal 2006, s. 32)

Neal’1n ifadelerinden de anlasildig1 iizere bu edebi tiir hem dini 6giitleri aktarmak i¢in bir ara¢ olarak
kullanilmaktadir hem de dinsel unsurlar (6ykiiler, menkibe ve kissalar, Kutsal Kitap ayetleri vb.) sevgiye
dair anlatilarin muhtevasini zenginlestirmek i¢in islevseldir. Sonucta iki tarafli bu faydas: sayesinde edebi
eserin olabildigince popiilerlestigi ve hedef kitlesinin genisledigi soylenebilir. Elif Safak’in Agk romani
s0z konusu oldugunda 2000’li yillarda popiilerlesen tasavvuf ve Mevlana temalarinin aragsallastirildigi
ve popiiler kiiltiir {irlinii olarak iiretilen bir iiriiniin daha fazla satilmasi i¢in kullanildig1 sdylenebilir. Zira
Tiirk edebiyati kanonunda, Agk adli romanin 6rnegin bir Kara Kitap kadar etkili ve kalic1 bir eser olmadig1
kabul edilse de kendisinden sonra sayilar1 cok daha fazla sekilde artan ve giderek daha ¢ok yayginlasan bir
popiiler edebi tiiriin baglaticis1 olmustur denilebilir. 2010’1u yillarda birbiri ardinca yayimlanan ve yerlesik
edebiyat kanonu bakimindan yiiksek ve kalici bir edebi degeri olmasa da yeni bir edebi tiir olusturma ve

kiiltiir endiistrisine ¢ok-satan kitaplar iiretme bakimindan son derece 6nemli ve yaygin bir etkiye sahip
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olan tasavvufi agk anlatilarina onciiliik etmesi yani tiir olusturan bir metin olmasi bakimindan Elif Safak’in

Ask romani1 kurucu bir metindir (Boliikbasi, 2016, s. 165).

Ikinci olarak dikkat cekilmesi gereken nokta evanjelik romans tiiriindeki anlatilarin sekiiler romans
tiirline gore cinsellik temasini ¢ok daha yiizeysel ve sinirl sekilde islemeleri ve daha da énemlisi okuyu-
cuyu belirli bir tarzda diisiinmeye yonlendirmesidir. Benzer sekilde Ask romaninda da sekiiler romans
anlatilarina gore cinsellik anlatilar1 son derece simirlidir. Ote yandan Ask’ta dinde tek bir bakis agisindan
ziyade ¢ogul anlayislarin oldugu ve dinin farkli sekillerde anlasilabilecegi nehir metaforuyla vurgulanmak-
tadir: ”Bir nehre uzaktan bakinca insan zanneder ki tek bir akinti var” dedi Sems. "Ama suya daldin nmi
birden fazla oldugunu anlarsin. Irmakta nice akinti gizlidir, hepsi ahenkle ama ayri ayrt akar.” Fakat buna
ragmen belirli bir din? yorum ya da bakis agis1 savunulmus ve dinin batini-sufi yorumu 6ne ¢ikarilmigtir.
Ayrica son derece anakronik bir bicimde kiz ¢ocuklarinin okula gonderilmesi, dinleraras1 diyalog, kadin-
erkek iligkilerinde esitlik gibi politik giincellige sahip mesajlar verilmeye calisilmistir. Sonug olarak sz
konusu evanjelik romans tiiriindeki kitaplarda ve Ask romaninda en 6nemli ortak yonlerden biri sekiiler
romans tiiriiniin birtakim ideolojik yonelimler ve hedefler dogrultusunda farklilastirilarak yeni bir tiiriin
ortaya konulmasidir. ABD’de Protestan inanci baglaminda ortaya ¢ikan ve kokleri on dokuzuncu yiizyil
Amerikasina yani modern doneme dayanan “evanjelik romans” seklinde isimlendirilen bu yeni edebf tiire
karsin, Ask romani 6rneginde 2000’1i y1illar Tiirkiye’sinde ortaya ¢ikan yeni edebi tiir ise “postmodern
tasavvufi romans” olarak adlandirilabilir. Agk romaninin bir diger 6nemli boyutu da bilhassa erken Cum-
huriyet doneminde ele alindig1 sekliyle agk, millet, milliyet¢ilik, modernlik (asrilik), vatan, namus ve kadin
gibi idealler ekseninde olusturulan ulusal-sekiiler romansin (agk anlatisinin) iirettigi agk politikasina ya da
ask kanonuna alternatif bir agk kanonu 6nermis olmasidir (Ural, 2001). Bu yoniiyle Elif Safak’in Agk adli
romani Tiirk edebiyatinda agk kanonuna dair bir yeniden yapilanma siirecini de baglatmistir denilebilir.
Bu anlamda romans tiiriindeki anlatilarin hakim oldugu romanlarda kanonik edebiyatin sinirlar1 yeniden
cizilmistir. Kiralik Konak, Atesten Gomlek, Calikusu, Ask Politikasi, Fatih-Harbiye gibi bircok erken
Cumbhuriyet donemi romaninda romans olarak adlandirilan edebi tiir milliyet¢i ve modernist saiklerle
deforme edilerek “ulusal-sekiiler romans” tiirii ortaya konulmustur. Bu sorunla ilgili olarak Burhan Cabhit
Morkaya’nin Ask Politikas1 roman1 baglaminda yapilan bir incelemede, bu deformasyon modernizm ile

milliyetcilik arasindaki gerilimle agiklanmaktadir:

“Roman, giiclii ve erkekten daha rasyonel bir kadin karakter ¢cizmesiyle; kadinin modernlesmesini
ailenin felaketi olarak degil kurucu ogesi olarak gormesiyle; romantik agka dayalr bir ev-

lilik yerine mantik evliligini savunmasiyla; askta ya da evlilikte kadin erkek iliskisini bir
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uzlasma alanindan ¢ok bir miicadele alani olarak tamimlamasiyla hem ana dalga modernist
edebiyatla (ornegin Madam Bovary’yle), hem onun iiriinii sayilabilecek, donemin kanona
dahil edilmis Tiirk edebiyatiyla (ornegin Yaprak Dokiimii’yle), hem de popiiler ask romaninin
yaygin kodlartyla (herhangi bir beyaz dizi romaniyla) celisir. Ote yandan romamn kendi
icinde bir tutarlilik saglayamamasinin temelinde modernin algilanmasindaki farkly goriisler
kadar, evrensellik iddias: tastyan bir degerler ve pratikler biitiinii olarak modernizm ile daha

verel atiflarla isleyen milliyet¢i soylem arasindaki celiskilerde yatar.”(Ural 28 Mart 2000)

Burada ifade edilen evrensel diizeyde modernizm ile ulusal diizeyde milliyet¢ilik arasindaki ortak
noktalar ve gerilim sonucunda sekillenen ulusal-sekiiler romansa karsilik, Elif Safak’in Agk romani
orneginde de kiiresel diizeyde postmodernlik ve dini-tasavvufi icerik arasindaki benzerliklerin ve gerilimin
sekillendirdigi postmodern tasavvufl romans tiiriinden bahsedilebilir. Safak’in Agk roman1 6rneginde
agk kanonunun yeniden yapilandirmasi bicimsel anlamda bu sekilde ele alinabilir. Ayrica kitapta goze
carpan bir bagka nokta postmodern kurmacanin alt tiirlerinden biri olan biiyiilii ger¢ekgilik akiminda
oldugu gibi modern zaman ve mekan oOl¢iileriyle i¢ ice masals1 ve fantastik anlatimlara dayali unsurlarin
kullanilmasidir. Ornegin romanda Kimya karakterinin 6lii bir kadinla konusabilmek gibi olaganiistii bir
yetenege sahip olmasi, Gevher Hatun karakterinin iyilik perisi suretinde Kimya’nin yaninda zuhur etmesi
ve aralarinda 6zdeglik kurulmaya caligilan Sems ile Aziz Zekeriya Zahara karakterinin kimi zaman in-
saniistil vasiflara sahip bir kigi olarak tasvir edilmesi bu anlamda degerlendirilebilir. Fakat ilgin¢ olan
bu tarz insaniistii 6zelliklerin keramet ve mucize gibi Islami terimlerle degil de herhangi bir dinsel ton
tastmayan sekiiler kavramlarla ifade edilmesidir. Aslinda bu durum postmodern ile kutsal’in kurumsal dini
cercevenin digsinda daha ¢ok spiritiiel bir baglamda bir araya geldigini gostermektedir. Bu ifade tarzi, ro-
mans tiiriine yonelik ideolojik miidahalede oldugu gibi geleneksel bir edebi tiir olarak tasavvufi menkibenin
postmodern diizleme deforme edilerek eksik ve carpitilmig bir sekilde aktarilmasi seklinde okunabilir.
Edebi tiirlerde bu gibi ideolojik yonelimlerin bir metnin tiiriinii kesin olarak belirlemesinin yan1 sira
ideolojisini de ortaya koydugu savunulmaktadir (Beebe, 1994, s. 19). Bu baglamda degerlendirildiginde,
yeni bir edebi tiirii olusturma asamasinda olan biitiin romanlarda oldugu gibi Ask romaninda da edebi
tiir konusunda roman boyunca karsilagilan ¢eligki ve gerilimler tasavvufl roman olarak adlandirdigimiz
tiire ickin ideolojik kaygilar1 da gozler oniine sermektedir. Postmodern roman, modern romanda her
seye hakim olan, her seyi goren ve bilen bir dis ses olarak, 3. tekil sahis anlatic1 seklinde tezahiir eden
bir otorite (author) olan metin yazari ile okur iligkisinde, okuru yazardan ve metinden 6zgiirlestirmek
ve alternatif yorumlamalara agmak iddiasindadir. Benzer sekilde Ask romani da aym: hamleyi kutsal

metin- inangli okur arasindaki iligki i¢in yapmaya calismakta ve bunu yaparken de roman kahramanlarinin
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konugmalar1 ve olaylar konusunda anakronik bir tarz benimsemektedir. Bunun sonucunda dinsel alandaki
kesin hiikiimler hakkinda okuru farkli yorumlara agmak iddiasindadir (Ciindioglu, 2009). Boylelikle
diinya edebiyat kanonunda kurumsal dinin ¢ercevesi diginda spiritiiel bir anlamda ortaya ¢ikan postmodern
kutsal1 (Mcavan, 2010, s. 2) andiran bir postmodern kutsal anlayis1 Islami-tasavvufi gondermelerle insa

edilmistir.

4. Manevi Terbiyeden Giindelik Hayat Felsefesine

Genel olarak tasavvuf ve 6zelde Mevlana ve Mevlevilik baglaminda bir kurmaca tiirii olarak ortaya
cikan postmodern tasavvufl romansin diginda bagka bir popiiler yazinsal tiiriin daha gelismekte oldugunu
sOyleyebiliriz. Bu yazinsal tiir, postmodern tasavvufi romans gibi kurmacaya dayali ve edebi degeri olan
bir tiir olmaktan ziyade giindelik yasami konu alan ve bireysel sorunlarin ¢dziimiine odaklanan kisisel
gelisim (self-help literature) tiiriidiir. Kisisel gelisim tiirii bir yandan popiiler psikolojiyle bir yandan da
new age akimlariyla harmanlanan bir tiir olarak yapilanmig ve yayginlik kazanmigtir. Diinyada 1960’larin
kiiltiirel bagkaldir1 ve aray1s hareketleriyle paralel olarak yayginlasan, Tiirkiye’de ise 1980’lerden sonra
yasanan neo-liberal doniisiimiin de etkisiyle yiikselen yeni bireyci kiiltiir baglaminda yavag yavas belirmeye
baslayan kisisel gelisim tiirli (Baydar Cavdar, 2019, s. 5-6) 2000’1i yillarin ikinci yarisinda artik yerli
kisisel gelisim kitaplarinin sayisinin yabanci dilden cevrilen kisisel gelisim kitaplarinin sayisimi geride
biraktig1 ¢ok biiyiik bir iiretim seviyesine ulagmistir (Yilmaz Giimiis, 2017, s. 101). Bilhassa 2000’1i
ve 2010’1u yillarda Tiirkiye’de yerli kisisel gelisim literatiiriiniin bu kadar biiyiik bir niceliksel gelisim
gOstermesi bu alanin niteliginin de donemin ideolojik ve kiiltiirel iklimine paralel olarak sekillenmesi
ve siirekli yeniden kurulmasi sonucunu dogurmustur. Nitekim 2000’li yillarda popiiler kiiltiirel alandaki
Islami 6genin farkli tonlarinm nispeten marjinal bir alt kiiltiir olma konumundan ana akim Kkiiltiirel
merkeze dogru seyretmesi neticesinde kisisel gelisim tiirii de bu yonde bir kiiltiire] melezlesme yasamig
ve bunun neticesinde tasavvufi kisisel geligim tiirii diyebilecegimiz bir yeni tiir ortaya ¢ikmigtir. Bu tiir
bir yandan tasavvufun yine farkli bir yazinsal tiir i¢erisinde piyasa kosullar1 geregi daha ¢ok satmak
saikiyle aragsallagtirilmasinin drnegini olustururken diger yandan da kimi yazarlar ve okurlar tarafindan
dini hayat rehberi niteligindeki geleneksel metinlerin yeni hayat sartlarina uyarlanmig bicimleri olarak
da algilanmigtir. Bu aracsallagtirma bazi sosyologlar tarafindan McDonaldlastirilmis okkiiltist ekonomi
(Possamai, 2003, s. 40), okkiilt ekonomi (Comaroff ve Comaroff, 2001, s. 19) ya da piyasa dini (Cox, 2006,
31) gibi isimlerle adlandirilmistir. Bahsi gecen yazinsal tiir kapsaminda kisisel gelisimden psikoterapiye is

yasaminda basaridan iyi yasam kiiltiirii (wellness culture) odakli yasam kog¢lugu yaklagimina kadar bir¢cok
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farkl1 temay1 barindiran kitaplar yayimlanmaya baslandi. Ornegin Oguz Saygin’in Mevidna Isiginda
Diisiince Yonetimi (2009) adli kitabr ya da Adem Ozbay’ln Mevlana’nin CEO’su (2007) ve Azim Jamal’in
Ingilizce’de The Corporate Sufi olarak yayimlanan ve Tiirkce’ye Mevlana ve Sifi Gibi Diisiinmek (2008)
olarak terclime edilen is hayati ve is hayatinda basar1 merkezli kitab1 bu tiirdeki kitaplarin en bariz ve
ilk 6rneklerindendir. Ayrica Nevzat Tarhan’in Ingilizce’de Rumi Therapy adiyla yayimlanan Mesnevi
Terapi (2012) adli kitab1 ve Faik Ozdengiil’iin Riimi ve Askin Terapi (2005) gibi kitaplar1 da 6zel
olarak psikoterapi alaninda popiiler psikolojiye daha yakin duran tasavvufi kisisel gelisim kitaplar1 olarak

tanimlanabilir.

“Popiiler” olgusu ekseninde din, kiiltiir ve edebiyat iligkilerini irdelerken belirtildigi lizere popiiler
kiiltiir tiriinleri kendilerine 6zgii baz: alt-kiiltiirler ya da kars: kiiltiirlerin ana akimlagmasi neticesinde
ortaya ¢ikmaktadir. Burada bahsi gecen kitaplar da kendilerine 6zgii kiiltiirel soylem dahilinde bir giindelik
hayat pratigi insa etme iddiasin1 tasimakta ve tasavvuf, Mevlevilik, sufizm, mistisizm gibi genel anlamda
dinsel tonu ya da 6zel olarak Islami tonu olan temalardan da yararlanarak daha popiiler ve daha ¢ok-
satan Uriinler haline gelmeye calismaktadirlar. Bu durum giindelik hayatin ve giindelik hayat kiiltiiriiniin,
rekabet halindeki ideolojilerin alenileserek toplumsal doniisiimlere dair bize ciddi fikir verdigi bir alan
oldugunu hatirlatmaktadir. Dolayisiyla kisisel gelisim tiiriiniin doniisiimii de tipki ulusal-sekiiler romans
tiirliniin doniislimii gibi daha genis toplumsal doniistimler hakkinda fikir vermektedir. Lefevbre’e gore
giindelik hayat belirli dl¢iilerle organize edilmis, tiikketim davranislart yonlendirilmis bir toplumun kendisini
sergiledigi bir sahnedir ve bu yoniiyle modernligin temel iiriinlerindendir. Bu agidan siirekli dinamiktir
ve yoneltilen elestiriler ve 6zelestirilerle yeniden inga edilmektedir (Lefevbre, 1998, s. 19). Giindelik
hayatin icini dolduran tiiketim kaliplar1 ve bos zaman faaliyetleri biirokratik yontemlerle ve piyasa eliyle
yonlendirilmekte ve giindelik hayat bu yolla sekillendirilmektedir. Burada zikredilen kisisel gelisim
tiirtindeki kitaplar da giindelik hayati bir yandan modernligin biirokratik orgiitlenmesinin ve piyasa
kosullarinin uzantisi olarak yeniden iiretip kendisine eklemlerken bir yandan da postmodern baglamda
dini-tasavvufi unsurlar iceren, Uzakdogu dinleri ve felsefeleri, popiiler psikoloji, new age akimlari, astroloji

gibi farkli disiplinlerden 6gretileri kullanarak doniistiirmektedir.

Bu kitaplarin bos zamani ve tiiketim davranislarini bile belli bir dl¢iide kontrol etmesi ve buna dair
stratejiler gelistirmesi karsisinda bu popiiler kiiltiir iirlinlerinin tiiketicilerinin de kendilerine sunulan
iirtinler konusunda giindelik hayat1 doniistiirmek i¢in belirli taktiklere sahip olabileceklerini s6yleyebiliriz.
Giindelik hayat pratikleri bakimindan aslinda tiiketicilerin daha belirleyici ve faal oldugunu savunan ve
bireylerin kendi giindelik hayatlari lizerindeki tasarruflarinin giindelik hayatin doniisiimiinii de beraberinde

getirecegini iddia eden yaklagimlar da vardir. Ornegin Michel de Certeau bu gibi giindelik hayat pratiklerine
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dair “braconnage” (kagcak avlanma) kavramini kullanmigtir. De Certau’ya gore televizyon, dergi ve popiiler
kurmaca tiirtindeki iiriinlerin tiiketicisi konumundaki kisiler kagak avlanmaya benzeyen bir “kullanma
sanat”’n1 icra ederler. Popiiler iiriinler seklinde sunulan bu metinlerin okuyucular (tiiketicileri) belki
avlanacaklar yeri kendileri belirlemezler ancak ele gegirdikleri malzemeyi kendi keyiflerine gore tasarruf
eden gocebe kacak avcilar gibi davramirlar. Popiiler kiiltiirii tiiketen bu kisiler avladiklar1 hayvanlarin
etini bagka bir amag icin; daha once hi¢ diisliniilmeyen, planlanmayan bir amag i¢in kullanirlar. Bu
durum her ne kadar iireticilerin o popiiler kiiltiir {iriiniinii {iretirken sahip olduklar1 niyetler celisse bile
tiikketici konumundaki avcilar artik salt tiiketici (consumer) degil tireten tiiketici (prosumer: pro-duction +
con-sumer) dirler (De Certeau, 1984, s. 31). Giinlimiizde sosyal medyanin etkilesimli yapis1 icerisinde
yayginlasan bir durum olan iireten tiiketici konumu daha da yayginlasmaktadir. Ornegin neredeyse biitiin
sosyal medya uygulamalari siber uzayda bombos bir alandir ve o alan1 dolduran, o alana igerik iiretenler
sadece iireten tiiketici konumundaki insanlardir. Bu sembolik anlatimdan yola ¢ikarak s6z konusu yazinsal
tiirdeki kitaplar da De Certeau’nun giindelik hayat pratiklerini anlamaya calistig1 taktikler ve stratejiler
teorisi ekseninde anlagilabilir. Bu denklemde taktikler, iktidarin uyguladig: stratejiler karsisinda siradan
insanlarin gelistirdigi direnis hatlaridir. Buradaki ¢cerceveden anlasilacagi iizere s6z konusu popiiler kisisel
gelisim kitaplari, icerisinde bulundugumuz kapitalist piyasa kosullarinda ve neoliberal kiiltiir i¢erisinde
asir1 rekabetcilik, basar1 odaklilik, bireycilik gibi hakim degerlerin benimsetilmesini ve i¢sellestirilmesini
ve hem is zamaninin hem de bos zamanlarin kusatilmasini miimkiin kilmaktadir. Ancak 6te yandan
tasavvufi kisisel gelisim olarak yeni bir tiiriin olusumu ayn1 anda hem s6z konusu neoliberal kiiltiire
kars1 alternatif degerleri yiikseltebilecek bir direng ve karsi cikis hatti olusturmak gibi bir imkam i¢inde
tasiyabilir ve hem de tam tersine bu neoliberal kiiltiiriin tahkim edilmesinde dini-tasavvufi sdylemlerin
aracsallastirllmasina hizmet edebilir. Bu yeni yazinsal tiiriin ortaya ¢ikisiyla beraber, okurun bu kitaplari
okuyup alimlama tarziyla otorite kargisinda yeni bir yorum ve dolayisiyla taktik seklinde kullanma firsati
olabilir. Ancak Lefevbre’in de belirttigi gibi nihayetinde bireyin tipki is zamaninda yasadig1 yabancilasma
gibi bog zamaninda da yabancilastig1 goriilmektedir. Bu yabancilagma sebebiyle kisilerin belirli popiiler
kitaplart okuma, belirli filmlere gitme gibi tiiketim faaliyetlerine katilarak tiiketim odakli topluma yeniden
eklemlendigi ve iireten tiiketici konumunun getirdigi imkanlarin sinirl oldugu goériilmektedir. Tasavvufi
kisisel gelisim gibi yeni bir yazinsal tiiriin olusumunun getirebilecegi farkindalik ve imkénlarin da bu

anlamda kisitli oldugu soylenebilir (Lefevbre 1998, s. 66-68).

Ornegin Mevlana Isiginda Diisiince Yonetimi adh kitapta acilis mottosu “Bos Yasama!” seklinde emir
kipindeki bir ifadedir. Daha sonra akrostis mantigiryla bu mottonun bag harflerinden olusan dokuz boliim

vardir. Sirasiyla biiyiik diisiin, olumlu diisiin, simdiyi yasa, yararli ol, affet, siikret, amag belirle, mantikli
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ve esnek ol, azimli ve sabirli ol gibi boliimler vardir. Yazara gore ilk ii¢ boliim gii¢lii olmak, sonraki {i¢
boliim mutlu olmak ve en son {i¢ boliim de basarili olmak icin gereklidir (Saygin, 2009, s. 17) ve yazar bu
ilkeleri tespit ederken Batili kigsisel gelisim metotlartyla Mevlana diisiincesinden esinlenen 6gretilerin bir
sentezini yapmaya gayret ettigini anlatmaktadir. Boyle bir mantikla yola ¢ikan ve her bir boliimde 6nce
diisiince yonetimi yonteminin prensiplerine ve arkasindan Mevlana’nin konuyla ilgili s6z ve deyislerine yer
veren yazar iki taraf arasindaki irtibatlar1 kurmaya ve izah etmeye calismaktadir. Bu sekilde Mevlana’nin
menkibe ve hikayelere dayanan dgretici iislubundan yararlanilarak Bati kaynakli bir yontem olan diisiince
yonetimi ilkeleriyle anlatilmak istenen mesajlarin Tiirkiye’deki kisisel gelisim kitabi tiiketicileri tarafindan
daha acikca anlasilmas1 hedeflenmistir. Boylece popiiler iiriinleri tiiketecek kisilerin bunlar1 alimlamasi ve
kullanmasi Batil kisisel gelisim yontemlerinin yalnizca terciime edilmesinin 6tesinde kendi kiiltiiriinden
izler tagiyan sozlerle anlatilmasi okuyucu-tiiketici agisindan olumludur. Boylece s6z konusu kigisel gelisim
tiirtindeki kitaplardan tasavvufi kigisel gelisim tiiriine ge¢is okuyucu agisindan anlamli hale gelmekte
ve muhatap oldugu mesajin icerigi daha anlagilir ve yorumlanabilir hale gelmektedir. Tasavvufi kisisel
gelisim kitaplari alanindan verilebilecek bir bagka 6rnek diger kitabin aksine Ingilizce’den gevrilmistir ve
yerli kisisel gelisim kitab1 olmasa bile tasavvufi-mistik 6geler icermektedir. Kitabin 6zgiin ismi olan The
Corporate Sufi adlandirmasi daha cok is diinyasinda bir sufinin nasil davranmasi gerektigine dair oldugu
izlenimini verse de bir tiir pazarlama taktigi olarak kitap Tiirk¢e’ye Mevldna ve Sufi Gibi Diisiinmek adiyla
cevrilmigtir. Kitabin 6zgiin ismi kitap hakkinda daha ¢ok sey anlatmakta ve is diinyas1 odakli ve kariyerinde
1yi olmay1 hedefleyen insanlara hitap ettigi goriilmektedir. Zira kitabin geneline bakildiginda tipk: diger
kitapta oldugu gibi karma bir icerigi oldugu goriilmektedir. Bir yandan performans planlamayla ilgili
yontemlere yer verilirken ayn1 zamanda konuyla ilgili sufilerin sozlerine yer verilmistir. Kitabin tasavvufi
kavramlar1 kendi baglamindan kopararak is diinyasinin rekabetci mantig1 icerisinde bir motivasyon aracina
doniistiirmeye calistig1 soylenebilir. Kitaptaki genel soylem Islami-tasavvufi bir icerige sahip olmakla
birlikte is disiplinine agirlik veren protestan etigine benzer bir yaklasimin agirlikli oldugu goriilmektedir.

Is Diinyasindaki Stfi’nin durusunu tamimlayan su satirlar 6nemli lgiide fikir vermektedir:

“Is Diinyast icindeki siifi kimdir? Is diinyast icindeki sufi isini hayat misyonuyla birlestiren ve
isini, ailesini sosyal ve ruhani hayatint dengede tutandir. O tutkuludur ve kariyer merdivenine
tirmanirken dengede olmasim siirdiiriir. Bu kitap calisma hayati icindeki sufiye diinyevi
arzulart ile sufi yasama prensiplerini birlestirmesi konusunda rehberlik eder.” (Jamal, 2008, s.

30)

Bu pasajdan da acikg¢a anlagildigr iizere tasavvufun nefs terbiyesi ve bunun agsamalarini somutlagtiran
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seyr-i siiluk siireci modern anlamda yasam kog¢lugu ve kariyer planlamasi anlayisiyla bagdastirilmistir.
Burada bahsi gecen kitaplarin bir tasavvufi ekol olarak Mevleviligi dinin biitiinciil yapisindan kopararak
kendi kiiltiirel sartlarindan kopuk bir bicimde sekiilerlestirdigi goriilmektedir. Burada merkezde olan is
hayatinda basarinin yollar1 ve kariyer gelisimi gibi konulardir ve tasavvufi 6geler de bu amaca giden
yontemler olarak metne serpistirilmektedir. Sonug olarak tipki postmodern tasavvufi romans tiiriinde
oldugu gibi dini-tasavvufi icerigi kendi anlam diinyasindan ayirarak aragsallastiran tasavvufl kisisel
gelisim denilebilecek yeni bir yazinsal tiir olusmaktadir. Bu hususta tasavvufl icerigin piyasalagma
yolunda ara¢ haline getirilmesine kars1 Yusuf Kaplan tarafindan Miisliimanca kaygilarla ¢esitli elestiriler

yoOneltilmistir:

“Sufizm hareketiyle Taoizm, Hinduizm ve Budizm’in basina gelenler tasavvufun da basina
gelirse, tasavvuf da tipki bu dogu hikmet gelenekleri gibi ici bosaltilarak bir “kisisel gelisim”
sapmasina sos yapilabilir. Ve bu sos, Bati’dan bize, ¢ok daha kolay, cazip ve hizla ambalaj-
lanarak postalanabilir ve yalattirilabilir. .. Bir biitiin olarak insanin kisiliginin terbiye ve
tezkiye isiyle hemhdl olan tasavvufun bir siire sonra diger dogu gelenekleri gibi salt i¢c arinma,

kisisel gelisim egzersizlerine doniistiiriilmesinin oniinii alamayabiliriz.” (Kaplan, 24 Agustos

2009)

Burada da ifade edildigi gibi dinin kurumsal yapis1 icerisinde biitiin olarak nefs terbiyesi seklinde
anlamli olan ve kendine has bir sistem icinde Orgiitlenen tasavvufun daha genis ¢ercevesi olan bu dini
baglamdan kopartilarak postmodern diizlemde giindelik hayat felsefesi ve pratigine ve kariyer planlama
stratejisine doniistiiriilmesi ve bunun yeni bir yazinsal tiir olarak yayginlasmasi ve genig bir okuyucu
kitlesi bulmasi kayda deger bir gelismedir. Bu baglamda gerek popiiler kiiltiir iiriinlerinin yazarlar1 ve
gerekse okurlar1 a¢isindan bakildiginda, bu yeni yazinsal tiirde kaleme alinan ve okunan metinlerin bir
yandan dini bir literatiiriin uzantis1 ve giincel hayata uyarlanmas1 olarak tanimlandigi, diger yandan da dini-
tasavvufl soylemlerin kisisel gelisim tiiriiniin daha genis bir piyasaya kavusmasi yolunda aracsallastirildigi

sOylenebilir.

5. Sonuc

Sonug olarak genel anlamda sanayi-sonrasi toplumda hakim olan kiiltiirel iklim, kutsalin postmodern
ekseninde doniisiimiiyle beraber sanayi-sonrasi toplumun hakim anlat1 bi¢imi olarak postmodern kur-

macanin farkli bi¢cimlerini ve kisisel gelisim gibi kendini neo-liberal sartlara uyarlayan danigsmanlik ve
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terapi tarzindaki yazinsal tiirleri beraberinde getirmistir. Postmodern tasavvufl romans ve tasavvufi kisisel
gelisim olarak adlandirdigimiz edebi tiirler de boyle bir baglamda ortaya ¢ikmaktadir. Bir yandan modern
oncesi toplumlarin klasik eserleri olan mesnevi tarzindaki anlatilarin (Mesnevi-i Manevi ve Hiisn-ii Agk
gibi) diinyasina gondermeler yapan bir yandan da modernligin yeni bir evresi olarak postmodern toplumun
daha cok kimlik eksenli sorunlarina kars1 yeni arayislar sergileyen postmodern tasavvufi romans ornekleri
(Kara Kitap ve Ask gibi) bagka ¢aglarin birbirleriyle alakasiz inang ve kimliklerini bagdastirmaya calisan
senkretist bir tutum benimserken kendi tarihsel ve toplumsal kosullarinda anlatmak istedigi hikayeyi ne
Olciide anlaml1 ve kalic1 hale getirebilmektedir ve haddizatinda boyle bir amaci var midir, yani ‘gercekten
de bir hikaye anlatmak istemekte midir?” gibi sorular bu yeni edebi tiiriin olusum gartlariyla yakindan ilgi-
lidir. Diger yandan tasavvufi kisisel gelisim tiirii de tipki postmodern tasavvufi romans tiirii gibi son derece
senkretik bir sekilde diinyanin bambagka cografyalarindan ve bambagka tarihsel donemlerden 6g8retileri
birlestirerek bu ¢agin insanina kendince ¢dziimler sunarken acaba gercekten de geleneksel 6gretilerde
oldugu gibi insan hayatinin biitiiniinii kugatan bir benlik egitimini hedeflemekte midir? Yoksa anlik ve
mevsimlik bunalimlara hitap eden gegcici bir bos zaman etkinliginin 6tesinde bir anlami1 yok mudur? Biitiin
bu sorular giiniimiizde ortaya ¢ikan soz konusu yazinsal tiirlerin olugum sartlarinda degerlendirilmesi
gerektigini gostermektedir. Burada ele alinan gerek postmodern kurmacaya dayali tasavvufi romans
tiiriinde ve gerekse tasavvuf1 kisisel gelisim tiiriinde yazilan kitaplarda ortaya konulan anlat1 ve yeniden
insa kutsalin profanlastirilmasi iglevini yerine getirmektedir. Oysaki geleneksel formda iiretilen edebi
tiirlerin iceriginin ve bi¢iminin gecmiste olusturdugu etkiye denk bir etki olugturabilecek ve bunu giiniimiiz
sartlarinda yeniden iireten ve gercekten anlatacak bir hikayesi olan yeni yazinsal tiirlerin kurulabilmesi,
donemsel ve piyasa odakli gizemci/okKkiiltist ideolojik yonelimlerden ziyade daha koklii, uzun vadeli ve
kalic1 bir ¢caba sonucunda basarilabilir. Postmodern tasavvufi romans ve tasavvufi kisisel gelisim olarak
bahsi gecen yeni yazinsal tiirler ise son yirmi yilin kiiltiirel kosullar etrafinda ortaya ¢cikmis, yayginligi ve

piyasas1 genis olsa da etkisi ve derinligi gecici olacak ara formlar niteligindedir.
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Ozet: Tiirkiye’de yasanan sosyo-ekonomik doniisiimden en fazla etkilenen kurumlarin basinda aile gelmektedir. Aile
kurmanin ilk agamast olan evlilik de yasanan bu siirecten etkilenmektedir. Diinyadaki gelismelere paralel olarak evlenme
yasinin yiikselmesi, bekar kalma, evlilik dis1 cinsellik, alternatif birlikteliklerin yaygin hale gelmesi gibi durumlar evlilige
iligkin tutumlarin degistigini diisiindiirmektedir. Bununla birlikte sosyal bilimlerde evlilik etrafinda yapilan tartismalarda bu
degisim yeterince ilgi gormemektedir. Aragtirma, toplumun en dinamik unsuru olan genglerin evlenme yagi ve evlilikle iligkili
algilarin1 anlamaya calisan nitel bir arastirmadir. Arastirma yaglar1 20 ile 27 arasinda degisen 28 tiniversite 6grenci lizerinde
gerceklestirilmistir. Nitel aragtirma yontemlerinden fenomenolojik yaklasimla yiiriitiilen aragtirmada yar1 yapilandirilmig
goriismeler gerceklestirilmis; genclerin ideal evlilik yags1 algilari, evlilik ve aileye bakislari arastirilmigtir. Buna gore
cogunlukla 25 ve iizeri yasta evlenmeyi ideallestirdikleri goriilmiistiir. Ideal evlilik yasinda 6n plana cikan faktorler ekonomik
bagimsizlik kazanma, egitimi tamamlama, ozgiirligiin kisitlanmasini istememe, olgunlagsma, kariyer yapmadir. Genglerin
evliligi erteleme egiliminde olmalarina ragmen, evlenmeye iliskin motivasyonlarinin oldugu goriilmiistiir. Arastirma
bulgularina gore gengler evliligi hayatin 6nemli bir parcasi olarak gormekle birlikte, icinde bulunduklar1 yag déneminde
evlilige hazir olmadiklarini diisiinmekte, daha ideal bir evlilik i¢in evliligi erteleme egiliminde olmaktadirlar. Evliliin
ertelenmesinde ekonomik engellerle birlikte, genglerin anlam diinyalarindaki sosyolojik ve psikolojik bariyerlerin de etkili
oldugu gortilmiistiir.
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Youth Attitudes Towards Marriage as an Indicator of Social Change

Abstract: A family is the most influenced institution by socio-economic transformations in Turkey. Marriage which
is the first stage of establishing a family is also affected by this process. In parallel with the developments in the world,
situations such as increasing age of marriage, being single, extramarital sexuality, and alternative partnerships becoming
widespread suggest that attitudes towards marriage change. However, this change does not attract enough attention in
the discussions around marriage in social sciences. The research is qualitative research that attempts to understand the
perceptions of the youth, the most dynamic element of the society, about marriage and marriage ages. It has been carried out
on 28 university students whose ages ranged from 20 to 27. In the research carried out with a phenomenological approach,
semi-structured interviews have been conducted, and the perceptions of young people about ideal marriage age and their
attitudes on marriage and family have been investigated. Accordingly, it has been seen that they mostly idealized marriage
at the age of 25 and above. The factors that stand out in the ideal age of marriage are gaining economic independence,
completing education, not wanting to restrict freedom, maturing, making a career. Although young people tend to delay
marriage, it has been observed that they have motivations for marriage. According to the research findings, although young
people see marriage as an important part of life, they think that they are not ready for marriage during their age, and tend to
delay marriage for a more ideal marriage. Along with economic obstacles, sociological and psychological barriers in the
meaning worlds of young people are also effective in delaying marriage.
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1. Giris

“Yetigkin bir erkek ile yetiskin bir kadin arasindaki yasal gegerliligi olan, belirli hak ve yiikiimliiliikler
getiren bir iligki” (Marshall, 1999, s. 223) olarak tanimlanan evlilik, sosyal bilimlerde iizerinde en ¢ok
aragtirma ve tartisma yapilan konularin baginda gelmektedir. Aile ve evlilik iizerinde yapilan ¢alismalarin
artarak devam etmesi, onun toplumsal degisimden en fazla etkilenen kurumlarin basinda gelmesinden
kaynaklanmaktadir. Sosyal bilimlerde degisim, degerden bagimsiz hem olumlu hem de olumsuz anlamlar
iceren yansiz bir kavramdir. Sosyal bilimlerde yansiz bir kavram oldugu genel kabuliine karsin aragtirma-
cinin i¢cinde yagsadigi toplum, hayata bakisi, i¢inde bilgi iirettigi epistemik topluluk, degisime olumlu ya da
olumsuz anlam atfetmesine neden olabilmektedir. Aragtirmaci, toplumsal yapida ortaya ¢ikan gercekligi
anlamak i¢in neyin degisip nelerin siireklilik arz ettigini tayin etmek durumundadir. Ciinkii degisimin
toplumda ortaya ¢ikardigi sorunlar1 anlamak sosyal bilimlerin en 6nemli amaclarindan birisidir (Sunar,
2018). Toplumsal degisim, tabir yerinde olursa degisimin topluma getirdigi maliyetin sistematik olarak
arastirtlmasidir. S6z konusu toplumsal sorunlarin anlagilmasi olunca aile etrafinda yapilan tartismalar bir

kat daha Onem arz etmektedir.

1.1 Aile Yapisinda Meydana Gelen Degisim

Sanayi Devrimi sonrasi1 batida ortaya cikan toplumlarda aile yapist bilindigi iizere genis aileden
cekirdek aileye dogru bir gelisim gostermis, 20. yiizyilin son ¢eyregine kadar ¢ekirdek aile, ideal aile
tipi olarak goriilmiistiir. Anne, baba ve evlenmemis ¢ocuklardan olusan ¢ekirdek aile artik istikrarl bir
sekilde varligin siirdiirerek bati1 digindaki toplumlar i¢in de 6rnek kabul edilmis, ¢ekirdek aile modeli
giderek geleneksellesmistir. Zamanla bu aile tipi klasik aile tarzi haline doniigsmiistiir. Kendi bagina yeterli
ekonomik birim olarak goriilen aile, bu islevini giderek yitirmis aile ici is boliimii bagka kurumlara
devredilmistir (Yildirim, 2011). Ailede meydana gelen degisim, ailenin kendi basina yeterli ekonomik
birim olmasindan kaynakli ile sinirli bir degisim degildir. O zamana kadar statiiniin kaynagi olan aile,
konumunu toplumdaki yerinden alirken zamanla statiiniin belirleyicisi olmaktan uzaklagsmisgtir. Aile;
ekonomik iglevini bagka birimlere biraktig1 gibi, iiyeleri i¢in giivence kaynagi olma, dinin gereklerinin
ogretildigi ve uygulandig1 ortam saglama, bos zamanlarin degerlendirilmesinde iiyelerine yol gosterme
gibi iglevlerini de diger kurumlara birakmistir (Aydin, 2019). Oldukca 6zellesen yonleriyle aile tiremenin,
bakimin ve toplumsallasmanin yeri olarak varligini siirdiirmiistiir. 1970’lerden sonra ideal aile modeli
olarak kabul edilen bu aile tipinde bozulmalar ortaya ¢ikmis (Sayin, 2020), dogurganlik ve evlenme

konusundaki davranis degisiklikleri daha belirgin hale gelmeye baslamistir. Dogurganlik ile niifusun
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kendini yenileme firsat1 ortadan kalkmus goziikmektedir (TUIK, 2019). Yan1 sira evlenmeler ileri yaglara
ertelenmektedir. Istatistiksel verilere, kurumsal diizeyde yayimlanan raporlara ve diinyada konuya dikkat
ceken akademik bir dizi calismaya (Basar, 2020; Eurostat, 2018; Jones ve Yeung, 2014; TUIK, 2020)
ragmen evlilik yasiin yiikselmesi; erken evlilik! , aile ici siddet? , aile ici cinsel istismar® konularina
kiyasla hak ettigi ilgiyi gbrmemis, toplumsal bir sorun olarak degerlendirilmemistir. Tiirkiye’de evlilik
yasinin geriye doniik verileri incelendiginde, 2001 yilinda ortalama ilk evlenme yas1 kadinlarda 22.7,
erkeklerde 26 iken; 2009 yilinda gelindiginde kadinlarda 23,5e, erkeklerde 26,8’e ¢ikmis; bu yiikselis
devam ederek 2019 yilinda kadinlar igin 25 ve erkekler icin 27,9 olmustur (TUIK, 2020). Amerika Birlesik
Devletleri’nde yapilan arastirmaya gore 20. yiizyilin ortalarindan bu yana ilk evlilikte ortalama yas
istikrarli bir sekilde artmaktadir. ABD’de 1950’1lerde ortalama evlilik yas1 kadinlar i¢in 20, erkekler icin
22 iken; 2018 yilina gelindiginde kadinlar icin 28’e, erkekler icin 30’a yaklagsmistir (Payne, 2017). Yine
ABD’de yapilan diger bir arastirmanin bulgular1 benzer bir tespit yapmaktadir. Badger (2005) ABD’de
150’si kadin ve 104’ii erkek olmak iizere, lisans ve lisansiistii egitimine devam eden 254 6grenci iizerinde
yaptig1 arastirmada, erkek ve kadinlar ideal evlilik yasini1 25 olarak belirtmis, evliligi erteleme egiliminin

yiikselme trendinde oldugu gozlemlenmistir.

Evlilik yasinin yiikselmesi, sadece batiya 6zgii bir gelisme degildir. Ozellikle gencler iizerinde yapilan
aragtirmalarda evlilik yasinin yiikselmesi, Islam iilkelerinin de giindeminde yer alan toplumsal bir sorundur.
[ran’da yaslar1 19 ile 35 arasinda degisen 21 bekar geng iizerinde yiiriitiilen calismada minimum evlenme
yas1 20 olarak belirtilmistir. Arastirmacilar, minimum yas olarak 20 belirtilmesine ragmen, iran toplumunda
kigilerin 20’lerin sonu ve 30’larin basinda evlenme egiliminde oldugunu ifade etmistir (Ghalili vd., 2012).
Tipki Iran gibi Islam iilkesi olan Pakistan’da da evliligin ertelenmesi toplumsal sorun olarak goriilmektedir.
Al-Idah ve Farhadullah’in (2017) yaptiklar calismada Pakistan’da evliligin ertelenmesinin popiilerlesen bir
egilim oldugu dile getirilmektedir. Benzer sekilde Asya iilkelerinde de evlilik yags1 giderek yiikselmektedir
(Jones, 2010). Bu iilkelerin temel ahlaki degerlerini belirleyen Konfiicyus 6gretisi, gelisimin ancak evlilik
yoluyla gerceklestigi bir toplum insa etmistir (Yu-lan, 2019). Son zamanlarda bu anlayisin degismeye
bagladig1 goriilmektedir. En genel sekliyle Asya iilkelerinin evlilik anlayisinda evlenme yaginin yiikselmesi
ve hi¢ evlenmeyen kisilerin sayisindaki artis olmak {iizere belirgin iki degisiklik gdze carpmaktadir.
Japonya, Tayvan, Giiney Kore ve Hong Kong’un zengin bolgelerinde, ortalama evlilik yas1 kadinlarda 30;

erkeklerde ise 33’e yiikselmistir. Son 30 y1l i¢cinde bu rakamin 5 y1l artti1 kaydedilmektedir. 2010 yilinda

1Yiiksek Lisans ve doktora seviyesinde 2000-2018 yillar1 arasinda “geg evlilik”, “evliligin ertelenmesi” ile ilgili arastirma bulunmamasina ragmen “erken evlilik”ler iizerinde
29 calisma tespit edilmistir. bkz. https://tez.yok.gov.tr/Ulusal TezMerkezi/tezSorguSonucYeni.jsp (Erisim Tarihi:10.05.2020).

2Yiiksek Lisans ve doktora seviyesinde 1997-2020 yillart arasinda “aile igi siddet” iizerinde 468 galigma tespit edilmistir.
bkz. https://tez.yok.gov.tr/Ulusal TezMerkezi/tezSorguSonuc Yeni.jsp (Erisim Tarihi:10.05.2020).

3Yiiksek Lisans ve doktora seviyesinde 2006-2020 yillari arasinda “cinsel istismar” iizerinde 412 ¢aligma tespit edilmistir.
bkz. https://tez.yok.gov.tr/UlusalTezMerkezi/tezSorguSonucYeni.jsp (Erisim Tarihi:10.05.2020).
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Japonya’daki kadinlarin ti¢te biri 30 yasina bekér olarak girmistir. Bunlarin da yarisinin hi¢ evlenmeyecegi

tahmin edilmektedir (The Economist, 2011).

1.2 Toplumsal Norm ve Degerler

Normlar, toplumsal diizenleme, denetim ve toplumsal diizenle ¢cok yakindan iligkilidir. Sosyolojik bir
kavram olarak norm, ¢ogunlukla bir toplumsal konuma baglanmis normlar kiimesi seklinde tanimlanan
sosyolojik rol kavramiyla yakindan baglantilidir. Parsonsct kuram, normlarin, bireylerin yapmasi gereken
seylerle ilgili inanclar1 yansitti§in1 ve toplumsallagsma araciligiyla kisinin giidiileniminin bir parcasi
haline geldigini, dolayisiyla insanlarin, topluma uyum saglamay1 istemeleri nedeniyle kendi toplumlarinin
normlariyla tam bir uyum i¢inde hareket etmeye bagladiklarini ileri siirmektedir (Marshall, 1999). Kisilerin
normlara uyumsuzlugu so6z konusu oldugunda ise akla degerler ¢atismasi gelmektedir. Degerler, kisilerin
diisiince tutum ve davraniglarinda birer 6lgiit olarak toplumsal hayatin onlarsiz olamayacagi unsurlardir.
Diger bir deyisle degerler, toplumda neyin uygun oldugu, neyin uygun olmadigin1 gdsteren pusula gorevi
iistlenirler. Toplumsal degisimin hizlandig1 donemlerde geleneksel degerler ile ortaya ¢ikan yeni degerler
arasinda catisma ortaya cikabilmektedir. Bundan dolay1 kimi sosyolog tarafindan toplumsal sorunlarin

temelinde degerlerin farklilagsmasinin yatti8i ileri siiriilmiistiir (Groenemeyer, 2007).

Aile, degerlerin 6grenilip i¢sellestirildigi temel kurumlardandir. En genel anlamda erkek, kadin, cocuk
ve yakin akrabalardan olusan, i¢inde yogun etkilesimin gerceklestigi, kendi i¢inde iiyelerinin sorunlarini
cozen, toplumsal normlarin i¢sellestirilip toplumsallasma yoluyla degerlerin 6gretildigi aile, geleneksel
anlamim yitirmeye baslamistir. Bireyi ¢cepecevre kusatan aile, cocugun ergenlikten yetiskinlige kadar
hayatinin en 6nemli devresini sekillendirip onu bir kimlige biiriindiirdiigii gibi yetigkinligin de dlciilerini
belirlemektedir. Aile temelli bir toplumda evlenme ve ebeveyn olma yetigkinligin en onemli isareti
sayilmakta; bunlar degerler hiyerarsisinde ilk siralarda yer almaktadir (Atak vd., 2016). Giiniimiizde ise
yetigkinligin isareti olarak kabul edilen evli ve ebeveyn olma geleneksel anlamini kaybetmis goziikmektedir.
Evliligin ertelenmesi egilimi gelisim psikolojisinde yeni bir gelisimsel donemin tanimlanmasina etkide
bulunmustur. Beliren yetigkinlik (emerging adult) olarak tanimlanan bu donem, genglerin ergenlikten ¢ikip
kendilerini yetigkin olarak gordiikleri, ancak heniiz evlilik kaliplarina girmedikleri ve aile sorumluluklarinin
alinmadigi1 kendine 6zgii uzun bir periyod olarak tanmimlanmaktadir. Bu donemde evlilik, ebeveyn olma,
egitimi tamamlama ve kendine ait bir evde yasama gibi yetiskinlige gecis belirleyicileri olan 6zellikler
ileriye dogru ertelenmis, 20°1i yaslardaki gelisimsel dzellikler degismistir (Arnett, 2000). Baskasina kars1

sorumlu olma yerine kendi sorumlulugunu almak, bagimsiz kararlar verebilmek ve ekonomik olarak
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bagimsiz olmak yetigkinlik i¢in yeni degerler olarak belirmistir. Bunun sonucu olarak, gencler kendilerini
18-19 yaslarinda yetigkin gormelerine karsin, tam olarak yetiskin gibi hissetmeleri yillar almaktadir
(Atak vd., 2016). Bu yas araligindaki genglerin kendilerini arada kalmis hissetmeleri donemin en belirgin
ozelligidir. Gengler, ergen ve yetiskin hissi arasinda gidip gelmekte; ergenlik donemini tamamladiklarini
belirtmekle birlikte kendilerini tam bir yetiskin olarak tanimlayamamaktadir. Giiniimiizde yetigkinlige
atfedilen anlamin degismesi gengler arasinda evliligin ertelenmesinin sebepleri arasindadir. Buradaki
ana sorun, evlilik yasinin sayisal yiikselisi degil, bu yas araligindaki genclerin yetiskinlik rollerine
girememeleridir. Bu, es tercihlerinden is yasamlarina, ¢cocuk sahibi olmak ya da olmamak arasindaki
kararsizliklarina, tiikketim aligkanlarina ve cinsellik ile ilgili tutumlarina kadar hayatlarinin 6nemli bir

kismint etkilemektedir.

Diinyadaki gelismelere paralel olarak Tiirkiye’de de gengler arasinda bekar ama birlikte yagama
(KONDA, 2020) giderek hayat tarz1 haline gelmektedir. S6z konusu hayat tarzi, bir dizi sorun ortaya
cikarmaktadir. Stein’in (1980; akt. Giddens, 2000) yas1 25 ile 45 yas arasinda olan 65 bekar insanla
yaptig1 arastirmanin sonuglar1 bekar kalma ve bekarlig1 yasam tarzi olarak benimsemenin sebeplerini
ortaya koymasi acisindan 6nemlidir. Bu arastirmaya gore katilimcilar, bekar olmanin kariyer icin bir
firsat ve yararli oldugunu, bekar olmanin ¢esitli cinsel deneyimlere imkan tanidigini ve her seyden daha
onemlisi bekarligin ozgiirliik ve 6zerklik oldugunu belirtmiglerdir. Buna gore toplumsal bir deger olarak
sorumluluk bagkasina dolayimi ile kendine kars1 duyulan iligkisellikten uzaklagarak yatirrmin kendisine
yapildig1 bireyin yeni degeri olmaktadir. Baglantisiz ve bagimsiz birey olarak gencler, piyasa temelli
liberal degerlere kolayca eklemlenebilmektedir. Piyasa temelli liberal sistemin merkezinde ise tiiketim
bulunmaktadir. Genglerin medeni durumlarinin aligkanliklarini ne derece etkilediginin analiz edildigi
“Tiirkiye’de Genglerin Iyi Olma Hali Arastirmasi”nda sigara, alkol kullanimi, kumar gibi aliskanliklar,
fast-food restoranlarinda yemek yemek gibi tiikketim temelli bir yasam tarzinin, evli ve bekar olmaya gore

farklilagtig1 tespit edilmistir (Erdogan, 2017).

Aile kurumunun en 6nemli unsurlarindan biri olan ¢ocuk da genglerin evlilik algilarini belirlemektedir.
Genel itibariyle genclerin ¢ocuk sahibi olmay1 egitim, kariyer yapma, ekonomik sartlar ile birlikte
diistindiikleri, “bakabilecegin kadar cocuk yapmak’tan, soz konusu sebeplerle “cocuk sahibi olmayi
erteleme” arasi bir rasyonellestirme ¢abasi icinde olduklar1 goriilmektedir (Simal, 2019). Heniiz genclerin
genelinde “kendine sorulmadan ¢ocuk diinyaya getirme "nin ahlaki olmadig1 diisiincesi (Benetar, 2018)
belirgin degilse de giiniimiiz genglerinin bir kisminin evlilik sonrasi ¢ocuk sahibi olma fikrine karsi
olduklar goriilmektedir (KONRAD, 1998). Sosyal medya etkilesimi cok yogun ve etkin olan genclerin
ekonomik sebepler, kariyer yapma, psikolojik hazir olma ile degerlendirdikleri cocuk (Ugur, 2018),
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diinyada giderek yayginlasan iireme kargiti (anti-natalist) diisiince ile etkilesim icinde yeni bir evlilik

anlayisini (cocuksuz evlilik) ortaya ¢ikarma potansiyeli tasimaktadir.

Istatiksel veriler esliginde degerlendirildiginde evlilik yaginin yiikselmesi, tipki diinyada oldugu gibi
Tiirkiye’de de ailenin gelecegini bekleyen bir dizi degisimin ve sorunun varlifina isaret etmekte, evlilik dig1
birlikte yasama, evlilik dis1 cinsel iliski, alternatif evlilik modelleri, tiiketim aligkanliklarinin doniismesi
gibi evlilige iliskin degerlerde farklilasma oldugunu diisiindiirmektedir. Bu arastirma Simmel’in (Akt.,
Nedelmann, 2001) belirttigi lizere sosyal bilimlerin ¢6ziim iiretmekten daha ¢ok sorunu kurmak gibi bir
gorevi oldugundan hareketle akademik ilgiyi, toplumun genis kismin1 etkileyen bir durum olarak evliligin
ertelenmesine ¢cekmeyi amaglamaktadir. Buna yonelik olarak saha ¢aligmasi gerceklestirilerek; genglerin

evlenme yas1 ve evlilige iligkin tutumlarinin arastirilmasi1 amaglanmistir.

2. YOontem

2.1 Arastirma Modeli

Bu aragtirma nitel aragtirma desenlerinden fenomenolojik analize (olgu bilim) dayanmaktadir. Fenome-
nolojik desen insanlarin giinliik hayatta deneyimledikleri fakat derinlemesine bir anlayiga sahip olmadig1
olgulara odaklanip, kisilerin deneyimlere yiikledikleri anlam iizerinde ¢alismakta (Y1ildirim ve Simsek,
2006), bir olguya iliskin tecriibeleri tanimlamak, anlatmak ve yorumlamak amaciyla kullanilmaktadir
(Kabake1-Yurdakul, 2016). Arastirmada bu yaklagima uygun olarak yar1 yapilandirilmig goriisme teknigi

kullanilmistir.

2.2 Cahsma Grubu

Arastirma, Afyon Kocatepe Universitesi’nde 6grenim goren ve goriisme yapmayi kabul eden 14’ii
kadin, 14’1 erkek olmak iizere 28 68renci iizerinde gerceklestirilmistir. Calisma grubu secilirken basit
rastlantisal 6rnekleme yontemi kullanilmistir (Aziz, 2014). Evli olmak diglama kriteri olarak ele alinmis
olup, katilmcilarin tamami bekardir. Calisma grubunun yas1 20 ile 27 arasinda de8ismektedir, yas

ortalamasi 22’dir. Katilimcilarin 24’1 lisans, 3’1 yiiksek lisans ve 1’1 doktora egitimine devam etmektedir.



Toplumsal Degisimin Bir Gostergesi Olarak Genglerin Evlilige Yonelik Tutumlar1 — 63/ 78

2.3 Veri Toplama Araci ve Veri Toplama Siireci

Calismada arastirmacilar tarafindan olusturulan yar1 yapilandirilmig goriisme formu kullanilmagtir.
Goriisme formunun ilk boliimiinde katilimcinin sosyo-demografik 6zelliklerine iligkin sorular, sonrasinda
ise ideal evlenme yasi, evlilik kurumuna bakis acilariyla ilgili sorular sorulmustur. Goriismeler 2019
yili Aralik ayinda Afyonkarahisar’da gerceklestirilmis ve goriismeler esnasinda ses kaydi alinmustir.
Gorilismeler 6grencilerin kendi talep ettikleri mekanlarda (fakiilte kantini, yurt, kampiis, kafe, kiitiiphane

vb.) yiiz yiize gerceklestirilmis, ortalama 30 dakika siirmiistiir.

2.4 Verilerin Analizi

Verileri analize hazirlamak i¢in dncelikle goriigmelere dair her ses kaydi birebir yaziya gecirilmis,
sonrasinda yazili dokiimler iizerinden icerik analizi ve betimsel analiz yapilmistir. Analiz siirecinde
katilimcilara cinsiyetlerine gore 1-K, 2-E seklinde kodlar verilmis, betimsel analiz yapilirken bu kodlar
kullanilmustur. Icerik analizinin gergeklestirilmesi esnasinda veriler arastirmanin problem ciimleleri 15131nda
kodlanmis ve temalar bulunmustur. Ilk etapta yapilan kodlamanin ardindan, tiim metinler tekrar 2. tur
analize tabi tutulmus, kodlanan metinler iizerinde tekrarlayan okumalar yapilmistir. Bu sayede kodlardaki
binisiklik ve fazlaliklar ortadan kaldirilmistir. Arastirmada verilerden yola ¢ikilarak, tiimevarimsal analiz

yontemi kullanilmigtir.

Nitel veri analizinde bilgisayar yazilimlari, verilere daha sistematik ve biitiinciil bakmay1 saglayarak
gozden kacabilecek verilere daha farkli a¢ilardan bakma imkani saglamaktadir (Bazeley ve Jackson, 2015;
Kabakg1 ve Yurdakul, 2016). Bu arastirmada veri analiz siireci NVivo nitel veri analizi programinin 2020
stirimiinden faydalanilarak gerceklestirilmistir. Kodlamalar programin “Codes” boliimiinde gerceklestiril-
mis, kodlamalar sonucu ortaya ¢ikan kategori ve temalar “Maps” boliimiiyle iligkilendirilerek gorsel hale
getirilmistir. Programin “Case Classification” araci ile cinsiyete dair siniflandirmalar gercekles- tirilmis,

Query araci kullanilarak “Word Frequency” ve “Matrix Coding” analizi yapilmistir.

2.5 Gecerlik ve Giivenirlik

Nitel arastirmalara gecerlik ve giivenirlik konusunda getirilen elestirileri azaltmak i¢in, arastirmada
bazi 6nlemler alinmistir. Bulgular 28 kisilik ¢caligma grubunun goriisme igeriklerinden olusan veri setinden

elde edilmistir. Kullanilan veri miktarinin inanirlig1 saglamada etkili oldugu diisiiniilmektedir. Caligma
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grubunun se¢imi, ¢calisma grubunun 6zellikleri, veri toplama ve analiz siirecleri yontem bdliimiinde
aciklanmistir. Gortismeler esnasinda veri kaybini engellemek amaciyla ses kaydi alinmigtir. Dis giivenirligi
saglamak icin ses kayitlari, goriigme dokiimleri, kodlama igerikleri dijital olarak muhafaza edilmektedir.
Aragtirmanin i¢ giivenirligini saglayabilmek icin temalar1 yansitan ornek ifadeler, dogrudan alintilarla
verilerek betimsel bir yaklasim sergilenmistir. Bu sayede bazi veriler dogrudan katilimcilarin ifade
ettikleri sekilde sunularak, okuyucularin elde edilen bulgular1 degerlendirmesine imkan saglanmustir.
Nitel aragtirma yiiriitiirken bilgisayar destekli programlarin kullanilmasi, elle kodlamaya oranla analiz
stirecindeki hata payini azaltmakta, bu sayede arastirma sonuglarinin gecerlik ve giivenirligini artirmaya
yardim etmektedir (Seggie ve Bayyurt, 2015). Bu arastirmada NVivo programindan faydalanilmasi
gecerlik ve giivenirligi artiran faktorlerden biridir. Ayrica arastirma ekibinde nitel arastirma tecriibesi olan

arastirmacilar bulunmaktadir.

3. Bulgular ve Tartisma

Arastirmanin bulgular1 katilimcilarin evlenme yasina iliskin tutumlar1 ve evlilige iligkin tutumlar1 olmak
iizere iki baslik altinda aktarilmistir. Arastirmaya katilan 68rencilerin evlenme yasina iliskin tutumlart;
ideal olarak algiladiklar1 evlenme yas1 ve buna iligkin agiklamalar: iizerinden ele alinmigtir. Katilimeilarin
evlilige iligkin tutumlari ise goriisme siirecindeki genel sdylemleri, evlenme ve ¢cocuk sahibi olmaya iligkin
aciklamalari, cinsiyete gore farklilasan agiklamalar ve kelime siklig1 analizi iizerinden degerlendirilmisgtir.

Ayni zamanda elde edilen bulgular ilgili literatiir 1s1g81nda tartisilmisgtir.

3.1 ideal Evlenme Yas1 ve Bu Diisiincede Etkili Olan Faktorler

Aragtirmada katilimcilara hangi yaslarda evlenmek istedikleri sorulmustur. Alinan yanitlara goére 6grenciler
cogunlukla 24-29 yas (n: 24) arasinda evlenmeyi planladiklarini ifade etmis, en sik tekrar edilen yaglar
ise 25-26 (n: 9) olmustur. Bununla birlikte 30 ve lizeri yasta (n: 2) evlenmeyi ideallestirdiklerini dile
getirenler de olmustur. Katilimecilar resmi istatistiklere ve aragtirmalara (Akbas vd., 2019; Al-Idah ve
Farhadullah, 2017; Badger, 2005; Ghaili vd., 2012; Payne, 2017; TUIK, 2020) paralel sekilde ideal
evlilik yas1 olarak cogunlukla 24-29 arasim ifade etmistir. Istatistikler ve ideal evlenme yas1 algis1 birlikte
degerlendirildiginde, iiniversite genglerinde evliligin ertelenmesi egiliminin oldugu goriilmektedir. Bu
durumun nedeninin genglerin yetigkinlik rollerine girmekten kaginmasi oldugu diisiiniilmektedir. Ayn1
zamanda cinselligin evlilik hayat1 diginda da kabul edilebilir hale gelmesi, evliligin ertelenmesi egilimi

ile yakin iligkili goriilmektedir. Evlilik dig1 birlikte yasama ve evlilik 6ncesi cinselligin yayginlastigina
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dair bulgular1 olan ¢aligmalar buna isaret etmektedir (Arnett ve Eisenberg, 2007; akt. Atak ve Cok, 2010;
Evcili vd., 2013; Gokengin vd., 2003; Pinar, 2008; Scott vd., 2009).

Katilimcilarin ideal evlilik yasinda etkili olan diisiinceleri incelendiginde sikligina gore sirasiyla eko-
nomik bagimsizli§1 kazandiktan sonra (f: 9), egitimi tamamladiktan sonra (f: 8), 6zgiirliigiin kisitlanmasini
istememe (f: 6), kariyer yaptiktan sonra (f: 3), olgunlasmay1 bekleme (f: 4) ve gen¢ ebeveyn olmak isteme
(f: 1) temalarinin ortaya ¢iktig1 goriilmiistiir. Evlenme yasinda etkili olan diisiince kategorisinde ortaya

cikan temalar Sekil 1’de gosterilmektedir.

Ekonomik
Ozgiirliik

Egitimi

Tamamlama

ideal Evlenme
Yaginda Etkili

Olan Falctérler

Olgunlagmay

Bekleme

Sekil 1. Ideal Evlenme Yaginda Etkili Olan Faktorler

Ekonomik 6zgiirliik kazanma, e8itimi tamamlama, olgunlasmay1 bekleme temalar1 gengler a¢isindan
yetigkinlige, dolayisiyla evlilik hayatina gecisin belirleyicileri olarak goriilmekteyken; 6zgiirliigiin kisit-
lanmasin1 istememe, evlilik oncesi kariyer yapmak isteme evlilige iliskin engelleyici, negatif bir bakis1
yansitmaktadir. Geng¢ anne olmak isteme ise diger yanitlardan farklilagsarak daha erken evlilik-annelik
tecriibesini olumlamaktadir. Universite 6grencileri evlilik sorumlulugunu iistlenmeden 6nce mesleki bir
donamima sahip olmay1 ve bununla baglantili olarak ekonomik bagimsizlik kazanmay1, bu sayede daha
ideal bir aile hayati siirdiirmeyi arzu etmektedir. 22 yasinda kadin 6grenci evlenme yasinda etkili olan
ekonomik ozgiirliik kazanma diisiincesini “Ikimizin de ayaklarimiz iizerinde durmasi gerekiyor. En énem-

lisi ev almamuz gerekiyor. Kira odeyerek kendi gecimimizi ¢cok zor saglariz. Bunlarin hepsinin olabilmesi
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icin de 28 yas en uygunu. Iki kisinin de maddi ozgiirliigiinii saglamasi gerekiyor.” (22-K) seklinde ifade
etmistir. Ayni temada 22 yasinda erkek 6grenci “Eger istedigim gibi is de bulamazsam evlenmem de
yani. Isi bulduktan sonra bile evlilik icin beklerim. Ciinkii belli bi birikimin olmast gerekiyor. Oyle hadi is

buldum, hemen evleneyim kafasinda degilim yani.” (25-E) demistir.

Egitimi tamamlama temasinda 24 yasinda kadin dgrenci “Ozellikle egitimime devam ettigim icin
onceligim okuldur. Bu okuma siireci de 23, 24 yagslarini buldugu icin ozellikle 25-26 evlilik icin ideal
bir yastir.” (12-K) demistir. Egitim seviyesi evliligin ertelenmesi arastirmalarinda siklikla ele alinan bir
degiskendir. Bu ¢alismalarda 6zellikle kadinlarin egitim seviyesi arttik¢a evlilik yasinin yiikseldigi ifade
edilmektedir (Rebick ve Takenaka, 2006; Sabbah-Karkaby ve Stier, 2017). Bu arastirmada da egitimin

devam etmesi evlilik yasinda etkili olan 6nemli fakttrlerden biri olarak ortaya ¢ikmustir.

“Bu yaslarda insamin ev gecindirebilme olayini ve kari-kocalik iliskisini daha net kavradigin diistinii-
yorum. Tabi bu benim icin gecerli olan bir skala. Baska biri 19 yasinda bile bunlari diisiinmiis olabilir
ve evlilik icin yeterince olgunlastigini diisiinebilir. Bunu biraz kiiltiirel yapiya bagliyorum. Yetistirilme
tarzi, daha sonradan edinilen veya olusturulan kisilik vs. bu yapiya dahildir. Ama kendim icin net olarak
soyleyebilecegim sudur ki; 25 yasimda bile evlilik icin hala olgunlasmamuis oldugumu diisiinebilirim.”
(14-K) ifadesi olgunlagma temasini1 yansitmaktadir. Bu aktarimlar genclerin evlilige ve yetiskin rollerine
daha iyi hazirlanmak, daha ideal bir iligki yiiriitmek i¢in Oncesinde bazi1 hedeflere ulagsmak istediklerini

gostermektedir.

22 yaginda erkek 6grenci 6zgiirliigiin kisitlanmasini istememe temasinda kendisini “Ben su an kaldira-
mam mesela. Ben hayatimi yasayacagim, sonra evlenecegim. Eger evlenirsem, evlenince yapamayacak-
larumi yapip sonra evlenirim. Akla gelen her seyi... En basit disart cikarken kimseye sormam. Eglence
hayatim olsun...” (4-E) seklinde ifade etmis, bir diger 6grenci kariyer yapma temasinda “Eviigimin
belirlenmesi yasumdan ¢ok isimle alakalidir. Kariyerim evliligimin oniindedir” (10-E) demistir. Bu iki

temada 0Ozellikle evliligin bazi bireysel hedefler i¢in engelleyici olarak diistiniildiigii goriilmektedir.

Gencler evlenmeden 6nce egitimini tamamlamay1, ekonomik bagimsizlik kazanmay1 ve kariyer yap-
may1 hedeflemekte, 6zgiirliigiin heniiz kisitlanmasini istememekte ve olgunlagsmak icin zamana ihtiyaclari
oldugunu diisiinmektedir. Bu beklentiler evlilige hazir olusluk (Larson vd., 1988) kavramu ile agiklanabil-
mekte, genclerin evlilige hazirlanmalarini gerektiren bir donem ihtiyacr hissettikleri goriilmektedir. Kiginin
evliligin sorumluluklarin1 ve zorluklarini tistlenmeye hazir oldugunun 6znel bir degerlendirmesi olan
evlilige hazir olugluk kriterleri ile ilgili caligmalar incelendiginde benzer bulgulara ulasan arastirmalarin

oldugu (Badger, 2005; Carroll vd., 2009; Ghalili vd., 2012), evlilige hazirlik kriterlerinde ekonomik kaygi-
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larin 6n plana ¢iktig1 goriilmektedir (Akbas vd., 2019; Singerman, 2007). Ekonomik kaygilar, evlenme
stirecine iligkin yiiksek maliyetler, igsizlik ve gelismekte olan iilkelerde genclerin beklentilerinin artmasi
ekonomik hazirlik agamasini zorlastirip, evliliin ertelenmesinin nedenlerinden birisini olusturmakta,
evlilige hazir olusluk siirecini uzatmaktadir. Yiriittiigtimiiz arastirmada da benzer siireclerin isledigi

goriilmiistiir.

Gencler uzun bir tek yetigkinlik donemi gegirip, cesitli yasam deneyimleri edinene kadar evlilige hazir
olmayacaklarina inanmaktadir (Badger, 2005). Bu alginin beslendigi sosyal ve psikolojik faktorler, icinde
bulundugumuz dénemin 6ne ¢ikardig1 degerler ile yakindan iliskilidir. Evlilige hazirlikta bireysel giiven,
bireysel 0zgiirliik, bireysel hedefler, bireysel yeterlilik seklinde modernizmin yansimalarinin oldugu, “kendi
ayaklar: iizerinde” durma (Bag ve Cengiz, 2018) argiimaninin kullanildig: goriilmektedir. Bu noktada
Badger’in (2005) yaptig1 yorum dikkate degerdir. Ona gore gencler evlilige hazirlik siirecinde bogsanmay1
onlemeyi ve kaliteli bir evlilik hayatin1 amag¢lamakta, ayn1 zamanda evlilige hazirlandiklar kadar evlilik
yolunda gitmezse bogsanmaya da hazirlanmaktadirlar. Bu durum kisisel bagimsizlig1 vurgulayarak ciftler
arasi kargilikl igbirligini baltalamakta ve kisinin kendine yonelik bu agir1 ilgisi paradoksal olarak bosanma
ihtimalini artirabilmektedir. Ghalili vd., (2012) de benzer sekilde genclerin evlilikte basarisiz olmaya karsi
temkinli olduklarini ifade etmistir. Bu temkinlilik durumu evliligin daha ileriye ertelenmesiyle iliskili

goriilmektedir.

3.2 Evlilige Iliskin Tutumlar

3.2.1 Evlilik ve Aileye Iliskin Genel Soylemler

Bu kategoride goriisme yapilan 68rencilerin goriisme boyunca evlilik ve aileyi algilayislari, evlilik ve
aileye iligkin genel sdylemleri incelenmistir. Buna gore temel 9 tema belirlenmistir (Sekil 2). Bu temalar
siklifina gore sirasiyla evliligi sorumlulukla iligkilendirme (f: 42), evliligin gengligi yasamaya ve kisisel
gelisime engel olarak goriilmesi (f: 31), evliligin ekonomik yoniine vurgu (f: 28), esle ortak paylagimlara
vurgu (f: 18), evliligin kutsalligini, 6nemini ve gerekliligini vurgulama (f: 14), evlilikte sevgi, saygi ve
sadakati vurgulama (f: 11), evlilikte erkege ekonomik yonden bagli olmama vurgusu (f: 11), evliligi

olgunlagma ile iligkilendirme (f: 5), evlilie muhta¢ olunmadig1 vurgusudur (f: 4).

Ogrencilerin evlilik ve aileye iliskin algilarinda hem olumlu hem de olumsuz igerige sahip temala-
rin oldugu goriilmektedir. Evliligin engel olarak goriilmesi, erkege ekonomik bagimlilik algisi, evlilige

muhtacglik vurgular1 olumsuz bakis1 yansitmaktadir. Aym sekilde sorumlulukla iligkilendirme temasinda
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Sekil 2. Evlilik ve Aileye Iliskin Genel Soylemleri

evlilikte iistlenilmesi gereken sorumluluklarin 6grencilerin zihninde negatif bir sekilde yer aldig: goriil-
miigtiir. Evlilikte iistlenilmesi gereken ekonomik sorumluluklar da evlilik algilarin1 olumsuzlastirmakta,
evliligin gerektirdigi olgunluga ulagilamadig diisiiniilmektedir. Bununla birlikte evlilik ve aile hayatinin
katkilarini ortaya koyan sdylemler de mevcuttur. Esle ortak paylasimlar, evliligin kutsalligin1 ve 6nemini

vurgulama, evlilikle sevgi-saygi ve sadakati iligskilendirme evlilige iliskin olumlu tutumlar1 yansitmaktadir.

Ogrencilerin evlilik ve aileye yaklasimlarinda 6zellikle sorumluluk alma, evliligin 6zgiirliik ve bireysel
hedefleri gerceklestirme noktasinda bir engel teskil etmesi ve evliligin ekonomik yoniine dair yaptiklar
vurgular on plana ¢ikmaktadir. 23 yasindaki kadin 6grenci sorumlulukla iligkilendirme temasinda “Evli-
ligin zor yanlarindan birisi de kisilere belli sorumluluklar yiiklemesidir.” (17-K) demistir. Ayn1 temada
22 yasindaki erkek ogrenci kendisini “... hayatin sorumluluklarin iistlenmek zorunda kaltyorsun. Ben
suan kaldiramam mesela.” (4-E) seklinde ifade etmis, 21 yasindaki bir diger erkek 68renci de benzer
sekilde “Bir evin sorumlulugunu almaktan korkuyorum. Ciinkii daha kendi sorumluluklarimi yerine
getiremiyorum. .. ” (5-E) demistir. Ogrencilerin sorumlulukla iliskilendirdikleri aciklamalar incelendi-
ginde, kendilerini sorumluluk alma yoniinden eksik gordiikleri ve bu durumun igerisinde bulunduklar: yas

evresinde evlilik yapma-aile kurma fikrinden uzaklastirdig1 goriilmektedir.
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Evligin engel olarak goriilmesi temasinda dgrenciler evliligi 6zgiirliigii, gencligi yagamay1, bireysel
hedefleri gerceklestirmeyi ve kariyer yapmay1 engelleyici olarak gordiiklerini ifade etmigslerdir. Bu temada
one ¢ikan bazi ifadeler su sekildedir: “Kendimle ilgili yapmak istedigim bircok planim var, bu planlari
hayata gegirmek istiyorum. Meslegim disinda ilgili oldugum farkli bir alan var o alana yonelmek istiyorum.
Ailemi mutlu etmek istiyorum, verdikleri emeklerin bosa ¢cikmadigini onlara gostermek istiyorum. Bundan
dolayt evlilik benim icin arka planlarda sayuabilir. ... aslinda hep benden once evlenenleri goriince
veya duyunca icimden hep keske hayallerine oncelik verselerdi, ailelerinin emeklerinin karsiligini kegke
verselerdi diye geciriyorum.” (20-K); “Evlilik 6zgiirliigiimii ister istemez kisitlar. Rahatga gezip dolasamam.

Ben bunlari seven bir insamim. Arkadagslarimla istedigim kadar gezip eglenemem.” (2-E)

Ekonomik yon vurgusu temasinda da sorumluluk temasina benzer sekilde evin gecimini saglamak igin
yeterli ekonomik kapasitede olmadiklarini vurgulamislar, bu nedenle evlenme fikrinden uzak olduklarini
ifade etmiglerdir. Bu temada 22 yasinda erkek 6grenci “... evienen arkadaglarim ciddi zor siireclerden
gectiler. Ozellikle ekonomik agidan. Dolayistyla olumlu bakmamaktayim.” (26-E) demis, 22 yasinda kadin
ogrenci de benzer sekilde “Evlenmek icin para kazaniyor olmam lazim. Ve is hayatinda kabul goérmek
icin giiniimiizde okulu bitirmek yaminda bir¢ok vasif arantyor.” (11-K) seklinde kendini ifade etmistir. 24
yasindaki erkek ogrenci ise “Gelir olduktan sonra o evlilik yiiriitiiliir.” (3-E) demistir. Evlilikte olumsuz
olarak algilanan ekonomik siire¢lerden bir digeri ise kadin 6grencilerin evlilik siirecinde eglerine ekonomik

“«

olarak bagh kalma kaygisidir. “... ekonomik olarak ozgiirlesip bir erkege bagl kalmamaliyim.” (6-K)

sOylemi bunu yansitmaktadir.

ST

Evliligi “muhta¢ olma” vurgusu iizerinden olumsuz baglamda ele alanlar da olmustur. “Aslinda evlilige
ihtiya¢ duymuyorum. Evlenmeden de gecinebilirim. Ben farkli bakiyorum. Mesela sevgilim olmadan da
olur. Birine muhtaclik hissetmiyorum. Hayatimda biri olmadan da yapabilirim.” (5-E) ifadesi bunu
yansitmaktadir. Evliligin belli bir olgunluk gerektirdigi de bulunan temalardandir: “Bagska biri 19 yasinda
bile bunlar: diisiinmiis olabilir ve evlilik icin yeterince olgunlastigini diistinebilir. Bunu biraz kiiltiirel
yapiya bagliyorum. Yetistirilme tarzi, daha sonradan edinilen veya olusturulan kisilik vs. bu yapiya dahildir.
Ama kendim icin net olarak soyleyebilecegim sudur ki; 25 yasimda bile evlilik icin hala olgunlasmanmus

oldugumu diisiinebilirim.” (14-K)

Ogrencilerin evlilik ve aile yasantisin1 olumlayan ifadeleri de olmustur. Esle birlikte uyumlu vakit

“«

gecirmek, paylasimlarda bulunmak bunlardan birisidir. “... Insan belli bir yastan sonra hayat arkadasgt
artyor. Ev islerinden tut, beraber gezip eglenebilecegin birini istiyor, kafa dengi birini. Bu yiizden evlilige

ihtiya¢ duyarim.” (4-E) ifadesi evlilikte ortak paylagimlara dair vurguyu, dolayisiyla evliligin sosyal destek
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islevini yansitmaktadir. Ogrenciler evliligin kutsalligini, 5nemini ve gerekliligini de vurgulamistir. Bir diger
erkek katilimci evliligin sosyal-duygusal fonksiyonlarina dayali olarak evliligin 6nemini vurgulamistir:
“...belirli bir yastan sonra bence evlilik sart ve giizel bir sey. Her ne kadar esin dostun olsa da aksam
oldugunda yaminda esin ve ailen oluyor. Bizzat babamdan sahidim. (... ) Boyle bi olayda babanin en
yvakin dostum dedigi adam sirtini dontip gitmisti ama ailesi yine yaninda su anda. Bu ¢ok basit bir ornek,
daha ne olaylar olmustur. O yiizden bence bu diinyada en biiyiik hazine gercek bir aile.” (18-E). Bazi
ogrenciler tarafindan da evlilik sevgi, saygi, sadakat gibi olumlu degerlerle ele alinmistir: “Kisaca evlilik;

karsilikly sevgi, saygt ve anlayistir.” (18-E)

ST

Pinar’in (2008) yaptig1 ¢calismada 6grencilerin ¢cogu evliligi “sorumluluk alma” (%94.2) ve “hayati
paylasma” (%98.5) seklinde tanimlamiglardir. Bu arastirmada da katilimcilarin evlilikle iligkilendirdikleri
olgular sorumluluk, engel, ekonomik yon, esle ortak paylasimlar, kutsallik-onem, sevgi-saygi-sadakat,
erkege ekonomik yonden bagh kalmama, olgunlasma, muhta¢ olmamadir. Bu olgularda evlilige dair hem
olumlu hem de olumsuz denebilecek, geleneksel ve alternatif yaklasimlarin oldugu; aileyi islevselligi ile
on plana ¢ikarma oldugu kadar engelleyici oldugu sdylemlerinin de yer aldig1 goriilmektedir. Evlilik ve
aile calismalarinda da bu yaklagimlarin izlerini gormek miimkiindiir. Baz1 ¢caligmalar evliligin bireysel ve
toplumsal fonksiyonlarina odaklanirken; bazilar1 evlilikle ¢atisma, siddet, istismar olgularini iliskilendir-
mektedir. Genglerin soylemlerinde bu bakis acilarinin izlerinin oldugu, arada kalmis bir imaj sergiledikleri

goriilmektedir.

3.2.2 Evlenme ve Cocuk Sahibi Olmaya Yakinhk

Bu kategoride 6g8rencilerin evlilik kurumuna yakinliklari, bakis acilart anlagilmaya calisilmigtir. Go-
riisme analizlerine gore “simdi degil ama bir giin, yakin ve uzak™ olmak iizere 3 tema ortaya cikmistir.
Ogrencilerin ¢ogunlugunun (n: 21) evlenmeye iliskin bakis acilarmin “simdi degil ama bir giin” temasina
uygun oldugu goriilmiistiir. “Belirli bir yasa kadar duymuyorum ama belirli bir yastan sonra bence evlilik
sart ve giizel bir sey.” (18-E), “Su an icin ihtiyag duymuyorum ciinkii kendimi tam manasiyla tamamlama-
diginu diistiniiyorum ama ileride tabi ihtiya¢ duyacagim. Ben de isterim ailem olsun, sorumluluk alayim
ve bu sorumluluklar: zevkle yerine getireyim. Evlilik doganin kanunudur.” (20-K) ifadeleri evlilige iligkin

“simdi degil ama bir giin” yaklagimina Ornektir.

Baz1 6grenciler (n: 5) ise su anda da evlige hazir oldugunu belirmistir. 22 yasinda, sosyoloji 3.
Sinif 6grencisi kadin “Yakin hissediyorum. Ciinkii bir ev ve es idare edebilecek beceride oldugumu

diisiiniiyorum.” (11-K) demistir. Benzer sekilde 24 yasinda yiiksek lisans 6grencisi erkek katilimcinin “Su
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an yas itibariyle hazir hissediyorum. Bir evliligin sorumlulugunu alacagimi diisiiniiyorum.” (3-E) ifadeleri
evlilige yakin olma temasina dairdir. 2 6grenci ise evlilige uzak oldugunu ifade etmistir. 21 yasindaki kadin
katihmcinin “Evlilige ihtiya¢ duymuyorum. Kendi her seyimi karsilayabilecek bir durumdayken evlenip de
birisiyle bir biitiin olmak istemem. Yatagum birisiyle paylasmak istemem her giin ayni kisiyle yemek yemek,
kahvalti yapmak istemem. . .. cok uzak hissediyorum. Evlilik benim alabilecegim bir sorumluluk degil.
Cok kafama buyruk oldugum icin ve istedigim her seyi yapip kimseye hesap vermedigim icin uzagim.”
(13-K) ifadesi evlilige uzak, mesafeli olma temasina dairdir. Katilimei kisilik 6zellikleri nedeniyle evlilik

iliskisine uygun olmadigin1 vurgulamaistir.

Katilimcilarin ¢ogunlugunun evliligi erteleme egilimlerinin olmasina ragmen, evlilige yonelik olumlu
bir tutumlarinin oldugu goriilmektedir. Tiirkiye’de ve diinyada iiniversite 6grencileri iizerinde yiiriitiilen
evlilik ve aile algisi ile ilgili arastirmalarda da iiniversite 6grencilerinin, evlilik ve aile yasamina kars1
duyarl olduklari ve evlilik diisiincesine olumlu baktiklar: bulgulanmistir (Akbas vd., 2019; Bas ve Cengiz,
2018; Bener ve Giinay, 2013; Pinar, 2008; Scott vd., 2009). Gengler icin evlilik hala 6nemli bir kurumdur,
fakat onu gelecekte planlama egilimi vardir. Gengler uzun bir bekarlik evresinden sonra evlenmeyi um-
makta, bu siirecte ekonomik bagimsizlik kazanmayi; seyahat etmek, eglence hayati yasamak gibi evliyken
gerceklestirmenin zor oldugunu diisiindiigii seyleri hayata gecirmeyi planlamaktadir. Gengler evliligi
hayatlarinda olmasi1 gereken bir olgu olarak gormekte, fakat kapasitelerinin heniiz evlenmek icin yeterli
olmadigina inanmakta, evlilige hazir hale gelmek icin uzun bir bekarlik donemi gecirerek, cesitli yasam
deneyimleri edinmeleri gerektigini diisinmektedir. Ozellikle evliligi sorumlulukla iliskilendirerek, heniiz
evlilik sorumlulugunu alabilecek kapasitede olmadiklarini vurgulamaktadirlar. Yapilan bir aragtirmada
ogrencilerin %40’ 1n1n evlilikten korktugu bulunmustur (Akbas vd., 2019). Bu durum evliliklerin olumlu
islevlerinden ziyade; siddet, istismar, bogsanma gibi sorunlarla daha sik iligkilendirilmesinin bir yansimasi
olarak degerlendirilebilir. Bu alg1 genclerin yetigkinlik hayatina adim atmalarin1 gii¢clestirmekte, bu done-
min 6zel olarak incelenmesini gerektirmektedir. Gelisime 0zgii donemlerin kiiltiirel faktorlerden dogrudan
etkilendigi gbz oniine alindiginda, giiniimiizde evlilik ve aile kurmaya yonelik kriterlerin, evlilik beklenti-
lerinin ne kadarinin gelisimsel ne kadarinin psikolojik, sosyolojik, kiiltiirel bariyerlerle iligkili oldugunun
tartisilmas1 gerekmektedir. Evlilik ve aileye iligkin sorunlar1 (ekonomik, iliskisel, duygusal, sorunlar vb.)
merkeze alan, bireysel hedefleri 6n plana ¢ikaran yaklasimlarin genglerin evlilik tutumlarini etkiledigi
diistiniilmektedir. Cesitli aragtirmacilarin (Al-Idah ve Farhadullah, 2017; Badger, 2005: 6; Ghalili vd.,
2012, s. 1080; Tezcan ve Coskun, 2004, s. 29) vurguladig gibi genclerin evlenmeye hazir olma siirecinde

istenmeyen bazi sonuglara neden olabilecek onlemler aldiklar1 goriilmektedir.

Katilimcilarin ¢ocuk sahibi olmaya dair algilarini anlamak icin “Evlenince ¢ocuk sahibi olmak ister mi-
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sin?” sorusu yoneltilmigtir. Katilimcilarin ¢ogunlugu (n: 25) cocuk sahibi olmak istedigini dile getirmistir.
“Kesinlikle cocuk sahibi olmak istiyorum. 28-29 yasimda cocugumun olmasini isterim. Kendi canindan bi
cocugun olmasi ayri bir mutluluk benim icin. Onunla beraber vakit gecirmek, gezmek, eglenmek istiyorum.
En biiyiik hayallerimden bir tanesi 1 erkek 1 kiz cocugum olsun isterim.” (25-E), “Tabi ki isterim. Bence
her kadin annelik duygusunu tatmak ister. Cocuk evin nesesidir. Yas konusunda belirli bir sey soyleyemem.
Bazen farkli nedenlerden dolay: ¢cocuk sahibi olamayabiliriz.” (17-K) ifadeleri cocuk sahibi olmaya iligkin
olumlu bakig1 gostermektedir. 1 katilimer ise ekonomik yiikiinden dolay1 ¢cocuk sahibi olmak istemedigini
belirtmis “Cocuk istemiyorum. Kendim ¢ok masrafli bir cocuktum. . .. yani yeni dogdugunda bez masrafi
hastane masrafi, okul zamani kurs masrafi, servis masrafi, ergenliginde terbiyesizliklerine susmak gerek,
iiniversitede ev masraflart vs ¢ok fazla masraf oluyor. Bir cocuk yetistiresiye kadar ben bir siirii tilke gezip,
kendimi iyi yetistirmeyi tercih ediyorum.” (22-K) demistir. Ogrencilerin evlenme ve ¢ocuk sahibi olma
konusunda ¢ogunlukla ailenin geleneksel rollerine yakin olduklari, biiyiik cogunlugunun cocuk sahibi
olma fikrini ideallestirdigi goriilmektedir. Bu bulgu evlilige iliskin algilariyla birlikte degerlendirildiginde
genclerin hem geleneksel hem de geleneksel olmayan egilimleri barindiran bir ge¢is doneminde olduklart
yorumu yapilabilir. Tiirk ailesinde geleneksel ve modern unsurlarin bir arada bulundugu, geleneksel
aile yapisindan modern yapiya dogru bir gecis yasandigi siklikla yapilan bir degerlendirmedir (Alus ve
Selgukkaya, 2015; 1mamoglu, 1993; 1§men—Gazioglu, 2006; Okman-Fisek ve Scherler, 1996).

3.2.3 Evlilik ve Aileye Iliskin Soylemlerde Cinsiyet Degiskenine Iligkin Farkhliklar

Kadin ve erkek 6grencilerin evlilik tutumlariin farklilagabileceginden hareketle, katilimcilarin tiim
goriigsme siirecindeki ifadeleri degerlendirilmis ve bazi temalarda kadin ve erkek 6grenciler arasinda
farkliliklar oldugu goriilmiistiir. Erkek 6grenciler evlilik ve aileye dair ekonomik aciklamalari (E: 35/K:
19) ve sorumluluk vurgusunu (E: 36/K: 22) kadin 6grencilerden daha fazla yapmislardir. Evliligin engel
olarak goriilmesi temasinda ise kadin dgrenciler erkek Ogrencilerden daha fazla icerik saglamigladir
(K: 21/E: 10). Kadinlarin “engel olarak gorme”, erkeklerin ise “ekonomik faktorler” ve “sorumluluk™
ile iliskilendirme egilimlerinin daha yiiksek oldugu goriilmektedir. Buna gore kadinlarin daha bireysel,
erkeklerin ise iligkisel faktorleri onceledigi, ayn1 zamanda evlilik yasantisinda kadinin erkege oranla ken-
disini daha fazla sinirlanmig hissedecegini diisiindiigii soylenebilir. Bu bulgu Tiirk toplumunda kadinlarin
modernlesme siirecinin daha hizli olduguna (Imamoglu, 1993) iligkin yorumlar1 destekleyen bir bulgu

olarak degerlendirilebilir.
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3.2.4 Kelime Sikhig1 Analizi

Goriisme dokiimleri iizerinde kelime siklig1 analizi gerceklestirilmistir. Bunun i¢in goriigmecinin soru
sordugu, konustugu yerlere dair dokiimler c¢ikartilip, sadece goriisiilen kisilerin ifadeleri birakilmistir. Bu
analize gore katilimcilarin en sik kullandiklart 10 kelime evlilik (f: 125), daha (f: 112), yas (f: 94), olarak
(f: 87), ciinkii (f: 84), erken (f: 74), ben (f: 73), isterim (f: 61), cocuk (f: 58), ge¢ (f: 56) kelimeleridir.
Sik kullanilan kelimeler arastirma baglaminda beklenen kelimelerdir. Buna dayali olarak goriismelerin
aragtirma amacina uygun gerceklestirildigi goriilmektedir. Bununla birlikte sik kullanilan kelimelerden de
icerik analizinde ortaya ¢ikan temalara paralel sekilde evliligi kendi yaslarinda heniiz erken gordiiklerine
dair kelimelerin 6ne ¢ikti§1 anlagilmaktadir. Buna dayali olarak 6grencilerin icerisinde bulunduklari
gelisim doneminde evlenmeyi erken gordiikleri sOylenebilir. Sik kullanilan kelimelerin gorsellestirilmis

hali Sekil 3’te goriilmektedir.
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Sekil 3. Kelime Bulutu Uygulama51yla Kelime Siklig1 Analizi

4. Sonug ve Oneriler

Aile yagami ge¢misten giiniimiize degismekte, evlilige iliskin beklentiler kusaklar arasinda oldukg¢a
farklilagsmaktadir. Bu arastirmada evlilik ve aile olgusu genclerin bakigi tizerinden degerlendirilmis,
bekar iiniversite 6grencilerinin evlilik ve aile hayatina iligskin algilari nitel arastirma yontemlerinden

fenomenolojik yaklagimla, yar1 yapilandirilmig goriismeler gerceklestirilerek anlasilmaya calisilmigtir.
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Arastirmanin nitel arastirma olmas1 nedeniyle, bulgularin genellenmesi miimkiin olmamakla birlikte,
bu konuda onemli fikirler vermektedir. Yapilan bu arastirmada iilkemiz gengligin biiyiik bir boliimiinii
olusturan iiniversite gengliginden kiiciik bir kesit alinmis ve buna gore genclerin diinyasinda evlilik ve
aile kurumunun hala onemli bir yere sahip oldugu goriilmiistiir. Bununla birlikte genglerde evliligin
ertelenmesine dair bir egilimin oldugu, evlilik kurumuna dair geleneksel oldugu kadar gelenekselden
uzaklasan egilimlerin de oldugu ‘“arada” bir tablo ortaya ¢ikmaktadir. Gengler giiniin birinde evlenmek
istemekte; ancak icinde bulunduklar1 gelisim doneminde evlilige heniiz hazir olmadiklarini, evliligi
yiiriitebilecek beceri ve yetkinliklere sahip olmadiklarini, yetigkinlik hayatina gecis icin ara doneme
ihtiya¢ duyduklarimi yansitmaktadirlar. Evliligi erteleme egilimi; egitimi tamamlama, kariyer yapma,
belli bir olgunluga ulagma, ekonomik bagimsizligini elde etme gibi sartlarin yerine getirilmesi sayesinde
daha ideal bir evlilik yapmak niyetiyle gerek¢elendirilmektedir. Bu temkinlilik hem evliligin ertelenmesi
diisiincesine yol agmakta, hem de kisinin kendisine yonelik bu yogun ilgisi evlilik uyumunu olumsuz

etkileme potansiyeline sahip goriinmektedir.

Bu bulgulara dayal1 olarak genclerin evlilik ve aile hayati becerilerini gelistirme yoniinde ¢aligsmalarin
yapilmasi 6nerilebilir. Aym1 zamanda iilkemiz i¢in evliligin ertelenmesi egiliminin toplumsal sorunlarla
iligkisinin tartisilmas1 gerekmektedir. Bu baglamda akademisyenlerin 6zellikle genglerin evlilik ve aile
hayatina yonelik tutumlarina, bu tutumlara etkide bulunan faktorlere ve bu tutumlarin olast sonuglarina

daha fazla ilgi gostermesi Onerilmektedir.
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Fransa’nin 1860 Liibnan Krizine Miidahalesi
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Ozet: XIX. yiizyillda Osmanli Devleti uluslararasi kosullar ve dig baskilar nedeniyle kendi cografyasinda meydana gelen
huzursuzluklarda ekseriyetle yabanci aktorlerin miidahalelerine maruz kalmistir. Fransiz hiikiimetinin catigan taraflardan biri
lehine miidahalede bulunmak istedigi 1860 Cebel-i Liibnan Krizi, yerel bir huzursuzlugun uluslararasi bir soruna doniismesi
durumuna belirgin bir 6rnek olusturmaktadir. Cebel-i Liibnan’da koylii ayaklanmasi olarak baslayan huzursuzluk 1860 yili
itibariyle Diirziler ve Maruniler arasinda bir etnik hesaplasmaya doniismiistiir. Diirzilerin Hristiyan niifusa kars: katliamlara
girismesi, huzursuzlugun Sam’a kadar yayilmasi ve Osmanl gii¢lerinin olaylar karsisindaki yetersizligi Bati diinyasinda
infiale sebep olmustur. Fransa bolgeye bir sefer diizenleme karar1 almigtir. Osmanl hiikiimeti de donemin Disisleri Bakani
(Hariciye Nazir1) Fuad Pasa’y1 genis yetkilerle donatarak bolgeye gondermistir. Fuad Paga’nin bolgeye intikaliyle olaylar
hizlica son bulmus ve Fransiz birlikleri Osmanl gii¢lerine yardimci olmakla yetinmistir. Bu ¢alismada 1860 Cebel-i Liibnan
Krizine miidahale etmeye gelen Fransiz seferinin rolii tartisilacaktir. Seferin Fuad Paga’nin heyetiyle ilgisi ve olaylarin
akigindaki etkisi gibi konular ele alinacaktir. Konuyla ilgili arsiv metinleri, olaylar iizerine yogunlagan o donemde yagamis
arastirmacilarin eserleri ve siireli gazeteler bu ¢alismanin ana kaynaklari arasindadir.

Anahtar Kelimeler: Cebel-i Liibnan, Fransiz Diplomasisi, Osmanli Idaresi, Yerel Huzursuzluk, Askeri Miidahale

French Intervention to Lebanese Crisis of 1860

Abstract: In the nineteenth century, the Ottoman Empire was generally exposed to foreign intervention in its internal
crises because of the unfavourable international circumstances. The Crisis of 1860 in Mount Lebanon is a typical example of
the internationalization of a local conflict where the French government strove to intervene in favour of one of the conflicting
parties. The peasant-oriented turmoil in Mount Lebanon turned into ethnic strife between the Maronites and the Druze in
1860. The Druze massacres against the Christian population, the extension of calamities toward Damascus, and the failure
of Ottomans to halt the tragedy drew the attention of Europe. France decided to dispatch an expedition to the Levant. The
Ottoman government-appointed Foreign Minister Fuad Pasha with broad power to the region. The arrival of Fuad Pasha put
an immediate end to the events and the French troops only displayed an auxiliary role to the Ottoman troops. This paper
aims at investigating the role of the French expedition to the Levant during the 1860 Crisis. The expedition’s relation with
Fuad Pasha’s mission and its effects will be discussed. Archival documents, accounts of the time focusing on the expedition
and the periodicals constitute this study’s base.

Keywords: Mount Lebanon, French Diplomacy, Ottoman Administration, Local Conflict, Military Intervention

1. Giris

1815 Viyana Kongresi ile giindeme taginan Sark Sorunu miiteakip donemde uluslararasi siyasette
yer tutan bir konu olmus ve Avrupa iilkelerinin Osmanli Devleti ile ilgili politikalarina ciddi olciide

yon vermistir. Osmanli Devleti’ni “Hasta Adam” olarak tasvir eden Avrupa devletleri kendi aralarindaki
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anlagmazliklar1 bir kenara koyarak Osmanl cografyasi iizerinde yayilma gayretinde olmuglardir. Osmanl
biinyesindeki azinliklarla temas kuran Avrupa devletleri Osmanli karsiti hareketleri destekleyerek Osmanli

Devleti’nin ciddi anlamda zayiflamasina sebep olmuglardir (Yapp, 1987, s.92-96).

I¢ sorunlar yiiziinden yeterince zorluk yasayan Osmanli Devleti bir taraftan da Bat1 miidahalesi ile
miicadele etmek durumunda kalmistir. Avrupa devletleri denge politikasi izleyerek Osmanli Devleti’nin
tek bir lilkenin hakimiyet alanina girmesini engellemeye ¢alismistir (Holland, 1885, s.2). Cok sayida
devletin uluslararasi boyut kazanan krizlere miidahalesi Osmanl Devleti’ne bazi siyasi manevra alanlari
saglasa da krizlerin sonlandirilma siirecleri daha karmasik bir hal almaya baglamigtir. Bu yiizden Bati
miidahalesi XIX. yiizy1l boyunca Osmanli Devleti i¢in ciddi bir sorun olmustur. Bat1 devletleri ¢cok kez

Osmanli Devleti’ne reform baskis1 yapmistir (Argyll, 1879, s.107).

Uluslararast boyut kazanan krizler Osmanli Devleti’nin Avrupa kitasindaki bolgeleriyle sinirl kal-
madig1 gibi Arap topluluklarinin yasadig1 yerlerde de benzer sekilde ciddi sorunlar ortaya ¢ikmustir.
Oryantalist anlayis genellikle Osmanli Devleti’nin yenilik ve reform konularindaki basarisizliginin Arap
cografyasina Bati miidahalesini mecburi kildig1 iddiasindadir (Cahuet, 1905, s.205). Ne var ki, XIX. yiizy1l
ortalarinda Cebel-i Liibnan bolgesine bakmak bu goriisiin dogrulugunu sorgulamak icin yeterli olacaktir.
Cebel-i Liibnan’a yapilan dig miidahalenin Dogu Akdeniz’deki mevcut problemleri daha da derinlestirdigi
goriilmektedir. Bat1 devletlerinin yerel toplumlarla kurduklar iligkiler etnik gruplar arasindaki nefreti

arttirmis ve bolgede barisin yeniden tesisini zora sokmustur (Maila, 1998, s.39; Ma’oz, 1968, s.213-217).

2. Cebel-i Liibnan ve Fransa

Cebel-i Liibnan bolgesine olan Bat1 ilgisinin gecmisi eskilere dayanmaktadir. XIX. yiizyilda Sark
Sorunu ile birlikte bu ilgi daha da artmis ve Bat1 devletleri Dogu Akdeniz ve 6zellikle de Cebel-i Liibnan ile
ilgili olan meselelere daha ¢ok karismaya baslamistir. Bu noktada Fransa bolgedeki en kalabalik topluluk
olan Maruniler ile dini yakinlik iizerinden kurdugu baglar sayesinde avantajli bir konumda yer almistir.
Marunilerin Vatikan’a bagli Katolik Hristiyanlar olmalar1 Fransa’nin onlara sadece diplomatik yollarla
degil misyonerlik faaliyetleriyle de ulasmalarini saglamistir. Ote yandan Fransa’nin etkisinin farkinda olan
bolgedeki Osmanli yetkilileri Babiali’yi Fransiz faaliyetleri hususunda siklikla bilgilendirmiglerdir (COA,
I.DH 64/3177).

Fransiz diplomatlar ve akademisyenler Cebel-i Liibnan’daki gii¢lii konumlarini korumak adina diger

devletlerin bolgede Fransa’y1 dengelemeye ¢alisan faaliyetlerini elestirmeyi ihmal etmemislerdir. Dogu
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Akdeniz’de konsolos olarak gérevler almis olan iinlii Fransiz diplomat Eugéne Poujade; Episkop Ingiltere,
sizmatik Rusya, Liiterci Prusya ve Kalvenci ABD’nin Fransa ve Katoliklige karg1 bir ittifak olusturdugunu
belirterek durumdan yakinmis ve Katolik Avusturya’nin s6z konusu ittifaka desteginden duydugu iiziintiiyii
aci1ga vurmustur (Poujade, 1860, s.59). Taninmig Fransiz akademisyen Etienne Lamy ise Fransa’nin Dogu
Akdeniz’deki varligin1 uzun siiredir cesitli kdselerden kusatilmis bir noktaya benzetmis ve bu kusatmaya
direnmenin Fransa’nin konumunu korumak ag¢isindan hayati bir 6neme sahip oldugunu iddia etmistir

(Lamy, 1900, s.239).

3. 1860 Cebel-i Libnan Krizi’ne Giden Siirec

Degisim riizgarlar1 ve uluslararast huzursuzluklar siiphesiz Cebel-i Liibnan’1 da etkilemistir. Sihab
Hanedani’ndan Emir Besir’in yarim asirdan fazla siiren (1789-1840) uzun ve otoriter yonetimine maruz
kalan Cebel-i Liibnan (Gokbilgin, 1946, s.641) ayrica Misir ordusunun isgalini yasamis (1831-1840) ve
bolgedeki toplumlararasi gecimsizlikler artig gostermistir (Harik, 1968, s.35). Diirzi ve Maruni gruplarin
artan catigmalar iizerine her iki grubun da siyasi temsilini saglamay1 amaclayan Cifte Kaymakamlik rejimi
de kalict bir huzur ortami saglayamamis ve Batili hiikiimetler de 1860 Krizi’ne giden siiregte mezhep

gruplar1 arasindaki ayrimi derinlestirme gayretinde olmustur (Uygun, 2017, s.9-10).

1860 Krizi ise XIX. yiizy1l Liibnan’inin ve hatta biitiin Dogu Akdeniz’in belki de en kotii ve aci verici
olayidir. Cebel-i Liibnan’da 1858 yili ile birlikte beliren mezhep catismalar1 ve toplu katliamlar 1860
yili itibariyle iyice siddetlenmis ve hatta Sam’a sicramustir. Sam’daki Miisliimanlarin sehrin Hristiyan
mabhallelerini yagmalamas1 ve o bolgelerdeki ahaliye saldirmasi ile birlikte olaylar bir Hiristiyan kiyimi
goriintiisii arz etmeye baglamigtir. Bat1 diinyasi bu duruma sert tepki gostermis ve Dogu Akdeniz’deki

Hristiyan niifusa yonelik katliamlar1 protesto etmistir.

Cebel-i Liibnan’da Misir iggali sonrasinda olusturulan ve 1845 yilindaki Sekib Efendi Nizamnamesi ile
giiclendirilen Cifte Kaymakamlik rejimi gegici bir huzur donemi olustursa da 1858 yil1 itibariyle 6zellikle
bolgenin Marunilerin ¢ogunlugu olusturdugu yerlerinde toprak sahibi ailelere karst bir koylii direnisi
baglamistir (Buheiry, 1984, 5.293-295). Mezhepci bir aidiyet hissiyle hareket eden Maruni koyliileri
ayaklanmada belli bir basariya ulastiktan sonra Diirzi toprak sahiplerinin egemenligi altinda bulunan diger
Maruni koyliilerine yardim etmek adina hareket alanlarini genisleterek Diirzi giicleriyle kars1 karsiya
gelmistir (Havemann, 1983, 5.264-273). O donemde karizmatik kisiligi ve lider davraniglartyla Maruni

toplumu tizerindeki etkisini giinden giine arttirmaya baslayan Cebel-i Liibnan’in 6nde gelen Maruni
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figiirlerinden Yusuf Kerem Bey savagin yayilma ihtimalinden duydugu ¢ekinceleri belirtse de ¢atigsmalarin
Diirzilerin ¢ogunlukta oldugu yerlere yayilmasina engel olamamistir (Uygun, 2017, s.105). Boylece bir
sinif hareketi olarak baglayan bu ayaklanma 1860 yilinda iki mezhep grubunun kars1 karsiya gelmesiyle

dini aidiyet temelli bir i¢ savasa doniigmiistiir.

Maruni ayaklanmacilarin Diirzi toprak sahiplerinin kontrolii altindaki bolgelere saldirip bu bolgelerde
yasayan Maruni koyliileri isyana tegvik etmesi iizerine Diirzi ileri gelenleri mezhepgi bir sdylem kullanarak
Diirzi koyliilerini yanlarina ¢ekmeyi basarmistir. Maruni kuvvetlerine karsi askeri birlik ve organizasyon
acisindan daha basarili bir goriintii cizen Diirzi birlikleri kisa zaman i¢inde Maruni birliklerine karsi
askeri Ustiinliik saglamistir (Hitti, 1965, s.184). Maruni koylerine kars1 saldirtya gecen Diirzi kuvvetleri
girdikleri koylerde genis capl: sivil katliamlarina girigsmislerdir. Bat1 diinyasini ciddi anlamda rahatsiz
eden bu Hristiyan kiyimina kars1 Babiali yonetimi de derhal harekete gecmeye calismis ve Hariciye
Nazir1 Fuad Paga’y1 olaganiistii yetkilerle bolgeye gorevlendirmistir. Ancak Fuad Pasa heniiz bolgeye
varmadan Cebel-i Liibnan’daki Hristiyan kdylerinin tahribatindan cesaret alan Sam’daki bazi Miisliiman
gruplar sehrin Hristiyan mahallelerine girerek Hristiyan niifusa kars: bir katliama girigmistir (Gokbilgin,
1946, 5.686-690). Bu durum krize daha genis bir boyut kazandirmis ve Osmanli Devleti’'ni uluslararasi

platformda ziyadesiyle zor bir durumda birakmaistir.

4. 1860 Cebel-i Luibnan Krizi ve Fransa

Fransa’nin Maruniler ile kurmus oldugu yakin iligkiler sebebiyle katliamlar Fransiz kamuoyunu ¢ok
rahatsiz etmistir (Mange, 1940, s.85). Cok sayida Fransiz yetkili ve birey Cebel-i Liibnan’da yagananlari
arastirmak {izere harekete gecmistir. Bu yiizden Fransiz kaynaklari1 konuyla ilgili yapilan yayinlar arasinda
onemli bir yer tutmaktadir. S6z konusu kaynaklarin neredeyse tamami Osmanli, Diirzi ve Ingiltere karsiti
ifadeler icererek Maruni yanlisi goriisler tiretmistir. Bu eserlerin hitap ettigi kitle cogunlukla Fransiz

kamuoyu oldugu i¢in ¢cok sayida duygusal ifade ve dini referans 6ne ¢ikmustir.

Fransa’nin meshur Asur bilimci ve arkeologlarindan biri olan Francois Lenormant (Mayence, 1910)
olaylardan sonra bolgeyi ziyaret etmis ve bolgedeki Fransiz misyonundan ¢ok sayida belge toplayarak kriz
hakkinda kapsamli bir eser yazmistir. Lenormant eserinde bolgedeki Osmanli yetkililerini huzursuzluk
cikacagini onceden tahmin etmelerine ragmen krizi sonlandirmak yerine derinlestirmekle sug¢lamigtir
(Lenormant, 1861, s.3-4). Bolgede bulunan Arnavut bagibozuklarin yagmalama faaliyetlerine de deginen

(Lenormant, 1861, s.16; Jobin, 1880, s.21-22) Lenormant; Osmanli Devleti’nin Cebel-i Liibnan’daki en
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yiiksek dereceli temsilcisi olan Sayda Valisi Hursid Pasa’y1 da siklikla su¢glamigtir. Hatta kanit gdsterme
ihtiyact duymadan Hursid Pasa’nin kriz esnasindaki tutumu ile Babiali’nin olaylara yaklasiminin ayni
oldugu yoniinde bir algi1 olusturmaya calismistir (Lenormant, 1861, s.19-23). Her ne kadar Hursid Pasa kriz
sirasindaki faaliyetleriyle tartismali bir figiir olsa da onun icraatlari tizerinden bir biitiin olarak Osmanl

yOnetimini su¢lamak ortaya tutarsiz ve bilimsel ciddiyetten uzak bir goriintii cikarmaktadir.

Kriz esnasinda bolgede diplomat olarak gorev yapan bir bagka Fransiz Baptistin Poujoulat da Lenor-
mant ile benzesen goriisler 6ne siirmiistiir. Aslen bir tarih¢i olan Poujoulat Fransa’nin 1860 yilindaki kriz
esnasinda Dogu Akdeniz’e gonderdigi askeri misyona katilmis ve ¢ok sayida diplomatik belge toplamisgtir.
Bu sebeple eserini agirlikli olarak kendi gozlemleri tizerine kaleme almigtir. Hristiyanlarin siddet olaylarini
baglattigin1 belirten kaynaklar1 ve taniklar1 goz ardi eden Poujoulat Diirzileri ve Osmanlilari ortak suglular
olarak ilan etmistir (Le Constitutionnel, 19 Temmuz 1860). Ancak bu iddiasim destekleyici herhangi bir

kanit gostermemistir (Poujoulat, 1861, s.108).

1860 krizi donemin Fransiz basininda da genis ol¢iide tartisilmistir. Donemin Fransiz gazeteleri de
arastirmacilar gibi yanl bir tutum gostererek kamuoyunu etkilemeyi amacglamiglardir. Fransa’nin resmi
politikas1 ve askeri girisimleri gibi pek ¢cok detay medyada kapsamli bir sekilde yer almis ve tartistlmigtir. 27
Temmuz 1860 tarihli Le Constitutionnel gazetesi Fransa’nin planlamakta oldugu ¢ikarma (I’expédition) ile
ilgili detayl bilgiler vermistir. S6z konusu gazete haberine gore liman sehri Toulon’da Suriye’ye yapilmasi
planlanan ¢ikarma icin hazirhiklar siiratli bir sekilde devam etmekteydi. Ote yandan gazetenin dile getirdigi
haberinde, planlanan miidahalenin esas sebebinin Avrupa’nin 1856 yilinda Rusya’ya kars1 Abdiilmecid’in
tarafinda yer almasina ragmen Osmanli Padisahi’nin Hristiyanlara zuliim edenleri cezalandirmamasi ve
olaylar karsisinda son derece zayif bir tutum sergilemesi olarak gosterilmistir (Le Constitutionnel, 27

Temmuz 1860).

23 Temmuz 1860°da yayinlanan La Gazette du Midi’de Toulon’daki hazirliklarin Fransiz bakanin
belirledigi gidis tarihinde bitmesi icin hizli bir sekilde devam ettigi ve Alexandre ile Fontenoy adl
gemilerin Temmuz ayimin son haftasinda yola ¢ikacagi duyurulmustur. Ayn1 gazete haberinde, Suriye’de
bulunan Fransiz gemilerinin sayisinin Ingiliz gemilerinin sayisindan az olmamasi aksi takdirde Suriye
halkinin “kurtaricilarr” olarak Ingilizleri gorecegi de 6nemle vurgulanmaktadir. Bu uyari igerikli ciimle
Suriye’de mevcut olan Ingiltere ve Fransa arasindaki rekabeti kanitlar niteliktedir. Haberde Brest’ten Le
Tage gemisinin 300 denizcisiyle beraber Toulon giiclerine katilacagi ve ayrica Cherbourg ve Lorient’dan
da Toulon’a gelmek i¢in 684 denizcinin daha yola ciktig1 belirtilmistir. Bes boliime ayrilan bu denizcilerin

her boliimiiniin baginda bir subay bulunmaktaydi (La Gazette du Midi, 23 Temmuz 1860).
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Yukarida goriildiigii iizere, donemin Fransiz basini ve aragtirmacilari genellikle Osmanli yonetimine
ve Diirzi toplumuna kars1 olumsuz bir bakis agis1 benimsemis ve 6zellikle Fransa’nin siyasi ¢ikarlari
ve halki ile Maruniler arasindaki duygusal bag sebebiyle ciddi derecede tarafl1 goriisler belirtmislerdir
(Ageron, 1970, s.19). Suriye’de yasanan tiim bu olaylar III. Napolyon’a Fransa’nin Ortadogu politikasi
kapsaminda hareket etme imkén1 saglamistir. “Marunilerin sekiiler koruyucusu” fikri ile 19 Temmuz’dan
itibaren Suriye’ye bir Fransiz ¢ikarma giiciiniin génderilmesi karar1 bakanlar kurulu tarafindan alinmig ve
bu cikarmada gorev alacak birlikler belirlenmistir (Louet, 1863, s.6). S6z konusu bu birliklerin basina ise

Komutan Beaufort-d’Hautpoul getirilmistir (Le Correspondant Recueil Périodique, 1878, 5.693).

5. Fuad Pasa’nin Cebel-i Libnan Krizi’ne Miudahalesi

Bolgedeki catismalar ve huzursuzluk ortami siiphesiz Osmanli yonetimini de etkilemistir. Silahli
catismalarin hizla tirmanmasi ve Hristiyan niifusun yasadig1 magduriyet Fransa basta olmak iizere Batili
devletleri harekete gecirmistir. Bu durumun neticesinde Babuali iizerinde yogun bir baski hissetmistir.
Boyle bir ortamda bir ¢dziim yolu arayan Sadrazam Ali Pasa, bolgedeki Osmanli memurlart gerginligi
kontrol altina almakta yetersiz kalinca, Padigsah’a Hariciye Nazir1 Fuad Pasa’nin 6zel yetkilerle Cebel-i
Liibnan’a gonderilmesi 6nerisinde bulunmustur. Ali Paga ¢atismalarin yogunlagsmasi durumunda olaylarin
Miisliiman niifusa da si¢rayarak daha kiiresel bir hal alacagi yoniindeki endiselerini Osmanl Padigsahi’na
belirtmis ve Batil1 devletlerin miidahale i¢in her firsati degerlendirmeye calistig1 yoniindeki endigelerini
dile getirmistir. Fuad Pasa’nin gecmisteki basarilarin1 6rnek gostererek ¢alisma arkadasina giivendigini
vurgulayan Ali Pasa huzursuzluklar1 sonlandirmak adina Fuad Pasa’nin bolgeye 6zel temsilci olarak
gonderilmesini tavsiye etmigtir. Bu talebi onaylayan Sultan Abdiilmecid, Fuad Pasa’ya genis yetkiler
vererek Cebel-i Liibnan’daki olaylar1 bastirmast amaciyla gorevlendirmistir. Padisahin Hariciye Nazirini
bolgeye atamast Osmanli yonetiminin krizi ciddiye aldiin1 ve sonlandirmay1 amagladigini gosteren 6nemli
bir isarettir (COA, .MMS 132/5673). Padisahin bu atamasi olaylar iizerinde etkisini hemen gostermig
ve daha Fuad Pasa’nin delegasyonu bolgeye varmadan bolgeden olumlu haberler gelmeye baglamigtir.
Krizdeki tartismali roliiyle dikkat ¢ceken Sayda Valisi Hursid Pasa muhtemelen Fuad Pasa’nin bolgeye
yaklasiyor olmasinin da verdigi endiseyle Diirzi ve Maruni toplumlarinin ileri gelenlerini toplantiya
cagirmus ve onlara ¢atismalari durduracaklarina dair s6z verdikleri bir anlagsma metnini zorla imzalatmisgtir.
Daha sonra bu anlasma metnini Diirzi ve Maruni liderlerin sadakat mektuplariyla birlikte payitahta

gondermis ve Osmanl1 yonetimini durumdan haberdar etmistir (COA, .MTZ.CL 2/140).
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Fuad Paga’nin Cebel-i Liibnan’a gorevlendirilmesi Fransiz medyasinda da uzunca degerlendirilmis ve
tartistlmistir. Bolgedeki Osmanli yetkililerin olumsuz imajlarinin aksine Fuad Pasa Fransiz gazeteciler
nezdinde olumlu bir imaja sahip olmustur. Daha once Osmanli Devleti’'nin Paris Biiyiikelgisi olarak
Fransa’da gorev yapmis oldugu icin Fransizlarin tanidig: bir isim olan Fuad Pasa bu sebeple Fransiz
gazeteciler tarafindan Dogu Hristiyanlarinin katledilmesini durdurabilecek yetkinlikte bir isim olarak
algilanmistir. Fransiz basini sair yonii ve bilge kisiliginden dolay1 Fuad Pasa’dan “Dogulu Lamartine”
olarak bahsetmistir (Le Figaro, 12 Agustos 1860). Yine 18 Temmuz tarihli Le Moniteur’iin haberine gore
Fuad Pasa Sultan tarafindan gorevlendirilmesi iizerine 12 Temmuz’da Beyrut’a dogru birliklerle yiiklii iki
korvet ile yola cikmistir. Yola ¢ikmadan dnce ise Fransiz Biiyiikel¢iligi’nin ¢cevirmenini cagirmis ve su

sOzleri bityiikelciye iletmesini istemistir; “hayatim pahasina orduma atilan bu lekeyi temizleyecegim ve

birliklerim gorevlerini yerine getirecekler.” (Le Constitutionnel, 30 Temmuz 1860).

Fuad Paga, Cebel-i Liibnan’a varir varmaz bolgeden iyi haberler gelmeye baglamistir. Fuad Pasa
Babnali ile olan yazigsmalarinda bolgede siikiinet ve emniyet durumunun saglandigindan ve daglik alanlara
kagan suglularin Osmanli heyetinden korkarak Osmanli birliklerine teslim olmaya basladiklarindan gururla
bahsetmistir. Fuad Pasa ayrica Babiali’den bolgede kriz sebebiyle bag gosteren aglik sorunu ile miicadele
konusunda gida yardimi istemistir. Babiali Fuad Pasa’nin talebini olumlu karsilamis ve “mekulat maddesi”
(beslenme konusu) ¢ercevesinde bolgeye gida yardimi gondermeye karar vermistir (COA, LMTZ.CL

3/143).

Fuad Pasa’nin krizin kisa siirede ¢oziilmesi konusundaki rolii genel olarak takdir toplamistir. Ayrica
savagan taraflara miidahalesinin yaninda yukarida belirtilen gida konusuyla birlikte saghk hizmetleri
konusunda da 6nemli adimlar atmistir (Karal, 1988, s.37). Hristiyan toplumuyla da temasa gecen Fuad
Pasa Hristiyan niifusun duydugu acinin boyutunu anladigin iiziilerek belirtmis, miiltecilerin donmesi ve
suclularin cezalandirilmasi dahil gerekli biitiin 6nlemleri alacagina dair soz vererek Hristiyan halkina
moral agilamaya ¢alismistir (Le Constitutionnel, 18 Agustos 1860). Fuad Pasa yine bolgedeki Osmanl
yetkililerinin kriz esnasinda silahl1 olaylara karg1 miidahalede yetersiz kaldiginin altin1 ¢izmis ve olaylari
yatistirmakta yetersiz kalan gorevliler hakkinda ¢esitli onlemler almig ve cezai islemler uygulamistir

(Ulman, 1966, 5.35).

Uluslararasi baglamda diistiniildiigiinde Fuad Pasa’nin gorevlendirilmesinin zamanlamasi da dikkat
cekicidir. Fransa hiikiimeti Cebel-i Liibnan’da ¢atismalar bagladigindan beri bolgeye bir askeri sefer
diizenleme konusunda firsatlar aramigtir. Bu noktada Fransiz politikacilar diger Bati hiikiimetlerinden

mevcut sefer i¢in siyasi destek almak amaciyla lobi faaliyetleri yiiriitmiiglerdir. Fransiz hiikiimetinin siyasi
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niyetleri hakkinda bilgi sahibi olan Osmanli devlet adamlar1 konuya dair onlemler almistir. S6z konusu
onlemler kapsaminda, heniiz Fransiz birlikleri Dogu Akdeniz seferine ¢ikmadan 6nce Fuad Pasa bolgede
tatmin edici derecede bir huzur ortami olusturmay1 basarmistir. Bu yiizden Fransiz birlikleri bolgeye
ulastiginda halihazirda bolgede bulunan Osmanl: birliklerinin organizasyon semasina uymak zorunda
kalmiglardir (Mange, 1940, s.89). 22 Agustos 1860 tarihli Beyrut’tan yazilmus kisisel bir mektupta, Fransiz
birliklerinin gelisinin yarattig1 biiyiik yanki sonucu Fuad Pasa hizli davranmasi gerektigini anladig1 ve
200’e yakin infaz emri verdigi, yaklagik 2500 tutuklama yaptirdig1 ve bir Diirzi kdyiinii tamamen yok
ettigi ifadelerine yer verilmistir (Le Constitutionnel, 4 Eyliil 1860).

6. Fransiz Askeri Seferi

Fransiz birlikleri Beyrut’un kapilarina yerlestiginde askerlerin amaci kampta miimkiin oldugunca kisa
siire kalmak olmustur. Fuad Pasa General Beaufort’a isyanci Diirzileri kontrol altina almak icin dagda
ortak bir ¢ikarma 6nerisinde bulunmustur. Fuad Pagsa’nin bu teklifinin esas amaci Fransizlarin ¢ikarmasinin
roliinii kisith tutmaya calismaktir. Ote yandan General Beaufort Fransiz birliklerinin denizi asip Suriye’ye
gelis sebeplerinin Osmanli askerlerine yardim etmek olmamasi gerekgesiyle bu teklifi reddetmistir. General
kampin 6niinde ona iletilen Fuad Pasa’nin mektubunu yirtmis ve Fuad Paga’ya teklif ettigi plan1 hayata
gecirebilecegini ancak Tiirk birliklerinin Sayda iizerinden Cebel’e girdikleri anda Fransiz birliklerinin
de ilerleyecegini iletmistir. Uzun ve ¢etin miizakereler sonrasinda Fransiz tarafi teklifi kabul etmis ve
Fransiz birlikleri bolgede konuslanmis olan Osmanl birliklerinin rehberligi altinda Beyrut’tan iceri
yonelmislerdir. Fransizlar Beyteddin ve Deyriilkamer’den gegerek Kab Ilyas’a varmislar, Osmanl askerleri
de yerlerini aldiktan sonra Diirziler kagmaya baglamislardir. Kriz esnasinda katliamlara girismis olan
Diirzi saldirganlar Osmanl birlikleri bolgeye varmadan kactigi i¢in Fransiz birlikleri ¢atisacak kimseyi
bulamamis ve dolayisiyla Fransiz askerleri ciddi bir silahli ¢catismaya girmemistir (Le Correspondant

Recueil Périodique, 1878, 5.695).

Beyrut’tan 22 Agustos tarihli gelen raporlara gore olaylar1 hizli bir sekilde bastirmay1 hedefleyen Fuad
Paga, Sam’da 70 isyanciy1 astirarak idam etmistir. Agustos tarihli Courrier de Marseille’de yayinlanan 6zel
bir yazismada tiim Fransiz deniz birliklerinin (le Donawerth, amiral Jehenne, le Redoutable, I’Eclaireur,
la Sentinelle) Beyrut Limani’na konuslandig1 ve Fransiz askerlerinin karaya cikisinin saat 01.00’de
gerceklestigi belirtilmistir. S6z konusu yazida Fransizlarin kamplarint Camlik ormaninda (forét des Pins),
sehre 15 dakikalik mesafede kurdugu ve Fransiz birliklerinin yerel halk ile Hristiyan Avrupali topluluklar
tizerinde hayranlik yarattig1 yazilmistir (Le Constitutionnel, 31 Agustos 1860).
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L’Aigle de Toulouse’da Suriye ordusunda gorevli bir subayin ailesine yazdigi bir mektup yayinlanmig
ve s0z konusu bu mektupta; biitiin birliklerin Sam yoluna 2 km’lik mesafede bir cam ormaninda kamp
kurdugu, askerlerin durumlarinin kotii olmadig yalnizca icme suyunda sikint1 yagadiklar: ve sicakligin
dayanilmaz oldugu belirtilmistir. Bu siirecte Fransiz askerlerin arasinda fazla hastanin olmamasi da onlarin
avantajina olmustur. Mektubu yazan Fransiz askeri Diirzileri nasil ayirt etmesi gerektigini bilmediginden
sikayet etmis ve Tiirkleri Diirzileri destekledikleri i¢in elestirmistir. Sam’da katledilen Marunilerin emrini

verenin ise Suriye pasast Ahmed Pasa oldugunu iddia etmistir (Le Constitutionnel 18 Eyliil 1860).

Fransizlarin diizenledikleri bu ¢ikarma sonrasinda Beyrut’taki ticaret hayatinin yeniden canlandigina
dair yorumlara da Fransiz gazetelerinde siklikla yer verilmistir. Courrier de Marseille’de yayinlanan
Beyrut’tan gelen bir mektupta bu iyilesmenin ilk adimlarinin atilmaya baglandig1 yazilmistir. Ornegin,
Camlik taraflarina eseksirtinda gidilirken Perthuis toplulugu sayesinde artik arabayla gidildigi ve arabalarin
yani sira bir avluya birka¢ masa, sandalye yerlestirilerek “Cafe des Omnibus” olusturuldugu anlatilmistir.
S6z konusu mektupta Fransiz askerlerinin esas sorunlarinin riizgarla yerdeki kumlarin havalanmasi ve
dayanilmaz sicaklik oldugu belirtilmistir. Kampa yakin izin verilen yerlere restoranlar acilmig ve bu sayede

yerel halkla Fransiz askerlerinin kaynagmasi kolaylagsmistir. (Le Constitutionnel, 23 Eyliil 1860).

Osmanl ve Fransiz askerleri bolgede son derece uyumlu bir goriintii ¢izmistir. Ornegin Fuad Pasa
liderliginde bir kurtarma komitesi olusturulmus ve bu komitede Fuad Pasa ve General Beaufort birlikte
calismigtir. Fransiz askerleri dogrudan silahli ¢catismalara girmek yerine yikilan ve tahrip olan evlerin
yeniden insas1 ve gengler icin istihdam yaratilmasi gibi sosyal hizmetler sunmuslardir (Emerit, 1952,

5.226).

Osmanli yonetiminin 6nleyici hamlesi Fransiz birliklerinin etkisini ¢ok biiyiik dl¢iide sinirlamis ve
Fransa’nin Dogu Akdeniz’i isgali ihtimalini ortadan kaldirmigtir. Fransa’nin Marunilere olan yakinlig1 da
diisiiniildiigiinde bolgede gelisen bir Fransiz askeri harekati Diirzi toplumunu biiyiik sikintilara siiriikleme
ihtimali tagtyordu. Bu sebeple Osmanli yonetiminin Fuad Paga hamlesiyle Diirzi toplumunu Fransiz
tehdidinden korudugunu da séylemek miimkiindiir. Ote yandan bolgeye miidahale amaciyla gelen Fransiz
birliklerinin tamamen etkisiz kaldig1 da soylenemez. Fransa’nin bolgeye gelmesi Hristiyan Marunilerin
moralini yiikseltmis ve Fransiz birlikleri Cebel-i Liibnan’da Marunilerin haklarin1 gézeten ve temsilini

saglayan yeni bir rejim olusturulana kadar bolgede kalmistir (Samné, 1920, s.52).

Dogu Akdeniz’de yasayan Batili iilkelerin vatandaslar1 ve yerli Hristiyanlar Fransiz birliklerinin
Beyrut Limani’na yanasmasini coskulu bir sekilde kutlamiglardir (Le Constitutionnel, 31 Agustos 1860).

Bu olumlu hava ¢ikarmadan sonra da devam etmistir. Misyondaki Fransiz askerleri Marunilerin kendi
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birliklerine olan sicak tavrindan ¢ok memnun kalmis (Le Constitutionnel, 18 Eyliil 1860) ve birliklerin i¢
kesimlere dogru yonelmesiyle birlikte bolgede fazlaca bozulmusg olan genel durumda ciddi diizelmeler
gozlenmistir (Le Constitutionnel, 23 Eyliil 1860). Unlii Fransiz gazetesi Le Constitutionnel de Fuad
Paga’nin olaylar1 hizli bir sekilde yatistirmasi ve suclulara karsi sert tedbirler ve agir cezalar uygulamasim
Fransiz misyonunun bolgeye gelisine baglamis (Le Constitutionnel, 4 Eyliil 1860) ve Osmanli yonetimini
krizin ilk asamalarinda Marunilere kars1 tarafli davranmakla suglamistir. Ancak s6z konusu bu gazete
Diirzi saldirganlarin Fuad Pasa’ya duyduklar1 korkudan bahsetmeyi de ihmal etmemis ve yine Osmanl
kaynaklartyla paralel bir sekilde Fuad Pasa’nin krizin sonlandirilmasindaki katkilarinin ve basarisinin da
altim ¢cizmigtir (Le Constitutionnel, 1 Kasim 1860). 30 Ekim tarihinde Avrupa Konseyi ilk toplantisini
Fuad Pasa baskanliginda yapmis ve Liibnan’da tutuklanarak 5,10,15 y1l hapis cezasina ¢arptirilan Diirzi
liderlerin Istanbul’da Yedikule zindanlarinda hapis yatmasina karar verilmistir. (Le Constitutionnel, 10

Kasim 1860).

26 Kasim 1860°da Le Constitutionnel gazetesinde yayinlanan yazida miilklerini Hristiyanlara birakmak
zorunda kalan Diirzilerin evlerine, sehre geri donmeye bagladiklar: ve bolgedeki Hristiyanlarin tekrardan
benzer olaylarin yasanma ihtimalinden dolay1 biiyiik endise icerisinde olduklar1 yazilmigtir. Mevcut yazi
Fransizlar Liibnan’1 terk ettikten sonra katliamlarin daha siddetli bir sekilde yeniden baglayacagindan
dolay1 endiseleri hatirlatmustir. Ote yandan katliamlar belirli ticari faaliyetlerde ¢alisan iscilere yonelik
oldugu i¢in de bolgede ticari faaliyetlerin canlanmasinin kolay olmadig1 da aynmi yazida vurgulanmistir. (Le
Constitutionnel, 26 Kasim 1860). Bolgede diizenli bir hiikiimet ve Avrupali devletler tarafindan kurulacak
bir denetim mekanizmasi olusturulmadan Fransa’nin bolgeyi terk etmesinin yeni olaylarin yasanmasina
sebebiyet verecegi de Fransiz kamuoyunda yaygin olan goriistii. (Le Constitutionnel, 14 Nisan 1861).
Fransa’nin bolgedeki etkisi siyasi ve ticari oldugu kadar, sosyal ve kiiltiirel de olmugtur. Fransiz birlikleri
bolgeden cekildikten sonra dahi Fransizca etkisini siirdiirmeye devam etmistir (Khairallah, 1912, 5.62).
1861°de Davud Paga’nin talebi {izerine Universelle yayinevini kuran Fuad Paga ayrica Liibnan hiikiimetinin
matbaasini da diizenlemistir (Khairallah, 1912, s.97). Fuad Pasa’nin bolgede Fransiz niifuzunu sinirlamak

adina yaptig1 hamlelerden biri de bu yayinevini kurmus olmasidir.

7. Kriz Sonrasi Cebel-i Lilbnan

1860 Liibnan olaylar1 bastirildiktan sonra Osmanl hiikiimeti, Fransa, 1ngiltere, Avusturya, Prusya ve
Rusya’nin da dahil oldugu bir yapilanma olugsturularak 1 Mayis 1861°de on yedi maddelik bir Liibnan

yonetim nizamnamesi hazirlanmistir (Archives Diplomatiques, 1862, s.242; Cuinet, 1896, s.2). Bu ni-
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zamname ile Cebel-i Liibnan’da sancak statiisiinde bir mutasarriflik yonetimi olusturulmustur. Yine bu
nizamnameye gore Osmanli vatandasi bir Katolik Hristiyan olmasi1 gereken Cebel-i Liibnan mutasarrifinin
dogrudan Babiali tarafindan atanmasi ve Osmanli yonetimine karst sorumlu olmasi kararlagtirilmistir
(Akarl, 1993, s.31). Mutasarrifin Katolik Hristiyan cemaatinden secilecek olmasinin kararlagtirilmasi
Fransa’nin lehine bir durum olarak goze carpmaktadir. Ote yandan bolge disindan atanacak bir mutasarrif
da Osmanli Devleti ac¢isindan diisiiniildiigiinde bolgenin yerlisi bir emire kiyasla daha tercih edilebilir

goziikmektedir.

Cebel-i Liibnan Nizamnamesinin ongordiigii yeniliklerden biri de yerli olmayan mutasarrifa yardimci
olmak amaciyla bolgenin yerli ileri gelenlerinin katilimiyla olusturulan ve yapist mezhepsel temsil esasina
gore belirlenen Merkezi Idare Meclisidir. Bélgenin biitiin biiyiik mezhep gruplari bu sayede yonetimde
temsil hakki bulmug ve bolge disindan atanan mutasarrifa kargi yerel temsili garanti altina almistir (Ortayli,
2000, s.64; Baaklini, 1976, s.56). Garabet Artin Davud Paga Sultan Abdiilaziz tarafindan vezaret menguru
(vezirlik payesi) ile yeni rejimin ilk mutasarrifi olarak atanmustir (COA, 1.DH 474/31822). Davud Pasa’nin
yeni gorevinin zorlugunu dikkate alan Hariciye Nezareti Padisah’a Davud Pasa i¢in kirk bin kurugluk bir

maas 6nermis ve Sultan Abdiilaziz bu miktar1 uygun gormiistiir (COA, I.DH 475/31858).

Ermeni Katolik cemaatinin bir mensubu olan Davud Pasa Istanbul dogumlu bir Osmanli biirokratidir
ve mutasarriflik gorevi 6ncesinde Telgraf Dairesi ve Hazine-i Hiimayun Idaresi gibi 6nemli kurumlarda
ist diizey gorevler almistir (Jouplain, 1908, s.484). Osmanli yonetiminin ilk mutasarrif olarak Davud
Pasa tercihi baz1 Fransiz akademisyenleri tarafindan elestirilse de (Rochemonteix, 1921, s.226) Fransiz
hiikiimeti 1863 yilinda Davud Pasa’ya Seref Madalyasini (Legion d’Honneur) takdim etmistir. Davud Pasa
Sultan Abdiilaziz’in onayinin ardindan bu madalyay1 takmayi kabul etmistir (COA, I.HR 202/11579). Bu
durum Fransa’nin bolgeye olan ilgisinin catisma sonrasi donemde de devam ettigini ve Fransiz hiikiimetinin

atanan ilk mutasarriftan memnun oldugunu géstermektedir.

Fransa’nin Davud Pasa’ya destegi ilerleyen donemlerde de devam etmistir. 1866 yilinda Fransa’ya
yakinligiyla bilinen Maruni lider Yusuf Kerem’in Cebel-i Liibnan’in kuzeyinde ¢ikardig1 isyanda Fransiz
hiikiimeti Davud Pasa’ya destek vermeyi tercih etmis ve Fransa’nin desteginden mahrum kalan Kerem
icin maglubiyet kacinilmaz olmustur (Mange, 1940, s.106-107). Goriildiigii iizere, Fransa 1860 krizi
sonrasindaki donemde de bolgedeki etkisini belli 6l¢iide devam ettirmistir. Bu durumda siiphesiz kriz
esnasinda bolgeye gonderilen Fransiz askeri misyonunun ve krizin ardindan diizenlenen yeni sistemi

belirleyecek oturumlarda Fransiz siyasi temsilinin dnemli bir etkisi vardir. Yine Davud Pasa donemi
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diisiiniildiigiinde Osmanl1 ve Fransiz hiikiimetlerinin uyumlu bir goriintii ¢cizmesi de Osmanli Devleti’nin

lehine olmustur.

8. Sonuc¢

Osmanl hiikiimeti 1860 yilinda Liibnan’da yasanan i¢ savas boyunca ¢esitli giicliiklerle karsilasmig
olsa da bu siirecte belirtilmesi gereken onemli basarilar da elde edilmistir. Osmanli Devleti’nin i¢ me-
selesi olarak siniflandirilabilecek olan Liibnan’daki 1860 olaylar1 yabanci devletlerin miidahaleleri ve
kendi aralarindaki gii¢ miicadeleleri sebebiyle uluslararasi bir krize doniismiistiir. Fuad Pasa’nin olaylari
bastirmadaki hiz1 ¢catigmalarin tansiyonunu diisiirmiistiir. Bu durum Osmanli imparatorlugu’nun uzak
bolgelerinde ¢ikan krizleri yonetme konusundaki bagarisini gosterir niteliktedir. Ote yandan olaylarin tarafi
olan gruplar asla Osmanli hiikiimetine meydan okumamis ya da isyan ederek bagli bulunduklar1 yonetime
kars1 gelmemislerdir. Bagka bir deyisle i¢ savasa dahil olan biitiin taraflar Osmanli otoritesini saymis ve
ona itaat etmistir. Osmanl hiikiimeti yabanci miidahaleleri 6nleyebilmek adina bircok strateji belirlemis
ve uygulamaya calismistir. Bu baglamda Fuad Pasa’nin catismalarin yasandig1 bolgeye miidahale amach
gelisi Fransizlarin miidahalesini kisitlamis ve bu ¢ikarmanin her agidan Fransa’nin amacladigi sekilde

derinlesmesini engellemistir.

Osmanli hiikiimetinin 1860 krizindeki en biiyiik eksikligi yagsanan siddet olaylarinin boyutlarini tiim
detaylariyla kavrayamamis olmasidir. Bu yetersizlige ragmen Fuad Pasa gorevini bagarili bir sekilde yerine
getirmis, catismalar1 yatistirmis ve bolgede diizeni yeniden saglamistir. Fuad Pagsa’nin bu basarisinin
o6nemli bir sonucu da bolgede kalic1 bir Fransiz istilasin1 ya da somiirgelesme hareketini engellemis

olmasidir.

Olaylara Fransa tarafindan bakildiginda ise i¢ savas sonrasi yapilan miizakerelerde Osmanli hiikii-
metinin olaylara basarili miidahalesine ragmen “yiizyillardan beri Hristiyanlarin koruyucusu” roliinii
kullanan ve birliklerini Dogu’ya gonderen Fransa, Marunilere bolgede 6zerk bir statii icinde yasama
imkan1 saglamistir. Osmanl yetkililerinin olaylarin baglangicindaki yetersiz tutumlari1 da Fransa’nin
bolgeye miidahalesini kolaylastirmistir. Fransa da ¢ikan olaylardan Osmanli yetkililerini sorumlu tutmus
ve onlarin yetersiz yonetimleri yiiziinden bolge Hristiyanlarinin zuliim gordiigiinii iddia etmistir. Ote
yandan Fransa’nin bu miidahalesi Ingiltere ile soz konusu bolgedeki rekabeti acisindan Fransa’ya Ingiltere
karsisinda onemli bir avantaj saglamistir. Donemin Fransiz basininda yayinlanan Liibnan’daki olaylarla

ilgili yazilarda da siklikla Fransa ve Ingiltere arasindaki niifuz miicadelesine deginilmistir. Biitiin bu sebep-
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ler ekonomik cikarlar ve Fransa’nin bolgedeki ticari faaliyetleri ile birlikte incelendigi takdirde Fransa’nin
bolgeye miidahalesinin iilke ¢ikarlar1 agisindan ne kadar énemli bir firsat oldugu ortaya ¢ikmaktadir.
Tiim bu kosullar neticesinde ¢ikarma yapmanin karari ¢cok hizli bir sekilde alinmig ve kararin ertesinde

cikarmanin hazirliklar vakit kaybetmeden baglamisgtir.

Donemin Fransiz basininda da en basindan itibaren siklikla bu olaylara yer verilmis ve Fransiz
kamuoyu Fransa’nin ¢ikarma yapmasinin gerekliligi icin hazirlanmistir. Bolgedeki askerlerin yazdiklar
detayli bilgiler iceren mektuplar ve donemin siyasetcilerinin bolgedeki olaylara dair goriisleri Fransa’nin
cikarlar1 ve miidahale etmesinin gerekliligi ¢ercevesinde yayinlanmistir. Fransiz gazetelerinde c¢ikan
yazilarda genellikle Suriye’deki Osmanli yonetiminin zayifligindan, Osmanli yoneticilerin yetersizliginden
ve Hristiyanlara kars1 olumsuz tutumundan bahsedilmis, Fransa’nin miidahalesinin kacinilmaz oldugu fikri
islenmistir. Basinda Osmanl yetkililerin Marunilere kars1 yapilan saldirilarda kasith bir bigimde etkisiz
kaldiklar1 da siklikla konu edilen goriislerdendir. Fransiz birliklerinin Beyrut Limani’na ciktig: tarihte
Osmanli Devleti’'nin gorevlendirdigi Fuad Pasa olaylar1 dindirmeye ve suglular1 cezalandirmaya baslamisti.
Fransa’nin da yakindan izledigi Fuad Paga’ya dair olumlu goriisler iceren yazilar da Fransiz basininda yer
bulmusgtur. Bolgedeki Osmanli yoneticileri ve askerleri hakkinda olumsuz yorumlar iceren yazilarin aksine
Fransiz basininda yayinlanan Fuad Paga’ya dair haberlerde ¢ogunlukla olumlu bir imaj cizilmistir. Yerel
topluluklarin géziinde “kurtaric1” devlet olma amaci giiden ve bu firsat Ingiltere’ye birakmak istemeyen
Fransa, Suriye’deki olaylarda hedefledigi rolii tam olarak oynayamamugtir. Fuad Paga’nin olaylar1 hizl
bir sekilde yatistirmasi neticesinde Fransiz birlikleri islevlerini biiyiik oranda yitirmistir. Ancak Fransa
uluslararas1 baglamda 6nemli bir aktor olarak olaylara dahil olmus ve uzun vadede bolgede yeniden

sekillenen yonetimde kendine yer edinme firsat1 yakalamustir.
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Ayhan Kockaya !

Kenan Cagan’m, ilk baskis1 2020 yilinda yapilan Sanatin Sosyolojik Imkdn: kitab, “Giris” (7), “Sanat
Sosyolojisi” (13-64), “Sanat ve Siyaset” (73-229), “Kaynakc¢a” (229) ve “Dizin” (239) ana boliimlerinden
olusuyor. Kitabin “Girig” boliimiinde Kenan Cagan “sanat sosyolojisiz bir sosyolojinin 6nemli derecede

eksik kalacag1”n1 sdyledikten sonra sanat sosyolojisinin “soluk goriiniimii”’nii su iki nedenle acikliyor:

a. sanat sosyolojisi sahasinda eserler veren sosyal bilimcilerin sosyolog olarak kendilerine yer

acamamalart,

b. bu sahada verilen eserlerin, sosyolojinin seyri iizerinde tesir meydana getirecek vasiflara ulasamamig

olmasi.

Bunlara ek olarak Kenan Cagan, “Giris” kisminin sonlarinda bu kitabin, edebi eserlerden hareketle
Tiirk modernlegsmesinin istikameti, tahlil ve tenkidi, edebiyat ve sosyoloji miinasebeti, edebiyatin ulus

ingasindaki rolii, edebiyatin toplumlar1 doniistiirme potansiyeli vd. konulara temas edecegini belirtmektedir.

Cagan, sanat sosyolojisinin, on dokuzuncu asirdaki sosyologlar tarafindan aldka gérmedigini de kitabin
bu ilk kisminda ifade etmektedir. (Hemen ardindan da bu umumi kayitsizliga iki istisnanin Max Weber ile
Georg Simmel oldugunu da dile getirmektedir.) Ayrica Kenan Cagan, yine bu boliimde sanat sosyolojisinin
daha Oncesinde ii¢ farkli sathadan gectigini ve halihazirda dordiincii bir sathay: tecriibe etmekte oldugunu

belirtmektedir, ki bu tespit sanat sosyolojisi hakkinda yeni okumalar yapmaya baslayanlar i¢cin 6nemli
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bir metodolojik katki sunmaktadir. Sanat sosyolojisinin birinci evresinde sanata bir misyon yiiklenmistir
ve bu misyon toplumu iyilestirme misyonudur. Cagan’in deyisiyle bu safha “sanata deger yonelimli bir
yaklasim” safhasidir. Ikinci safhanin gelisim safhasi oldugu belirtilmektedir ve Cagan bu dénemde “sanati
somut toplum icerisinde gormeye calisan” yaklagimin hakim oldugunu nakletmektedir. Yirminci asrin
ilk yarisinin sonlarinda sanat sosyolojisinin ii¢iincii safhasi baglar ve bu safhada sosyal bilimciler sanat
diinyasinin bizatihi kendisine odaklanir. Ayrica bu donemde sanat eseri kolektif bir siirecin iiriinii olarak
goriilmeye baglanir. Kenan Cagan, sanat sosyolojisinde dordiincii safhanin basladigini iddia edenlerin

399 ¢

“kiiltiir iiretimi teorisi”, “arabuluculuk teorisi” ve “cinsiyet aragtirmalari”na istinat ettigini soylemektedir.

Kitabin “Sanat Sosyolojisi” baglikli birinci kisminda (s. 15-71) yer alan “Sanat Sosyolojisinin Tarihi
Seyri” baglikli boliimde sanat sosyolojisine dair metodik/tarihsel bilgilerin yani sira on dokuzuncu yiizyilda
yasamis kimi diisiiniirlerin sanata dair yaklagimlarina yer verilmistir. Bu boliimde, Madame de Stael
ve Pierre-Joseph Proudhon’un sanat alanindaki yorumlar1 sanat sosyolojisine dair Oncii yaklagimlar
arasinda zikredilmektedir. Ozellikle Proudhon sanat ve toplum etkilesimini inceleyen ve kusatic1 bir
teori gelistirme tesebbiisiinde bulunan bir diisiiniir olarak ele alinmakta ve kendisinin sanata “toplumu
miikemmellestirme” misyonu yiikledigi ifade edilmektedir. Cagan’1n (sanat sosyolojisindeki) “Oncii kusak”
dedigi bu diisiiniirlerin yan1 sira Jean-Marie Guyau gibi teorisyenler de sanati iglevsel bir olgu olarak
gormektedirler. Ayrica ayni1 boliimde Thorstein Veblen’in, sanati “zenginlerin 6zel zevki ve ekonomik
pazarin yasalarina tabi bir ticari liriin olarak degerlendir’digi de dile getirilmigtir. Bu yiizyili kat edip
yirminci yiizyila geldigimizde ise sanata dair en kayda deger yaklasimlarin Frankfurt Okulu diisiiniirlerince
serd edildigi goriilmektedir. Kitap Frankfurt Okulu diisiiniirlerinin sanati nasil degerlendirdigi, sanati
geleneksel Marksist yorumdan farkl bir sekilde yorumladiklar: anlatilmaktadir. S6z konusu diisiiniirler
altyapi-iistyapi diyalektigini asan bir okumayla sanati yorumlar, sanat1 “direnisin ve gercekligin kalesi”

olarak goriir (s.21).

Sanat sosyolojisinin ikinci safthasinin, bu alanin gorev ve yontemi konusunda yapilan tartigmalarla
es zamanl olarak bagladigi da birinci kisimda islenmektedir. Bu ikinci safhada bir toplumdaki maddi
kosullarin degismesiyle sanat iiretimi ve tiiketimi arasindaki iligki, sanatcinin statiisii ve bu statiiniin

gecirdigi degisimlerin inceleme konusu oldugu belirtilmektedir. (s. 23 — 25).

Sanat sosyolojisinin ligiincii sathasi, bu sathanin ikincisiyle olan gegiskenligi, tigiincii sathanin (Pierre
Bourdieu, Howard S. Becker ve Niklas Luhmann gibi) diisiiniirleri anlatilmakta, bu donemde yapilan
ampirik ¢aligsmalara da ayn1 boliimde temas edilmektedir. Kenan Cagan, Bourdieu gibi sosyal bilimcilerin

yapti§1 ampirik ¢alismalarda sanat faaliyetiyle simif arasindaki iligkiyi gostermeye calistigini belirtmektedir.
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Uciincii safha sanat sosyolojisi ¢calismalarinda Bourdieu 6nemli bir konuma sahiptir, zira bir toplumdaki
insanlarin hangi sanat eserini neden tercih ettigini anlamaya ¢alisan arastirmalar gerceklestirmistir. Ote
yandan sanatin gecirdigi ontolojik doniisiim de iiciincii kusak sanat sosyolojisinin 6nemli bir 6zelligi olarak
belirtilmektedir. Artik sanat kolektif bir eylem goriilmekte ve sanat¢i da sanat eserinin yegane iireticisi
olarak degerlendirilmemektedir. Kenan Cagan her ii¢ diisiiniiriin de sanat1 tek bir kisinin iiretimi olarak
gormedigini ifade etmektedir, artik s6z konusu olan, tamamen toplumdan ve biitiin iiretim iligkilerinden
bagimsiz, izole bir “Sanat¢1” degil “bir insan havuzu”dur (s. 26 — 33). “Tanim ve Sinirliliklar” (s. 34
— 39) bashikli boliim sanat sosyolojisinin imkanin1 ve en basindan beri yasadig1 temel zorluklari ele
almakta ve tartigmaktadir. Bu boliimiin sonuna dogru ise sanat sosyolojisinin nesnesini nasil sececegi,
“toplumsal gerceklikle” olan iligkisi, sanat faaliyeti ile toplum arasindaki iligkiyi kapsayan bir alan olugu
ele alinmaktadir. Ote yandan sanat sosyolojisinin, edebiyat sosyolojisinin gélgesi altinda kaliyor olusu bir
cesit handikap, asilamamisg de facto bir durum olarak belirtilmektedir. Bu durum edebiyat sosyolojisinin

sanat sosyolojisi lizerine uyguladigi bir “bask1” olarak adlandirilmaktadir (s.37).

“Alan1 Belirlemek: Uretim, Aracilik ve Kabul” baslikli boliimde (s. 39 — 51) sanat sosyolojisinin
calisma alanlarinin ne oldugu nakledilmektedir. Bu boliimde Kenan Cagan, cevaplanmasi gereken temel
bazi sorularin altin1 ¢izmektedir. “Sanat¢1 kimdir?” sorusu bunlarin arasinda yer almaktadir. Burada
meslekler sosyolojisi ile sanat sosyolojisi arasinda kurulabilecek bir yakinlik dile getirilmektedir. “Sanatin
ve sanat¢inin” konumunun deg8iskenligi bu boliimde degerlendirilmektedir. Bu noktada Dilthey’e bir atifla,

sanat ile toplumsal tin arasindaki iliskinin alt1 ¢izilmektedir (s. 43 — 45).

Sanat sosyolojisinin ii¢iincii sathasi ile sanatin toplumsal/kolektif bir {iriin olusu paradigmasi ilerleyen
sayfalarda temellendirilir ve sanat eserini toplumla bulusturan “araci siire¢”ler sanatsal iiretimin bir parcasi
olarak ele alinir. Aymi paradigma sanatciyla alimlayici arasindaki iligkiyle ve araci kurumun sanat eserine

olan tesiriyle de islenmektedir (s. 48 — 49).

“Geg¢mis de Bugiine Dahil: Toplumda Sanat veya Sanatta Toplum™ (s. 51 — 64) baglikli1 boliimde
sanat sosyolojisinin, onceki donemlere ait ¢caligmalar1 ve yaklasimlar kategorik olarak reddetmemesi ge-
rektigini dile getirmekte ve sanatla toplum arasindaki iliskiye temas edilmektedir. Buna gore bir toplumun
sanatin1 dogru anlayabilmek icin farkli yapilarin anlagilmasi son derece belirleyicidir. Sanat ve siyaset
arasindaki iligki de bu boliimde degerlendirilmekte ve her ikisinin birbiri iizerindeki belirleyiciliginin
alt1 cizilmektedir. Sanat sosyolojisinin gorevinin ne oldugunu ve bilgi {iretim mekanizmalarini isleyen bu
boliimiin sonunda sanat sosyolojisinin tarihsel birikimiyle kurmasi gereken iligkinin ne olduguna tekrar

temas edilmektedir. Kenan Cagan tarihsel birikimde ayiklama yapilmasinda bir beis géormezken sanat
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sosyolojisi alaninin fazlasiyla daraltilmasini ise gayri bilimsel olarak nitelendirir. Cagan’a gore yapilmasi
gereken farkli kusaklarin sanat sosyolojisine yaptig1 katkilari, “sanatin sosyolojik bilgisinin tiretilmesinde

etkin kullan”maktir.

Kitabin “Sanat ve Siyaset” (s. 73 — 228) boliimii on bir alt bagliktan olusmakta ve ilk olarak sanat
ile toplum ve sanat ile ideoloji arasindaki iligkiyi ele almaktadir. Bu bolimde Kenan Cagan, Lefebvre’e
yaptig1 atifla sanatin toplumsal bir faaliyet oldugunu nakletmekte ve sanatin fert ve toplumla olan karsilikli
etkilesiminin kaginilmazhiginin altim1 ¢izmektedir. Buradan hareketle Cagan, toplumsal bir faaliyet olan
sanatin, toplumun degerleri tarafindan kusatildigi neticesine ulagir. Burada bir yapi-fail ikiligini igleyen
Cagan, sanatin da toplumu doniistiirdiigii seklindeki kanaatini belirtmektedir. Ote yandan idealist sanat

anlayigst da bu boliimde ele alinmaktadir (s.75 — 77).

Kenan Cagan ideolojinin “bir toplumsal grubun resmiyet kazanmis bilingli inanmiglar1” geklindeki
tanimini nakletmekte ve ideolojinin muhtelif alanlara sizma dirayetinin oldugunu belirttikten sonra (s. 78 —
79), Todorov’a atifla sanatin bir ideoloji oldugu diisiincesini ifade etmektedir. Buradan da sanatin ideoloji
ile ic iceligi dile getirmektedir. Ote yandan sanatin ideolojiyi doniistiirme giicii de belirtilmis ve iktidar
mekanizmasinin sanatin doniistiiriicii giiclinii yansittigini1 belirtmistir. [“sanat her seyden Once 0zgiirliigiin
alanmidir” ifadesi bu bakimdan degerlendirilebillir. (s. — 88)] Kitaptaki “Muktedir kim? Sanat m1, iktidar
m1?” bagliklr alt boliim iktidar temasini islemekte ve iktidar olgusuyla sanat arasindaki ve “sdylem” ile
sanat arasindaki iliskiyi konu edinmektedir (s. 81 - 87). Cagan’a gore sanat ile siyaset arasindaki iliskinin
iyi anlagilabilmesi i¢in “ideoloji”, “iktidar” ve “devrim” kelimelerinin dogru degerlendirilebilmesi gerekir,
zira, Ornegin bir siyasi devrim sanati ara¢ olarak kullanabilir veya sanat devrime bilingli olarak destek
verebilir. Bu boliimde sanat¢inin gergegi sadece dile getirmedigi, gercege bicim verme hedefinin oldugu
belirtilmigtir (s. 89). Sanatin diinyay: (gercekligi) sadece dile getirmedigi, 6te yandan diinyay1 deg8istirme
amacinin da oldugu Romantik sanat anlayisinin savundugu bir paradigmadir ve buna gore sanat sadece

mimetik bir iiretim araci degil, ayn1 zamanda bir sekil verme vasitasidir.

Kitabin “Osmanli Modernlesmesinde Bir Sapma Olarak ‘Bihruz Bey’ Sendromu” (s. 91 — 101) alt
bashig1 altinda, Osmanli Imparatorlugu’ndaki Batililasma ve modernlesme konulari ele alinmaktadir.
Modernlesmenin on sekizinci yiizyildaki siireciyle, on dokuzuncu yiizyildaki “ideolojik bir dinamige
doniisme” siireci arasindaki farka bu boliimde isaret edilmektedir (s. 101). Tanzimat donemi Osmanl
aydinina da temas eden Cagan, bu aydinlarin toptan redci veya toptan kabulcii olmadiginm dile getirmek-
tedir ve Tanzimat aydinlarinin orta yolculugunun altin1 ¢izmektedir (s. 104). Ayrica Cagan, edebiyatla

modernlesme arasindaki iliskiye ve Osmanli Imparatorlugu’nda edebiyatin modernlesmenin bir araci



Sanatin Sosyolojik imkam — 99/ 102

olarak goriildiigiine dikkat cekmektedir. Bu boliimde, Tanzimat edebiyatinin ilk 6rneklerinin gazeteler
araciligiyla nesredildiginin alt1 ¢izilmektedir. Dolayisiyla gazetelerin ¢ikmasi ile modernlesme arasindaki
paralellik dikkati cekmektedir (s. 102). On dokuzuncu yiizyilin ikinci yarisindan itibaren edebiyatin
“yanlis Batililagma” olarak da tabir edilen yaninin edebiyat metinleri iizerinden tenkid edildigi konusu ele
alinmaktadir. Tanzimat edebiyatinin temalar1 ve edebfi figiirleri “Bihruz Bey Sendromu” baglig1 altinda

tahlil edilmistir (s. 106 — 118).

Bu dénemde romanin Batililasmada ne denli onemli bir unsur oldugu dile getirilmektedir. Kenan Cagan
“alafranga ziippe’nin koltugunun altinda roman (da) bulundurdugunun altin1 ¢izer. Dolayisiyla, bir yandan
“yanlis Batililagmanin™ (miisrif Bihruz Bey veya ziippe Felatun Bey gibi karakterler iizerinden) kiyasiya
elestirildigi roman tiiriiniin kendisi modernlesmenin gostergelerinden de biridir. ilk romanlardaki karakter
zithig1 yine bu boliimde ele alinmaktadir. Ik romanlardaki bu karakterlerin gercek hayatla baglantis1 oldugu
flber Ortayli’ya yapilan atifla nakledilmektedir. Ornegin Osmanli Imparatorlugu’nda gercekten yasamis

bir Hariciye tegrifatcisi, Felatun Bey tipine 0rnek olarak gosterilmektedir (s. 109).

“Tiirk Diisiincesinde Sentez Arayislar1” baglikli boliimde Osmanli Imparatorlugu’nun son asrinda
miisahede edilen ideoloji arayisi ele alinmakta ve Osmanlicilik, Islimcilik ve milliyetciligin birbirinden
yararlandiginin alt1 ¢izilmektedir. Kenan Cagan’a gore hi¢bir ideoloji homojen degildir, “farkli tonlara
sahiptir” (s. 123). Sonrasinda “Dogu-Bat1 sentezcileri’nin “Dogu” ve “Bat1” tasavvurlari ele alinmigtir
ve “Sinekli Bakkal’in Egzotizmi ve Dogu-Bat1 Sentezi” baghg: altinda Halide Edip Adivar’in Sinekli
Bakkal roman1 sentezcilik ekseninde okumaya tabi tutulmaktadir. Romanin alegorik yanina temas ettigi
satirlarda Cagan, protagonist Rabia ile Peregrini karakterlerinin evlenmesinin “Dogu-Bati sentezinin
alegorik bir anlatimi gibi” oldugunu ifade eder (s.129). Cagan, Tiirk romanim degerlendirirken, Tiirk
romaninin milliyet¢i ideolojiyi tahkim ettigini dile getirmektedir. Milli kimligin olusumunda Tiirk ro-
manina énemli bir yer atfedilmektedir. Kenan Cagan’a gore edebiyatin milli kimlik iizerindeki tesiri
edebiyat-dil iligkisi/baglantisidir (s. 135). Bununla baglantili olarak, Ziya Gokalp’ten Tiirkgii fikirleri alan
Halide Edip’in (s. 136), sadece Sinekli Bakkal’da degil Yeni Turan romaninda da siyasi temalar1 isledigi
belirtilmektedir (s. 137). Edebiyat-siyaset-ideoloji iliskisi okumasinin yapildigi boliimiin sonunda Halide
Edip Adivar’in kapsayici milliyetgiliginin Osmanli Imparatorlugu icin bir ¢6ziim olmadig1, milliyetgiligin

ve modernligin “hiyerarsi kurmaya, sinirlar ¢cizmeye” meyyal oldugu tezine yer verilmistir.

Kitapta “Edebiyat Sosyolojisine Bir Yontem Arayist” (s. 161 — 172) baglikli boliim, esas itibariyle
Mehmet Akif Ersoy siirine odaklanmakta ve siirle sosyoloji arasindaki paralellikleri ele almaktadir. Bu

boliimde sanat felsefesine dair yaklagimlar da dile getirilmektedir. Cagan’a gore sanat sadece mimetik bir
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iiretim bicimi degildir, dolayisiyla doganin temsilinden ibaret de olamaz; sanatin simgeleme fonksiyonu
da bulunmaktadir (s. 161). Ote yandan bu boliimde sanat sosyolojisinin neyden ibaret olmadig1 da dile
getirilmekte, sanat sosyolojisinin sadece edebiyat sosyolojisi olmadig1 anlatilmaktadir (s. 162). Kenan

Cagan sanatin sosyolojik bilgisini miimkiin kilan seyin sanatin gercekle kurdugu “zorunlu bag” oldugunu

soylemektedir (s. 163).

Edebiyat sosyolojisinin metin bagimli olmamasi, interdisipliner bir epistemolojiye yaslanmasi gerektigi
dile getirilmektedir. Cagan’a gore, edebiyat veya sanatin “bilimin kuru nesnesi” olmamasi edebiyatin
“ruhun tezahiirlerine ev sahipligi” yapmasindan ileri gelmektedir (s. 168). Bu boliimde ele alindigi
kadariyla sanat, toplumla i¢ icedir ve toplumdan kopuk, kendi fildisi kulesinde, tiim bir tarih ve kiiltlirden
bagimsiz bir sanat¢i yoktur. Sanatin hayatla mutlak bir bag1 vardir ve toplumla edebiyat arasinda “cift
tarafl’” bir iligki s0z konusudur. Sanat¢i (burada hususen sairlerden bahsedilmektedir) “kiiltiir kodlarini”

tevariis eder ve yapi, sanat eserine bir bicimde sirayet etmistir (s. 170).

Sair 6zelinde sanatcr ile ilgili bu yaklagimin ardindan “Mehmet Akif Siirinin Sosyolojik imkani” (s.
172) baghkli bsliime gegilir. Bu boliimde 6ncelikle Mehmet Akif Ersoy’a dair biyografik bilgilere yer
verilmekte (s. 172 — 174) ve sonrasinda Mehmet Akif’in siirlerinin sosyolojik bir okumasi yapilmaktadir.
Kenan Cagan, Mehmet Akif’in siirlerindeki zengin sosyolojik malzemenin varligina dikkat ¢eker. Akif’in
siirlerindeki bu zengin malzeme, sairin “diinya goriisii ve ona bagl olarak sekillenen sanat anlayis1” ile
iliskilendirilmektedir (s. 174). Sezai Karakog (s. 176 - 178), Orhan Okay (s. 175) ve D. Mehmet Dogan (s.
175) gibi sair ve miitefekkirlere referansla Mehmet Akif’in sanat anlayisi bu béliimde ele alinmaktadir ve

yer yer beyitlerine yer verilmektedir.

Mehmet Akif Ersoy ile ilgili bir diger bolim “Mehmet Akif’te Toplumsal Kurumlar ve Siyaset”
bagligini tasimaktadir (s. 185 — 194). Bu boliimde Akif’in toplumsal sorunlara karsi kayitsiz kalmadiginin,
tespit ve ¢ozlim noktasinda hassasiyet tagidiginin alt1 ¢izilmektedir. Bu boliim sanat hakkindaki goriisleri
destekler mahiyettedir. Sanat toplumla bir bi¢cimde i¢ ice, toplumun “tinini” aksettiren bir tiretim bi¢imi
olarak ele alinmaktadir. Akif’in de icinde yagsadig1 toplumun meselelerine temas etmesi ve sorunlarin
cozlimiine dair tekliflerinin olmasi nesnel tin — sanat — sanat¢1 arasindaki iliskinin varligini teyid eder. Tiim
bunlara ek olarak Akif’in toplumsal meselelere sadece siirleri yoluyla degil, bizzat “sahaya in”erek de
temas ettigi ifade edilmektedir. Ayrica kitapta “din, egitim, ekonomi, aile, giindelik yasam ve ... siyaset’in
ic iceliginin de alt1 ¢izilmistir (s. 188). Kitapta Akif’in sadece toplumla veya toplum meseleleriyle ilgilenen
yanina degil, devlet konusundaki gériislerine de yer verilmektedir. Ornegin Akif devletin muhafaza

edilmesi gereken bir aygit oldugunu dile getirmekte ve toplumun ancak bu sekilde giiclii bir surette ayakta
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kalabilecegini savunmaktadir (s. 190).

“Edebiyat Sosyolojisi I¢in Bir Tipoloji Denemesi” baglikli boliim (s. 195 — 213) bir sair portresi
¢izme denemesidir (s. 197). Burada Novalis ve Heidegger’den Ismet Ozel’e kadar farkli asirlarda ve farkli
devirlerde yasamis sair ve filozoflara referansla bir fail olarak sair ve bir tiir olarak siir tasvir edilmekte
ve tanimlanmaktadir. Aliye izzetbegovic’e atifla Cagan, siirin esasinda insana dair bir bilgi oldugu tezini

nakleder. Buna gore siir insanin “i¢ tarafina, gizli kdselerine, sirlarinin i¢ine dalan bir bilgi”dir (s. 198).

Kenan Cagan’a gore sair “zitliklarin viicut bulmusg hali; zit kutuplarin miimkiin birlikteligi”dir (s. 203).
Bu boliimde sair ayricalikli bir fail olarak tasvir edilir ve bir fail olarak “sair”” hakkinda cok fazla tavsife yer
verilmektedir. Novalis’e yapilan bir atifla, sairin dogay1 bilim adamindan daha iyi anladi81 nakledilmekte (s.
199) ve sair tipinden “gii¢lii bir sagduyu ve sezgiyle derin bir kavrayisi olan biri” olarak bahsedilmektedir.
Akif bahsiyle tutarh bir bicimde Cagan, bu boliimde de sanat¢inin (sairin) “toplumsal bir varlik” oldugunu
dile getirmekte ve kendisini toplumsal meselelerden tecrit etmesinin imkansizligina temas edilmektedir
(s. 206). [Fakat toplum i¢indeki sairden sadece kalbe hitap eden bir fail olarak bahsedilmektedir. Ayrica
Cagan’a gore sair kar amacl is yapan birisi degildir. Sair bir tiiccar degildir ve yegane megsgalesi, kendisine

hicbir kar getirmeyen siir yazma ugragidir. (s. 207).]

Kitaptaki son boliim “Osmanli’dan Cumhuriyet’e Paradigma Degisiminin Sanatsal Izleri” bagligini
tasimaktadir (s. 213). Basliktan da anlagilabilecegi lizere, erken donem Tiirkiye Cumhuriyeti’nin miizik
politikalarinin tahlil edildigi bu boliim Batililagsma serencaminin bir diger vechesini ele almaktadir. Tiirkiye
Cumhuriyeti’nin tarihiyle yasadig1 kopustaki benzersizligi degerlendirilmekte ve erken cumhuriyetin
kiiltiir politikalarinin “Batililagma hedefleri arasindaki iligki”si incelenmektedir (s. 217). 1930’1u yillardan
itibaren kurulan kimi miiesseselerin Batililasma yolunda atilan adimlarla iliskisine temas edilmekte ve bu
miiesseselerin fonksiyonelligi (insan yetistirme) izah edilmektedir (s. 219). Burada bir yalinlik veya saflik
arayis1 dikkat cekmektedir. Cumhuriyet Tiirkiyesi Osmanli musikisini katiksiz/saf bulmamis ve sadece
Tirklere ait oldugunu iddia ettigi yeni bir musikinin yayginlik kazanmasi i¢in gayret gostermistir. Bu
noktada Ziya Gokalp tekrardan bir referans kaynagidir. Zira Gokalp’e gore klasik Tiirk miizigi esasinda
Tiirk degildir, icinde Bizans, Acem ve Arap unsurlardan niiveler tasitmaktadir. Gokalp’in “hars-medeniyet”
ikiligi burada da devreye girer ve halk miizigi harsin, Bat1 miizigi ise “yeni medeniyet”in tiirleri olarak

tasnif edilir. Boylece klasik musiki diglanirken halk miizigi ve Bati miizigine “kapi1 arala”nir (s. 223).

Kitap sanat sosyolojisine metodolojik ve tarihsel bir yaklagim sunmasinin yani sira Tiirk modernlesmesi
ile ilgili de onemli tespit ve referanslar ihtiva etmektedir. Sanat sosyolojisine nasil yaklagilmas: gerektigi,

sanat sosyolojisinin epistemolojik mirasinin ne oldugu hakkinda bilgiler icermekte ve klasik sosyoloji
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geleneginin sanat sosyolojisine yapabilecegi katkilar1 yeterince ele almaktadir. Calisma ayrica sanat sosyo-
lojisini analitik bir gozle okumay1 kolaylastirmaktadir. Ote yandan sanat sosyolojisinin edebiyat sosyoloji-
sine indirgenmemesi gerektiginin altin1 ¢izmesi de 6nemlidir. Ayrica kitapta sanat ve Tiirk modernlesmesi
arasindaki iligki ele alinirken, Ziya Gokalp gibi ilk donem Tiirk sosyologlarinin modernlesmeye farkl

kollardan nasil etki ettigi de gosterilmektedir.
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