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A Short Assessment of Gerson Cohen’s View of Judaism and His
Contributions to Conservative Judaism

Abstract
Cohen was born in New York to a Hebrew-speaking, moderately Jewish
Orthodox and Zionist family of Russian origin. Cohen completed his
undergraduate education in the Jewish Theological Seminary of America (JTSA)
in 1943, which is the main center of Conservative Judaism, and simultaneously,
in New York City College in 1944. Cohen also received his master's degree in
JTSA and his rabbinic diploma in 1948. Cohen completed his doctorate at the
University of Columbia in 1958.
Having studied Hebrew at a young age, Cohen has an important place in
Conservative Judaism that is a branch of American Judaism. Cohen, who first
started working as a librarian in JTSA (1950), started teaching Jewish History and
Literature in the following years, and later continued as a professor. Cohen, who
was the chancellor of JTSA between 1972-1986, is one of the best-known
chancellors as he was the first chancellor to ordain a woman rabbi in
Conservative Judaism. During his term, Cohen tried to make JTSA as a center of
higher Jewish education for all Jews in the United States, especially for Jewish
teachers, administrators and rabbis, and gave great importance to Torah studies,
Zionism, Halakha and Hebrew learning and placed them in the center of
Conservative Judaism.
With a historicist approach, Cohen saw today's Judaism as a continuation of
historical Judaism. In his eyes, all Jewish religious education institutions in
America, such as the JTS, were no different from the Yavneh academy in terms of
their functions. He also regarded diversity as natural and was not afraid to use
the term "Conservative Judaism" as a detached group. Cohen was telling his
colleagues at the JTS that the Conservative movement should take pride in its
achievements and thinking that the institutionalization of Jews in the American
diaspora was vital for future generations.
Cohen's most striking idea was that he saw assimilation as a positive element for
Jews. According to Cohen, it was justifiable that assimilation has a positive value
when evaluated within the historical context of Judaism. For him, assimilation
and cultural change should be seen as renewal, because these two factors
stimulate the revival of Jewish thought life and contribute to the continuity of
tradition. Although Cohen's idea was viewed by some as a creative idea, but
mostly was criticized by Jewish circles. According to criticisms, Jews have

Amasya llahiyat Dergisi, 16 (Haziran 2021): 9-29
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suffered greatly in history due to assimilation, causing Jews not to survive for
centuries. Especially in the Hellenistic and Greek periods, they lost their names,
their language and even abandoned the sacred language of worship, which is
Hebrew.

Cohen's expression of the "Jewish Group', additionally describing the Jews as a
minority with the phrase; "Jews have always been a minority and will no doubt
remain a minority" has alienated and isolated the Jews. While Cohen advocates
dialogue between Jews in the diaspora (including other religions and other
Jewish sects) with the external environment, on the other hand, seeing them as a
"minority" and isolating them constitutes a great contradiction. Cohen also
regards the support of Zionism and the State of Israel as a duty of every Jew in
order to have "a healthy Israel". His Zionist family and environment, in which he
grew up in his childhood, had a great influence on this idea. Indeed, Cohen's
participation in the establishment of the Zionist organization, Merkaz, in Israel
and the opening of JTS's branches and some schools in Israel, support his Zionist
view. But this approach can be seen as a factor that weakens diaspora Judaism
and can prevent it from acting independently.

Keywords: History of Religions, American Judaism, Moderate Orthodox,
Conservative Judaism, Zionist.

Gerson Cohen'in Yahudilige Bakis Acis1 ve Muhafazakar Yahudilige
Katkilar1 Uzerine Kisa Bir Degerlendirme

Oz

Cohen, New York'ta Ibranice konusan, 1limli Ortodoks, Rus kdkenli Siyonist bir
ailede diinyaya geldi. Cohen lisans egitimini; 1943 yilinda, Muhafazakar
Yahudiligin ana merkezi olan Jewish Theological Seminary of America (JTSA) ve
bununla paralel olarak New York City College'da (1944) tamamladi. Ayni
zamanda Cohen, JTSA’da master derecesini ve 1948 yilinda da rabinik
diplomasini aldi. Cohen, doktorasini da Columbia Universitesi'nde 1958 yilinda
bitirdi.

Kiigiik yasta Ibranice egitimi alan Cohen, Amerikan Yahudiliginin bir subesi olan
Muhafazakar Yahudilikte dnemli bir yere sahip olmustur. JTSA’da ilk 6nce
kiittiphaneci olarak goreve baslayan (1950) Cohen, daha sonraki yillarda, Yahudi
Tarihi ve Literatiirii dersleri vermeye baglamis, daha sonra da profesor olarak
gorevine devam etmistir. 1972-1986 yillar1 arasinda JTSA'nin rektorligiinii
yapan Cohen, 1985 yilinda Muhafazakar Yahudilik icerisinde ilk defa kadin rabbi

Amasya Theology Journal, 16 (June 2021): 9-29
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atayan kisi olmasindan dolay: en iyi bilinen rektorlerdendir. Cohen, rektorliik
doneminde, basta Yahudi Ogretmenler, idareciler ve rabbiler olmak iizere
JTSA’y1, Amerika’daki tiim Yahudilerin egitim merkezi olan bir {iniversite haline
getirmeye calismis, Tora Calismalari, Siyonizm, Halaka ve Ibranice Ogrenimi
alanlarina biiyiik 6nem vermis ve bunlari Muhafazakar Yahudiligin merkezine
yerlestirmistir.

Cohen, tarihselci bir yaklasimla, bugiinkii Yahudiligi tarihten gelen Yahudiligin
bir devami olarak goriiyordu. Onun goziinde, JTS gibi Amerika’daki tiim Yahudi
dini egitim kurumlar islevleri itibariyle, Yavneh akademisinden farkli degildi. O
ayni zamanda, cesitliligi tabii karsiliyor ve miistakil bir grup olarak
“Conservative Judaism” tabirini kullanmaktan ¢ekinmiyordu. Cohen, JTS teki
meslektaslarindan, Muhafazakar hareketin basarilariyla iftihar etmeleri
gerektigini  sOyliiyor =~ ve  Amerikan  diasporasindaki  Yahudilerin
kurumsallagsmasinin gelecek nesiller icin hayatiyet arzettigini diistinmekteydi.
Cohen’in en carpia fikri, asimilasyonu Yahudiler icin bir pozitif unsur olarak
gormesiydi. Cohen’e gore, aslinda asimilasyonun Yahudiligin tarihsel baglami
icerisinde degerlendirildiginde olumlu bir degerinin olduguna hak vermekte bir
sakinca yoktu. Ona gore, asimilasyon ve kiiltiirel degisim, bir yenilenme olarak
gortilmelidir ¢linkii bu iki faktor, Yahudi diisiince hayatininin canlanmasin
tesvik etmekte ve gelenegin devamliligina katkida bulunmaktadir. Cohen’in bu
fikri bazilar1 tarafindan yaratici bir fikir olarak goriilse de cogu Yahudi cevrelerce
elestirilmistir. Elestirilere gore, Yahudiler tarihte, asimilasyon dolayisiyla ¢ok
zarar gormiis ve asirlarca Yahudilerin ayakta kalamamasina sebebiyet vermistir.
Ozellikle Helenistik ve Grek donemlerinde Yahudiler, isimlerini, dillerini
kaybetmisler ve kutsal ibadet dili olan Ibranice’yi bile terketmislerdir.

Cohen’in Yahudileri izole eden "Yahudi grubu" tabiri ile, yine Yahudileri bir
azinlik olarak tarif eden; "Yahudiler daima azinlik olmustur ve siiphesiz azinlik
olarak kalacaktir” goriisii, Yahudileri yalnizlastiran bir goriistiir. Cohen, bir
taraftan diasporada Yahudilerin (diger dinler ve diger Yahudi mezhepleri dahil)
dis gevre ile diyalogunu savunurken, diger taraftan da Yahudileri bir “azinlik”
olarak goriip onlar1 toplumdan soyutlamasi biiyiik bir geliski olusturmaktadir.
Ayrica Cohen, “saglikli bir Israil” olabilmesi igin Siyonizm ve Israil Devleti'nin
desteklenmesini her Yahudi'nin {izerine diisen bir gorev olarak kabul
etmektedir. Bu fikre sahip olmasinda onun ¢ocuklugunda yetistigi Siyonist aile
ve gevresinin biiyiik etkisi vardir. Nitekim, Cohen’in Israil'de Merkaz adl
Siyonist organizasyonun kurulusunda yer almasi ve JTS'in Israil’de sube ve bazi

Amasya llahiyat Dergisi, 16 (Haziran 2021): 9-29
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okullar1 agmasi, onun Siyonist goriisiinii desteklemektedir. Fakat bu yaklasim,
diaspora Yahudiligini zayiflatan ve bagimsiz hareket etmesini engelleyen bir
faktor olarak goriilebilir.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Amerikan Yahudiligi, Ill'mli Ortodoks,
Mubhafazakar Yahudilik, Siyonist.

Introduction

Gerson David Cohen was born in New York in 1924. He attended
Camp Massad' that nurtured his devotion to the Jewish nation and
Zionism and studied Hebrew and got education on other practices of
Judaism when he was child.?

Cohen graduated from the City College of New York in 1944 with
the Phi Beta Kappa® special academics honors award, and later, continuing
his education at JTS,* in “The Teachers Institute and Rabbinical School”
and he was awarded a bachelor’s degree, then a master’s degree followed
by a rabbinic ordination (1948). Well-known professors such as Alexander

1 Massad Camp is a summer camp located in the Laurentian Mountains in Quebec,
Canada, appealing to Jewish children aged 7-16, emphasizing Hebrew speaking and
supporting Zionist understanding. Since its establishment in 1947, this camp has been
providing educational services to around 400 Jewish children during the summer
months. Camp Massad, “Our History” (Accessed: June 05, 2020).

2 Michael Panetz, “Cohen, Gerson D.”, Encyclopedia Judaica 2nd Edition, ed. Michael
Berenbaum - Fred Skolnik (Detroit: Macmillan Reference USA, 2007), 5/15.

8 Itis recognized as the most prestigious academic honor award in America. This award,
which has been given since 1776, has been conferred to many notable persons such as
American Presidents and Foreign Ministers for their academic achievements during
their university years. Phi Beta Kappa, “About” (Accessed: June 6, 2020).

4+ It is an institution of higher religious education that is the backbone of the
Conservative movement and trains rabbis for the movement. It is referred to as "JTS"
in short. It was founded in 1886 in New York City of New York State in the United
States of America and started education for the first time with eight students in 1887
under the leadership of Sabato Morais, Rabbi of the Mikveh Israel Synagogue. David
Bridger, The New Jewish Encyclopedia (New York: Behrman House, 1962), 243.
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Marx (d. 1953),5 Saul Lieberman (d. 1984)¢ and Elias Bickerman (d. 1981)”
who taught at the JTS, played an important role in his upbringing. Cohen
later started his doctorate study at Columbia University under the
supervision of Professor Arthur Jeffery (d. 1959)® and received the title of
doctor® in the field of Semitic Languages in 1958 with his work on
Abraham Ibn Daud's Sefer Ha-Qabbalah.'°

He is a German-born Jewish historian. He came to New York to teach at JTS at a young
age and also became the managing director of the JTS library. During his time, the JTS
library had the world's largest collection of Jewish literature. He had a big part in
Cohen's academic education. Geoffrey Wigoder, The New Standard Jewish Encyclopedia
(New York: Facts On File. Inc., 1992), 633.

He is a Russian-born JTS Talmud professor and is often considered a right-wing
member of the JTS due to his conservative ideas. He studied classical Jewish literature
and philology at the Hebrew University in France and then in Palestine, came to New
York in 1940 and became a Talmud professor at the JTS, and at the same time became
the head of the Rabbinical School, the rabbinical department of the JTS. Geoffrey
Wigoder, The Encyclopedia of Judaism (New York: Macmillan Publishing Company,
1989), 436-437.

He is an American Jewish historian and was born in Ukraine (Kishniev). He first taught
at the University of Berlin, then immigrated to America and taught at JTS, Los Angeles
University of Judaism and Columbia University. Bickerman has scientific studies on
Ancient Jewish history, law and political history of the Hellenistic world. Dan Cohn -
Sherbok, Dictionary of Jewish Biography (New York: Oxford University Press, 2005), 35.
Jeffery (Australian origin) an American Orientalist and expert in Qur'anic studies. He
was invited as an oriental teacher at the American University in Cairo, where he
engaged in religious activities as a representative of the Methodist church. He
deepened his studies on the science of gira’ah (science and methods of Qur’an
recitation) in Egypt; He got acquainted with scholars such as Miisa Carullah Bigi and
Seyyid Nevvar and, in his own words, learned from them what "a Christian could not
learn alone". In 1929, he received a title of doctorate from the University of Edinburgh,
England. In 1938, he moved to the United States and became head of the Near and
Middle Eastern Languages Department of Columbia University (New York); he also
taught the history of religions at the Union Theological Seminary, a Christian
theological school. Riza Kurtulus, "Jeffery, Arthur", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Accessed: June 18, 2020).

Raymond P. Scheindlin, “Gerson D. Cohen (1924-1991)”, Proceedings of the American
Academy for Jewish Research 58 (1992), 15.

It is a book completed by Abraham Ibn Daud (Rabad) in 1161 about the development
of the rabbinic Jewish tradition from Moses up to his time. Sefer Ha-Qabbalah, which
means "The Book of Tradition", is an answer to the Karais who rejected rabbinic
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Because of his talent for languages and his familiarity with books,
Cohen became JTS's library manager, first as an assistant and then
successor to Alexander Marx, JTS's library director, and continued this
duty between 1950-1957. His talent and charisma were discovered when
he started teaching at JTS. Cohen has taught at JTS as Teaching Fellow
(1953-1957), Lecturer (1957-1960), Visiting Assistant Professor (1961-
1964), Visiting Professor (1964-1970), Professor of History (1970-1991),
respectively. Although considered a historian, Cohen's first teaching post
at JTS was in the Talmudic studies, which he continued to teach for many
years, from both historian and philologist perspectives. Also in the first
years of his career, he taught Syriac and Arabic as a lecturer at Columbia
University, where he completed his doctorate.!!

The recruitment of Cohen at JIS took place with Louis
Finkelstein’s? invitation as a full-time professor of Jewish history and
started to teach in 1970. Due to Finkelstein's resignation as a result of his
increasing illness, he succeeded Finkelstein and became president of the
faculty and chancellor of the Seminary (JTS) in 1972 and continued this
duty from 1972 to 1986. Cohen's leadership at the JTS was crucial because
he knew both classical Jewish religious education and modern secular
education, otherwise it would not appeal to the children of third-
generation American Jews. Even at the handover ceremony, because of
his features, Finkelstein compared Cohen to Solomon Schechter (d.
1915),"* who was the architect of JTS. Cohen saw JTS as the current

Judaism, and advocates for rabbinic Judaism. Harry Blumberg, “The Book of Tradition
(Sefer ha-Kabbalah) by Abraham Ibn Daud”, Speculum 44/4 (October 1969), 629-630.

11 Scheindlin, “Gerson D. Cohen (1924-1991)”, 15.

12 Finkelstein, who was the chancellor of the JTS between 1940 and 1972, is considered
among the most significant leaders of Conservative Judaism in the twentieth century.
Finkelstein, first started his career at JTS in 1920 as a Talmud professor. After the death
of the JTS Chancellor, Cryrus Adler, he was elected as Chancellor of JTS and got the
title as the longest serving chancellor of the JTS with his thirty-two years in office.
Pamela S. Nadell - Marc Lee Raphael, Conservative Judaism in America (New York:
Greenwood Press, 1988), 84.

13 His period is considered to be one of the most important periods in Conservative
Judaism. He was invited to America and became the chancellor of JTS. His term was
turning point for the movement. Even Conservative Jews called the period up to
Schechter's period as the foundation years of the JTS and his period as the years of
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continuation and legacy of Jewish academies in Palestine and Babylon in
the history. His appointment to this position meant that the JTS continued
this tradition of raising its own leaders. At the same time, the appointment
of a person of this quality was also vital for the American Jews to survive
in the diaspora.!*

1. Cohen’s View of Judaism

Cohen offered a unifying and comprehensive formula for American
Judaism. According to his understanding, all the Jewish accumulation
that emerged in the historical process with its differences, it originated
due to the rich history of Judaism. Cohen's holistic view of Judaism
connects Jewish life and institutions of the age with those of his ancestors,
demonstrating the continuity between New York and Yavneh,'> Tiberias,'®
Pumbedita,"” Baghdad, Kordoba'® and Volozhin." His approach to the study
of Judaism as a scholar was also an extension of this understanding
because he saw Jewish religious education institutions in America like the

institutionalization. Some Conservative Jewish scholars divide the JTS as pre-
Schechter and post-Schechter periods.

4 Nadell - Raphael, Conservative Judaism in America, 55.

15 Jt is the name of a town in Palestine. Just before the destruction of the Second Temple,
a yeshiva was established here and became a Jewish educational center. According to
the Talmud, the Romans allowed Rabbi Johanan ben Zakkai to continue the education
of the yeshiva in Yavneh. After the destruction of the temple, it became the center of
the Sanhedrin as well as the religious and intellectual center of Judaism. Bridger, The
New Jewish Encyclopedia, 524.

16 This city is regarded as one of the four cities considered sacred by the Jews such as
Jerusalem, Safed and Hebron. In the period of Tannaim and later periods, this city
became an important Jewish educational center. Bridger, The New Jewish Encyclopedia,
481.

17" Pumbedita, a Babylonian city, is known to Jews for the establishment of a famous
academy (yeshiva) by Judah ben Ezekiel in the middle of the 3rd century. This
academy was moved to different cities by Ezekiel's successors and lastly survived in
Baghdad. Wigoder, The New Standard Jewish Encyclopedia, 777.

18 Cordoba, an important Spanish city for Jews, became a famous settlement with the
establishment of a Talmud academy (yeshiva) by Moses ben Enoch (972 AD). Wigoder,
The New Standard Jewish Encyclopedia, 240-241.

19 Tt is a town in Lithuania. The Yeshiva, which served in this city between 1802-1892,
provided religious education to Jewish youth from many countries. Wigoder, The New
Standard Jewish Encyclopedia, 953.
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JTS as the continuation of historical religious education institutions such
as the Yavneh academy in terms of their functions.?

Cohen's understanding of Judaism also contained diversity.
According to him, it was quite natural and common to have different
opinions within Judaism, because in Jewish history, the Jewish
community often did not agree on a single idea. As a reflection of this,
Cohen was the first to use the term "Conservative Jew" in JTS’s history
during his term as chancellor, which had not been used before, in order
not to present themselves as an ideological group and to avoid an
ideological image, however, he saw no harm in using this term. On the
other hand, Cohen, as a Jewish intellectual who supported Zionism,
appreciated the fact that contemporary Jews were in fact in a historically
unprecedented unification over the state of Israel.”!

Based on the view that divisions within Judaism should be seen as
richness, Cohen stated to his colleagues at JTS that they should take pride
in the achievements of the Conservative movement and not to mind the
fact of being excluded by Orthodox Jews. According to him, each group
should improve itself and work to meet the needs of the Jewish
community. Cohen argued that Conservative rabbis should not leave the
leadership of American Judaism to the domination of Orthodox Jews, but
should form independent administrations that oversee formal education
for children, kosher,? and mikwah,? and raise their own circumcisers

20 Scheindlin, “Gerson D. Cohen (1924-1991)”, 17.

2l Nadell - Raphael, Conservative Judaism in America, 57.

22 Kosher, or Kashrut is a term that generally encompasses food products, religious
objects, and people, appropriate to the religious needs of traditional Jews. The basic
laws of Kashrut were explained in the Torah and later in the Talmud. Traditional Jews
created special officers who oversee slaughter and similar kosher rules according to
Jewish food laws. Bridger, The New Jewish Encyclopedia, 263-264.

2 This term, which is used in both forms as mikwah or mikvah, is a pool of 250-1000
liters of natural water such as rainwater or running water in Jewish homes for spiritual
cleansing, similar to ghusl ablution in Islam. This pool must be carved out of stone or
built in ground inground by digging. Jacob Neusner, The Routledge Dictionary of
Judaism (London: Routledge, 2004), 90.
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(mohalim)?* and butchers (shochatim).?> Cohen also called for more action
in the social sphere between Conservative and Reformist movements.2

Cohen's speech titled “The Blessing of Assimilation in Jewish
History” at the graduation ceremony of Hebrew Teachers College
(Brookline, Massachusetts)” in 1966, summarizes his view of Judaism. It
is noteworthy that this speech of Cohen, which was later published as an
article,”® coincided with the period when he was at the peak of his
profession in terms of the maturity of his ideas as a historian and
educator. Also around the same time, he was asked to lead the JTS, which
was the main center of Conservative Judaism. Therefore, even though
Cohen came from a family of Orthodox Jewish origin in such a period, the
fact that the Jews in America were camped as; Reformist, Orthodox and
Conservative and even fully adapted to American society was not an
issue for him, on the contrary, he considered this picture in the diaspora
as a continuation of Jewish history.?

Cohen, who put forward his ideas with the title of "The Blessing of
Assimilation," actually expertly reveals the connection between the past
of Judaism and the present as a Jewish historian. When describing the
connection of Judaism between its past and present, Cohen believes that
the Torah and the rabbis who wrote important books such as Talmud, still

2+ Its singular form is mohel. It is the Hebrew name given to the person who circumcised
the child on the eighth day after the birth with the participation of the child's father
and spiritual father (sandek / godfather) and the Jewish religious community
(minyan). Bridger, The New Jewish Encyclopedia, 91-92.

% Its singular form is shohet. It is the Hebrew name given to those who slaughter animals
that are suitable to be kosher meat. According to the Talmudi law, ordinary people
cannot slaughter any animals whose meat is eaten, including poultry, because they do
not know the legal framework mentioned in the Talmud. Wigoder, The New Standard
Jewish Encyclopedia, 861.

2 Nadell - Raphael, Conservative Judaism in America, 57.

2 Today it is called Hebrew College. Having a non-denominational understanding,
Hebrew College has graduated 300,000 students so far and granted them title of rabbi.
Hebrew College, “History” (Accessed: September 26, 2020).

28 See for the full text: Gerson D. Cohen, Jewish History and Jewish Destiny (New York: JTS
Press, 1997), 145-156.

2 David B. Ruderman, “The Blessing of Gerson D. Cohen”, The Jewish Quarterly Review
106/4 (Fall 2016), 460.
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give the Jews a message today by speaking in some way. In this case,
according to Cohen, there was no harm in accepting that assimilation has
had a positive value when evaluated within the historical context of
Judaism. From Philo's Alexandria to Saadia's Baghdad and Maimonides'
Fustat, according to Cohen, diaspora Jewish communities not only
survived progressively, but also adapted their own culture to the styles
of their time. According to him, assimilation and cultural change should
be seen as a renewal. Because these two factors encourage and stimulate
the revival of Jewish thought of life and contribute to the continuity of the
tradition. After all, this new combination that has emerged becomes more
meaningful for future generations.®

In fact, it is possible to say that Cohen's idea of "assimilation", which
points to integration and change, is based on the Positive Historical School,
which is the historicist approach in Judaism. This school was pioneered
by the German-born rabbi Zacharias Frankel (d. 1875).3! According to this
school, change in the historical process is an inevitable phenomenon
because the Jewish law (Halakha)** has always changed according to the
needs of the time in the historical process, and this process of change even
continues today. Traditional Judaism has never been static for centuries,
on the contrary, it has been the product of the historical development
process by showing change and evolution. Traditional Judaism at all
times should be taken as a basis. Change should be gradual and organic
growth over time, not sudden and radical. Indeed, Judaism is the product
of such a historical and centuries-long evolution. However, in this process

% Ruderman, “The Blessing of Gerson D. Cohen”, 460.

31 QOriginally born in Prague, he was the founder of the Positive Historical School, which
formed the philosophical foundations of Conservative Judaism. For him, it is the
Jewish community itself that determines Jewish practices in each generation. Sara E.
Karesh - Mitchell M. Hurvitz, Encyclopedia of Judaism, ed. J. Gordon Melton (New York:
Facts On File, Inc., 2006), 162-163.

32 They are the rules, criteria and regulations that dominate every period of Jewish life
and that concern the social, political, internal, economic and especially religious life of
the person. This term is also used to refer to sections in the Rabbani literature related
to legal issues. Halakha's purpose is to follow God's way. Harry A. Cohen, A Basic Jewish
Encyclopedia (Hartford USA: Hartmore House, 1965), 104-105.
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of change, the essence of Judaism and the binding feature of Halakha must
be preserved.*®

Another view of Frankel is related to the Scriptures. According to
him, the Scriptures should be interpreted. Because in the past, Mishnah
and Talmud scholars have not only taken the literal meaning of the
Scriptures, but also added their own interpretations. Their practices
constituted a principle for the necessity of change in Judaism. For him,
this was a great achievement for Judaism. Since Judaism is not static, but
a religion of action and with the feature of being applicable to practical
life, it should be regarded as the property of every Jew.3

It is possible to say that Cohen's idea of ‘The Blessing of
Assimilation’, which points to excessive compliance and is considered
dangerous by some Jewish circles, became more moderate and cautious
after serving as the chancellor of JTS, due to the pressure and influence of
the Orthodox professors, who were the right wing of JTS. These
innovative or reformist ideas, which carry the historicist approach even
further, could not be realized in a single moment, as in the example of the
"ordination of women as rabbis", which was realized as a result of
discussions spread out to four years.

The Conservative movement has always emphasized that it is a
"positive-historical" movement, however, most of the time it defended the
"historical" side of the movement, namely the traditional side, and the
"positive" side, which represents change, as in the issue of the role of
women (getting certified by the JTS as rabbi) it had difficulties in
implementing it and spread the change over time. Because the change
according to the segment (academic staff and decision makers) of the JTS
who received classical Jewish religious education, it represented a break
from tradition and harbored doubts. Hence, tradition was mostly used to
defend the status quo. In Conservative Judaism, when debates about the
status of women were being held with also the influence of feminist

3 Robert Gordis, Conservative Judaism: An American Philosophy (New York: Behrman
House, 1945), 16-17.

3  Zacharias Frankel, “On Changes in Judaism”, Tradition and Change, ed. Mordecai
Waxman (New York: United Synagogue of Conservative Judaism, 1958), 48.
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movements such as Ezrat Nashim,* it was considered to be an extremely
"liberal" situation to allow women to have rights such as equal access to
rituals and becoming rabbis. For this reason, opponents of the women's
issue believed that such a movement would undermine the role of Halakha
in the Conservative movement and would eliminate the distinction
between the Reform and the Conservative movement.® This is why the
process of change of the Conservative movement in many issues
concerning Halakha took place gradually and the liberal wing mostly
dominated, albeit late.

On the other hand, Cohen's views on Judaism also led to reactions
and criticism. One of the Jewish scholars who recently criticized Cohen's
idea of "The Blessing of Assimilation" was Arnold Eisen. Eisen is a
prominent scholar of American Judaism and served as the chancellor of
the JTS from 2007 to 2020.%

Eisen, who is Jewish Thought professor and former chancellor of
JTS, in his article titled "The Case for" Assimilation" and Diaspora"; noted
that Cohen’s idea primarily might be clever but it is provocative too.
Because assimilation has been very costly to the Jews in the history
contrary to Cohen's claim. Put forward by Cohen; “as in the Hellenistic
and Greek periods, the Jews took their names from the nations that they
lived with and lived like those societies culturally, they spoke their
language and worshiped with languages other than Hebrew”, although
Eisen is accepting this reality, but he also reminds the fact that Jews could
not survive and develop in the diaspora for centuries in some periods as
a result of assimilation.

% This organization, which means "Helping Women" in Hebrew, is a feminist Jewish
organization established in New York in 1971 within the Conservative movement to
defend the equality of men and women on issues such as women's admission to
education at the JTS and their subsequent ordination as rabbis. Jewish Women's
Archive, “Ezrat Nashim” (Accessed: September 29, 2020).

% Dvora Weisberg - Dvora E. Weisberg, “Jam Every Other Day: Reflections on Twenty
Years as a Conservative Jewish Feminist”, Shofar 16/4 (Summer 1998), 58.

7 Arnold Eisen, “The Case for “Assimilation” and Diaspora”, Jewish Quarterly Review,
106/4 (Fall 2016), 450.

% Eisen, “The Case for “Assimilation” and Diaspora”, 450 - 451.
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Eisen also points out to a confession of Cohen. According to Eisen,
Cohen essentially admits that assimilation is a threat by using the term
"the Jewish group". Because fear of assimilation has always isolated Jews
as "the Jewish group" and exposed them in some way to the threat of
extinction contrary to the idea of "the Blesssing of Assimilation". Indeed,
the fact that he said, "The Jews have always been a minority, and they will
undoubtedly remain a minority" is a sign of this confession. According to
Eisen, Cohen's idea that “Jews have always been a minority”, may not
appear to be a controversial issue at first glance, but it gives rise to the
thought of Zionism and points to the Zionist idea of the creation of the
State of Israel. Because, according to the Zionist idea, it was claimed that
the diaspora life (galut) of Jews would end with the establishment of a
Jewish State.® As a result, Cohen admits that every Jew has a duty to the
Land of Israel and even the State of Israel. According to him, this is
necessary for a '"healthy Israel" otherwise, Israel (Jews) cannot be
powerful 4

Indeed, Cohen advocated the strengthening of Conservative
Judaism as a branch of American Judaism, in other words, the
empowerment of Jews through institutionalization in the diaspora. In this
regard, Cohen made great efforts. Hence, Cohen's advocacy of the
strengthening of diaspora Judaism on the one hand, and on the other
hand, to see the Jews as a "Jewish group" by isolating them, constitutes
contradiction. Besides, his support for Zionism can be seen as a factor that
weakens diaspora Judaism in some way and reduces focus on it as well.
Consequently, Cohen's view of the Jews as a separate group and his
support for Zionism could pose an obstacle to American Jews acting
independently and establishing their own Jewish culture.

On the other hand, JTS professor Neil Gillman who took a different
approach to Cohen's view. Gillman, who has been a professor of Jewish
philosophy at JTS for many years, stated that the idea of "The Blessing of
Assimilation” defended by Cohen is a synthesis. In fact, the essence of this
idea is to assimilate the best from outside or from non-Jewish culture into
the fabric of Judaism. Therefore, when this is the case, Judaism has always

% Eisen, “The Case for “Assimilation” and Diaspora”, 451.
40 Eisen, “The Case for “Assimilation” and Diaspora”, 453.
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been able to be most creative and most vital. This synthesis reflects “the
spirit of Cordova”. The era of Muslim rule (known as Al-Andalus)
in Spain (8th-11th century) was considered the "Golden Age" for Spanish
Jewry. At that time, Spanish Jewry were an open society and the Islamic
culture influenced them in many areas. For instance, Arabic was a shared
language and because of that, the Jewish language of worship had become
Arabic. Thus, this society was able to create a great synthesis of two great
(Jewish and Muslim) cultures and thanks to this synthesis Judaism has
survived for centuries.*!

2. Cohen’s Contributions to Conservative Judaism as a Branch of
American Judaism

As a Jewish intellectual, Cohen believed that diaspora had the
central role for the evolution of Judaism and Jewish culture. According to
him, Conservative Judaism had an important role in the American Jewish
diaspora and was the movement that reconciled tradition and modernity.
At the same time, the existence of Conservative Judaism showed the
diversity in Jewish history as before. Based on this idea, he fully
supported this understanding and made great efforts to strengthen it.*2

It should be stated that Cohen continued and further developed the
educational policies of his predecessor, Louis Finkelstein, that the JTS
should play a greater role in Jewish studies worldwide. Cohen's
contributions to American Judaism can be summarized as follows, in the
context of the JTS:#

First of all, to mention Cohen's most important contribution, JTS
became a leading center for Judaism Studies during his period. Thanks to
Cohen, JTS became an important scientific center both in America and in
the world. In addition, the library, which had been damaged by the fire
in the 1960s, was rebuilt.

Secondly, Cohen placed emphasis on relations with members of
other religions and developed interfaith relations with Protestant groups

4 Neil Gillman, Conservative Judaism: The New Century (New Jersey: Behrman House,
1993), 140.

4 Paula E. Hyman, “The Unfinished Symphony The Gerson Cohen Years”, Tradition
Renewed: A History of The Jewish Theological Seminary of America, ed. ]. Wertheimer (New
York: The Jewish Theological Seminary of America, 1997), 1/250.

4 Panetz, “Cohen, Gerson D.”, 5/16.
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that constitute the majority of American society. In relation to this, he
continued "The Institute for Religious and Social Studies", which his
predecessor Finkelstein established within the University. In addition to
interfaith relationships, Cohen also conducted academic cooperation and
student exchange programs with these groups. The most important
example in this regard was "The Union Theological Seminary". Academic
cooperation was established with this school, which was one of the most
important Christian (Protestant) Theology schools of New York.

Cohen's third major contribution was the administrative renewal of
the JTS and the creation of an independent graduate school in Jewish
Studies. Cohen changed the program’s name "The Institute for Advanced
Studies in the Humanities" with the name "The Graduate School of the
Jewish Theological Seminary" and opened this new program to all Jewish
students without regard to sectarian distinction (Reformist, Orthodox and
Conservative). This program became the most respected program in the
diaspora for graduate students. At the same time, at the end of the
twentieth century, it had been instrumental in the training of
academicians who will teach in the field of Jewish Studies at American
universities. This program would play a great role in the upbringing of
future Jewish generations and in surviving as Jews in the diaspora.

Four years after the program began, the program was further
expanded and became the largest division of the JTS in terms of students
and curriculum, with twenty-seven PhD’s and one hundred and fifty-five
masters students. Cohen was pleased that these students from different
backgrounds and Jewish sects participated in the program and stated that
it was noteworthy for future rabbis to get an education together without
being labeled in any way.#

Fourthly, in addition to all these services mentioned above, Cohen
has made a great contribution to the advancement of Conservative
Judaism® in Israel. Cohen thought that the JTS would make a substantial
contribution to Jewish religious life in Israel. For this purpose, Cohen
enabled Conservative rabbis to be in Israel to gain both religious and
educational experience. Because in this way, Conservative rabbis would

#  Hyman, “The Unfinished Symphony The Gerson Cohen Years”, 242-243.
4% The Hebrew term Masorti (traditional) is used for Conservative Judaism in Israel.
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serve both the Conservative movement and world Judaism better and
better equipped. Cohen increased the credibility of the school by opening
a JTS campus in Israel, called Neve Schechter and Midreshet Yerushalayim, a
Conservative yeshiva program. In addition, for JTS rabbinic students who
would be studying in Israel for a certain period of time, they had the
chance to have a residence permit from the Israeli Government. Cohen
also established Beit Hamidrash Lelimudei Hayahadut as an independent
Conservative rabbinic school in Israel in 1984.4

Because of all these activities carried out in Israel, Cohen's aim was
both to enable JTS students to concentrate their studies in Israel as Holy
Land and to increase the visibility of Conservative Judaism in there.*
Cohen also took steps to make the presence of Conservative Jews visible
in Israel and legalize Conservative Judaism because it was not a well-
known movement in Israel. In relation to this, in 1978 he participated and
took part in the creation of Merkaz,*® which he described as a Zionist
fragment within the Conservative movement.®

Lastly, in Conservative Judaism, what makes Cohen different and
remarkable was “the ordination of women as rabbis”.*> Among the most
heated debates of the Cohen era was whether women could be ordained
Conservative rabbis because this issue was a complex issue with regard
to the religious practices of Judaism.>!

Robert Gordis, who put forward the ideology of the Conservative
movement by publishing his work Conservative Judaism: An American
Philosophy in 1945 and clarified this ideology by heading the "Emet Ve -

% Panetz, “Cohen, Gerson D.”, 5/16.

4 Hyman, “The Unfinished Symphony The Gerson Cohen Years”, 251.

48 It still operates today as a Zionist organization of Conservative Judaism. Merkaz USA,
(Accessed: April 26, 2021).

% Hyman, “The Unfinished Symphony The Gerson Cohen Years”, 253.

%0 The issue of women not being ordained as rabbis is a complicated issue related to
Halakha. According to Judith Hauptman, the first Talmud professor of the JTS, Talmud
writers and commentators have always been male. They always exhibited their views
from this point of view. Therefore, it was not possible until recently (1980’s) that
women were banned from Talmud studies and therefore, they could not have the
opportunity to be ordained as rabbis. Judith Hauptman, Rereading the Rabbis A
Woman'’s Voice (Colorado: Westview Press, 1998), 1.

51 Gillman, Conservative Judaism: The New Century, 139.
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Amunah"? work in the following years (1980s), points to this complex
issue. According to him, there are two different views in the Talmud:
teaching Torah to women and banning them from learning it, and these
views contradict each other because while one is in favor of women, the
other is against them. Therefore, it cannot be deduced from this text that
women cannot be ordained as rabbis. In conclusion, it should be moved
from the fact that Halakha did not prohibit the ordination of women as
rabbis and this issue should be decided by discussing on an innovative
ground, not on an imaginary ground.

When the issue of female rabbis first came up at JTS and was
rejected by the majority in 1977, Cohen strongly advocated the ordination
of women as rabbis and saw no risk or inconvenience to the Conservative
movement in this reform proposal. If the Conservative movement did not
carry out this reform, in other words, it could not ordain women as rabbis,
it could risk its position because it could not meet the expectations of the
American Jewish community. But he was hopeful that the Rabbinical
Assembly (RA),>* which is authorized to make decisions on this issue,
would make a positive decision in this direction, as women were also
receiving education in other rabbi-training schools. Although Cohen
could not convince the JTS academics in the first voting held in 1979 (that
was personal defeat),® four years later, the movement's pressure on the
ordination of women rabbis was influential and the JTS academics (as a
majority) had to take this decision, and Cohen changed the JTS's
legislation so that JTS had begun to accept women as well.%

52 See. Emet ve Emunah: Statement of Principles of Conservative Judaism (New York: The
Jewish Theological Seminary of America, The Rabbinical Assembly, The United
Synagogue of America, 1988)

5 Robert Gordis, Understanding Conservative Judaism (New York: The Rabbinical
Assembly, 1978), 13-14.

5 It is one of the three most important institutions of Conservative Judaism. It was
founded in 1901 by the pioneers who formed the JTS. It is an international association
of conservative rabbis. Gillman, Conservative Judaism: The New Century, 65.

%  Gillman, Conservative Judaism: The New Century, 140.

5 Panetz, “Cohen, Gerson D.”, 5/16.
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Conclusion

Consequently, Cohen's significance and leadership is directly
related to the period in which he came to prominence. Because, in the
1970s, Conservative Jews approximately neared 50% of the total Jewish
population in the U.S.A. and ranked first numerically. So Cohen, who was
the chancellor of the JTS in such a period, saw himself not only as the
leader of this school but also as the leader of the movement, and was
aware that he had a considerable responsibility for American Jews.
Thinking that the JTS should be the flagship of the movement, Cohen
argued that this higher education institution should be revised to meet
the needs of third generation American Jews and made many innovations
in this regard.

Cohen stated that the third generation Jews in America have now
become American by being integrated into American society and
therefore, as Jews in America, they must create a new culture of their own.
Saying that the JTS and the Conservative movement are at a turning point
in realizing this vision, Cohen insistently emphasized that, first, JTS must
maintain its superior position as an academic Jewish educational
institution, and then the Conservative movement must also benefit from
the innovations of modernity by enabling the development of Jewish
culture through Halakha.

On the other hand, due to the fact that he comes from a Zionist
family of Russian origin, Cohen perceived Zionism as a positive force in
Jewish history and thought that it should be supported. Based on this
idea, he increased the effectiveness of the Conservative movement in
Israel by opening a branch of the JTS and a yeshiva in Israel. Known for
his radical and controversial views, such as seeing “Assimilation as a
Blessing for the Jews", Cohen will be remembered most in the history of
American Judaism for his radical change (big reform) in the ordination of
women as rabbis.
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Mu’tazila's Defense of Belief
Abstract
The basic beliefs of the religion of Islam are determined by nass. The leading
group in determining and justifying the principles of belief are mutakallims.
Mu'tazila sect is seen as the first representative of Islamic theology. Mu'tazili
mutakallims played a pioneering role in the establishment of the system of
theology by using both narrative and rational knowledge. Especially with the
sensitivity of protecting monotheism, they handled the transmitted information
very selectively and passed it through the criticism filter. With this, they aimed
to determine the principles of Islamic belief, to classify the established
principles and to put them in a systematic way and to defend them against their
opponents. Post-Mu’tazila theological schools also used the system and method
of this sect. Mu‘tazill mutakallims made very important contributions to this
science with their works, which are regarded as the main sources of theology.
An important part of these works is the type of denial that they have written,
especially against being in a struggle. Mu'tazill sources are still a source for
studies in the field of theology today.
Mu'tazili mutakallims did not hesitate to support their methods with the new
methods they obtained through translated works. In this context, they used the
philosophical arguments and the scientific method formed in this context in
their own systems. It is known that their interest in science and philosophy
increased with this attitude. With the effect of such activities, it is seen that
institutions such as Beytu'l-Hikme were brought to the Islamic society.
Contrary to what is predicted by mu‘tez, he also cares about the information
obtained with the senses and uses them especially on the possibilities of
prophethood. In this context, they set out a very successful example of struggle
against movements that deny prophethood.
It is seen that Mu'tazila generally tried to stay neutral by avoiding internal
discussions and the developments afterward, like Ehl-i Beyt-Umayyad, but they
could not escape from these conflicts in time. They found themselves in the
middle of this struggle and conflict, especially with the Mihna incident that
took place during the Abbasid dynasty. As a result of these events, Mu'tazila
became the official sect of the state. This situation can be seen as the most
important misfortune of the Mu‘tazila sect. Because the new environment that
emerged caused them to be excluded and marginalized from the Islamic society
in time.
As the mutakallims struggled against all kinds of criticism of the principles of
belief, they also responded to all kinds of malicious criticism against the essence
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of Islam by circling the principles of belief in this framework. When it comes to
the defense of Islamic beliefs, the first thing that comes to mind is the Mu‘tazila
sect. Mu'tazili mutakallims have set an example for the latter in their scientific
knowledge and discipline and with this in the defense of Islamic beliefs. The
main bases of Mu'tazila in the defense of belief are five principles. They
determined their theological views within the framework of these five
principles and made many debates within this framework. Mu'tazili
mutakallims have made a very successful defense of Islam especially against
Indo-Iranian currents. It is seen that they have achieved a historical success in
their struggles against Iranian-Indian originated belief groups. At the same
time, they have played important roles with their Christian and Jewish origin,
especially with their debates within the framework of attributes and tacsim. The
main arguments used in these debates have been produced using the burhani
and cedeli methods. It is seen that the arguments Mu’tazila put forward in his
debates are still valid. The examples and defense methods used against their
rivals in these discussions stand before us as top examples.

Mutazilita mutakallims gave very successful examples in terms of gaining
superiority to their rivals, especially. In this way, they eliminated all kinds of
beliefs that could deny people within the framework of the principles of belief.
Thus, they have contributed to the preservation of the Islamic belief and the
evolution of Islamic culture with their very strong intellectual and
philosophical knowledge by defending Islamic beliefs against both their
internal and external opponents. This article contains a section of Mu’tazila's
struggles within the framework of defending the principles of belief.

Keywords: Kalam, Mu‘tazila, Cadal, Munazara, Ahl al-Sunna.

Mu'‘tezile’nin inan¢ Miidafaas:

Oz

[slam dininin temel inanclar1 nasslarla belirlenmistir. Inan¢ esaslarinin
belirlenmesi ve temellendirilmesinde 6nde gelen kesim kelamcilardir. Mu‘tezile
mezhebi Islam kelammin ilk temsilcisi olarak goriilmektedir. Mu‘tezili
kelamcilar hem nakli hem de akli bilgiyi kullanarak keldm sisteminin
kurulmasinda 6ncii rol {istlenmislerdir. Ozellikle tevhidi koruma hassasiyetiyle
nakli bilgileri ¢ok segici bir sekilde ele alarak tenkit stizgecinden gegirmislerdir.
Bununla Islam inang esaslarini tespit etmek, tespit edilen esaslar1 tasnif ederek
sistematize bir sekilde ortaya koymak ve bunlar1 muarizlarina karsi savunmak
gorevini hedef almislardir. Mu’tezile sonrasi kelami ekoller de bu mezhebin
sistematigini ve metodunu kullanmislardir. Mu‘tezili kelamcilar kelamin ana
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kaynaklari olarak sayilan eserleri ile bu ilme ¢ok 6nemli katkilar sunmuslardir.
Bu eserlerin 6nemli bir kismi 6zellikle miicadele halinde olduklarina karsi
yazmis olduklari reddiye tiirlinden eserlerdir. Mu'tezili kaynaklar hala
gliniimiizde kelam alaninda yapilan ¢alismalara kaynaklik etmektedir.
Mu'tezili kelamcilar metotlarini terciime eserleri ile elde ettikleri yeni
yontemlerle desteklemekten uzak durmamiglardir. Bu baglamda felsefi
argtimanlar: ve olusan ilmi metodu da kendi sistemlerinde kullanmislardir.
Onlarin bu tutumu ile ilim ve felsefeye olan ilginin arttif1 bilinmektedir. Bu
tirden faaliyetlerin de etkisi ile Beytii'l-Hikme gibi miiesseselerin Islam
toplumuna kazandirildig1 goriilmektedir. Mu‘tezile tahmin edilenin aksine
duyular ile elde edilen bilgileri de oOnemsemekte ve bunlar1 o6zellikle
niibiivvetin imkani {izerinde kullanmaktadir. Bu baglamda niibiivveti inkar
eden akimlara kars1 ¢ok basarili bir miicadele 6rnegi ortaya koymuslardir.
Mu’tezile'nin genel olarak Ehl-i Beyt-Emevi gibi icteki tartismalardan ve
sonrasindaki gelismelerden uzak durarak tarafsiz kalmaya calistiklar1 ancak
zamanla onlarin da bu cekismelerden kacamadiklari goriilmektedir. Ozellikle
Abbasiler doneminde yasanan Mihne olay1 ile kendilerini bu miicadele ve
¢ekismenin ortasinda bulmuslardir. Mu'tezile bu olaylar neticesinde devletin
resmi mezhebi pozisyonuna girmistir. Bu durum Mu'tezile mezhebinin en
onemli sansizlig1 olarak goriilebilir. Ciinkii ortaya ¢ikan yeni ortam zamanla
kendilerinin Islam toplumundan dislanmasma ve otekilestirilmesine neden
olmustur.

Kelamcilar inang esaslarina yapilan her tiirlii elestiriye kars1 miicadele ettikleri
gibi bu cercevede inang esaslarinin etrafindan dolanarak yine Islam’mn 6ziine
yonelik her tiirlii art niyetli elestirilere de cevaplar vermislerdir. Islam
inanglarinin savunmasi sdz konusu oldugunda akla ilk gelen Mu'tezile
mezhebidir. Mu‘tezili kelamcilar1 ilmi birikim ve disipline sahip olma ve
bununla Islam inanglarinin miidafaasinda da sonrakilere 6rnek olmuslardir.
Mu’tezile’nin inan¢ miidafaasinda da merkeze aldiklari temel dayanaklar: bes
esaslaridir. Bu bes esas cercevesinde kelami goriislerini belirlemis ve bu
cercevede bircok miinazaralarda bulunmuslardir. Mu‘tezili kelamcilar 6zellikle
Hint-fran kaynakli akimlara karst ¢ok basarili bir Islam savunmasi
yapmuslardir. Iran-Hint kaynakli inan¢ gruplarina karsi yapmis olduklar:
miicadelelerde tarihi bir basariy1 yakaladiklar1 goériilmektedir. Aynm1 zamanda
Hiristiyan ve Yahudi kokenli 6zellikle sifatlar ve tecsim ¢ercevesinde yaptiklar:
miinazaralar ile de 6onemli roller iistlenmislerdir. Bu miinazaralarda kullanilan
temel argiimanlar burhani ve cedeli metod ile iiretilmistir. Mu'tezile’nin yapmais
oldugu miinazaralarda ortaya koymus olduklar1 argiimanlarin hala gegerliligini
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korudugu goriilmektedir. Bu tartismalarda rakiplerine kars: kullanilan misaller
ve savunma metodlari iist 6rnekler olarak karsimizda durmaktadir.

Mu'tezili kelamcilar Ozellikle cedeli olarak rakiplerine {istiinliikk saglama
konusunda ¢ok basarili 6rnekler vermiglerdir. Onlar inang esaslar1 ¢ercevesinde
insanlari ifsad edebilecek her tiirlii batini goriisii bu sayede bertaraf etmislerdir.
Boylece ¢ok giiglii akli ve felsefi birikim ile Islam inanclarini hem dahili hem de
harici muarizlarina kars: miidafaa ederek Islam inancinin muhafazas: ve bu
arada {irettikleriyle de Islam kiiltiiriiniin tekamiiliine katki saglamiglardir. Bu
makalede Mu'tezile’nin inan¢ esaslarin1 savunma cergevesinde yapmis
olduklar1 miicadelelerden bir kesiti icermektedir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Mu‘tezile, Cedel, Miinazara, Ehl-i Stinnet.

Giris

Mu’tezile mezhebi hicri ikinci asirda ortaya ¢ikmis, Abbasiler
déneminde en parlak donemini yasamis Islam kelaminin ilk
temsilcilerindendir. Mu'tezili kelamcilar1 kendilerini ehl-i adl ve’t-tevhid
olarak isimlendirmektedirler. Mu’tezile, oOzellikle biiyiik giinah
meselesinde Harici ve Miirci diistincesine karsi tutumu ile One
cikmistir.! Mu‘tezile’nin basta bes esasi olan tevhid, adalet, va’d ve vaid,
el-menzilu beyne’l-menzileteyn, emr-i bi'l-ma’rf nehy-i ani’l-miinker
olmak {izere ana fikirlerini ilk olarak Kaderiyye'nin sdylemlerinde
gormekteyiz. Bu yilizden Mu'tezile’yi Kaderiyye'den ayr1 diistinmemek
gerekir. Bir bakima Mu'tezile Kaderiyye'nin kelami goriislerini
sistematize ederek kelam ilminin ortaya c¢ikmasmi saglamigtir.?
Mu'tezile mezhebi Islam inang esaslarindan seriatta furt’ dedigimiz tali
meselelerindeki goriislerine kadar tiim meselelere bes esaslar
cercevesinde bakarak kelam metodunu kurmustur.? Mu‘tezile’nin bes
esasindaki temel goriislerini su ibare 6zetlemektedir:
slode s e YV ogay Ul cooldly Ol el deg Wy ol ooy 3 Bl Al O

g 8 el g e Yy U (3l 38 (S5 e

! Abdulkahir el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, ngr. Muhyiddin Abdulhamid (Beyrut:
y.y. ts.), 20.

2 Muhammed Serafiiddin, “Kaderiyye Yahut Mu‘tezile”, Marife 3/3 (Kis 2003), 433-447.

3 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usili’l-hamse, thk. Abdulkerim Osman (Kahire: y.y., 1965),
138.

4 Abdiilcebbar, Serhu’l-usilli’l-hamse, 134.
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Mu'tezile’nin diger kelami ekollerden temayiiz etmis en onemli
ozelligi genel olarak akli Oncelemeleri ve insan iradesine vermis
olduklar1 genis salahiyettir. Bu bakimdan Mu’tezile mezhebi Islam’mn
rasyonalistleri olarak anilmaktadir. Onlar kelam metodunda da akl
oncelemekte, akli naklin Oniine gegirerek nakli akla tabi tutmaktadirlar.
Mu'tezililer akli nassa karsi epistemolojik olarak oOncelemektedirler.
Ciinkii nasslar akil sahiplerini muhatap almakta ve aklin kendisindeki
bilgi ve kavrayisla degerlendirilerek  anlamlandirilmaktadir.®
Mu’tezile’nin bu bakis agis1 onlarin Kur’an’a bakisini ve bu baglamda
akli tanimlamalarini da etkilemistir. Mu‘tezililer kelami meselelerde akli
Kur'an ve siinneti yorumlamada belirleyici ana unsur olarak
gormektedirler. Bu baglamda Mu'tezili kelamalar akilla anlasilabilen
ayetleri muhkem, digerlerini miitesabih olarak degerlendirir. Ancak
Mu'tezile mezhebinin akilcilig: felsefi bir akilcilik degildir. Mu‘tezile'nin
bu akilaligina bir isim verilecekse bu ancak Kur’an akilciligi olabilir.
Mu'tezile bu akila yontem ile dogru ve saglam bilgiyi elde etmeyi
hedeflemistir. Mu'tezile'ye gore akil ile nakil gatisirsa akil esas alinur,
nakil tevil edilir. Ciinkii akli ve nakli de ortaya koyan Allah’tir. Akil
burada naklin bir nevi test mercii mesabesinde bulunur. Bu yoniiyle
onlara gore akil asil, nakil ferdir.® Mu'tezile’'nin akilla ilgili tercihleri
kendinden sonraki kelam ekollerini de etkilemistir. Bu baglamda Imam
Es'ari ve Imam Matiridinin keldim metodunda da akla 6ncelik
verdikleri goriilmektedir. Hem Eg‘ariler hem de Matiiridiler nakille
gelen bilginin dogrulugunu ancak aklin yapabilecegi konusunda
mutabiktirlar. Bu baglamda Es’ari kelamcilarinin da akli esas alip vahyi
ona uygun bir sekilde te'vil ettigini gormekteyiz.”

[slam  inang esaslarnin  tespiti,  temellendirilmesi  ve
savunulmasinda duyular ile elde edilen bilginin de 6nemli bir yeri
vardir. Bu baglamda inang esaslarmin tespitinde Kur’an ve miitevatir
hadis tiirtindeki haber de dikkate alinmaktadir. Ciinkii akil yiiriitme ile

5 Kamil Giines, “Mu’tezili Diisiincede Aklin Nakilden Once Gelmesi Meselesi
Uzerine”, Bakii Devlet Universitesi flahiyat Fakiiltesi [lmi Mecmuast 1 (Mart 2004), 159.

6 Mu’tezile'nin akil konusundaki goriisleri igin bk. Osman Aydnli, Islam Diisiincesinde
Aklilesme Siireci-Mutezile’nin Olusumu ve Ebu’l-Hiizeyl Allaf (Ankara: Ankara Okulu
Yaymlar;, 2001); Giines, “Mu’tezili Diisiincede Aklin Nakilden Once Gelmesi
Meselesi Uzerine”, 137, 138.

7 Ahmet Bardak, “ibn-i Flrek’te Akil-Nakil ili§kisi”, Uluslararast Sosyal Arastirmalar
Dergisi 10/54 (2017), 969-977.
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elde edilemeyen bilgilere ancak dogru haberle ulasilabilir. Bu sebeple
kelamalar indinde akilla beraber haber de 6nemli bir kaynak kabul
edilmektedir. Mu’tezile’de oldugu gibi diger kelami mezheplerde de
haberin &nemli bir yeri vardir. Ornegin Matiiridilere gore insanin
nesebine ve sagligina varincaya kadar hayata dair pek ¢ok bilginin
dogru haber disinda bir kaynakla bilinmesi miimkiin degildir.? Mu'tezili
kelamcilar1 da bu gerekgeyle aklin disinda duyular ve dogru habere de
deger vermiglerdir. Ozellikle siinnet ve bu baglamda niibiivveti
savunmalarinda dayandiklar1 en 6nemli kaynak haberi olanlardir.

Kelam mezheplerinin bagta gelen amaci Islam inang esaslarmi
delilleriyle savunmaktir. Inang esaslarini savunma meselesi her donem
giincelligini korumaktadir. Islam’mn ilk donemlerinde oldugu gibi
gluniimiizde de yeni deliller veya argiimanlar ile bu savunma devam
etmektedir. Bugiin bu miicadelenin muhataplar1 ve yelpazesi farkli bir
boyuta girmistir. Mu‘tezile'nin genel olarak inan¢ miidafaasini Islam
topraklarinin yayilmasiyla dis kaynakli olarak kabul edilen dini ve
kiiltiirel gruplara kars: yaptig1 goriilmektedir. Bununla beraber o donem
Miisliimanlar arasmnda da bu tirden miinakasalarin yasandig:
bilinmektedir. Ayrica Mu‘tezili kelamcilar kendi mezhep mensuplar:
aralarinda da bu tiirden fikri miicadeleler igerisine girmislerdir. Islam
dininin inang¢ esaslarim1 kelam ilminin kurucular1 sayilan Mu'tezili
kelamcilari nasil savunmusgtur? O zamanin tartisma konulari ve tartigma
adabi1 nasildi1? Mu’tezile’nin yapmis oldugu miicadelesi ve bu baglamda
ortaya ¢ikan literatiiriin glinimiizde de bir karsilig1 vardir. Bunlarin
bilinmesi glinlimiiz inan¢ miidafaasina Ornek tegkil etmesi yoniiyle
degerlidir.

Tirkiye’de Mu'tezile alaninda gerek bu mezhebin tarihi
sahsiyetleri ve eserleri gerekse inang sistemi ve bu baglamda onu
olusturan varlik, bilgi ve sistematigini ele alan bir¢ok eser mevcuttur. Bu
baglamda Mu’tezile'nin niibiivvet savunmasi ve Ozelde diger dini
gruplarla olan miicadeleleri de incelenmistir. Bu ¢alismalarin Mu‘tezili
diisiincenin tanitilmasinda ¢ok 6nemli katkilari bulunmaktadir. Malum
oldugu tlizere Mu'tezili kelam sistemi ¢ok derin ve boyutlu yapisi geregi
zengin bir diistincedir. Konu hakkinda arastirmacilarin yapmis
olduklar1 her katki bu mezhebin daha iyi anlasilmasma katk:

8 Ebu’l-Muin MeymGn b. Muhammed en-Nesefi, Tebsiratu’l-edille fi usili’d-din, thk.
Hiiseyin Atay (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 1993), 1/24 vd.
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saglayacaktir. Biz de bu makalemizde ozellikle Arapca kaynaklarda
Mu'tezile'nin inan¢ miidafaasinda yapmis olduklar1 gayretleri tespit
ederek okuyucunun istifadesine sunmayi, bu vesileyle Mu'tezili
literatiiriin cedel yoniiniin anlasilmasma miitevazi bir katki saglamay
hedeflemekteyiz.

1. Mu‘tezili Kelamcilarin Metodolojilerine Etki Eden Nedenler

I[slam diinyasinda fetihlerle ele gecirilen yerlerdeki din ve
kiiltiirlerin etkisi ve Ozellikle terciime faaliyetleriyle yeni fikirler dahil
olmustur. Emeviler doneminde Halid b. Yezid b. Muaviye (6l. 85/704)
Misir'dan bir kisim felsefeciyi getirerek Hermetik eserlerle Yunan
felsefesine dair felsefi kaynaklarmn, tip ve asrtroloji gibi metinlerin
terclime edilmesini saglamistir.” Abbasiler doneminde ise bu terciime
faaliyetleri artmis, Ozellikle Siiryanice’den felsefe, mantik, matematik,
cebir gibi ilimlerin Arapgaya cevirileri yapilmistir. Bu donemde o6ne
¢ikan isim Abdullah b. Mukaffa’dir (6l. 141/758). Kendisi Farsgcadan
bircok eseri terciime ederek bu ilimlerin Islam kiltiiriiyle tanismasina
vesile olmustur. Onun terctime ettigi eserler tarih, kiltiir, Maniheist ve
Mazdeki kozmoloji ve kozmogoni, siyaset ve adetleri igeren eserlerdir."

Arapcaya kazandirilmig eserlere bakildiginda genel olarak dogu
kaynakli olduklar1 goriilmektedir. Dogu derken Iran ve Hint kiiltiirii
kastedilmektedir. Miisliimanlarin  ozellikle en yakin komsusu
konumunda bulunan Iran kaynakli dini gruplarin Miisliimanlarin
inanglari ile gelisen bazi goriislere sahip olduklari bilinmektedir. Iran,
kadim ge¢misindeki birikim ve cok gesitli kiiltiirlere ev sahipligi yapma
yonii ile Arap kiiltiiriinden tamamen farkli bir konumdaydi. Farslilar ile
Araplar arasinda doku uyusmazhigr bulunmaktaydi. Fars kiiltiirtiniin
merkezi konumundaki Iran, tarihte siyasi ve askeri bakimdan her zaman
glclii bir pozisyonda bulunmus, etrafindaki cografyay: etkileyerek
onlara tahakkiim etmistir. Arap halki da civarindaki komsular1 gibi
zaman zaman bu giiclin boyunduruguna girmistir. Iran halki kadim bir
gecmise sahip din ve kiltiirlerinin kader, sifatlar, niibiivvet gibi
konulardaki farkli goriisleri etkisiyle genel olarak Islam inanclarma karst

9 Omer Aras, “Halid b. Yezid (ve ailesi): Siyasi ve Kiiltiirel Etkinligi Uzerine
Degerlendirmeler”, Dergiabant (AIBU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi) 5/10 (Giiz 2017), 168.

10 Mustafa Demirci, “Mutezilenin Islam Medeniyetine Katkilar1”, Marife 3/3 (Kis 2003),
117, 118; Mu'tezile’nin yasadig1 donemdeki kiiltiirel ortam hakkinda genis bilgi icin
bk. Galip Tiircan, “Mu’tezile’nin Ortaya Cikisi Baglaminda Dini ve Sosyo-Kiiltiirel
Gevre”, Siileyman Demirel Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi 42/1 (2019) 43-74.
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sorgulayic1 ve elestirel bir tavir sergilemistir. Boylesine kokii kadim
gecmise dayali bir birikime sahip topluluga karst Miisliimanlarin
baglarda kendi inan¢ esaslarini miidafaa edecek alt yapiya sahip
olmadigi bilinmektedir. Islam toplumunun karsilagtigi yeni muhalif
kiiltiirel ve dini atmosfere kars1 Islam inanclarini ilmi ve kiiltiirel olarak
Ehl-i Hadis dedigimiz nakilci bir anlayisla savunmada yetersiz oldugu
zamanla anlasilmistir. Bu gerekgeyle bazi Islam alimleri yine naslardan
tespit edilen inang esaslarini akli temellendirmeler ile savunarak kelam
metodunu ortaya koymuslardir. Boylece hem igerde bulunan Cehmiyye
gibi cebri anlayisa sahip; hem de Dehriyye, Stimeniyye, Seneviyye,
Rafiziyye gibi dis kaynakli gruplara karst Islam inang esaslarinin
savunusu yapilmistir.!! Ehl-i Hadis'in cedel konusundaki yetersizligini
ortaya koyan bir rivayette HarGn Resid’in (6l. 193/809) Budist bir
hiikiimdara Islam’1 anlatmak igin bir muhaddis génderdigi ve muhaddis
ile Budist (Stimeni) arasinda yasanan diyalogda muhaddisin yetersiz
kaldig1 anlatilmaktadir. Stimeni “sizin dininizin hak oldugunu nasil
ispat edersiniz?” sorusuna muhaddis “bize falandan gelen rivayete
gore” ile baslayan bir cevap vermistir. Stimeni “bu ravilerin dogru
oldugunu nereden biliyorsun?” deyince muhaddis bir ayetle buna cevap
verir. Tekrar itiraz eden Stimeni “bunun Allah’'tan oldugunun delili
nedir” diye sorunca muhaddis cevap veremez. Bunun iizerine Har(in
Resid’e Islam’1t akli delilleriyle anlatabilecek bir kelamci gondermesi
tavsiye edilir. HarGin Resid de bu tavsiyeye uyarak Mu'tezile’den
Ma’mer b. Abbad’1 Hindistan bolgesine gonderir.”? Burada Ehl-i Hadisin
bir elestirisi veya tenkidi yapilmamaktadir. Ancak cedel ve miinazara
konusunda ¢ok kadim tecriibeye sahip dogu kokenli firka ve dinlere
kars1 selef metodu dedigimiz yontem ile miicadelede vyetersiz
kalindiginin bir tespiti vardir. Bu durum Miisliimanlar arasinda rakibin
silahtyla silahlanmay1 gerektirdigi gercegini ortaya koymustur. Iste bu
ihtiyact goren bazilar1 Islam’la celismeyecek yeni bir metod iiretmeyi
{izerlerine vazife gérmiislerdir. Bunun olusmasi icin Islam toplumunda
gerekli sartlar da zamanla olusmustur. Ozellikle Islam toplumunun yeni

11 Kadi Abdiilcebbar, Fadlu'l-i‘tizdl ve tabakitu’l-Mu tezile, thk. Fuad Seyyid (Tunus: y.y.,
1406/1986), 258; Hulusi Arslan, “Mu’tezilenin Dehriyye Elestirisi”, Islam
Diisiincesinde Ateizm Elestirisi, ed. Cemalettin Erdemci vd. (Ankara: Elis Yaynlari,
2019), 329-349.

12 Ahmed b. Yahya el-Murtaza, el-Miinye ve'l-emel, thk. Issmuddin Muhammed Ali
(Iskenderiye: y.y., 1985), 53.
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fethedilen ve terclime faaliyetleriyle karsilasmis olduklar1 yeni ortam
bunun olusumunu hizlandirmigtir. Boylece yeni durum Miisliimanlarmn
disiincelerinin sekillenmesine etki etmistir. Bu ve benzeri birikimler
Mu‘tezile mezhebinin sistemlesmesine tesir etmistir. Mu'tezile’den
Ebu’l-Hiizeyl el-Allaf, (6l. 235/849-50) Ibrahim en-Nazzam, (51. 231/845)
el-Cahiz, (6l. 255/869) Bisr el-Mu‘temir (6l. 210/825) gibi Mu'tezili
kelamcilari fikir ve eserlerinde bunun varlig goriilmektedir. Ozellikle
Allaf heyula, ilk madde, atom, viiciid, siik(in, hareket; en-Nazzam ise
tafra gibi c¢esitli meseleleri bu kaynaklardan almistir.’® Mu'tezili
kelamcalar daha sonra sik¢a basvuracaklari cedel ve miinazarada
rakiplerini ikna etmekte kullandiklar1 birgok istidlal metotlarini da yine
Yunan kokenli felsefi diisiincelerden almislardir. Bu sayede Mu'tezili
kelamcilar muhalifleriyle akli metodu ve bununla baglantili olan
burhani delilleri ¢ok mahirane bir sekilde kullanarak miicadele
etmiglerdir. Ozellikle felsefede kullanilan bazi kavram ve yontemleri
kendi kelam sistemlerinde kullanmalar1 konusunda ¢ok basaril
olmuslardir.

2. Mu‘tezili Kelamcilar ve Miinazara Metotlar

Mu'tezile mezhebinin ana amaci Islam inang esaslarini belirlemek,
onu miidafaa edecek kelam sistemini kurmak ve ona yoneltilen elestiri
ve saldirilara cevap vermektir. Bu amacla Mu‘tezili kelamcilar Islam
inancini temellendiren ¢ok 6nemli eserler yazmislardir. Bu eserler kelam
ilminin ana kaynaklar1 arasinda sayilmaktadir. Mu'tezili kelamcilar
sadece eser yazmakla yetinmemis, eserlerindeki goriislerini her tiirlii
muarizlarma karsi savunmuslardir. Bu savunmalarda hedeflenen gaye
Islam akidesini fesada sokacak her tiirlii saldiriyr bertaraf etmektir.
Mu’tezile'nin Islam inang esaslarmi miidafaa baglaminda miicadele
ettigi yelpaze c¢ok genistir. Bunlarin bir kism1 Cehmiyye, Hariciyye,
Miirciyye gibi i¢, Ehl-i heva, miilhidin, Zenadika, Meclisiyye, Seneviyye
(Dtalistler), Sofistler (Tecahuliyye), Gnostikler (Sabiiler), Dehriyye ve
Maneviyye de denilen Maniheistler gibi dis kaynaklidur.

Mu'‘tezill kelamcilarini inang esaslarini miidafaada yetkin hale
getiren bagka sebepler de vardir. Onlar 6ncelikle entelektiiel olarak ¢ok
iyi yetismis kimselerdi. Yabanci dil bilme, felsefe ve mantik gibi ilimlere
vukifiyetleri bakimindan toplumun diger kesimlerinden ayricalikli bir
konumda bulunmaktaydilar. Ozellikle yabanci dil bilmeleri yabanci

13 Ahmed Emin, Duha’l-isldm (Kahire: Hindavi, 2012), 243.
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kiiltiirlere ait felsefi ve dini eserlere ve bu eserlerdeki igeriklere hakim
olmalarini saglamistir. Mu’tezili kelamcilar muarizlariyla miicadele
yonleri yaninda ayn1 zamanda iyi birer davetgidirler. Halki aydinlatmak
ve inanglarini tevhid {izerine tesis edilmesi konusunda davetgi roliinii
de iistlenmislerdir. Bu sebeple Islam aleminin bircok bolgesine Islam
davetgilerinden olusan heyetler gondermislerdir. Vasil b. Ata’ (6l
131/748) Abdullah b. Haris'i kuzey Afrika'ya, Hafs b. Salim’i ise
Horasan’a gonderdigi bilinmektedir. Yine Horasan boélgesinde Ebu’l-
Kasim el-Belhi'nin de (6l. 319/931) tebligi sayesinde bir¢cok kimsenin
Islam’a girdigi tarihi kaynaklarda gegmektedir.* Bu agidan bakildiginda
Mu'tezile’nin hem ilmi bir grup, hem inan¢ miidafii, hem tebsir ve teblig
vazifesini yiiklenmis ¢ok dinamik bir mezhep oldugu anlasilmaktadir.
Bu 0zellik daha sonraki kelami mezheplerde bu oranda yaygin degildir.

Mu‘tezili kelamcilarin  Islam  miidafaasinda  kullandiklar
yontemlerden One ¢ikant miinazara yontemidir. Miinazara n-z-r
kokiinden tliremis bir kavramdir. Araplarda ¢ok eskiye dayanan bir
cedel tiirtidiir. Iki tarafin dogruyu bulmak igin delillerini ortaya koyarak
konusmasi, tartismasi anlamma gelmektedir.’> Miinazaranin esas
unsuru cedel oldugu igcin bu konuda daha mahir olan kendini kars:
tarafa kabul ettirmede 6ne ge¢mektedir. Mu‘tezill kelamcilar ozellikle
Abbasiler doneminde siyasi, edebi ve ilmi konularda hem igerde hem de
harici unsurlar ile miinazaralar yapmuslardir. Bu miinazaralarin
ekseriyeti akide konular1 ¢ergevesinde yasanmistir. Mu'tezili kelamcilar
miinazara metodunu rakiplerini ikna etmek ya da ithamlara cevap
vermek icin biiyiik bir firsat olarak gérmekteydiler. Bu miinazaralarda
akli ve nakli delillerle goriislerini ispat etmek igin gayret etmislerdir.
Mu'tezile'nin miinazaradaki yetkinligini 6ven Hayyat (6l. 300/913):
“onlar insanlar igerisinde miinazaranin erbabidirlar, onlar olmadan
kelam olmaz” demistir.1

Mu'tezili kelamcilar basta Ehl-i heva, miilhidin, Zenadika,
Mectsiyye, Seneviyye (Dialistler), Sofistler (Tecahuliyye), Gnostikler
(Sabiiler), Dehriyye ve Maneviyye denilen Maniheistler (Zindiklar) ile
bu tiirden bir¢ok miinazara olmustur. Bunun yaninda felsefecilerle,

14 Murtaza, el-Miinye ve'l-emel, 25 vd., 42.

15 Seyyid Serif el-Ciircani, Mu'‘cemu’t-ta’rifdt, thk. Muhammed Siddik el-Minsavi
(Kahire: Daru’l-fadile, ts.), 195.

16 Ebu’l-Hiiseyn Abdurrahim b. Muhammed b. Osman el-Hayyat, el-Intisir ve'r-red ald
Ibn-i Rdvends el-Miilhid (Kahire: Daru’l-kiitiibi'l-Misriyye, 1925), 30.
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Yahudi ve Hiristiyan ilahiyatcilariyla da ayni tiirden miinazaralar
yapilmistir.” Ozellikle Hiristiyanlar ve Helenistik akimlardaki tecsim
diisiincesine karsi ilk tartismalar Allah’in sifatlar1 cercevesinde
yapilmistir.’ Bunlarla ilgili spesifik 6rneklere birazdan verilecektir.

Miinazara metoduyla Mu'tezili kelamcilarin miicadelesi mezhebin
kurucusu sayilan Vasil b. Ata’” ve Amr b. Ubeyd (6l. 144/761) ile
baslamistir. Vasil b Atanin aym: zamanda Hafs b. Salim gibi
ogrencilerinden olusan heyetleri Horasan gibi bolgelere gondererek
oralarda bulunan Islam karsit: akimlara kars1 miinazaralar yaptirdigi da
bilinmektedir. Miinazara konusunda Vasil b. Ata’ hakkinda “Sia,
Havarig, Zenadika, Dehriyye, Miircie’ye reddiye konusunda ondan
daha bilgili bir kimse yoktur” iltifati mevcuttur.” Rivayet edilir ki Vasil
b. Ata’ tiim okumalarinda 6zellikle miinazaralarda kullanmak iizere
kullanacag1 ve muhaliflerini zorda birakacak tespitleri siirekli olarak not
etmis ve bunu gevresiyle paylagsmistir. Vasil b. Ata’ bu tiirden seksenden
fazla tespitini elf mes’ele fi'r-red ‘ale’l-Mad‘neviyye adli risalesine
aktarmigtir.?0

Mu'tezill kelamcilarin harici unsurlarla yapmis olduklar:
miinazaralarla ilgili bircok oOrnek bulunmaktadir. Vasil b. Ata'nin
yapmis oldugu miinazaralardan birinde Seneviyye'nin Onemli
isimlerinden sayilan Bessar b. Burd (6l. 167/783-784) ve Salih b.
Abdulkuddis’ii (6l. 167/783) susturdugu bildirilmektedir. Yine Amr b.
Ubeyd yukarida adi gecen muhaliflerden biriyle karsilasinca onunla
miinazara etmeden birakmadigl rivayet edilmektedir. Ancak genel
olarak Amr b. Ubeyd’in miinazara yeteneginin Vasil b. Ata’ kadar giiclii
olmadigl, hatta bircok miinazarada yenildigi, onun esas olarak hitap
yetenegi ile bu agig1 kapattig1 bilinmektedir.?!

Mu'tezile’de Islam miidafaasi konusunda miinazara ile 6ne ¢ikan
isimlerden biri de Ebu Hiizeyl el-Allaf'tir. O da yapmis oldugu
miinazaralar ile ¢ok basarili bir Islam savunmasi yapmistir. Onun bu
miinazaralar1 ve ayn1 zamanda tebligi sayesinde {i¢ binden fazla kisinin

17 Demirci, “Mutezilenin Islam Medeniyetine Katkilar1”, 112.

18 Demirci, “Mutezilenin Islam Medeniyetine Katkilar1”, 113.

19 fbn Murtaza, el-Miinye ve’l-emel, 148.

20 fbn Murtaza, el-Miinye ve'l-emel, 37.

2l Abdulcebbar b. Ahmed, Serhu Usiili’l-Hamse, thk. Abdulkerim Osman (Kahire:
Mektebetu Vehbe, 1996), 588.
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ihtida ettigine dair rivayetler mevcuttur.?? Kadi Abdiilcebbar, Allaf icin
“Mec(isi, Seneviyye ve digerleriyle uzun miinazaralar1 vardu
Hasimlarini az sozle alt ederdi” iltifatin1 yapmaktadir.?

Ebu Hiizeyl el-Allaf'in Seneviyye’den Salih b. Abdulkuddds ile
yaptigi miinazarasi meshurdur. Bu miinazarada Salih'in Allaf'in
miinazarasindan ¢ok etkilendigi ve onu takdir ettigi rivayet
edilmektedir. Allaf'in Rafizilerden Hisam b. Hakem’in (6l. 179/795)
Mekke’de halkin karsisinda yaptig1 miinazara sayesinde meshur oldugu
hakkinda nakiller mevcuttur. Allaf miinazara konusundaki maharetiyle
kendinden sonraki donem kelamcilarina 6rnek olmustur. Belhi Allaf'in
Mectsiler, Seneviler ve digerleriyle yapmis oldugu miinazaralarda
ozellikle az ve 6z s0z ile rakiplerini ikna ettigini ifade etmektedir.*

Allaf felsefi baglamda da bazi1 miinazaralar yapmustir. Bunlardan
birinde en-Nazzam ile birlikte Seneviyye’den yine Salih b. Abdulkuddiis
ile yapmugtir. Salih oglunu kaybettigi icin tizglindiir. Allaf “neden
{izgiinsiin anlayamiyorum. (Uziilmene gerek yok) ¢iinkii sana gore
insan bitki gibidir” sorusuna Salih “ben Sukiik Kitabim1i okumadan
oldiigii igin tzlliiyorum, der. Allaf “sukilk kitab1 nedir?” diye sorunca
Salih: Benim yazdigim bir kitaptir. Onu okuyan var olan her seyden
siiphelenir. Ta ki var olan bir seyin olmadigini, olmayan seyin de
oldugunu zanneder. Bunun {izerine Allaf “o zaman sen de oglunun
oliimiinden siiphe et. Olmesine ragmen 6lmedigini diisiin. O senin
kitabin1 okumadan Olmiisse de sen onu okumus say”? diyerek
diyalektik yetenegini kullanmis boylece diialist-sofist biri olan Salih’in
icine diistligii fikr1 geliskiyi gostermeye calismistir.?e

Ebu’l-Hiizeyl el-Allaf Me'mtn'un (0l. 198/833) tertip ettigi
meclislerde de uzun siire bu miinazaralara katildig: bilinmektedir. Bu
miinazaralardan birinde bir Mectisi ile muhatap olan Allaf ona bazi
sorular yoneltir. “Ates hakkinda goriisiin nedir?” Mectisi “Allah'in
kizidir”  Allaf  “ya  s1igir?” Mechsi “Allah’m  kanatlarmni  kestigi
melekleridir. Onlar1 toprags siirsiinler diye yerytiziine yerlestirdi”, Allaf
“ya su?”, Mectisi “Allah’in nurudur”, Allaf “aglik ve susuzluk?”, Mectisi

2 fbn Murtaza, el-Miinye ve'l-emel, 26.

% {bn Murtaza, el-Miinye ve'l-emel, 44.

2 Abdulcebbar, Serhu Usilli’'l-Hamse, 289.

%5 Jbn Murtaza, el-Miinye ve'l-emel, 62.

2 Hiiseyin Maraz, “Din Edebiyat ve Siyaset Uggeninde Salih b. Abdiilkuddis”, Kader
18/2 (2020), 446.
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“Seytanin yoklugu ve yoksullugu”, Allaf “yeryiiziinii kim tasiyor?”,
Mectsi “Tehmen (Tihmen) Melegi” cevabin verince Allaf (6fkelenerek)
“yeryliztinde Mectsilerden daha serlisi var mi? Allah’in meleklerini
keserek, sonra onu Allah’in nuruyla yikayip, O'nun kiziyla pisirip sonra
onu seytanin yoklugu ve yoksulluguna verip, Tehmen Melegin
huzurunda derisini yiizdiiler”? diyerek MecGsilerin inanglarindaki
tutarsizligini ¢ok bagarili bir cedel yontemiyle ortaya koymustur.

Allaf sadece miinazaralar ile yetinmeyip bu topluluklar tenkit
babinda birgok eser yazarak da miicadele etmistir. Allaf'in konu
hakkindaki en onemli eseri Kitdbu'l-Hiicce ‘ale’l-miilhidin’dir. Allaf'in
“Milas” adli bir eserinden de s6z edilmektedir ki bu eser tam da bu
amagla yazilmistir. Milas esasinda Mectisi biri olup sonradan Miisliiman
olmus bir kisinin adidir. Bu sahis Allafin Seneviler ile yaptig:
miinazaralara katildig1 ve bu miinazaralarda Allaf'1 hakli gordiigiinden
dolayr Miisliman oldugu soylenmektedir. Allaf'in Kitdbu'l-Milds'1
disinda gayr-1 Miislimlere kars: yazmis oldugu diger eserleri sunlardir:
Kitdb ‘ale’l-Meciis, Kitab ‘ale’l-Yehild, Kitab ‘ale’s-Siifestd’iyye, Kitab ‘ale’n-
nasdrd, Kitdb ‘ald *"Ammdr en-Nasrani fi'r-red ‘ale’n-nasdrd, Kitdbu'r-Red ‘ald
ehli’l-edyan, Kitab ‘ale’s-Seneviyye.?

Mu'tezile’'nin miinazarada 6ne ¢ikmus bir diger 6nemli ismi Bagdat
Mu‘tezilesi'nden Bisr el-Mu’temir’dir. Kendisi i¢in “Mu’tezile’'nin en
biiyiik filozofu” yakistirmasi yapilir. O da genel olarak Mu'tezili
kelamcilarinda bulunan cedel, belagat ve hitap yoniine sahip bir isimdir.
Hatta Arap belagatinin ilk isimlerinden biri ve Onciisii olarak kabul
edilmektedir. Belagatin yaninda siir ve edebi yonii de giiglidiir.
Kendisine ait binlerle ifade edilen beyitlerden olusmus kasidelerinin
bulundugu bilinmektedir. Bisr bu belagat ve edebi yoniinii muarizlarina
Ozellikle Réfizilere karst miicadelesinde ¢ok kullanmistir.?

Mu‘tezile’den Siimame b. Esras'in (6l. 213/828) de miinazara
yetenegi ile rakiplerini ¢ok kisa bir siirede ikna ettigi, yine Mu'tezili Ebu
Musa el-Murdar'in da (61. 226/840) Mu'tezili goriisiin yayilmasinda ve
Islam dis1 akimlara kars1 Islam’in miidafaasinda lisanindaki kuvvetin de
etkisiyle onemli bir konumda oldugunu eklemek gerekir. O aym

27 Serif el-Murtaza Ali b. el-Hiiseyn, Emili’l-Murtadd, thk. Muhammed Ebu’l-fadl
fbrahim (b.y.: Mektebetu Doktor Mervan el-Atiyye, 1954), 1/181.

2 Metin Yurdagiir, “Ebu Hiizeyl el-Allaf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10/332.

29 [bn Murtaza, El-Miinye ve'l-emel, 45, 166.
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zamanda iyi bir vaiz ve iyi bir hatip olarak kars tarafi ikna etmede Islam
inancini savunmada onemli katkilar saglamistir.

Mu‘tezili isimlerden en-Nazzam da icteki mubhaliflere ve
Zenadika, Mectisiyye, Dehriyye ve Maniheistler gibi dis kaynakh
gruplara karsi miicadelesiyle 6ne ¢ikmis isimlerden biri sayilmaktadir.
Ozellikle Dehriyye ve Maniheistelere karsi en 6nemli miinazaralari o
yapmustir. Hayyat, Nazzam igin “Diinya ehli mal-miilk ile ugrasip
diinyanin tadim1 ¢ikarirken, Ibrahim en-Nazzam miilhitlere cevap
yetistiriyordu. Eger o ve arkadaslar1 olmasaydi miilhitlerin iftiralar
cevapsiz kalird1” iltifatinda bulunmaktadir.® Zindik olarak da bilinen
Maniesitlerle yaptig1 bir miinazarada karsi taraf “kendilerinin hakk: ve
yalani iki zitlik olarak gordiiklerini, dogrulugun nurdan yalanin ise ser
oldugundan zulmetten oldugunu iddia ediyoruz” demesine karsin
Nazzam “bize bir insanin yalan soyledigi aktarilsa burada kim yalanc
sayilir, dendiginde onlar “zulmet” derler. Eger kisi yapti§ina pisman
olup “ben yalan sodyledim, hata yaptim” derse kim “ben yalan
sOyledim” demis olur? Burayi karistirtyorlar, ne dediklerini bilmiyorlar.
Siz eger dogru soyleyen nurdandir, derseniz o kisinin yalani (sdylemesi)
ondan sayilmaz, ciinkii yalan serdir ki siz serden dogru c¢ikmis
oldugunu soylemis olursunuz. Bu da sizin iddiamz ¢lirttiir.”?!
Buradaki miinazarada Mu‘tezill diisiincenin hayir ve serrin her ikisinin
de kisinin kendi eylemi oldugu vurgusu yapilmaktadir. Bu da onlarmn
adalet ilkesi geregidir.

Nazzdm'in  Imamiyye’den bazi isimlerle  dakiku’l-kelam
baglaminda miinazara ettigi ve onlar1 susturdugu bilinmektedir. Diger
bir miinazarada Nazzam'in el-Hiiseyn b. Muhammed en-Neccar el-
Cebri'yi susturdugu, bunu kendine ¢ok dert edinen rakibinin tiziintiiden
dolay1 birka¢ giin sonra oldiigii rivayet edilmektedir.®> Nazzam aym
zamanda eserleri ile de Islam dis1 akimlarina kars: miicadele etmistir.
Ozellikle Kitdbii'’r-Red ‘ald ashdbi’l-Isneyn adli eserinde Senevviyye'yi
onemli bir miktarda tenkid etmektedir. Bu eser genel olarak

30 Demirci, “Mutezilenin Islam Medeniyetine Katkilar1”, 120.

31 Muhammed Eb{i Zehra, Tﬁrihu’l—mezdhibu’l—fslamiyye (Kahire: Daru’l-fikri’l-Arabi,
2009), 149.

% Muhammed b. Ishak en-Nedim, Filrist, cev. Ramazan Sesen (istanbul: Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu, 2019), 610; Muhammed Abdulhadi, ibrahim b. Seyyir en-
Nezzim ve Arduhu’l-keldmiyye ve'l-felsefiyye (Kahire: Matbaatu Lecneti’l-te’Iif, 1946), 55.
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Mu‘tezile'nin Islam savunmasinda muarizlarma karsi cok onemli bir
eseri olarak gosterilmektedir.

Mu'tezili Cahizin da Islam’it miidafaa baglaminda ¢ok 6nemli
rolleri bulunmaktadir. Onun eserlerinin bir kismi Islam aleyhtart
akimlara karg1 yazilmistir. Ozellikle niibiivveti miidafaa baglaminda ok
basarili oldugu bilinmektedir. Cahiz'in Rafizilerle olan miinazaralar1 ve
miicadeleleri vardir. Cahiz'm Fadiletu’l-Mu'tezile’sine Rafizilerden Ibn
Ravendi Fadihetu’l-Mu'tezile adli bir reddiye yazmigtir. Daha sonra
Hayyat bu esere el-Intisir inda cevap vermektedir.

IIk doénem Hz. Ali ve Muaviye arasmndaki c¢ekismelerde
Mu'tezile'nin oOnciileri sayilan Kaderiyye'nin tarafsiz bir pozisyonda
kendilerini konumlandirdiklar: goriilmektedir. Kaderiyye'nin takipgileri
olarak kabul edilen Mu‘tezililer de ayn sekilde sonraki donemlerde Ehl-
i Beyt ile Emeviler arasinda yasanan sorunlarda genel olarak tarafsiz
kalmiglardir. Fakat daha sonra Mu’tezile'nin yavas yavas miicadele ve
miinazara ortamina dahil oldugunu gormekteyiz. Bu anlamda en 6nemli
muhataplar1 Ehl-i Hadis olmustur. Onlarla kader, kullarin fiilleri,
ri'yetullah ve Kur’an’m mahluklugu gibi konular gercevesinde fikri
miicadeleler igerisinde bulunmusglardir. Mu'tezililer bu tartismalar
sonucunda Ehl-i Hadis’i cebr ve tesbihe diistiikleri igin Miisebbihi
olarak niteleyerek onlar1 tenkid babinda “er-Red ale’l-miisebbihe” tarzinda
bazi eserler yazmuglardir. Mu'tezili kelamcilar1 biiyiik giinah
meselesinde genelde Miircie mezhebini muhatap almislardir. Bu
minvalde onlarin biiyliik giinah konusundaki goriislerini tenkit
etmiglerdir. Kendileri biiyiik giinah konusunda tavizsiz bir tutum
icerisine girerek biiyiik gilinah isleyenler hakkinda tehditkar bir sdylem
edinmislerdir. Ornegin Mu'tezili Ca’fer b. Miibessir (61.334/848) “bu
ummetin fasiklar1 Yahudilerden, Hiristiyanlardan, Mectsilerden,
Zindiklardan daha sgerlidir” diyerek biiyiik gilinah isleyenlerin
konumlar1 hakkinda Mu‘tezile'nin goriisiiniin ne denli kat1 oldugunu
beyan etmistir.?® Bakildiginda Mu’tezile’nin biiylik giinah meselesinde
kisiyi el-menzilu beyne’l-menzileteyn pozisyonuna koymasi onun Islam
dairesinden uzaklastigi anlamini icermektedir ki bu biiyiik gilinah
isleyenler hakkinda ¢ok kati1 bir tutumdur.

3 Muhammed b. Abdilkerim es-Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, thk. Muhammed Fehmi
Muhammed (Beyrut: Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1992), 53.
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Mu’tezile mezhebinin miinazara yelpazesinde kendi mezhebine
mensup olanlar da bulunmaktadir. Bunlardan biri Mu’tezilenin 6énemli
iki ismi Amr b. Ubeyd ile Vasil b. Ata’ arasinda yasanmuistir.
Miinazaranin konusu biiyiik giinahla ilgilidir. Amr b. Ubeyd biiyiik
glinah (miirtekib-i kebire) konusunda Hasan-1 Basri gibi diisiiniirken
Vasil b. Atd" ile yaptigi miinazaralardan sonra Vasil'in fikirlerini
benimsemistir.** Ancak Hayyat Mu‘tezili kelamcilarin kendi aralarindaki
gortis  ayribklarmin  kelamm  tali  meselelerinde  oldugunu
bildirmektedir.* Ornegin bu meselelerden biri ma‘dtim hakkindadur.
Hayyat'm ma’dtimla ilgili goriisii kendi mezhebinde kabul gérmemis
yine Mu'tezili Ebu Ali el-Ciibbai tarafindan bu goriisii tenkid eden
miistakil bir eser yazilmistir.

Mu'tezili kelamcilar Islam akidesini Yahudi ve Hiristiyanlardan
gelen saldirlara karst da savunmuglardir. Ozellikle Abbasiler
doneminde bunun daha yogunlastigi s6z konusudur. Basra, Kife ve
Bagdat'ta Yahudi ve Hiristiyanlarla ilgili gesitli miinazaralar yapilarak
Ehl-i kitabin siiphelerine cevap verilmistir. Bu baglamda Ebu Hiizeyl el-
Allaf'in bir Yahudi ile olan miinazarasi meshurdur. Bu miinazarada bir
Misliman Hz. Musa'nin niibiivvetini tasdik ederken Yahudi Hz.
Peygamberin niibiivvetini reddetmektedir. Yahudi Allaf'a “sen Hz.
Musa'nin gergek bir nebi oldugunu kabul ediyor musun? Yoksa inkar
mi ediyorsun?” sorusuna Allaf rakibinin niyetini anlayarak sorusuyla
yapmak istedigi mugalatanin farkina varir. $oyle cevap verir: “Senin
bahsettigin benim nebimin gelisini miijdeleyen onun niibiivvetini kabul
eden Hz. Musa evet o nebidir. Bunun disinda vasfettigin biri varsa o
seytandir, onun niibiivvetini bilmem” cevabiu verir. Yahudi aymi
sekilde Tevrat't Allaf'in kabul edip etmedigini sorarak ayni tuzaga
¢cekmeye calisir ancak Allaf “benim nebimin miijdesini veren Tevrat'i
kabul ederim, o haktir, eger bu miijde o dediginde yoksa o hak degildir,
onu kabul etmem” cevabini verir.®

3. Mu‘tezili Kelamcilarin Niibiivvet Savunmasi

Mu'tezili kelamcilara gore hadisler Islam seriatinin Kur’an’dan
sonraki kaynagidir. Bu sebeple Mu'tezililer eserlerinde siirekli olarak

3 Avni {lhan, “Amr b. Ubeyd”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1991), 3/93-94.

% Serafettin Golciik, “Ebu’l-Hiiseyn el-Hayyat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 17/103-105.

36 Murtaza, el-Emali, 1/179.
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hadislere yer vermekte ve hasimlarina karst bu hadisleri
kullanmaktadirlar. Mu’tezili kelamcilar kendilerini siinnet ve cemaata
bagli kimseler olarak tanimlamaktadirlar ve siinnet karsiti olduklar:
hakkinda iddialarda bulunanlar: stinnetin hakikatini bilmemekle itham
etmektedirler.” Kaynaklarda yaklasik yiiz yetmis bes Mu'tezili
muhaddis ismi sayilmaktadir. Ancak bu listedeki her ismin Mu'tezili
oldugu hakkinda bazi siipheler mevcuttur.® Bununla beraber birgok
hadis kitabinda rivayet halkalarinda Mu'tezili kelamcilar1 gormek
miimkiindiir. Ornegin “bize kargi silahlanan bizden degildir” hadisini
Hz. Peygamber'den rivayet eden ravi Amr b. Ubeyd’dir.* Bunun gibi
bir¢ok hadisin varlig1 goriilmektedir. Mu‘tezili kelamcilar ayni zamanda
bircok hadis eseri yazmistir. Bunlardan en bilineni kendisi aym
zamanda hadis tahsili de yapmis olan Mu'tezili kelama Kadi
Abdulcebbar’a ait el-Emili adl1 eserdir.

Mu’tezile'nin hadiscilerle hadislerin sihhati ve baglayicilig: ile
ilgili goriis ayriliklar1 vardir. Burada Mu‘tezile'nin diger meselelerde
oldugu gibi nakille ilgili rivayetlerin anlasilmas: ve tevilinde mezhebin
bes esasinin emarelerini gormek miimkiindiir. Eger naslarda bu
cerceveye girmeyen bir anlam ortaya ¢ikarsa veya bu bes esasla
bagdastirilabilecek  bir zemin bulunamazsa tevil metodunu
kullanmaktadirlar.® Bu baglamda Mu'tezili kelamcilar1 akilla celisen
hadisleri de ya reddetmekte ya da tevil etmektedir. Diger bir husus
hadis ravilerini cerh-ta’dile tabi tutmada da hadiscilerden bazi
yonleriyle farkli bir tutum sergilemeleridir.

Mu'tezill kelamcilar inang esaslarinin belirlenmesinde Kur’an ve
miitevatir haberi kabul etmektedirler. Onlar yalan iizerinde birlesmeleri
mimkiin olmayan toplulugun verdigi miitevatir tiirtindeki haberlerin
kesin bilgi ifade ettigini, bu tiir bilgilerin reddedilmesinin gérmedigimiz
tilkeleri ~ haber  verenleri  yalanlamakla esdeger  oldugunu
sOylemektedirler.#’ Ancak Allaf gibi bazilar1 mucize tiirtinden haberler
i¢in ravilerinden birinin cennet ehlinden olmasi sartiyla yirmi ve tizeri

%7 Ebu’l-Kasim el-Belhi vd., Fadlu’l-i‘tizdl ve tabakdtu’l-Mu tezile, thk. Fuad Seyyid
(Tunus: y.y., 1974), 185.

%  Hiiseyin Hansu, Mu tezile ve Hadis (Ankara: Kitabiyat, 2004), 178-180.

% Bubhari, “Diyat”, 6874; Miislim, “Iman”, 98.

9 Ahmed Emin, Duha'l-Isldm, 385.

4 Metin Ozdemir, “Mu‘tezile’nin Niibiivvet Miidafaast”, Cumhuriyet Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/2 (2006), 137.
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ravinin rivayetine itibar edilebilecegini belirtmektedir.#? Mu'tezili
kelamcilar bu tiir miitevatir haber disindaki selef akaidinde yer alan
ozellikle ahiret hayatina dair ahad tiiriinden haberlere itibar
etmemektedirler.#* Ancak Ka'bi gibi baz1 Mu'tezili kelamcilar: ise belli
sartlar1 tasimasi halinde belli konularda &ahad haberin kabul
gorebilecegini ifade etmektedir. Ancak onun da ahad haberde en az adil
iki veya ti¢ kisinin bulunmasi gerektigi hakkinda goriis belirttigini
biliyoruz.* Mu'tezili kelamcilar ayni1 zamanda ahad haberle ilgili eserler
de kaleme almuglardir. Bunlardan en bilineni Hayyat'a ait er-Red ald men
esbete habere’l-vihid adl eseridir.

Mu'tezili kelamcilar haberi vahid bashg: altinda ahad tarikiyle
nakledilmis rii'yetullah, kabir azabi, insikaku’l-kamer, mizan, sirat,
sefaat gibi konular1 reddetmektedirler.# Esasinda Mu'tezili kelamcilar
rii’yetullah1 ontolojik ve epistemolojik sebeplerle reddetmislerdir.
Ornegin 6nemli bir Mu‘tezili olan Kadi Abdulcebbar rii'yetullahla ilgili
konulara aklin perspektifinden tevhid prensibini de goze alarak
bakmakta ve rii’yetullahin olacagina dair rivayetlerdeki gormeyi bilmek
olarak tevil etmektedir.#® Kabir azabmi reddederken de hem hadisin
ahad olmasim gerekce gostermekteler hem de cenazenin herhangi bir
hayat gostergesine sahip olmamasi nedeniyle azabi hissedemeyecegini
ileri sirmektedirler.# Ancak Mu‘tezile’nin igerisinde kabir azdbinin ruh-
beden birlikteligine yonelik olanini kabul edenler bulunmakta ve bu
gorislerini nakli ve akli deliller ile savunmaktadirlar.#® Mu'tezili
kelamcilar hadislerde ebedi cennet ve cehennem olgusunu da Allah’tan
baska sonsuzlugu gerekce gostererek reddetmektedirler. Ancak burada
da Mu'tezile’nin ortak bir kanaat igerisinde oldugunu sdyleyemeyiz.
Ornegin Allaf cennet ehlinin nimetlerinin devamim fenasindan daha
aslah gormekte ve bu sebeple onlarin cennette ebedi olarak kalacaklarin

42 Abdulkahir el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, nsr. Muhyiddin Abdulhamid (Beyrut:
y.y. ts.), 128.

8 Hayyat, Kitabu'l-Intisdr, 68.

4 Tevhid Bakan, “KAdi Abdiilcebbar’a Gore Stinnet”, [lted 1 (2016), 189.

4 Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 319.

4 Veysi Unverdi, “Kadi Abdulcebbar'in Rii'yetullah’in Reddine Iliskin Dayanaklar1”,
bilimname 28/1 (2015), 236, 239.

47 Nesefl, Tebsiratu'l-edille, 2/365.

4 Murat Akin, "Mu'tezile'ye Gore Kabir Azab1", Diyanet Ilmi Dergi 53/4 (Aralik 2017),
169.
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sOylemektedir.# Hadislerle ilgili tenkitleri tali bir konu oldugundan
sadece bu kadariyla yetiniyoruz.

Yukarida degindigimiz Mu’tezile'nin akli 6ncelemeleri ile ilgili
tutumu goz Oniine alindiginda sanki nakille ilgili kaynaklari ikinci plana
ittikleri gibi bir yanhs anlagilmanin varligi s6z konusudur. Bunun boyle
olmadig1 konusunda elimizde ¢ok fazla kanit bulunmaktadir. Mu'tezile
mezhebi ile hadisgiler arasindaki bahsi gegen hadislerin sihhati ve
anlagilmasidaki metodolojik farkliliklar onlarmn stinnet karsiti oldugu
ve siinneti miidafaa etmedigi anlamina gelmemektedir. Ciinkii Kur’an-1
Kerim ve siinnet dinin temel iki kaynagi olup bu ikisinin baglayicilig
herkes icin gecerlidir. Mu‘tezili kelamcilar niibiivvet ve onunla ilgili
konular1 muarizlarina kargi miidafaada da Islam toplumunda &ncii bir
rol ustlenmiglerdir. Bunu fikri bir hareket olarak hicri ikinci asirdan
itibaren Islam topraklarinda basta Basra ve sonrasinda Bagdat olmak
tizere bir¢ok bolgesinde gormek miimkiindiir. Mu'tezile mezhebi
[slam’da fikri zenginligin artmasi ve Islam itikadinin temellendirilip
savunulmasinda bir¢ok eser verdigi gibi Kur’an ve siinnetin miidafaasi
baglaminda da onemli gayretler gostermislerdir. Daha 6nce de ifade
edildigi iizere Mu’tezile mezhebinin ana gayesi Islam’a kars1 saldirilara
cevap vermek oldugundan bu iki alanda da miicadele etmeleri de
kacinilmazdir. Mu‘tezili kelamcilardan ¢ok 6nemli miifessirler Kur’an’a
hizmet konusunda &nemli roller iistlenmislerdir. Ornegin 6nemli
miifessir Zemahseri bu mezhebin miifessiri sayilmaktadir ki onun tefsiri
el-Kessdf tefsir alaninda ¢ok 6nemli bir eserdir.

Mu'tezile’yi slinnet miidafisi yapan ana saiklerden biri de
niibiivveti ispat etme hedefleridir. Niibiivvet baglaminda Mu’tezile'nin
Ehl-i Siinnetten ¢ok farkhi goriisleri yoktur. Bes esaslarindan biri olan
adalet geregi Peygamber gondermenin Allah’a vacip olmasi onlarin Ehl-
i Stinnet’ten ayrildiklar1 en bariz goriislerindendir. Diger bir fark ise
Mu’tezile nebi ve rasul kavramlarinin ayni seyi ifade ettigini, ayrica
nebilerin kiig¢lik gtinahlar1 isleme bakimindan ismet sifatina sahip
olmadiklaridir.>

Mu'tezill kelamcilar peygamberligi ve onlara duyulan ihtiyac
nibtlivveti inkar edenlere karsi aklen ve naklen savunmuslardir.

9 Aydmnl, Islam Diisiincesinde Aklilesme Siireci Mu'tezilenin Olusumu ve Ebii’'l-Huzeyl
Allaf, 209.
50 Abdulcebbar, Serhu Usiili’l-Hamse, 563 vd.
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Niibiivvetin imkanini savunmak i¢in mucizelere de isaret eden Mu'tezili
kelamcilara gore inkar1 miimkiin olmayacak sekilde aktarilmis olan ve
peygamberlerin  iddialarim1  kanitlayan  mucizeler niibiivvetin
gercekligini ispat etmektedir.®® Mu’tezile'nin niibiivvet konusundaki
miicadelelerinin énemli bir nedeni vardir. Ciinkii niibiivvet Islam inancg
esaslarindan biri olarak kabul edilir ve vahiy ile muhatap olan
peygamberlerin Allah’tan aldiklar1 emir ve yasaklar1 insanlara
bildirmesini kapsar. Peygamberler, gorevleri, sifatlari, mucize meselesi
ve vahiy gibi pek ¢ok mesele niibiivveti ilgilendiren konulardir. Bu
bakimdan niibiivvet akidenin en 6nemli esaslarindan biridir. Bir kisi
Allah’a inansa da niibiivvveti kabul etmedigi siirece iman etmis
sayillmaz. Niiblivvet, kisi ile Allah arasindaki bagi olusturan yegane
bagdir. Bu bag kopartilirsa Allah’in tebligi ortadan kalkar.

Mu'tezile mezhebi niibiivveti inkar konusunda ozellikle Hind
kaynakli saldirilar1 bertaraf etme hususunda g¢ok oOnemli gorevler
tistlenmistir. Bu baglamda niibiivvetin imkanini reddeden Berahime,
Galiyye, Siimeniyye’ye (Budist) karsi ciddi gayretleri bulunmaktadir.
Niiblivvet miidafaasinda Mu'tezile’'nin hakkini mubhalifleri de teslim
etmektedir. Ibn Teymiyye (5. 622/1225) Mu'tezile'yi felsefecilerle
aynilestirmekte ancak Hz. Peygamber’i savunduklarini soyleyerek
niibiivveti miidafaa etmelerindeki gayretlerini takdir etmektedir.>

4. Abbasi Halifelerinin Mu‘tezile ile Birlikte Yapmig Olduklar
Miicadeleler

Mu’tezile'nin yabana din ve kiiltiirlerle olan miicadelesindeki
basaris1 donemin Abbasiler hanedaninin ilgisini ¢ekmistir. Basta
Me’miin olmak {izere Abbasi hanedan1 Mu'tezililerin batini gruplarla
olan miicadelelerini yakindan takip etmis, onlarin bu miicadelesini
Abbasi devleti politikasina destek amaciyla Irak ve Horasan bolgesinde
hakimiyet siiren, Iran milliyetciligini tetikleyerek Abbasi devletini tehdit
eden Biiveyhiler icerisinde bulunan, ozellikle Batini akimlara kars:
miicadelede kullanmak istemistir. Mu‘tezile-Abbasi iliskisi bu ag¢idan
bakildiginda siyasi bir temele dayanmaktadir. Bu siyasi nedenlerle
Abbasiler batini gruplara kars1 Mu‘tezile’ye acik destek vererek ve bu

51 Ozdemir, “Mu’tezile’nin Niibiivvet Miidafaas1”, 138.

%2 Ebu’l-Abbas Takiyyuddin Ahmed b. Abdiilhalim ibn Teymiye, Bagiyyetu'l-murtid
fi'r-reddi ala’l-miitefelsife ve'l-kerdmita ve’l-batiniyye ehli’l-ilhdd mine’l-kdiline bi'l-huliili
ve’l-ittihdd, thk. Musa b. Siileyman ed-Dervis (Medine: Mektebetu’l-ulmi ve’l-hikem,
2001), 62.
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mezhebin goriislerini devletin resmi politikas1 haline getirmistir.
Abbasiler devletinin bu donemi Mu'tezile'nin en giigli oldugu
donemdir.

Abbasi-Mu'‘tezili  iliskisi Halife HarGn Resid zamanina
dayanmaktadir. Kendisi bir miinazarada Sitimeniyye’den birine
yenilince Mu'tezile’den Muammer b. Abbad’dan (6l. 215/830) yardim
istemistir.?® Halife Mehdi de dogudan, 6zellikle Maniheistlerden gelen
tehlikeye karsi Divan-1 Zenadika adinda bir divan kurarak kars:
miicadele yiiriitmistiir.>* Diger bir Abbasi halifesi olan Me'min,
Mu'tezili Stimame b. Esras’dan bizzat bu gruplara karsi miicadele
etmesinde yardimc olmasini istemistir.®

Abbasi halifeleri kendileri de Mu'tezililer gibi bu tiirden
miicadelelere katilmislardir. Bu miicadeleler hakkinda bircok rivayet
vardir. Bunlardan birinde Seneviyye’den biri Abbasilerden Ebu’l-Abbas
es-Seffah’a (0l. 136/754) gelerek boyle bir miinazaraya dahil olmustur.
Seneviyye diialist ve ayn1 zamanda tecsim yonii de bulunan Mectsilere
0zgl bir inancl temsil etmektedir. Onlara gore nur ve zulmet adinda
hayir ve ser, salah ve fesat gibi isleri yoneten iki tane kadim tanr1 vardir.
Nur tanris1 Fars dilinde Yezdan, zulmet ise Ehrimen olarak
isimlendirilir. Abbas Senevi'ye “siipheni soyle” deyince Senevi: “ben
hayir-ser, izzet-zillet, 6liim ve hayat1 birlikte gordiim. Dedim ki bu bir
Tanr’dan olamaz ancak ikili Tanri’dan olabilir. Bunlardan biri hayir
digeri ise ser tanrisidir.” Abbas ona: “bana soyle hayr1 yaratmaya giicii
yeten digerini de yaratmaya giicii yetmez mi?” Senevi: “hayir”. Abbas:
“sana yaziklar olsun bazi seylere giicii yeten bazisina yetmeyen aciz ve
smirh iki tanr1 edindin” dedi. Bunun tizerine adamin rengi degisti. Ona
“baska bir delilin kald1 m1?” diye sordu. Adam: “hayir” dedi.’® Bu
tartismada da goriildigi tizere Mu'tezili goriisiin hakim oldugu
diisiince Seneviyye’'nin diialist tanr1 anlayisini mutlak manada
reddetmekte bu anlayisi Mutezile'nin bes esasindan olan tevhid

5 Muammer b. Abbad hakkinda genis bilgi igin bk. Tbn Murtaza, el-Miinye ve'l-emel,
168, 169.

5 Demirci, “Mutezilenin Islam Medeniyetine Katkilar1”, 118.

% Siimame b. Esras hakkinda genis bilgi icin bk. ibn Murtaza, el-Miinye ve’l-emel, 171,
172.

% Muhammed b. Abdilkerim es-Sehristani, el-Milel ve’'n-nihal, thk. Muhammed Fehmi
Muhammed (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1992), 260; Ebu Ali es-Sektni, Uyfinu'l-
Mundzardt (Tunus: Mensuratu’l-cdmiatu’l-Tundsiyye, 1976), 206.
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anlayisiyla cgeligkili gormektedir. Bu miinazarada ortaya konulan
tartisma tislubu Seneviyye’ye karsi ikna edici delil sunabildiklerine delil
olmasi yoniiyle 6nemlidir.

Harin Resid’in de bu tiirden miinazaralar1 vardir. Onun
Hiristiyan biriyle yapti$1 miinazara meshurdur. Harin Resid, “seni
Miisliiman olmaktan men eden nedir?” diye sorunca Hiristiyan
“kitabinizdaki bazi ayetlerdir”, Harin Resid “hangisi” diye sorunca
Hiristiyan “Meryem oglu Isa Mesih ancak Allah'mn elgisidir, Allah'in
Meryem’e ulastirdig1 kelimesidir ve O'ndan bir ruhtur”¥ ayetini
okumus ve “biz de bunun iizerindeyiz zaten” cevabini vermistir. Bu
cevabiyla Hiristiyan, Kuran'in da Hz. Isa'nin Allah'in bir ruhu
oldugunu soyledigini iddia ediyor. Bunun {izerine Har(in Resid mecliste
bulunanlardan birine Hristiyan’a cevap vermesini sOyler. Mecliste
bulunan kisi buradaki ruhun Allah’tan bir par¢a olmadigini ispat etmek
i¢cin Casiye 13. ayette “O, goklerde ve yerde ne varsa hepsini kendinden
bir liituf olarak emrinize vermistir. Biitiin bunlarda diislinenler igin
isaretler vardir” climlesindeki “minhu” ibaresinin goklerde ve yerde
bulunanlarin ona ait oldugu anlamim1 igerdigini sOylemistir.%®
Goriildiigi tizere Hiristiyanlarla yapilan miinazaralarin temelinin
onlarin teslis inancina yapilan itirazlar olusturmaktadir. Teslis inanci
[slam’in tevhid inanciyla taban tabana zitlik icermektedir. Bu baglamda
Kadi Abdulcebbar'in da Hiristiyanlara tenkitleri bulunmaktadir. Kadi
onlar1 katiksiz sirk ve tesbihe diismiis muharref bir din olarak
gormektedir.>®

Mu'tezili kelam diislincesi ile yakin temasta bulunan aym
zamanda fikir olarak da onlarla ayni goriislere sahip diger onemli bir
Abbasi halifesi de Me'mén’dur. Me'miin ilme, felsefeye diiskiin
entelektiiel bir halifeydi. O da Mu’tezililer gibi din dig1 akimlara kars:
miinazaralar yapmustir. Beytii’l-Hikme'yi kurmasinin amaci da ilme ve
bilime verdigi destegin bir isaretidir. Felsefeye olan ilgisi sonradan
Miisliiman olmusg bazi Hiristiyanlar1 Kibris’a géndermesine ve buradaki
Yunanca eserleri terciime ettirmesine yol agmistir. Me’'mun bunu temin
etmek i¢in 6nemli miktarda para harcamistir. Bu donemde Pisagor,

5 en-Nisa 4/171.

% Sektini, Uyfinu’'l-Mundzarat, 207 vd.

% Hulusi Arslan, “Kadi Abdiilcebbar'in Hiristiyan Ilahiyatina Yénelttigi Teolojik
Elesgtiriler”, Kader 8/1 (2010), 18.
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Eflatun, Aristo’ya ait eserler terciime edilen Yunanca eserlerden
bazilaridir.

Me’miin Mu'tezile ile diger dini gruplar arasinda miinazaralarin
yapilmas1 igin basta Bagdat'ta olmak {iizere bazi meclisler ihdas
etmistir.® Ozellikle her sali yapilan fikth miinazaralarina kendisi de
katilmistir. Miinazaralardan birinde Me'mi{in‘'un Seneviyeye mensup
birine “sana iki sey soracagim. Giinahkar biri yapti§indan pismanlik
duyar m1?” Senevi “evet” der. Me'miin “bir kimsenin yaptigina pisman
olmasi iyi midir kotii miidiir?” Senevi “iyidir” cevabini verir. Me’'m{in
ona “kotiiliik yapan mi1 en iyidir bagkast mi1?” Senevi: “bilakis o, 0”
deyince Me’'miin “ben hayir sahibinin serrin de sahibi oldugunu
gosterdim,  bilakis siz  hayr1 baska serri baska tanriya
dayandiriyorsunuz” cevabini vermistir. Me'miin burada giinahkarin
pisman oldugunda iyi oldugunu dolayisiyla bir kisi bu iki pozisyonu
kendi nefsinde topladig1 anlamina gelecegini, Allah’in da hayr1 ve serri
ikisinin de yaratani oldugunu rakibine ispatlamaktadir.®® Gerek bu
miinazaralar gerekse siyasi sebeplerle olsa gerek Me’'mun Zenadika,
Mectisi gibi gruplara kars: ¢ok siddetli bir tutum edinmistir. Bu akimlara
mensup biri kendisine getirildiginde onu Islam’a girmeye ikna etmeye
calismis, basaramazsa baski uygulamistir.

Daha once de belirtildigi gibi Abbasilerin Mu'tezili kelamcilarla
ilgilenmelerinin esas gayesi dogudaki mubhaliflerine karg1 bir koz olarak
kullanilmalaridir. Bu niyetle devletin merkezinde konumlandirilan
Mu‘tezile mezhebi ve diisiincesi zamanla devletin kendi vatandaslarina
da bir baski unsuru olarak kullanilmis ve fikirleri empoze edilmistir.
Tarihte Mihne donemi denilen Mu’tezili diisiincenin konjonktiirel olarak
oncelendigi Halife Me’'mun, Mu‘tassm ve Vasik zamaninda ortaya
¢ikmis halki Mu'tezili diisiinceye zorlayan, 6zellikle hadiscilere kars1 bir
baski donemi yasanmistir.®? Bu durum esasinda 6zgiirliik¢ii ve serbest
diisiinceye Onem veren bir yapiya sahip olan Mu'tezileyi kendi
degerleriyle tezat bir pozisyona diislirmiistiir. Burada tabi devlet

6 Nahide Bozkurt, “Me’m@n”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2004), 29/103.

ol Sektini, Uyfinu’l-Mundzarit, 212.

02 Muharrem Akoglu, “Mu’tezile’nin Siyasetle Imtihani: Mihne Siireci”, Kur'an ve
Toplumsal Biitiinlesme (Mezhepler ve Dini Gruplar Arast Iliskiler), ed. Hayati Hokelekli -
Vejdi Bilgin (Bursa: Bursa Biiyiiksehir Belediyesi Yayinlari, 2015, 151; Mahmut Ay,
Mutezile ve Siyaset (Istanbul: Pinar Yayinlari, 2002), 263 vd.
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politikasinin tesirini inkar etmemek gerekir. Nihayetinde bu bask:
devlet adina yapilmistir. Bu baski Abbasilerin siyasi olarak kars: karsiya
kaldig1 istikbal, iktidar ve egemenlik kaygisiyla Mu'tezilenin devlet
mekanizmalarindaki kadro giicti kullanilarak yapilmistir. Vasik’tan
sonra Halife Miitevekkil zamaninda bu durum tam tersine donmiistiir.
Mu‘tezililer Mihne sonrasinda Ehl-i Hadis ve Hanbeliler, Misir
taraflarinda ise Malikiler tarafindan baski altinda kalarak ¢ok biiyiik
oranda dagitilmiglardir. Oyle ki Mu'tezili kelamcilar Islam topraklarinin
cesitli kutuplarma dagilarak bazen Sia bazen Zeydiyye gibi mezheplerin
himayesine girmek zorunda kalmislardir. Bu durum yillarca
sekillendirilip miiesses hale gelen bir mezhebin yok olmasina neden
olmustur. Bundan sonraki siirecte Mu'tezile hakkindaki bilgiler ve
tespitler genel olarak muarizlar1 tarafindan yapilagelmistir. Bu
baglamda kader konusundaki goriisleri ve kullarin fiilleri hakkindaki
goriislerine binaen Kaderiyye, Cehm b. Safvan’dan kaynaklanan
goriisleri dolayisityla Cehmiyye, Allah’in ancak hayr1 yarattig:
konusundaki goriislerinden dolay1 Seneviyye ve Meclisiyye ve son
olarak sifatlar hakkindaki goriislerinden dolay1 da Muattila olarak da
adlandirilmistir.®® Bu ithamlar ile Mu’tezile’ye karsi olumsuz bir tablo
cizilerek ehl-i bid’at mezhebi olarak goriilmesine neden olmustur.

Sonug

Islam diisiince ve i'tikad tarihinde ¢ok 6nemli bir yere sahip olan
Mu'tezile mezhebi gerek eserleri, gerekse sahsi olarak yapmis olduklar:
miicadeleler ile Islam inanglarinin savunulmasinda biliytik hizmetlerde
bulunmuslardir. Mu‘tezili kelamcilarin yazmis olduklar1 eserler kelam
tarihinde Onemli ana kaynaklardan sayilmaktadir. Bu eserler hem
metodolojik hem de igerik olarak saglam bir igerige sahip olup dolayl
olarak caginin kiiltiirel seviyesinin terakkisine katkida bulunmuglardir.
Bu eserler ile Mu'tezili alimler inang esaslarinin tespitini, tasnifini ve
miidafaasin1 yapmuslardir. Bu eserler giiniimiizde de ayni amagla
hizmet etmek isteyenler i¢in de ¢ok énemli veriler sunmaktadir.

Mu’tezile mezhebi sayesinde Islam akidesi bircok dahili ve harici
miidahalelere karsi bagarili bir sekilde savunulmustur. Mu'tezililerin
miicadele ettikleri kesimler cesitlilik gostermesine ragmen onlar Islam
i‘tikadinin temel prensipleriyle uyusmayan her tiirlit grubu muhatap

6 Eb( Osman Amr b. Bahr, el-Beyin ve’t-tebyin, thk. M. Abdusselam Hartin (Misir:
Matbaatu’l-Handi, 1975), 1/23.
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alarak miicadele etmislerdir. Bu miicadele hem eserleriyle hem de cedel
ve miinazara yoOntemiyle bizzat sahada yapilmistir. Mu'tezile'nin
ozellikle niibiivveti savunma konusunda ¢ok 6nemli roller iistlendigi
goriilmektedir. Niibiivvete olan ihtiyacin savunusunu niibiivveti inkar
edenlere karsi ve ayni zamanda Hz. Peygamber’in (s.a.v.) niibiivvetini
inkar eden Ehl-i kitaba kargi yapmuslardir. Bu sayede Islam itikadinin
dibini oyabilecek bir tehlikeyi bertaraf etmislerdir.

Mu‘tezili kelamcilar o6zellikle Abbasiler déneminde Islam’mn
savunusunda daha fazla yer almakla birlikte Abbasi devletinin siyasi
tercihlerinden kaynaklanan nedenlerle yapmis olduklari baskilar
Mu'tezile gibi 6zgiirliik¢ii bir mezhebe faydadan ziyade zarar vermistir.
Tabiri caizse yillarca yapilan birikimin bir anda heba edilmesine neden
olmustur. Maalesef Islam alemini muarizlarina karsi birlestirmeyi
amacglayan Mu'tezile icine diisiilen yeni siyasi pozisyon geregi
Miisliimanlarin kendi aralarinda tefrikaya diismesine sebep olmustur.
Mu'tezile’nin bu sebeplerle giiciiniin zayiflamasi zincirleme reaksiyonla
felsefe ve tabil bilimlerin de Islam diinyasinda yiizyillar boyunca
gerilemesine yol agmistir. Miisliimanlarin buradan bir ders ¢ikartarak
her tiirlii fikri diistinceye karsi miisamahali bir tavir gostermesi, eger
kars1 tarafa itizarlar1 varsa bunu eserleriyle ve fikri miicadeleleriyle
yapmasi gerekir. Aksi halde Islam toplumu kendi icinde tefrikaya
ugramis bir hale gelir ki bu da arzu edilecek bir sey degildir.
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In the Light of Tafsir Literature, Prayer (Salat) in the Stiirahs Sent Down
before the Event of Isra’

Abstract

There are many narrations in the Hadith books that prayer was performed in
Mecca as two rak’ats, morning and evening, and then increased to five times. The
general acceptance is that the five-time prayer is obliged after the Mi‘raj, taking
into account the story about the event of Mi‘raj. Yet, there are disputes between
the mufassirs about when the five-time prayer began. Although prayer worship
is mentioned in stirahs al-‘Alaq, al-Muzzammil, al-Muddaththir, al-A‘13, al-Tin,
al-‘Asr, al-Kawthar, al-Najm, al-Ma‘an, al-A‘raf, al-Jinn, al-Furqan, Fatir,
Maryam, al-Shu‘ara’ and al-Naml, which was sent down before al-Isra’ according
to nuzul revelation orders, there is no direct word about the time of prayer in

e

these stirahs. Only some mufassirs have interpreted the word ““asr” in stirah “Asr
as the time of afternoon prayer.

The disputes about whether prayer begins as five times before or after Mi'raj are
formed in the context of tafsir of verses Qaf 39-40 and Ta Ha 130, which are sent
down before siirah al-Isra” according to nuziil order and refer to five time prayer
in its content. The starting point of this conflict between the mufassirs is based
on the verb “xz / glorify” mentioned in these verses. Because some of the
mufassirs interpreted this verb as “J- / pray”, some interpreted it as normal
“dhikr and glorification”. In this context mufassirs such as Mugqatil b. Suleiman,
Sufyan al-Sawri, Tabari, Ibn Abi Hatim, Sa‘labi, Mawardi, Wahidi, Sam‘ani, Ibn
‘Atiyya, Zamakhshari, Razi, Baydavi have interpreted the command “xz /
glorify” in verses Qaf 39-40 and Ta Ha 130 as “;= / pray”. It is a remarkable
consideration that Mugqatil b. Suleiman, who exegesis the Qur’an from beginning
to end, gave the meaning of “perform prayer” to the verb “xz / glorify” in these
verses.

Again, these mufassirs explained the expression “ -2 ¢k 15 / before the sunrise”
as “fajr prayer”, “ 44 13 / before the sun goes down” as “dhuhr and asr prayers”
and “ 1 5.5 / night hours” as “the Maghrib and 'Isha prayers” which is mentioned
in these verses with some differences. Izzet Derveze also stated that the five daily
prayers were obligatory before Mi‘raj, based on the interpretations of the
mufassirs mentioned in his work titled at-Tafsir al-Hadith, which he compiled
based on ‘Uthman’s nuziil order. According to him, the basis of this claim is that
some mufassirs interpret the times of tasbih expressed in Qaf 39-40 and Ta Ha
130 verses as five prayer times, based on the idea that prayer is essentially a
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tasbih. Thus, according to him, performing five prayers means the same as
glorifying Allah. But this claim is not accepted by some scholars, as it contradicts
the Mi‘raj incident, nor is it clarified.
Another issue causing the dispute mentioned above is the expression to &) f
AT 0 528 ) 220 804 “Pray from the zawal of the Sun to the darkness of the night
and perform the sunrise prayer”, which is interpreted as dhuhr, asr, maghrib, isha
and fajr prayers in the verse 78 of stirah al-Isra’, which was sent down in the 50
order after Qaf and Ta Ha. While the command “xz / glorify” in stirahs Qaf and
Ta Ha is interpreted by the mufassirs as a presumption for the five-time prayer,
the corresponding “#i% i / perform the prayer” command in sarah al-Isra’
clearly indicates the five-time prayer. It should also be noted that the question of
when the five times prayer begins has a broad scale that exceeds the size of an
article. For, this issue has a relationship with the Qur’an and Tafsir, as well as
Hadith and Sirah. In this article, we will focus on the words indicating the prayer
and prayer times in the stirahs that were sent down before al-Isra’.
Keywords: Tafsir, Qur'an, Mecca, Prayer, Time.

Tefsir Literatiirii Isiginda Isra Olayindan Once Nazil Olan Siirelerde Namaz
Oz

Namazin Mekke’de sabah ve aksam olmak iizere ikiser rekat kilindigina ve daha
sonralart bes vakte ¢ikarildigina dair hadis kitaplarinda pek ¢ok rivayet
bulunmaktadir. Genel kabul bes vakit namazin Mi‘rac hadisesini anlatan rivayet
dikkate alinarak Mi‘rac’dan sonra farz kilindig1 yoniindedir. Bununla beraber
bes vakit namazin ne zaman basladig1 hususunda miifessirler arasinda ihtilaflar
bulunmaktadir. Niiz{l tertiplerine gore Isra’dan 6nce nazil olan Fatiha, ‘Alak,
Miizzemmil, Miiddessir, “Ala, Tin, ‘Asr, Kevser, Necm, Ma‘tin, “Araf, Cin,
Furkan, Fatir, Meryem, Su‘ara ve Neml Stirelerinde namaz ibadeti
zikredilmesine ragmen bu siirelerde namazin vakitleri konusunda dogrudan bir
kelime bulunmamaktadir. Sadece bazi miifessirler ‘Asr stiresindeki “asr”
kelimesini ikindi namazi vakti olarak yorumlamislardir.

Namazmn bes vakit olarak Mi‘rac’dan 6nce mi yoksa sonra mi basladig:
konusundaki ihtilaflar, niiz{il tertiplerine gore Isra stiresinden 6nce nazil olan ve
muhtevasinda bes vakit namaza isaret eden Kaf 39-40 ve Taha 130. ayetlerinin
tefsiri baglaminda sekillenmektedir. Miifessirler arasindaki bu ihtilafin ¢ikis
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noktasi bu ayetlerde gegen “x: / tesbih et” fiiline dayanmaktadir. Zira bu fiili
miifessirlerin bir kismi Y / namaz kil” olarak tefsir ederken bir kismi da normal
“zikir ve tesbih” olarak yorumlamistir. Bu baglamda Mukatil b. Siileyman,
Siifyan es-Sevri, Taberd, ibn Ebi Hatim, Semerkandi, ibn Ebi Zemenin, Sa‘lebi,
Maverdi, Vahidi, Sem’ani, ibn ‘Atiyye, Zemahseri, Razi, Beydavi gibi miifessirler
Kaf 39-40 ve Taha 130. ayetlerinde gegen “#x / tesbih et” emrini “ ;% / namaz kil”
seklinde tefsir etmiglerdir. Bu miifessirlerden Kur’an’it bagtan sona tefsir eden
Mukatil b. Stileyman’'in bu ayetlerdeki “x: / tesbih et” fiiline “namaz kil” anlamu
vermis olmasi dikkate deger bir husustur.

Yine bu miifessirler bazi farkliliklarla bu ayetlerde gegen “ 2 ¢, 13 / giines
dogmadan 6nce” ifadesini “sabah namaz1”; “ogi 435 / gilines batmadan once”
ifadesini “dgle ve ikindi namazlar1” ve “ i 5.5 / gece saatlerinde” ifadesini de
“aksam ve yatsi namazlar” olarak aciklamiglardir. Izzet Derveze de Hz.
Osman’in niiz{l tertibini esas alarak telif ettigi et-Tefsiru’l-Hadis adl1 eserinde
zikredilen miifessirlerin yorumlari iizerinden beg vakit namazin Mi‘rac’dan 6nce
farz kilindigina dair goriis belirtmistir. Ona goére bu iddianin temeli; namazin
oziinde bir tesbih oldugu diisiincesinden hareketle bazi miifessirlerin Kaf 39-40
ve Taha 130. ayette ifade edilen tesbih vakitlerini bes vakit namaz olarak
yorumlamalaridir. Dolayisiyla ona gore bes vakit namazi kilmak Allah’t tesbih
etmekle ayn1 anlama gelmektedir. Ancak bu iddia, Mi‘rac hadisesiyle celistigi
igin bazi alimler tarafindan kabul gormedigi gibi tam olarak da agikliga
kavusmus degildir.

Soz konusu ihtilafa sebep olan bir bagska husus da Kaf ve Taha’dan sonra 50.
sirada nazil olan Isra stiresinin 78. ayetinde 6gle, ikindi, aksam, yats1 ve sabah
namazlart olarak yorumlanan & otk K g3 Q) 230 404 B 4 “Giinegin
zevalinden gecenin karanligina kadar namazi kil. Bir de sabah namazimi kil”
ifadesidir. Kaf ve Taha stirelerindeki “#z. / tesbih et” emri miifessirler tarafindan
bes vakit namaz icin bir karine olarak tefsir edilirken buna mukabil Isra
stiresindeki “® 5t / namaz kil” emri bes vakit namaza agik bir sekilde isaret
etmektedir. Sunu da ifade etmek gerekir ki bes vakit namazin ne zaman basladig:
konusu bir makalenin boyutunu agacak nitelikte bir genislige sahiptir. Zira bu
konunun Kur’an ve tefsirlerin yani sira hadis ve siyerle de iliskisi bulunmaktadir.
Bu makalede Isrd'dan &nce nazil olan sfirelerde gecen namaz ve namaz
vakitlerine isaret eden kelimeler {izerinde durulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an, Mekke, Namaz, Vakit.
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Giris

“Salat” kelimesi lafzi olarak Medeni olan Tevbe 99 ve Ahzab 43 ile
56. ayetlerinde “dua ve bereket” anlamina gelmektedir. Ancak bu
kelimeye “namaz” anlaminin verilmesi, Enfal 35. ayette de isaret edildigi
{izere Islam’dan oncesine dayanmaktadir. Bakara 125 ve Hacc 26.
ayetlerde Hz. Ibrahim ve Hz. Ismail’e hitiben Ka’be'nin tavaf, riik{i ve
secde edenler i¢in temizlenmesi emri, “salat” kelimesinin bu manasinin
miisrikler tarafindan bilindigini ortaya koymaktadir.! Salat, mii’'minin
yardim esnasinda sabirla beraber bagvuracagi iki amelden biridir.2 Ayrica
Oonemine binden salat Kur'an’da en zor zamanlar olarak gecen
savag/diismandan korkma aninda bile eda edilmesi gereken bir ibadet
olarak karsimiza ¢ikmaktadir.?

Ayrica dinin diregini teskil eden ve Mekki sfirelerde de yer alan
salat: “Onlari, emrimizle dogru yolu gosteren Onderler yaptik.
Kendilerine hayirli isler yapmayi, namazi dosdogru kilmayi, zekat:
vermeyi vahyettik. Onlar yalniz bize ibadet eden kullardi”* ayetine
ilaveten Meryem 55, Taha 14, Beyyine 5. ayetlerde belirtildigi tizere
zekatla beraber peygamberlere emredilen iki temel ibadetten biri olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Diger taraftan salat, Kur'an’da zekatla beraber
kisiyi felaha/cennete erdiren iki amelden biri olarak sunulmaktadir.?

“Stiphesiz namaz, mii’'minlere belirli vakitlerde farz kilmmigtir”.6
Ancak namazin bes vakit olarak ne zaman basladig1 konusunda alimler
arasinda genel olarak iki goriis bulunmaktadir. Buna goére bazi alimler
hadislere istinaden bes vakit namazin IsrdA ve Mi‘rac’dan sonra
basladigini ve Isra gecesi basta elli vakit olarak belirlenen namazin bes
vakte diisiiriildiigiinii sdylemektedirler.” Buna mukabil Ibn Hisam (1.

1 Muhammed ‘Izzet Derveze, et-Tefsiru’l-hadis (Kahire: Daru Thyai'l-Kiitiibi'l-* Arabiyye,
1383), 1/327-328.

el-Bakara 2/45, 153.

el-Bakara 2/238-239; en-Nisa 4/101.

el-Enbiya 21/73.

el-"Ala 87/14-15.

en-Nisa 4/103.

Hadis icin bk. Eb{i ‘Abdillah Muhammed b. isma‘il el-Buhari, Sahihu'l-Buhdri (Istanbul:
Cagr1 Yayinlari, 1992), “Salat”, 1; Ebi'l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac el-Kuseyri, Sahih
(Istanbul: Cagri Yaymlari, 1992), “Iman”, 74; Ebii ‘ Abdirrahman Ahmed b. Sua‘yb en-

N g e N
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218/833) “namazin farz kilinisinin baslamasi” bashig altinda namazlarin
baslangicta ikiser rekat olarak farz kilindigini, sonra mukim olanlar igin
dort ve seferi olanlar igin tekrar ikiser rekat olarak belirlendigini
soylemektedir.® Yine o, Ibn Ishak’tan (6l. 151/768) rivayetle Cebrail’in,
Mekke'nin en yiiksek noktasinda iken Hz. Peygamber’in yanina gelerek
ona abdest almay1 Ogrettigini nakletmektedir.” Bununla beraber ibn
Hisam; Ibn Ishak’in, Ibn ‘Abbas’tan (6. 68/687-88) bes vakit namazin ne
zaman kilinacag1 konusunda bir zaman belirtmeksizin soyle bir hadis
naklettigini belirtmektedir:
“Namaz farz kilindiginda Cebraiil (a.s), Hz. Peygamber’in yanina gelip giines batiya
meylettiginde 6gle, esyanin golgesi iki misli olunca ikindi, glines battiginda aksam, safak
kayboldugunda yatsi, fecir dogdugunda sabah namazim kildird. ikinci giin ogleyi
giinesin golgesi misli kadar oldugunda; ikindiyi, her seyin golgesi kendisinin iki misli
olunca; aksami, yine Onceki giiniin vaktinde; yatsiy1, gecenin iicte biri gecince; sabahi,
giines dogmadan ortalik agarinca kildirdi ve sonra sdyle dedi: ‘Ey Muhammed! Senin

kilacagim namaz diin ve bugiinkii vakitler arasmdadir’”.10

Mukatil (6l. 150/767) de buna benzer bir rivayeti Duha stiresi 11.
ayet baglaminda nakletmektedir.!!

Bes vakit namazin ne zaman bagladigi konusunda alimler
arasindaki ihtilafi agtkliga kavusturmak i¢in; makalemizde Derveze'nin
(1888-1984) Hz. Osman’a nispet edilen niizlil tertibini esas alan et-
Tefstru’l-Hadis adl1 eserini esas alacak; [sra’dan 6nce nazil olan stirelerdeki
namaz ve namaz vakitlerine isaret eden kelimeleri inceleyecegiz. Boylece
Mekke doneminde namazin kag vakit oldugunu ve ne zaman kilinmaya
basladigini tespit etmeye ¢alisacagiz. Bir baska ifadeyle Derveze'nin bes
vakit namazin Isra ve Mi‘rac’dan énce var oldugu iddiasinin dogru olup

Nesai, Siinen (istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992), “Salat”, 1; EbG ‘Abdillah Muhammed b.
Yezid Mace el-Kazvini, Siinen (istanbul: Cagri Yaymlari, 1992), “TkAmetu’s-salat”, 194.

8 Ebi Muhammed Cemaliiddin ‘Abdiilmelik b. Hisam, es-Siretu'n-nebeviyye, thk.
Mustafa es-Sekka vd. (Beyrut: Daru’l-Hayr, 1995), 1/195.

o Ibn Hisam, es-Siretu’n-nebeviyye, 1/196.

10 fbn Hisdm, es-Siretu'n-nebeviyye, 1/197. Ayrica namaz vakitleri i¢in bk. Eb ‘Isa
Muhammed b. ‘Isa b. Sevre et-Tirmizi, Siinen (istanbul: Cagri Yayinlari, 1992), “Salat”,
1; Siileyman b. el-Esa’s Ebti Daviid, Siinen (istanbul: Cagri Yayinlari, 1992), “Salat”, 2.

1 Ebu’l-Hasen Mukatil b. Siileyman b. Begir el-Ezd1 el-Belhi, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman,
thk. Ahmed Ferid (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-‘Tlmiyye, 2003), 3/495.
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olmadigin1 arastiracagiz. Bizi bu arastirmaya sevk eden husus
Derveze'nin bes vakit namaz konusundaki su sozleridir:

“Isra stiresinden 6nce nazil olan Kaf ve Taha strelerinde bazi
ayetler vardir ki, baz1 miifessirler bu ayetlerde bes vakit namaz ve
bunlarin vakitlerinin anlatildigini sdylemislerdir. Bunlar Kaf 39-40 ve
Taha 130. ayetlerdir” .12

Bu caligmanin 6ziinii biitiin niiz{l tertiplerinde’ Isra stiresinden
once nazil olan Kaf siresinin 39-40 ve Taha stiresinin 130. ayetleri
olusturmaktadir. Zira pek ¢ok miifessire gore bu ayetlerdeki “tesbih et”
emri ve bu baglamdaki zamanla ilgili kelimeler, bir karine olarak, bes
vakit namaza isaret etmektedir. Fakat bu ayetlerden 6nce nazil olan ve
namaza isaret eden kelimelerin incelenmesi ve miifessirlerin goriislerinin
ortaya konulmasi konunun daha iyi anlasilmasima katki saglayacaktir.

1. Fatiha, ‘Alak, Miizzemmil, Miiddessir, ‘Ala, Tin, ‘Asr, Kevser,
Necm ve Ma“tin Streleri

Fatiha'y1 ilk tam nazil olan stire olarak kabul eden Derveze, bunun
hikmetini onun namazin her rekatinda okunmasina baglamaktadir.! Ilk
nazil olan streler arasinda yer alan ‘Alak stiresinin 9-10. ayetlerinde
namazla ilgili olarak soyle denilmektedir: (10) ko 3 11z (9) &b @b esff
“Namaz kildig1 zaman, bir kulu engelleyeni gordiin mii?” Derveze, ‘Alak
stiresinin 10. ayetini agiklarken “salat” kelimesinin “dua” anlaminin
yaninda bilinen sekliyle bir ibadet olarak bastan beri var oldugunu ifade
etmektedir. Zira ‘Alak stiresinin 9-10. ayetleri, davetin gizli olarak
basladigini soyleyen rivayetlerin aksine agik bir sekilde basladigini, Hz.
Peygamber’in ayetleri insanlara okuyup onlar1 miijdeleyip uyardigini,
namaza devam ettigini ve EbG Cehil’in (6l. 2/624) Hz. Peygamber’i
namazdan alikoyma girisimlerini anlatmaktadir.’> Mukatil de bu ayet
baglaminda namazin Mekke’de erken donemlerde farz kilindigini ve Ebii
Cehil'in “Eger Muhammed’i namaz kilarken goriirsem boynunu

12 Derveze, et-Tefsiru’l-hadis, 2/250.

13 Mubhtelif niizll tertipleri icin bk. Mustafa Oztiirk - Hadiye Unsal, Kur'dn Tarihi
(Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016), 258-318.

14 Derveze, et-Tefsiru’l-hadis, 2/285.

15 Derveze, et-Tefsiru’l-hadis, 2/323-324.
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vuracagim” dedigini nakletmektedir.’® Ancak o, bu namazin kag vakit
oldugu konusunda herhangi bir bilgi vermemektedir.

Miizzemmil siiresinin 1-8 ve 20.7 ayetlerinde Hz. Peygamber’e
gecenin bir kisminda tehecclid namazi kilmasi ve Kur'an okumasi
emredilmektedir. Mukatil, gece namazinin Mekke’de bes vakit namaz
farz kiinmadan 6nce var oldugunu, Hz. Peygamber ve mii'minlerin bir
sene boyunca bu namaza devam ettiklerini ancak bu onlara agir gelince
bir y1l sonra inen 20. ayetle bu hiikmiin Hz. Peygamber icin devam edip
mii'minlerden kaldirildigin1 ve bunun yerine bes vakit namazin farz
kilindigmi soylemektedir.'’® Ancak Mukatil buradaki bir yillik zamamn
neye gore belirledigi konusunda herhangi bir bilgi vermemektedir.

Ferra (0l. 207/822) ve Semerkandi (6. 373/983) Miiddessir stiresinin
ikinci ayetindeki 556 (.3 ifadesini “Kalk namaz kil ve namazi emret”??
seklinde tefsir etmiglerdir. Bu baglamda Kurtubi (6l. 671/1273) 55 &
“Rabbini yiicelt”? ayetinin ashabmn “namaza nasil baslanilir” sorusu
tizerine indigini sdylemektedir. Bu ayet inince Hz. Peygamber “Allahu
ekber” diye tekbir getirince Hz. Hatice de bunu tekrar etmistir.?! Ayrica
Miiddessir stiresinin 42-43. ayetlerinde kafirlerin sekar’a/alevli atege
girmelerinin birinci nedeni namaz kilmama olarak agiklanmaktadr. Ilgili

16 Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 3/501.

17 Derveze'nin naklettigini gore Nisabtiri, Altisi, Hazin ve Tabresi bu ayetin Medine’de
nazil oldugunu sdylemektedirler. Bk. Derveze, et-Tefsiru'l-hadis, 1/426. Ayrica bk.
Nizamuddin el-Hasen b. Muhammed b. el-Hiiseyn el-Kummi en-Nisabtri, Gardibu'l-
Kur’dn, thk. Zekeriyya ‘Umeyrat (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Tlmiyye, 1416), 6/382;
Sihabiiddin Mahmtid b. “Abdillah el-Hiiseyni el-AlGsl, Rihu’'l-me‘dni, thk. ‘ Abdulbari
‘Atiyye (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l- flmiyye, 1415), 15/126;  Alaiiddin ‘Ali b. Muhammed
b. Ibrahim el-Hazin, Lubdbu't-te’vil, thk. Muhammed ‘Ali Sahin (Beyrut: Daru'l-
Kiitiibi'l- Tlmiyye, 1415), 4/355.

18 Mukatil; Miizzemmil sresindeki bu namazin bes vakit namazin farz kilinisindan 6nce
oldugunu sdylemektedir. Bk. Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukitil b. Siileymin, 3/409,
411-412.

19 Ebtli Zekeriyya Yahya b. Ziyad b. ‘Abdillah b. Manz{ir ed-Deylemi el-Ferra, Me'dni’l-
Kur’an, thk. Ahmed Y#isuf en-Necati vd. (Misir: Daru’l-Misriyye, ts.), 3/200; Ebii’l-Leys
Nasr b. Muhammed b. Ahmed b. ibrahim es-Semerkandi, Bahru'I-‘uliim (b.y.:y.y. ts.),
3/514.

20 el-Miiddessir 74/3.

21 Ebii ‘Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Ensari el-Kurtubi, el-Ciamiu’ li ahkdmi’l-Kur’'dn
(Beyrut: Daru’l-Fikr, 1995), 19/58-59.
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ayetlerde soyle denilmektedir: (43) il 20 35 1106 (42) iz 3 &L G “Sizi
yakici atese ne siirtikledi? Dediler ki: ‘Biz namaz kilanlardan olmadik.”
[k nazil olan stirelerden biri olan Miiddessir'de gegen bu ifadeler,
namazin erken donemlerden beri var oldugunu gosteren baska bir
delildir. Bununla beraber bu ayetlerde namazin ka¢ vakit oldugu
hususunda bir ifade gegmemektedir. Diger taraftan benzer bir ifade de
Kiyame stiresi 31. ayette gecmektedir. Miifessirler bu ayetteki “ o Vs / ve
namaz kilmadi” ifadesinin Ebti Cehil hakkinda nazil oldugunu
sOylemektedirler.?? Erken donemlerde nazil olan bu iki ayette cehenneme
girmenin ana nedenlerinden biri olarak “namazlarm kilinmama”
hususunun zikredilmesi dikkate sayandir. Miiddessir stiresi baglaminda
deginilmesi gereken bir baska husus da Tahir Olgun’un goriisiidiir. Zira
o, Miiddessir stresinin ilk ayetleri baglaminda namazin baslamasi
konusunda soyle demektedir:

“Baz1 kitaplarin miitalaasindan benim anlayisima gore aleyhissalatii vesselam efendimiz

hazretleri (3) 555 &5 (2) 56 S(1) A0 e ayet-i kerimesinin niiztliinden sonra, yani

takriben kirk {i¢ yaslarinda iken Cebrail’in tarifi ile abdest alip namaz kilmis, sonra

Hadicetii’l-Kiibra radiyellahu anhaya da abdest aldirip namaz kildirmigtir” 2

Diger taraftan ‘Ala 14-15. ayetlerde “Zekatini veren, Rabbinin adin
anarak namaz kilan feldha ermistir” denilmektedir. Derveze namaz ve
zekatin pek cok ayette beraber kullanilmasindan hareketle 14. ayetteki
“tezekki” ifadesini “tesvik ve 6zendirme” baglaminda “malin zekat1”
anlaminda yorumlamis diger taraftan bu “tesvik ve ©6zendirmenin”
namaz i¢in de gegerli oldugunu ve her ikisinin risaletin basindan beri var
oldugunu sdylemistir. Ayrica o, zekat ve namazmn ilk mii’'minler igin bir

2 Mukatil b. Stileyman, Tefstru Mukatil b. Siileymin, 3/423; Ebti Ca’fer Muhammed b.
Cerlr et-Taberi, Cadmiu’l-beydn, thk. Sidki Cemil el-’Attar (Beyrut: Daru’l-Fikr, 2001),
14/8727; Ebi Muhammed ‘Abdurrahman b. Muhammed b. idris er-Razi ibn Ebi
Hatim, Tefstru'l-Kur’ani’l-‘azim, thk. Es’ad Muhammed et-Tayyib (Arabistan:
Mektebetii Nizar Mustafa el-Baz, 1419), 10/3389; Kurtubi, el-Camiu’ li ahkami’l-Kur’dn,
19/102.

% Tahir Olgun, Miisliimanlikta [badet Tarihi (Ankara: Akgag Yayinlari, 1998), 50-51.
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“emir ve baglayicalik” olmasinda da bir engel olmadigimi ifade
etmektedir.

I¢inde namazla ilgili dogrudan herhangi bir ifade olmasa da Tin 7-
8. ayetleri sabah namaziyla iligkilendiren Mukatil bu ayetler hakkinda
soyle demektedir: “Ey Muhammed; kiraat, riik(i, secde, tesehhiidiin
ardindan farz namaz bitirmeden Once oturuyorken dua ile O’'ndan
talepte bulun”.? Yine Mukatil, Duha 11. ayet hakkinda namaz ve abdest
baglaminda su bilgileri nakletmektedir:

“Cibril, Mekke'nin {ist taraflarinda iken Nebi'nin yanina gelip elleriyle toprag itti ve

oradan bir pmar fiskirdi. Cibril, bu pinardan Nebi'ye 6gretmek amaciyla abdest aldu.

Ardindan Nebi de abdest ald1 ve Cibril ona namaz kildirdi. Cibril gittikten sonra Nebi

bunlar1 Hatice’ye Ggretti ve birlikte namaz kildilar”.2

Siileyman Ates ise hangi ibadet olduguna dair bir belirleme
yapmaksizin bu ayetlerde diinyevi islerden sonra Hz. Peygamber’e
ibadetin emredildigini soylemektedir.?”

Miifessirlerin bir kismi ‘Asr stiresinin birinci ayetindeki “‘asr
kelimesinin mutlak anlamda zaman® ve ikindi namazi*® anlamina
geldigini belirtmislerdir. Kur’an baglaminda simdiye kadar ele aldigimiz
ayetlerde ilk defa, ihtilafl olmakla beraber, bir namaz vaktine yani ikindi
namazina vurgu yapilmaktadir. Ikindi namazi Bakara 238. ayette
“salatu’l-vusta”® olarak da ge¢mektedir. Dolayisiyla zamana/ikindi

77

2 Bk. Derveze, et-Tefsiru’l-hadis, 1/517-518; Ali Binol, “Kur’an’da Gegen Tezekki Kavrami
Uzerine Bir Degerlendirme”, Bozok Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi 11/11 (Haziran
2017), 185-206.

% Mukatil b. Stileyman, Tefstru Mukdtil b. Siileyman, 3/497.

% Mukatil b. Stileyman, Tefstru Mukitil b. Siileymdan, 3/495.

¥ Siileyman Ates, Yiice Kur'dn'in Cagdas Tefsiri (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 1990),
10/527.

28 Ebi Muhammed ‘Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri, Garibii'l-Kur’dn, thk.
Sa“id el-Liham (b.y.: y.y., ts.), 469; Ebii “Abdillidh Muhammed b. ‘Abdillah b. “Isa Ibn
Ebi Zemenin, Tefsiru’l-Kur’ani’l-‘aziz, thk. EbhG ‘Abdillah Hiiseyin b. “Ukkase -
Muhammed b. Mustafa el-Kenz (Misir: el-Fartku’-1-Hadise, 2002), 5/161.

2 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileymin, 3/516; Semerkandi, Bahru’'l-‘uliim
3/615; Derveze, et-Tefstru’l-hadis, 1/562.

% Razi, alimlerin “salatu’l-vusta” ifadesinin sabah, 6gle, ikindi, aksam ve yats1 olmak
tizere biitiin namazlari igerdigini soylediklerini nakletmektedir. Ona gore de bu
ifadenin tiim namazlara hamledilmesi gerekmektedir. Bk. Eb{i “Abdillah Muhammed
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namazina yemin edilerek slireye baslanmasi en azindan bir kisim
miifessirlere gore bu siire indiginde veya oncesinde ikindi namazimnin
kilindigina isaret etmektedir.

Kevser stiresinin 1. ayetinde Hz. Peygamber’e “kevser’in” verilmesi
karsiliginda 2. ayette #% i -kai namaz kilmasi ve kurban kesmesi
emredilmektedir. Ancak burada hangi namazlarm kilmmasinmn istendigi
vakit olarak belirtilmemistir.*! Buna ragmen Mukatil burada kastedilenin
bes vakit namaz oldugunu sdylemektedir.> Bu ayette hangi namazmn
kastedildigi konusunda alimlerin ihtilaf ettigini sdyleyen Taberi ise (6l.
310/923), Ibn ‘Abbas (51. 68/687-88) disinda isim vermeden bazilarmimn
bunun bes vakit; Sa‘id b. Ciibeyr (6. 94/713 [?]), Haccac (6l. 145/762) ve
Ibn “Atiyye'nin (61. 111/729-30) sabah; Rebi’ (1. 65/685 [?]) ve Katade'nin
(6l.  117/735) kurban bayrami namazi oldugunu soylediklerini
nakletmektedir.*

Necm 62. ayetteki 1,435 & 1,446 “Allah’a secde ve kulluk edin.”
hitabinin hem kafirlere hem de mii'minlere yonelik olmasmin ihtimal
dahilinde oldugunu sdyleyen Derveze, bununla Allah’a secde ve ibadet
edilmesi gerektigini sdylerken* Mukatil bu ifadeyi “bes vakit namaz
kilin” seklinde tefsir etmistir.?

Miisliimanlarin kildig1 namazla ilgili olmasa da Ma'in stiresinin 4-
6. ayetleri miisriklerin gosteris igin kildiklar1 namazlardan
bahsetmektedir. Bu stirede gegen “#L.. / namaz” ve “:J2t /| namaz
kilanlar” kelimeleri, bu ibadeti ¢arpitmis olsalar da miisriklerin buna
vakif olduklarmi gostermektedir. Ayrica Enfal 35. ayette kisa da olsa
miisriklerin Ka'be’de 1shk c¢alip el c¢rparak kildiklari namazdan
bahsetmektedir. Mukatil ve baz1 miifessirler yukarida gectigi iizere bu
stirelerin bir kismi baglaminda bes vakit namazin farz kilindigimn
sOyleseler de “ihtilafli olan ‘Asr stiresindeki ikindi namazi1” harig, bu

b. ‘Omer Fahruddin er-Razi, Mefatihu'l-gayb (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’'l- Arabi,
1420), 6/483-487.

31 Derveze, et-Tefsiru’'l-hadis, 2/11-12.

%2 Mukatil b. Stileyman, Tefstru Mukitil b. Siileyman, 3/528.

3 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 15/8879-8881.

3 Derveze, et-Tefsiru'l-hadis, 2/119.

% Mukatil b. Stileyman, Tefstru Mukitil b. Siileyman, 3/295.
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stirelerde namazin kag vakit olduguna dair lafzi olarak herhangi bir bilgi
bulunmamaktadir.

2. Kaf Stiresi 39-40. Ayetler

Hz. Osman’m mushaf tertibine gore 34. sirada nazil olan Kaf
sliresinin ne zaman indigine dair saglam rivayetler olmadigini séyleyen
Mevdadi (6l. 1979) muhtemelen bu strenin risaletin ti¢iincii ve besinci
yillar1 arasinda nazil oldugunu belirtmektedir.* “zz / tesbih et”
emrinden hareketle miifessirlerin bir kismina gore Mekki siirelerde “bes
vakit namaz” baglaminda ilk ifadeler Miirselat'tan sonra nazil olan Kaf
stiresinin  39-40. ayetlerinde geg¢mektedir. Bu ayetlerdeki “giinesin
dogusundan once”, “glinesin batisindan 6nce”, “gecenin bir kisminda”
ve “secdelerin ardindan” ifadelerinin hangi namazlar1 belirttigi
konusunda farkl goriisler ileri stirmiislerdir. Bununla beraber onlarin bu
baglamdaki agiklamalar1 dikkate alindiginda bu ifadelerin bes vakit
namaza isaret ettigi anlasilmaktadir. Miifessirlerin bu ayetler hakkindaki
goriislerine gegmeden Once ilgili yetlerin metnini ve mealini vermek
yararl olacaktir.

Jusfs a5 0 55 (39) oy 455 22 65l 45 S5 iz s Ok 1 Je st

(40) 55420 “Onlarin soylediklerine sabret; Rabbini giinesin dogusundan ve
batisindan 6nce hamd ile tesbih et. Gecenin bir kisminda ve secdelerin
ardinda da O'nu tesbih et”.>”

Bazi miifessirler 39. ayetteki “x: / tesbih et” ifadesini “;l> / namaz
kil” seklinde tefsir etmistir.’® Mukatil ve Ebtissutid Efendi (6l. 982/1574),
“giinesin dogusundan 6nce” ifadesinin sabah, “giinesin batisindan 6nce”
ifadesinin 0gle ve ikindi; “gecenin bir kisminda” ifadesinin aksam ve
yats1 ve “secdelerin ardindan” ifadesini de aksam namazindan sonra

% Ebii'l-A’la Mevdidi, Tefhimu'l-Kur'én, gev. Muhammed Han Kayani vd. (Istanbul:
Insan Yayinlari, 1996), 5/467.

%7 Kaf 50/39-40.

% Bk. Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileymin, 3/273; Ferra, Me'dni’l-Kur’dn, 3/80;
Taberi, Camiu’l-beyin, 13/7985; Ibn Ebi Hatim, Tefstru’l-Kur’ani’l-‘azim, 10/3310. Buna
mukabil Kuseyri bu ifadeyi normal tesbih anlaminda agiklamistir. Bk. “Abdiilkerim b.
Hevazin b. ‘Abdilmelik el-Kuseyri, Letdifii’l-isirat, thk. Ibrahim el-Besytini (Misir: el-
Hey'etii’l-Misriyyetii'l-* Amme 1i'1-Kitab, ts.), 3/457.
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kilinan iki rekatlik nafile namaz olarak agiklamistir.*® Buna karsin Taberd;
Katade ve Ibn Zeyd’'den nakille “giinesin dogusundan &nce” ifadesini
sabah, “giinesin batisindan Once” ifadesini ikindi ve “gecenin bir
kisminda” ifadesini yine Ibn Zeyd'den nakille yatsi namazi olarak
acgiklamistir.#’ Bununla beraber Taberi, “gecenin bir kisminda” ifadesinin
gecenin tamammi kapsadigini soyleyen Miicahid’in (6l. 103/721)
goriisiinii baz alarak bu ifadenin aksam ve yats1t namazi olarak tefsir
edilmesinin daha dogru oldugunu sdylemistir.#! Yine Taberi “secdelerin
ardindan” ifadesini Hz. Ali (6l. 40/661), Eb(i Hiireyre (6. 58/678), Sa’bi (61.
104/722) ve Miicahid’den nakille aksamdan sonra kilian iki vakit nafile
namaz olarak agiklamigtir. Kurtubi ise isim vermeden bazi alimlerin
sadece “giinesin dogusundan ve batisindan 6nce Rabbini tesbih et”
ifadesini bes vakit namaz olarak agikladiklarini ifade etmistir. Diger
taraftan o, Ebi Salih’in (61. 101/719-20) bu ifadeyi Cerir b. “Abdullah’in
(6. 51/671) rivayet ettigi merf bir hadise istinaden sabah ve ikindi
namazlar1 olarak acikladigini sdylemektedir. Yine o Ibn ‘Abbas'in
“glinesin batisindan Once” ifadesini Ogle ve ikindi, “gecenin bir
kisminda” ifadesini ise aksam ve yatsi namazi olarak acikladigim
belirtmektedir.#? Ayrica Kurtubi “gecenin bir kisminda ve secdelerin
arkasinda O'nu tesbih et” ifadesinin alimler tarafindan: 1. Geceleyin
Allah’in tesbih edilmesi, 2. Gecenin herhangi bir diliminde namaz
kilinmasi, 3. Sabah namazinin iki rekati, 4. Yatst namazi olmak tizere dort
sekilde agiklandigini nakletmistir.*

Kaf 39-40. ayetlerdeki “#: / tesbih et” hitabinin Hz. Peygamber’in
sahsina miinhasir olsa da biitlin Miisliimanlar1 kapsadigini soyleyen
Maverdi ise “giinesin dogusundan ve batisindan 6nce Rabbini tesbih et”
ifadesini EbGi Salih’ten rivayetle sabah ve ikindi; “gece saatlerinde”

% Bk. Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukitil b. Siileyman, 3/273; Ebissutid Muhammed b.
Muhammed b. Mustafa el-‘Imadi, [rsadu’l-'akli’s-selim (Beyrut - Liibnan: Daru Thyai't-
Tiirasi’l-"Arabi, 2010), 7/454.

40 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 13/7985-7986.

4 Taberi, Camiu’l-beyin, 13/7986.

42 Kurtubi, el-Camiu’ li ahkdmi’l-Kur'dn, 17/23-24.

# Kurtubi, el-Camiu’ li ahkdmi’l-Kur’dn, 17/24-25. Ayrica bk. Ebii'l-Hasen ‘Ali b.
Muhammed b. Habib el-Maverdi, en-Niiket ve’l-‘uyfin (Beyrut - Liibnan: Daru’l-
Kiitiibi'l-‘Tlmiyye, 2012), 5/357.
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ifadesini Ebu’l-Ahvas’tan rivayetle geceleyin tesbih, Miicahid’den nakille
gece namazi, ibn ‘Abbas’tan nakille iki rekat sabah namazi ve ibn
Zeyd’den nakille yats1 namazi olarak agiklamistir.# Yine o, “secdelerin
ardindan” ifadesini Ebu’l-Ahvas’tan nakille namazlardan sonraki tesbih,
ibn Zeyd’den nakille farzlardan sonra kilinan nafile namazlar, Hz. Ali ve
Ebi Hiireyre’den nakille de aksamdan sonra kilman iki rekat namaz
olarak izah etmistir. Ayrica o, Ibn ‘Abbas’tan nakille “edbara’s-siic(id”
ifadesini ise sabah namazindan 6nce kilinan iki rekatlik namaz olarak
tefsir etmistir.*> Maverdi’'nin bu agiklamalari, diger miifessirlerin ileri
siirdiigli bes vakit farz namazin aksine iki vakit farz namaz oldugunu
gostermektedir. “z: / tesbih et” ifadesinin hem “zikir” hem de
“salat/namaz” manasina gelmesinin miimkiin oldugunu soéyleyen
Zemahseri (0l. 538/1144) ise bu ifadelerle tesbihle beraber bes vakit
namazin da anlatildigini sdylemistir.4

Derveze de bu ayetlerle ilgili benzer agiklamalarda bulunmustur.
O, bu konuda isim vermeden 6zetle sdyle demektedir: Baz1 miifessirler
39-40. ayetlerin Hz. Peygamber’e Rabbini tesbihle hamd etmeyi
emrettigini belirtmektedir. Bununla beraber tesbih, bes vakit namazi da
icermektedir. Zira Allah’1 zikretmek; Htid 114, Isra 78-79 ve Taha 130.
ayetlerinde belirtildigi tizere Kur’an okumay1 ve namaz kilmay1 da igine
almaktadir. Bu yorum dogru kabul edildiginde bi‘set'ten kisa bir siire
sonra Hz. Peygamber’in ve mii’'minlerin giindiiz ve gecenin degisik
saatlerinde namaz kildiklar1 anlasilmaktadir. Bu agiklamalara gore bes
vakit namazin Isrd’ hadisesinden 6nce yani yaklasik olarak bi'set’in
dordiincii yilinda farz kilindig: ortaya ctkmaktadir.#”

4 Maverdi, en-Niiket ve’l-‘uyiin, 5/356.

4 Maverdi, en-Niiket ve’l-‘uyiin, 5/357.

4 Ebii’l-Kasim Mahmid b. “Omer b. Muhammed ez-Zemahseri, el-Kesséf (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l-‘Tlmiyye, 1995), 4/383. Razi de bu ifadelerin Zemahgeri gibi hem tesbih hem
de namaz manasmma gelmesinin miimkiin oldugunu sdylemektedir. Bk. Razi,
Mefitihu’l-gayb, 28/152-153.

4 Derveze, et-Tefsiru’l-hadis, 2/250. Ayrica bk. Ebli ishak Ahmed b. Muhammed b.
IbrAhim en-Nisab{iri es-Sa’lebi, el-Kesf ve’l-beyin, thk. Ebt Muhammed b. ’A@ﬁr
(Beyrut: Daru Thyéi’t—Tﬁrési’l—’Arabi, 2002), 9/106; Ebii'l-Hasen ‘Ali b. Ahmed b.
Muhammed b. “Ali en-Nisab{iri Vahidi, el-Veciz, thk. Safvan ‘Adnan Dav{idi (Beyrut:
Daru’l-Kalem - ed-Daru’s-Samiyye, 1415), 1025; Ebt Muhammed Muhyissunne el-
Hiiseyn b. Mes'tid b. Muhammed el-Ferrd el-Begavi, Me'dlimu’t-tenzil, thk.
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Elmalili (1878-1942) “secdelerin ardindan” ifadesini, “tesbih, her

namazin arkasimndan yapilir”# seklinde izah ederek zimnen de olsa bu
ifadelerin beg vakit namaza isaret ettigini soylerken Mevdidi dogrudan
bu ifadeleri bes vakit namaz olarak tefsir etmistir.* Diger taraftan
gliniimiiz miifessirlerinden Sait Simsek de bu ifadeleri, namazin
sabretmeye kaynaklik etmesinden dolay1r bes vakit namaz olarak
agiklamigtir.® Buna kargin miifessirlerin “z= / tesbih et” ifadesini “;}» /
namaz kil” seklinde tefsir etmelerini isabetli bulmayan Siileyman Ates
sOyle demektedir:

“Kanaatimize gore burada tesbih ile kasit namaz degil, daha genis anlamiyla Allah’t
anmak, O'nun saninin yiiceligini sdylemek, dua ve zikir ile O'na ydnelmektir. Eger
tesbihten maksat namaz olsaydi, secde arkalarindan Allah'n tesbih edilmesi
emredilmezdi. Ciinkii secde namazin ritkniidiir. Secde arkalarindan “namaz kilin” s6zii,
uygun olmaz. Ama “secde arkalarindan tesbih edin” sozii ¢ok yerindedir... Bu hadisler
de tesbih’in namazdan ayri, bir zikir ve Allah’m sammu yiiceltme, bir dua oldugunu
ortaya koymaktadir. Demek ki Ayetteki tesbihi namaz diye tefsir etmek yanhgtir”.5!

Ancak yine Ates bu ayetlerin tefsiri baglaminda Onceki

sOylediklerinin aksine bir sonraki sayfada soyle demektedir: “Bu ayetler
Miisliimanlarin, ¢ok erken zamanlarda, giiniin belli basli saatlerinde
namaz kildiklarini, dua ve tesbih ettiklerini gosterir. Fakat bes namaz

48

49

50

51

‘Abdurrezzak el-Mehdi (Beyrut: Daru ihyéi’t—Tijrési’l—‘Arabi, 1420), 4/277-278; Ebu
Muhammed ‘Abdiilhak b. Galib b. ‘Abdirrahméan ibn ‘Atiyye, el-Muharreru’l-veciz, thk.
‘Abdusselam ‘Abdussafi Muhammed (Beyrut: Déru'l-Kiitiibi’l—’Hmiyye, 1422), 5/168;
Ebii’l-Ferec Cemaluddin ‘Abdurrahman b. ‘Ali b. Muhammed ibni’1-Cevzi, Zadii'l-
mesir, thk. ‘Abdurrezzak el-Mehdi (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-’Arabi, 1422), 4/165-166;
Muhammed Tahir ibn ‘Asfir, Tefsiru’t-tahrir ve’t-tenvir (Tunus: Daru Sahntin li'n-Nesr
ve't-Tevzi’, ts.), 26/327.

Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’'dn Dili (istanbul: Yenda Yayinlari,
2001), 7/223.

Mevdadi, Tefhimu'l-Kur'dn, 5/488-489.

M. Sait Simsek, Hayat Kaynag: Kur'an Tefsiri (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2012), 5/49.
Ates, Yiice Kur’dn'in Cagdas Tefsiri, 9/35. Kuseyri de bu ayetlerdeki “tesbih et” ifadesini
normal tesbih olarak agiklamistir. Kuseyri, Letdifii'l-isdrdt, 3/457. Benzer agiklamalar
i¢cin bk. Muhsin Demirci, Kur'dn Tefsirinde Farkli Yorumlar (istanbul: ifav Yayinlari,
2017), 3/188-189.
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vaktini kesin cizgilerle belirleyen bir ayet yoktur. Bu husus, Hz.
Peygamber’in siinneti ve uygulamalariyla belirlenmistir” .5

Her ne kadar alimler, Kaf 39-40. ayetlerde gecen “giinesin
dogusundan ve batisindan 6nce”, “gecenin bir kisminda” ve “secdelerin
ardindan” ifadelerinin hangi vakitlere ve namazlara isaret ettigi
konusunda farkli goriisler belirtseler de genel olarak bu ifadelerin bes
vakit namazi belirttigini sOylemislerdir. Ancak miifessirlerin bu
agiklamalar1 bir karine olarak “x: / tesbih et” ifadesinin “;l> / namaz kil”
seklinde tefsir edilmesine dayanmakta ve bu durum bes vakit namazin
Isra gecesinde farz kilindig1 hadisiyle gelismektedir.

3. ‘Araf Siiresi 31. Ayet

MekKki stirelerde namaz kilindigindan bahseden ayetlerden birisi de
‘Araf 31. ayetidir. “Ey Ademogullan, her mescide gidisinizde elbisenizi
giyin.” Derveze bu ayetler hakkinda soyle demektedir: ‘Araf 31-33.
ayetler, Allah’in divaninda namaza duran mii'minlerin ihtisamh
olmasmin gerekliligini ortaya koymaktadir. Dolayisiyla Allah'in
huzurunda namaz kilarken ihtisamli olmak mubahtir.? Ibn Kuteybe (6l.
276/889), Taberi, Ibn Ebi Hatim bu ayetin giplak bir sekilde Ka'be’de
namaz kilan miisriklere yonelik oldugunu sdylemektedir.>* Dolayisiyla
bu ayet, “herhangi bir vakit belirlemesi olmaksizin” insanlarin namaz
kilmak igin Ka&'be’ye/mescide giderken  zinetlerini/elbiselerini
giymelerinden bahsetmektedir. “Zinet” kelimesini “giyilmesi adetten
olan giizel elbise” olarak agiklayan Abduh (1849-1905) buradaki emrin
mutlak oldugunu ve her mescitte ibadet igin gidildiginde ziynetin
vacipligine isaret ettigini soylemektedir.>® Diger taraftan ‘Araf 170. ayette
Yahudilerden bahisle “Onlar ki Kitab’a simsiki sarilir ve namazi kilarlar”
ifadesi gecmektedir. Mukatil ve Derveze ‘Araf 163-172. ayetlerinin
Medine’de nazil oldugunu sdylerken;* buna mukabil Semerkandi (6l

52 Ates, Yiice Kur'dn'in Cagdas Tefsiri, 9/37.

5 Derveze, et-Tefsiru'l-hadis, 2/384.

5 Bk. ibn Kuteybe, Garibii’l-Kur’an, 144-145; Ahmed b. “Ali EbG Bekr er-Razi el-Cessas,
Ahkdmii’'l-Kur’an, thk. Muhammed Sadik el-Kamhavi (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-
‘Arabi, 1405), 4/205-206.

% Muhammed ‘Abduh - Muhammed Resid Riza, Tefsiru'l-mendr (b.y.: el-Heyetii'l-
Misriyyetii’'l-' Amme 1i'1-Kitab, 1990), 8/339.

% Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukadtil b. Siileyman, 1/383; Derveze, et-Tefsiru’l-hadis,
2/520.
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373/983) ve Sa’lebi (6l. 427/1035) gibi baz1 miifessirler de bu stirenin
tamamimin Mekki oldugunu belirtmektedirler.”” Bu ayetlerin Mekki
oldugu dikkate alindiginda Hz. Peygamber ve 6nceki donemlerdeki Ehl-
i kitab’in bir kisminin namaz kildig1 anlagilmaktadir. Ancak bu namazin
kag¢ vakit oldugu konusunda ilgili ayet baglaminda herhangi bir bilgi
bulunmamaktadir.

4. Cin Stiresi 18. Ayet

Cin stiresinin 18. ayetinde namaz baglaminda soyle denilmektedir:
“Mescidler, Allah’a mahsustur. Allah’la beraber hi¢ kimseye
yalvarmaym.” Derveze'ye gore bu ayette Allah’a secde/ibadet edilirken
O’ndan bagkasina yani putlara yalvarilmamas: emredilmektedir.?® “ixL.
/ mesacid” kelimesini kilise, havra ve mescid olarak aciklayan Mukatil ise
sOyle demektedir: “Yahudiler ile Hiristiyanlar kilise ve havralarinda
namaz kilarken sirk kostuklari i¢in Allah, mii'minlere Kendisini tevhid
etmelerini/birlemelerini emretmektedir.”® Ibn Kuteybe de Mukatil’den
farkli olarak “mesacid” kelimesini “s>s=x1 / sucid” olarak tefsir etmigtir.®
ibn Ebi Hatim (6l. 327/938), Ibn ‘Abbas’tan nakille bu ayet indiginde
sadece Mescid-i Haram ve Mescid-i Ilya/Beytii'l-Makdis’in var oldugunu
sOylemektedir.®’ Buna gore ayet bir taraftan Ehl-i kitab’a diger taraftan da
Miislimanlara, ibadet mekanlarinda samimi olmalarini ve sadece O'nun
icin namaz kilmalarmi emretmektedir. Cin shresinde 18. ayetteki
“mescid” kelimesi disinda namaz vakitlerine isaret eden herhangi bir
ifade bulunmamaktadir.

5. Furkan Siiresi 60 ve 64. Ayetler

Furkan 60. ayette miisriklere hitaben biiyliklenmeden “Rahman’a
secde edin” emri yer alirken 64. ayette Miisliimanlarin 6zelliklerinden biri

5 Semerkandi, Bahru'l-‘uliim, 1/502; Sa‘lebi, el-Kesf ve'l-beyin, 4/214.

% Derveze, et-Tefstru'l-hadis, 3/16.

% Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukitil b. Siileymdn, 3/407. Benzer acgiklamalar igin bk.
EbG Muhammed Sehl b. “Abdillah b. Ytinus b. Reft’ et-Ttiisteri, Tefsiru’t-Tiisteri, thk.
Muhammed Basil ‘Uytinu’s-Stid (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l- [lmiyye, 1423), 179.

% Kuteybe, Garibii’l-Kur’dn, 420.

6 Tbn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur'ani’l-‘azim, 10/3379. Omer Faruk Harman, “Mescid-i flya”
hakkinda soyle demektedir: “Erken dénem kaynaklarinda ayetteki “el-Mescidii'l-
Aksa” kavrami yer almayip, “Mescidii {lya” kavrami kullanilmistir.” Bk. Omer Faruk
Harman, ”Islémiyet ve Kudiis”, Milel ve Nihal 16/1 (2019), 23.
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su sekilde anlatilmaktadir: 335 1152 &) Sag =45 “Onlar ki, gecelerini
Rablerine secde ederek ve kiyama durarak gecirirler”.®? Mukatil,
“Rahman’a secde edin” emrini “Rahman i¢in namaz kilin” ve 64. ayeti de
herhangi bir vakit belirtmeksizin Miisliimanlarin geceleri “namaz
kilarak”® ijhya ettikleri seklinde yorumlamistir. Taberi “0xs” ifadesini
vakit belirtmeksizin “Allah i¢in namaz kilarlar”* seklinde tefsir ederken
Semerkandi, Ibn ‘Abbas’tan nakille buradaki namazn yatsidan sonra
kilinan iki rekat veya daha fazla namazlari; Kelbi’den rivayetle de aksam
ve yatsidan sonra kilinan iki ve dort rekathik nafile namazlar: belirttigini
sOylemislerdir.®® Zemahseri ise bu ayetteki “secde” ve “kiyam”
kelimelerinin aksam ve yatsidan sonra kilinan ikiser rekatlik namaz
oldugunu sdylemis ve Miisliimanlarin gecenin tamamini veya en azindan
¢ogunu ibadetle gecirdiklerini belirtmistir.t

6. Fatir Siiresi 18 ve 29. Ayetler

Fatir stiresi 18. Ayette ) 1,460 3l %5 0322 -, 508 §) “Sen ancak
gormedikleri halde Rablerinden korkan ve namaz kilanlar1 uyarabilirsin”
ve 29. ayette de 3,5 & 512 0545 Gdles f 18055 G 1,481 S5 1,200 & s 5,5 2,00 )
“Allah’in Kitab'mn1 okuyanlar, namazi kilanlar ve kendilerine verdigimiz
riziktan hayir icin gizli ve agik harcayanlar, asla batmayacak bir ticaret
umarlar” ifadeleri ge¢mektedir. Ubli ‘“Ubeyde (6l. 209/824 [?] s 154605
ifadesini “Vakit ve hududlarina/sinirlarina ridyet ederek namaza devam
ederler”? seklinde aciklarken Taberi bu ifadeyi “izsdl ol / farz
namazlar”s seklinde tefsir etmistir. Diger taraftan bu iki ayette gecen 1;45%
o) ifadesi, Medenti stirelerde oldugu gibi genel olup, pek ¢ok miifessir
tarafindan bes vakit namaz olarak agiklanmigtir.® Hatta Kurtubi bu

62 el-Furkan 25/60.

0 Mukatil b. Stileyman, Tefstru Mukitil b. Siileyman, 2/441.

¢ Taberi, Cadmiu’l-beydn, 11/6520.

65 Semerkandi, Bahru'l-‘uliim, 2/544.

% Zemahserd, el-Kessif, 3/284.

¢ Ebli ‘Ubeyde Ma‘'mer b. el-Miisenna et-Teymi el-Basrl, Mecdzu'l-Kur'dn, thk.
Muhammed Fuad Sezgin (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1381), 2/155.

%8 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 12/7161.

© Bk. Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyméan, 3/75-76; Tbn Ebi Zemenin,
Tefsiru’l-Kur’ani’l-‘aziz, 4/28-30; Kuseyrl, Letdifii’l-isdrdt, 3/200; Zemahseri, el-Kessif,
3/594; Tbn “ Atiyye, el-Muharreru’l-veciz, 4/435, 438.
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ifadenin bes vakit namaza ilaveten diger biitiin nafile namazlar1 da
kapsadigini belirtmektedir.”

Derveze ise Fatir 18 ve 29. ayetler hakkinda sdyle demektedir:

“Peygamber’in iizerine diisen gorev sadece Rablerine iman edenlere, O'nu gormeseler

de O'ndan korkanlara ve namazi dosdogru kilip, iyilik ve hidayeti isteyenlere énem

vermesidir... Allah’in kitabim1 okuyanlar, namazi dosdogru kilanlar ve hayir igin

harcamada bulunanlar birbirine baglanmaktadir”.”!

Buna mukabil Fatir 18. ayeti miisriklerden namaz kilanlarla
irtibatlandiran Siileyman Ates pek c¢ok miifessirin aksine soOyle
demektedir: “Bu ayet de Arap toplumunda eskiden beri namaz ibadetinin
bulundugunu kanitlayan ayetlerden biridir. Demek ki toplum icinde
gercekten Allah’tan korkan ve vakitli, diizenli olmasa da namaz kilanlar
vardi ki Yiice Allah, ancak 0ylelerinin uyarilarmi dinleyecegini
bildiriyor”.”? Kanaatimizce bu yorum ayetin baglamina uygun
diismemektedir. Zira Beydavi (61. 685/1286) bu ayette kastedilen kisilerin
miisrikler degil; Miisliimanlar oldugunu belirtmektedir.”

7. Meryem Siiresi 31, 55 ve 59. Ayetler

Meryem 51. ayette Hz. Isd namaz konusunda soyle demektedir:
G &3 G sl Mty du,w, “Yasadigim miiddet¢e namaz kilmam ve zekat
vermemi emretti.” Meryem 55. ayette Hz. [smail hakkinda soyle
denilmektedir: 35 sty A& b 0% “Halkina namaz kilmayi, zekat
vermeyi emrederdi.” Meryem 59. ayette ise 15kl a5l Jals daiis 5 Lalsd
<)) “Onlarin ardindan namazi birakan ve sehvetlerinin pesine diigen
bir nesil geldi.” Bu ayet hakkinda Derveze soyle demektedir: “Ayetlerde
namazi birakarak sehvetlerine tabi olanlar arasindaki baglantiya dikkat
cekiliyor. Bu ise sehvetlere tabi olmanin, ibadeti ve zikri birakmanin bir
sonucu oldugunu gosteriyor.””* Meryem 31, 55 ve 59. ayetler, insanlikla
yasit olan namaz ibadetinin her iimmete farz kilindigini ve ancak onlarin

70 Kurtubi, el-Camiu’ li ahkdmi’l-Kur’an, 14/308.

7t Derveze, et-Tefsiru’l-hadis, 3/116-117.

72 Ates, Yiice Kur'dn'in Cagdas Tefsiri, 7/300.

73 Nasiruddin Ebi Sa‘id ‘Abdullah b. Omer b. Muhammed es-Sirazi el-Beydavi,
Envéru't-tenzil, thk. Muhammed Abdurrahman el-Maraghi (Beyrut: Daru Thyai't-
Tiirasi’l-"Arabi, 1418), 4/257.

74 Derveze, et-Tefsiru’l-hadis, 3/167.
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bu ibadeti zamanla terk ettiklerini ve hak yoldan ayrildiklarin1 ortaya
koymaktadir. Meryem sfiresinin namazla ilgili ayetlerinde vakitle ilgili
herhangi bir isaret bulunmamaktadr.

8. Taha Stiresi 14, 130 ve 132. Ayetler

Taha stiresi Hz. Omer’in Miisliiman olmasindan énce ve Meryem
stiresinden sonra Hz. Osman’in Mushaf tertibine gore 45. sirada nazil
olmustur. Hz. Omer’in risaletin besinci yilinda Miisliiman oldugu
dikkate alindiginda bu stirenin bu tarihten 6nce indigi anlasilmaktadir.”
Taha stiresinin 14. ayetinde vakit belirtilmeksizin namaz hakkinda Hz.
Miisd’ya hitaben risaletinin baglangicinda sdyle denilmektedir: ¥ % ¢f g
S B 4 3is6 61 Y) 4) “Siiphesiz ben, Allah’im. Benden bagka ilah yof<.
Bana kulluk et, beni anmak icin namaz kil.” Ardindan Taha 130.7 ayette
ise Kaf 39-40. ayetlerde oldugu gibi namaz vakitleri hakkinda soyle
denilmektedir: b 1 o67 55 Gyt 55 2201 g b (18 3l iz 2o B0 G e 500
w2 Sl @ Sk “Onlarmn sdylediklerine sabret; giines dogmadan ve
batmadan 6nce Rabbini hamd ile tesbih et. Gecenin bazi saatlerinde ve
glindiiziin etrafinda da tesbih et ki ‘Allah’in” hosnutluguna erisesin.”
Ardindan Taha 132. ayette Hz. Peygamber’e, ehline namazi emretmesi
soyleniliyor. e 3k 3l SUsf 2 “Ehline namaz kilmalarini emret! Sen
de namaza devam et!” Taha 14. ayet namazin 6nceki milletlere de farz
kilindigini, 130. ayet ise beg vakit namazin vakitlerini ve 132. ayet ise
namazin farziyetini belirtmektedir.

Mukatil, Taha 130. ayet baglaminda namaz hakkinda soyle
demektedir:

“Namaz 6nceleri sabah ve aksam olmak {izere ikiser rekatt1. Nebi, Mi‘rac’a yiikseldiginde

aksam namaz: hari¢ beg vakit namaz ikiser rekat olarak farz kilindi. Medine’ye hicret

edince (sabah ve aksam namazi digindaki) namazlari (dorte) tamamlamakla emrolundu.

Namazlarm (iki, {i¢ ve dort rekat) olmak iizere ii¢ hali vardir”.””

Mukatil'in bu yorumu bu sireden 6nce nazil olan Kaf stiresinin
ilgili ayetleri baglaminda yaptig1 bes vakit namaz agiklamalariyla
celismektedir. Onun bu geliskisi muhtemelen ayetleri niiztl tertibine gore

75 Ates, Yiice Kur'dn'mn Cagdas Tefsiri, 5/421.

76 Derveze, Taha 130-131. ayetlerin Medine’de nazil oldugu konusundaki rivayetlerin
konu biitiinliigli agisindan dogru olmadigini séylemektedir. Bk. Derveze, et-Tefsiru’l-
hadis, 3/186.

77 Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukitil b. Siileymdn, 2/345.
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tefsir etmemis olmasindan kaynaklanmaktadir. Siifyan es-Sevri (6l
161/778) Taha 130. ayetteki vakit ifadelerini toplu olarak “salatu
mektlibe/bes vakit namaz””® olarak agiklamigtir. Taha 130. ayetteki “x=.”
kelimesini “/% / namaz kil” geklinde agiklayan Mukatil, Kaf 39-40.
ayetlerde izah ettigi gibi “glines dogmadan once” ifadesini sabah; “giines
batmadan once” ifadesini 0gle ve ikindi; “gece saatlerinde” ifadesini
aksam ve yats’”” namazi olarak agiklamistir. Birtakim farkliliklarla
beraber miifessirlerin geneli bu ifadeleri bes vakit namazi kapsayacak
sekilde aciklarken;® Kuseyri (6l. 465/1072) bu ayetteki “z-” ifadesini
normal tesbih olarak izah etmistir.®! Benzer sekilde Razi de “&x”
ifadesinin “namaz kil” seklinde anlasilmasina ilaveten Eb Miislim’den
rivayetle “tenzih” ve “iclal” manasina hamledilmesinin de miimkiin
oldugunu belirtmektedir. Buna gore ayetin anlami “Bu vakitlerde Allah’t
tenzih ile meggul ol” demektir.®?

Derveze de miifessirlerin genelinin yaptig1 agiklamalara paralel
olarak bu ayetler hakkinda soyle demektedir:

“Baz1 miifessirler, 130. ayette Hz. Peygamber’e emredilen tesbih vakitlerinin bes vakit

namazin vakitleri oldugundan hareketle beg vakit namazi kilmanin tesbih etme anlamina

geldigini sdylemislerdir... Ayetin {islubu, siyakla olan ahenkligi ve ‘yekiiliine’ zamirinin

onceki ayetlerdeki kafirlere raci olmasi Mekki'ligini ve Medeni olusuyla ilgili rivayetlerin

ise kuskulu oldugunu gostermektedir”3,
“Ikinci ayette (Taha 132) aymi sekilde Hz. Peygamber'in ve ailesinin namaza devam
etmesi isteniliyor... Bunun igin ayetin Medeni olduguyla ilgili rivayetin kuskulu
oldugunu disiintiyor ve Mekki oldugu goriistinii tercih ediyoruz. Ciinkii ayetin Mekke

dénemindeki Hz. Peygamber’in siretinin sartlariyla iligkisi vardir. Ayrica Taha 131-132.

78 Ebli’Abdillah Siifyan b. Sai’d b. Mesriik es-Sevri el-Kafi, Tefsiru Siifyin es-Sevri (Beyrut
- Libnan: Déru’l—Kiitiibi’l—’Hmiyye, 1983), 198.

7 Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukitil b. Siileyman, 2/345.

80 Ferra, Me‘dni’l-Kur’dn, 2/195; Taberi, Camiu’l-beyin, 9/5982-5984; Semerkandi, Bahru'l-
‘uliym, 2/417; ibn Ebi Zemenin, Tefsiru’l-Kur’ani’l-"aziz, 3/137; Zemahseri, el-Kessdf, 3/93-
94.

81 Kuseyri, Letdifii'l-isdrdt, 2/487-488.

82 Razi, Mefatthu’l-gayb, 22/113.

8 Derveze, et-Tefsiru'l-hadis, 3/217.
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ayetlerin 130. ayette Hz. Peygamber’e yoneltilen hitabi tamamlayici nitelikte oldugu
goriilmektedir” 34
Taha stresinin 130. ayeti hakkinda Siileyman Ates de hem Derveze
ve hem de ondan Onceki bazi miifessirlerin goriislerine benzer bir
agiklama yaparak soyle demektedir:
“Bazi miifessirlere gore 130. ayette namaz vakitleri belirlenmektedir: Bunlardan
kimilerine gore giines dogmazdan 6nce sabah namazi, batmazdan 6nce 6gle ile ikindi
namazlari, anaelleyl (gece saatleri) ise aksam ve yats1 namazlaridir. Etrafennehar
(giindiizlin uglar1) ise sabah ve aksam namazlarini pekistirir. Kimine gore giines
dogmazdan 6nce sabah namazini, batmazdan 6nce ikindi namazim, anaelleyl aksam ve
yatst namazlarim gosterir. Ogle namazi harig kalir. Demek ki bu ayet besten az namazi
gostermektedir” 82
Siileyman Ates'in “Demek ki bu ayet besten az namaz
gostermektedir” ifadesi pek isabetli degildir. Zira yukarida da isaret
edildigi tizere basta Mukatil ve Siifyan es-Sevri olmak {izere ilk
donemlerden itibaren bu ifadeler miifessirlerin geneli tarafindan bes
vakit namazi kapsayacak sekilde tefsir edilmistir. Bu ayetler baglaminda
deginmemiz gereken hususlardan biri de Muhammed Hamidullah'in
(1908-2002) bu konudaki goriisleridir. Hamidullah Islam Peygamber’i
adli eserinin “Mi‘rac’in Teferruati” adli baslig1 altinda 6nce su bilgileri
vermektedir:
“Cenab1 Hak, Semavi Arg'inda bulunan ilahi Hazineler’den elimizde bulunan Kur’an’in
ikinci stiresinin (Bakara) en sonuncu iki ayetini ¢ekip ¢ikarir ve bu yolculugun bir hatiras
olmak tizere Muhammed A.S.’a hediye olarak verir; en sonunda da ‘giinliik bes vakit
namazim’ Miisliimanlara farz kilar (esasinda 50 vakit farz kilinmust, fakat déniis yolu
iizerinde tekrar karsilagtigi Misa A.S.'in 6giitlemesi iizerine tekrar geri doniip {1ahi Esige
(Kiirsi) tekrar vardi ve bu sayinin azaltilmasi i¢in yakardi. Neticede bu, her biri on yerine

gecmek {izere bes vakit namazi seklinde bir azaltilmaya tabi tutulmustur)” 86

8 Derveze, et-Tefsiru’'l-hadis, 3/218.

8 Ates, Yiice Kur'dn'in Cagdas Tefsiri, 5/457.

86 Muhammed Hamidullah, Isldm Peygamberi, cev. Salih Tug (Istanbul: Irfan Yayimcilik,
1995), 1/138-139. Hamidullah namazlarin Mi‘rac’da farz kilindigina dair bagka bir
yerde sOyle demektedir: “Bilindigi gibi giliniin bes vaktinde namaz kilmak
Miislimanlara, Res@lullah’in goge yiikselisi (‘uric, Mi‘rac) esnasinda farz olarak
emredildi.” Bk. Hamidullah, Islém Peygamberi, 2/731.
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Bes vakit namazmn Mi‘rac’da farz kilindig1¥” kabuliinden hareketle
bu climleleri sdyleyen Hamidullah ilgili eserinin ikinci cildinin
“Namazlar” baglig1 altinda ise Mekke’de fakat Isra stiresinden énce nazil
olan ve namazlarin vakitlerine isaret eden Taha 130. ayete atfen su
ciimleleri sylemektedir:
“Kur’an-1 Kerim, giinde bes vakit namazini biitiin insanlar i¢in ana akide (farz) olarak
gostermistir. “... (1) Giinesin dogusundan ve (2) batisindan dnce, (3) gece saatlerinde,
Rabbinin her seyden arinmusg ve ulu varligini O'na hamd ve tesekkiir ederek yiicelt... ve
kezé (4-5) giiniin her iki baginda onu yiicelt...” (TAha 20/130). Ayette ‘her iki tarafinda’
(etraf) terimi ¢ogul halde bulundugu igin (diger bir ayette (Hd 11/114) de tarafey yani
iki bas, iki taraf seklinde te'yid edildigine gore) bu cogul ifadesini en az (iki bas) seklinde
anlamamiz gerekecektir. Ayette (1) numara altinda esasen giinesin dogusundan énce
kilinacak namaza isaret edildigine gore ‘giinesin her iki bagt’ (etraf) terimindeki iki
giindiiz namazindan biri ‘Gglen’, digeri giines battiginda kilman ‘aksam’ namazi
olmaktadir. Bu ayette isaret edilen zamanlamaya gore, sabahleyin erkenden kalkildig1
zaman sabah namaz (salatu’l-fecr), giines tepe noktasimna giktiktan hemen sonra 6glen
(salatu’z-zuhr) ve 6gleden sonraki zamanin son bulmasina dogru ikindi (salatu’l-‘asr),
giines battiktan hemen sonra aksam (salatu’l-magrib) ve gece yatmadan evvel yatsi
(salatu’l-iga) namazinin kilinmasi 1azim gelecektir” 38
Bu iki alintida agikga goriildiigii tizere Muhammed Hamidullah'mn
agiklamalarinda nuzil tertibi bakimindan geliskiler bulunmaktadir. Zira
o, birinci alinti da bes vakit namazmn Isrd ve Mi‘rac olayinda farz
kilindigini séylemektedir. Tkinci alintida ise bes vakit namaza Isra ve
Mi‘rac’dan 6nce nazil olan Taha stresinin 130. ayetini delil olarak
sunmaktadir.® Esasinda bu durum pek cok miifessir tarafindan bu
sekilde agiklanmistir. Kanaatimizce bu hata veya geliski ayetlerin nuzil
tertibine gore tefsir edilmemesinden kaynaklanmaktadir.
9. Su‘ara Siiresi 218-219. Ayetler
Su’ara 218 ve 219. ayetlerde namaz hakkinda soyle denilmektedir:
(219) Gerled 3 SdE55 (218) 4585 e A1 &l “O, seni (namaza) kalktigin ve
secde edenler ile (secdeye) yatip kalktigin zaman goriir.” Bu ayetlerde Hz.

8 Hamidullah, Isldm Peygamberi, 1/138.

88 Hamidullah, Isldm Peygamberi, 2/728-729.

% Hadiye Unsal’m derledigi biitiin niiz{l tertiplerine gore Taha stiresi Isra’dan 6nce
nazil olmustur. Bk. Oztiirk - Unsal, Kur’dn Tarihi, 258-318.
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Peygamber ve mii’minlerin secdelerinden/namazlarindan
bahsedilmektedir. Bu baglamda pek ¢ok miifessir #:% fiilini; namaza
kalkma ve fusli) kelimesini de “namaz kilan mii’minler” olarak
agiklamistir.® Bazi miifessirler 219. ayetteki “tekalliib” kelimesini Hz.
Peygamber'in annesinden doguncaya kadar Hz. Adem’den itibaren
mii'min kadinlarin rahimlerinde, peygamberlerin sulblerinde devam
ettigi seklinde agiklamiglardir.”! Fakat ayetteki mana gayet agik olup bu
da Allah’in onu yalniz ve mii’'minlerle beraber namaz kilarken gordiigii
seklindedir.”? Su‘ara 218-219. ayetlerde namaz vakitlerinden soz
edilmemistir.

10. Neml Siresi 3, 24-25. Ayetler

Neml stiresinin tiglincii ayetinde Medeni siirelerde oldugu gibi
namaz kilan mii'minler hakkinda sdyle denilmektedir: 55§35 8al 5,48 u),dv
O3 A §;'{‘>7\f Y 58 “Onlar, namazi kilarlar, zekat: verirler ve ahirete de
kesin olarak inanirlar.” Miifessirlerin geneli bu ayetteki sl &54.2 “namazi
kilarlar” ciimlesini bes vakit namaz ifade eden i1 widall, 280 55l ve
i2,,4ll tabirleriyle; 38 548 “ve zekat verirler” ciimlesini de farz zekat
olarak izah etmislerdir.> Ancak Ibn ‘Atiyye stirenin Mekki olmast
hasebiyle buradaki zekatin “taharet/temizlenme” anlaminda olmasmin
miimkiin oldugunu sdylemektedir.*

Derveze bu ayet hakkinda sdyle demektedir: “Ugiincii ayette
miu'minlerin; namaz kilmakla, zekat vermekle, ahirete inanmakla
vasfedilmesi Isliam’in  iman ve amelden ibaret oldugunu
gostermektedir.”® Siileyman Ates ise “namazlarini kilarlar” tabiri
hakkinda vakit belirtmeksizin, Kaf 39-40. ayet hakkinda yaptig

% Ebu’l-Haccac Miicahid b. Cebr el-Mahztmi, Tefstru Miicihid, thk. Muhammed
‘Abdiisselam Ebu’'n-Nil (Misir: Déru’l-Fikri’1—1slémiyyi'l-Hadise, 1989), 514; Mukatil b.
Siileyman, Tefstru Mukdtil b. Siileymin, 2/466; Stifyan es-Sevri, Tefsiru Siifydin es-Sevri,
230; Taberl, Cadmiu’‘l-beydn, 11/6612-6613.

o1 Bk. Semerkandi, Bahru'l-‘ulitm, 2/570; Sa’lebi, el-Kesf ve'l-beyin, 7/184.

%2 Derveze, et-Tefsiru’'l-hadis, 3/268.

% Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileymadn, 2/469; Taberi, Camiu'l-beyin, 11/6621-
6622; Semerkandi, Bahru'l-‘ulivm, 2/572; Ibn Ebi Zemenin, Tefsiru’l-Kur'ani’l-‘aziz, 3/293;
Begavi, Me‘dlimu’t-tenzil, 3/489; Zemahseri, el-Kessif, 3/336; Razi, Mefitihu’l-gayb,
24/540; Kurtubi, el-Cimi” li ahkiami’l-Kur'dn, 1/159-173; 13/145.

% ibn ‘Atiyye, el-Muharreru’l-veciz, 4/248.

% Derveze, et-Tefsiru'l-hadis, 3/283.
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agiklamalarla celisir bir sekilde soyle demektedir: “Mekke devrinin
ortalarinda inmis olan bu slirede mii’minler, namazlarmi kilan,
zekatlarin1  veren... olarak nitelendirildiklerine goére bundan
mii'minlerin, Mekke devrinin ta ilk zamanlarinda namazlarini kilip
zekatlarini verdikleri anlagilir”.® Neml 24-25 ayetlerde ise gilinese secde
eden Sebe” halkinin her seyi bilen Yiice Allah’a secde etmeleri gerektigi
anlatilmaktadir. Son olarak bize gore Kaf 39 ve Taha 130. ayetlerde
belirtilen bes vakit namazi tekrar eden Isra siiresinin 78. ayetiyle
konumuzu tamamlamak istiyoruz.

11. fsra Siiresi 78 ve 110. Ayetler

fsra 78. ayette namaz ve namaz vakitleri hakkinda séyle
denilmektedir: 13;455 o8 fud\ 58 &) ;ah OT:ks J,m g dl JJJ,J‘ BRI o
“Giinesin inige gegmesmden gece karanliginin bastirmasma kadar k1
namazlari ve sabah namazim kil. Clinkii sabah namazi sahitlidir.” Bu
ayette bes vakit namazin vakitlerinin anlatildigin1 sdyleyen Mukatil,
“dultiku’s-sems’in” 6gle ve ikindi, “gaseki’l-leyl’in” aksam ve yats1 ve
“Kur’ane’l-fecr'in” de sabah namazinin  vaktini  anlattigin
sOylemektedir.”” Buna karsin Siileyman Ates bu ayette ii¢ vaktin
anlatildigini belirtmektedir.®® Isra 110. ayet ise namazdaki sesle ilgilidir.
St S G5 &85 G o Vs Il 362 Y5 “Namazda sesini fazla yiikseltme,
biisbiitiin de kisma; ikisi arasinda bir yol tut.” Mukatil bu ayetin niiz{l
sebebi hakkinda soyle demektedir:

“Hz. Peygamber, Mekke’de Safa’nin yaninda Eb{ Siifyan’in evine yakin bir yerde namaz

kiliyordu. Bir giin sabah namazini kilarken yiiksek sesle Kur’an okuyunca Eba Cehl:

‘Niye Allah’a iftira ediyorsun?” dedi. Bunun iizerine Hz. Peygamber sesini iyice kisti. Bu

sefer ashabi Kur’an’t duyamadi. Bunun tizerine Eb(i Cehl: ‘Ey Kureysliler! Ebti Kebse'nin

ogluna yaptiginu gordiiniiz mii? Nihayet sesini kisti” dedi”.”

% Ates, Yiice Kur’'an'in Cagdas Tefsiri, 6/361-362.

7 Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukditil b. Siileymdn, 2/269. Ayrica bk. Ferra, Me'dni’l-
Kur’an, 2/129; Taberi, Cimiu‘l-beyin, 9/5554-5556; Semerkandi, Bahru'l-‘uliim, 2/324;
Maverdi, en-Niiket ve'l-‘uyiin, 3/262-263; Zemahseri, el-Kessdf, 2/259; Derveze, et-
Tefstru’l-hadis, 3/419; 5/40.

% Ates, Yiice Kur’'an'in Cagdas Tefsiri, 5/240-241.

9 Mukatil b. Stileyman, Tefstru Mukitil b. Siileyman, 2/277.
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Yine o, ayetin tefsirinde soyle demektedir: “Miisriklerin duyup da
sana eziyet edecekleri sekilde namazinda kiraatini yiikseltme. Ashabinin
duyamayacagl kadar da Kur’an’1 gizli okuma”.!® Derveze de bu ayet
hakkinda su agiklamalar1 yapmaktadir: Hz. Aige’nin aktardigina gore bu
ayet dua hakkindadir. Miifessirler, Ibn Abbas’tan nakille bu ayetin gizli
okumay1 yasaklamak i¢in indigini soylemektedirler. Diger taraftan
Kur'an’in agiktan tilavet edilmesini kafirlerin dil uzatma sebebi olarak
gosteren rivayet, mantikli degildir. Zira Hz. Peygamber risalet vazifesinin
bir geregi olarak her firsatta kafirlere Kur’an okuyor, onlar da Kur’an'in
sihir ve eskilerin masallar1 oldugunu sodyleyerek Kur'ant ve Hz.
Peygamber’i yalanhiyorlarda.

Sonug

bn Higam, Ibn Ishak’tan namaz farz kilindiginda Cibril'in (a.s) Hz.
Peygamber’e abdest almay1 ve bes vakit namaz kilmay1 6grettigini rivayet
etmektedir. Mukatil b. Siilleyman da 11. sirada nazil olan Duha stiresinin
son ayeti baglaminda senetsiz olarak buna benzer bir rivayet
aktarmaktadir. Diger taraftan yaygin kanaate gore bes vakit namazin farz
kilindig1 Isra olays, hicretten yaklasik bir buguk yil énce gerceklesmistir.
Biitiin bu rivayetler dikkate alindiginda bes vakit namazin ne zaman
basladigini belirlemek zor gortinmektedir.

Bu baglamda Hz. Peygamber’in “Fatiha’siz namaz olmaz” sozii
dikkat ceken bir husustur. Bununla beraber Ik nazil olan sfireler arasinda
yer alan “Alak stresinin ilk bes ayetinden bir yil sonra indigi tahmin
edilen 9-10. ayetlerinde Hz. Peygamber’in namaz kildig1 sirada Ebii
Cehl’in onu bu ibadetten engelleme girisimlerinin anlatilmasi namaz
ibadetinin risaletin ilk yillarinda basladigin1 gostermektedir. Hadis
kaynaklarinda risaletin ilk yillarinda sabah ve aksam olmak {izere iki
vakit namazm kilindigina dair rivayetler de bunu teyit etmektedir.
Bununla beraber mutlak anlamda “zaman’m” yaninda “ikindi namaz1”
olarak da tefsir edilen “Asr kelimesi hari¢ Kaf stiresinden onceki stirelerde
namazin kag vakit olduguna dair net veri/bilgi bulunmamaktadir.

Niiztl tertiplerinin tamaminda Kaf ve Taha streleri Isra’dan ve
dolayisiyla Mi‘rac olayindan 6nce nazil olmustur. Isra stiresinden 6nce

100 Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileymdn, 2/277. Ayrica bk. Ebi “Ubeyde,
Mecizu'l-Kur'dn, 1/392; Taberi, Camiu‘l-beydn, 9/5603-5609; Semerkand1, Bahru'l-‘uliim,
2/333; Zemahseri, el-Kessdf, 2/673.
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34. sirada nazil olan Kaf 39 ve 45. sirada nazil olan Taha 130. ayetlerinde,
Hz. Peygamber’e giinlin bes vaktinde Allah’t “tesbih” etmesi
emredilmektedir. Taha 132. ayetteki “s3Zaly S5 +f / ehline namazi emret”
climlesi, “tesbih et” ifadesinin “namaz kil” seklinde tefsir edilmesini
miimkiin kilmaktadir. Tesbih’in her zaman olabilecegi hususu dikkate
alindiginda, bu ayetlerdeki “tesbih et” ifadesinin namaz ibadetine isaret
ettigini sOylemek miimkiin goriinmektedir. Buradan hareketle bazi
miifessirler bu ayetlerdeki “gilines dogmadan Once” ifadesini sabah,
“gilines batmadan once” ifadesini 6gle ve ikindi ve “gece saatlerinde”
ifadesini aksam ve yats1 namazlarmin vakitleri olarak agiklamigslardir.
Ayrica Hz. Misa ve Hz. Isd’ya atfen Meryem 31 ve Taha 14. ayetlerde
risaletlerinin baslangicinda hemen namaz kilmakla memur kilinmalar: da
bu konuda bir karine olarak degerlendirilebilir. Buna gore bes vakit
namazin Kaf stiresinin 39. ayetiyle bagladigmniy; Taha 130 ve Isra 78.
ayetleriyle tekrar edildigini soylemek imkan dahilinde goziikmektedir.
Sonug olarak bazi miifessirler, Kaf 39-40 ve Taha 130. ayetlerdeki
“& [ tesbih et” emrini “namaz kil” anlaminda tefsir ederek bes vakit
namazin Mi‘rac’dan O6nce basladigl sonucuna varmislardir. Ancak bu
durum namazin bes vakit olarak farz kilindig1 meshur Mi‘rac hadisesi ile
celismektedir. Dolayisiyla Isra stiresinin 78. ayetindeki “&%! f / namaz
kil” emri ve Mi‘rac hadisesinde namazla ilgili anlatilan hususlar, Kaf 39
ve Taha 130. ayetlerdeki “#: / tesbih et” emrinin aksine sarahaten bes
vakit namaza isaret etmektedir. Buna gore bes vakit namazin Isra ve
Mi‘rac olayiyla basladigini sdylemek daha makul goriinmektedir.
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The Judgment and Legal Consequence of Abuse of Divorce Authority in
Islamic Family Law

Abstract

Great importance is attached to marriage in Islam. Various measures have been
taken to ensure the continuation of this establishment. However, in some cases,
the relationship between spouses can be unbearable. At this point, divorce has
been legitimized as a solution. Divorce right/authority is given to the husband
in principle, especially to ensure the balance of blessing and burden, but this
authority can also be shared with the woman under certain conditions. This
authority should be applied as the last solution when the marital life turns into
suffering for the spouses, but it may also be used by the spouses as a means of
harming the other party. At this point, Islamic jurists examined both the
religious and legal dimensions of such malevolent behaviors and tried to
prevent this by specifying various provisions based on the relevant texts. In this
framework, firstly, the concept of "et-ta’assuf fi't-talak" used by contemporary
Islamic jurists for this kind of divorce and the important specification and
criteria sought in its realization were tried to be explained. Afterwards, the legal
provision of this kind of divorce/separation was examined together with the
different approaches of the fukaha (a person who has advanced knowledge of
figh in the science of figh enough to express opinions). In addition, the fact that
what is essential in talaq, which is at the center of their different approaches, is
permissibility or haram is also briefly discussed. Another important issue
included in the study is the legal consequence of the divorce/separation
performed by the spouses for the sole purpose of harming the other party
without any sharia reason, which is called "abuse of right". In this context,
firstly, the criteria that play a fundamental role in talking about the
phenomenon of "abuse of right" were briefly mentioned. Then, the legal
consequences of divorcing the wife or the separation of the woman from her
husband, who suffered from the disease of death, referred to as in the literature
"death disease or feared disease", was explained. The different views of the
Fukaha on this and the factors that affect the formation of these different views
have been examined. In addition, in the study, the legal consequences of the
husband divorcing his wife for an insignificant purpose such as the realization
of another marriage without a justifiable reason considered as abuse of right, or
the woman's separation from her husband with the rights granted to her were
also discussed.
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In the examination, it is concluded that it is not permissible to divorce only to
harm the other party or to gain an insignificant personal benefit. And that the
husband or wife who committed this should be treated in violation of this bad
purpose and that it would be more appropriate to make a deterrent decision.
Accordingly, designating an heir to the wife who the death-sick husband
divorced without a legitimate reason, -without restricting her inheritance to the
end of the iddah or marrying another person; and designating an heir to the
husband who the wife on her deathbed divorced without any reasonable
grounds by the tefviz method, without his right of inheritance is restricted by
any reason would be more suitable. Likewise, giving the husband the least from
the hul cost or the inheritance in the event that the woman who suffers death
leaves her husband with this method by keeping the hul cost high in order to
harm her other heirs; and in the event that the woman takes such a way to
deprive her husband of the inheritance, it will be more appropriate to give her
husband the most of the hul price or inheritance. Again, in the event that the
other party suffers material or moral damage due to the divorce of the husband,
who is in good health without a legitimate reason, or the divorce of the wife
from her husband, it has come to the conclusion that it would be more
beneficial in terms of the result to make the person who caused the damage pay
the compensation.
Keywords: slamic Law, Family, Divorce, Wife, Husband.

islam Aile Hukukunda Bosanma Yetkisinin Kétitye Kullanilmasinin Hiikmii
ve Hukuki Sonucu

Oz

[slam dininde evlilik miiessesine biiyiikk énem atfedilmistir. Bu miiessesinin
devamini temine yonelik gesitli tedbirler alinmistir. Ancak bazi durumlarda
esler arasindaki iliski zedelenip yasanmaz bir keyfiyet alabilmektedir. Bunun
¢0zlim yolu olarak bosanma mesru kilinmistir. Bilhassa nimet-kiilfet dengesinin
saglanmas1 icin prensip olarak kocaya verilen bosanma hakki/yetkisi belli
sartlar cercevesinde kadinla da paylasilabilmektedir. Mezkir yetkiye ise evlilik
hayat1 esler i¢in aci ve istirap haline doniistiigiinde son ¢6ziim olarak
basvurulmasi gerekirken eslerden bunu, kars: tarafa zarar verme aracit olarak
kullanan da olabilmektedir. Bu noktada Islam hukukgulari, bu tiir art niyetli
davraniglarin hem dini hem de hukuki boyutlarini, incelemis ve ilgili naslardan
hareketle gesitli hiikiimler belirterek bunun 6niine gegmeye ¢alismislardir.
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Calismamizda gegerli bir neden olmaksizin kocanin esini bosamasinin veya
kadmin hul’ veya tefviz yoluyla kocasindan ayrilmasiin dini hiitkmii ve
hukuki sonucu ele alinmistir. Bu ¢ercevede Once cagdas Islam hukukcular
tarafindan bu tarz bosanma icin kullanilan “et-ta‘assuf fi’'t-talak” kavrami ve
bunun gerceklesmesinde aranan onemli Ozellik ve kriterler izah edilmeye
calisitlmistir. Sonrasinda bu tiirden bosanmanin/ayrilmanin fikhi hiikmdii,
fukahanin buna yonelik farkli yaklasimlariyla birlikte irdelenmistir. Bunun yam
sira fukahanin konuya iligkin farkli yaklasimlarinin merkezinde yer alan talakta
aslolan mubahlik veya haramlik oldugu hususu da kisa bir sekilde ele
almustir. Calismada yer verilen diger énemli bir konu, eslerin “hakkin kétiiye
kullanilmas1” olarak tabir edilen her hangi bir serl gerek¢e olmadan sirf kars:
tarafa zarar vermek amaciyla gerceklestirdikleri bosanmanin/ayrilmanin
hukuki sonucudur. Bu baglamda da o6nce “hakkin kétiiye kullanilmasi”
olgusundan s6z edilebilmesinde temel rol oynayan kriterlerden kisaca soz
edilmistir. Ardindan literatiirde “maraz-1 mevt/6liim hastaligi veya maraz-i
mahtif/korkulan hastalik” ifadeleriyle amnilan oliim hastaligina yakalanan
kocanin hanimini bosamasmin veya kadmin kocasindan ayrilmasmin hukuki
sonucu agiklanmistir. Fukahanin buna iliskin farkli goriisleri ve bu farkh
goriislerin olusmasinda etkili olan faktorler incelenmistir. Ayrica ¢alismada
hakkin kétiiye kullanilmast olarak degerlendirilen hakl bir gerekge olmaksizin,
baska bir evliligin gerceklestirilmesi gibi dnemsiz bir ama¢ ugruna kocanin
esini bosamasi veya kadinin kendisine tanman haklarla kocasindan
ayrilmasinin hukuki sonucu da tartisilmistir.

Yapilan incelemede kar1 veya kocanin karsi tarafa zarar vermek amaciyla
gergeklestirdigi ayrilmanin haram bir davranis olarak goriilmesi daha tercihe
sayan bulunmustur. Diger taraftan bunu gergeklestiren kar1 veya koca ile bu
koétii amacina aykiri olarak muamele edilmesi gerektigi ve bundan caydiric1 bir
hiitkmiin konulmas1 daha dogru olacagi kanaatine varilmistir. Buna gore 6liim
hastas1 kocanin, mesru bir gerekge bulunmaksizin bosadig1 karisinin, -miras
hakk: iddetin bitmesiyle veya bagka biriyle evlenmesiyle sinirlandirilmaksizin-
mirasg1 kilinmasi; buna mukabil 6liim doseginde olan karinin, hakli bir gerekge
olmaksizin tefviz yontemiyle ayrildigi kocasinin -miras hakki herhangi bir
durumla kayitlanmaksizin- mirasgt yapilmasi hakkaniyete daha uygun
diisecektir. Aymi sekilde 6liim hastas1 kadinin, diger mirascilarina zarar vermek
amaciyla hul’ bedelini yiiksek tutarak bu yodntemle kocasinda ayrilmasi
durumunda kocaya hul’ bedelinden veya mirastan en az olanin 6denmesi; buna
kars1 kadinin kocasini mirastan mahrum etmek amaciyla bdyle bir yola tevessiil
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etmesi halinde ise kocasina, hul’ bedelinden veya mirastan en fazla olanin
verilmesi daha isabetli olacaktir. Yine mesru bir neden olmaksizin saglikli olan
kocanin esini bosamasi veya saglikli olan karmin kocasindan ayrilmasi
nedeniyle kars1 tarafin maddi veya manevi bir zarara ugramas: halinde zarara
sebebiyet verene tazminatin Odettirilmesinin netice bakimindan daha yararh
olacagi kanaati hasil olmustur.
Anahtar Kelimler: Islam Hukuku, Aile, Bosanma, Kari, Koca.

Giris

Islam dini, toplumun temelini teskil eden aile miiessesesine;
dolayisiyla da ailenin kurulmasinda ilk evreyi olusturan ve insan
soyunun devamina katki saglayan yegane mesru’ iliski olan evlilik
olgusuna biiyiik 6nem vermistir. Nitekim evlilik konusuna iliskin belli
bagli diizenlemeler dogrudan Kur’an ve siinnet tarafindan yapilmis
olmasi bunun agik kanitidir.! Islom dini evliligin kurulmasina énem
verdigi kadar saglikli bir sekilde stirdiiriilmesini istemis ve makul bir
gerekge bulunmadik¢a sona erdirilmesini tasvip etmemistir. Eslerin
birlikteliklerini karsilikli saygi ve sevgi icinde idame etmelerini tegvik
etmis ve bu birlikteligin bozulmamasi igin bazi tedbirler almistir.? Bu
baglamda da esler arasinda yasanan gecimsizliklerin ¢6ziimii igin en iyi
yontemin sulh oldugu ifade edilmistir.? Gegimsizligin son bulmamasi
durumunda eglerin ailelerinden secilecek hakemlerin arabuluculuk
yapmalar1 Onerilmistir.# Bunun da fayda etmemesi ve kari-koca
arasindaki iliski yasanmaz bir keyfiyette doniismesi halinde ise son
¢ozim olarak bosanma yolu mesru kilinmistir. Bosanma olay: ise tek
seferde evlilik bagini sona erdirecek bir ¢oziim bigiminde degil, eslerin

1 el-Bakara, 2/228, 233; en-Nisa, 4/3, 4, 34; et-Talak 65/6-7; Ebu Abdullah Muhammed
ibn Mace, es-Siinen (b.y.: Daru 1hyéi’1—Kf1ti'1bi’l—’Arabi, ts.), 1/604, 605, 606 (No. 1879,
1880, 1881).

2 Metin Yigit, “Islam Hukuku'nda Bosanmay1 Onleyici Tedbirler”, Dicle Universitesi
flahiyat Fakiiltesi Dergisi 19/1 (2017), 4; ibrahim Yilmaz, “Islam Aile Hukukunda
Bosanmalari Onleyici Bir Tedbir Olarak Tahkim Miiesseselerine Hukuki Islerlik
Kazandirilmas1”, Turkish Studies 12/10 (2017), 333-334, 338-339.

3 en-Nisa, 4/128.

4 en-Nisa, 4/25, 4/128.
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diisiinme firsatin1 bulmalar1 maksadiyla farkli zamanlar ve mekanlarda
gerceklestirilmek iizere ii¢ ayr1 bosama seklinde diizenlenmistir.’
Bununla beraber Bosanma olgusu helal seyler igerisinde Allah katinda
en sevimsiz sey olarak kabul edilmistir.®

Islam aile hukukunda &zellikle “nimet kiilfet dengesi”’nin
saglanmas1 amaciyla bosanma yetkisi dogrudan kocaya verilmistir. Bu
baglamda nikah akdinde kadina verilen mehir, evlilik siiresince kadinin
nafakasi, iddet nafakasi ve meskeni, temas gerceklesmeden bosanan
kadina verilen maddi destek (mut‘a) gibi evlilik iliskisine terettiip eden
maddi kiilfetlerin tamami kocaya yiiklenmistir. Bu tiir mali
masraflardan sorumlu oldugunun bilincinde olan kocanin evliligin
bozulmamas1 hususunda daha temkinli davranacagi ve bosanma
konusunda fevri hareket etmeyecegi agiktir. Bu ise ciddi bir sebep ortaya
¢ikmadik¢a bosanmanin gergeklesmeyeceginden; dolayisiyla da keyfi
bosanmalarin Oniine gegileceginden Onem arz etmektedir” Ancak
hemen belirtmeliyiz ki bosanma yetkisi ilke olarak kocaya verilen bir
hak olsa da bu hak devredilemez bir yetki ve kadinin biisbiitiin kocaya
mahktm birakilma seklinde anlasilmamalidir. Ciinkii belli sartalar
cercevesinde bu yetki, nikah akdi sirasinda veya sonrasinda kadmna
verilebilmekte ve kadin bunu kullanabilmektedir. Kadinin bu yetkiye
sahip olmasi ise su iki yontemle miimkiindiir: Birincisi, kadinin belli bir
bedel karsiliginda kendisini kocasindan bosamasidir. Bu tarz bosanma
literatiirde “hul’” veya “muhale’a” olarak ifade edilmektedir.? Tkincisi,
kocanin nikdh akdi Oncesinde veya akit sirasinda ya da sonrasinda
kadma bogsama yetkisini vermesidir. Kadma verilen bu tiir bosanma

5 el-Bakara, 2/229.

¢ Siileyman b. el-As‘as Eb{i Daviid, es-Siinen (Beyrut el-Mektebetii’l-“Asriyye, ts.), 2/255
(No. 2178); Muhammed Latif Altun, Aile Hukuku Ozelinde Hanefi ve Evzil
Mezheplerinin Mukayesesi (Ankara: flahiyat Yaynlari, 2020), 210.

7 Abdulvehhab Hallaf, Ahkdmii’l-ahvili’s-sahsiyye ﬁ’§—§eri‘uti’l—fslﬁmiyye (Kahire: Daru’l-
Kiitiibi'l-Misriyye, 1357/1938), 133.

8 Abdullah b. Ahmed Ibn Kudame, el-Mugni, thk. Abdullah b. Abdilmuhsin -
Abdulfettah Muhammed (Riyad: Daru ‘Alemi’l-Kiitiib, 1406, 1412, 1417/1986, 1992,
1997), 7/323; Yahya b. Seref en-Nevevi, Ravdatii’t-talibin ve ‘umdetii’l-miiftin, thk.
Zuhayr es-Savis (Beyrut: el-Mektebii'l-Islami, 1412/1991), 7/374; Fahrettin Atar,
“Muhalea”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2005),
30/399.
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yetkisi ise “Tefvizu’'t-talak” olarak tabir edilmektedir. Kadin, kocasinin
veya bagkasinin izin ve rizasina ihtiya¢ duymaksizin bu yetki devriyle
arzuladig: vakitte tek tarafli iradesiyle kendisini bosayabilmektedir.’
Esasinda bosanma, kar1 ve koca arasinda gecimsizligin had
safhaya wulasip artik onlarin evlilik birlikteliklerini = siirdiirmeleri
imkansizlastigl durumda sari’ tarafindan bir ¢o6ziim yolu olarak kocaya
dogrudan, kariya ise dolayl olarak verilen mesru bir haktir/yetkidir.
Islam hukukunda bu yetkinin kullanimiyla ilgili gereken diizenlemeler
yapilmis ve kotiiye kullanilmasinin 6niine gegilmeye ¢alisilmistir. Buna
ragmen kar1 ve kocanin kendisine verilen bu hakki mesru olmayan
amaglar icin kullandig1 miisahede edilmektedir. Iste bu calismada
eslerin sozii edilen bu hakki asil amaci disinda kullanmalarinin hiitkmii
ve hukuki sonuglar1 irdelenecektir.
1. Eslerin Bosama/Ayrilma Yetkilerini Kotiiye Kullanmalarinin
Hiitkmii
Bosanma yetkisinin kétiiye kullanilmasi olgusu cagdas Islam
hukukcular  tarafindan  “et-ta’assuf fi't-talak” tabiriyle ifade
edilmektedir. Burada sozii edilen bosanmanin hiikmiine gegmeden 6nce
bu kavramin mahiyetini izah etmeye ¢alisacagiz.
1.1. Bosanma Yetkisinin Kotitye Kullanilmasinin (Ta‘assufun)
Mahiyeti
“Talakta ta’assuf” olarak nitelendirilen eslerin bosanma yetkilerini
kotiiye kullanmalarmin hitkmiine ge¢meden 6nce bunun gergevesinin
belirlenmesi gerekir. Ciinkii bir olayin fikhi hitkmiiniin belirlenmesi
ancak onu, tiirlerinden ayiran mahiyetini ve kriterlerini dogru bir
bicimde bilmekle miimkiindir. Sozliikte ta‘assuf, amagsiz ve rehbersiz
bir sekilde yola koyulmak, yoldan sapmak, zulmetmek, insafsizca
davranmak gibi manalara gelmektedir.’® Istilah1 anlamda ise ta’assufun,
klasik fikih kaynaklarinda ¢ok sayida uygulamasi bulunmasina

° Muhammed b. Ahmed es-Sirbini, Mugni'l-muhtd¢ ild ma rifeti madni elfdzi’l-Minhic
(Beyrut: Daru’l Kiitiibi’l—‘ilmiyye, 1415/1994), 4/465; Bedri Aslan,
“Bosanma Yetkisi Hakkinda Yapilan Tartismalar”, Uluslararas: Sosyal Arastirmalar
Dergisi 11/55 (2018), 919.

10 Myhammed b. Mukrim ibn Manz(r, Lisdnii’l-‘Arab (Beyrut: Daru Sadr, 1414/1994),
“asf”, 9/245-246.
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ragmen'' bir terim olarak tanimina yer verilmemistir. Onun tanimi son
doénem Islam hukukcularina aittir. Muasir hukukcular tarafindan
yapilan ta‘assufun farkli tanimlar1 arasinda ise Fethi ed-Dirini'nin su
tanimi kabule sayan goriinmektedir: “Kisinin ash itibariyle hukuken izin
verilmis olan bir yetkiyi sari‘in amacma aykir1 kullanmasidir.”!2
Sozliikte “serbest birakmak, sali vermek, bagin1 ¢6zmek” anlamlarinda
kullanilan talakin terim manasiyla ilgili yapilan gesitli tanimlar arasinda
Safii fakih Hatib es-Sirbini'nin (6l. 977/1570) su tanimini uygun
bulmaktayiz: “Taldk veya benzeri lafizlarla nikdh akdinin
bozulmasidir.”’® Netice itibariyle talakta ta‘assuf olgusunu su sekilde
tanimlayabiliriz: “Kar1 veya kocanin mesru olan bosanma yetkisini
sari'in amacma aykir1 kullanmasidir.” Bir kisim fukahanin de belirtigi
gibi bosanma, asil itibariyla istenmeyen bir tasarruf olmakla beraber
esler arasinda uyusmazliklarin giderilmesinin imkansiz bir hal aldig ve
birlikteliklerinin adeta 1stirap ve ¢ileye doniistiigii durumlarda sari’
tarafindan mubah kilinan bir ¢dziimdiir. Bu ¢6ziimiin uygulanmasinda
ise koca dogrudan kar1 ise dolayli olarak yetkilendirilmistir. Hal
boyleyken kar1 veya koca, esini mirastan mahrum birakmak veya ona
bir zarar vermek amaciyla kendisine verilen bu yetkiyi kullanirsa sari‘in
amacina ters hareket etmis olur ve megsru bir hakki kétiiye kullanmis
sayulir.

Mesru bir hakkin kotiiye kullanilmasindan soz edebilmek igin
muasir bazi arastirmacilar tarafindan birtakim  kriterler ileri
siirtilmiistiir. S6z konusu kriterleri ise su maddelerde toplayabiliriz:

a) Bosanmada zarar verme amacinin giidiilmesi: Yukarida da
temas edildigi tizere evlilik akdinin son bulmasindan ibaret olan
bosanma, bagvurulabilecek en son ¢oziim olmalidir. Boylece koca

11 Muyhammed b. idris es-Safii, el-Umm (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1410/1990), 5/270-271;
ibn Kudame, el-Mugni, 6/396.

2 Fethi ed-Dirini, Nazariyyetii't-ta'assuf fi isti‘mali’l-hak fi'l-fikhi‘l-Islami (Beyrut:
Miiessesetii’'r-Risale, 1408/1988), 87, Mehmet Selim Aslan, “Islam Hukukunda
‘Ta’assuf Kavrami ve Hiikiimlere Etkisi”, EKEV Akademi Dergisi - Sosyal Bilimler 20/67
(2016), 208.

13 Sirbini, Mugni’l-muhtdg, 4/455.

4 Ahmed b. Abdulhalim Ibn Teymiyye, el-Fetdve'l-kubrd (b.y.: Daru/l-Kiitiibi'l-'Ilmiyye,
1408/1997), 3/250; Muhammed Emin b. Omer ibn ‘Abidin, Reddii’l-muhtir ‘ale’d-
diirri’l-muhtdr ve hisiyeti ibn “Abidin (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1412/1992), 3/228.
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bosanma yetkisini, kadin ise tefviz hakkini sirf bagkasina zarar vermek

amaciyla kullanirsa mesru olan bir hakki kotiiye kulanmis olur. Bu

maddeye Olim doseginde bulunan kar1 veya kocanin karsi tarafi

mirastan mahrum birakmak amaciyla bosama/ayrilma islemini
gerceklestirmesi olay1 6rnek olarak gosterilebilir.

d) Bosanmadan amaglanan maslahatin onun sonucuna terettiip
eden maslahata gore c¢ok daha az olmasi: Kar1 veya kocanin sirf
baskasiyla evlenmek ig¢in bosanma yetkisini kullanarak evlilik akdini
bitirmesi buna 6rnek verilebilir.

C) B0§anmadan hedeflenen sahsi maslahatin biiyiik bir zarara
sebebiyet vermesi: Ornegin mesru bir sebep olmadan esini bogananin
amagcladig1 menfaat ne kadar biiyiik olsa da bir yuvanin dagilmasimdan
kaynaklanan bir zarara karsilik gelmez.'>

Goriildiigii tizere ta‘assuf talakin gerceklesmesinde genellikle kar1
veya kocanin karsi tarafa zarar verme veya biiyiik bir zarara karsilik
degersiz bir maslahatin elde etme gayesi rol oynamaktadir. Bu ise sari‘in
esler arasindaki iligkilerin ¢ikmaza girdigi durumda bir ¢oziim olarak
sundugu bosanmadan amaglanan gayeye ters diigmektedir.!® Daha 6z
bir ifadeyle bosanma tasarrufu, asil itibariyla mesru kilinan bir hak olsa
da baskasina zarar verme aracina doniistiigiinde sari‘in asil amacina ters
diiser ki bu da hukuken verilen bir yetkinin kotiiye kullanilmasindan
ibarettir.”” Konuyla ilgili ihtilaf da bu noktadan kaynaklanmaktadir.

1.2. Bosanma Yetkisinin Kotiiye Kullanilmasinin Hiikmii

Nikah akdinin bitirilmesi i¢in bosanmanin mesru bir tasarruf
oldugu hususunda fukaha hemfikirdirler.’® Bosanmanin mesruiyetine
delil olarak genelde “Bogsama iki defadir. Sonrast ya iyilikle tutmak ya da
giizellikle serbest birakmaktir.”'® mealindeki ayet ve bu minvalde varid

15 Bk. Stimeyye Abdulaziz, Tatbtku nazariyyeti't-ta‘assuf fi isti‘mali’l-hak fi ba’di mesdili’l-
ahvadli’s-sahsiyye (Buyra: Cami‘atu Akli Mohand Olhac, Yiiksek Lisans Tezi, 2016), 32-
34; Eymen Mustafa ed-Debbag, “et-Ta’assuf fi't-talak”, Mecelletu Cami‘atu’l-Aksd 12/1
(2014), 70-71.

16 Ali Abdullah el-"Avn, “et-Ta’assuf fi't-talak ve’l-hukékii’'l-miitarattab ‘aleyh”,
Dirdsatu ‘Ulfimi’s-Seri’a ve'l-Kaniin 43/2 (2016), 645.

17 Aslan, “Islam Hukukunda ‘Ta’assuf Kavrami”, 208.

18 fbn Kudame, el-Mugni, 7/363.

19 el-Bakara, 2/229.
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olmus diger ayet ve hadisler gosterilmektedir.® Ancak fukaha,
bosanmanin asil itibariyle mubah olup olmadig hususunda iki farkl
goriis ortaya koymuslardir.

a) Bir kisim fukahaya gére bogsanmada aslolan mubahliktir. Tbnii’l
Miinzir (6l. 318/930 [?]) bu konuda sunlar1 kaydetmistir:

“Ytice Allah, ‘Ey Nebi! Eslerinizi bosamak istediginizde iddetleri siiresinde bosayin ve onlarin

iddetlerini sayim.?! buyurarak bosanmay1 helal kilmistir. Yine Hz. Peygamber’in (s.a.v.)

de Hz. Omerin kendisine oglu Abdullahin bosanma meselesini aginca

‘Temizlendiginde istedigi zaman bosayabilir.’?? dedigi tespit edilmistir. Goriildiigii

lizere kitap ve siinnet bosanmanin mubah olup mahzur olmadigini gostermektedir.

Zaten bosanmamn helal olduguna delalet eden bir¢ok haber bulundugu halde onu

haram kilacak herhangi bir haber tespit edilmemistir.”2

Kurtubi (6. 671/1273) de “Kitap, slinnet ve {immetin icmai,
bosanmada aslolan mubahlik oldugunu gostermektedir.” 2 diyerek bu
goriisi tercih etmistir. Ayn1 sekilde Hanefi mezhebinin 6nde gelen
fakihlerinden Serahsi (61. 483/1090 [?]) “Sevilmeyen bir tasarruf olmakla
beraber bosanma mubah olarak goriilmiistiir. Alimlerin biiyiik
cogunlugu bu goriisii  benimsemistir.”»  sdyleyerek alimlerin
¢ogunlugunun bu goriiste olduguna vurgu yapmistir. Bu goriisii
savunanlar, genelde bosanmanin helal veya sakincali olmayan bir
tasarruf oldugunu ifade eden delilleri getirmislerdir. Bu delillerin
basinda bosanmanin sakincali olmadigim1  gosteren “Kadinlar
bosamanizda sizin icin bir sakinca bulunmamaktadir.”?* mealindeki ayet
gelmektedir. Bu konuda en ¢ok bagvurulan diger bir delil ise
bosanmanin asil itibariyle helal bir fiil olduguna delalet eden “Allah
katinda en sevimsiz helal bosanmaktir.”?” anlamindaki hadistir.

20 Eba Davad, es-Siinen, “Kitabu't-talak”, 4 (2177).

21 et-Talak, 65/1.

2 Muhammed b. Ismail el-Buhari, Sahthu’l-Buhdri, thk. Muhammed Ziiheyr (b.y.: Daru
Tavki'n-Necat, 1422/2001) “Kitabu't-talak”, 43, (No. 5332).

23 Muhammed b. Ibrahim ibn Miinzir, el—fgrﬁf ‘ald mezhebi’l-‘ulemd, thk. Sagir Ahmed
(b.y.: Mektebetu Mekke es-Sikafiyye, 1425/2004), 5/183.

2 Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cimi‘ li ahkidmi’l-Kur'an (Kahire: Daru’l-
Kiitiibi'l-Misriyye, 1384/1964), 3/126.

%5 Muhammed b. Ahmed es-Serahsi, el-Mebsiit (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1414/1993), 6/2.

2 el-Bakara, 2/236.

27 Ebt David, es-Siinen, “Kitabu’t-talak”, 4 (No. 2178).
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b) Bir kisim fukahaya gore ise zaruri bir durum ortaya ctkmadigi
siirece bogsanmada aslolan haramliktir. Ibn Teymiyye (6. 728/1328) bu
goriisii soyle ifade etmistir: “Zaruri bir durum olmadigi miiddetce
bosanma haram olarak goriilmelidir. Ilgili delil ve ustller bunu iktiza
etmektedir. Fakat zaruri hallerde bosanma insanlar ic¢in bir rahmet
olarak sunulmustur.”?® Bu goriisiin desteklenmesinde su deliller 6ne
¢ikmaktadir: “Eger size itaat ederlerse artik onlarin aleyhine baska bir yol
aramayin.”? ve “Allah, sirf zevk amaciyla ¢ok evlenip bosanana lanet
etmistir.”®® Vehbe Zuhayli, hem seri maksatlarla uyustugu hem de
bosanmadan kaynaklanan birgok tehlikenin oniine gegctigi icin bu
goriisiin daha tercihe sayan oldugunu belirtmektedir.3!

Bosanma yetkisinin asil amact disinda kullanilmasinin hitkmiine
gelince; bu konuda fukahanin bogsanma olgusunun asil itibariyle mubah
olup olmadig1 hususundaki ihtilaflarina bagh olarak iki farkli goriis
ortaya ¢ikmistir. Esasinda klasik donem fakihleri dogrudan bu tiir
bosanmanin serl hiikmiine deginmemislerdir. Daha ¢ok bunun ferd
meselelerinin hukuki sonuglariyla ilgilenmislerdir. Bu yiizden burada
konuyla ilgili fikhi hiikiim, fakihlerin ilgili meselelere iliskin
diisiincelerinden ve onlarin “hak” nazariyeleriyle ilgili goriislerinden
hareketle tespit edilmeye c¢alisilacaktir. Buna gore bosanmanin asli
hitkmiinii mubah olarak goren goriisii esas aldigimizda bu tiirden
bosanmanin hiikmiinii caiz olarak gormemiz gerekir. Ciinkii bu goriige
gore bosama asl itibariyle yasal bir hak olup onun sahibi —naslarla
yasaklanan durumlar harig- istedigi zaman bu hakki kullanma yetkisini
haizdir. Nitekim mutlak hak nazariyesini® savunan fakihlere gore ister
bagkasina zarar versin ister vermesin hak sahibi hakkini kullanmakta
serbesttir. Bu, higbir sekilde engellenemez.®* Ancak bu goriise gore

2 bn Teymiyye, el-Fetdve'l-kubrd, 3/211.

29  en-Nisa, 4/34.

30 Ali b. Muhammed el-Kari, Mirkatii’l-mefitih serhu Migkati’l-mesibih (Beyrut: Daru’l-
Fikr, 1422/2002), 5/2137.

31 Vehbe b. Mustafa ez-Zuhayli, el-Fikhii’l-Islami ve edilletiihu (Dimagk: Daru’l-Fikr, ts.),
9/6921.

%2 Mutlak hak nazariyesi, hak sahibinin higbir surette hakkini kullanmaktan
engellenememesi demektir. Aslan, “Islam Hukukunda ‘Ta’assuf Kavrami ve
Hikiimlere Etkisi”, 216.

33 Serahsi, el-Mebsiit, 15/21.
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bosanma mesru bir yetki olmakla beraber ser bir zorunluluk olmadig:
stirece evla olan bunun kullanilmamasidir.?* Yani bahse konu bosanma
hilaf-i evla olarak degerlendirilir. Buna karsi bosanmada aslolan
haramlik oldugunu diistinen fukahanin goriisiinii temel aldigimizda ise
s0z konusu bosanmayir haram olarak kabul etmemiz lazim gelir.
Nitekim bu goriise gore ancak esler arasinda siddetli gegimsizlik gibi
zaruri bir durum ortaya ¢iktiginda bosanmaya cevaz verilebilir; aksi
halde bosanma olgusu asli hitkmii olan haramlik tizerine birakilmaldir.
ibn “Abidin (6. 1252/1836) bunu soyle izah etmistir:

“Bosanmada aslolan haramliktir. Yani caiz kilacak bir durum ortaya c¢ikmadikca
bosanmanin haram olarak goriilmesi gerekir. Zaten fakihlerin ‘Bosanmanin asli hiikmii
haram olmakla beraber (siddetli anlasmazlik yiiziinden siirdiiriilmesi imkansiz hale
gelen evlilik birlikteliginden kurtulmak amaciyla) bir ¢6ziim yolu olarak bosanmaya
cevaz verilmistir.” seklindeki ifadeleri bundan ibarettir. Hal bdyle olunca bosanmay1
gerektiren herhangi bir sebep meydana ¢tkmadig; siirece bu yola tevessiil edilmemeli;
aksi takdirde bunu yapmak ahmaklik, aptallik ve cahillik olup aile ve ¢ocuklara zarar
vermekten baska bir seye yaramaz.”

ibn ‘Abidin devaminda sunlar kaydetmistir: “Bosanmay1
gerektiren ser'l bir gerek¢e bulunmadig: siirece bosanma olgusu asli
hiikmii olan haramlik {izerine kabul edilmelidir.”%

Zikredilen goriislerden bosanmada aslolan haramlik oldugu
yoniindeki goriisiin tercih edilmesi daha isabetli goriinmektedir. Zira
evlilik, siireklilik isteyen, dini ve diinyevi bircok maslahati sari‘in
maksadma uygun bir bicimde gerceklestiren bir akittir. Zorunlu bir
durum olmadik¢a bu akdin sonlandirilmasina, dolayisiyla da sozii
edilen maslahatlarin  kagirilmasina izin verilmemelidir.® Karsit
gortistekilerin delillerinden “boganmanin sakincali bir tasarruf olmadigini”%
gosteren ayetin hitkmii genel degildir. Hentiz dokunmayan veya mihri
belirlenmeyen kadinlarin bosanmasiyla miinhasirdir. Dolayisiyla bu
ayet, bosanmanin asli hiikmiiniin mubah oldugunu gostermez.*® Yine

3 Sirin Zuheyr Ebh ‘AbdG, Ma‘dlimii’l-iisreti’l-muslime fi'l-Kur’ani’l-Kerim (Gazze: el-
Cémi’atﬁ’l-islémiyye, Yiiksek Lisans Tezi, 1430/2010), 103.

3 [bn ‘Abidin, Reddii’l-mu htdr, 3/228.

% Hallaf, Ahkamii’l-afwali’s-sahsiyye, 146.

37 el-Bakara, 2/236.

%  Muhammed Ebt Zehra, el-Ahvalii’s-sahsiyye (Kahire: Daru’l-Fikri'l-“Arabi, ts.), 284.
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“bosanmay1 sevimsiz bir helal”® olarak gosteren hadisin hiikmii da
bosanmanin zaruri bir hal aldigi durumlar ile takyid edilmistir. Tbn
‘Abidin Ibnirl-Hiimadm’dan (6. 861/1457) naklen “(Hadiste gecen
mubah ifadesi) bosanmanin helal kilindig1 vakitlere hamledilmektedir.”
diyerek buna vurgu yapmistir.® Buna binaen bahse konu bosanma
tiiriiniin haram olarak goriilmesinde bir sakincanin olmamasi gerekir.
Nitekim ash itibariyle bosanmayir mubah gorenlerin aksine mesru
haklarmn kullanilmasinda aslolan mutlak serbestlik degildir. Bilakis Fethi
ed-Dirini’nin de ifade ettigi gibi mesru hakkin kullanim yetkisi ser’in
maksadina aykir1 diismemesi ve bagkasmna zarar vermemesiyle
kayitlanmistir.#! Bu sebeple zaruri ihtiya¢ sonucunda bir ¢éziim yolu
olarak sari’ tarafinda sunulan bosanma hakki, bu amag¢ disinda
kullanilirsa ser‘in maksadina terse diismiis olur. Bu ise ser‘an sabit olan
bir hakkin mesru olan amaci disinda kullanilmas: olur ki buna cevaz
verilmemistir. Bunun yani1 sira bu tiirden bosanmadan genellikle kars
tarafin zarara ugratilmas: amaglanmaktadir. Sebepsiz yere baskasina
zarar vermek ise kesin delillerle haram kilinmistir. Bu delillerin basinda
Restliillah’tan (s.a.v.) rivayet edilen “Zarar ve zarara zararla karsilik
vermek yoktur.”# anlamindaki hadistir. Ayn1 zamanda genel bir fikhi
kaide olarak da fukahad tarafindan ¢ok¢a miiracaat edilen hadisin
hiitkmii, amm olup kimden ve ne sekilde geldigine bakilmaksizin, haksiz
yere yapilan zararmn her tirliisiiniin haram oldugunu gostermektedir.
Ay sekilde kadmin kocasina zarar vermek amaciyla tefviz yontemiyle
evlilik akdini bitirmesi, bir kisim fukaha tarafindan mekruh olarak
goriilse de®® -bosanmada oldugu gibi- haram olarak kabul edilmesi daha
isabetli gortinmektedir.# Nitekim sonug itibariyle nikah akdini bitiren
bir anlasma olmas: hasebiyle bahsi gecen yontem -bir¢ok fakihin

% Ebt David, “Kitabu't-talak”, 4, (No. 2178).

4 fbn ‘Abidin, Reddii’l-muhtir, 3/228.

4 Dirini, Nazariyyetii’t-ta’assuf f, 34.

2 Tbn Mace, es-Siinen, “Kitabu'l-ahkam”, 17, (No. 2341).

4 fbn Kudame, el-Mugni, 7/323; Komisyon, el-Mevsti‘atii’l-fikhiyye (Kuveyt: Daru’s-
Selasil, 1427/2006), 19/240.

4 Malikiler hul’ ile yapilan bu tiir bosanmay1 haram gormiislerdir. Muhammed b.
Ahmed b. Riisd el-Cedd, el-Mukaddimatii’l-miimehhidit, thk. Muhammed Haci
(Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 1408/1988), 1/559.
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belirtigi gibi-*> bir ¢esit bosanma sayilmasi; dolayisiyla da yukarida
bosanma konusunda beyan ettigimiz gerekgelere binaen hakl1 bir neden
olmadan kadmin bunu koétiiye kullanmasinin caiz goriilmemesi
hakkaniyete daha uygun olacaktir. Zaten “Gegerli bir neden olmaksizin
kocasindan bosanmasini isteyen kadina cennetin kokusu haramdir.”4
manasindaki hadis de bunu teyit etmektedir. Zira hadiste, dolayl olarak
azap ile tehdit s6z konusudur.# Tehdit ise ancak yapilmas: vacib bir
ibadetin terk edilmesinden veya haram bir seyin islenmesinden otiirii
yapilir# Yine hadis ve sahdbe uygulamalarinda anlatilan bu tiir
anlagmalarinin  hemen hepsinin kar1 ile koca arasinda yasanan
gecimsizlikler yiiziinden yapilmis olmasi boyle anlagmalar ancak
zorunlu durumlarda basvuruldugunu gostermektedir.®

2. Bosanma Yetkisinin Kétiiye Kullanilmasinin Hukuki Sonucu

Higbir serl gerekge olmadan sirf karsi tarafa zarar vermek igin
yapilan bogsamanin hiikmiiniin haram olarak goriilmesinin daha isabetli
olacagmna yukarida temas ettik. S6z konusu bogsanmanin gegerli olup
olmayacag1 hususuna gelince; bu konuda genel kanaat, haram bir
tasarruf olarak goriilmekle beraber boyle bir bosanmanin gecerli olacag;,
dolayisiyla da ilgili fikhi hiikiimlerin kendisine terettiip edecegi
yoniindedir. Nitekim klasik fikih kaynaklarina baktigimizda genelde bu
tiir bosanmanin hukuki sonuglarindan soz ettiklerine sahit oluyoruz.
Bunu gegersiz goren kimseye rastlamadik. Cagdas hukukc¢ulardan Fartik
Abdullah bu konuda sunlar1 kaydetmektedir:

“Fukahanin ¢ogunluguna gore bosanma hakk: onu gerekli kilan durumlarla siurhidir.

Zorunlu bir durum olmadan bosanmay1 gerceklestiren kisi giinahkar olur. Bu tarz

% Nevevi, Ravdatii't-tdlibin, 7/374; Osman b. Ali ez-Zeylai, Tebyinii'l-hekiik serhu
Kenzi'd-dekdik (Kahire: el-Matb’atu’l-Emiriyye el-Kiibra, 1313/1896), 2/268.

4 fbn Mace, “Kitabu’t-talak”, 21, (No. 2055).

4 Muhammed b. Ali es-Sevkani, Neylii'l-evtdr, thk. Isamiiddin es-Sababiti (Misir:
Daru’l-Hadis, 1413/1993), 6/262.

4 Muhammed b. Omer er-Razi, Mefatihu'l-gayb (et-Tefsiru'l-kebir) (Beyrut: Thyaii't-
Tiirasi’l-"Arabi, 1420/1999), 6/531.

4 Ali b. Muhammed el-Maverdi, el-Hivi'l-kebir fi fikhi’l-imam es-Sdfii (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l-‘Tlmiyye, 1409/1999), 10/4-5; Ibn Kudame, el-Mugni, 7/323-324
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bosanmanin gegerliligi konusunda ise fukahadan aykir1 goriis beyan eden kimseye
rastlamadim.”50
Hukuki sonuglari olan bu tiirden bosanmalar asagida verilmistir.
2.1. Olim Hastas1 Kocanin Hanimini Bosamasimin Hukuki
Sonucu
Fikih kaynaklarinda “maraz-1 mevt/6liim hastali§1 veya maraz-i
mahtf/korkulan hastalik” ifadeleriyle yer alan bu hastalik durumu
fakihler tarafindan farkli sekillerde izah edilmistir.5® Burada Mecelle-i
Ahkdm-1 Adliyye’de yer alan su izahat1 esas alacagiz:
“Maraz-1 mevt, erkekleri ev disindaki, kadinlar: ise ev icindeki islerini géremez hale
getiren ve genellikle {izerinden bir sene gegmeden 6liimle sonuglanan hastaliktir.”52
Mecelle'ye gore su durumlar da oOliim hasathgr hitkmiinde
addedilmistir: a) Kisas edilmek tizere katilin idam sahasina ¢ikarilmasi.
b) Savascilarin miibareze meydaninda birebir esleserek oOliimiine
vurugsmalari. ¢) Batan gemiden sag kurtulan kisinin bir tahta parcasina
tutunmasi. d) Kisinin yirtici hayvan pengesine diismesi.®® Mecelle'nin
agiklamasindan anlasildig: {izere soz konusu hastaligin belirlenmesinde
genelde su kriterler esas alinmaktadir:
- Hastaligin ¢ogunlukla 6liimle neticelenen hastaliklar cinsinden
olmasi veya genellikle 6liime gotiiren tehlikeli bir durumun bulunmas:.
- Hastaliga yakalanan kisinin giinliik islerini tek bagina yapamaz
duruma diismesi.
- Hastahigin tespit edilmesiyle birlikte hastanin is yapamaz
durumunun kesinlik kazanmasi ve yasamasinin bir seneyi asmamasi.>*
Buna gore o6lim hastaligina diisen kisinin bir seneden az bir
siirede Olmesi durumunda bu siire iginde yaptig1 biitiin tasarruflar

%0 Fartik Abdullah Kerim, el-Vesit fi serhi kiniini’l-ahvili’s-sahsiyye el-Irdki (Stileymaniye:
Cami’atii’s-Siileymaniyye, 2004), 177.

51 Bk. Ibn Kudame, el-Mugni, 6/203; Abdulkerim Zeydan, el-Mufassal fi ahkdmi’l-mer’e
ve'l-beyti’l-miislim  fi’s-seri‘ati’l-Islimiyye (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1413/1993),
10/361-365.

52 Ali Haydar Efendi, Diirerii’l-hiikkim serhu Mecelleti’l-ahkdm (b.y.: Daru’l-Cil,
1411/1991), 4/136.

% Haydar Efendi, Diirerii’l-hiikkdm, 4/136-137

5% Haydar Efendi, Diirerii’l-hiikkdm, 4/137-138; Ali Bakkal, “Maraz-1 mevt”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 28/39.
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Olim hastaligr hiikmiine tabi tutulur. Buna karsi kisinin bir seneden
fazla yasamasi veya Oliimciil hastaliktan iyilesmesi ya da Oliimciil
tehlikeden kurtulmasi halinde ise hastalik veya o6liimciil tehlike siiresi
icinde gergeklestirdigi islemlerinin tiimii, saghkli halinde yapilan
tasarruflar cinsinden sayilir ve gegerli olarak kabul edilir.%

Bilinci yerinde oldugu siirece 6liim hastaligl, kisinin viictb
ehliyetine® engel degildir. Ciinkii bu hastalik kisinin diistinmesine ve
konusmasina engel tegkil etmemektedir. Ayn1 sekilde akla herhangi bir
halel getirmeyecegi gerekgesiyle kisinin eda ehliyetine” de mani
degildir. Hal boyle olunca bu hastaliga diisen kisi hak ve borclar altina
girebildigi gibi onun aligveris gibi ivazli/karsilikh tasarruflar1 da gegerli
olur.® Ancak 6liim hastaliginda veya bunun hiikiimde olanlarin, i¢inde
bulundugu durumun etkisiyle 6zellikle alacakli ve varislerin haklarimni
ihlal edecek bazi islemler yapabilecegi diistincesiyle ivazsiz olan bazi
tasarruflarinin kisitlanmasina gidilmistir. Buna gore 6liim hastas: kisinin
aligveris ve icare gibi ivazli sozlesmeleri —aliciy1 kayirdigina dair kanit
bulunmadig siirece- gegerlidir. Hastanin 6liimiinden sonra ne alacakh
ne de varisler buna kars: ¢ikabilir. Ciinkii bu gibi tasarruflar, karsilikli
oldugundan hastanin miilkiinden bir seyi eksiltmez. Dolaysiyla da
alacakli ve varisler herhangi bir hak iddia edemezler. Ayni sekilde sozii
edilen hastanin, varisleri disinda birisinin lehine bor¢ ikrarinda
bulunmasinda da bir mani bulunmamaktadir. Buna mukabil o6lim
hastasinin hibe ve vakif gibi teberru/karsiliksiz tasarruflari ve aliciya
iltimas gectigi belirgin olan alisverigleri ise alacakli ve varislere zarar
verdigi gerekcesiyle, vasiyete oldugu gibi malinin tigte biriyle smirh
tutulur. Malinin ticte birini asan kisimda tasarruflar1 durdurulur ve
ancak varislerinin onayi ile gegerlilik kazanir.>

55 Jbn Kudame, el-Mugni, 6/202; Muhammed b. Ahmed er-Remli, Nihdyetii’l-muhtdc ild
serhi’l-Minhic (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1404/1984), 6/59.

% Kisinin dini ve hukuki haklara sahip olabilme ve borg altina girebilme yetenegidir.
Ali Bardakoglu, “Ehliyet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 1994), 10/534.

5 Kisinin sahip oldugu haklar1 bizzat kullanabilme ve bizzat kendi islemiyle borg
altina girebilme ehliyetidir. Bardakoglu, “Ehliyet”, 10/535-536.

% Zuhayli, el-Fikhii’l-Islami, 4/2978-2979.

% fbn Kudame, el-Mugni, 5/157, 237; 6/193; Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 3/523.
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Oliim hastasiin evlenmesinin gegerli olup olmayacagi meselesi
fakihler arasinda tartisma konusu olmustur. Buna gore Maliki fakihleri,
erkek veya kadmnin yabanci birisini mirasqi veya mehir alacaklis
yapmak suretiyle varislere zarar vermek istedigi kuskusu bulundugu
i¢cin bu durumdaki nikahin fasid olduguna hiikmetmislerdir.®* Cumhur
ise evlenmenin de hevaic-i asliyeden oldugunu, dolayisiyla da buna
herhangi bir maninin olmamas1 gerektigini ifade ederek bdyle bir
hastalik esnasinda mehr-i misil ile yapilan nikahi sahih gormiislerdir.
Onlara gore mehr-i misli asan kisim gegersizdir.®! Yine soziinii ettigimiz
hastanin bogsamasinin gegerli oldugu hususunda ittifak vardir.®?> Ancak
bu gibi durumlarda kocanin esini mirastan mahrum etme kast1 hayli
yiiksek bir ihtimal oldugundan fakihler, bu bosanmay1 gecerli
gormesine ragmen bogsanan kadinin mirasgi olup olmayacag:
konusunda ihtilafa diigmiislerdir.

Literatiirde s6z konusu boganma igin “_JW&l $3k/(miras1) kagiranin
bosamas1” tabiri de kullanilmaktadir.®® Bu durumda bulunan koca esini
ric’i talak ile bosar ve iddet siiresi i¢inde vefat ederse kadin -rizasi olsun
veya olmasin- mirasgi olur. Ciinkii bu durumda hitkmen de olsa evlilik
bagr devam etmektedir. Bu konuda fakihler hemfikirdirler.®* Yine
fukaha, bain talakla bosanmay1 gergeklestiren Oliim hastas1 kocadan
once karismnin vefat etmesi halinde kocanin mirasgi olamayacag:
hususunda da ittifak etmislerdir. Zira bu durumda kocanin kendi
rizastyla mirastan vazgectigine hitkmedilmektedir.®

Oliim hastas1 koca esini bain talak ile bosar ve iddet miiddeti
icerisinde vefat ederse kadinin miras¢1 olup olmayacag tartisilmustir.
Hanefi ve Maliki mezheplerine, Hanbell mezhebinin sahih goriisiine ve
Safii’nin kadim goriisiine gore bu durumda kadin su sartlarla mirasc
olur: a) Zifafin gerceklesmis olmasi gerekir. Bundan dolay1 bosanma

0 Muhammed b. Ahmed es-Savi, Hdsiyetii’s-Sdvi ‘ala’s-Serhi’s-Sagir (b.y.: Mektebetu
Mustafa’l-Babi’l-Halebi, 1372/1952), 2/145.

61 Muhammed b. Hasen es-Seybani, el-Hucce ‘ald ehli’l-Medine (Beyrut: ‘ Alemiv'1-Kiitiib,
1403/1983), 3/495; Maverdji, el-Hivi’'l-kebir, 8/279.

02 Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 4/477; bn “Abidin, Reddii "l-muhtir, 3/383.

6 Baberti, el—’fnﬁye, 4/145.

64 Baberti, el—’inﬁye, 4/145; Komisyon, el-Meuvsil atii’l-fikhiyye, 29/49.

65 Zuhayli, el-Fikhii'l-Islami, 9/6978.
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zifaf olmadan gergeklesmisse kadin miras¢t olamaz. b) Bosanma kadinin
rizas1 disinda yapilmis olmalidir. Aksi takdirde kadin miras hak iddia
edemez. ¢) Bosanma sirasinda kar1 ve kocanin birbirlerine mirasgi
olabilme pozisyonunda olmalar: sarttir. Buna gore bosanma esnasinda
kitabi olan kadin iddet siiresi igerisinde ve kocanin vefatindan once
Miisliiman olsa bile miras¢i olamaz. Bu goriisiin desteklenmesi i¢in nakli
ve akli olmak tizere iki farkli delil serdedilmistir. Nakli delil olarak
sahabenin, soziinii ettigimiz goriisi destekler nitelikte birgok
uygulamalar®® bulunmasina ragmen genellikle Hz. Osman’in
Abdurrahman b. ‘Avfm (6. 32/652) olim dosegindeyken esini
Timadir’t bain talakla bosadig1 halde Tiimadir't ona mirasg1 kilmas1®
seklindeki olay gosterilmektedir. Hz. Osman’m Miisliimanlarin halifesi
sifatiyla sahabilerin huzurunda verdigi bu fetvaya, kimse Kkarsi
¢itkmadig igin icma olarak kabul edilmistir.®® Akli delil ise soyledir:
Oliim hastalig1 halinde gerceklesen bogsanma, genellikle kadin1 mirastan
mahrum etmeye yonelik oldugu agiktir. Hal boyleyken malina konmak
amaciyla mrisini 6ldiiren miras¢inin, amacina aykiri olarak mirastan
mahrum birakilmas: gibi kotii niyetli kocanin maksadina aykir1 olarak
kadinin mirasgi kilinmasi hakkaniyete daha uygun diisecektir.®® fbn Ebi
Zeyd (6l. 310/922) bunu sdyle anlatmistir:

“Restiliillah (s.a.v.) mirisini 6ldiiren mirasgiy1, 6ldiirmekten dolay1 mirastan mahrum

ettigine gore Olim hastast koca tarafindan bosanan kadimin da mirastan mahrum

edilmemesi gerekir. Zikredilen her iki mirasg1 arasinda fark bulunmamaktadir. Zira

bunlardan biri miras: almak icin bir sebebe basvurmus; ancak ayni sebep yiiziinden

6 Bk. Yusuf b. Abdullah b. Muhammed el-Kurtubi, el-Istizkdr, thk. Salim Muhammed
‘Ata-Muhammed Ali Mu’avviz (Beyrut: Déru’l—Kijtijbi’l—‘ﬂmiyye, 1421/2000), 6/112-
113.

¢ Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani, el-Miisned, thk. Suayb el-Arnavuti vd.
(b.y.: Miissesetii'r-Risale, 1421/2001), 11/464, (No. 6877).

6 Muhammed b. Abdillah el-Isbili, el-Mesalik fi serhi Muvatta” Malik (b.y.: Daru’l-
Garbi’l-Islami, 1428/2007), 5/606.

® Abdulmelik b. Abdillah el-Ciiveyni, Nihdyetii'l-matleb fi dirdyetii’l-mezheb, thk.
Abdulazim Mahmud ed-Dib (b.y.: Daru’l-Minhac, 1428/2007), 14/231; Alatiddin b.
Mes'ud el-Kasani, Beddi‘u’s-sandi’ fi tertibi’s-serdi’ (b.y.: Daru’l-Kiitiibi'l-‘TImiyye,
1406/1986), 3/218; Abdurrahman b. Muhammed ibn Kudame, es-Serhu’l-kebir ‘ald
metni’l-Mukni’ (b.y.: Daru’l-Kitabi'l-’Arabji, ts.), 7/181; Manstir b. Yunus el-Buhfiti,
Kegsdfii'l-kina’ ‘an metni’l-Tknd’ (b.y.: Darw’1-Kiitiibi’l-'Tlmiyye, ts.), 4/481.
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mirastan mahrum birakilmistir. Digeri ise kisi mirastan mahrum birakilmak igin bir
yola miiracaat edilmis; ancak o kisi aym yol sebebiyle miras¢i kilinmigtir. Hal
boyleyken &liim hastalig1 icerisinde mirastan mahrum birakilmak amaciyla bosanan
kadmin mirasg1 kilinmasi gerekir...”70

Yani her iki olayda da hedeflenen kotii niyetin tersine bir hitkmiin
verilmesi ongoriilmiistiir. Imam Safii'nin cedid goriisiine gore bahse
konu bosanmada kadin mirasg1 olamaz. Imam Safii'nin bu goriisii sdyle
gerekgelendirilmistir: Kar1 ile koca arasindaki mirasgilik iligkisi olan
evlilik bag1 bain talakla son buldugundan bosamay: yapan hasta
kocanin, kendisinden 6nce vefat eden karisina mirasci olamayacag gibi
bunun aksi de miimkiin degildir. Ayrica Ibnii’z-Ziibeyr (6l. 73/692), Hz.
Osman’in bain talakla bosanan Abdurrahman b. ‘Avf'un esini ona
miras¢t kilmasmi dogru bulmayarak karsi gikmistir ki bu da karsit
goriistekilerin  ifade ettiginin aksine konuya iliskin icmanin
olusmadigini gostermektedir.”

Oliim hastas1 kocanin esini bosamasi ve iddet bittikten sonra vefat
etmesi halinde bosanan kadinin kendisine miras¢1 olup olamayacag:
konusunda da ihtilaf vardir. Hanefi ve Safii mezheplerine gore bu
durumda kadin miras¢t olamaz. Cilinkii esler arasindaki mirasgilik
sebebi olan evlilik bag1 iddetin bitmesiyle son bulmaktadir.”? Ahmed b.
Hanbel’in meghur goriisiine gore iddeti sona erse de sozii edilen kadin,
bagka birisiyle evlenmedigi siirece mirasg1 kilmir. Zira kocanin 6liim
hastalig1 igerisinde bdyle bir tasarrufta bulunmasi, amacin kadim
mirastan mahrum etmek oldugunun gostergesidir. Bu yiizden kocanin
kotii niyetine karsilik olarak kadmin mirasgt kilinmasi daha isabetli
olacaktir. Kadinin bagka birisiyle evlenmesi durumunda ise bir kadinin
ayn1 anda iki koca ile evli bulunmasi ser’i agidan miimkiin olmadigi igin
iki ayr1 kocaya mirasci olmasi da s6z konusu olmamalidir. Nitekim esler
arasindaki mirasgilik, nikdh sonucu kazanilan bir hak oldugu igin
mevcut nikah ile bagka bir nikahin birlesmesi caiz degildir. Ayrica bagka
birisiyle evlenmesi kadinin kendi rizasiyla ilk evliligiyle celisen bir

70 Abdurrahman b. Mervan el-Kanazi‘i, Tefsiru’l-Muuvatta’, thk. ‘Amir Hiiseyin Sabri
(Katar: Daru’'n-Nevadir, 1429/2008), 1/376.

7t Maverdi, el-Havi'l-kebir, 10/265; Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 4/477.

72 Muhammed b. Hasan es-Seybani, el-Asl, thk. Muhammed Boynukalin (Beyrut: Daru
Ibn Hazm, 1433/2012), 4/528-529; Safii, el-Umm, 5/271.
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eylemde bulunmasi anlamindadir. Bu ise bosanmanin kadinin rizasiyla
gergeklestigine benzer ki bu durumda kadin miras¢i kilinamaz.”? Maliki
mezhebine gore iddeti bitse ve bagka birisiyle evlense bile kadmin
miras¢t  kilinmasit esastir. Ciinkii bu konuda kadmin mirasg
kilinmasindan temel gaye, kotii niyetine karsiik olarak kocanmn
cezalandirilmasidir. Bu gayenin ise iddetten sonra devam etmesi
gerektigi gibi kadmin bagka birisiyle evlenmesiyle de son bulmamas:
gerekir.”

Oliim hastalig1 esnasinda gergeklesen bosanmada, kocanin vefat
ister iddet stiresi igeresinde veya sonrasinda olsun ve kadin ister baska
birisiyle evlenmis olsun veya olmasin, bosanma eylemi rizas: disinda
oldugu stirece kadmi miras¢1 kilan Maliki mezhebinin goriisii daha
isabetli goriinmektedir.”> Nitekim bu tiir durumlarda kadinin mirascg
kilinmasi, herhangi bir ser? gerekce olmadan -mesru bir hak olan
bosanma yetkisi alet edilerek- kadmin hakkinin gasp edilmesine karsi
alinan en Onemli tedbirdir.”¢ Zira serl agidan tanman bir hakkin
engellenmesi, sahsi menfaatler dogrultusunda degil, mesru goriinen
gerekgelerle olmalidir. Kadinin mirasgilign ise ser'l olarak kocanin
hastaligiyla sabit olan bir hak olduguna gore kocanin keyfi
davraniglarina kurban edilmemelidir.”” Zaten mirascilarin haklarimin
korunmas: kastiyla 6liim hastasimnin teberru olan tasarruflarinin tigte
birlik kisimla simirlandirilmas: bunun ag¢ik kanitidir. Ciinkii mesru
mirasgilar arasinda yer alan kadinin da hakkinin elinden alimmmamasi
i¢cin her tiirlii tedbirin alinmasi gereklidir. Mirascilik hakkini, $afii’de
oldugu gibi evlilik iliskisine baglayip bu iliskinin bain talakla veya
Hanefiler'in savundugu {izere iddetin bitmesiyle ya da Hanbeli'nin
meshur goriisiinde oldugu sekilde kadinin baska biriyle evlenmesiyle
son buldugunu iddia edenlere su sekilde cevap verilebilir: Evlilik iliskisi

73 {bn Kudame, es-Serhu’l-kebir, 7/182; Zuhayli, el-Fikhii’l-Islami, 9/6979.

74 Malik b. Enes, el-Miidevvene (b.y.: Déru’I—Kﬁtﬁbi’l—’ilmiyye, 1415/1994), 2/86-87;
Adem Ciftci, “Vaktinden Once Yapilan Tasarruflarin Fikhi Hiikiimlere Etkisi (Aile
Hukuku Ozelinde)”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi 33 (2019), 381.

75 Siileyman b. Halef b. Sa’d el-Badi, el-Miinteka (Misir: Matba’atii’s-Sa‘ade, 1332/1914),
4/85.

76 Zeydan, el-Mufassal, 10/377.

77 Ali b. Halef Ibn Battal, Serhu Sahthi’l-Buhéri, thk. EbGi Temim Yasir b. Ibrahim (Riyad:
Mektebetii’r-Riisd, 1423/2003), 7/395.
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siralanan nedenlerle son bulsa da miras hakki bunlarla son
bulmamaktadir. Ciinkii Tbn Battal'n (5. 449/1057) ifade ettigi {izere
kadinin miras hakki kocanin 6liim hastali§ina yakalanmasiyla sabit olur.
Ibn Teymiyye de bunu agik bir gekilde ifade etmistir.”s Oliim
hastaliginin baglanmasiyla birlikte kisinin tasarruf yetkisi kisitlanarak
diger mirasgilarin haklar1 korundugu gibi kadmin miras hakk: da evlilik
baginin kopmasiyla elinden alinmamalidir. Ayrica bu konuda kadmin
miras¢i kilinmasindan asil amag, 6lim hastasi kocanin kotii emelinin
tersine bir hiikiim verip bunun oniine ge¢mek oldugundan evlilik
iliskisinin bitmesi, buna engel teskil etmemelidir. Yine sahabenin
konuya iligkin uygulamalarinin genelinin kadinin miras¢1 kilinmasi
yoniinde olmast da daha isabetli gordiiglimiiz goriisii destekler
mahiyetedir”” Hatta Ebii'l-Velid el-Baci (6l. 474/1081) bu konuda
sahabenin icmai bulundugunu, bu goriis Hz. Omer ve Hz. Osman ve
diger sahabilerden rivayet edildigini ve Ibnii’z-Ziibeyr diginda kimse
buna karsi ¢ikmadigini soyleyerek s6z konusu durumda bosanan
kadmm, higbir sinirlama olmaksizin miras¢i kilinmasi daha dogru
olacagma vurgu yapmistir.® Ibnii’z-Ziibeyr'in sahabenin geneline
muhalif olarak “bain taldkla bosanan kadinin miras¢1 kiliamayacag1”
seklinde verdigi mubhalif fetvasi ise soyle yorumlanmistir: Onun bu
fetvasini, sahabenin konuya iliskin ictihatlarindan haberdar olmadig bir
zamanda vermis olma ihtimali bulundugu gibi bunu sahabenin
icmamdan sonra vermis olmasi da muhtemeldir.®!
2.2. Olim Hastas1 Kadimin Hul’ Yéntemiyle Kocasindan
Ayrilmasinin Hukuki Sonucu
“Hul” sozliikte ¢ikarmak, ayirmak, izale etmek gibi manalarda
kullanilmaktadir.82  Istilahi anlamda ise mezheplerin konuya

78 ibn Battal, Serhu Sahthi’l-Buhiri, 7/395; ibn Teymiyye, el-Fetive'l-kubrd, 3/321.

7 Nitekim Hz. Osman’in iddet &ncesi veya sonrasi diye bir zaman belirtmeden
Abdurrahman’a “dliirsen Tiimadir’t sana varis kilacagim” seklinde mutlak bir ifade
kullanmasi buna igaret etmektedir. ibn Kudame, el-Mugni, 6/395.

80 Badi, el-Miinteka, 4/85.

81 fbn Kudame, el-Mugni, 6/395.

8 Ibn Manzr, Lisdnii’l-‘Arab, “hul’”, 8/76.
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yaklagimlarima bagh olarak hulun, farkli tanimlari yapilmistir.® Bu
farkli tanimlardan hareketle sdyle bir tanim yapilabilir: Hul” veya bu
manaya gelen bir ifade ya da talak kelimesi kullanmak suretiyle
kocanin, kadin tarafindan 6denen belli bir bedel karsiiginda evlilik
akdini  sonlandirmasidir.  Hul’, evlilik  gorevlerinin  yerine
getirilemeyeceginden endiselendigi, karsilikli anlasmazlik yiiziinden
evlilik birlikteliginin stirdiiriilmesi zor bir hal aldig1 ve evlilikten
beklenen  hedeflerin  ger¢eklesmesinin  miimkiin  goriilmedigi
durumlarda bagvurulan bir ¢oziim olarak mesru kilinmigtir.5

Hul‘un mabhiyet itibariyle talak mi veya fesih mi ve buna bagh
olarak da bunlardan hangisinin hiikmiine tabi tutulacagi hakkinda
ihtilaf olmakla beraber, bdyle bir anlasmayla evlilik akdinin
sonlandirilmasmin miimkiin oldugu hususunda ittifak vardir.®> Gegerli
bir neden olsun veya olmasin, ilgili sartlar gercevesinde gergeklestirilen
hul” anlagsmasi gegerli kabul edilir. Bu konuda kar1 veya kocanin saglikl
veya Oliim hastas1 olmasi hiitkmii degistirmez. Bunda ihtilaf s6z konusu
degildir.s

Oliim hastas: kadin hul’ anlasmasini gerceklesir ve bu hastalik
sonucunda oliirse kocanin miras payindan veya hul’ bedelinden
hangisini hak edecegi hususunda ihtilaf edilmistir. Buna gore Hanefi
mezhebine gore Oliim hastast kadmn, kocasinin verdigi mehr-i misil
tizerine hul’ yapar ve iddeti bitmeden 6liirse bu durumda kadinin mehr-
i misil disinda mali varsa koca, kendi payma diisen mirastan ve
belirlenen mehirden; mehir disinda mali olmadig1 durumda ise mirastan
ve mehrin ligte birden en az olan1 alir. Kadin iddetten sonra vefat ederse

8 Nevevi, Ravdatii’t-tdlibin, 7/374; Baberti, el—‘imiye, 4/211; Muhammed b. Ahmed b.
Muhammed ‘Alis, Menhu'l-celil serhu Muhtasari’l-Halil (Beyrut: Daru’l-Fikr,
1408/1989), 4/3.

8  Kurtubi, el-Cami’, 3/138; Sirbini, Mugni’l-muhtig, 4/436; Zuhayli, el—szhii’l—fslﬁmf,
9/7009.

85 Abdullah b. Ahmed Tbn Kudame, el-Kéfi fi fikhi'l-imam Ahmed (b.y.: Daru’l-Kiitiibi'l-
‘ilmiyye, 1414/1994), 3/98; Serahsi, el-Mebsiit, 6/171, Muhammed b. Muhammed
Hattab er-Ru‘ini, Mevihibii’l-celil fi serhi Muhtasari Halil (b.y.: Daru’l-Fikr, 1412/1992),
4/19; Sirbini, Mugni’l-muhtdg, 4/430.

86 Safii, el-Umm, 5/214; ibn Kudame, el-Mugni, 7/355-356; Zeydan, el-Mufassal, 10/377-
378.
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koca, miktar1 kadinin malinin {igte birini agsmayan mehri hak eder.®” $afii
mezhebinin genel goriisiine gore 6liim hastas1 kadin, aldig1 mehr-i misil
veya daha az bir miktar mal karsiiginda hul’ anlasmasini yapabilir ve
koca bunlardan birini alabilir. Hul’ bedeli mehirden fazla olur ve kadin
sozli edilen hastalik sonucu oOliirse koca mehr-i misil miktar1 kadar
alabilir; fazlalik kisim igin ise yabanci igin yapilan vasiyette oldugu gibi
mirasg¢ilarin onayina ihtiyag vardir. Imam Safil'ye gore hul’ anlagmasi
neticesinde ayrilan esler, biri iddet siiresi icinde Olse bile birbirlerine
miras¢t olamaz. Ciinkii bu, bain bir talaktir.88 Hanbeli fakihleri ise bu
konuda kocanmn miras payim esas almiglardir. Onlara gore kadinin,
kocasmin miras pay1 veya daha az bir miktar {izerine yaptig1 hul’ gecerli
olur ve koca bunlardan birini alabilir. Kocanin miras payin asan fazlalik
ise gegersizdir.® Maliki fakihler, 6liim hastalig1 sirasinda yapilan hul’
anlasmasimni caiz gormemekle beraber bunun gerceklesmesi takdirde
gecerli olduguna hiikmederler. Onlar, o6liim hastalif1 sirasinda hul’
anlasmasi  neticesinde  ayrilan  eglerin,  birbirlerine = mirasg
olamayacaklarmni savunurlar. Hul’ bedeli konusunda ise Hanbeli
mezhebiyle ayn1 goriisii paylagirlar.”

Konuyu biitiinciil bir bakis acisiyla ele aldigimizda soyle bir
tabloyla kargilasiyoruz: Oliim hastas1 kadin tarafindan hul‘un
gerceklestirilmesi konusunda mirastan ziyade hul’ bedeli esas alinmuistir.
Yukarida ana hatlariyla temas ettigimiz {izere fukahanin buna dair genel
tutumu, kocaya hul’ bedelinden, terekenin tigte birinden veya mirastan
en az olanin 6denmesi gerektigi seklindedir.”” Ancak hemen belirtmemiz
gerekir ki oliim hastas1 kadin, hul” anlagmasini bir zorunluluktan dolay:
gerceklestirmis olabilecegi gibi esini mirastan mahrum etmek veya hul’
bedelini yiiksek tutup mirascilarini zarara ugratmak maksadiyla da
yapmis olabilir. Ikinci ihtimal hayli yiiksek oldugundan bu konuda

8 ‘Alatiddin Muhammed b. Ali el-Haskefi, ed-Diirrii’l-muhtir serhu Tenviri’l-ebsir ve
cdmi‘i’l-bihdr, thk. Abdulmiin‘im Halil Ibrahim (b.y.: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye,
1423/2002), 237.

8 Safii, el-Ulmm, 5/214-215; Sirbini, Mugni’l-muhtic, 4/434.

8  fbn Kudame, el-Mugni, 7/356.

% Muhammed b. Ahmed ed-Derdiri, es-Serhi’l-kebir (b.y.: Daru’l-Fikr, ts.), 2/354; “Alis,
Menhu’'l-celil, 4/19.

o1 Sirbini, Mugni’l-muhtig, 4/434; ibn “Abidin, Reddii ‘l-muhtir, 3/460
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kadimmin  hul’" hakkin1 koétiiye  kullanmasini  6nlemek amaciyla,
maksadimin tam aksine caydirici bir hiikiim koymanin daha isabetle
olacaktir. Buna gore kadinin, mirascilarin1 zarara ugratmak amaciyla
hul” bedelini yiiksek tutup kocasima iltimas gecilmesi durumunda onun
amacimna aykir1 olarak kocaya, mirastan veya hul’ bedelinden en az
olanin verilmesi; buna karsi kadinin, kocasini mirastan mahrum
birakmak gayesiyle hul‘u gerceklestirmesi takdirde yine kadini bu kotii
niyetine karsilik olarak cezalandirmak amaciyla kocaya, belirlenen hul’
bedelinden veya mirastan fazla olanin 6denmesi daha isabetli olacaktir.”
Zira bu konuda hikkmiin belirlenmesinden temel amag, kadini mesru
olmayan maksadina karsihbk bir miieyyide uygulamak suretiyle
cezalandirarak bu gibi kotii maksatlardan vazgecirmektir.

2.3. Olim Hastas1i Kadinin Tefviz Yontemiyle Kocasindan
Ayrilmasinin Hukuki Sonucu

Tefviz kelimesi sozliikte bir iste birisini yetkilendirmek anlamina
gelmektedir.®®  Fikhi bir terim olarak degisik konularda
kullanilmaktadir.®* Incelememize konu olan bosanmayla ilgili tefvizin su
tanim1 yaygindir: “Kocanin bosama yetkisini esiyle paylasmasidir.”*>
Kullanilan soz itibariyle sarih ve kinayeli tarzinda iki kisma ayrilan
tefvizin sarih kismina talak kelimesi; kinayeli kismina ise hem bosanma
hem de bagka manalara hamledilebilen “_uii/serbestlik, < & yl/emrin
senin elinde ve 4uis/dileme” lafizlar1 6rnek gosterilmektedir. Kinayeli
lafizlar ancak bosanma niyetiyle beraber kullanilirsa gegerlilik kazanir.*

2 Kadinin 6liim hastalig1 sirasinda boyle bir s6zlesmeye tevessiil etmesi, kotii niyetinin
gostergesidir. Kocanin hul’ s6zlesmesini kendi rizasiyla veya rizasi disinda kabul
etmesi durumu degistirmez. Ayrica kadin, kocanin zor durumda oldugu bir sirada
bu s6zlesmeyi dayatip kabul ettirebilecegi gibi ilgili merciiler araciligiyla da bunu
gerceklestirebilir. Nitekim hul‘un ilk 6rnegi olarak kabul edilen Sabit b. Kays'in
olayinda kadm, Sabit'i sevmedigi i¢in Resfliillah’a miiracaat ederek ayrilmak
istemistir. Restliillah’da Sabit'e “nikah esnasinda verdigi bahgeyi al ve onu bosa”
diyerek bunu gergeklestirmistir. Ibn Kudame, el-Mugni, 7/323-324.

9 Jbn Manzr, Lisdnii’l-Arab, “fod”, 7/210.

%  Komisyon, el-Mevsil‘atii’l-fikhiyye, 13/107; Abdussamet Bakkaloglu, “Tefviz”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2011), 40/310.

% Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 4/465; ibn “Abidin, Reddii’l-muhtir, 3/315.

%  Sirbini, Mugni'l-muhtig, 4/465-468; ibn ‘Abidin, Reddii’l-muhtér, 3/315-323.
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Kadma tefviz edilen bosanma yetkisinin gecerlilik siiresi,
anlasmada kullanilan siygalara bagli olarak farkliik arz etmektedir.
Buna gore anlasmada tefviz, herhangi bir zaman dilimiyle
kayitlanmadan mutlak bicimde kullanilirsa fukahanin cogunluguna
gore kadmin bosanma yetkisi anlasmanin yapildigi meclisin
dagilmasiyla; belli bir zaman araligin1 ifade eden bir siygayla
sinirlandirilirsa belirlenen zaman dilimiyle siurli tutulur. Buna kars:
tefviz anlasmasinda biitlin zamanlar1 kapsayan genis bir siyga
kullanilirsa herhangi bir siire kisitlanmasi olmaksizin kadin istedigi
vakitte ayrilma yetkisini kullanabilir.*”

Hanefi mezhebi, tefviz anlagmasini temlik/miilkiyet devri
cercevesinde degerlendirerek temlik sdzlesmesinde oldugu gibi kocanin
bunu esine devretmesiyle tefviz yetkisinin gerceklestigini; dolayisiyla da
kocanin bundan vazge¢gme hakkinin olmadigimni ve kadin istedigi zaman
bu yetkiyi kullanmaya sahip oldugunu belirtmistir.”® Cedid goriisiinde
tefviz islemini temlik olarak goren $afil, kadinin bu yetkiyi kendisine
devredilmesinden hemen sonra kullanmas: gerektigini, aksi takdirde
kocanin bundan cayabilecegini ifade etmistir.”” Maliki fakihleri tefvizin
tevkil, temlik ve tahyir tarzinda ti¢ farkli sekilde gerceklesebilecegini;
bunlardan sadece birincisinde kocanin riich hakki bulundugunu
savunmuslardir.00

Mahiyet itibariyle bir ¢esit bosanma olmasi hasebiyle evlilik
birlikteligini gliclestiren hakli bir sebep ortaya c¢ikmadikc¢a kadinin
tefvize bagvurmasi caiz goriilmemelidir. Ancak ister hakli bir sebep
bulunsun veya bulunmasin ilgili sartlar c¢ergevesinde kadmin tefviz
yontemiyle esinden ayrilmasi gegerli olarak kabul edilmektedir. Bunda
ittifak vardir.!®® Buna gore eslerin saghkli oldugu bir zamanda tefviz

97 Derdiri, eg-Serhii’l-Kebir, 2/412; ibn ‘Abidin, Reddii’l-muhtdr, 3/315-317; Komisyon, el-
Mevsii‘atii’l-fikhiyye, 13/112-113.

% ibn ‘Abidin, Reddii’l-muhtir, 3/316.

9 Sirbini, Mugni’l-muhtig, 4/466

100 Derdiri, es-Serhii’l-kebir, 2/405.

01 Sirbini, Mugni’l-muhtdg, 4/465; Menderes Giirkan, “Islam Aile Hukukunda Kariya
Taninan Bosama Yetkisi: Tefvizii't-Talak”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi 18
(2011), 281-282; Ali Yiiksek, “Islam Aile Hukukunda Bosama Yetkisi ve Kadinin
Bosanmas1”, Uluslararast Sosyal Arastirmalar Dergisi 7/32 (2014), 343-347.
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bosanmas1 gergeklesir ve iddet bitmeden onlardan birisi vefat ederse
birbirlerine miras¢1 kilimir. Buna mukabil iddetin bitmesiyle evlilik bag:
son buldugu igin birbirlerine miras¢1 kilinamaz. Tefviz talakini yapan
olim hastas1 kadindan once kocas1 vefat ederse bu durumda iddet
bitmemis olsa bile kadin miras¢i kilinmaz. Ciinkii kadin, bu hakkimni
kullanmakla bir anlamda mirastan vazge¢mis sayilir. Fakat tefviz
bosanmasini gergeklestiren kadin kocasindan once oliir ve bosanma
kocanin rizas1 disinda yapilmigsa bu durumda her haliikarda kocanin
miras¢1 kilinmas: daha isabetli olur.® Nitekim kadinin 6liim hastalig
icerisinde yapti$1 bosamanin amacinin kocasini mirastan mahrum etmek
olmas1 hayli yiiksek bir ihtimaldir. Dolayisiyla bu durumda kadinin
amacma aykir1 olarak onu cezalandirmak amaciyla kocanmn mirasc
kihinmas1 daha dogru olacaktir. Zira bu tiir olaylarda hiikmiin
konulmasinda gozetilen temel hedef, 6liim hastali1 siiresinde yapilan
normal bosanmada oldugu gibi kadindan sadir olan bu tarz kotii
niyetlerin karsiliksiz birakilmamasi ve dolaysiyla da mesru bir hakkin
kotiiye kullanilmasimin oniine gecilmesidir. Bu yilizden bu tiirden
durumlarda normal bosanmaya terettiip eden hiikiimler degil, soziin
ettigimiz amaca uygun hiikiimler uygulanmalidir. Ayni sekilde kadinin
oliim hastali1 igerisinde kocasinin ustl veya fiiruuyla cinsel iliskide
bulunarak veya Islam dininden ¢ikarak ya da mahkeme karariyla
nikahin feshettirerek nikah bagini bitirmesi, kocasini mirastan mahrum
etmeye yonelik yiiksek bir ihtimal oldugundan ayni hiikme tabi
tutulmalidir.1

24. Mesru Bir Sebep Olmadan Gerceklesen Bosanmanin
Hukuki Sonucu

Yukarida ifade edildigi {izere herhangi bir hakl gerekce
olmaksizin, bagka bir evliligi gerceklestirmek gibi 6nemsiz bir nedenle
kocanin esini bosamasi veya kadinin kendisine taninan haklarla
kocasindan ayrilmasi tasvip edilmemistir. Yine kimi fukaha, asil
itibariyle bosanmay1 mubah bularak bu tiir ayrilmayi, caiz gormiis olsa
da bosanmayi esas itibariyle haram goriip bunu, haram bulanlarin'®
goriislinii daha tercihe sayan buldugumuzu da belirtmistik. Zikri gegen

102 Zuhayli, el-Fikhii'l-Islami, 9/6980-6981.
103 Zuhayli, el-Fikhii’l-Islami, 9/6981.
104 fbn ‘Abidin, Reddii’l-muhtdr, 3/227; Eb( Zehra, el-Ahvilii’s-sahsiyye, 285.
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bosanmaya terettiip eden hukuki sonucun konusu, klasik dénem fikih

kaynaklarinda dogrudan ele alinmamuigtir. Pozitif hukukun konuyu ele

almasiyla birlikte muasir alimler de ona egilim gostermislerdir. So6zii
gecen alimler, bu konuda iki farkli goriis belirtmektedirler.

a) Muasir alimlerden bir kismi, gegerli bir neden bulunmaksizin
sirf sahsi bir menfaat ugruna gerceklesen bosanmay1 hakkin kotiiye
kullanilmas: olarak niteleyip bu cercevede degerlendirmektedir.’®> Bu
goriisii savunanlar, bdyle bir bosanmayr haram gormekle beraber
gerceklesmesi halinde gecerli kabul etmektedirler. Buna gore kocanin
bosanma yetkisini kotiiye kullanarak gerceklestirdigi bu gibi bosanma
sonucunda kadmin bedenine, malina veya haysiyetine bir zarar gelirse
bundan koca sorumlu tutulur ve bu zarar kendisine tazmin ettirilir.
Hukuk diizenlemeleri Islam hukukuna dayali Miisliiman iilkelerinin bir
kismi bu goriisii esas almakta ve boylesi bir zarara sebebiyet veren
kocayi, ta'viz/tazminat diye ifade ettikleri bir bedelle yiikiimlii
tutmaktadir.1 {slam ceza hukukun ta’zir kismindan addedilen bu gibi
tazminatin miktar1 ise ilgili hakimin inisiyatifine birakilmaktadir.
Bosanan kadinin emsallerine O0denen ii¢ yillik nafakanin miktarim
asmamak kaydiyla hakim, olusan zararin boyutunu dikkate alarak bu
miktar1 belirleme yetkisine sahiptir. Hakim, taraflarin durumuna bagh
olarak tek seferde veya taksitlendirerek aylik seklinde bunun
O0denmesine hiikmedebilmektedir. Kimi muasir hukukgular, bu
tazminat1 “miit‘atii’t-talak” olarak isimlendirilen nikdhtan sonra temas
olmadan bosanan kadina verilen maddi destege!”” kiyas ederek mesru
olduguna hiikmetmiglerdir.1%

105 Zuhayli, el-Fikhii'l-Islami, 9/7065.

106 Bk. Nihat Dalgin, “Islam Hukuku Agisindan Bosanmanin Sonuglarindan Maddi
Tazminat Uzerine Bir Degerlendirme”, Ondokuz May:s Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi
Dergisi 18-19 (2005), 39-46

107 Bk. Ibrahim Kafi Dénmez, “Mut‘a”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2011), 32/174.

108 Zuhayli, el-Fikhii’l-Islémi, 9/7066; Eb(i Zehra, el-Ahvalii’s-sahsiyye, 285; Nuri Kahveci,
“Bosanma Sonucu Manevi Tazminat Olgusuna Islam Aile Hukuku Agisindan Bir
Yaklasim”, Kahramanmaras Siitcii Imam Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/5 (2005),
101-107; ‘Itri, et-Ta'assuf fi't-taldk, 31.
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b) Muasir alimlerin bir kismi ise bosamay1 asil itibariyle mubah bir
tasarruf olarak gorerek boyle bir bosanmanmn mesru oldugunu,
dolayisiyla da bunu yapan kocanin herhangi bir tazminatla veya mali
kiilfetle ytikiimlii tutulamayacagini ileri siirmektedir. Ebu Zehra (6l
1394/1974) bunu s0yle anlatmaktadir:

“Konuya iliskin mahkemelerin ¢ogunun karar kildigi hiikiim, bdyle bir bosanmada
kocanin tazminatla yiikiimlii tutulmamasidir. Bu, Islam’in temel ilkelerine uygun diigsen
sahih bir karardir. Fakat bunu, ‘taldkta aslolan mubahliktir’ tarzindaki hiikiimle
gerekgelendirmeleri dogru degildir. Bilakis talakta aslolan haramlik olup ancak hakli
bir gerekceye binaen helal kilinabilir. Bu tiir gerekgeler ise genellikle psikolojik bir
rahatsizlik veya hakimler huzurunda tartisilamayacak nitelikte olup gizlenmesi gereken
durumlardandir. Zaten egler arasinda cereyan eden bu gibi durumlarin hemen hepsi bu
kabildendir. Dolayisiyla tazminati gerekli gorenler yamilmiglardir. Zira ifade ettigim
gibi esler arasinda cereyan eden olaylar her zaman agikta sdylenemeyecegi icin ispat
edilmeyebilir. Bu nedenle s6z konusu tazminatin gerekliligini buna bina etmeleri tasvip
edilmemektedir.”1%

Gordigiimiiz kadariyla bu goriistin  temellendirilmesinde
genellikle su gerekgelere basvurulmaktadir: a) Bosanma sari’ tarafindan
kocaya taninan bir yetkidir. Bu yetkinin kullanilmas1 hakkin kétiiye
kullanilmas: olarak degerlendiremeyeceginden ne engellenebilir ne de
koca ondan &tiirti bir bedelle yiikiimlii tutulabilir. b) Islam’da bosanma
sonucunda kocaya, miieccel mehir, iddet nafakasi ve bazi durumlarda
mut‘a disinda her hangi bir bedel yiiklenmemistir. ¢) Bosanmanin
kotiiye kullanilip kullanilmadigr hususunun tespiti zordur. Ciinkii
bunun tespiti kari-koca arasinda cereyan eden hadiselerin bilinmesine
baglhidir. Bu hadiseler ise genellikle mahkemeler 6niinde agiklanamayan
durumlardan olusmaktadir. Bu yiizden bosanmanin cevazi bununla
miinhasir kilimmamalidir.!

Gegerli bir neden olmadan yaptigt bosanmadan otiirii kocanin
tazminata mahktm edilmesini savunan goriisiin hakkaniyete daha
uygun diisecegi kanaatindeyiz. Nitekim bu hiikiimle magdur kadinin
hakki korunmus olur ve bu hiikiim, kotii niyet sahibi bagka kocalar1 da
caydirir. Ayni zamanda sozii edilen hiikiim toplumda keyfi bogsanmalar:
engelleyecegi icin siyaset-i ser'lyyenin temel hedefleri arasinda yer alan

109 Ebti Zehra, el-Ahvilii’s-sahsiyye, 285; Debbag, “et-Ta’assuf fi't-talak”, 88.
110 Debbag, “et-Ta‘assuf fi't-talak”, 88; Stimeyye, Tatbiku nazariyyeti’t-ta‘assuf, 70.
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ailelerin dagilmasinin ve dolayisiyla da toplumda bozulmanin 6niine de
gecilmis olur. Ancak boyle bir hitkmiin, bosanan kadinin maddi veya
manevi bir zarara ugradig: tespit edilmesiyle smirhi tutulmas: istismar
edilmemesi agisindan daha isabetli olacaktir. Karsit goriistekilerin,
bosanma koca icin mesru bir hak oldugu igin hicbir sekilde
engellenemez seklindeki gerekgeleri, “mesru da olsa hicbir hakkin
bagkasmna zarar verme aract kilinmayacag” ilkesiyle reddedilir.!!
Onlarin mehir, nafaka ve baz1 hallerde mut'a disinda higbir seyin kocaya
yliklenmedigini seklindeki gerekgeleri normal sartlarda yapilan
bosanma igin gegerlidir. Bahse konumuz bosanmada baskasma zarar
verme olay1 s6z konusu ve zikredilen tazminat, bundan otiirtidiir. Aym
sekilde muhalif goriistekilerin, bosanmaya sebep olan kari ile koca
arasinda vuku bulan hadiselerinin tespitinin genellikle miimkiin
olamayacag, dolayisiyla da bosanmanin mesrulugu bu tiirden olaylara
baglanamayacag: tarzindaki gerekgelerine su sekilde cevap verilebilir:
Kar1 ile koca arasindaki iligkiler, her zaman bilinmeyebilir ve elbette ifsa
olunmamas: esastir. Ancak ailenin dagilmas: ve kadinin magduriyeti
s0z konusu oldugunda sozii edilen hadislerin en azindan ilgili hakimler
tarafindan bilinmesi elzemdir. Bu sebeple saglikli bir kararin
almabilmesi igin ne kadmin ne de kocanin bosanmaya gerekge olan
olaylari ilgili hakimlerden gizlememeleri gerekir.

Burada belirtmemiz gereken 6nemli bir husus, muasir alimlerinin
ve hukukgularinin genelinin konuyu kocanin tek tarafli olarak
gergeklestirdigi bosamaya miinhasir kilip kadinin hakli bir gerekge
olmadan nikah akdinin sonlandirmasma sebep olmasi konusuna
deginmemeleridir. Her ne kadar soziinii ettigimiz bosanma, daha ¢ok
koca tarafindan yapildigr ve bu konuda en ¢ok magduriyet yasayan
tarafin kadmn oldugu bir gercek olsa da kadmna da hul’, tefviz ve tefrik!'?
gibi bosanma/ayrilma haklar1 verilmis ve erkekler kadar olmasa da
kadinin da bu haklar1 kétiiye kullanmasi miimkiindiir. Hal boyle olunca
kadmin gerceklestirdigi ayrilma neticesinde kocanmn zarar gormesi
durumunda -bosanma kocanin rizasi1 disinda yapilmis olmak sartiyla-

1t Zuhayli, el-Fikhii’l-Islami, 4/3229.

112 Tefrik, kadmin hakli bir gerekge ileri siirerek mahkeme yoluyla esinden ayrilmasidir.
H. Ibrahim Acar, “Tefrik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2011), 40/277.
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kadina da tazminatin 6dettirilmesi daha dogru olacag1 kanaatindeyiz.
Zira Olim hastalig1 sirasinda yapilan bosanmada oldugu gibi bu
durumda da tazminat hiikmiiniin konulmasinda gozetilen temel hedef,
mesru hakkin koétiiye kullanilmasini énlemek ve boyle bir hataya meyilli
kisileri bunu islemekten caydirmaktir.

Sonug

Evlilik hayatinin, kar1 ve koca icin 1stirap ve megsakkatte dontisiip
siirdiiriilmesi imkansiz bir hal aldiginda ser’l prensipler gercevesinde
yapilmak suretiyle bosanma, bir ¢6ztim yolu olarak mesru kilmmugtir.
Ancak evlilikten beklenen amaclar elde edilip bosanmay1 gerektiren
herhangi bir gerek¢e bulunmadigi durumlarda yapilan bosanma
konusunda ise talakta aslolan mubahlik veya haramlik olmasina baglh
olarak iki farkli goriis ortaya ¢ikmustir. Kimi fukaha, bosanmay: ash
itibartyla mesru bir hak olarak gérmiis ve buna binaen hakl bir gerekge
olmasa bile boyle bir hakkin kullanilmasinda ser’i bir mahzurun
olmadigin ileri siirmiistiir. Kimi fukaha ise bosanmanin asil hitkmii
haramlik oldugunu; dolayisiyla da mesru bir neden olmadan yapilan
bosanma, sari‘in maksadina aykir1 oldugu gerekgesiyle hakkin koétiiye
kullanilmas: oldugunu ifade etmis ve buna istinaden bdyle bir
bosanmay1 haram gormiistiir. Ancak siireklilik isteyen evlilik akdinden
beklenen dini ve diinyevi bir¢ok maslahatin gerceklestirilmesi adina
zorunlu bir durum olmadikga bdyle bir akdin sonlandirilmasinin haram
bir tasarruf olarak goriilmesi yerinde bir hiikiim olacagin
diisiinmekteyiz. Zaten boyle bir bosanmadan ¢ogunlukla kars1 tarafin
zarar1 amaglanmaktadir. Bu ise “Zarar ve zarara zararla karsilik vermek
yoktur.” seklindeki seri‘atin genel ilkesi basta olmak {iizere ilgili
delillerle kat1 bir bigimde haram kilinmistir. S6zii edilen bogsanma, ister
koca tarafindan normal bosanma yoluyla ister kadin tarafindan hul’
veya tefviz yontemiyle yapilmis olsun miisavidir.

Hakli bir gerekge olmadan sirf karsi tarafa zarar vermek veya
sahsi bir menfaat elde etmek amaciyla gerceklesen bosanma/ayrilma —
bir kissm fukaha tarafindan haram bir tasarruf olarak goriilse de-
gecerlidir. Bu konuda fukaha ittifak igindedirler. Hakkin koétiiye
kullanilmas: olarak nitelendirilen boyle bir bosanmanin su sekilleri
bulunmaktadir: Oliim hastas: kocanin esini mirastan mahrum etmek igin
bosamasi, 6liim doseginde bulunan kadinin kocasini mirastan mahrum
birakmak maksadiyla hul” veya tefviz yoluyla ondan ayrilmasi, kocanin
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veya kadinin bagka bir evliligin gerceklesmesi gibi 6nemsiz bir menfaat
icin bosanma yetkisini kullanarak evlilik akdini bitirmesi.

Oliim hastalig1 esnasinda kocanin gerceklestirdigi bosanma, esini
mirastan mahrum etmek amaciyla yapmis olmasi hayli yiiksek bir
ihtimal oldugundan bdyle bir bosanmanin hakkin kétiiye kullanilmasi
olarak kabul edilip bu cercevede degerlendirilmesi tercihe sayan
bulunmustur. Boyle bir durumda kadinin miras¢i kilinmasi hususunda
ise ihtilaf edilmistir. Kadinin miras¢iligini, iddet miiddetinin bitmesiyle
veya bagka birisiyle evlenmesiyle smirlandiran fakihler olsa bile baska
birisiyle evlense bile kadinin miras¢iligini savunan fakihlerin goriisiinii
daha isabetli buldugumuzu ifade etmek isteriz. Zira boyle bir hastaliga
yakalanan kocanin, diger mirascilarinda oldugu gibi kadinin mirascilig
kocanin hastaligiyla sabit olmaktadir. Boyle bir durumda mirasgilarin
haklarinin korunmasi amaciyla kocanin bazi tasarruflarina kisitlanma
getirildigine gore kadinin da miras hakki, iddetin bitmesiyle veya baska
biriyle evlenmesiyle smirlandirilmamas: gerekir. Aymi sekilde oliim
hastalif1 sirasinda kadmin tefviz yontemiyle kocasindan ayrilmasi da
hakkin kotiiye kullanilmasi olarak degerlendirilip kocanin mirascilig
herhangi bir durumla sinirlandirilmamasi isabetli bir karar olacaktir.

Kadinin hul’ anlagsmastyla kocasindan ayrilmas: olayinda iki farkl
kotii niyet ihtimali bulunmaktadir. Bunlardan biri kadinin bu yontem ile
mirasgilarina zarar vermek kastiyla hul’ bedelini yiiksek tutarak
kocasini kayirmasidir. Digeri ise kadinin kocasini mirastan mahrum
etmek amaciyla boyle bir yola bagvurmasidir. Her iki durumda da
kadinin amacinin tam aksine bir hiikmiin verilmesi caydiricilik
acgisindan onemli bir etken olacaktir. Buna binaen ilk ihtimalde kocaya
hul” bedelinden, terekenin {icte birinden veya mirastan en az olanin
O0denmesi; ikincisinde ise ona, hul’ bedelinden veya mirastan en fazla
olanin verilmesi hakkaniyete daha uygun olacaktir.

Bosanmay1 gerektiren herhangi bir gerekce olmaksizin sirf sahsi
bir menfaat i¢in kocanin esini bosamasi nedeniyle kadinin maddi veya
manevi bir zarara ugramasi halinde -olusan zararin boyutu dikkate
alinmak suretiyle- kocaya tazminat Odettirilmesi, netice bakimindan
daha yararli olacagi kanaatindeyiz. Ayni sekilde kadinin hul’, tefrik
veya tefviz yoluyla gergeklestirdigi bosanma neticesinde kocanin zarar
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gormesi durumunda kadina da tazminatin 6dettirilmesi daha hukuki bir
uygulama olacag1 muhakkaktir.

Son s6z olarak diye biliriz ki hakli bir gerek¢e olmaksizin
gergeklestirilen bosanmanin haram bir tasarruf olarak kabul edilmesi ve
bunu yapan koca veya kadin ile kotli amacinin tam aksine gore
muamele edilerek onlar hakkinda zikredilen miieyyidelerin
uygulanmasi, bu tiirden kotii niyetlere meyilli olan emsal egler icin de
caydiriar bir rol oynayacaktir. Bu nedenle ilgili makamlarm, Islam
hukuku tarafindan Ongoriilen soziinti ettigimiz hukuki sonuglar
dikkate almalar1 bosanma oranlarmi  dogradin etkileyecegi
kanaatindeyiz.
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Different Attempts to Read the Historiography of Ibn Jarir al-Tabari in his
Tarikh with special reference to Ulrika Martensson, Abdulkader I. Tayob and
Goéran Larsson

Abstract

It would be plausible to consider that the scholarly works of the Western
academic world that facilitate the understanding of the character of Islamic
historiography have reached to a significant level both in the sheer magnitude of
its quantity as well as its excellence of quality. At its infancy, the focus of the
research field was restricted on the authenticity of historical sources regarding
the early Islamic period. Subsequently, the critical-literary theory based
approaches became prominent which rather than dating the time or validating
the narrations in historical sources, following the modern and the postmodern
theories concentrated on the forms of composition and what message is delivered
through them. The works undertaken on Ibn Jarir al-Tabari’s historiography by
Ulrika Martensson, Abdulkader I. Tayob and Goéran Larsson represent such
endeavor. The outstanding common trait of all the three Western-trained
scholars is their inquiry whether or not the medieval Islamic historiography
could be read through the modern history theories, and more specifically a
purpose to determine what al-Tabar1’'s Tartkh al-umam wa’l-mulitk in holding its
literary value could reveal to us what really happened in history.

Al-Tabarl is one of the classical Muslim historians appealing for both the Western
and the Muslim scholarly world. Since the second half of the previous century, it
has been asserted that the al-Tabar1’s historiography cannot be reduced merely
to a genre of “news archive” as its value has surpassed it. Martensson under the
influence of the contemporary French historian and philosopher Michel de
Certeau’s discourse theory proposed that the medieval Muslim historian al-
TabarT had in fact the epistemological position with regard to historical
knowledge, a consistent system of references with it and a social theory, who
utilized the forms of historical reports as an instrument to interpret the
controversial religious, political, economic and social issues. Therefore his Tarikh
meant more than just a miscellany. Martensson attempting to reflect his social
and humanities perspective into the field of history, instead of viewing what the
historiography of al-Tabarl and his contemporaneous historians reveal is news
archivism opines that it rather depicts a way of reading and interpreting the
political, social and economic events in their age. It is reasonable to think that
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Martensson’s this attempt to analyze the complex structure of the medieval
Islamic history and unveil its new semantic layers is a significant step.
A Western educated Muslim historian Tayob analyzes the doctrine of the
Companions’ status by assessing the various forms of narrations on the Jamal
and Siffin wars present al-Tabar1’s Tarikh and makes an effort to demonstrate a
traceable connection among the single narrations preferred in the book.
According to Tayob, by providing multiple and contradictory narrations
regarding the same historical incident, al-Tabarl wants to neutralize the narration
material contrary to the image he aspires to portray. For the realization of this
aim, at times he resorts to repetitions and at times to embedding a narration into
a different group invoking a counter-intuitive effect and at times to interjecting
his own comments briefly.
Another researcher Larsson evaluates al-Tabar1’s history project in the frame of
the modern historian and literature critic Hayden White’s history perspective.
Consequentially, he establishes that al-Tabar1’s masterpiece al-Tarikh could not
be an impartial or an objective account of the past but that it represents a
significantly meaningful epistemological attitude for historians who want to
understand the past. Larsson draws our attention to the ideas of al-Tabarl
regarding the nature of historical knowledge that they still apply today in
accordance with the perspective of modern historians. The aforementioned
works which, rather than revolving around the questions of authentication,
focusing on the formation of narrations in the sources while could help us unfold
the structure behind the contradictory accounts of historical narrations, that are
associating the disagreements in the sources of Islamic Law, can provide the
junctures in order to assemble the seemingly detached fragments and understand
their function of repetition.
Keywords: Islamic History, al-Tabari, Historiography, Narration, Epistemology.

Ulrika Martensson, Abdulkader I. Tayob ve Géran Larsson’un ibn Cerir et-
Taberi’'nin Tdrih’ini Farkl1 Okuma Denemeleri
Oz
Bati ilim diinyasinda Islam tarihyazictliginin  karakterini anlamamizi
kolaylastiracak ilmi calismalarin nicelik ve nitelik itibariyla ciddi bir seviye
kazandigini soyleyebiliriz. Ik baglarda tarihsel elestirel yontemle yiiriitiilen bu
arastirmalarda tartismalarin odak noktasini, Islam tarihinin erken donemiyle
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ilgili tarihl kaynaklarin giivenilirligi konusu teskil ederken, son zamanlarda
klasik tarih kaynaklarinda yer alan rivayetlerin sihhati ve tarihlendirilmesinden
ziyade, modern veya post-modern teorilerden hareketle haberlerin kompoze
edilis sekli ile bununla iletilmek istenen mesaja agirlik veren edebi elestirel
yaklagimlar 6ne ¢ikmaya baslamistir. Ulrika Martensson, Abdulkader 1. Tayob
ve Goran Larsson’un Ibn Cerir et-Taberi'nin tarihyazicilig1 iizerine yaptiklari
calismalar, bu tlirden bir ¢abay1 temsil etmektedir. Bati ilim gelenegi iginde
yetismis her {i¢ aragtirmacimin goze carpan miisterek ozelligi, Ortacag Islam
tarihyaziciliginin modern tarih kuramlari tizerinden okunup okunamayacagmi
sinamak istemeleri, spesifik olarak da Taberi'nin Tarthu’l-iimem ve’l-miilitk adl
eserinin literatiir degeri ile tarihte vuku bulan olaylara iliskin bize ne
sOyleyebilecegini ortaya koyma amacinu tagimalaridir.

Taberi gerek Islam diinyasinda gerekse Bati ilim cevrelerinde yogun ilgi
gosterilen Miisliiman tarihgilerden biridir. Bati’da gegen asrin ikinci yarisindan
itibaren gergeklestirilen ¢alismalarda onun tarihgiliginin salt haber arsivciligine
indirgenemeyecegi, bunu asan bir degere sahip oldugu goriisii savunulmaya
baglamistir. Martensson, c¢agdas Fransiz tarih¢i ve diislintir Michel de
Certeau'nun sOylem teorisinden hareketle, bir Ortacag Miisliman tarihgisi
Taberi'nin tarihsel bilgi kurami, ve bununla uyumlu bir referanslar sistemi ve bir
toplum teorisine sahip oldugunu, tarihsel haber formlarini yasadigi dénemin
tartismali dini, siyasi, iktisadi ve sosyal meselelerini yorumlama araci olarak
kullandigini, dolayisiyla eserinin bir derlemeden ¢ok daha fazla deger tasidigini
ileri stirmiistiir. Sosyal ve beserl bilim perspektifini tarih arastirmalarina
tasimaya calisan Martensson, Taberi ve cagdas: tarihgilerin sergiledigi tarih
yaziciligini salt haber arsivciligi olarak gormek yerine, yasadiklar1 devrin siyasi,
sosyal ve iktisadi olaylarim1 okuma ve yorumlama faaliyeti olarak
degerlendirmenin daha isabetli olacagi goriisiindedir. Martensson'un bu
cabasinin, Ortagag Islam tarihgiliginin karmagik yapisini ¢oziimleme ve bu yolla
yeni anlam katmanlarini ortaya ¢ikarma noktasinda 6nemli oldugu sdylenebilir.
Bati’da egitim gormiis Miisliiman tarihgi Tayob ise,
Taberi'nin Tdrih’'indeki Cemel ve Siffin savaslariyla ilgili farkli rivayet
formlarindan hareketle sahabilerin statiisii doktrinini analiz etmekte, onun
Téril'te tercih ettigi miinferit rivayetler arasinda izlenebilir bir baglantisalligin
oldugunu ortaya koymaya calismaktadir. Tayob’a gore Taberi aym tarihsel
olayla ilgili birden ¢ok ve birbiriyle celiskili rivayetlere yer vererek olusturmak
istedigi imaja ters diisen rivayet malzemesini notrlestirmek istemektedir. Bunu
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bazen ayni rivayeti tekrarlamak, bazen ayni rivayeti farkli etki uyandiracak
bagka bir rivayet grubunun iginde zikretmek bazen de kisa bile olsa kendi
yorumunu ilave etmek suretiyle gerceklestirmektedir.
Diger bir aragtirmact Larsson ise Taberi’nin gerceklestirdigi tarih projesini
cagdas tarihgi ve edebiyat elestirmeni Hayden White'in tarih anlayisi
cercevesinde irdelemektedir. Neticede Taberl’nin tarihle ilgili bas eserinin
gecmisin tarafsiz veya objektif anlatis1 olamayacagi, ge¢misi anlamak isteyen
tarihgiler agisindan biiyiik anlam tasiyan epistemolojik bir tavir sergiledigini
ortaya koymustur. Larsson, Taberi’nin tarihsel bilginin mahiyetine iliskin
fikirlerinin ¢agdas tarihgilerin perspektifinden hala gecerliligini koruduguna
dikkatimizi ¢ekmektedir. Otantisite tartismalarindan ziyade rivayetlerin
kaynaklarda yer alis bicimine yogunlasan bu tiir c¢alismalar, fikih
kaynaklarindaki ihtilaflar1 andiracak sekilde birbiriyle c¢eliskili tarihsel
rivayetlerin arkasindaki yapiy1r ¢dziimlemede bize bir pencere agacagi gibi,
goriiniiste birbirinden kopuk goziiken parcalar: birbirine baglayacak noktalari
yakalamamiza veya rivayet tekrarlarinin fonksiyonunu anlamamiza yardimeci
olacaktir.
Anahtar Kelimeler: islam Tarihi, Taberi, Tarih Yazicilig1, Rivayet, Epistemoloji.

Giris

Tarihgiler, inceledikleri tarihi olaylar1 vuku buldugu gibi gibi mi
yoksa arzu ettikleri gibi mi yansitirlar? Baska bir ifadeyle tarihgilik olay
veya olgularin nesnel bir anlatim1 m1 yoksa ingai bir faaliyet olarak mu
kabul edilmelidir? Bu soruya ikna edici bir cevap bulmak igin gerek Islam
diinyasinda gerekse Batr'da ¢ok sayida calismanin yapildig:
bilinmektedir.! 20. yiizyil disiiniirlerinden Louis Althusser’e gore,
insanlarin diinyaya bakis acilar1 “iginde yasadiklar1 ideolojik diizenin
etkisi altinda olusmaktadir. Ideolojik diizen bireyleri dylesine etki altina
almaktadir ki evrende olusan her tiirlii faaliyete tarafsiz bakmak

! Bu konudaki tartismalar i¢in bk. Robin George Collingwood, Tarih Tasarumi, gev.
Kurtulus Dinger (Ankara: Giindogan Yayinlari, 1996); Edward Hallet Carr, Tarih
Nedir?, ¢ev. Misket Gizem Glirtiirk (istanbul: Birikim Yayinlari, 2018); John Tosh,
Tarihin Pesinde, cev. Ozden Arikan (Istanbul: Tarih Vakfi Yayinlari, 1997); Mehmet
Mahfuz Séylemez, “Tarih Uzerine Notlar”, Milel ve Nihal 4/3 (2007), 9-17.
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neredeyse imkansiz hale gelmektedir.”? Althusser’in bu tespitleri en ¢ok
tarihgiler igin gecerli olsa gerektir. Zira ge¢mise yonelen tarihginin
yaklasimi, yasadig1 toplumun sosyal, siyasal ve kiiltiirel ikliminde
bigimlenir. Olay ve olgulara iliskin elde ettigi tarihi malzemeyi buna gore
yorumlar. Bu sebeple doga bilimlerinden etkilenerek 19. yiizyilin
baglarindan itibaren kendini gosteren kat1 “pozitivist” tarih goriistiniin
aksine, tarihi olaylarin anlattiminda nesnel bir yaklasgim
sergilenemeyecegi, gegmisin anlatis1 olarak ortaya konan yazilarm ancak
yazarlarin tarihe dair olan bakislarini yansitabilecegine iliskin 6znellige
vurgu yapan yaklagimlar daha baskin hale gelmistir.®* Bu baglamda
miinferit haberleri alt alta siralayarak geg¢mise ait kendi anlatilarm
olusturan Ortagag’daki Miisliiman tarihgilerin derlemeleri nesnellik veya
oznellik tartismalarinin neresine tekabiil etmektedir? Soziinii ettigimiz
tarihgileri ge¢misin olgusal sunumuna odaklanan tarihgiler olarak
nitelemek ne kadar dogru olabilir? Sayet bundan bahsedilemeyecekse
klasik eserlerin bilesenlerinden olusan haberlerin kompozisyonunu
belirleyen temel varsayimlar ve kurallar nelerdi? Veya soz konusu
tarihgilerin tarihi yorumlama gergeveleri neydi? Cok azi hari¢ klasik
donem tarihgiler telif amagclar1 ve epistemolojik kabullerinden modern
tarih calismalarindaki gibi agik bir sekilde s6z etmediklerinden bu
sorular1 cevaplamak kolay goziikmemektedir. Dolayisiyla klasik donem
tarihgilerin epistemolojileri ve anlati stratejileri {izerine detayh
calismalara ihtiya¢ duyulmaktadir. Bati’da bu gergevede son zamanlarda
yapilan calismalarin ciddi bir seviye kazandigimi soyleyebiliriz. 11k
baslarda tarihsel elestirel yontemle yiiriitiilen bu arastirmalarda
tartismalarin odak noktasini, Islam tarihinin erken dénemiyle ilgili tarihi
kaynaklarin giivenilirligi konusu teskil ediyordu.* Bunu takiben edebi

2 Louis Althusser, Ideoloji ve Devletin Ideolojik Aygitlari, gev. Alp Tiimertekin (Istanbul:
ithaki Yayinlari, 2003), 76.

3 Keith Jenkins, Tarihi Yeniden Diisiiniirken, ¢ev. Ayhan Sahin (Ankara: Birlesik Yayinevi,
2011), 27, 78; Adnan Demircan, “Tarih Uzerine Bazi Diislinceler”, Milel ve Nihal 4/3
(2007), 70-71.

4 Bu calismalarin sistematik bir degerlendirmesi i¢in bk. Fred M. Donner, “Modern
Approaches to Early Islamic History”, The New Cambridge History of Islam, ed. Chase F.
Robinson (Cambridge: Cambridge University Press, 2011), 1/625-644; a.mlf., Narratives
of Islamic Origins (Princeton: Darwin Press, 1998), 1-31.
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elestirel yaklasimlar on plana ¢ikmus, klasik tarih eserlerinde yer alan
rivayetlerin sihhati ve tarihlendirilmesinden ziyade, modern tarih
kuramlarindan hareketle haberlerin kompoze edilis sekli ile bununla
iletilmek istenen mesaja agirlik verilmeye baglanmistir.> Makalemize
konu ettigimiz Ulrika Martensson, Abdulkader I. Tayob ve Goran
Larsson’un Ibn Cerir et-Taberi'nin (61. 310/923) Tarihu'l-iimem ve’l-miililk'u
tizerine ¢alismalar1 bu tiirden bir ¢abay1 temsil etmektedir.

Bati’da yetismis ad1 gecen arastirmacilarin kendileri igin Taberi'yi
ornek olay olarak segmeleri tesadiif degildir. Ciinkii Taberi klasik Islam
tarihyaziciiginda temsil yonii cok giiglii bir tarihgidir. Tarihle ilgili temel
eseri gerek eski diinyanin gerekse Ortacag Islam toplumunun tarihi icin
en yaygin bagvurulan kaynaklar arasinda yer almaktadir. Israiliyata dair
haberleri, Sasani ve Helenistik mirastan gelen bilgileri ve Islami rivayet
malzemesiyle adeta Islam kiiltiiriiniin zengin bir arsivi gibidir. Unlii
oryantalist Ignaz Goldziher’e gore, Taberi'nin, Ebi Mihnef, Seyf b. Omer,
Nasr b. Miizahim, Vakidi, Medaini, Cabir el-Cu‘fi, Ibn Sa’d ve Ibnu’l-
Kelbi gibi kaynaklardan toparladigi haber malzemesini kompozit bir
sekilde istiflemis, asgari ipuglar1 disinda kendine ait yorum ve elestirilere
¢ok az yer vermistir. Bu yiizden onu yalnizca daha 6nceki materyallerin
yararh bir kaynag1 olarak degerlendirmek miimkiindiir.® Abdiilaziz ed-
Dri ise Taberi'nin bundan daha fazlasini ifade ettigi, onun bir yandan
peygamberlik misyonunun birligini, diger yandan Miisliiman timmetin
tecriibelerinin 6nemi ve bunun zaman icindeki devamliligini ortaya
koyan bir tarih yazmay: hedefledigini vurgulamistir.” Goldziher'in
mezkir yorumu dogru kabul edilecek dahi olsa, kusku yok ki bu kadar
karmasik ve genis muhtevali miinferit haberler iginden secimler yaparak
ortaya bir derleme ¢ikarmak hi¢ de kolay bir is olmasa gerektir. Bu
sebeple Taberi’nin tarih¢ilik admna biiyiik bir c¢abay1r temsil ettigi
kanaatindeyiz. Nitekim Bati’da gegen asrin ikinci yarisindan itibaren

5 Albrecht Noth, Stefan Leder, Julie Scott Meisami ve Tayeb el-Hibri'nin calismalar1
bunlardan sadece bir kagidir.

¢ Ignaz Goldziher, "Historiography in Arabic Literature", Gesammelte Schriften, ed. and
trans. Joseph De Somogyi (Hildesheim: s.1., 1967-73), 3/361.

7 Abdiilaziz ed-Duri, The Rise of Historical Writing Among the Arabs, Trans. Lawrence I.
Conrad (Princeton: Princeton University Press, 1983), 70.
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gerceklestirilen galismalarda Taberi'nin tarihgiliginin haber arsivciligine
indirgenemeyecegi, bunu asan bir degere tekabiil ettigi goriisii
savunulmaya baslamistir.®

Ulrika Martensson, Abdulkader I. Tayob ve Goéran Larsson’un
2000’li yillarin baslarindan itibaren Taberi’nin tarihyaziciligi tizerine
yaptiklar1 ¢alismalar, isaret etmeye calisti§imiz yontem genislemesinin
Bat'da vyapilan Islam tarihi calismalarma yansiyan Onemli
gostergelerindendir. Zikrettigimiz arastirmacilarin miisterek yonii, tarih
incelemelerine iliskin modern kuramlardan da yararlanarak Taberi'nin
edebiyat degeri ile tarihte vuku bulan olaylara iliskin bize ne
sOyleyebilecegini ortaya koymay1 amaglamalaridir. Bu makalede klasik
donem Islam tarihi ve tarihyaziciligr alaninda oldukga zengin bir literatiir
iiretmis oryantalist gelenek icinde yetismis s6z konusu arastirmacilarin
analiz yontemleri ile Taberi'nin tarihe bakis1 ve bilgi teorisi, anlat1 teknik
ve stratejilerine iliskin ana tezlerini aktaracak, bu calismalarin Islam
tarihgiligine katkilarin1 degerlendirmeye calisacagiz.

1. Ulrika Martensson ve Rivayet Analizi

Ulrika Martensson, Batida erken ve Ortagag Islam tarihi,
tarihyaziciligiin gelisim siireci ve Kur'an calismalariyla one g¢ikan
Iskandinav akademisyenlerden biridir.° Akademik hayatinin hemen
baslangicindan itibaren calismalarini Taberi'nin tarih yazicilig1 tizerine
yogunlastirmis, bu alanda simdiye dek iki monografi ve pek ¢ok makale
nesretmistir.!” Sosyal ve beseri bilim perspektifini tarih arastirmalarina

8 Tayeb el-Hibri, “The Unity of Tabar1’s Chronicle”, al- Usir al-Wusta 11/1 (1999), 1-3;
Boaz Shoshan, The Poetics of Islamic Historiography: Deconstructing Tabari’s History
(Leiden: Brill, 2004); Chase F. Robinson, “al-Tabar1 (839-923)", Arabic Literary Culture
500-925, eds. Michael Cooperson - Shawkat M. Toorawa (Detroit: Thomson, 2005),
332-343; Hakan Rydving (ed.), Al-Tabari’s History, Interpretations and Challenges (Acta
Universitatis Upsaliensis. Historia religionum 27, Stocholm, 2007); Hugh Kennedy
(ed.), Al-Tabari: A Medieval Historian and His Work (Princeton: The Darwin Press, Inc.,
2008).

9 Ulrika Martensson halen Norveg Bilim ve Teknoloji Universitesi Felsefe ve Din
Calismalar1 Boliimiinde profesor olarak ¢alismaktadir.

10 Ulrika Martensson'un Taberi ve Islam tarihyazicihigi {izerine yaymladig
¢alismalardan 6nemli olanlar1 sunlardir: The True New Testament: Sealing the Heart’s
Covenant in al-Tabari’s History of the Messengers and the Kings (Uppsala: Ph.D.
Dissertation, Acta Universitatis Upsaliensis, 2001); Tabari: Makers of Islamic Civilization
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tasimaya c¢alisan Martensson, Taberl ve cagdas: tarihgilerin sergiledigi
tarih yaziciligini salt haber arsivciligi olarak gormek yerine, yasadiklar:
devrin siyasi, sosyal ve iktisadi olaylarin1 okuma ve yorumlama faaliyeti
olarak degerlendirme taraftaridir. Ona gore Taberi'nin tarihciligini dogru
anlayabilmek i¢in daha genis metodik bir cerceveye ihtiyag
duyulmaktadir. Martensson’un soziinii ettigi yontemin ne olabilecegine
matuf ¢alismalari, Ortagag Islam tarihyaziciliginin dogasin1 daha genis
bir perspektiften kavramamiza katkida bulunma potansiyeli tasimasi
sebebiyle hususi dikkati hak etmektedir.

Martensson 2005 yilinda yayimnladigi “Discourse and Historical
Analysis: The Case of al-Tabar1's History of the Messengers and the King”
baslikli onemli makalesinde, Taberi’yi modern okumalardan farkl olarak
dinsel bir perspektifle ele alan hakim yaklasim bicimlerini
elestirmektedir. Ona gore bilginin bir ferde degil yalnizca kolektif bir
yapiya atfedildigi icin gilivenilir kabul edildigi “gelenekci” kiiltiirii
yansitan bu yaklagim, toplumu farkli siniflar, kurumlar ve cikarlardan
olusan insan yapimi bir kompleks degil, Tanr1 tarafindan yaratilan ve
yonetilen organik bir biitiin olarak kabul eder. Bu toplum goriistiyle
uyumlu tarihsel analiz ise, bir bakima insanin Tanr1’nin emirlerine uyup
uymadigini ortaya koymaya yonelik ahlaki bir eylemdir. Martensson bu
yaklagima itiraz etmekte ve Taberimin Abbasi Imparatorlugu'nun
gliclinii olusturan ve gerilemesine neden olan sosyal sebepler iizerinde
durdugu, dolayisiyla potansiyel olarak catisan ilgilere sahip alt grup ve
kurumlardan ibaret bir toplum teorisi tizerinde temellendirilmis tarihsel
analiz yaptigmi ileri siirmektedir.!! Yukarida da isaret ettigimiz gibi
Martensson,  yaptigr  tahlillerde  Certeau'nun  ¢alismalarindan
esinlendigini itiraf etmektedir. Bu tercihin temel nedeni ise Certeau'nun

(New York: I. B. Tauris, 2012); "Discourse and Historical Analysis: The Case of al-
Tabari's History of the Messengers and the Kings", Journal of Islamic Studies 16/3 (2005),
287-331; “Introduction: 'Materialist' Approaches to Islamic History”, Journal of the
Economic and Social History of the Orient 54/2 (2011), 117-131; “"It's the Economy,
Stupid": Al-TabarT's Analysis of the Free Rider Problem in the 'Abbasid Caliphate”,
Journal of the Economic and Social History of the Orient 54/2 (2011), 203-238.

11 Martensson, “Discourse and Historical Analysis”, https://academic.oup.com, (Erisim 3
Ocak 2021).

Amasya Theology Journal, 16 (June 2021): 125-159


http://dx.doi.org/10.1093/jis/eti152
http://dx.doi.org/10.1093/jis/eti152
http://jis.oxfordjournals.org/
http://dx.doi.org/10.1163/156852011X586796
http://www.brill.com/journal-economic-and-social-history-orient
http://www.brill.com/journal-economic-and-social-history-orient
http://dx.doi.org/10.1163/156852011X586822
http://dx.doi.org/10.1163/156852011X586822
http://www.brill.com/journal-economic-and-social-history-orient
https://academic.oup.com/

134 | Y. COLAK / Ulrika Martensson, Abdulkader I. Tayob ve Goran Larsson'un ibn Cerir et-
Taberi’'nin Tdrih'ini Farkli Okuma Denemeleri

dinsel ve sekiiler ya da modern oncesi yahut modern tarihyazimi
arasinda temel bir ayrima gitmeyen teorik bir yaklagim sergilemesidir. Bu
yaklasimi Martensson igin cazip kilan bagka bir sebep de kendi
calismalar1 dahil Islam tarihi ve tarihyazimima dair modern ve modern
oncesi ¢alismalar: ayni tiirden ugrasimnin iiriinleri, yani “tarih yazimsal
islem” olarak yorumlamaya elverisli olmasidir.!?

Martensson’un esin kaynagi Certeau tarihyazimu ile teoloji arasinda
bezerlik kurmakta® tarih yapmak ve yazmak siireci igin tiglii teorik bir
yapidan s6z etmektedir: toplumsal mekan (social place), “bilimsel”
uygulamalar (scientific practices) ve yazma (writing). A¢mak gerekirse, ona
gore tarih yazimiyla ilgili her arastirma toplumsal-ekonomik ve kiiltiirel
bir mekanin tirlintidiir. Yani tarih yazma isiyle ugrasan bir kimse belirli
bir toplumsal mekana bagh olarak meslegini icra eder. S6z gelimi
akademisyenler i¢cin mekan tiiniversiteye tekabiil etmektedir. Boyle bir
mekanda tarihgilik yapmak belli bir 6zellikle sinirlanan ayricaliklara bagl
smirlamalara boyun egmek anlamma gelir. Tarih¢i yontemini icinde
bulundugu mekana gore olusturur. Tarihginin taptig1 tarih yapma eylemi
ise, bir uygulamadir yani pratiktir, bu yiizden kullandig1 arsivler,
kaynaklar, uyguladig1 teknikler, yontemler vs. hepsi yaptig isi
¢oziimlemek agisindan ¢ok onem arz eder. Nihayetinde tarih bir yazi
eylemidir. Bu sebeple oncelikle tarihsel soylemi inceleyen arastirmacinin
yapmasi gereken tarihginin direttigi tarihsel yazmin yahut metnin
diizenlenisi, kurgusu ve insasini tahlil etmektir.'* Certeau “gergek olarak
tarih” ile “soylem olarak yazi”y1 (anlatiy1) birbirinden tefrik etmek
gerektigi goriisiindedir. Ona gore tarihsel olaylar hakkindaki bilgi, tarih
yazimi veya sOylemleriyle ortaya konur. Her ne kadar olaylarmn kendisi
sOylemden bagimsiz ise de, onlar ancak bir form i¢inde anlatilabilir ve bu
ylizden tarihsel bilgi zorunlu olarak sdylemsel mahiyet arz eder. Soylem,
tarihsel olaylar1 nedensellik ¢izgisinde diizenler ve bu sebeple kendisiyle
gecmisi kavrayabilecegimiz araglar1 tanimlar. Son tahlilde sdylem,
Certeau’ya gore, bir “anlagilabilirlik bi¢imidir.”?>

12 Martensson, The New Testament, 7.

13 Michel de Certeau, Tarihyazimi, gev. Oguz Adanir (Istanbul: Dogu Bat1 Yayinlari, 2020),
41.

14 Certeau, Tarihyazimi. 90-93.

15 Certeau, Tarihyazimi, 33, 58, 75-80.
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Martensson da, Certeau’nun tarihe yaklasimi dogrultusunda Islam
tarihi tizerine yapilan tartismalart modern tarih sdyleminin bir pargasi
olarak gorme egilimindedir. Taberi’nin Tdrih’inin mukaddimesinde yer
alan kitabin rivayetlere dayanarak kompoze ettigine iliskin ifadelerine’
dayanarak onu salt “nakilci” bir tarih¢i olarak degerlendiren
meslektaglarina itiraz eder.”” Martensson’a gore Taberi'nin kullandig:
anlamda nakil kavrami, vahyi birinci bilgi kaynagi, nakli de vahiyden bu
prensipleri ¢ikarmak igin yol gosterici Ornekler olarak degerlendiren
hermonotik ekole isaret eder. Bu ekol, akli, vahiy ve naklin tabi olacag:
birinci bilgi kaynagi olarak goren akilciligin (akliye) karsitidir. Bu sebeple
Martensson’a gore Taberi’nin ifadesi, yaratici diislinceye ve 0zgiinliige
mubhalif bir Islami ilim kiiltiir{inii yansitmaktan ziyade, tarihsel bir bilgi
kuraminin ifadesi olarak yorumlanmalidir. Bu kurama gore gec¢misi
o0grenmenin tek yolu, belirli zaman ve olaya iliskin ifadeler veya belgelere
basvurmaktir. Bunun haricinde 6zellikle de ¢ikarim ve sezgiler, tarihi
degil tarih¢inin diisiincesini ortaya koyar.'s
Klasik oryantalistlerin 6nemli bir kismi haberlerin vuku buldugu
zaman dilimi ile kayda gecirildigi zaman arasinda uzun zamansal
mesafenin oldugu ve s6z konusu boslugu dolduracak yazili materyallerin
olmayisindan hareketle, klasik tarih kaynaklarini, tarihi gerceklerden
ziyade ilk Miisliiman nesillerdeki tarihi olaylar hakkindaki muahhar
goriigleri yansitan eserler olarak degerlendirir ve bununla baglantil
olarak raviler zincirinin de ge¢ donemde uydurularak geriye dogru
gelistirilmis oldugunu ileri siirer.’ Martensson bu goriislere itiraz ederek
kendi pozisyonunu Fred M. Donner’in ¢éziimlemelerine daha yakin

16 Eb{i Ca’fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili Taberi, Tarihu'l-iimem ve'l-miilik,
(Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-flmiyye, 1415/1995), 1/13.

17" Mesela Chase F. Robinson bunlardan biridir. Robinson Taberi’nin diger Ortacag
Miisliman tarihgileri yahut Rabbani Yahudilerin yaptig1 gibi bir gelenek iginde
bilginin ancak bireysel degil kolektif bir akla atfedildiginde giivenilir nitelik
kazanacag seklinde bir goriise sahip oldugunu ileri siirer. Bk. Chase F. Robinson,
Islamic Historiography, (Cambridge: Cambridge University Press, 2003), 85.

18 Martensson, “Discourse and Historical Analysis”, 293.

19 Bk. Judith Koren - Yehuda D. Nevo, “Methodological Approaches to Islamic Studies”,
The Quest for the Historical Muhammad, ed. Ibn Warraq (Amherst: Prometheus Books,
2000), 424, 429-430.
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bulur. Donner, tarihsel anlatinin dogasina iligskin teorilerden hareketle,
rivayetlerin, Islam timmeti igindeki farkl alt gruplar igin az da olsa farkli
sekillerde anlamli olan tarihsel olaylarin hafizasi oldugu tezini ileri siirer;
bu yilizden, Donner’e gore, isnad hafizayi, alt gruplarla birlestirir ve alt
gruplarin bir olaya bakisiyla ilgili bu bilgi, glintimiiz tarihgisine bizatihi
olay tizerinden aktarilir. Alt gruplar ortaya ¢ikan fikhi ve kelami ekollerle
iligkili oldugu igin, tarihsel bellek, rivayet sirasindaki ilmi meseleler ve
terminoloji paralelinde bigimlenir. Donner, alt gruplarca sekillendirilse
de, tarihsel olaylarla ilgili kesintisiz bir bilgi intikalinin varligmni kabul
eder.?? Martensson’a gore Donner’in haber’i algilama bigimi, Taberinin
ayni olayin birkag¢ versiyonunu neden nakletti§ini dogru anlamamiza
yardimci olmaktadir. Sayet rivayetler belli bash alt gruplarin ve ekollerin
goriislerini ifade ediyorsa, bunlarin hepsi Islam tarihinin insa edici
unsurlaridir. Bundan 6tiirii isnad, okuyucuya rivayetlerde ortaya konan
fikirleri belirlemede yardimci olan genis bir arastirma ve referans sistemi
olarak goziikmektedir. Bu ylizden Martensson haberleri ve isnads, her bir
alimin katkilarmi belirsizlestirmek bir yana daha da vurgulu hale
getirdigi gorlisiindedir.?’ Bu Certeau'nun yukarida zikrettigimiz tarihsel
bilginin sdylemle insa edildigine dair epistemolojik tutumuyla uygunluk
arz etmektedir. Bu itibarla, Martensson’a gore, Taberi'nin “tarihsel bilgi
gorgili taniginin anlatimlaria dayanir” seklindeki ifadesiyle, ayni olayla
ilgili birbiriyle celigkili rivayetleri vermesi arasinda bir tezat
bulunmamaktadir. Taberi'nin farkli gorgii taniklarinin ayni seyi degisik
sekillerde algilayacaklarina dair epistemolojik tutuma sahip oldugunu
varsayarak, farkli versiyonlar1 alintilama fikrinin, taniklarin olaylar farklh
sekillerde algilamasinin nedenleri iizerine okuyucuyu diisiindiirmek ve
bu farkl algilamalarin ne gibi sonuglar1 olabilecegini gostermek amacinm
tasimis olabilir.??

Martensson, haber-formu’'nun sadece onlar1 aktaran ravilerin
gorislerini degil ayn1 zamanda onlar1 kaydeden tarihgilerin goriislerini
de ilettiklerini ileri stirer ve Taberl’nin Hz. Osman’in oldiirtilmesi, Cemel
ve Siffin Savaslar1 gibi spesifik olaylara tahsis ettigi boliimler iizerine

20 Donner, Narratives of Islamic Origins, 138-141.
2l Martensson, “Discourse and Historical Analysis”, 296.
2 Martensson, “Discourse and Historical Analysis”, 296-297.
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yapilan g¢alismalarin bunu ortaya koydugunu belirtir. Bu ¢aligsmalar

gostermistir ki Taberi kitabina aldig1 rivayetleri Islam toplumu ve alt

gruplarin tarihiyle ilgili okuyucusuna iletmek istedigi bir mesaja gore

tercth etmis, diizenlemis ve kendi yorumlarim1 da aralarmna
serpistirmistir.?

Martensson'un kanaatine gore, Taberi, tarihi, karmasik toplum
gorlisii agisindan ¢oztimlemektedir. Dini simgeler bu ¢oziimlemenin
kilavuzlaridir. Ona gore Tanri, tarihin ve her bireyin gidisatini ve sonunu
bilmektedir ancak hitkmetme yetkisini insanlara tevdi etmistir. Bunun
amaci, her bir hiikiimdarin veya kudretlinin kullandig1 gii¢ vasitasiyla
insanlik tarihine gozlenebilir bir seyir vermektir. Tanr1 hiikiim sahiplerini
kendisine karsi minnettar veya nankor olacak sekilde tasarlamistir.
Onlarm bu cercevedeki eylemleri Taberi'nin incelemeyi amacladig: tarihi
olusturmaktadir. Yani Tanrimin litufta bulundugu krallar yahut
halifelerin iktidara gegisleri, yonetimleri, Oliimleri, akabinde yeni bir
halefin gelisi vb. konular, bagka bir deyisle, iktidar ve iktidarin el
degistirmesi Taberi’nin tarihgilik yaparken ilgilendigi temel temalar:
teskil eder. O, isnadlar araciigiyla kaynak elestirisi yapmaya calisir.
Kaynak elestirel yaklagiminin mantiksal bir sonucu da belirli bir tarihsel
bilgi teorisi ortaya koyar. Taberi bu cercevede tarih yazimi igin temel
kategori olan zaman tanimlamasi yapar, diinyanin ne kadar siiredir var
oldugunu tartigarak ve her toplumun kendi ozel yaratilis mitine
dayanarak kendi zaman 6l¢timleri oldugunu ortaya koyar. Martensson’a
gore dini tarih ile sekiiler tarih sdylemi arasindaki farklilik, ilkinin agkin
alanlara veya oluglara isaret eden simgeleri kullanirken, digerinin agkin
varliklara sadece c¢alisma objeleri olarak gondermede bulunmasi,
diisiince ve ¢oziimlemelerini tamamen manevi diinyaya iliskin terimlerle
ifade etmesidir.?

Martensson Taberi’nin, tarihi agiklama amaci, tarihin kendisiyle
agiklanabilecegi farkli toplumsal sektor ve aktorlerin karmasik etkilesimi
baglaminda bir toplum teorisi ve orijinal diisiincesinin olmadigina iliskin
yorumu elestirmektedir. Martensson’a gore de Taberi’nin dini

2 Martensson burada Erling Ladewig Petersen ve Marshall Hodgson'un miistakil
¢alismalarina gonderme yapmaktadir.
2 Martensson, “Discourse and Historical Analysis”, 306.
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sembolizmi modern tarih sdylemlerine yabancidir ve o ne yiiksek
derecedeki karmagik ve 6zel yapisiyla modern toplumu ne de Karl Marx,
Max Weber ve Emile Durkheim gibi diistiniirlerin ortaya attig1 modern
sosyolojik teorileri bilmektedir. Ancak onun tarihgiliginin modern
tarihgilerle onemli miisterek yonleri bulunmaktadir. Her seyden once
Taberi'nin dini ve siyasi otoritelerin eylemleriyle ilgili olarak tarihi
aciklamaya yonelik bir hedefi vards; keza zihninde tarihsel bilgi teorisi ve
tarihsel bilgi teorisiyle uyumlu referanslar sistemi (haber-formu);
nihayetinde bir toplum teorisi vardi. Bunlar1 da kitabmin
mukaddimesinde agiklamistir. Her ne kadar onun toplum teorisi yasadig:
cagin goreceli olarak basit yapisina gore sekillenmigse de yine de bir
iiretim bicimi, devlet, idare, din, askeriye ve ciftgiler gibi kurumsallasmis
profesyonel gruplar1 ve kadastro reformu, vergi sistemi ve yonetimi gibi
bir uygulamay1 (praksis) yansitiyordu. Taberi, Sasani Imparatorlugunun
cokiisii, erken donem Islam halifeliginin basaris1 ve Abbasilerin merkezi
gliciiniin zayiflamasi gibi konular1 s6z konusu toplum teorisi {izerinde
agiklamaya calismigtir. Martensson ortaya ¢iktifi donemde Islam’in
mevcut kurumlarla diyalektik bir iligki bigimi gelistirdigini ve Taberi'nin
buradan hareketle kurumsal stireklilige vurgu yaptigini ortaya koymaya
caligir.?s

Martensson Taberi'nin Tdrih'indeki sOylemleri ¢oziimlemek igin
onlar1 Eski Ahit'teki benzer tema ve motiflerle karsilagtirir. Neticede
icerik farkliligina ragmen bicim benzerliklerinin oldugu sonucuna varir.
Bicimlerdeki benzerligi, oncelikle ilgili iki tarihyazimsal “mekanin” ortak
sosyal yapilar1 ve praksisinden kaynaklandigini, icerikteki farkliliklarin
ise Oncelikle ilgili dini ve siyasi otoritelerin kimlikleriyle ilgili oldugunu
vurgular. Buradan hareketle Martensson calismalarinda uyguladig:
yonteminin “karsilastirmali din tarihi yazimi” olarak tanimlar.?* Bu
cercevede Martensson Taberi’nin haber-tarihini, Islam 6ncesinden Islam
donemlerine uzanan ve stireklilik arz eden bir sdylemin parcasi olarak ele
alir. Kitabinin girisindeki agiklamalarindan Taberi’'nin resuller ve
krallarin arasindaki ayirimin olgiisiinii Allah’in nimetlerine kars: siikiir
ve kiifiir olarak belirledigi anlasilmaktadir. Siikiir ve kiifiir arasindaki

%5 Martensson, “Discourse and Historical Analysis”, 300-301.
26 Martensson, The New Testament, 23.
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tercih Taberi'nin kitab1 boyunca sdylemini dayandirdig: temel ayirimdar.
Buna gore Allah’in emir ve nehiylerine uyan ve nimetlerine siikreden biri
olmak tam anlamiyla ahlaki sorumluluk {istlenmektir. Buna mukabil
seytana uymak giiciin istismaridir. Muhakkak ki her iki tercihin de
tarihsel sonuglar1 ortaya c¢ikmaktadir. Martensson’a gore Taberi bu
soylemiyle [srail, Iran ve Araplarin  tarihini Islam tarihiyle
biitiinlestirmeyi amaclamistir. Bagka bir deyisle, Islam {immetini bu
suretle Kitab-1 Mukaddes geleneginin nebevi mirasgis1 ve Fars
saltanatiin gegici varisi olarak gostermek istemistir. Martensson da tipki
meslektasi Stephen Humphreys gibi¥ Taberi’'nin dongiisel olarak
tekrarlanan sozlesme iligkileri (misak), sozlesme iligkilerinin bozulmasi
(ihanet) ve misakin yenilenmesiyle iligskilerin yeniden ingas1
(gtinahlardan kurtulus/redemption) temalarina gore yapilandirildig:
kanaatindedir. Ulrika Martensson, Taberi’nin hadis, fikih ve tefsir
calismalar1 ile Tarih’i arasinda yakin baglantinin oldugunu savunur.
Ayrica, insan iliskilerini diizenleyen pozitif emirler anlaminda hukuk,
ilahi antlagsma ile yakindan iligkili oldugundan, ilahi ahit kavraminin
Taberi’nin ¢alismalarinda merkezi bir konumda oldugunu savunur. Ona
gore, Taberi tarafindan kullanilan “misak” kavrami Kitab-1 Mukaddes’te
kullanilan ayn1 kavramla yakindan alakalidir. Martensson pek ¢ok 6rnek
tizerinden bunun da Kitab-1 Mukaddes sOyleminin bir yansimasi

7 Stephen Humphreys misak, ihanet ve kurtulus kavramlarinin erken dénem Islam
tarihyaziminda ve tarihin yorumlanmasinda merkezi oldugunu, hicri 4. asir
tarihgilerinin neredeyse tamaminin, ilk Miisliimanlar arasindaki siddet ve béliinme
gibi kritik olaylar1 Kur’ani cercevede rasyonellestirmek zorunda kaldiklarmi, bunu
yaparken de misak (Allah’la yapilan s6zlesme), ihanet ve kurtulus (Allah’in, insanin
kendisine itaat etme ve ibadet etme yukiimliiliigii karsihiginda kurtulus vaadi)
modelini kullandiklarini, bu yorumlama modelini de Kitdb-1 Mukaddes referansl
Kur'ani bir gergeveye oturttuklarmi ileri siirmektedir. Bk. Humphreys, “Qur’anic
Myth and Narrative Structure in Early Islamic Historiography”, Tradition and
Innovation in Late Antiquity, eds. FM. Clover and R. S. Humphreys (Madison:
University of Wisconsin Press, 1989), 276-278. Humphreys'in bu goriisiiniin bir
degerlendirmesi icin bk. Torsten Hylén, “The hand of God is over their hands (Q.
48:10): on the notion of covenant in al-Tabar1’s account of Karbala”, Journal of Qur’anic
Studies 18/2 (2016), 58.
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oldugunu gostermeye c¢alisir?® Bu siirekliligi ayni zamanda Fars
gelenegini icine alacak sekilde de ortaya koymaya c¢alisan Martensson,
Taberi'nin m. 531-579 yillar1 arasinda hiikiim stirmiis Sasani imparatoru
Hiisrev Entisirvan ve ondan sonra da oglunun kadastro reformuna ve Hz.
Omer’in uygulamalariyla iligkin anlatilara yer verdigini vurgular.
Martensson Abbasi reformunu, Sasani kadastro reformu ile ilgili
anlatimlarinda sergiledigi perspektiften okumakta ve su tarihsel analizi
ortaya koymaktadir: Imparatorlugu giiclendirmenin yegane yolu Hiisrev
Enfisirvan tarafindan kurumsallastirilan ve Hz. Omer tarafindan yeniden
yapilandirilan misdha? sitemini uygulamaktir. Martensson, kendini
toplumsal olaylarin gidisatin1 yorumlamak sorumlulugunu hisseden bir
alim olarak Taberi'nin kitabinda sergiledigi tarih bilgisi tizerinden,
Abbasi merkezi giicliniin ¢okiisiine yol acan sebepleri teshis ettigini,
¢ozim Onerisi olarak da Fars sistemindeki misdha sistemini
kurumesallastirip tekrar canlandirilmasi halinde ¢okiisiin
durdurulabilecegine iliskin mesaj vermek istedigini vurgulamaktadir.®
Martensson, “"It's the Economy, Stupid": Al-Tabari’s Analysis of
the Free Rider Problem”?! bashkli makalesinde de yukarida 6zetlenen
teorik ¢oziimlemelerini Taberi’nin Sasani-Pers tarihini degerlendirdigi
boliimde alt alta siraladigy rivayetler tizerinden 6rneklendirmeye calisir.
Martensson’a gore Taberl bu rivayetlere yer verme bigiminden hareketle,
onun, hangi ekonomik, sosyal ve politik faktorlerin imparatorluk
hiikiimetini gii¢lendirdigi veya zayiflattigina iliskin soruna ¢dziim arayist
icinde oldugu kanaatine ulagsmistir. Martensson’a gore Taberi ekonomiyi
sadece riba, faiz ve adalet gibi Islam ekonomisine iliskin terimlerle degil,
ayni zamanda kamu kaynaklarinin dagitimi ve kamu kaynaklarindan
yararlanma (bedavacilik/free rider) gibi modern ekonomik kavramlarla

28 Martensson, “Discourse and Historical Analysis”, 310-318; a.mlf, Tabari, 48-53.

2 Misiha, Irak’in fethinden sonra bolgedeki harag arazilerine sabit miktarda nakit veya
mahsul ongoéren vergi tahakkuk sistemine verilen isimdir. Bu tiir vergilendirme
mantigmin ge¢ donem Sasanilerden alindigy ileri siirtilmektedir. Bk. Michele
Campopiano, “a Land Tax ‘ala l-misaha and muqasama: Legal Theory and the Balance
of Social Forces in Early Medieval Iraq (6th-8th Centuries C.E.)”, Journal of the Economic
and Social History of the Orient 54 (2011), 242, 250.

3 Martensson, “Discourse and Historical Analysis”, 330-331.

31 Journal of the Economic and Social History of the Orient 54/2 (2011), 203-238.
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da uyumlu olarak tartismis ve modern tarihgilerle politik iktisat¢ilar:
tatmin edecek tarzda sonuglara ulagmistir.

Martensson’la ilgili oncelikle vurgulamak istedigimiz husus,
Taberi'nin Tdrih'ini incelerken kitapta yer alan haberlerin yahut
rivayetlerin kaynaklari, kayda gegirilis zamani, mekani ve tarihsel
gelisimi gibi temel meselelere odaklanan tarihsel elestirel bir yaklasim
sergilememesidir. O kaynak tenkidi yoluyla tek tek rivayetlerin sthhatiyle
mesgul olmak yerine tarihi bir yazim edimi olarak degerlendirip anlat:
stratejileri ve sOylem analizine yonelmektedir. Certeau araciligiyla
toplum ve insan bilimlerinden 6diing aldig1 bilimsel kuramlar: tarih
disiplini igine yerlestirerek, Taberi'deki tikel anlatilarin analizinden st
anlatiy1 inga etmeyi hedeflemektedir. Bu sebeple de Bati’daki oryantalist
calismalarda basat hale gelen Islami kaynaklarin tarihselligine iliskin asir1
septik bir tavir sergilememektedir. Hatta bu tarihgileri kendi toplumsal
“mekanlarina” ¢ok fazla bigimlendirici bir 5nem vermekle suglamaktadr.
Neticede “Islami kaynaklar, kendi toplumlarmin kdkenleri hakkinda
tarihsel bilgi kaynaklar1 olarak, diger herhangi bir tarihsel yazi
grubundan daha az giivenilir degildir” sonucuna varmaktadir.’> Bundan
kendisinin fenomonolojik yontemle c¢alisan dinler tarihi, daha ozelde
dinlere esit derecede ve hiimanistik tarzda yaklasan Uppsala ekoliine
mensup olmasinin da bir dereceye kadar etkisinin oldugunu ileri
stirebiliriz. “Benim disiplinim, dine evrensel bir insan fenomeni olarak
yaklagiyor ve genel olarak tiim dinler ve kiiltiirler, 6zellikle de Islam
hakkinda takdir eden bir goriise sahip” seklindeki sozlerinden de bu
anlasilmaktadir® Martensson’un atifta bulundugumuz ¢alismalar:
Taberi'nin tarihle ilgili eserinin yazili bir derlemeden ¢ok daha fazla deger
tasidigin1 ve yer verdigi rivayetlerin ayni zamanda yasadigr donemin
tartismal1 dini, politik ve sosyal meseleleri ile epistemoloji ve toplum gibi
soyut temalara 1sik tutan aparatlar olarak yorumlanabilecegini
gostermektedir. Certeau'nun etkisiyle, Taberi’'nin yasadigi zamanin
tarihciligine 6zgii tiretim teknikleri ve argiimanlarini (isnad, haber formu)
kullanarak ge¢mis gergekligi bir sOyleme dontistiirdiigiinti ileri
siirmektedir. Ge¢miste tam olarak ne oldugundan ziyade sdylemin

32 Martensson, The New Testament, 190.
33 Martensson, The New Testament, 17.
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gerceklikle kurdugu iliskiyi sorgulamaya galismakta ve ¢alismalarinin bu
¢abanin bir iiriinii olarak kabul edilmesi gerektigini ima etmektedir.
Kendinden once yapilan calismalarda gormeye aligkin olmadigimiz
tarihsel veri yerine bir eylem olarak tarihyazimini 6nceleyen bir gayretle
kars1 karsitya oldugumuz anlasilmaktadir.

Son tahlilde dini, sosyal ve beseri ilimler alanindaki disiplinler arasi
bir calisma Ornegi olarak Martensson’'un bu cabasi, iktidar, simdiki
zaman, tarihgi, toplum ve diger unsurlara bagh olusan tarih yazma
etkinliginin iginde insa edilen Ortagag Islam tarihgiliginin karmasik
yapisini daha derinlikli bir sekilde ¢oziimleme ve bu yolla yeni anlam
katmanlarini ortaya ¢ikarmaya katkida bulunacak nitelik arz ettigi ve bu
yoniiyle de ufuk agis1 oldugu soylenebilir.

2. Abdulkader I. Tayob Perspektifinden Taberi’'nin Tarih
Yazicilig

Taberi’de yer alan tarihsel rivayetlerin analizi cercevesinde
tizerinde durmak istedigimiz ikinci ¢alisma ise Abdulkader I. Tayob’e
aittir3* Miisliiman olmakla birlikte oryantalist gelenek icinde yetismis
olan Tayob, doktora ¢alismasindan tiretilmis “Tabari on the Companions
of the Prophet: Moral and Political Contours in Islamic Historical
Writing” baglikli makalesinde® ornek olarak sectigi Cemel Vak’asi ve
Siffin Savasi gibi baz1 kritik olaylara iliskin rivayetler {izerinden
Taberi’nin sahabenin statiisii konusuna yaklasimini ve kendi déneminin
sosyal ve politik meselelerine istirakini ¢6ziimlemeye calismaktadir.
Taberi sahabe, 6zellikle de Hz. Muaviye'nin konumuyla ilgili tartismalar:
yansitirken farkli rivayetleri maksatli olarak kendi pozisyonunu
yansitacak sekilde kullanmakta, sahabileri ilk fitne diye adlandirdig:
Cemel Vak’asi ve Siffin savaslarinda {iistlendikleri rollerine gore
derecelendirmektedir. Ona gore sahabiler dokuzuncu ytiizyil Bagdat'inda
Miisliimanlarin dini ve siyasi bilinglenmesinde 6énemli rol oynamustir.

3 Abdulkader I. Tayob, doktorasini 1989 yilinda Temple Universitesinden almis ve
halen Giiney Afrika Cape Town Universitesi Dini Aragtirmalar Boliimiinde &gretim
tiyeligi yapmaktadir. Islamic Historiography: The Case of Al-Tabari’s "tarikh al-rusul wa’l-
Muluk” on the Companions of the Prophet Muhammad baghkl bir doktora tezi
hazirlamistir. Muhtelif yayin organlarinda Térih‘in Ingilizce gevirilerine birgok elestiri
yazis1 yayinlamistir.

% Journal of the American Oriental Society 119/2 (1999), 203-210.

Amasya llahiyat Dergisi, 16 (Haziran 2021): 125-159



Y. COLAK / Different Attempts to Read the Historiography of Ibn Jarir al-Tabar1 in his Tarikh with
special reference to Ulrika Mértensson, Abdulkader I. Tayob and Goran Larsson | 143

Siinni, Sii ve Abbasi taraftarlarinin sahabiler hakkinda muayyen bir fikri
bulunuyordu. Basta Hanbeliler olmak iizere hadisciler sahabenin erdem
bakimindan esit oldugunu savunurken, $iller bazi sahabenin
lanetlenmesi disinda onlara karsi saygiya dayali bir goriisi
benimsemislerdi. Hz. Muaviye'nin durumu ise O©nemli tartisma
noktalarindan biri idi. Hadisgiler onu digerleri gibi sahabi olarak
degerlendirmekte mahzur gormezken, Abbasi taraftarlar1 Hz.
Peygamberin mesru mirasgilar1 olarak iktidar iddialarmi zimnen
reddetme anlamina geleceginden Emevi hanedanligimnin kurucusu Hz.
Muaviye'ye karsi hadisgiler kadar miisamaha gdstermiyorlardi. Ote
yandan Hz. Muaviye'nin bir sahabi olarak desteklenmesi hadis
alimlerince benimsenen dini metodoloji agisindan da hayati 6nemi haizdi.
Hz. Peygamberi goren veya onunla karsilasan birinin sahabi statiistiniin
reddedilmesi, hadiste isnadin otoritesinin sarsilmas: gibi ciddi risk de
tasiyordu. Tayob’un yorumuna gore Taberi hem siyasi hem de dini
boyutu olan bu ikilemle yasadigi donemde ilgilenmek zorunda
kalmistir.®* Kuskusuz Taberi, Hanbeli popiilizminin yaygin oldugu
Bagdat'ta karsi doktrin ortaya koyma cesareti gostermis bir ilim
adamudir. Ik fitne hadiseleri olarak tarihe gecmis Cemel ve Siffin
catismalarina adi karismis bazi kilit sahabilerle ilgili goriisiinii ortaya
koyarken farkli kaynaklardan elde ettigi onlarin moral istiinliiklerine
zarar veren rivayetler ile hadisgilerin sahabe hakkinda takindigi dini
hassasiyet arasinda bir denge olusturmaya Ozen gostermistir. Bu
Taberi'nin rivayetleri maksatlica nasil kullandigina iliskin tipik bir 6rnek
teskil etmektedir. Taberi Cemel Vak’asi i¢in yazili olarak elde ettigi Seyf
b. Omer’in rivayetlerine yer verirken Siffin Savasi igin de Ebi Mihnef'ten
gelen haberleri kullanmaktadir. Boylelikle Hz. Peygamberin sahabileri
icin hiyerarsik derecelendirme yapmay: denemektedir. Tayob’a gore
Taberi hadisgiler tarafindan pek giivenilir bulunmayan Seyf b. Omer’in
rivayetlerini kullanarak hadisgilerin titizlik gosterdikleri rivayetlerin
glvenirliligine iliskin kritere Oncelik vermedigini ortaya koymakta,
bunun yerine sahabilere kars1 6zel tavrini yansitmayi tercih etmektedir.
Bu baglamda kitabinda birbiriyle celiskili ve yer yer de bazi sahabilere
karsi karalayici rivayetleri zikretmesi, Tayob’a gore, Taberi'nin editoryal

% Tayob, “TabarT on the Companions of the Prophet”, 204-205.
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miidahalesinin sanildigindan daha ileri diizeyde olduguna isaret
etmektedir.?”

Bu gergeveden yaklasildiginda sahabenin konumu, Taberi'nin fitne
anlatimimin baglica konusu olarak kargimiza cikmaktadir. Seyf b. Omer’in
gengleri, kigkirticilar: ve kalabaliklari fitneye sebebiyet vermek ve bariscil
yollarla ¢oziimiinii engellemekle suglayarak sahabilerin eylemleri igin
kapsamli gerekceler hazirlamaktadir. Ote yandan Seyf b. Omer harici
kaynaklar, sahabilerinin birbirleriyle amansiz bir giic miicadelesine
giristiklerini ortaya koymaktadir. Mesela Medaini'nin rivayetleri Hz.
Aige, Talha ve Ziibeyr cenahinda gizli siyasi ve ekonomik sebeplerin
varligma isaret etmektedir. Medaini bir rivayette asagidaki ifadeyi
Ziibeyr'e atfetmektedir: “Dirhemlerinizin oldugu dikkatimizi ¢ekmistir
ve [servetinizi] sizinle paylasmak istiyoruz”.®*® Aciktir ki bu ifade
sahabilere ¢amur atmaktadir. Taberi, kiskirticilar1 suglayan tarihi
malzeme ile siyasi ihtiraslarin neden oldugu biiyiik acilara isaret eden
digerleri arasinda maksath degerlendirmeler yaparak okuyucuyu biraz
siipheye diisiirmektedir. Ilgingtir ki Seyf b. Omer’den gelen rivayetler,
s0z konusu ithamlarla ¢ok fazla ilgili degildir, daha ziyade, onlarin
istikametini sahabilerden farkl faktorlere yonlendirmektedir.

Taberi Seyf b. Omer'den gelen ve sahabilere yonelik ithamlari
iceren rivayetlerin yanina bunun neden olacag: kargasay1 yatistiracak
sekilde hadisgilerden gelen rivayetlere de yer vererek deyim yerinde ise
hassas bir denge kurmaya c¢alismaktadir. Bu da Tayob'un
degerlendirmesine gore, Taberi'nin siyasi felsefe ve Kkarakter
degerlendirmesi icin kaynaklarmi nasil diizenledigine iligkin ¢ok iyi
orneklik sergilemektedir.®

Taberi’deki Hz. Ali'nin otoritesi meselesindeki dengeci tavir,
babasimnin yaninda ¢atismaya girme konusunda isteksiz davranan ve onu

% Tayob, “TabarT on the Companions of the Prophet”, 206.

% Rivayete gore Basra'da camide iken Talha ve Ziibeyr'e bir adam yaklast1 ve sdyle dedi:
"Allah'in adiyla soruyorum, Restil-i Ekrem’den bdyle yola ¢ikma yetkiniz var mi1?”
Talha adama cevap vermeden oradan uzaklasti. Adam bu bu sefer Ziibeyr'e ricada
bulundu. Ziibeyr'de “Sizin dirhemlerinizin oldugu dikkatimizi ¢ekmistir ve
[servetinizi] sizinle paylasmak istiyoruz” cevabin verdi. Bk. Taberi, Tarihu'l-iimem,
3/21-22.

%  Tayob, “TabarT on the Companions of the Prophet”, 207.
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savasa gitmekten vazgecirmeye calisan Hz. Hasan’la ilgili rivayetlerin
sunumunda da kendini gostermektedir. $oyle ki Hz. Hasan babasma
giderek tavsiyelerine hi¢ 6nem vermediginden sikayet eder. S6z konusu
rivayet, bariz bir sekilde, Taberi’nin tarafsiz oldugunu One siiren
rivayetler kapsamina girmektedir. Ne var ki Hz. Ali, oglunun
tavsiyelerine Ofkelenerek tepki gosterir ve onu siirekli problem
cikartmakla suglayarak azarlar: “Gelmigsin, tipki bir cariye gibi
mizmizlanip duruyorsun!”# Ancak Seyf b. Omer’den gelen bir rivayet,
Hz. Ali'nin durumu ele almaktan baska segenegi kalmadigini ve
kendisinin Medineliler adina harekete gectigini ileri slirdiigiinii
gostermektedir: “Bu Medinelilerin yetkisi dahilinde olan bir meseledir ve
biz bu yetkinin kaybedilmesini uygun gormiiyoruz.” Taberi bunun
ardindan iiglincii bir rivayete daha yer vermekte ve bu rivayette Hz.
Ali'nin uzun zamandan beri [slam’daki dogru yerini almay1 bekledigini
soylemektedir. Seyf b. Omer’in rivayeti, acik bir sekilde Hz. Peygamber
ailesinin iki segkin tiiyesi olan baba ile ogul arasmi uzlastirmaya
calismakta ve Hz. Ali'nin mesruiyetinin gayr-1 Sil dayanagmna ima
yoluyla isaret etmektedir. Bu rivayet, $il bir imam olan Hz. Hasan'in
tarafsiz kalmayi tercih ettigi bir rivayet ile Hz. Ali'nin Siilerce dngoriilen
hilafet hakkim1 ima eden digeri arasmna dikkatli bir sekilde
yerlestirilmistir. Hz. Ali'nin mesruiyetine iliskin Seyf b. Omer’in goriisii
diger rivayetlerde takdim edilen siyasal tercihlerle dengelenmistir.*!
Tayob’a gore mesru bir otoriteye kars1 kalkisma oldugundan dolay1
tarihgiler icin Hz. Aise’nin fitne olaymndaki tutumunu hakli gostermek
nispeten zorluk tegkil ediyordu. Taberi Hz. Aige’nin tarafsizliktan yana
oldugunu gosterememisse de onun politik kararlarini ahlaki olarak
yeniden insa edebilmeyi basarmistir. Soyle ki Hz. Osman’in katledildigi
haberini aldiginda Hz. Aise Mekke’den Medine’ye doniis yolunda idi.
Hemen Mekke’ye geri dondii ve Hz. Osman’mn katillerine kars: agiktan
protesto hareketi baslatmak ve Hz. Peygamber’in esi olusunu avantaja
dontistiirmek igin hususi bir gayretin i¢ine girmistir. Medaini’den gelen
bir rivayet, Hz. Osman’in iktidarinin sonlarinda Hz. Aige’nin kendisine
kars1 oldugunu ortaya koymakla birlikte serir ve ¢apulcu bir grubun

4 Taberi, Tarthu'l-iimem, 3/11.
4 Tayob, “TabarT on the Companions of the Prophet”, 207.
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Medine'nin kontroliinii ele gegirdigine dair Seyf b. Omer’in rivayeti
devreye sokularak Hz. Aise'nin protestosu igin bir gerekge
olusturulmustur. Tayob’a gore Taberi burada Medaini’den gelen
rivayetin tarihsel iceriginden ziyade bir sahabi olarak cesitli rivayetlerin
zarar verdigi Hz. Aise’nin itibarin1 koruyucu yéniinii sSnemsemektedir.+2
Bu stratejik caba daha empatik bir sekilde Hz. Peygamberin eglerinin
Hav’eb’in havlayan kopeklerinin hedefi olmamalar1 yoniinde tedbirli
olmalarin1 istedigi bir hadisine*® yer verilmek suretiyle de
gosterilmektedir. Fitne giinlerinde Basra yolunda iken Hz. Aige havlayan
kopekleri duymus ve sorup sorusturunca o yerin Hav’eb suyu civar
oldugunu 6grenmistir. Bunun iizerine Hz. Peygamberden duydugu bir
hadisi hatirlayarak Medine’ye geri donmeye karar vermis ancak bu 6zel
yerin Hav’eb olmadigma yemin eden biri tarafindan ikna edilmistir.
Taberi, Hz. Aise’ye yeminli beyanda bulunan kisinin Abdullah b. Ziibeyr
olabilecegini belirtmektedir. Tayob’a gore burada su sodylenmek
istenmektedir: Hz. Aise, Hz. Peygamberden duydugu bir hadise
istinaden geri donmeye kararliyd: ancak bir yalanci sahitlige dayanarak
boyle davranmaktan vazgegirilmistir. O slinnete uyma konusunda
duyarh ve dindar bir kadindi ama baskalarinin sayesinde Hz. Ali ile
catisacagl Basra’ya dogru yoluna devam etmek durumunda kalmustir.
Taberl meseleyi orada birakmamakta, olayla ilgili baska bir rivayeti daha
devreye sokmaktadir. Bu rivayet, Hz. Aise'nin Medine'ye geri
donmemesine dair kararmin, Hz. Ali'nin siiratle yaklasan ordusuna
iliskin haberler {izerine degistigini ifade etmektedir. Biitiinliigii i¢inde ele
alindiginda, Taberi saygin bir sahabi ile ilgili dengeli bir degerlendirme
yapmaktadir. Bu sayede Hz. Aige, muhtemelen etrafindakiler tarafindan
yaniltilmis ancak fitne olayindan manevi agidan yara almadan
kurtulmustur.*

Tayob’a gore Taberi’de Cemel Vak’asimin diger Onemli
sahsiyetlerinden Talha ve Ziibeyr de bahse konu  stratejik
degerlendirmelerin konusu olmustur. Taberi, ad1 gegen sahabilerin tehdit

4 Tayob, “Tabar1 on the Companions of the Prophet”, 207.

4 Ebt Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel, el-Miisned, thk. Su‘ayb el-Arnatit - Adil
Miirsid (Beyrut: Miiessesetu'r-risale, ts.), 40/298-299.

#  Tayob, “TabarT on the Companions of the Prophet”, 207-208.
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ve baski altinda Hz. Ali'ye biat ettikleri ve ilk firsatta Medine’ye
kactiklarina isaret eden bir rivayeti nakletmistir. Keza Ziibeyr'in yeni
halifeye gercekte biat edip etmedigiyle ilgili ¢ok sayida rivayete yer
vermistir. Burada saygin sahabiler ve onlarin sadakatleri lehine
tasarlanmis olaylar Taberi tarafindan yeniden okumaya tabi
tutulmaktadir. Seyf b. Omer’in her yere yayilmis capulcu takimini siddeti
artiran bir sebep olarak gosteren rivayeti de dahil olmak {tizere, bu
konudaki Taberi'nin farkl rivayetleri, Hz. Ali'nin halife oldugu zaman
sehirdeki kargasay1 anlamaya katkida bulunmaktadir. Her iki sahabinin
itibarlari, tipki Hz. Aise gibi, ahlaki meziyetleri sebebiyle bir dereceye
kadar korunmaktadir. Ziibeyr'in hareketi, Hz. Peygamberin bir hadisine
kars1 verdigi tepki lizerinden degerlendirilmektedir. Rivayet edildigine
gore Hz. Ali ona savasin tam ortasinda Hz. Peygamberin kendisine soyle
dedigini hatirlatir: “Kuzenin seninle savasacak ve sana zulmedecek.” Hz.
Peygamber bu ifadeyi kullandig1 zaman, rivayet edildigine gore, Ziibeyr
Hz. Ali ile savas etmeyecegine dair yemin etmistir.*® Ziibeyr yemini
kendisine hatirlatildiginda savas alanin terk etmeye karar vermis ancak
korkak davrandig1 yoniinde oglunun kendisiyle alay etmesinden sonra
kararindan vazge¢mistir. Yemini bozmus, kefaret olarak bir kole azat
etmis ve sikleti de hafiflemis olan savasa yeniden girmistir. Taber’deki
bu rivayetlerin takdimi Hz. Aise 6rneginde oldugu gibi, Talhd ve
Ziibeyr’i biitiiniiyle temize ¢ikarmamaktadir. Bu iki sahabi, mesru idareci
Hz. Ali'ye biat etmis ancak bilahare sozlerinden dénmdiislerdir. Her ne
kadar mesele fesatci giiglerin varligiyla agirlastirilmis ise de bir kisim
suclamay:r da onlarin {stlenmesi gerekiyordu. Bu da Taberi'nin
rivayetlerinden anlagilabilecek bir durumdu.

Siffin Savasiyla ilgili rivayetlerde Taberi'nin liderlik {istlenmis
sahabilerin konumlarina pek fazla ihtimam gosterdigi algisi
olusmamaktadir. Cemel Vak’asindaki Hz. Aise, Talhi ve Ziibeyr'in
durumlarinin aksine, Siffin Savasinin bas aktorlerinden biri olan Hz.
Muaviye ne politik, ne ahlaki, ne de dini agidan korunmaya ¢alisiimadig:
izlenimi verilmektedir. Tayob, buradan, Taberi'nin Hz. Peygamberin
sahabilerinin hepsini ahlaki agidan esit degerlendirmedigi sonucuna

4 Burivayet i¢in bk. Taberi, Tarihu'l-iimem, 3/41.
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ulagmaktadir.* Bunun haricinde, ¢catismay1 6nlemeyi 6ngoren ¢ok sayida
rivayet yoktur ve bu da Hz. Ali'nin mesruiyetinin hi¢bir zaman siiphe
konusu olmadigmi gostermektedir. Taberi, Siffin Savast konusunda
rivayetlerin ¢ogunu EbG Mihnef'ten almistir. Rivayetin biri, Kureys
kabilesine mensup olup Hz. Muaviye'nin saflarina katilmaya karar veren
Amr b. el-As’la baglamaktadir. Vakidi ve Seyf b. Omer gibi baska
kaynaklar da kullanilmakla birlikte, onlarin olayla ilgili asil hikayeyi
konsolide ve desteklemeye yonelik oldugu anlasilmaktadir. Taberi, Amr
b. el-As'in Hz. Muaviye'nin saflarina katilmaya nasil karar verdigi
konusunda Seyf b. Omer’den gelen iki rivayetle baglamaktadir. Seyf b.
Omer’in anlatimlart Amrb. el-As'in Hz. Ali’yi nigin reddettigi konusunda
iki gerekce ortaya koymaktadir. Birincisinde, Amr b. el-As, Hz. Osman’in
katli igin bir bedel arayisini; ikincisinde ise, Hz. Ali'nin idaresi altinda
Kureys’'in kontrolii kaybedecegi endisesini sergilemistir.#” Her ikisi de
Amr b. el-As'in Siffin Savasina istirakinde asabiyeye dayali motivasyona
ise Amr b. el-As’1 daha fazla kétiileyici nitelik arz eder. Buna gore Amr
Hz. Muaviye'ye gizlice sunu soyler: “Savasacagimiz insanin kidemini,
ustiinltiglinti ve (Hz. Peygambere) yakinligini sen bilirsin. Fakat biz bu
diinyay istiyoruz.”* Seyf b. Omer’in ilk rivayeti Amr igin bir mesruiyet
zemini sunuyor goziikse de ardindan siralanan rivayetler, bizi politik bir
firsatciyla ytizlestirmektedir. Vakidi'nin rivayetine sinmis moral kinama
iceren ton, anlatinin tamaminda muhafaza edilmektedir. Kaynag: da
agirthikli olarak EbGi Mihnef’'tir. Bu rivayetlerde Hz. Muaviye'nin,
suikast¢ilar hakkinda islem yapincaya kadar, Hz. Ali'nin hilafetini kabul
etmeyi 1srarla reddettigi, Hz. Ali'nin taraftarlarmi kendi tarafina
gecmeleri veya en azindan onu terk etmeleri hususunda ikna etmek igin
ugrastigi, Amr b. el-As ve Hz. Mudviye'nin, kesin yenilgiyi énleme
stratejisi olarak Kur’an’t mizraklarmin ucunda havaya kaldirmalar
belirtilmektedir. Buna karsin askerlerine savas kurallarina uymalarinm
emreden Hz. Ali ise savas reel politigi agisindan daha isabetli kararlar
almasma ragmen hakemi kabule zorlayan taraftarlarinin kurbani bir

4 Tayob, “TabarT on the Companions of the Prophet”, 208.
47 Bk Taberi, Tarihu'l-iimem, 3/68-69.
48 Bk Taberi, Tarihu'l-iimem, 3/70.
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kimse olarak takdim edilmektedir. Keza Taberi’'nin yer verdigi

rivayetlerden Hz. Ali'nin, Amr b. el-As ve Hz. Muaviye hakkinda hayli

kugkulu oldugu ve Ebi Miisa el-Eg’ari'nin miizakere yetenegine giivenini
yitirdigi anlasilmaktadir.*

Aktardigimiz birkag Ornegin yeterince fikir verdigi kanaatini
tasiyoruz. Netice itibariyla Abdulkader I. Tayob giincel siyasi ve dini
tartismalar i¢in 6nemli ipuglarini tasiyan ge¢misteki bir hadiseyi 6rnek
olarak secip bununla ilgili rivayetleri yontemli bir sekilde inceleyerek
Taberi gibi parlak bir tarih¢inin niyet ve stratejisini ortaya koymay1
basardigina inanmaktadir. Ona gore Taberi, biiyiik sahabiler arasinda
hassas dengeyi koruyan ve Bagdat'ta ilim adamlar1 igin bir siyaset
felsefesi tasarlamis bulunan son derece yetenekli bir derleyici oldugunu
kanitlamigtir. Ona gore basta Taberi olmak iizere klasik donem tarih
eserlerini anlayabilmenin 6n sarti, ahbidr metodolojisini iyi anlamaktir. Bu
eserlerde ahbdr sadece siralanmamis, ayni zamanda belli bir amacla
diizenlenmistir. Bu agidan tarafgir bir dogaya sahip s6z konusu
rivayetler, tarihgi icin gilincel tartismalara dahil olmak adma ideal
araglardan sayiliyordu. Uydurmalarin ¢ok oldugu, rivayetlere zekice
ilave ve diizeltmelerin yapildig1 durumlarda dahi, bir olay, gegmisi izah
etmek igin rivayetleri kiiltiirel araglar olarak anlamak bakimindan, araci
kilinabiliyordu.*

Tayob’a gore Taberi'nin editoryal manipiilasyon, diizenleme ve
¢ikarmalar yaptig1 hem Cemel Vak’as1 hem de Siffin Savasini anlatirken
¢ok acik bir sekilde goriilmektedir. Her iki o6rnekte de Hz. Ali'nin
mesgruiyeti hicbir zaman siipheli hale gelmemektedir. Ancak Hz. Ali, Hz.
Aise, Talha ve Ziibeyr gibi seckin sahabilerin muhalefetiyle karsilasinca
Taberi, buradaki sorumlulugu kargasaya bulasmis “kalabaliga” yikmak
igin Seyf b. Omer’i devreye sokmaktadir. Ancak Cemel Vak'astyla ilgili
Seyf. Omer’in rivayetleri, aleyhteki anlatimlarda yer alan ciddi unsurlara
dogrudan hitap etmemektedir. Medaini ve EbG Mihnef'in ortaya attig1
siyasi ve sosyal konulara hitap etmek yerine, Seyf b. Omer sadece bu zor
sorularin yoniinii degistirmektedir. Cemel Vak’asinda Taberi'nin politik
simirlamadan yana tercihi, sorumlulugu Hz. Aise, Talha ve Ziibeyr'e

4 Bk Taberi, Tarihu'l-iimem, 3/68, 69.
5% Tayob, “TabarT on the Companions of the Prophet”, 209.
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boliistiirmeksizin ortaya koyulmaktadir. Siffin Savasinda, Amr b. el-As
ve Hz. Muaviye'yi kargasada ahlaki suglular olarak takdim ederken,
Taberi’nin dini ikilemi ortadan kalkmaktadir.>!

Tayob’un c¢alismasiyla ilgili yukarida aktardiklarimizdan
¢gikardigimiz  sonuglari sOylece Ozetlemek miimkiindiir: Islam
tarihyaziciliginin genel karakteristikleri iizerine g¢alismak isteyenlerin
oncelikli olarak erken dénem Islam tarihinde vuku bulan Hz. Osman’in
sehit edilmesi, Cemel ve Siffin savaslar1 ile Hz. Hiiseyin'in Kerbela
hadisesi gibi 6nemli vak’alari tercih ettikleri goriilmektedir.5? Abdulkader
I. Tayob’un Taberi'nin sahabeyi takdim stratejisine dair ¢alismasinda da
tercihi bu yonde olmustur. Bunun bahsi gegen olaylarin temsil yoni
glclii vak’alar olmasi ve zengin tarihsel malzemeyi igermesinden
kaynakladig diistiniilmektedir. Tayob’un Cemel Vak’as1 ve Siffin Savas:
tizerinde yapmaya calistig1 ¢oziimlemeler her seyden 6nce Taberi’nin
yasadig1 donemde sahabilerle ilgili 6zgiin bir algiya sahip oldugunu ve
bunun inga ettigi Islami diinya goriisiiniin énemli bir pargast oldugunu
ortaya koymustur. Bir onceki boliimde goriislerini degerlendirdigimiz
Ulrika Martensson gibi Abdulkader I. Tayob da rivayetlerin sihhatine
iliskin tartismalara girmeksizin, haberlerin Taberi’deki ele alinis stratejisi
tizerinde durmaktadir. Taberi’nin anlati stratejisini se¢me, tekrar etme,
yerlestirme, serh diisme gibi farkli tarihyazzim uygulamalar
olusturmaktadir. Taberd, isledigi ayr tarihsel olayla ilgili birden ¢ok ve
birbiriyle geliskili rivayetlere yer vererek sahabilerle ilgili zihnindeki
olusturmak istedigi imaja ters diisen rivayet malzemesini notrlestirmek
istemektedir. Bunu bazen ayni rivayeti tekrarlamak, bazen ayn rivayeti
farkl etki uyandiracak bagka bir rivayet grubunun iginde gdommek bazen
de kisa bile olsa kendi yorumunu ilave etmek suretiyle
gerceklestirmektedir. Bu da su anlama gelmektedir: Taberi, farkl
kanallar1 kullanarak elde ettigi ve gelecekte hatirlanmasin istedigi

51 Tayob, “Tabar1 on the Companions of the Prophet”, 209.

52 Bu ¢alismanin i¢inde atifta bulunduklarimizin haricinde su 6rnekleri de zikredebliriz:
Donner, “‘Uthman and the Rashidtin Caliphs in Ibn “Asakir’s Tartkh Madinat Dimashg:
A Study in Strategies of Compilation”, Ibn ‘Asakir and Early Islamic History, ed. James.
E. Lindsay (Princeton: The Darwin Press, 2001), 44-61; Heather Keaney, “Confronting
the Caliph: ‘Uthmanb. ‘Affan in Three ‘Abbasid Chronicles, Studia Islamica 106 (2011),
25-48.
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gecmise dair verileri/haberleri analiz edip kronolojisini tespit ettikten
sonra onlar1 haberler kiilliyatina dontistiirmektedir. Soziinii ettigimiz
dontistiirme stirecinde tarafsiz degil aksine aktif davranmakta, iginde
yetistigi kiiltiirtin kendisine aktardigi anlati araglarini (haber formu)
kullanarak onlara 6zel mesajlar yiiklemekte ve yorum katmaktadir. Bu
bakimdan eseri bir edebiyat iirtinii niteligi tasimaktadir. Tayob’un
Taberi’nin rivayet stratejilerine yonelik analizleri nihayetinde 6znel
yorumlar olmast itibariyla tek dogru metodoloji olarak degerlendirilmesi
miimkiin degildir. Ancak modern tarih kuramlarindan da istifade
edilerek yapilan bu analizler, Taberl gibi klasik donem tarihgilerin
eserlerinin rivayet kiilliyatindan ibaret olmadigi, miinferit rivayetler
arasinda izlenebilir bir baglantisalligin oldugunu fark etmemize katkida
bulunmasi itibariyla oldukca faydali oldugunu rahatlikla soyleyebiliriz.
3. Goran Larsson’un Taberi’nin Epistemolojisine Dair Analizi
Calismamizda son olarak tizerinde durmak istedigimiz arastirmaci
ise Goran Larsson’dur.” Larsson, “al-Tabar1 on history and knowledge”>*
bashikli ¢alismasinda onun tarih projesini, modern tarihgilerin
calismalariyla karsilastirmakta, oOzellikle cagdas tarihgi ve edebiyat
elestirmeni Hayden White'in tarih anlayis1 gercevesinde irdelemektedir.
Neticede birtakim benzerliklerin varligina, Ozellikle de Taberi'nin
epistemoloji tizerine fikirlerinin gilintimiiz tarihgilerinin izledikleri
yontem acgisindan gecerliligini koruduguna dikkatimizi cekmektedir.
Larsson’a gore tarih iizerine yazmak kirilgan bir istir. Glintim{iizde
dahi herhangi bir konuda dogru bilgiye ulasmak ne kadar zorsa,
aktifligini yitirmis ge¢misle ilgili tarih arastirmasi yapmak o kadar
zordur. Rivayetler ¢ogu zaman eksik, sorunlu ve hatta hatalidir. Ne var
ki bagka insanlarin hikayelerini yazan tarihgilerin mevcut malzemeye
bagli kalmaktan baska careleri de bulunmamaktadir. Tarihgiler yazarken
bir tarafta da tarih {iretmektedirler. Bu agidan bakildiginda, tarihgiler
epistemolojik meselelerle de ugrasmak zorunda kalmaktadirlar. Bu

5 Goran Larsson, Goteborg Universitesi Edebiyat, Fikirler Tarihi ve Din Béliimiinde
Ogretim tiyesidir.

% Bu makale Hakan Rydving'in editorliigiinii yaptig1 Al-Tabari’s History Interpretations
and Challenges (2007) adli kitabin 15-24. sayfalar1 arasinda yaymlanmuistir.
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anlamda Taberi de epistemoloji ile ilgilenmistir. Kuskusuz ona gore tarih
yazmanin bir amaci ve gergevesi vardi.

Larsson bu c¢alismasinda Taberi'nin epistemolojiyle ilgili
goriislerine yogunlasmistir. “Taberi’nin Tdr7h’ini kompoze ederken bakis
agist neydi?”, “Tarihi Tanri'nin ilahi planinin bir tezahiirii olarak mi
goriiyordu?” seklindeki sorularin cevabini bulmayr amacladigim
belirtmektedir.> Franz Rosenthal’a gore, Ortacagda Arapga yazan
tarihgilerin ¢ogu tarihsel siireci Tanr1’dan intisar etme veya stireklilik hali
olarak algilamislardir. Bu sebeple Miisliimanlara gore tarih yazmanin
gayelerinden biri, Tanr1’nin emirlerini dinlemedikleri takdirde insanligin
basina neler gelecegini sergilemektir. Taberi, bu bakis agisini kitabinin
onsoziinde agik bir sekilde vurgulamistir. ¢ Ona gore bir yandan iyilik ile
refah, diger yandan koétiiliik ile ceza arasinda nedensellik bag: vardir.
Tarih yazmak bir¢ok yonden teoloji yapmak gibidir ve ilk planda diinyevi
bir ugras degildir. Hem Kitdb-1 Mukaddes hem de Kur'an'da
tanimlandiklar1 sekliyle peygamberler, Tanr tarafindan yolunu sasirmis
insanlar1 ikaz etmek veya kendisine dondiirmek tizere ilahi bir misyonla
gonderilmislerdir. Tarihginin amaci, hedef kitlesine, Allah’in emirlerini
izlemedikleri takdirde insanlar, 6zellikle de liderler ve krallarin basina
nelerin gelecegini gostermek veya onlar1 uyarmaktir. Bu bakis agisina
gore tarih yazmak modern Batili bir disiplin olarak tarihgilikten ¢ok
farklidir ve daha ziyade klasik bir elciyi andirmaktadir. Bu bakimdan
Taberi ile post modern tarihgiler arasinda benzerlikler kurmak yanlis
olabilir.

Larsson yine de Taberi'nin tarihe yaklasimu ile baz1 yonlerden post
modern tarih ve tarih yaziciligi arasinda benzerlikler kurulabilecegi
kanaatindedir. S6z gelimi Taberi ile Hayden White (1918-2018) arasinda
bazi mukayeseler yapmak miimkiin olabilir. Yapisokiimcii kuramimn en
onemlisi temsilcilerinden biri kabul edilen ve daha ziyade tarih yaziminin
edebi boyutunun tarihsel anlatilar1 bicimlendirdigi goriisiiyle 6ne ¢ikan
Hayden White, tarihi olaylar hakkinda yazma eyleminin, gecmiste
gercekte ne oldugunu nesnel olarak ortaya koymaktan ziyade, edebiimal
veya kurguyla alakali bir ¢aba oldugunu ileri stirmektedir. Ona gore

% Larsson, “al-Tabart on history and knowledge”, 16.
56 Taberl, Tarthu'l-iimem,1/12.
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tarihsel metinler, yazinsal sanat eseri (literary artifact) olarak
degerlendirilmelidir. Bu ytizden de tarih¢inin dikkatini ge¢misin nesnel
anlatimindan ziyade metnin kendisine odaklamas: gerektigini ileri siirer.
White’a gore tarihsel anlatilar tarafsiz degildir, tarih¢inin ontolojik ve
epistemolojik tercihlerini igerir. Tarih yazmak, her zaman kaynaklarmn
se¢imi ve degerlendirilmesini gerekli kilar ve dahas1 “gercek” tarihgiler
gecmisle ilgili rivayetlerin tamamina ulasma imkan1 bulamazlar. Bu
ylizden ge¢misin nesnel ve tam bir resmini sunmak kolay kolay miimkiin
olmaz. White’a gore, iyi bir tarihgi, tarihi haberler ve olaylar igcinden meta
anlatiy1 veya tarihi yaratir. Bir kismini gizlemek bir kismini desteklemek,
digerlerini de vurgulamak suretiyle, tanimlamalar, motif tekrarlar,
vurgu ve bakis agis1 varyasyonlari, alternatif anlatim stratejileri vb.
normalde bir roman veya oyunda bulunmasi beklenen tiim teknikler
kullanilarak, rivayetleri bir anlatrya doniistiiriir. Rivayetler kendi bagina
bir mana ifade etmezler. Onlarin tarih kitaplarinda islenme sekli 6nem
arz eder.” Larsson, bu acgilardan Taberi'nin ge¢mise dair rivayetleri ele
alis tarzini, Hayden White’in tarihe yaklagimina benzetmektedir. Zira
Taberi’'nin tarih yazma tarzi geg¢mise ait rivayetleri (ahbdr) sadece
derlemeden ibaret olmayip ayni zamanda se¢me, diizenleme, ilave etme,
yeniden ifade etme, yeniden kompoze etme, bir anlamda bir anlatiy:
sOyleme doniistiirme ¢abasini da ifade etmektedir.>® Taberi, tarihle ilgili
eserini Allah’m planini agiklama amaciyla yazmistir. Eserinde Allah’a
itaat etmeyenlerin bagina nelerin geldigini gostermek istemistir. Bu
acgidan bakildiginda su sonuca ulasmak miimkiin: Sayet Taberi’nin temel
onceligi, ge¢miste gercek anlamda ne oldugunu ortaya koymak yerine
Allah’in insanlikla ilgili niyetini gostermek ise, eseri ayn1 zamanda edebi

5 Larsson, “al-TabarT on history and knowledge”, 18-19. White'm bu konudaki daha
detayli goriisleri igin bk. Hyden White, “The Historical Text as Literary Artifact”,
Tropics of Discourse: Essays in cultural criticism (Baltimore: The Johns Hopkins
University Press, 1978), 81-100; a.mlf, "The Value of Narrativity in the Representation
of Reality", The Content of the Form: Narrative discourse and historical representation
(Baltimore: The Johns Hopkins University Press, 1987),1-25; Selim Tezcan, “Hayden
White ve Tarih Anlatis1 Sorunu”, Turkish History Education Journal 7/2 (2018), 632-661.

% Robinson, Islamic Historiography, 36.
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bir insa olarak da okunabilir. Bu da Hayden White'in kastettigi seyden
bagka bir sey degildir.

Larsson’a gore Taberi’'nin Tdr7h’inin mukaddimesinde yer verdigi
“Kitabimizda zikrettigimiz biitiin konularla ilgili olarak okuyucu sunu iyi
bilmelidir ki, burada kaydettigim her bilgi ravilerini gosterdigim haber
ve rivayetlere dayanir” seklindeki ifadesi, onun Ortagag tarihgilerinin
¢ogunun aksine, gecmisle ilgili bilgiyi kimden ve nasil elde ettigini
okuyucusuna bildirmeyi 6nemsedigi anlamina gelir. Taber, tarihgi olarak
roliinii, malumat1 kronolojik ve tematik olarak diizenlemek olarak
belirlemistir. Onun ge¢mis hakkindaki bilgisi, bu ylizden, muhakeme
yoluyla veya sezgisel ¢ikarimlara dayanmamaktadir. Taberi, sozii edilen
eserinin baslarinda bir giliniin bin yila tekabiil ettigi konusunda delil
olarak sahih bir haber olup olmadigini soran bir kimseye soyle bir cevap
verir: “Biz biiyiik din alimlerinin bunun hilafina bir sey soylediklerini
bilmiyoruz. Peki, onlarin birisinden rivayet edilmis boyle bir bilgi olup
olmadig1 sorulacak olursa, onun da cevabi sudur: Bu bilgi ilim ehlinden
olan selef nezdinde o kadar yaygin bir sey ki malum bir sahsa nispet
edilmeye ihtiya¢ duymayacak kadar bedihi bir gercektir. Kald1 ki bu
bilgiler bir¢ok kisiden de nakledilmistir.”® Bu bilgilerden anlagilan
Taberi’ye gore daha giiglii isnada sahip veya selef alimleri tarafindan
tercih edilen rivayetler digerlerine nispetle daha giivenilir nitelik
tasimaktadir.

Larsson’a gore Taberi Tarih'ini yazarken kendisini modern
tarihcilerden ayiran bir amaci vardi. En oOnemlisi Allah'm planim
orneklerle agiklamak ve Allah'mm emirlerine boyun egmeyen veya
uymayanlarin basina nelerin geldigini gostermek istemesidir. Bu bakis
acisindan hareketle, Taberi'nin tarihyaziciiginin, soz gelimi, Hayden
White'in tarih goriisii ve tarihyaziciligiyla karsilastirilabilecegi ileri
suiriilebilir. Hem Taberi hem de White gecmisle ilgili tarihsel bir anlatiy1
yazmanin sorunsuz, tarafsiz veya objektif bir is olmadig1 konusunda
hemfikirdirler. Tarihler subjektif secim ve degerlendirme siireclerine
dayandig i¢in, bundan hareketle, tarihginin isi, bir¢ok yonden, roman
veya kurgu kompozisyonuna benzemektedir. Bu yiizden Taberi'nin

% Eb{i Ca'fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili, Tarihu’t-Taberi Taberi Tarihi, cev.
Cemaleddin Saylik (Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 2018), 1/88.
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tarihi, ¢ogu tarihg¢inin gegmis hakkinda se¢im ve tanimlamalar yaparken
spesifik amaglar giittiglintin iyi bir ornegidir. Taberi icin tarih¢inin
misyonu okuyucusunu Allah’in azabi1 hakkinda uyarmak, Allah’in
emirlerine uyanlara vadedilen miikafatlar1 anlatmaktir. Tipk:
peygamberlerin misyonuna benzer bir uyari rolii oynamaktir. Bu itibarla,
ona gore, tarihginin Oncelikli amaci ge¢miste gercek anlamda ne
oldugunu degerlendirmek degildir.

Netice itibariyla Larsson, Hayden White'in yorum cercevesinde
kurguladigi bu ¢alismasinda Taberi'nin tarihle ilgili bas eserinin ge¢misin
tarafsiz veya objektif anlatis1 olamayacagi, orada ge¢misi anlamak igin
kafa yoran tarihciler agisindan biiyiik anlam tasiyan epistemolojik bir
tavir sergiledigini ortaya koymustur. Larsson’a gore Taberi bu yoniiyle
zamaninin ¢ok oniinde oldugunu da gostermistir.

Sonug ve Degerlendirme

Burada incelemeye calistigimiz gerek Martensson ve gerek Tayob
ve gerekse de Larsson’un calismalari, Ortagag Islam tarihyaziciliginin
modern tarih kuramlar: tizerinden okunup okunamayacagini sinamay1
amaglamaktadir. Bu smamalar gerek Certeau'nun sdylem analizleri,
gerekse Hayden White'in tarihsel yazilara iliskin ortaya koydugu
yaklagimin Taberi'nin tarihteki olaylara baktig1 yorumlama cercevesini
ortaya ¢ikarmada bize yardimar olabilecegini gostermistir. Keza bu
calismalar, Taberi'nin bir olayla ilgili ¢ok sayida rivayet malzemesini
tarihsel anlatilarin yap: taglarina doniistiiriirken siradan bir is yapmadigy,
muazzam bir yaraticilik ve vizyon sergiledigini de ortaya koymustur.
Buradan hareketle rivayete toplumu yorumlama rolii yiikledigi anlasilan
Taberi'nin Térih'inin haber arsivinden daha fazlasina tekabiil ettigini,
yasadig1 devrin sosyo-politik dinamiklerini etkili bir sekilde aydinlatmak
icin bize genis bir alan agacak potansiyeli tasidigin ileri stirebiliriz.

Giivenirlik sorunu ekseninde yiiriitillen ve kaynak materyalin
orijini, zaman igindeki gelisim ve degisimine iliskin tartismalardan
ziyade rivayetlerin kaynaklarda yer alis bigimine yogunlasan bu tiir
calismalar metinler aras1 okuma yapmanin faydasina dikkatimizi cekmesi
bakimindan oldukg¢a ufuk agicidir. Bu okumalar fikih kaynaklarindaki
ihtilaflar1 andiracak sekilde birbiriyle celigkili tarihsel rivayetlerin
arkasidaki anlami ¢oziimlemede bize bir pencere agacag) gibi, goriintiste
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birbirinden kopuk goziiken parcalari birbirine baglayacak noktalar
yakalamamiza veya metin boyunca rivayet tekrarlarinin fonksiyonunu
anlamamiza yardimci olacaktir.

Sosyal bilimlerde oldugu gibi Islam tarihyazicihginda yorumlama
modellerinin (patern) tespiti nemlidir. Ciinkii Islam tarihyaziciligi, Islam
oncesinden baglayarak sifahi ve yazili kiiltiire dayali olarak ve farkl
siyasal, kiiltiirel, dini ve mezhepsel goriislerin birbiriyle rekabet halinde
oldugu kozmopolit bir cografyada kristallesmistir. Dolayisiyla siyer,
megazi, tabakat, genel tarih, ensab, fiitih, cografya, edeb vb. farkli
tiirdeki zengin literatiirtin icinde farkli yorumlama modellerinin
izlenmesi tabiidir. Her bir eserin igindeki s6z konusu yorum modelini
belirleyebilmek, Islam tarihyazicihiginin  karakterini  anlamamizi
kolaylastiracak, ayn1 zamanda da tarihsel olaylara iliskin daha dogru
resimler elde etmemizi saglayacaktir. Sosyal bilim arastirmalarinda
gelistirilen disiplinlerarasi bir yaklasimla gergeklestirilen bu ¢alismalar
sOziinii ettigimiz yorumlama modelini Taberi 6zelinde anlamamiza
katkida bulunabilecek nitelik arz etmektedir. Makalede inceledigimiz bu
tiirden ¢alismalar derinlestikge klasik donem tarihyaziciligimnin gelisim
seyri daha da belirgin hale gelecektir.
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An Investigation Regarding the Importance of Hadiths in Understanding the
Quran (In Specific the Allegations of Mustafa Ozturk about the surah al-
Qalam 10-13.)

Abstract

The final message of Allah to humanity The Quran is a divine book sent down in
the Arabic language. Arabic, due to its nature, is a language that contains a lot of
very meaningful words. Therefore, the primary issue in understanding the
Quran is knowledge of the Arabic language. However, this feature alone is not
enough to understand the divine book. In addition, it is necessary to know the
style of the Quran, its language structure, its reasons, and the connections
between verses. Another issue at least as important in understanding the Quran
is that in the context of the interpretation of the verses, they are narrations
reported from the Hz. Prophet and the Companions. Especially in solving the
problems encountered in understanding the verses containing very meaningful
words, the importance of these narrations increases even more. As a matter of
fact, even the Companions, who are also Arabs, sometimes encounter problems
in understanding the Quran and Hz. His application to the Prophet confirms this.
The activities aimed at understanding the Quran have continued
uninterruptedly from the Companions period until today. Although Muslims
have adopted different methods such as narration and perseverance in
understanding the last hymn book from the earliest times, they have not been in
a debate as to whether the Quran is the word of God. However, Mustafa Ozturk,
who has made a name for himself with his studies on the Qur'an and different
approaches regarding verses and defends the historicist method adopted by the
West on sacred texts in understanding the Quran, it draws attention with some
theses that the Quran put forward that it cannot be the word of Allah. In this
context, he claims that the ten to thirteenth verses of the Surah al-Qalam are sent
down in the context of a certain person and that some words have insulting
meanings, so these verses cannot be the words of God. According to him, the
Prophet of Allah. The words used in the ten to thirteenth verses of the Surah al-
Qalam, in which he explains the types of bad characters that the Prophet should
not obey, are blasphemous, in other words, insulting. Therefore, such a phrase
cannot be used by the Creator and it is not correct to accept the verses in question
as the word of Allah. According to Ozturk, the verses in question are Hz. They
are expressions spoken by the Prophet. The argument that Ozturk put forward
as a reason for his claim is that the word "zenim", which is mentioned in the
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thirteenth verse of the relevant surah and which means a child whose father is
not known although it contains many meanings, was sent down to the person
named Velid b. Mughira, who is said to be valad-i zina.

Emphasizing that the relevant verses should be understood in the context of his
own evaluations, Ozturk also makes references to some tafsir books on this.
Ozturk's aforementioned statements were met with reaction from both
academics and a significant segment of the public. This study focuses on the
analysis of Ozturk's aforementioned claim. In the study, it is aimed to contribute
to the correct understanding of the verses that are the subject of the claim by
analyzing the narrations in both hadith and tafsir sources in the context of the
interpretation of the relevant verses of the Surah al-Qalam. In addition, the source
value of the information Ozturk provided as a basis for him was also investigated
and determinations were made regarding the status of the claim in terms of cell.
As a result of the research, first of all, it was determined that the information that
the verse was sent down about the person in question did not have the value of
hiding. In addition, it was seen that Ozturk did not take into account the
authentic narrations and the companions' explanations found in the hadith
sources in the context of the interpretation of the relevant verses, and he
preferred the information that was transmitted in some tafsir sources and did not
have source value that would support his own presuppositions, with a selective
approach. However, the need for Hz. The importance of the explanations of both
the Prophet and the Companions and the holistic approach in understanding the
Quran is one of the findings obtained as a result of the research.

Keywords: Hadith, Quran, Mustafa Ozturk, Surah al-Qalam, Verse.

Kur’an’in Anlasilmasinda Hadislerin Onemine Dair Bir inceleme
(Mustafa Oztiirk’iin Kalem Suresi 10-13. Ayetleri Hakkindaki iddialart
Ozelinde)

Oz

Allah Teala'nin insanliga nihai mesaji Kur’an, Arap dili {izere indirilmis ilahi bir
kitaptir. Arapga, mahiyeti geregi ¢cok anlaml kelimelerin fazlaca bulundugu bir
dildir. Dolayistyla Kur’an'in anlasilmasinda dncelikli gereken husus Arap diline
vukifiyettir. Ancak sadece bu oOzellik, ilahi kitabin anlasilmasinda yeterli
degildir. Bunun yaninda Kur'an'in kendisine has tislubunun, dil yapismin,
sebebi niizullerin, ayetler arasi irtibatlarin da bilinmesi gerekmektedir. Kur’anm
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anlasilmasinda en az bunlar kadar onemli bir diger husus, ayetlerin tefsiri
baglaminda gerek Hz. Peygamber'den gerekse sahabeden nakledilen
rivayetlerdir. Ozellikle ¢ok anlamli kelimelerin bulundugu ayetlerin
anlasilmasinda karsilasilan problemlerin ¢oziimiinde, s6z konusu rivayetlerin
Oonemi daha da artmaktadir. Nitekim kendileri de bir Arap olan sahabilerin dahi
Kur’an’in anlasilmasi noktasinda zaman zaman problemlerle karsilasmasi ve bu
hususta Hz. Peygamber’e miiracaat etmesi bunu teyit etmektedir.

Kur'an’in anlasilmasina yonelik faaliyetler sahabe doneminden itibaren
gliniimiize gelinceye kadar olan siiregte kesintisiz devam etmistir. Miisliimanlar
ilk donemlerden itibaren son ilahi kitabin anlasilmasi faaliyetlerinde rivayet ve
dirayet gibi farkli yontemler benimsemislerse de Kur’a’n’in Allah’in kelam1 olup
olmadig1 seklinde bir tartismanin icinde olmamislardir. Ancak son donemde
Kur’an tizerine yaptig1 calismalar ve ayetlere dair farkli yaklasimlariyla adindan
soz ettiren ve Kur’anin anlagilmasinda Batimin kutsal metinler {izerinde
benimsedigi tarihselci yontemi savunan Mustafa Oztiirk, Kur’an’in Allah kelam1
olamayacagina dair ileri siirdiigli birtakim tezlerle dikkat ¢ekmektedir. Bu
baglamda o, Kalem suresi on il on iigiincii ayetlerinin belli bir sahis baglaminda
nazil oldugunu ve bazi kelimelerin hakaret igerikli anlamlar ifade ettigini,
dolayisiyla bu ayetlerin Allah kelami olamayacagini iddia etmektedir. Ona gore
Allah Teala’nin Hz. Peygamber’e, itaat etmemesi gereken kotii karakter tiplerini
acgikladigr Kalem suresinin on ild on {igiincii ayetlerinde kullanilan kelimeler,
halk arasindaki kullanimiyla kiifiir, diger bir ifadeyle hakaret igeriklidir.
Dolayisiyla boyle bir ifade kalibinin, yaratici tarafindan kullanilmasi miimkiin
degildir ve s6z konusu ayetlerin Allah keldmi olarak kabul edilmesi dogru
degildir. S6z konusu ayetler Oztiirk’e gore miisriklerin baskilar1 kargisinda
psikolojik agidan olumsuz bir ruh hali icinde bulunan Hz. Peygamber tarafindan
soze dokiilmiis ifadelerdir. Oztiirk’iin iddiasina gerekge olarak ileri siirdiigii
argliman ise ilgili surenin on tiglincii ayetinde gegen ve birgok anlamu ihtiva
etmekle birlikte babas1 belli olmayan ¢ocuk anlamina da gelen “zenim” kelimesi
ile ayetin veled-i zina oldugu ifade edilen Velid b. Mugire isimli kisi hakkinda
indirilmis olmasidir.

flgili ayetlerin kendi degerlendirmeleri baglaminda anlagilmasi gerektigini
israrla vurgulayan Oztiirk, buna dair bazi tefsir kitaplarina da atiflarda
bulunmaktadir. Oztiirk'iin  s6z konusu aciklamalari, gerek bir kisim
akademisyenler gerek halkin Onemli bir kesimi tarafindan tepkiyle
karsilanmustir. Iste bu calisma Oztiirk’iin mezkfr iddiasiun tahlilini konu
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edinmektedir. Calismada, Kalem suresinin ilgili ayetlerinin tefsiri baglaminda
gerek hadis gerek tefsir kaynaklarinda nakledilen rivayetlere dair isnad ve metin
analizleri yapilarak, iddiaya konu olan ayetlerin dogru anlasilmasina katk:
saglanmas1 amaglanmistir. Ayrica Oztirk’iin - kendisine dayanak olarak
gosterdigi bilgilerin kaynak degeri de arastirilarak iddianin hiiccet agisindan
durumuna dair tespitler yapilmistir. Arastirma neticesinde, 6ncelikle ayetin s6z
konusu kisi hakkinda nazil oldugu bilgisinin hiiccet degeri tasimadig: tespit
edilmistir. Ayrica Oztiirk’iin, ilgili ayetlerin tefsiri baglaminda 6zellikle hadis
kaynaklarinda bulunan sahih rivayetleri ve sahabe aciklamalarmi dikkate
almadigi, bazi tefsir kaynaklarinda nakledilen ve kendi ©n kabullerini
destekleyecek mahiyetteki kaynak degeri olmayan bilgileri se¢meci bir
yaklagimla tercih ettigi gortilmiistiir. Bununla birlikte gerek Hz. Peygamber’e
gerek sahabeye ait agiklamalarin ve biitlinciil yaklasimin Kur'an'in
anlasilmasinda ne denli 6nemli oldugu da arastirma sonucunda elde edilen
tespitlerdendir.
Anahtar Kelimeler: Hadis, Kur’an, Mustafa Oztiirk, Kalem Suresi, Ayet.

Giris

Yaraticinin kullarina gonderdigi kutsal kitaplarm anlasilmasi ve bu
hususta ¢alismalar yapilmasi, 6zellikle inananlari tarafindan tabii ve bir o
kadar da gerekli bir faaliyettir. Bu baglamda Kur’an’1 anlama ¢abalarinin
Hz. Peygamber’in risaletiyle birlikte basladigini sdylemek miimkiindiir.
Sahabeden sonraki donemlerde kaleme alinan farkli 6zellikteki calismalar
da bu faaliyetin glintimiize kadar siirdiigiinii ve bundan sonra da devam
edecegini gostermektedir. Ayrica bu c¢abalarin, hadislerin giivenilir
olmadigr ve tek referans olarak Kur'an'mm esas alinmasmna dair
calismalarm yogunlastifi bir zamanda, daha da onem kazandigim
sOylemek miimkiindiir.

Evrensel nitelikteki ilahi bir kitabin anlasilmasi, muhtevasindaki
kelimelerin sadece sozlitk anlamlarini dikkate alarak
gerceklestirilebilecek bir faaliyet degildir. Liigat faktorii Kur'an'in
anlagilmasinda kullanilacak kaynaklardan sadece birisidir. Bunun
disinda Kur’an’in tefsiri igin Kur’an, siinnet/hadis ve sahabe olmak tizere
¢ asli kaynak daha s6z konusudur. Nitekim bir¢ok ayetin anlami1 bagka
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ayetlerle anlasilabildigi gibi, hadisler ve sahabe agiklamalari ile de netlik
kazanmaktadir. Bunun yaninda ayetlerin inzal siirecleri ve sebepleri,
siyak sibak miinasebetleri, bagska ayetlerle olan irtibati, Kur'an'in dogru
anlasilmasinda dikkate alinmasi gereken diger hususlardir.! Dolayisiyla
bu unsurlardan bagimsiz olarak ve siibjektif deger yargilarini 6n plana
¢ikarmak suretiyle yapilacak anlama faaliyetlerinin, yaraticimin
maksadin1 kavrama noktasinda yetersiz olacagl asikardir. Burada, her
ayetin stinnette bir karsiliginin bulunma zorunlulugunu kastetmiyoruz.
Ancak Arapgadaki kelimelerin ¢ok anlamli yapiya sahip olmalar1 dikkate
alindiginda, ayetlerin anlasilmasinda imkan nispetinde hadisleri ve
sahabe acgiklamalarini dikkate alma gerekliligi bulunmaktadir.?

[slam tarihi boyunca Kur'an’m, Mutezile ve Sia gibi marjinal
gruplar disarida tutulacak olursa, Miisliimanlarin geneli tarafindan
yukarida zikredilen kaynaklar cercevesinde ve dini esaslarla
celismeyecek yorumlama yoOntemleriyle anlagilmaya calisildigini
sOylemek miimkiindiir.® Giintimiizde ise Kur’an’t anlama faaliyetleri
baglaminda, “tarihselcilik” gibi Islam geleneginde daha 6nce
rastlanmayan yontemler kullanilmaya baglandigl goriilmektedir. Bu
kapsamda ahkam, kissalar, azap ve ahlaki agidan kotii karakter tiplerinin
aciklandigr ayetler, kimi arastirmacilar tarafindan Allah kelam
olamayacag1 gerekgesiyle peygambere nispet edilmektedir. Meselenin
dikkatlerden kagirilmamasi gereken bir yonii ise, s6z konusu iddialarin
sosyal medya aracilig ile kitlelere ulastirilmasi ve bunlarin dinleyenler
tarafindan Kur’an’m sahih agiklamasi olarak kabul gormesidir. Bu

1 Ebtbekir Celaleddin es-Siiyfti, el-Itkdn f1 ulttmi’l-Kur’dn, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl
ibrahim (Kahire: el—Hey’etii’l—Mlsrlyyetﬁ’l—Amme, 1394/1974), 4/200 vd.; Muhammed
Hiiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve'l-miifessriin (Kahire: Mektebetii Vehbe, 1420/2000), 112;
Mehmed Zeki Duman, “Kur’an’t Anlama Metod ve ilkeleri”, Kur’an'in Anlasilmasina
Dogru Tefsir ve Toplum -Tefsir ve Toplum- (b.y: y.y., 2010), 379-426.

2 Mustafa Oztiirk, “Sahabe ve Kur'an”, Karadeniz Teknik Universitesi iluhiyat Fakiiltesi
Dergisi 2/2 (Aralik 2015), 7-36; Ibrahim Gérener, “Tefsir Usiilii ve Kur’an ilimlerinin
Tefsir Yontemi Agisindan Degerlendirilmesi”, Tarihten Giiniimiize Kur’'an Ilimleri ve
Tefsir Usilii, ed. Bilal Gokkar (Istanbul: [lim Yayma Vakfi, 2009), 227-240; Ali Bakkal,
“Kur’an’t Anlamada Siyak-Sibakin Onemi”, Tarihten Giiniimiize Kur'an [limleri ve Tefsir
Ustilii, ed. Bilal Gokkir (Istanbul: flim Yayma Vakfi, 2009), 11-48.

3 Zehebi, et-Tefsir ve'l-miifessriin, 112 vd.
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noktada Kur’an'm ozellikle de ¢ok anlamli kelimelerin bulundugu
ayetlerin, hadisler ve sahabe aciklamalar: 151ginda tahlil edilmesi 6nem
kazanmaktadir. Bu ¢alisma da boyle bir amaca matuf olarak kaleme
alinmigtir.

Kur’an’in anlasilmasi noktasinda énemli bir yere sahip olan tefsir
kaynaklarimizda, ayetlerin gerek sebeb-i niiziilleri gerekse beyani
sadedinde birtakim hadisler nakledilmektedir. Bunlarin sihhat dereceleri
birbirinden farkli oldugu gibi aralarinda zayif hatta mevzu ve isnadi
olmayan rivayetler de bulunabilmektedir. Asagida Mustafa Oztiirk’iin
iddialarinda da goriilecegi {izere bazen arastirmacilar tarafindan bu gibi
rivayetler, kendi iddialarina dayanak olarak kullanilabilmekte, aym
ayetle ilgili sahih rivayetler gormezden gelinebilmektedir. Bu baglamda
tefsir kaynaklarindaki rivayetlerin kapsamli bir isnad ve metin analizine
tabi tutulmasi gerekli ve 6nemlidir. Ulkemizde bu konuda yapilan
tezlerin genelini, rivayetlerin hangi kaynaklarda gectigi ve hadisler
hakkinda yapilan kisa agiklamalarin aktarildigr tahric ¢aligmalarn
olusturmaktadir. Konuyla ilgili makale tiirii ¢alismalarin da yeterli
diizeyde oldugunu sdylemek zordur. Siinnetin veya hadislerin Kur’an'in

4 Saffet Sancakli, “Stirelerin Faziletiyle Hgili Bazi Tefsirlerde Yer Alan Apokrif
Hadislerin Kritigi”, Diyanet Iimi Dergi 38/3 (Eyliil 2002), 147-172; Zisan Tiircan, “Hadis
Rivayet Gelenegi ve Tefsir -Sahihu’l-Buhari’nin Kitabu’t-Tefsir’i C)rnegi—”, Selcuk
Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi [Necmettin Erbakan Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi
Dergisi] 29 (Haziran 2010), 249-282; Veli Atmaca, “Elmalil1 Tefsiri'nde Mevz{ Sayilan
Rivayetler ve Mevzli Hadis Meselesine Dair Bazi Miilahazalar”, Elmalili M. Hamdi
Yazir Sempozyumu, ed. Ahmet Ogke (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2012),
651-693; Recep Bilgin, “Hak Dini Kur’an Dili Tefsirinde Elmalili’'nin Kullandig1 Hadis
Kaynaklar1”, Cemil Meri¢ 10. Uluslararas: Sosyal Bilimler ve Spor Kongresi ed. Ender
Eyupoglu - Sami Baskin (Rize: Saybilder Yaymncilik, 2018), 630-638. Kur’an'in
anlagilmasinda hadislerin roliine dair makale tiirii calismalardan bazilari ise sunlardir:
Mirza Tokpinar, “Kur’an’t Anlamada Hadislerden Yararlanmanin Gerekliligi Uzerine
(El-Bakara Stiresi, 286. Ayet Ornegi)”, Marife: Dini Aragtirmalar Dergisi [ Bilimsel Birikim]
5/2 (Aralik 2005), 21-42; Miirsel Ethem - Ramazan Unsal, “Kur'an’it Anlamada
Israiliyat'm Rolii”, Pamukkale Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/2 (Aralik 2020),
1720-1744; Musa Akpinar, “Kur’an’in Anlasilmasi ve Tebligi Yoniinden Yedi Harfle
llgili Rivayetlerin Degerlendirilmesi”, Bilimname: Diisiince Platformu 2/23 (Haziran
2012), 105-129; Ahmet Giindiiz, “Kur’an’in Anlagilmasinda Esbab-1 Niiztl'tin Miisbet
ve Menfi Etkisi”, Dicle Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 13/1 (Haziran 2016), 93-113;
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anlasilmasindaki roliine dair de birtakim c¢alismalar yapilmistir.> Bu
calismalarda daha ¢ok Kur'an Siinnet biitiinligli tizerinde
durulmaktadir.® Biz bu ¢alismada, Kalem suresi on ila on tiglinctii ayetleri
baglaminda Hz. Peygamber ve sahabeden aktarilan rivayetlerin isnad ve
metin analizlerini yaparak Oztiirk’iin ilgili ayetler baglaminda ileri
siirdiigii iddiasinda ne derece isabetli olduguna dair tespitler yapmaya
calisacagiz.

1. Mustafa Oztiirk’iin Kalem Suresi 10-13. Ayetleri Baglamindaki
iddias1

Oztiirk’{in iddiasina konu olan Kalem suresinin 10-13. ayetlerinin
lafzi1 ile meali sOyledir:

2 55 2 400 1 D g 1 1 o0 6 60 s e B
03 ’

“Ve itaat gosterme her cok yemin edene, adi fikirli olana (10). Daima kusur
arayana, laf gotiiriip getirene (11). Hayirdan men'e ¢alisip durana, haddi tecaviiz
edene, ¢cok giinahkdr olana (12). Bunun otesinde de kotii sozlii olup fenaliklarla
tamgmig bulunana (13)"7

Tarihselciligin Omer Ozsoy’dan sonra Tiirkiye’deki en onemli
temsilcilerinden biri olarak kabul edilen Oztiirk, Allah’in Hz.

Abdurrahman Ensari, “Kur’an’mn Anlasilmasinda Siinnet’in Gerekliligine Carpic1 Bir
Ornek Olarak Namaz Avetleri”, 1. Uluslararas: Kiiltiir ve Medeniyet Kongresi, ed. Hasan
Ciftgi (Mardin: Tktisadi Kalkinma ve Sosyal Arastirmalar Dernegi, 2018), 360-379;
Ahmet Keles, “Kuran Meali-Hadis iligkisinin Onemi: Mii’min: 40/60 ve Furkan: 25/77
Ayetleri Ornegi”, Siyer Arastirmalart Dergisi 3 (Ocak 2018), 11-31; Mustafa Olmez, “Ser’i
Nasslarda Liigavi Yorumlamadan Kaynaklanabilecek Hatalarin Engellenmesinde
Hadislerin Rolii-Serika Ayeti Ornegi—”, Marife: Dini Arastirmalar Dergisi [Bilimsel
Birikim] 18/1 (Haziran 2018), 259-278.

5 Bk. Salih Kesgin, “Ayetleri Anlamada Hadis Algisinin Etkisi -1. Ayet Ekseninde Bir
Tahlil Denemesi-, Tarihten Giiniimiize Kur’an ilimleri ve Tefsir Usiilii, ed. Bilal Gokkir
(istanbulz ilim Yayma Vakfi, 2009), 477-490.

6 Sadrettin Giimiis, “Kur’an-Siinnet Biitinlugti”, Tartismali Toplantilar Dizisi: Kur'an ve
Tefsir Arastirmalart I, ed. Bedreddin Cetiner (istanbul: Ensar Nesriyat, 2000), 15-26;
Rasit Kiigiik, “Kur’an-Siinnet {liskisi ve Birlikteligi”, Siinnetin Dindeki Yeri Sempozyumu
(Istanbul: Ensar Nesriyat, 1995), 125-164; Siileyman Pak, “Siinnetin Kur’an’t Beyan
Yonleri”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 16/1 (Haziran 2012), 353-381.

7 Omer Nasuhi Bilmen, Kur'ant Kerimin Tiirkce Meali Alisi ve Tefsiri (Istanbul: Bilmen
Yaymnevi, 1985), 8/211.
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Peygamber’e, boyun egmemesi gereken kotii karakter tiplerini agikladig:
Kalem suresinin on ila on {iglincii ayetlerinde gegen ifadelerin, avam
tabiriyle kiiftir, bir diger ifadeyle hakaret igerikli oldugunu iddia
etmektedir. Ona gore boyle bir ifade kalibinin, yaratici tarafindan
kullanilmasi miimkiin degildir ve s6z konusu ayetler Allah kelami olarak
degil, miisriklerin baskilar1 karsisinda olumsuz bir ruh hali igerisinde Hz.
Peygamber tarafindan dile getirilmis ifadelerdir. Oztiirk bu iddiasiny,
ozellikle on {igiincii ayetin, veled-i zina oldugu iddia edilen Velid b.
Mugire igin nazil oldugu bilgisine ve ilgili ayetteki “zenim” kelimesi
tizerine temellendirmektedir. Ona gore “zenim” kelimesi, halk arasinda
zina fiilinden diinyaya gelen ve babasi belli olmayan kimseler i¢in hakaret
baglaminda kullanilan argo bir anlam igermektedir ve Allah’in besere
yonelik boyle hakaret igerikli bir dil kullanmasi miimkiin degildir.®

Asagida Kalem suresinin on iiglincii ayetinde gecen zenim
kelimesinin, Oztiirk’iin iddia ettigi anlamda kullanilmasinin miimkiin
olup olmadig tahlil edilecektir. Bu baglamda oncelikle kelimenin liigat
anlami tizerinde durulacak, ardindan da s6z konusu ayetlerin tefsiri
sadedinde hadis kaynaklarindaki Hz. Peygamber ve sahabeden
nakledilen rivayetlerin isnad ve metinlerine dair analizler yapilacaktir.

2. “Zenim” Kelimesinin S6zliik Anlami

Zenim kelimesi, sozliikte farkli anlamlarda kullanilmaktadir. Ibn
Manzir (6l. 711/1311), kelimenin Araplarin asil ve pahali develerin bu
ozelliklerine dikkat c¢ekmek icgin kulaklarim1 kesmek suretiyle
uyguladiklar1 bir isaretleme anlamima geldigini ifade etmektedir.
Bununla birlikte zenim, hayvanlarin bogazinin altinda bulunan ve tiziim
tanesine benzeyen salkim seklindeki iki et parcas: ile kiiglik develer ve
hayvanlarin erkek olanlari igin de kullanilmaktadir. Ibn Manz{ir, Kalem
suresinin on {iglincii ayetinde gegen zenim kelimesinin de, hayvanlarin
kulaklarina uygulanan isaretleme anlaminda, vasiflar1 tadat edilen
kimselerin kotiiliik ile isaretlenmis, bir diger ifadeyle kotiiliikleriyle halk
arasinda taninmis kimseler anlamina geldigine dikkat c¢ekmektedir.
Zenim kelimesinin ifade ettigi anlamlardan biri de “dail” yani kisinin,
gercekte olmadig1 halde nesep itibariyle kendisini bir kabileye nispet

8 Mustafa Oztiirk, “Mustafa Oztiirk'iin Lin¢ Edilmesine Sebep Olan Konusmasi”,
YouTube (7 Aralik 2020), 14:01:40.
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etmesidir. Burada Oztiirk’{in ayette bahsedilen kisi oldugunu iddia ettigi
Velid b. Mugire'nin gercege aykir1 olarak kendisini Kureys kabilesine
nispet ettigi ve onun bu 6zelligiyle halk arasinda bilindigi bilgisi zihinde
tutulmalidir. Yine zenim kelimesi, onemsiz birinin kendisini asil bir
kabileye nispet etmesi anlami da tagimaktadir.? Burada Ibn Hacer’in (5l.
852/1449) et-Telhisu’l-habir adli eserinde ravi tabakalarmmi aciklarken
kullandig1 bir ifadeye dikkat gekmek istiyoruz. Ibn Hacer ravileri adalet
ve zabt durumlarina gore dort tabakaya taksim ettikten sonra besinci
tabaka ravileri s0yle nitelendirmektedir:

“Besinci tabaka raviler, kendilerini geride zikredilen tabakalara nispet eden ancak saditk

ve giivenilir olmadiklar: i¢in onlardan olmayan kimselerdir. Allah bdyle kimselere

Kur’an’da zenim ismini vermistir.”10

Zenim, yukarida acgiklanan anlamlar disinda yapraklar: olmayan
agag, vekil, zina yapan kadinin diinyaya getirdigi ¢ocuk, evlatlik, babasi
belli olmayan c¢ocuk gibi anlamlara da gelmektedir. Bu aciklamalar ile
birlikte liigat eserleri tetkik edildiginde, kelimenin agirlikli olarak
“kendisini gergekte olmadig1 halde bir kabileye nispet eden kisi, isaret ve
evlathk” anlamlarina vurgu yapildigr goriilmektedir.!! Dolayisiyla
“veled-i zina” veya “babasi belli olmayan ¢ocuk”, zenim kelimesinin ug
anlamlarindan sadece biridir.

3. Kalem Suresi On Ugiincii Ayetinin Tefsiri Baglaminda Hadis
Kaynaklarinda Nakledilen Rivayetler

Hadis kaynaklarinda, Kalem sfiresi on {iclincii ayetinin tefsiri
sadedinde nakledilen rivayetleri merfti ve mevkif olmak tizere iki baslik
altinda ele almak miimkiindiir. Yaptigimiz arastirma sonucunda tespit
edebildigimiz kadariyla ilgili ayetin tefsiri baglaminda, tigli merfd, tigii
de mevkf olmak tizere alt1 rivayet nakledilmektedir.

9  Ebi'l-Fazl Cemaliiddin Ibn Manz{r, Lisdnii’l-Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1414/1993),
“znm”, 12/275-277.

10 Ebii’l-Fazl Sihabiiddin ibn Hacer el-Askalani, et-Telhisu’l-habir fi tahrici ehddisi’r-
Raéfityyi’l-Kebir (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-limiyye, 1419/1989), 1/6.

11 fbn Manziir, “znm”, 12/275-277; Ebsi Mans(ir Muhammed el-Heravi, Tehzibii'l-liiga,
thk. Muhammed Avd (Beyrut: Daru ihyéi’t—Tﬁrési’l—Arabi, 2001), “zn”, 13/157 vd,;
Ebu’l-Feyz Muhammed Zebidi, Téacu'l-ariis min cevdhiri’l-kimis, thk. Muhakkikler
Heyeti (Riyad: Daru’l-Hidaye, ts.), “znm”, 32/335 vd.
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3.1. Merfii Rivayetler

Hadis kaynaklarinda, Kalem sfiresinin on {iclincii ayeti
baglaminda, Abdullah b. Amr b. el-As (0l. 65/684-85), Harise b. Vehb ve
bir de Abdurrahman b. Ganm (6. 78/697)tarikiyle gelen {i¢ merf(i hadis
nakledilmektedir. S6z konusu hadisler soyledir:

1. Buhari (6l. 256/870) ve Nesai (6l. 303/915), Kalem stiresinin on
tiglincii ayetinin tefsiri baghiginda su rivayeti nakletmektedir:

Buhari — EbG Nuaym (6l. | Nesai — Muhammed el-Miisenna
219/834) — Siifyan (6l. 161/778) — | (6l. 252/866) — Muhammed b.
Ma‘bed b. Halit (6l. 118/736) — | Cafer (6l. 193/808) — Stibe (0L
Harise b. Vehb— Allah Resdlii | 160/776) — Ma’bed b. Halit —
(s.a.v) Harise b. Vehb— Allah Restlii
(s.a.v)

¢ o G sk o8, 1o [ S R 68 e T
a S el Bl ST Y A e padl e el P80l L 28521
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“Size cennet ehlini haber vereyim ki; onlar zayif olanlar ve kibirli
olmayanlardir. Onlar Allah’a yemin etseler Allah onlarin yeminlerini
yerine getirir. Cehennem ehli olanlar ise ¢ok yemek yedigi i¢in sisman
olanlar, kaba ve kibirli insanlardir.”!2

Buhari'nin senedindeki ravilerden Eb(i Nuaym, Ahmed b. Hanbel
(1. 241/855), Ebti Ziir'a (1. 264/878) ve Abdullah b. Miibarek (6l. 181/797)

2 Eb{i Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cémi‘u’s-sahih, thk. Mustafa Dib
(Beyrut: Daru ibn Kesir, 1407/10987), “Tefsir”, 65 (No: 4634); Ebi Abdirrahman en-
Nesal, es-Siinenii’l-kiibrd, thk. Hasan Abdiilmiin‘im (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale,
1421/2001), 10/310. Mezkir hadis ayni lafizlarla diger hadis kaynaklarinda da
nakledilmektedir. Bk. Ebsi s Muhammed b. Isa et-Tirmizi, Siinenii’t-Tirmizi, thk.
Ahmed Muhammed Sakir (Misir: Matbaatii Mustafa el-Babi, 1395/1975), “Sifatii
Cehennem”, 13 (No: 2605); Ebti Abdillsh Muhammed ibn Méce, Siinenii [bn Mice, thk.
Suayb Arnatid (Beyrut: Déru’r—Riséleti’I—Alemiyye, 1430/2009), “Zithd”, 4 (No: 4116);
EbG Abdillah Ahmed b. Hanbel, Miisned, thk. Suayb Arnatid (Beyrut: Miiessesetii’'r-
Risale, 1420/1999), 31/29 (No: 18730).
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gibi isimlerin kendisinden hem hadis aldig1 hem de bunlar tarafindan
tevsik edilen bir ravidir.”® Siifyan es-Sevri'nin hadis ilmindeki yeri
malumdur.” Ma‘bed b. Halit de Yahya b. Main (6l. 233/848), Icli (6l.
261/875), Ebti Hatim (61. 277/890) ve ITbn Hibban (61. 354/965) tarafindan
tevsik edilmistir.’ Bu durumda Buhari’nin senedinde cerhe maruz kalan
ravi bulunmamaktadir. Nesai'nin senedindeki ravilerden Muhammed el-
Miisenna hakkinda Yahya b. Main, Hatib el-Bagdadi (6. 463/1071) ve bn
Hibban “sika”, Ebti Hatim “salihu’l-hadis”, Yahya en-Nisabtiri “hiiccet”
ifadelerini kullanmaktadir.’* Muhammed b. Cafer ise Ahmed b. Hanbel,
Ishak b. Rahtiye (61. 238/853), Yahya b. Main, Alib. el-Medini (61. 234/848-
49) gibi isimlerin kendisinden rivayette bulundugu bir isimdir ve
ozellikle Sube’den yaptig1 rivayetlerde “esbet” olarak zikredilmektedir.!”
Sube b. Haccac'm (6l. 160/776) hadis rivayeti konusundaki ehliyeti de
herkesce bilinmektedir.!® Diger ravi olan Ma‘bed b. Halit'in bilgisi daha
once zikredilmisti. Nesai'nin senedinde de Buhari’de oldugu gibi cerhe
ugrayan ravi yoktur. Dolayistyla hadisin isnad agisindan sahih oldugunu
sOylemek miimkiindyir.

Yukaridaki hadis, Miislim (61. 261/875) tarafindan Buhari’de oldugu
gibi Siifyan es-Sevri (6l. 161/778) tarikiyle “cehenneme zorba ve kaba,
cennete de zayif kimseler girecektir” isimli bab baslhg altinda
zikredilmektedir. S6z konusu hadis sdyledir:

Muhammed b. Abdullah b. Niimeyr (6l. 234/848) — Veki’ (6L
196/811) — Siifyan — Ma’bed b. Halit — Harise b. Vehb — Allah Restlii
(s.a.v):

b o 0,0 8L IV @ e el § G Gl 2 G a2 T
A o

13 Ebti Bekr Ahmed Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, thk. Besar Avvad (Beyrut: Daru’l-
Garbi’l-islami, 1422/2002), 14/307; Ebu’l-Haccac Cemaliddin Mizzi, Tehzibii'l-kemdl,
thk. Besar Avvad (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1400/1980), 23/197 vd.

14 {bn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib (Hindistan: Matbaatii Dairati’l-Mearif, 1326/1908), 4/111
vd.; Mizzi, Tehzibii'l-kemdl, 11/154 vd.

15 Mizzi, Tehzibii’'l-kemdl, 28/288 vd.

16 Mizzi, Tehzibii’'l-kemdl, 26/359 vd.; Ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, 9/425.

17 Mizzl, Tehzibii’l-kemdl, 25/5 vd.; Ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, 9/96 vd.

18 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagddd, 10/353 vd.; Mizzi, Tehzibii'l-kemal, 12/479 vd.
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“Size cennet ehlini haber vereyim ki; onlar zayif ve hor goriilen
kimselerdir. Cehennem ehli de kaba, sert, kottilukle bilinen ve kibirli
kimselerdir.”

Miislim’in senedindeki ravilerden Muhammed b. Abdullah b.
Niimeyr, Buhari, Miislim, EbGa Davud, Ahmed b. Hanbel ve EbG Ziir'a
gibi isimlerin hadis rivayet ettigi bir kisidir ve Icli (61. 261/875), Ahmed b.
Hanbel, Yahya b. Main ve Nesai tarafindan tevsik edilmistir. Veki’ de
Ahmed b. Hanbel, EbG Hatim, Yahya b. Main tarafindan “esbet” ve
“ahfaz” ifadeleriyle tevsik edilen bir ravidir.?! Dolayisiyla Miislim’in
rivayet etti§i hadisin de sened agisindan sahih oldugunu sdylemek
mimkiindiir.

Miislim’in naklettigi metinde, Buhari ve Nesai'nin metnine ziyade
olarak “zenim” kelimesi dikkat ¢ekmektedir. Bu baglamda sarihlerin
metindeki “zenim” kelimesi ile ilgili olarak bazi degerlendirmeleri
bulunmaktadir. Ali el-Kari (61. 1014/1605), hadisteki zenim kelimesinin,
ayetle uyumlu olmasi bakimindan kendisini gercek dis1 bagka bir kavme
nispet eden kimse anlaminda kullanilmasinin uygun olabilecegini ifade
etmekte ve Velid b. Mugire’ye atifta bulunmakta, ancak ardindan, zenim
kelimesinin um{imi anlaminda kullanilmas: gerektigini, bunun da “halk
icinde kotiltigii ile bilinen kisi” oldugunu belirtmektedir.?2

ibn Melek (61. 821/1418'den sonra), Kadi Beyzavi (6l. 685/1286),
ibnii’l-Miilakkin (61. 804/1401), Maziri ve diger baz1 isimler de hadisteki
zenim kelimesini, “kendisini gercekte olmadig1 halde bir kavme nispet
eden kisi” ve “kulagi damgali koyunun digerlerinden ayirt edilebildigi
gibi bu kimselerin de toplum iginde kotiiliikleriyle fark edilmesi”
seklinde aciklamaktadir. Ibn Melek, zenim'in, seref yoksunu, karakter

19 Ebii'l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac, el-Cami‘u’s-sahih, thk. Muhammed Fuad
Abdulbaki (Beyrut: Daru ihyéi’t—Tﬁrési’l—Arabi, ts.), “Cennet ve sifatii naimiha ve
ehliha”, 13 (No: 47).

20 Mizzl, Tehzibii’l-kemdl, 25/566; Ibn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, 9/282.

2 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, 15/647; Mizzi, Tehzibii'l-kemdl, 30/462.

22 Ebu’l-Hasen Ali el-Kari, Mirkitii’l-Mefitih Serhu Miskiti’l-Mesibth (Beyrut: Daru’l-Fikr,
1422/2002), 8/3188.
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bakimindan algak kisi anlammna geldigine dair nakillerde de
bulunmaktadir.?

Hadisteki “zenim” kelimesinin veled-i zina anlaminda kullanilmasi
iki agidan miimkiin goriinmemektedir. Birincisi “veled-i zina” mana
agisindan metnin anlam Orgtiisiinii bozmaktadir. Zira bu 6zellik, kabalik
ve kibirlilik vasiflar1 arasinda pek de uygun diismemektedir. Nitekim
Miislim’in bab baslig1 da bunu desteklemektedir. Tkincisi ise, kisinin zina
fiilinden diinyaya gelmesi, kendi sorumlulugu dahilinde gerceklesen bir
durum degildir. Dolayisiyla Allah’in insanlar1 bu 6zelligi sebebiyle
cehennemle cezalandirmasi hem dinen hem de aklen muhaldir.
Kelimenin kibirli anlamima gelen “miistekbir” sozciigliyle birlikte
kullanilmasi, Ibn Manz(r'un da yukarida ifade ettigi tizere kelimenin,
kotiiliikle bilinen kisi anlaminda kullanilmasini dogrular niteliktedir.
Nitekim sarihlerin de agiklamalarinda zenim kelimesinin veled-i zina
anlamina geldigine dair bir ifade bulunmamaktadir.

2. Veki’ — Abdiilhamid b. Behram — Sehr b. Havseb (61. 100/718)
— Abdurrahman b. Ganm (6l. 78/697): Allah Restlii'ne (s.a.v) &Us 4= e
~ ayetinden soruldu da — Allah Restilii (s.a.v):

“O, bedenen giiglii ve saglikli olan; ¢okca yiyip igen, cokca yiyecek
ve icecege sahip olan; insanlara zulmeden ve midesi genis, obur
kimsedir.”*

Yukaridaki hadis, Ahmed b. Hanbel tarafindan Kalem stiresinin on
tglincli ayetinin tefsiri sadedinde nakledilmektedir. Seneddeki
Abdiilhamid b. Behram, Yahya b. Main, Yahya el-Kattan (6l. 198/813),
EbG Hatim, Ahmed b. Hanbel, EbG Davud (6l. 275/889), Ali b. el-Medini,
Yakup b. Seybe (&l. 262/875) tarafindan tevsik edilmistir. Icli, Ibn Adi ve
Nesai ise onun hadislerinde beis olmadigini ifade etmistir. Buhari de el-

2 Muhammed b. Izzeddin ibn Melek, Serhu Mesibihi’s-siinne, thk. Nureddin Talib (b.y.:
Idaretii’s-Sikafe el—islémiyye, 1433/2012), 5/349; Nasiruddin Abdullah el-Beyzavi,
Tuhfetii’l-ebrir Serhu Mesibihi’s-siinne, thk. Nureddin Talib (Kuveyt: Vizaretii'l-Evkaf,
1433/2012), 3/277; Siraciiddin EbG Hafs Ibniv1-Miilakkin, et-Tevzih li-Serhi’l-Cdmii’s-
Sahih (Dimagk: Daru'n-Nevadir, 1429/2008), 23/444; Ebi Abdullah el-Maziri, el-Mu'lim
bi-fevdidi Miislim, thk. Muhammed Sazeli (Cezair: Daru’t-Tuntisiyye, 1988), 3/359.

2 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 29/516.
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Edeb’inde ondan rivayette bulunmaktadir.?> Sehr b. Havseb ise Yahya b.
Main ve Icli tarafindan sika olarak degerlendirilmekte, ancak Eb(i Hatim
ve Ibn Adi (8l. 365/976), onunla ihticac edilemeyecegini belirtmektedir.
Ebli Ziir'a ve Ahmed b. Hanbel, onda bir beis yoktur derken, Sube onun
icin “sadtik” ifadesini kullanmistir. Bununla birlikte Sehr b. Havseb,
¢okga irsal yapmakla da tenkit edilmektedir. Buhari onun igin “hasenti’l-
hadis” ifadesini kullanmakta, Nesail ise onun hadiste kavi olmadigin
sOylemektedir.® Sahabi oldugu alimler arasinda tartismali olan
Abdurrahman b. Ganm de Icli, Yakup b. Seybe, Ibn Hibban, Ibn Sa‘d (ol.
230/845) tarafindan tevsik edilmistir.?” Bu durumda senedde sadece Sehr
b. Havseb’in cerh edildigi goriilmektedir. Ancak onun cerh edilmesinde,
devlet kademesinde hazine islerinden sorumlu olmasinin etkili olduguna
dair nakiller de mevcuttur. Ayrica Sehr b. Havseb miinekkitlerin geneli
tarafindan tadil edilmistir. Dolayisiyla onunla ilgili siddetli bir cerhten
s0z etmek miimkiin degildir. Bu durumda hadisin sened agisindan hasen
oldugunu soylemek miimkiindyir.

Metin agisindan degerlendirildiginde ayetteki bahse konu kisilerin
obur ve zalim karakterli kimseler oldugu anlagilmaktadir. Bu 6zellikler
ayni zamanda toplum icinde kolaylikla fark edilebilecek vasiflardir.
Dolayisiyla metnin, bu baglamda “kétiiliikle damgali” seklindeki
anlamiyla da uyum igindedir.

3. Hadis kaynaklarinda tespit edebildigimiz kadariyla Kalem
suresinin ilgili ayetleri baglaminda rivayet edilen merfu hadislerden
uctinctisi Ahmed b. Hanbel ve Hakim en-Nisabtri (0l. 405/1014)
tarafindan nakledilmektedir. S6z konusu hadis soyledir:

Ahmed b. Hanbel — Ali b. Ishak | Hikim — Hiiseyin b. Hasan b.
(6l. 213/828) — Abdullah b. | Eytip (6l. 340/951) — Abdullah b.
Miibarek (6l. 181/797) — Musa b. | Rebah — Musa b. Ali — Babasi
All (6l. 163/779) — Ali b. Rebah | (Ali b. Rebah) — Abdullah b. Amr

% Ebh Abdillah ez-Zehebi, Mizinii'l-i'tiddl fi nakdi'r-ricdl, thk. Ali Muhammed el-Becavi
(Beyrut: Daru’l-Marife, 1382/1963), 2/538; ibn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, 6/109; Mizzi,
Tehzibii’l-kemal, 16/409 vd.

2% Zehebl, Mizinii'l-i'tidal, 2/283, 284; Mizzi, Tehzibii'l-kemil, 12/578.

27 Zehebl, Mizinii'l-i’tidil, 6/250 vd.; Mizzi, Tehzibii’l-kemdl, 17/339 vd.
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(61.113/731) — Abdullah b. Amrb. | b. el-As, w5 s an e ayetini okudu
el-As (5. 63/682), (r5 N5 am e | ve dedi ki: Ben Allah Restlii’'niin
ayetini okudu ve dedi ki: Ben | (s.a.v) sOyle dedigini igittim:
Allah Restli'niin (s.a.v) soyle
dedigini isittim) — Allah Restli
(s.a.v)

O saall sliniall £ il o T gl Sana Bigs colars 38 0 T G
“Cehennem ehli olanlar, kibirli, kaba, obur ve aggdzli
kimselerdir. Cennet ehli ise fakirler ve mazlumlardir” 2

Yukaridaki hadisin, Abdullah b. Amr b. el-As tarafindan Kalem
stiresinin on {iglincii ayeti baglaminda nakledildigi goriilmektedir.
Metinde her ne kadar Allah Reslii (s.a.v) tarafindan mezkir ayete atif
yapilmasa da Abdullah b. Amr b. el-As'in ilgili ayeti, hadisin oncesinde
okumasmdan hareketle, Hz. Peygamber’in soz konusu agiklamayi ilgili
ayet sadedinde yapmis olmas:1 muhtemeldir. Ayrica buradan sahabenin
ilgili ayeti bu hadis baglaminda anladigini sdylemek de miimkiindiir.

Ahmed b. Hanbel’in isnadindaki ravilerden Ali b. Ishak, Yahya b.
Main, Ebti Hatim, Icli, Nesai, Ibn Hibban ve Darekutni (61. 385/995)
tarafindan sika olarak degerlendirilmistir.® Abdullah b. Miibarek’in
hadis ilmindeki yeri ise bilinmektedir.** Ahmed b. Hanbel, Icli, Nesai, Ebi
Hatim, Ibn Hibban, Musa b. Ali'nin sika oldugunu ifade etmistir. Buhari
de el-Edeb’inde ondan rivayette bulunmaktadir.?' Babasi Ali b. Rebah da
ayni isimler tarafindan tevsik edilmistir. Bu durumda Ahmed b.
Hanbel'in  senedinin sahih oldugunu soyleyebiliriz. Hakim’in

2 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11/585; Eb(i Abdullah Hakim en-Nisabiri, el-Miistederek
ala’s-Sahthayn (Zehebi'nin zeyli ile birlikte), thk. Mustafa Abdiilkadir (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1411/1990), 2/541; Eb{i Bekr Abdiirrezzak b. Hemmam, el-Musanref,
thk. Habibiirrahman el-Azam1 (Beyrut: el-Mektebii’l-Islami, 1403), 11/306. Metinde alt1
cizili olan kelimeler Hakim’in naklettigi metinde bulunmamaktadir. Ancak bu durum
hadiste anlam bakiminda herhangi bir olumsuzluga yol agmamaktadir.

% Mizzl, Tehzibii’l-kemdl, 20/318 vd.; Ibn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, 7/282, 283.

30 Bk. Mizz1, Tehzibii'l-kemdl, 16/5 vd.

3t bn Asakir, Tarthu Dumask, 61/3 vd.; Mizzi, Tehzibii'l-kemdl, 29/122 vd.; ibn Hacer,
Tehzibii’t-Tehzib, 10/363 vd.
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senedindeki Hiiseyin b. Hasan b. Eyiip, kaynaklarda imam, hafiz, ehl-i
hadisin 6nde gelenlerinden biri olarak zikredilmektedir.>? Bir diger isim
Abdullah b. Rebah ise mechul bir ravi oldugu igin onun hakkinda
kaynaklarda bir bilgiye rastlayamadik. Dolayisiyla Hakim'in senedi
munkat1 olarak degerlendirilecektir. Ancak muttasil senedi bulundugu
icin hasen olarak degerlendirmek de miimkiindiir. Nitekim Zehebi (6l.
748/1348) de hadisin, Miislim’in sartlarina uygun oldugunu ifade
etmektedir.®

Hadisin metnine bakildiginda, ayette ifade edilen kimselerin,
kibirli, kaba, yeme, igme ve sehvetine diigkiin kimseler oldugu,
dolayisiyla da bir 6nceki hadisin metni ile anlam bakimindan birbirine
uyumlu oldugu dikkat cekmektedir. Ozetle, Kalem suresi on {iciincii
ayetinin tefsiri sadedinde nakledilen {ic merfii hadisten ikisinin isnad
agisindan sahih, digerinin ise hasen oldugunu sdylemek miimkiindiir.
Metin agisindan baktigimizda ise, {i¢ hadisten de ayette gegen kimselerin
kibirli, kaba, obur ve zalim kisiler oldugu anlagilmaktadir. Bu anlamlarm,
zenim kelimesinin sozlitk anlamiyla da uyumu s6z konusudur. Ayrica
mezk(ir hadislerde, ayetteki zenim kelimesiyle Velid b. Mugire'nin
kastedildigine dair herhangi bir agiklama da mevcut degildir.

3.2. Mevkif Rivayetler

Kur’an’in anlasilmasinda hadisler gibi sahabe agiklamalarinin da
onemli bir yeri bulunmaktadir. Ashinda Oztiirk’iin kendisi de bunu
savunmaktadir fakat s6z konusu ayetin anlamina dair yaptig
aciklamalarinda ayetin tefsirine dair nakledilen sahabe agiklamalarindan
hi¢ s6z etmemektedir.®* O, bu yaklasimini diger bazi ayetlerin tefsiri
baglaminda da ortaya koymakta ve bu alandaki arastirmacilar tarafindan
da tenkit edilmektedir.?

%2 Ebhi Abdillah Semsiiddin ez-Zehebi, Siyeru a’ldmii’n-niibeld (Kahire: Daru’l-Hadis,
1427/2006), 11/539; Hakim en-Nisabtri, Tdrihu'n-Nisdbiir (Tahran: Kiitiibhane-i ibn
Sinj, ts.), 86.

3 Hakim, el-Miistederek, 2/541.

3 Mustafa Oztiirk, “Sahabe ve Kur’an”, 7-36.

%5 Bk. Mesut Kaya, “Kur’an Meallerinde Saz Yorumlarmn Varligi ve Oznellik Problemi -
Mustafa Oztiirk'iin Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri'si Ornegi-“, Marife: Dini
Arastirmalar Dergisi 19/2 (Aralik 2019), 441-472; Recep Orhan Ozel, “Kur’an’daki Hissi
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Kalem suresi on figlincii ayetinin tefsiri baglaminda hadis
kaynaklarinda tespit edebildigimiz kadariyla ii¢ mevkaf rivayet
nakledilmektedir. Bunlardan ikisi Abdullah b. Abbas (6l. 68/687-88), biri
de Ubeyd b. Umeyr’in rivayetleridir. S6z konusu rivayetler soyledir:

1

Buhéri — Mahmud b. Gaylan (6l.
239/853) — Ubeydullah b. Musa
(61. 219/834) — Ibn Ebi Ishak (6l.
160/776) — Eb{i Hasiyn (6l. 127)
— Miicahid (6l. 102/) — Abdullah

Nesai — Ibn Ebi Seybe (61. 261/) —
Ubeydullah b. Musa — Ibn Ebi
Ishak — EbG Hasiyn — Miicahid
— Abdullah b. Abbas (els 4 e
«~) ayeti hakkinda dedi ki:

b. Abbas (Gl. 68/) (w5 U3 am k)
ayeti hakkinda dedi ki:

S 5 1 55 8 3 e 1
“Bu kisi, Kureys’ten biridir ve bu adamin koyunlarda bulunan
zeneme (kiipe) gibi zenemesi vardir.”3¢

Yukaridaki mevkaf rivayetin senedindeki ortak ravilerden
Miicahid b. Cebr, Yahya b. Main, Ibn Sa‘d, Ibn Hibban, Icli ve Ebi Ziir'a
tarafindan tevsik edilmistir. Zehebi, immetin, Miicahid’in imamhg: ve
hiiccetligi konusunda icma ettigini belirtmektedir. Bunun yaninda Hz.
Aige’den (1. 58/678) hadis duymadig1 halde ondan rivayet ettigi ve bazi
rivayetlerinin miirsel oldugu da ifade edilmistir. Yahya el-Kattan ise
onun miirsellerini Ata'nin (6l. 114/732) miirsellerine tercih ettigini
sOylemektedir.” Eb(i Hasiyn, kendisinden Sevri, Siifyan b. Uyeyne (6l.
198/814) ve Sube gibi isimlerin hadis aldigi, alimlerce hafiz, sika ve
mutkin olarak tevsik edilen bir ravidir.® Ibn Ebi Ishak (1. 117/735) da
Ahmed b. Hanbel, Ebi Hatim ve Icli gibi isimler tarafindan tevsik
edilmistir. Bununla birlikte Ibn Sa’d ve Ali b. el-Medini onun zayif

Mucizelere Modern Yaklagimlar Baglaminda Bir Inceleme: Mustafa Oztiirk Ornegi”,
Amasya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 8 (Haziran 2017), 75-123.

% Buhari, “Tefsir”, 65 (No: 4635); Nesai, es-Siinenii’l-Kiibrd, “Tefsir”, 68 (No: 11552);
Hadisteki alt1 ¢izili kelime Buhari’nin metninde yoktur.

3 Mizzl, Tehzibii’l-kemdl, 27/228 vd.; Ibn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, 10/42 vd.

38 Mizzl, Tehzibii’l-kemdl, 19/401 vd.; Ibn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, 7/126 vd.;
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oldugunu sdylemis, Nesai de “leyse bihi be’s” ifadesini kullanmistir. ibn
Adi ise onun kendisiyle ihticac olunan biri oldugunu ifade etmistir.** Bir
diger ortak ravi olan Ubeydullah b. Musa da alimlerce tevsik edilen bir
ravidir.# Buharinin senedinde bulunan Mahmud b. Gaylan, alimlerin
sika olarak zikrettigi bir isimdir.# Nesai’in kendisinden hadis aldig1 Ibn
Ebi Seybe'nin hadisciligi de alimlerce takdir edilmistir.#? Bu durumda
mezk{ir hadisin sened agisindan sahih oldugunu séylemek miimkiindyir.
Abdullah b. Abbas’in yukaridaki ifadelerinden ilk bakista, ayetteki
zenim kelimesi ile kastedilen kisinin, ¢enesinin altinda koyunlarda
bulunan ve kiipe seklindeki et parcasi gibi fazlalik olan biri oldugu
anlagilmaktadir. Ancak kelimenin nekre yapisim1 ve ayetin siyakini
dikkate aldigimizda boyle bir anlamin uygun olmadigimni soyleyebiliriz.
Burada Ibn Abbas’m, koyunun kiipelerinin kendisi i¢in bir temyiz unsuru
olmasina binden s6z konusu kisilerin de toplum icinde kotiiliikleriyle
temayiiz ettigini kastetmesi muhtemeldir. Nitekim bir sonraki
zikredecegimiz ve yine Abdullah b. Abbas’dan nakledilen rivayet, bu
durumu teyit etmektedir.

2. Hakim — EbG Abdullah Muhammed (61. 339/950) — Ahmed b.
Mihran (81. 286/899) — Ubeydullah b. Musa — Israil (ibn Ebi Ishak) —
Ebi Ishak — Said b. Ciibeyr (61. 95/713) — Abdullah b. Abbas, (&5 4x; e
~) ayeti hakkinda soyle dedi:

“Bu kisi, koyunun zeneme/kiipesiyle bilindigi gibi serriyle bilinen
kimsedir.”#

Hakim’in Miistedrek’inde naklettigi hadisin senedindeki ravilerden
Said b. Ciibeyr, alimler tarafindan “imam, hiiccet ve sika, insanlarin
ilmine muhtag oldugu kisi, onun hakkinda soru sorulmaz” ifadeleriyle
tanitilmaktadir. Ayrica onun miirsel rivayetleri de ehl-i hadis tarafindan

¥ Mizzl, Tehzibii'l-kemdl, 2/515 vd.; Zehebl, Mizdnii’l-i'tiddl, 1/208 vd.; ibn Hacer,
Tehzibii't-Tehzib, 1/261 vd.

0 Mizzi, Tehzibii'l-kemdl, 19/164 vd.; ibn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, 7/50 vd.

4 Mizzi, Tehzibii'l-kemdl, 27/305 vd.; ibn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, 10/64.

42 Mizzi, Tehzibii'l-kemal, 1/320 vd.

43 Hakim, el-Miistedrek, 2/541;
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kabul edilmistir.# Kaynaklarda Kife'nin alimi ve muhaddisi olarak
zikredilen Eb{i Ishak, Yahya b. Main, Nesai, Icli, EbG Hatim tarafindan
tevsik edilmistir.** Sitifyan es-Sevri ile Abdullah b. Miibarek gibi isimlerin
hadis aldig1 ve Buhari'nin ricalinden biri olan oglu Israil (Ibn Ebi Ishak)
ise Yahya b. Main, Icli, ibn Adi ve ibn Sa‘’d tarafindan sika oldugu ifade
edilmistir ancak, Ebi Hatim onun “sadik” olmakla birlikte hadisleriyle
ihticac edilemeyecegini ifade etmektedir. Nesai onun icin “leyse bihibe’s”
ifadesini kullanirken, Ebtbekir el-Esrem (6l. 261/874-75 [?]) onun
babasindan hadis rivayeti konusunda zayif oldugunu soylemektedir.
Bununla birlikte Yahya b. Main onun babasindan rivayetlerinde giivenilir
oldugunu ifade etmektedir. Hatta Ebti Hatim onun babasindan rivayet
edenlerin en giiveniliri oldugunu sdylemistir. Ahmed b. Hanbel’in de
hadislerini muztarib olarak degerlendirse de onu bazi ravilere tercih ettigi
nakledilmigtir.*

Hadisin senedinde bulunan bir diger ravi Ubeydullah b. Musanin
durumu daha evvel zikredilmisti. Ibn Hibban'm es-Sikdt'ina aldig
Ahmed b. Mihran hakkinda ise kaynaklarda tespit edebildigimiz
kadariyla yeterli bilgi bulunmamaktadir.#” Ibn Hacer de onu Lisin'ina
almis fakat herhangi bir bilgi nakletmemistir.* Ancak Zehebi, Ahmed b.
Mihran’in bulundugu isnadlarin ¢ogunun Seyhayn’'in veya ikisinden
birinin sartlarina uygun oldugunu ifade etmektedir.# Ebti Abdullah
Muhammed de alimler tarafindan asrinin muhaddisi olarak tarif
edilmektedir.®® Ancak kaynaklarda onun cerh tadile dair bilgilerine
rastlayamadigimizi  belirtmeliyiz. Bununla birlikte Zehebi'nin
Miistedrek’te onun da bulundugu bir hadis hakkinda, Seyhayn'in
sartlarina uygun oldugu seklinde bir ifadesi bulunmaktadir.®® Bu

“  Mizzl, Tehzibii’l-kemdl, 10/358 vd.; Ibn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, 4/11 vd.; Zehebs, Siyeru
a’ldmii’'n-niibeld, 5/187.

4 Zehebi, Siyeru a’limii’n-niibeld, 17/79; Mizzi, Tehzibii'l-kemal, 22/102 vd.

46 Mizzi, Tehzibii'l-kemil, 32/488 vd.

47 Ebt Hatim Muhammed b. Hibban, es-Sikit (Hindistan: Dairatii’l-Mearif, 1393/1973),
8/48.

88 Jbn Hacer, Lisdnii’l-Mizin (Hindistan: Dairatii'n-Nizamiyye, 1390/1971), 1/316.

49 Bk. Hakim, el-Miistedrek, 1/366, 518; 2/338; 3/320; 4/520.

%0 Zehebi, Siyeru a’limii'n-niibeld, 12/44;

51 Hakim, el-Miistedrek, 2/240.
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durumda Hakim’in naklettigi s6z konusu hadisin sened agisindan sahih
oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Hadisin metni ise yukarida Buhari ve Nesai'nin naklettigi hadisin
metnindeki kapalilig1 agiklar mahiyettedir. Soyle ki; ayette kastedilen
kisilerin kotiiliikleriyle toplum icinde dikkat cekmeleri ve mezkir
vasiflariyla halk arasinda taninmalari, koyunun, isaretle veya bogazimnin
altindaki zeneme/kiipesiyle diger koyunlar arasinda dikkat g¢ekip fark
edilmesine tegbih edilmistir. Bir diger ifadeyle bu kimseler, halk iginde
adeta kotiiliikle damgalanmis kisilerdir. Ayetle ilgili Abdullah b.
Abbas’tan gelen her iki metinde de goriilecegi iizere zenim kelimesinin
veled-i zina anlamina geldigine dair herhangi bir ifade veya acgiklama s6z
konusu degildir.

3. Ibn Ebi Seybe, Musannefinde Kalem suresi on iigiincii ayetinin
tefsirine dair Ubeyd b. Umeyr’in su soziinii nakletmektedir:

fbn Idris (6. 192/807) — Leys (6l. 138/755) — Ebu’z-Ziibeyr (&l.
126/743) - Ubeyd b. Umeyr (ol 68/687)52

"‘*"’} fads Gff ¢ s J.Jj\ e VU.QJ\ ce.b (S uj pH d)}) JquJ‘ ng_d\ ujf.,Jﬁ ;’Yi A

“Ayetteki (Kalem 13) kisiler, ¢ok yiyen ve igen obur kimselerdir ki;
bunlar tartildiginda bir arpa agirligi kadar gelmez. Bir defada cehenneme
bunlardan yetmis bini atilir.”33

Hadisin senedinde bulunan Ebu’z-Ziibeyr, Miislim’in giivenilir
buldugu ve kendisinden hadis aldig bir ravidir. Bunun yaninda Ali b. el-
Medini, Yahya b. Main, Nesai onun sika oldugunu ifade etmislerdir.
Bununla birlikte Sube’nin namazmn kilinigt konusunda ihmalkar
tavirlarindan dolayr ondan hadis almadigi ama sonralar1 olumlu
yaklastigina dair nakiller bulunmaktadir. Ahmed b. Hanbel ise onun i¢gin
“leyse bihi be’s” ifadesini kullanmistir. Eb(i Hatim de onun hadislerinin
yazilabilecegini ancak ihticac olunamayacagini soylemistir.* Leys (Ol
175/791), Ahmed b. Hanbel, Yahya b. Main, Nesai, Icli, Ali b. el-Medini

22 Ubeyd b. Umeyr'in sahabe olup olmadigi tartismalidir. Alimlerden bazilari onun
Allah Reslii'niin gérmedigini ifade etmislerdir. Bk. Mizz1, Tehzibii'l-kemal, 19/223 vd.

5 Ebt Bekir b. Ebi Seybe, el-Kitdbii’l-Musanef fi ehidis ve’l-dsir, thk. Yusuf el-Hft (Riyad:
Mektebetii'r-Resid, 1409/1988), 7/163.

54 Mizzi, Tehzibii'l-kemal, 26/402 vd.; Zehebil, Mizanii'l-i‘tidal, 4/37.
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tarafindan tevsik edilmistir.® Ibn Idris de Ebi Hatim ve Nesainin de
aralarinda bulundugu alimler tarafindan sika ve hiiccet olarak
zikredilmektedir.** Mezkir agiklamalardan hareketle hadisin senedinin
sahih veya hasen oldugunu sdyleyebiliriz. Hadisin metni ise daha 6nce
gecen ilgili diger rivayetlerin metinleriyle uyumludur. Bu durumda
ayetin tefsiri sadedinde nakledilen {ic mevkuf rivayetten ilk ikisinin
sahih, digerinin ise hasen oldugunu soyleyebiliriz.

4. Hadis Kaynaklarinda Zenim Kelimesinin Anlamina Dair Diger
Rivayetler

Zenim kelimesinin anlamina dair, Kalem suresinin on {iglincii
ayetinden bagimsiz olarak hadis kaynaklarinda tespit edebildigimiz
sadece bir tane mevkuf hadis bulunmakta, o da Ibn Ebi Seybe tarafindan
“siir sdylemenin ruhsat”” baghg altinda Ibn Abbas'tan rivayet
edilmektedir. S6z konusu hadisin sened ve metni sdyledir:

Veki’— Sabit b. Ebi Safiyye (6l. 148/765) — Ebi Abdurrahman (61
116/734) — Ibn Abbas:

Sl w119

“Zenim, algak ve (bir kavme) yapisan kimsedir.”>

Yukaridaki hadisin senedindeki ravilerin Sabit b. Ebi Safiyye
disinda tamamu sikadir. Sabit ise Ahmed b. Hanbel, Yahya b. Main, Nesai
ve diger baz1 miinekkitler tarafindan taz'if edilmektedir.®® Dolayisiyla
hadisin sened acisindan zayif oldugunu sodyleyebiliriz. Ancak metnine
baktigimizda sozlitk anlamiyla uyumlu oldugu goriilmektedir.

5. Kalem Suresi Onuncu Ayeti ile Tlgili Tefsir Kaynaklarindaki
Rivayetler

Tefsir kaynaklarinda ilgili ayetlerin aciklanmas1 baglaminda geride
zikredilen hadislerden farkli birtakim rivayetler nakledilmektedir. Tespit
edebildigimiz kadariyla s6z konusu rivayetler sunlardir:

55 Mizzi, Tehzibii'l-kemil, 24/255; Zehebi, Mizinii’l-i'tidil, 3/423 vd.

% Mizzi, Tehzibii’l-kemdl, 14/294 vd.; Hatib el-Bagdadi, Tarthu Bagdid, 11/69.
57 Ibn Ebi Seybe, Musanef, 5/280, 6/123.

%8 Zehebl, Mizinii’l-i'tiddl, 1/363; Mizzi, Tehzibii'l-Kemdl, 4/357 vd.
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1. Yunus (81. 264/877)® — Ibn Vehb (61.197/812)% — Muaviye b.
Salih (6l. 158/774)*' — Kesir b. Haris®? — Kasim Mevla Muaviye (6l.
112/730)%: Allah Restlii'ne (s.a.v) ) | ayetinden soruldu da o da soyle
buyurdu:

rdll Zp

“Ahlak ve seref yoksunu biridir”®

Hadisin senedindeki ravilerden Kesir b. Haris'in disindakilerin
tamamu sikadir. Kesir b. Haris de hasenii’l-hadis olarak nitelenmektedir.
Ancak hadisin senedi miirseldir. Zira Kasim, sika olsa da tabii bir ravidir.
Bu durumda hadisin senedinin zayif oldugunu sdylemek miimkiindyir.

2. Ibn Sevr (51. 190/805)65— Mamer (5l. 154/770)% — Zeyd b. Eslem
(6l. 136/753)¢ — Allah Restili (s.a.v):

SUE Gslb 0 OKE iaks GBI e sy g sl it B ol i naslind S5
E A

“Gokytizii, Allah'm bedenine sihhat, midesine genislik ve diinya
nimetlerinden bir nasip verdigi halde insanlara ¢ok¢a zulmeden kimseye
aglar. Iste bunlar utul ve zenim olan kimselerin ta kendisidir.”6s

Hadisin senedindeki ravilerin tamami sikadir. Ancak yukarida
oldugu gibi bu hadiste de irsal vaki olmustur. Zira Zeyd b. Eslem tabii
ravidir. Dolayisiyla hadisin senedi zayiftir. Metin agisindan ise daha 6nce
zikredilen sahih rivayetlerin metinleriyle anlam bakimindan uyumludur.
Buradan hareketle tefsir kaynaklarinda hadis eserlerinden farkli olarak
nakledilen rivayetlerin miirsel oldugunu, dolayisiyla zayif olarak
degerlendirilmeleri gerektigini sdyleyebiliriz.

% Zehebi, Siyeru a’limii’n-niibeld, 10/53; Mizzi, Tehzibii’l-Kemadl, 32/513 vd.

6 Zehebi, Siyeru a’limii’n-niibeld, 8/13; Ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, 6/71.

01 Zehebl, Siyeru a’ldmii’n-niibeld, 6/573; Mizzl, Tehzibii’l-Kemdl, 16/277 vd.; Mizzi,
Tehzibii’l-Kemal, 28/186 vd.

&  bn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, 8/412; Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, 24/108 vd.

8 Mizzl, Tehzibii’l-Kemdl, 23/383 vd.; Ibn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, 8/322 vd.

6 Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmiu'l-beyin fi te'vili'l-Kur'dn, thk. Ahmed
Muhammed $akir (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1420/2000), 23/536.

65 Mizzi, Tehzibii’l-Kemil, 24/561 vd.

66 Mizzi, Tehzibii’l-Kemil, 28/303 vd.

67 Mizzi, Tehzibii'l-Kemdl, 10/12.

%8 Taberi, Camiu’l-beyin, 23/536.
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Buraya kadar ilgili ayetler sadedinde zikrettigimiz rivayetler
gostermektedir ki; Oztiirk’iin iddiasmna dayanak gosterdigi ve israrla
dikkat gektigi zenim kelimesinin, “veled-i zina” anlaminda kullanimina
rastlanmamaktadir.

6. Zenim Kelimesi ile Tlgili Miifessirlerin A¢iklamalar

Hadis ve tefsir kaynaklarindan aktardigimiz rivayetlere
bakildiginda ayetteki “zenim” kelimesiyle, Oztiirk’iin iddia ettigi argo
anlamin kastedildigine dair herhangi bir agiklamaya rastlanmamaktadir.
Oztiirk, ayetlerin hakaret igerikli muhtevaya sahip olduguna ve on
tigiincii ayetle, veled-i zina oldugu iddia edilen Velid b. Mugire'nin
kastedildigine dair birtakim miifessirlere 1srarla atifta bulunmaktadir.
Kalem suresinin ilgili ayetine dair aralarmda Oztiirk'iin de atifta
bulundugu baz1 miifessirlerin agiklamalarma baktigimizda ise sunlar1
aktarabiliriz:

Yahya b. Ziyad el-Ferra (61. 207/822) ve ibn Kuteybe (51. 276/889)
zenim kelimesinin “kendisini onlardan olmadig1 halde bir kavme nispet
eden kisi” yani “dal” anlamina geldigini ifade etmektedir.® Ebu’l-Berekat
en-Nesefi (6l. 710/1310), zenim kelimesinin “gercekte olmadig1 halde
kendisini bir kavme nispet eden kisi” anlamina geldigini, Velid b.
Mugire’'nin de boyle bir iddiada bulundugunu ifade etmekte ve ayetin
onun hakkinda indigine dair bir olay1 da “(1s” ifadesiyle senedsiz olarak
aktarmaktadir. S6z konusu olayda Velid'in, annesinin baska kavme
mensup biriyle zina etmesi sonucu diinyaya geldigi anlatilmaktadir.”

llgili ayetlerin, insanlarin kendi aralarinda kullandiklar1 hakaret
tirti ifadelerden olmadigina dikkat c¢eken Fahreddin er-Razi (6l.
606/1210),”* zenim kelimesinin anlamina dair ii¢ goriis nakletmektedir.
Birincisi, Ferra’'nin da yukarida ifade ettigi gibi dai, yani kendisini gergek
disi bir kavme nispet eden kisi anlamidir. Ikinci goriis, koyunun
kulaklarina bilinmesi i¢in uygulanan isaret ki buradaki zenim, halk

® Ebf Zekeriyya el-Ferra, Medni’'l-Kur’dn (Beyrut: Alemii’1-kiitiib, 1403/1983), 3/173; Ebt
Muhammed ibn Kuteybe, Garibii’l-Kur’dn, thk. Ahmed Sakar (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-
Imiyye, 1398/1978), 478.

70 Ebu’l-Berekat en-Nesefi, Medarikii’t-tenzil ve hakdiku’t-te’vil, thk. Yusuf Ali Bedivi
(Beyrut: Daru’l-Kelimi't-Tayyib, 1419/1998), 3/520.

7L Ebi Abdillah (Ebii'l-Fazl) Fahriiddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb (Beyrut: Daru Thyai't-
turasi’l-Arabi, 1420/1999), 1/185.
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arasinda kétiiliigiiyle bilinen kisi anlaminda kullanilmaktadir. Ugiincii
goriis ise kulaginda, koyunun kulagmnda oldugu gibi isaret bulunan
kimsedir.”? Taberi (6l. 310/923) de Razi'min agikladigr anlamlar
naklettikten sonra zenim’in “kafir alameti”, “zalim”, “kaba”, “facir” gibi
anlamlar ifade ettigini sdylemektedir.” Taberi'nin zikrettigi bu anlamlar
mezk{r hadislerde gordiigiimiiz anlamlarla da uyumludur.

ibn Kesir (6. 774/1373), yukaridan itibaren nakledilen rivayetlerin
hemen tamamini aktardiktan sonra, zenim kelimesi ile ilgili goriislerin
oldukca fazla oldugunu ifade etmekte ve bu goriislerden Ozellikle
“kisinin insanlar arasinda kotiiliigiiyle bilinmesi” ve “zina fiilinden
kaynakli, kisinin kendisini ait olmadig1 bir kavme nispet etmesi”
anlamma vurgu yapmaktadir” SiyGti (6. 911/1505) de, zenim
kelimesiyle ilgili zikrettigimiz biitiin rivayetleri ve goriigleri
nakletmektedir. “Veled-i zina” ve “kendini bir kavme nispet etmek” de
bu anlamlar arasinda yer almaktadir.”

Eb(i Hayyan el-Endeliisi (61. 745/1344), zenim kelimesinin yukarida
aciklanan anlamlarini naklettikten sonra, Velid b. Mugire’nin kendisini
ait olmadig1 bir kavme nispet ettiginden bahsetmekte ve ardindan s6z
konusu ayetle muayyen bir kisinin kastedilmesinin dogru olmadigina
dikkat ¢ekmekte ve ilgili ayetlerin, mezkiir vasiflar1 tasiyan herkesi
kapsadigini ifade etmektedir.”> Osmanli son donem alimlerinden meshur
Hak Dini Kur’dn Dili tefsirinin miiellifi Muhammed Hamdi (1878-1942),
Kalem suresinin ilgili ayetlerini tefsir ederken zenim kelimesi ile ilgili
soyle demektedir:

“Zenim, zenemeden miistakdir. Zeneme, keginin, koyunun boynunda, kulag: dibinde

derisinden kiipe gibi yumrucuklara yahud kulag: delinip de ucundan muallak birakilan

sarkintiya denir ki her tarafa sallanir durur. Lisanimizda o koyun veya kegiye kiipeli

72 Fahriiddin er-Razi, Mefatihu'l-gayb, 30/604, 605.

73 Bk. Taberi, Camiu’l-beydn, 23/537-540.

74 Ebii’l-Fida’ ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, thk. Sami b. Muhammed (Beyrut: Daru
Tibe, 1420/1999), 8/192-194.

75 Ebii’l-Fazl Celaltiddin es-SiiyGtl, ed-Diirrii l-mensiir fi't-tefsir bi’l-me’stir (Beyrut: Daru’l-
Fikr, ts.), 8/246-249.

76 Muhammed b. Yasuf Eb(i Hayyan el-Endeliisi, el-Bahru’l-muhit fi't-tefsir, thk. Sitki
Muhammed Cemil (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1420/1999), 10/239.
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denildigi gibi Arapcada da zenim denilir, burada bundan miisteardir ki bu Tiirk¢ede en

ziyade dalkavuk veya kulag) yirik, yahud kulag: kesik yahud kulag: kiipeli tabirlerindeki

mecaz manay1 andirir.”””

Bu aciklamalarin ardindan Muhammed Hamdi, kelimenin “dai,
nesebi miilhak, babasi belli olmayan gocuk, ser ile maruf, kotii damgals,
alametli kafir, zaltim, leim, facir gibi anlamlara geldigini de ifade etmekte
ve sOyle devam etmektedir:

“Miifessirler bunlara muayyen bir sahis kastedilip edilmedigini teharri ile de mesgul

olmusglar ise de dogrusu Ebti Hayyan'in da dedigi gibi ayetten zahir olan budur ki; bu

evsaf, muayyen bir sahis icin degildir. Basta “_%s %" buyrulmasindan da sarahaten
anlasilacag1 vechile, tayin ve tahsis maksud olunmayarak hem her birinin hem
mecmuunun cinsinden tahzirdir.””8

Miifessirlerin agiklamalarina bakildiginda, zenim kelimesinin Velid
b. Mugire icin kullanildigindan ziyade, “toplum iginde kotiiliikle
damgali” ve “kendisini gercekte olmadig1 halde bir kavme nispet etme”
anlamlarma vurgu yaptiklari goriilmektedir. Bununla birlikte ayetin
Velid b. Mugire hakkinda niizGliinii, onun veled-i zina vasf1 iizerinden
degil, kendisini ait olmadigi bir kavme nispet etmesi {izerinden ele
aldiklar1 goriilmektedir.”

7. Kalem Suresinin 10-13. Ayetleriyle Velid b. Mugire’nin
Kastedildigine Dair Rivayetler ve Hiiccet Degeri

Kalem suresinin 10-13. ayetlerinin hakaret igerikli oldugu iddiasz,
Oztiirk tarafindan, ayetteki zenim kelimesinin, veled-i zina anlamina
geldigi ve bu 6zelligi tasidig1 iddia edilen Velid b. Mugire hakkinda nazil

77 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili (istanbul: Eser Nesriyat, ts.),
8/5274.

78 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 8/5275.

7 Bk. Ebii'l-Ferec Cemaliiddin ibnii'l-Cevzi, Zédii’l-miiyesser fi ilmi’t-tefsir, thk.
Abdiirrezzak el-Mehdi (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-Arabi, 1422/2001), 4/320-322;
Nasiriiddin Ebhi Said el-Beyzavi, Enviru’t-tenzil ve esrdru’t-te’vil, thk. Muhammed
Abdurrahman (Beyrut: Daru Thyai't-Tiirasi’l-Arabi, 1418/1997), 5/234; Ebii’l-Kasim
Mahmtid ez-Zemahseri, el-Kessif an hakdiki gavimizi't-tenzil (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-
Arabi, 1407/1986), 4/587; Ebii'l-Muzaffer Manstr es-Sem’ani, Tefsiru'l-Kur’an, thk.
Yasir b. ibrahim (Riyad: Daru’l-Vatan, 1418/1997), 6/22; Abdiirrezzak b. Hemmam es-
San‘ani, Tefsiru’l-Kur’dn, thk. Mustafa Miislim (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 1410/2005),
2/308.
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oldugu bilgisi tizerine temellendirilmektedir. Bu durumda ayetin Velid
hakkinda nazil olduguna dair bilginin, rivayet ve hiiccet degeri
bakimindan tahlilinin yapilmasi zorunludur. Bu, ¢alismanin sonuglari
bakimindan da onem tasimaktadir.

Buraya kadar aktardigimiz rivayetlerden de anlasilmaktadir ki;
hadis kaynaklarinda ilgili ayetin Velid b. Mugire hakkinda nazil
olduguna dair isnadli veya isnadsiz herhangi bir bilgi mevcut degildir.
Ayetin Velid b. Mugire hakkinda nazil olduguna dair gerek hadis
serhlerinde gerekse tefsir kaynaklarindaki aciklamalar, “;3” seklinde bir
ifade kalibiyla isnadsiz ve kaili belli olmayan bir bilgi olarak
nakledilmektedir. Dolayisiyla ayetin Velid hakkinda nazil oldugu
bilgisinin kaynag tespit edilememektedir.

Ibn Hacer, séz konusu ayetin kimin hakkinda indirildigi
konusunda alimlerin ihtilaf ettigine dikkat c¢ektikten sonra, zenim
kelimesi ile kimlerin kastedildigine dair isimler zikretmektedir. Esved b.
Abd, Ahnes b. Serik ile birlikte Velid b. Mugire de bu isimlerdendir.®
Bedreddin el-Ayni (6l. 855/1451) ve Kastallani (61. 901/1496) de ayetin
tefsiri sadedinde Ibn Hacer'in zikrettigi isimleri nakletmektedir.s! Bu
nakiller de digerlerinde oldugu gibi isnadsiz olarak ve sdyleyeni belli
olmayan bir bilgi olarak aktarilmaktadir. Bu durumda ayetin haklarinda
nazil oldugu kisilerin sayisi {ige ulasmakta, Velid de bu kisilerden biri
olma durumuna diismektedir.

Daha 6nce aglklandlgl tizere Ali el-Kari de yukarida gegen S}«;)T 3t
}&ma o b Jig B e, J»b hadisinin agiklamasinda, zenim kelimesinin
“kendisini gercekte olmadig1 halde bir kavme nispet etmek” anlamina
geldigini belirttikten sonra bu anlama gore zenim kelimesi ile kastedilen
kisinin Velid b. Mugire olmasinin uygun olacagini, ancak kelimeyi boyle
bir sahsa tahsis etmektense “halk iginde kotiiliigi ile bilinen kisi”

8  {bn Hacer, Fethu’l-Bari Serhu Sahihi’l-Buhdri (Beyrut: Daru’l-Marife, 1379/1959), 8/662;
Bedreddin el-Ayni de ayetin tefsiri sadedinde Ibn Hacer’in zikrettigi isimleri
nakletmektedir.

81 Eb(t Muhammed Bedreddin el-Ayni, Umdetii’l-Kari Serhu Sahihi’l-Buhdri (Beyrut: Daru
1hyéi’t-tiirési’l-Arabi, ts.), 19/256; Ahmed b. Muhammed Sihabuddin el-Kastallani,
Irsadii’s-Sart li-Serhi Sahihi’l-Buhdri (Misir: Matbaatii’l-Kiibra, 1323/1905), 7/399.
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seklinde umtimi anlaminin verilmesi gerektigini ifade etmektedir.®
Ozetle ifade etmek gerekirse Kalem suresi on iigiincii ayetinin Velid b.
Mugire hakkinda nazil oldugu iddiasina delil olarak gosterilecek ne hadis
ne de tefsir kaynaklarinda sahih, hasen veya zayif bir rivayet
bulunmamaktadir. Mevcut agiklamalar ise senedsiz, kaili zikredilmeyen
mesnetsiz bir bilgi olarak nakledilmektedir. Dolayisiyla mezkir ayet ile
kastedilen kisinin Velid b. Mugire oldugunu iddia etmek, ilmi
dayanaktan yoksundur.

Degerlendirme ve Sonug

Kalem suresinin 10-13. ayetlerinde; Hz. Peygamber’den, siirekli
yemin eden, asagilik, daima kusur arayip kinayan, siirekli laf gotiiriip
getiren, iyiligi hep engelleyen, saldirgan, giinahkar, huysuz ve sert, biitiin
bunlardan sonra bir de kotiililkle damgalanan kimselere, ekonomik
giicleri ve niifuzlar var diye boyun egmemesi istenmektedir. Oztiirk ise
ayetlerin hakaret igerikli ifadeler ihtiva ettigini dolayisiyla bunlarin Allah
kelami olarak degil, miisriklerin baskisi altin icinde bulundugu ruh hali
ile Hz. Peygamber tarafindan sdylenmis ifadeler olarak kabul edilmesi
gerektigini iddia etmektedir.

Oncelikle sunu belirtmeliyiz ki; yukarida merhum Elmalih
Muhammed Hamdi'nin de ifade ettigi iizere, s6z konusu kotii karakter
tipleri zikredilmeden hemen once, “X” ifadesi kullanilmistir ki; bu,
pesinden zikredilecek vasiflara sahip olan herkesin ayetin anlamina dahil
oldugunu agikga gostermektedir. Bir diger husus da s6z konusu
karakterlerin tamaminin nekre formatinda gelmis olmasidir. Nekre ise
Arap dilinde, miisahhas olmayan ve genel anlam ifade eden bir kaliptir.
Bu da zikredilen karakterlerin muayyen bir sahsi degil, mezkar
karakterlere sahip olan herkesi kapsadigi anlamina gelmektedir.

Herhangi bir ayetin muayyen bir sahis hakkinda indirildigini kesin
olarak sOyleyebilmemiz i¢in 6ncelikle buna dair Hz. Peygamber’den veya
sahabeden sahih rivayetlerin bulunmas: gerekmektedir. S6z konusu
ayetlerin Oztiirk’iin  iddia ettigi gibi Velid b. Mugire hakkinda
indirildigine dair gerek tefsir gerekse hadis kaynaklarinda isnadli olarak
nakledilmis sahih veya zayif herhangi bir rivayet tespit edilememistir.
Ayetin Velid hakkinda inzal edildigine dair kaynaklardaki agiklamalar

82 Ali el-Kari, Mirkatii'I-Mefdtih, 8/3188.
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ise isnadsiz, kaili bilinmeyen bir bilgi olarak aktarilmaktadir. Bu, sz
konusu bilginin hiiccet degeri tasimadigini gostermektedir. Ayrica soz
konusu olumsuz 6zelliklerin, bilinen bir kisi hakkinda indirildigine dair
sahih bir rivayet mevcut olsa dahi, ayette kullanilan ifade kaliplarindan
hareketle aymi 0zelligi tasiyan baska kimselerin, ayetin kapsamina
girmedigi iddia edilemez. Buradan hareketle daha ilk bastan Oztiirk’iin
iddialarmin, ilmi dayanaktan yoksun oldugunu sdylememiz
miimkiindiir.

Oztiirk, surenin on tiglincii ayetinde gegen zenim kelimesinin,
babasi belli olmayan ¢ocuk manasinda hakaret igerikli argo anlam ihtiva
ettigini ve boyle bir dilin yaratici tarafindan kullanilmasimin miimkiin
olmadig: tezinden hareketle soz konusu ifadelerin Hz. Peygamber’e ait
olmas1 gerektigini iddia etmektedir. Ancak gerek liigat gerekse hadis
serhlerinden yaptigimiz arastirma neticesinde “veled-i zina” anlaminin,
zenim kelimesinin u¢ manalarindan sadece biri oldugu goriilmiistiir.
Nitekim dil alimleri ve sarihler, aciklamalarinda kelimenin, koyunlarin
cene altindaki kiipeleriyle fark edilmeleri baglaminda kétiilitkle damgal
ve kendisini gergekte olmadigi halde baska bir kavme nispet etme
anlamlarina vurgu yapmaktadirlar. Zenim kelimesinin anlamma dair
Velid b. Mugire tizerinden yapilan agiklamalar ise kelimenin veled-i zina
anlamma geldigi seklinde degil, Velid b. Mugire'nin veled-i zina
olmasindan kaynakl kendisini gercek dis1 bagka bir kavme nispet etmesi
tizerinden ele alinmaktadir. Dolayisiyla zenim kelimesinin veled-i zina
anlamma geldigini kesin olarak sOylememiz igin yeterli delil
bulunmamaktadir.

Oztiirk, ayetin hakaret icerikli oldugu ve Velid b. Mugire hakkinda
indirildigine dair iddiasinin dogrulugu adina herhangi bir sahih delil
ortaya koyamamaktadir. Oysa hadis kaynaklarma baktigimizda ilgili
ayetin tefsiri sadedinde birtakim rivayetler nakledilmektedir. Bu
rivayetlerin bir kism1 merf(, bir kismi ise mevkuf 6zelliktedir. 56z konusu
rivayetler ile ilgili yaptigimiz isnad ve metin analizleri sonucunda, ilgili
rivayetlerden merfti olanlarimin ikisinin sahih, birinin hasen oldugu,
birinin de hasen oldugu anlasilmistir. Gerek merf(i gerekse mevkuf
rivayetlerin metinlerine baktigimizda, ilgili ayette zikredilen utul ve zenim
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vasfindaki kimselerin, kibirli, kaba, asir1 yemek tiiketen ve insanlara
kotiiliik yapan, toplum icinde koétiiliikle damgalanan, kendisini ait
olmadig1 baska bir kavme nispet eden kimseler oldugu anlasilmaktadir.
Nitekim bu anlamlar, kelimenin liigat manasiyla da uyumludur. Bir
diger ifadeyle ayetin tefsirine dair varid olan hadislerin metinlerinde,
ilgili ayette gegen zenim kelimesinin ne veled-i zina anlamina geldigine,
ne de bununla Velid b. Mugire'nin kastedildigine dair hicbir agiklama
bulunmamaktadir. Bu durumda Oztiirk’iin ayetin anlagilmasi noktasinda
sahih rivayetler yerine kendi iddiasmi destekleyecek saz, isnadsiz ve
hiiccet degeri olmayan bilgileri kullandig1 goriilmektedir. Boyle bir
tutumun, ilm1 bir yaklasim oldugunu sdylemek miimkiin degildir.
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A Thematic Approach to The Poems of Hanif Poets in The Period of Jahiliyya
-The Concept of oneness of God-
Abstract
The ancient Arabic poetry has an important place after the Qur'an and hadiths in
revealing the belief and religious thought of the Arabs of the period of Jahiliyya.
These poems inform us about the lives, religious thoughts and belief structures
of the Arabs. In particular, the examination of poems dealing with religious
issues is important in determining the religious thought of that period. In the
period of Jahiliyya, those who avoided believing in idols and opposed some of
the traditions of Jahiliyya and proclaimed that they are followers of Abraham’s
religion were called hanifs. They were people who believed in the oneness of
God. They acted against the established culture of paganism and did not worship
their deities. Some of the poets of the period of Jahiliyya were among those
hanifs. In their poems, they dealt with monotheism among many religious
themes and revealed that they had the belief of the oneness of God.
The most basic concept that gives Islamic belief its distinctive character is oneness
of God. This concept is one of the important features characterizing the nature of
human beings. For this reason, human beings have been expressing the truth of
oneness since their creation. The Hanif poets of the period of Jahiliyya also
expressed the truth of oneness of God in their poems. It is seen that some poets
who did not worship the idols and who were opposed to the common religious
belief of the day dealt with some important theological issues such as belief in
the hereafter, belief in the day of reckoning, heaven and hell, in their poems.
These poets have expressed, in their poems, God’s unity and uniqueness, His
being the absolute creator and the owner of the day of reckoning. In addition,
they emphasized the wrongness of associating gods with Allah and the evil
customs in that period.
In the poetry of hanif poets in the period of Jahiliyya, the most basic religious
themes matter that comes to the forefront is the oneness of God. For, there are
examples in the poetry of the period of Jahiliyya that Arabs believed in the
existence of God and placed Him above the idols. In this respect, the theme of the
oneness of God, with which the hanif poets dealt in their poems, is regarded as
one of the important evidences showing that there was belief in God in that
period. It seems that those poems that the hanif poets said about the oneness of
God in that period had a parallel understanding with Islamic belief system. In
addition, it is understood from the poems that the hanif poets did not act contrary
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to Islamic belief and practices. For, the unity of God, the mistake of associating
partners with Him, that He is the owner of the earth and the sky, the sole owner
and creator of all creatures, His being the owner of the religion and the day of
judgment, and the fundamental emphasis of Islam on the oneness of God are
expressed in those poems.
In this study, the poems of some hanif poets and their understanding of the
oneness God in those poems are examined. These poets are Kuss b. Saida al-Iyadji,
Zayd b. ‘Amr al-Nufayl, Zuhayr b. Abi Sulma al-Muzani, Varaqa b. Nawfal and
Umayya b. Abi al-Salt. The fact that these hanif poets are mentioned commonly
in the sources is the reason why they have been preferred to be examined in the
present study. Apart from them, there undoubtedly were some poets who were
called as hanif in some sources and emphasized the unity of God in their poems.
However, in order not to exceed the limits of this study, only the five of them are
going to be focused on and their poems containing the oneness of God are going
to be examined. The above mentioned are going to be discussed chronologically.
In the present study, firstly, I give information about the poetry of the period of
Jahiliyya. Secondly, I go onto dealing with the concept of hanif in the given
period. Finally, I discuss the above-mentioned poets and deal with some of their
poems containing the oneness of God, after giving personal information about
them.
Keywords: Arabic Language and Rhetoric, The Period of Jahiliyya, Hanif, Hanif
Poets, Tawhid (the oneness of God).

Cahiliye Donemi Hanif Sairlerin Siirlerine Tematik Bir Yaklasim
-Tevhid Anlayisi-

Oz

Cahiliye donemi Araplarinin inang ve dini diislince yapist hakkinda Kur'an ve
hadislerden sonra eski Arap siiri énemli bir yere sahiptir. Bu siirler Araplarin
yasantilari, dini anlayislari, inang yapilar1 hakkinda bilgi verir. Ozellikle de dini
konulari ele alan siirlerin incelenmesi, o dénemin dini anlayisini tespit etmede
onem arz eder. Cahiliye doneminde putlara inanmaktan uzak duran ve bazi
Cahiliye adetlerine karsi c¢ikip kendilerinin Hz. Ibrahim’in dini {izerine
olduklarini soyleyen kisilere hanif denilmistir. Hanifler tevhid inancina sahip
kisilerdi. Bunlar yerlesik kiiltiir olan paganizme aykir1 hareket etmigler ve onlara
ibadet etmemislerdir. Bu hanifler arasinda Cahiliye doneminin bazi sairleri de
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yer almistir. Bu sairler siirlerinde bir¢ok dini temanin yaninda tevhid konusunu
da ele almiglar ve siirlerinde tevhid inancimma sahip olduklarimi ortaya
koymuslardir.

Islam inancina ayirici vasfim kazandiran en temel anlayis tevhiddir. Bu anlayig
insanoglunun selim fitratinda bulunan énemli 6zelliklerden bir tanesidir. Bu
sebeple insanoglu yaratilisindan bu yana tevhid hakikatini dile getirmekten
kendini alamamistir. Cahiliye donemi hanif sairleri de tevhid hakikatini
siirlerinde dile getirmislerdir. Ozellikle puta tapmayan ve yaygin dini inanca
muhalif bazi sairlerin siirlerinde basta tevhid olmak iizere ahiret inanci, hesap
gliniine iman, cennet ve cehennem gibi itikadi meseleleri konu edindikleri
goriilmektedir. Bu sairler tevhid konusunda Allah’in birligini, esinin ve
benzerinin olmadigini, mutlak yaratici, hesap giinii sahibi oldugunu siirlerinde
ifade etmiglerdir. Bunun yaninda Allah’a sirk kogsmanin ve Cahiliyedeki kotii
adetlerin yanlishigini da vurgulamislardir.

Cahiliye doneminde hanif sairlerin sdyledikleri siirlerde 6n plana ¢ikan en temel
akidevi konu tevhiddir. Zira Cahiliye donemi siirinde Araplarin Allah’in
varligina inandiklar ve onlar1 putlardan {istiin tuttuklarina dair 6rnekler vardir.
Bu ac¢idan hanif sairlerin siirlerinde ele aldiklari tevhid konusu Cahiliye
doneminde Allah inancinin oldugunu gosteren onemli delillerden kabul edilir.
Bu dénemde hanif sairlerin tevhid ile alakali olarak soyledikleri bu siirler Islam
inang sistemi ile paralel bir anlayista oldugu goriiliir. Ayrica hanif sairlerin Islam
inan¢ ve muamelat sistemine aykir1 bir davrams sergilemedikleri s6z konusu
siirlerden anlagilir. Zira Allah’in birligi, O’'na ortak kosmanin yanhshgi, O'nun
yerin ve gogiin sahibi oldugu, biitiin mahliikatin tek sahibi ve yaraticisi, din ve
hesap giiniin sahibi oldugu gibi Islam’mn temel tevhid vurgusu bu siirlerde dile
getirilmistir.

Iste bu calismada baz1 hanif sairlerin siirleri ve bu siirlerindeki tevhid anlayiglart
tizerinde durulmustur. Bu sairler Kuss b. Saide el-Tyadi, Zeyd b. ‘Amr en-Niifeyl,
Ziiheyr b. Ebi Siilma el-Miizeni, Varaka b. Nevfel ve Umeyye b. Ebi’s-Salt'tir.
Kaynaklarda en ¢ok bu hanif sairlerden bahsedilmesi bu sairlerin tercih
edilmesinin sebebidir. Bunun disinda bazi kaynaklarda hanif olarak gecen ve
siirlerinde tevhidi vurgulayan sairlerin oldugu siiphesizdir. Ancak bu
¢alismanin sinirlarinin asilmamasi i¢in ismi gegen bes sair ve tevhid ile alakali
siirleri incelenmistir. Isimleri verilen sairler 6liim sirasina gore ele almustir.
Calismada oncelikle Cahiliye donemi siiri hakkinda bilgi verilmistir. Daha sonra
hanif kavrami hakkinda bilgi verilerek Cahiliye donemi hanifligi ele alinmistir.
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Akabinde Cahiliye doneminde yasamis olan hanif sairlerin meshur olanlarindan
Kuss b. Saide el-lyadi, Zeyd b. ‘Amr en-Niifeyl, Ziiheyr b. Ebi Siilma el-Miizent,
Varaka b. Nevfel ve Umeyye b. Ebi’s-Salt sirayla ele alinarak haklarinda bilgiler
verildikten sonra tevhid ile alakali soylemis olduklari siirlerinden bazilar
incelenmistir.
Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, Cahiliye Dénemi, Haniflik, Hanif
Sairler, Tevhid.

Giris

Islami donem ile oncesini birbirinden ayirmak igin kullanilan
Cahiliye ifadesi, karanlik kabul edebilecek bir déneme isim olmustur.
Zira bu donem kabileler aras1 savasg, zuliim, zina, gii¢ ve kudret gosterisi
yapmak gibi insanin yaratilis gayesine aykiri olan pek ¢ok ozelligin
bulundugu bir dénem olarak kabul edilmektedir.

Bu doénemde hayat ilkel toplumlardaki gibi sosyal, siyasal, dini ve
entelektiiel diizeyi bakimindan gayet sade, basit ve s1g bir yapiya sahipti.
Grek toplumlarindaki gibi felsefi inanglara ve zengin mitolojik unsurlara,
biiylik tapinaklara sahip degildi.'! Yine bu dénemde Araplar arasinda
yildizlara ve giinese tapanlar vardi. Bunun yaninda Hristiyanlik ve
Yahudilik inancmna sahip kisilerin bulundugu bilinmektedir. Ancak en
meshur dini anlay1s putperestlikti. Nitekim Kur’an’1 Kerim’de inandiklari
putlarin isimleri zikredilmistir.? Yaygin inanig putperestlik olmasina
ragmen Cahiliye siirinde dini konulara ve puta tapicalia pek yer
verilmemistir. Bu durum ya o donem sairlerinin dine Onem
vermemelerinden ya da Islam geldikten sonra bu siirlerin rivayet
edilmemesinden kaynaklanabilir. Birinci ihtimal ikinci ihtimale gore
biraz zayif kalmaktadir. Ciinkii Cahiliye donemi bazi sairlerin dini
icerikli siirleri elimize wulagsmigstir. Her ne kadar bu siirlerde
putperestlikten bahsedilmese de sairlerin dini 6nemsemedikleri anlamin
¢ikarmak dogru degildir. Dolayisiyla burada ikinci ihtimal daha giiglii
durmaktadir. Zira yaziya Islam geldikten ve her yere yayildiktan sonra
gecildigi diisiiniildiigiinde o donemde sozlii olarak aktarilan bu siirlerin

! Ahmed Hasan ez-Zeyyat, Tarihu'l-edebi’l-’Arabi (Kahire: Daru Nahdati Misr, ts.), 9.
2 Bk. en-Necm 53/19, Ntih 71/23, es-Saffat 37/125.
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Miisliimanlar tarafindan sozlii ya da yazili olarak aktarilmas: gerekli
goriilmemis olabilir.

Bunun yaninda Cahiliye doneminden bize ulagsan bazi siirlerde dini
konulara yer verildigi bilinmektedir. Ozellikle puta tapmayan ve yaygin
dini inanca mubhalif baz1 sairlerin siirlerinde basta tevhid olmak {izere
ahiret inanci, hesap giliniine iman, cennet ve cehennem vb. itikadi
meseleleri konu edindikleri goriilmektedir. Bunlar arasinda hanif olarak
bilinen bazi sairlerin de varlig: bilinmektedir. Allah’in birligine inanan
hanifler puta tapmaya karsi ¢ikmakla birlikte Hz. Ibrahim’in dinine
inanirlar ve onu yeniden diriltecek bir peygamberin gonderilecegini
sOylerlerdi. Bu hanifler ortak bir dine inanmaz ve ortak bir ibadet sekilleri
de yoktu.

Iste bu calismada s6z konusu hanif sairlerin tevhid inanc ile alakali
sOylemis olduklar siirleri ele alinacaktir. Cahiliye donemi siiri ve haniflik
anlayisindan bahsedildikten sonra Cahiliye donemi hanif sairlerinden en
meshur olanlar1 ve bunlarin tevhid ile ilgili soylemis olduklar: siirleri
incelenecektir.

1. Cahiliye Donemi Siiri

Islam’dan énceki dénem icin Cahiliye ifadesi kullanilir. Bu dénem
siirine Cahiliye siiri; bu donemde yasamuis sairlere de Cahiliye sairi denir.?
Islam geldikten sonra 6nem kazanmaya baslayan Cahiliye siiri 6nceleri
Kur’an’daki garib kelimelerin anlaminin tespitinde kullanilmistir. Buna
bagh olarak sozlii aktarila gelen bu siirleri ilk olarak Hammad er-Raviye
(6l. 160/776) derleyerek yaziya gegirmistir.* Bunu takiben Mufaddal ed-
Dabbi (6l. 178/794) ve Asmai (0l. 216/831) gibi pek ¢ok dilci tarafindan
Cahiliye siirleri toplanmis ve yazili kiiltiire aktarilmistir> Kur’an’daki
garip lafizlarin anlasilmas: gayesiyle derlenen bu siirler zamanla da
Kur’an ilimleri, dil, tarih, edebiyat vb. ilimlerde de kullanilagelmistir.

Cahiliye siiri tekelliiften uzak olup anlatilmak istenen sey muhtasar
bir sekilde anlatilir. Agir bir dil kullanilmamistir. Bugiin karsilasilan

3 Mustafa Fayda, “Cahiliye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1993), 7/17.

4+ Ebh Abdillah Muhammed b. Sellam el-Cumahi, Tabakiti fuhilli’s-sudra, thk. Mahmud
Muhammed Sakir (Cidde: Daru’l-Medeni, ts.), 1/48.

5 Kenan Demirayak - Sadi Cogenli, Arap Edebiyatinda Kaynaklar (Erzurum: Atatiirk
Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1994), 34-35.
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yabanci kelimeler aradan uzun zaman ge¢mesinden kaynaklanmaktadir.
Bu donem siirinde tevriye ve cinas sanatlar1 da pek az kullanilmustir. ¢
Cahiliye siirinin zamaninda yazilmamasi ve sozlii olarak
aktarilmasi, bu siirler hakkinda birtakim stiphelerin ortaya ¢ikmasina
sebep olmustur.” Bu konuda oryantalistlerin biiyiik bir kismi1 tarafindan
Cahiliye siiri reddedilir. Onlara gore Cahiliye siiri Islam’dan sonra ihdas
edilmistir. Bazilar1 ise bu siirlerde gecen Allah lafizlarmin yerine Lat,
Uzza vb. put isimlerinin oldugunu daha sonra bu put isimleri Allah lafz
ile degistirildigini soylemistir. Yine son donem edebiyatcilardan olan
Taha Hiiseyn de oryantalistlerle ayni goriisti paylagmaktir.®
Cahiliye siirinin o donemin dini yapisin1 yansitip yansitmadig: da
tartisma konusu olmustur. Bunun sebeplerinden bir tanesi ise konuyla
ilgili en meshur eserin sahibi olan Muhammed b. Sellam el-Cumahi'nin
(6. 231/845) Hz. Omer (61. 23/643) ve Ebu Amr b. el-*Ald’ya (8l. 153/770)
atfen soyledigi Cahiliye nesri kadar olmasa da Cahiliye siirinin biiyiik bir
kismmin zayi olduguna dair ifadesidir.” Ayni sekilde Cahiliye siirinin
donemin dini yapisina yeterince 1s1k tutmadigina dair ortak bir kan1 s6z
konusudur.
2. Cahiliye Déneminde Haniflik
Hz. Ibrahim’in teblig ettigi dinin temeli tevhide dayaniyordu.
Zamanla Araplar arasinda cehaletin de yayginlasmasi ile tevhid inancina
putperestlik karigsmustir. Islam gelmeden Once iyice yaygimlasan bu
anlayisa bazilar1 karsi ¢ikmis ve bunlara hanif; temsil ettikleri anlayisa da
haniflik denilmistir.10
Hanif, h-n-f kelimesinden tiiremistir. Sozliikte viicuttaki yapisal
bozukluk, ¢arpik ayak gibi anlamlar: ifade eder. Ahnef b. Kays’a (6L

¢ Cemal Mubhtar, “Cahiliye Devri Siiri”, Dogu Dilleri [Ankara Universitesi Dil ve Tarih-
Cografya Fakiiltesi Dogu Dilleri ve Edebiyatlart Boliimii Dergisi] 1/1 (1964), 47.

7 Mubhtar, “Cabhiliye Devri $iiri”, 47.

8 Bukonuda bk. Taha Hiiseyn, Cahiliye Siiri Uzerine, cev. Saban Karatas (Ankara: Ankara
Okulu Yayinlari, 2003), 32-95.

9 ibn Sellam el-Cumahi, Tabakati fuhilli’s-sudra, 1/25; Mehmet Yalar, “Din Faktorii Isinda
Cahiliye Siirine Bir Bakis”, Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 15/2 (2006), 24-
25.

10 Bk. Saban Kuzgun, “Hanif”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1997), 16/33-39.
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67/686) ayagidaki carpikliktan dolay1r Ahnef ismi verilmistir. Hanif ise
bir seye meyletmek, yonelmek anlamina gelir. Cogulu “hunafad”
(slaadly dar. 11

Cevheri'nin (6l. 400/1009) es-Sthah’inda (>} <#£¢) adam “hanif oldu”
ifadesine karsiik (pLo¥1 Jzel) “putlara tapmaktan vazgecti” ifadesi
kullanilir.”? Yine sozliiklerde bu kelime igin (&2l ¢ 45u4) “sirkten yiiz
cevirmesi sebebiyle” ifadesi kullanilir.’® Bu kelimenin anlammin bu
sekilde olmasimin sebebi bu sahislarin yerlesik kiiltiir olan paganizme
aykir1 hareket etmeleri ve onlara ibadet etmemeleridir. Hanif kelimesi
terim olarak da Hz. Ibrahim’in dini iizerine Mescid-i Haram’a y&nelen
Miisliimana verilen isimdir.™

Cahiliye doneminde yerlesik kiiltiire (status quo) aykin
davrandiklarindan hanif ya da haniflik kelimesinin olumsuz bir anlam
ifade ettigi ortadadir. Ancak daha sonra Islam dini de Cahiliye
donemindeki yerlesik kiiltiire kars1 ¢ikinca bu kelime Islam’dan sonra
putlara inanmayan, Hz. Ibrahim’in dinine mensubiyeti bildiren olumlu
bir kelime olarak telakki edilmistir.!>

Cahiliye donemi siirlerinde haniflik olarak isimlendirilen akimin
din olarak kabul edildigine yonelik isaretler vardir. Mesela asagida da
hakkinda bilgi verecegimiz hanif sairlerden Umeyye b. Ebi’s-Salt, bir

1 Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitdbu'l-‘ayn, thk. Mehdi el-Mahzimi - ibrahim es-
Samirral (Daru ve Mektebetii’l-Hilal, ts.), “hnf”, 3/248; Ebtt Muhammed b. Hasan b.
Dureyd el-Ezdi, Cembheretii’l-liiga, thk. Remzi Miinir Ba‘lebeki (Beyrut: Daru’l-Ilmi Li'l-
Melayin, 1407/1987), “hfn”, 1/556; EbtG Nasr Ismail b. Hammad el- Cevheri, Téacu'l-liiga
ve sihihu’l-Arabiyye, thk. Ahmed Abdulgaftir Attar (Beyrut: Daru’l-Ilmi Li'l-Melayin,
1407/1987), “hnf”, 4/1347;, Muhammed b. Mukerrem Cemaluddin ibn Manzir,
Lisdnu’l-‘Arab, ngr. Daru Sadir (Beyrit: Daru Sadir, 1993), “hnf”, 9/56-57.

12 Cevheri, “hnf”, 4/1347.

3 fbn Manzlr, “hnf’, 9/58; Muhammed b. ‘Abdurrezzak el-Hiiseyni Ebii’l-Feyd ez-
Zebidi, Tdcu'l-arits min cevihiri’l-kimils, thk. Mecmu’atiin mine’l-Muhakkikin (b.y.:
Daru’l-Hidaye, ts.), “hnf”, 23/170.

14 Halil b. Ahmed, “hnf”, 3/248.

15 Bu konuda bk. Mehmet Mahfuz Séylemez, “Fil Hadisesinin Arap Yarimadasindaki
Etkileri Uzerine Bir inceleme”, cev. Fuat Aydin, Kuran’daki Hanif/ler ve Nasiri Uzerine
Aragtirmalar (Ankara: Eskiyeni Yayinlari, 2016), 369-382.
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siirinde hanif dininden bagka her dinin kiyamet giintinde Allah katindan
yalan oldugunu ifade etmigtir:'®
3V fed UL B L g olT O
St il Bt K L 0 Gl
Sy A e Y ke il gy e 8

“Rabbimizin ayetleri kalicidir. Bunda ancak kafirler §ii;;heye diiger.

Gece ve giindiizii yaratnugstir ve bunlarin hepsi belli bir olciiye gore ortaya
cikar.

Hanif dininden bagka her din kryamet giinii Allah katinda yalandir.”

Bu beyitlerde Umeyye Yiice Allah’in varhigma ve yeryiiziindeki
delillerine isaret ederek hanifligi bir din olarak ifade etmekte ve diger
biitiin dinlerden {istiin tutmaktadir. Son beyitte Umeyye b. Ebi’s-Salt'n
hanif kelimesini kullanmas1 énemlidir. Bunun yaninda Cahiliyede hanif
kelimesini kullanan sairlerin de varligi da bilinmektedir. Bu da bazi
miistesriklerin bu kelimeyi Hz. Peygamberin uydurdugu savim
curlitmektedir.t”

Hanif olarak adlandirilan sahislarin en meshurlari ise Ibn Ishak’in
(6l. 151/768) Sire’sinde geger. Bunlar Zeyd b. Amr, Osman b. Huveyris,
Varaka b. Nevfel ve Ubeydullah b. Cahg'tir. Rivayete gore bunlar bir
araya gelerek Kureys'in dinini begenmediklerini ifade etmisler
kendilerine yeni bir din aradiklarmni ilan etmislerdir. Bunlarin {izerinde
ittifak ettikleri bir din yoktur.’® Buna ragmen Arap Edebiyat1 {izerinde
yaptig1 calismalari ile bilinen Luvis Seyho biitiin hanif sairleri Hiristiyan
kategorisine alir.”” Bu goriisiinii edebiyat tarihgisi Brockelmann tam bir
hata olarak degerlendirmistir.?’ Biitiin hanifleri Hiristiyan olarak
degerlendirmek dogru bir ¢ikarim olamaz. Zira hanifler hakkinda gelen

16 Ebii'l-Muzaffer Semsiiddin Yasuf b. Kizoglu Sibt Ibnii'l-Cevzi, Mir 4tii'z-zamén fi
tarthi’l-a ‘ydn, thk. Muhammmed Berakat vd. (Dimegk: Daru’r-Risaleti’l-Alemiyye,
1434/2013), 2/521.

7 Bu konuda bk. Hasan Kiiciikcopur, Islam Tarihinde Hanifler (Konya: Selcuk
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1988), 67.

18 Bk. Ebi AbdillAh Muhammed b. Ishak b. el-Muttalibi, Siretii Ibn Ishdk, thk. Siithey
Zekkar (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1398/1978), 115.

19 Bk. Luvis Seyho, Suardu’n-nasraniyye kable’l-Islam (Beyrut: Daru’l-Mesrik, 1991).

20 Carl Brockelmann, Térihu'l-edebi’l-Arabi, ¢ev. Abdulhalim en-Neccéar (Kahire: Daru’l-
Me'arif, ts.), 1/127.
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rivayetlere bakildiginda biitiin haniflerin Hiristiyan olduklarma dair bir
bilgi yoktur.

3. Cahiliye Donemi Hanif Sairlerin Siirlerinde Tevhid

[slam inancina ayirict vasfimi kazandiran en temel anlayig
tevhiddir.?! Bu anlayis insanoglunun selim fitratinda bulunan 6nemli
ozelliklerden bir tanesidir. Nitekim Rum siiresi 30. ayette bu hakikat soyle
ifade edilmistir: “Hakka yonelen biri olarak yiiziinii dine, Allah’in insanlari
iizerinde yarattigi fitrata cevir. Allah’in yaratmasinda hicbir degistirme yoktur.
Iste bu dosdogru dindir. Fakat insanlarin cogu bilmezler.” Bu hakikat Cahiliye
doneminde de varlifi yadsinamaz bir gercek olarak karsimiza cikar.
Cahiliye doneminde hakim inanis putperestlik olmasina ragmen Cahiliye
donemi Araplar1 put ve putlara verdikleri adlardan daha tistiin olarak
Allah lafzin1 ¢ogu zaman kullanurlardi?? Bu donemde Allah inancinin
mevcut oldugu Araplarin dualarinda “ya Allah” ve “Allahumme”
tabirlerini kullanmalarindan anlasilir. Yine Allah lafzinin ¢ogulunun
olmamasi, Allah icin putlara kullandiklar sifatlardan daha ytice sifatlar
kullanmalari, Allah adina yemin etmeleri ve ¢ocuklarina “Abdullah” gibi
isimler vermeleri Allah inancinin Cahiliye doneminde varligina
delillerdir.?

Kur'an’da putlar disinda yerin ve gogiin yaraticisinin, yagmuru
yagdiranin ve onunla topraga can verenin Allah oldugunu Cahiliye
donemi miisriklerinin bildigi,** zor zamanlarda O'na sigindiklar,® en
biliyiik yeminleri O'na ettikleri* ifade edilmistir. Yine tirtinlerinin bir
kismin1 Allah’a adma ayirmalar,?” melekleri Yiice Allah'm kizlar
saymalari®® ve Allah igin ogul ve kizlar isnat etmeleri* Cahiliye
doneminde Araplarin Allah’t tanidiklarini gosterir.

2l Hasan Kaplan, “Bir Inan¢ Asamasi Olarak Haniflik”, Canakkale Onsekiz Mart
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 10 (2017), 8.

2 Cevad Ali, el-Mufassal f1 tdrihi’l-’Arab kable’l-Islam (b.y.: Daru’s-Saki, 1422/2001), 11/107.

% Mustafa Gagrici, “Arap”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1991), 3/316-317.

2 el-Ankebiit 29/61, 63; Lokman 31/25; ez-Ziimer 39/38; ez-Zuhruf 43/9.

25 Y{inus 10/22; el-Furkan 25/13; el-Ankebfit 29/65; Lokman 31/32.

26 el-Maide 5/53; el-En‘am 6/109; en-Nahl 16/38; en-Nir 24/53.

27 el-En’am 6/138.

2 en-Necm 53/21.

2 el-En’am 6/100.
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Cahiliye doneminde hanif sairlerin sdyledikleri siirlerde 6n plana
¢ikan en temel akidevi konu tevhiddir.® Zira Cahiliye donemi siirinde
Araplarin  Allah’in varligimma inandiklar1 ve onlar1 putlardan {stiin
tuttuklarma dair &rnekler vardir. Ornegin Cahiliye dénemi sairi Evs b.
Hacer (6l. 620 m.) Allah’in en ytiice oldugunu su beytiyle ifade etmistir:3!

5T e @1 3y s L 01> 035 I 33

Lat’, ‘Uzzd ve onlara ibadet eden kimselere yemin ederim, Allah’a da yemin
ederim. Zira Allah, en biiyiiktiir.

Kaynaklarda hanif olarak kabul edilecek kimseler hakkinda
herhangi bir standarttin olmamasi, kimin hanif sayilacagr konusunu
karmasgik bir hale getirmektedir. Cevad Ali, rivayetlerden kaynaklanan
bu karisikligi gidermek icin hanifleri, putlara tapmayan, tevhidi
benimseyen, hayatlarin1 bu yonde idame eden, Hiristiyan ya da Yahudi
olmayanlarla siirh tutulmasini 6nermisgtir.3

Hanif sairlerin siirlerinde ele aldiklar1 tevhid konusu Cahiliye
déneminde Allah inancinin oldugunu gosteren nemli delillerdendir. Iste
Bu calismada bazi hanif sairlerin siirleri ve bu siirlerindeki tevhid
anlayislar: {izerinde durulacaktir. Bunlar: Kuss b. Saide, Zeyd b. ‘Amr,
Ziiheyr b. Ebi Siilma, Varaka b. Nevfel, Umeyye b. Ebi’s-Salt'tir.
Kaynaklarda en ¢ok bu hanif sairlerden bahsedilmesi bu sairlerin tercih
edilmesinin sebebidir. Bunun disinda bazi kaynaklarda hanif olarak
gecen ve siirlerinde tevhidi vurgulayan sairlerin oldugu stiphesizdir.
Ancak bu calismanin sinirlarinin asilmamasi i¢in isimleri verilen sairlerin
tevhid ile alakali siirleri ele alinacaktir. S6z konusu sairler oliim
siralamasina gore ele alinarak incelenecektir.

% fbrahim Ethem Polat, “Hanif Sairlerin Siirlerinde Monoteist Yap1”, Niisha: Sarkiyat
Aragtirmalar: Dergisi 1/1 (Bahar 2001), 124.

3 Divinu Evs b. Hacer, thk. Muhammed Y{isuf Necm (Beyrut: Daru’l-Beyrit, 1400/1980),
36; Cevad Ali, el-Mufassal f1 tarihi’l-’Arab kable’l-Islam, 11/234; Ali el-Ciindi, 7 tdrihi’l-
Edebi’l-Cahili (b.y.: Mektebetii Daru’t-Tiiras, 1412/1991), 189.

22 Cevad Ali, el-Mufassal fi tarihi’l-‘Arab kable’l-Islam, 12/25.
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3.1. Kus b. Sa‘ide el-Iyadi

Kus b. Sa‘ide (61. 600 m.), Hz. Muhammed'e risalet gelmeden 6nce
yasamis, adi hanifler arasinda zikredilen sair ve hatiplerdendir.®
Araplarin sair ve hakimlerinden olan Kus b. Sa‘ide, belagat ve fesahati ile
meshur birisidir. Tarihgilerin ifadesine gore Kus b. Sa‘ide uzun siire
yasamis muammarundan kabul edilen bir kisidir. Yas1 hakkinda farkh
rakamlar verilmekle beraber Oliimiiniin bi’setten az 6ncesinde oldugu
konusunda hemfikirdirler. Hanif sairlerin en meshuru kabul edilen Kus
b. Sd‘ide oldiikten sonra dirilmeye inandigi, tevhid inancina sahip
oldugu, Allah’a ibadete cagirdig1 ve bir peygamberin gelecegini bildigi
rivayet edilir.* Kullandig1 ifadeler az, 6z ve secili ifadeler olmas1 onu
Araplar arasinda meshur kilmistir.> Mektuplarda yer alan (o3 4} o3 )
“min fiilan ila filan” ifadesi ile (4~ W) “amma ba’dii” seklindeki ifadeyi
ilk defa kullandig1 rivayet edilir.® Ayrica hutbe okurken yiiksek yere
¢ikilmasi, kili¢ veya asaya dayanilmas: gibi adetlerin onunla basladig:
nakledilir.>”

Hz. Peygamber'in Kus b. Sa‘ide’yi Ukaz panayirinda okudugu
hutbede tevhid inancimi vurgulamasindan dolayr begendigi rivayet
edilir® Kus b. Sa’ide'nin kabilesi Hz. Peygamber’e gelip Islam’a
girdiklerinde Hz. Peygamber onlar arasinda Kus'un olup olmadigin
sormustur. Gegen sene onun oldiigiinii sdylediklerinde Hz. Peygamber
(s.a.v) onu Ukaz panayirinda kirmizi devesinin tizerinde halka hutbe
okurken gordiigiinii soylemistir.® Bu hutbeyi ezbere bilmedigini ve onu

33 Mehmet Ali Kapar, “Kus. b. Sa‘ide”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2002), 26/460.

3 Ebii'l-Fida’ Imadiiddin b. Kesir el-Kaysi el-Kuresi, el-Biddye ve n-nihdye, thk. Ali Siri
(Beyrut: Daru ihyéi’t—Tiirési’l—Arabi, 1408/1988), 2/292.

% Ebi Abbas Ahmed b. Abdulmiimin es-Stireysi, Serhu makdmati’l-Hariri (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi'l-llmiyye, 1427/2006), 3/195.

% Eba Hilal el-Hasen b. Abdillah b. Sehl el-*Askeri, el-Eviil, ngr. Daru’l-Besir (Tanta:
Daru’l-Begsir, 1408/1987), 68.

7 Slireysi, Serhu makdmati’l-Hariri, 3/196; Kapar, “Kus. b. Sa‘ide”, 26/460.

% Kapar, “Kus. b. Sa‘ide”, 26/460.

% EbG Osman Bahr b. Mahbtib el-Cahiz, el-Beydn ve’t-Tebyin, nsr. Daru’l-Kiitiibi'l-
flmiyye (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Iimiyye, 1423/2002), 1/253; Siireysi, Serhu makdmat:'l-
Hariri, 3/196;, EbGt Muhammed Cemaliiddin Abdiilmelik b. Hisam el-Meafiri, et-Ticin
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ezbere bilen birinin olup olmadigini sormustur. O esnada Hz. Ebubekir

onu ezbere bildigini syleyerek (&6 S iy (Sl e S 15k5 15551 Iskait) 201

e e s s 3 ) o o 55 G 4%5) “Ey insanlar! Geliniz, dinleyiniz

ve belleyiniz. Yasayan 6liir. Olen gegicidir. Olacak olan her sey olur. Gokte haber

yerde ibretler vardir” climleleriyle baslayan meshur hutbeyi okumustur.

Hz. Peygamber de Kus hakkinda “Allah Kus’a rahmet etsin. Ben onun

kiyamet giiniinde ayr1 bir iimmet olacagini iimit ederim” buyurdugu rivayet
edilir.#!

Kus b. Sa‘ide’nin dini inanis1 hakkinda bazi kaynaklarda farkl
gortisler olsa da genel kani onun hanif anlayisina sahip oldugudur. Zira
onun hutbeleri ve siirleri incelendiginde insanlara tevhidi anlattig1 ve
bunun yaninda haniflerdeki 6zelliklerin onda da oldugu goriiliir.

Kus b. Sa‘ide’nin asagidaki beyitleri dini igerikli olup onun tevhid
anlayisina sahip olduguna isaret etmigtir:**

S L el 3 38 s S lafna o
Sl I g Ll A Je Js &555 56 o

"Kiigiik, karisik olan ve biiyiik hepsi bir giin mezar olur.

Benim bu soylediklerim hidayete ermis ve ibret alan kimseler icin, Allah’a
giden yolu gosterir.”

Bu beyitlerde Kus b. Sa‘ide 6liim gerceginin herkes igin gegerli
oldugunu vurguladiktan sonra bunun karsisinda kimsenin
duramayacagin ifade etmistir. Daha sonra bu soylediklerinin Allah’a
gotiiren bir yol oldugunu ifade etmistir. Ozellikle son beyitte Allah lafzim
kullanmasi, Kus'un tevhid anlayisina sahip olduguna isarettir. Bu siiri ve
onun hakkindaki rivayetler onun muvahhid oldugu konusunda ortak bir
kanimnin olugmasin saglamistir.

fi miilitki Himyer, thk. Merkezii’d-Dirasat ve’l-Ebhasi’l-Yemeniyye (San‘a: Merkezii'd-
Dirasat ve’l-Ebhas1’l-Yemeniyye, 1347/1928), 125.

40 Siireysi, Serhu makdmati’l-Hariri, 3/196.

4 Seyho, Suardu’'n-nasraniyye kable’l-Islam, 212.

2 Tbn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, 2/292.
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3.2. Zeyd b. Amr b. Nufeyl

Zeyd b. Amr (6l. 605 m.) Hz. Omer'in amcasinin ogludur.®
Mekke’de meghur bir ailenin ¢ocugu olup putlara ibadet etmemistir.
Tevhid inanci i¢in bir arayisa girmis, Hiristiyanlik ve Yahudilik dinlerini
aragtirmis ancak onlar1 benimsemeyerek Ibrahim’in rabbine ibadet
ettigini ifade etmistir.** Zeyd b. Amr, ickiden, zinadan, bogazlanmadan
kesilen hayvan eti yemekten ve putlara kurban kesmekten uzak duran
donemin aydin sahsiyetlerinden birisidir.** Kureyslilerin putlarmi ilk
olarak elestiren ve bu sebeple Kureysliler tarafindan eziyet edilerek
oldiiriilen Zeyd b. Amr, haniflerin en hayirlisi olarak kabul edilmis ve
kendisine “muvahhidu’l cahiliyye” (Cahiliye tevhidgisi) ismi
verilmistir.* Dolayisiyla Zeyd Islam’dan 6nce Haniflik anlayisinin 6nemli
sahsiyetlerinden birisi olarak kabul edilir.#”

Zeyd b. Amr, Hz. Ibrahim’in dinine sahip oldugunu sdyle ifade
ederdi: “Allah’tim! Sahit ol ki ben Ibrahim’in dinindenim. Ey Allah'tm, ey
Ibrahim’in ilah, dinim Ibrahim’in dinidir.”* Yine onun hakkinda yapilan bir
rivayete gore Zeyd, “Allah’tm, eSer ibadetin hangi seklinin sana daha sevimli
geldigini bilseydim o sekilde sana ibadet ederdim. Fakat ben bunu bilmiyorum”
diyerek secdeye kapanirdi.#

Zeyd b. Amr Cahiliye donemine ait pek ¢ok uygulamaya karsi
¢ikmis ve Cahiliye adetlerinden uzak durmustur. Zinaya kars1 insanlari
uyarmis, kiz cocuklart diri diri topraga gomenlere engel olmaya
calismistir.® Hz. Ibrahim’in anlayisi iizere olan Zeyd b. Amr’in oglu Said

4 Ebii'l-Kadsim Ali b. el-Hasen b. HibetillAh Ibn Asakir, Tdrihu Dimagk, thk. ‘Amr b.
Garame el-Umeyri (b.y.: Daru’l-Fikr, 1415/1995), 19/498.

4 ibn Asakir, Tarihu Dimask, 19/495.

55 fbn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, 2/296.

4% Hamdan Zehrani, Edebu’l-Hanefiyye fi Asri’l-Cahili (Mekke: Camiatu Ummi’l-Kura,
Kulliyeti Liigati’l-Arabiyye ve Adabiha, Doktora Tezi, 1406/ 1985), 100.

“  Bu konuda bk. Halit Ozkan, “Zeyd b. Amr”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbulz TDV Yayinlari, 2013), 44/316; Recep Erkocaaslan, “Haniflerden Zeyd b. Amr
b. Niifeyl'in Hayat1 ve Sahsiyeti”, Amasya Ilahiyat Dergisi 15 (Aralik 2020), 421-451.

4 Eba Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osmén ez-Zehebi, Térihii’l-Islam ve
vefeydtii'l-mesihiri’l-a’ldm, thk. Bessar Avvad Ma'raf (b.y.: Daru’l-Garbi’l-islami,
1424/2003) 1/518; bn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, 2/296.

9 Zehebl, Tarihii’l-Islam ve vefeydtii'l-mesdhiri’l-a’ldm, 1/520.

50 Tbnii'l-Cevzi, Mir ‘dtii’z-zamdn fi térihi’l-a ‘yin, 3/88.
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ile Hz. Omer, Hz. Peygamber’e gelerek Zeyd icin bagislanma dilemesini
istemiglerdir. Hz. Peygamber bunu kabul ederek ve Zeyd hakkinda “o tek
basina bir iimmet olarak hasredilecektir” cevabini verdigi rivayet edilir.>' Hz.
Peygamber’in bu sozleri Zeyd ve onun gibi muvahhidler, sahabe kabul
edilmedikleri halde, sahabeyi anlatan bazi kitaplarda yer almiglardir.>
Zeyd b. Amr’in hanif anlayisina mensup oldugu ve tevhid inancina
sahip olduguna dair kaynaklarda ortak bir kani oldugu asikardir. Onun,
tevhid anlayisini insanlara anlatti$i ve bu durumu siirlerinde dile
getirdigi elimize ulasan siirlerle sabittir. Nitekim Zeyd b. Amr su
kasidesinde tevhid inancinin temel dinamiklerini ortaya koymaktadr:*

)_ﬁ‘).“ w‘u ’)’ d)}‘
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“Isler taksim edildiginde bir rabbe mi yoksa bin rabbe mi ibadet edeyim.

Lit ve "Uzza’y1 hepsini terk ettim, yigit ve sabirli kisi aynen boyle yapar.

Ne 'Uzza’ya ne de onun iki kizina ibadet ederim. Ne de Beni Amr'in iki
putunu ziyaret ederim.

Aklimin heniiz yetmedigi cocuklu§umda bize rabb olan Hiibel’e de ibadet
etmem.

Sasirdim. Gecede ve giindiizde gorenler icin sagilacak seyler vardir.

51 Ebii'l-Hasen Izziiddin Ibnii’l-Esir es-Seybani el-Cezeri, Usdii’l-§abe fi ma'rifeti’s-sahdbe,
thk. Ali Muhammed Mu‘avved - Adil Ahmed Abdulmevcd (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
fImiyye, 1415/1994), 2/368.

22 Ozkan, “Zeyd b. Amr”, 44/317.

5 Eysem Abbas el-Kaysi, “Zeyd b. Amr b. Nufeyl Hayatuh ve ma Tebka min Si‘rih”,
Mecelletu’l-Mevrid 29/4, 90-91. Bu siir farkli kaynaklar bazi ifadelerdeki degisiklikler de
rivayet edilmistir. Bk. ibn Asékir, Tarthu Dimagk, 19/514.
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(Bilmez misin) Allah, isi kotiiliik olan bircok kisiyi yok etti.

Kiiciik ¢ocuklar da biiyiisiin diye bir kavmin iyi olanlarini birakti.

Fakat ¢ok bagislayici olan Rab, giinahlarimi bagislasin diye sadece Rabbim
Rahman’a ibadet ederim.

Allah’a kars1 olan takvanizi muhafaza edin. Onu muhafaza edenseniz helak
olmazsiniz.

lyilerin yurdunu cennet oldugunu goriirsiin. Kéfirlerin ise yakici
cehennem.

Onlar diinyada rezillerdir. Oldiiklerinde gogiislerini stkip daraltan azapla
karsilagirlar.”

Bu kasidenin ibareleri kaynaklarda farkli olsa da hepsi aym
anlamlar1 igermektedir. Kasidede Zeyd b. Amr'mn tevhid inancim
benimsedigi acik¢a ortadadir. Kavminin ve atalarimin inandiklar: putlara
inanmadigini ifade etmis ve Allah’in bagislayici ve merhametli yontinii
dile getirerek Allah’a ibadet etmeye ve ona karsi takvali olmaya
cagirmistir. Birinci beyitte tek bir rabbe inanmay1 vurgulamasi, sonraki tig
beyitte Cahiliyenin meshur putlarina ibadet etmedigini ifade etmesi ve
diger beyitler Allah’in giiciinden, bagislayici olmasindan cennet ve
azaptan bahsetmesi onun bir olan Allah’a inandigini gosterir.

Bir bagka siirinde ise Zeyd b. Amr tek olan yaraticiya teslim
oldugunu ve ona yoneldigini soyle ifade etmigtir:>

Vo o (oWl Al il g Salhy
Vb gl oo et JORRE TN S IES
Y pde A F dun g Aol A o3 2alnhy
Yo e E2iad Sl s I ) She 2 1Y)

“Agr kayalar: tagiyan yerin teslim oldugu zata biitiin benligimle teslim
oldum.

Suyun iizerine durdugunu goriince iizerine daglar1 sabit kildi ve daglarla
onlary agirlastird.

Tatl ve saf sular: tasiyan bulutlarin teslim oldugu zata biitiin benliimle
teslim oldum.

Bir de bakarsin ki o bulutlar, bir beldeye siiriiklendiginde, boyun egip
sularum dokiivermisler.”

5 Cemaluddin Ebu’l-Ferec Ibnii'l-Cevzi, el-Muntazam fi tarihi'l-umem ve'l-mulilk, thk.
Muhammed Abdulkadir Ata - Mustafa Abdulkadir Atd (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
imiyye, 1412/1992), 2/331.
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Yine bu beyitlere sair Allah’a teslim oldugunu vurgularken aslinda
biitiin kainatin da ona teslim oldugunu ifade etmistir.
Bir bagka siirinde ise Zeyd b. Amr'in Allah inanci su beyitlerde
ortaya gitkmaktadir:>
BE AL g Y Gy V58l gl il B )
FRURR R R JEL B JUTEU

G A e ARV S0 e AL Sy iy

ENFER N TRVt (L

Ll B 32 @) ol ol P36 el & sy
“Zamamn eskitmeyecegi muhkem sozlerle Allah’a dvgii ve medihlerimi

SUNUYOTUML.

Ondan daha iistiin ne bir rab ne de bir ilah olan en yiice Melike.

Ey insan! Oliime karsi dikkatli ol! Sen (6liim hakikati geldiginde)
Allah’tan hicbir seyi gizleyemezsin.

Sakin Allah’a ortak kosma! Zira dogru yol apacik goriiniir oldu.

Ey Allah’im! Rab olarak senden hosnut oldum. Senden bagska ikinci bir
rabbe ibadet etmem.”

Sair 18 beyitten olusan kasidesinin bu bes beytinde biitiin
ovgilerini Yiice Allah’a armagan ettigini ve ondan bagka ne bir ilahin ne
de bir rabbin olabilecegini vurgulamaktir. Ayrica Oliim gergegini
hatirlatan sair burada 6liimden korkmaktan ¢ok 6liimden sonra amellerin
gizli kalmayacag1 giinden ve hesap giiniinden korkulmasina isaret
etmektedir. Yine Allah’a kars: sirk kosulmamasini ifade ederken de asil
hakikatin zaten ortada olduguna isaret etmistir. Son olarak da Allah’tan
bagka kimseye ibadet etmeyecegini vurgulamistir. Ibn Hisam (1. 218/833)
bu beyitlerin bir kisminin Umeyye b. Salt’a ait oldugunu ifade etmisse de
genel olarak kaynaklarda s6z konusu kaside Zeyd b. Amr’a nispet edilir.>

3.3. Ziiheyr b. Ebi Siilma el-Muzeni

Zitheyr b. Ebi Siilma (6. 609 m.), Cahiliye devrinin 6énde gelen
muallaka sairlerindendir. Babasinin kabilesi olan Miizeyne kabilesine

% Ebi Muhammed Cemaliiddin Abdiilmelik b. Hisam el-Meafiri, es-Siretii n-nebeviyye,
thk. Mustafa es-Sekka vd. (Kahire: Sirketii ve Matbatii Mustafa, 1375/1955), 1/227-228;
Kaysi, “Zeyd b. Amr b. Nufeyl Hayatuh ve ma Tebka min $i‘rih”, 91.

5% fbn Hisam, es-Siretii’'n-nebeviyye, 1/227.
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mensuptur.” Bisetten bir sene 6nce miladi 609 yilinda vefat etmigtir.>
Meshur Kaside-i Biirde'yi (Banet Suad) yazan sahabe sair Ka'b b. Ziiheyr
(6l. 24/645), Zitheyr b. Ebi Siillma’'nin ogludur.® iyi bir ahlaka sahip olan
Ziiheyr, Hz. Peygamber’in tebliginden 6nce tevhid ve hak din hakkinda
siirler yazan bir sairdir. Hanif grubunda yer alir, Allah’a ve ahiret giiniine
inanirdi.®

Ziiheyr, Islam 6ncesi sairleri arasinda énemli bir yere sahip olup
birinci tabakada ismi zikredilir.¢! Muallaka sairlerinden imruﬁ’l—Kays (ol
540 m.), Nabiga (6l. 604 m.) ve Ziitheyr'in Cahiliye donemi {i¢ biiytiik sairi
oldugu rivayet edilir.? Hz. Omer’in Ziiheyr'i “insanlar arasinda en sair
olan1” seklinde ovdiigli rivayet edilir.®® Ziiheyr kasidelerini yazarken
bliyiik 6zen gosterirdi. Bir kaside yazip insanlara sunmasi bir yil
bulurdu. Bu sebeple onun kasidelerine “havliyyatii Ziitheyr” (Zitheyr’in
yilliklar1) denilmis ve bir darbimesel haline gelmistir.*

Ziiheyr b. Ebi Stilma'nin siirlerinde hikmet temas1 6n plana c¢ikar.®
Bunun yaninda dini motifleri siirlerinde ¢okga ele almistir. Siirleri
incelendiginde tevhidi vurgulayan birgok beyitle karsilamak
miimkiindiir. Yine siirlerinde ahiret, hesap, ceza, sevap, cennet-
cehennem, amel defteri gibi dini ifadeler de kullanilir.%

5 Ebit Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri, es-Si ru ve’s-Su ‘ard, nsr.
Daru’l-Hadis (Kahire: Daru’l-Hadis, 1423/2002), 1/137; Ebti Abdillah Hiiseyn b.
Ahmed ez-Zevzeni, Serhu’l-muallakati’s-seb'a, nsr. Daru 1hyéi’t-Tijrési’1—Arabi (b.y.:
Daru ihyéi’t—Tﬁrési’l—Arabi, 1423/2002), 121; Sevki Dayf, Tarihu'l-edebi’l-Arabi (Misir:
Daru’l-Me’arif, 1995), 1/300.

%  Mustafa Sadik er-Rafi‘l, Tarthu ddabi’l-Arab (b.y.: Daru’l-Kitabi'l-Arabi, ts.), 3/157.

% Zevzeni, Serhu’l-muallakati’s-seb‘a, 122.

6 Siileyman Tiiliicii, “Ziiheyr b. Ebi Siilma”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Tstanbul: TDV Yayinlari, 2013), 44/540.

61 fbn Sellam el-Cumahi, Tabakaiti fuhilli’s-sudra, 1/51; imruﬁ’l—Kays b. Hucr b. el-Haris el-
Kindi, Divinu fmruii’l—Kays, thk. Abdurrahman Mustavi (Beyrut: Daru’l-Ma'rife,
1425/2004), 11.

02 Rafi1, Tarihu ddabi’l-Arab, 3/156.

6 ibn Kuteybe, es-Si‘ru ve’s-Su ‘ard, 1/137; Ebu’l-Abbas Sa‘leb, Serhu si’ri Ziiheyr b. Ebi
Siilmé, thk. Fahreddin Kabave (Dimegsk: Matba‘atii’l-Giisani, 2008), 201.

64 Zevzeni, Serhu’l-muallakati’s-seb ‘a, 122.

% Dayf, Tdrihu’l-edebi’l-Arabi, 1/307.

% Bk. Sa’leb, Serhu si‘ri Ziiheyr b. Ebi Siilmd, 13-283.
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Ziitheyr'in siirlerde putperestlik izlerine rastlanmamaktadir.
Yahudilikten etkilenmedigi de bilinen bir gercektir.”” Ancak onun
Hristiyanliktan etkilendigi de ifade etmisgtir.®
Ziiheyr'in siirlerine bakilinca her ne kadar Islami déneme
yetismemigse de tevhid inancina sahip oldugu kolaylikla anlagilabilir.
Zira divani incelendiginde 13 yerde Allah lafzim1 kullandig1 goriiliir.
Ayrica siirlerinde bir¢ok dini motife yer vermistir.®
Ziitheyr'in siirlerindeki genel havaya bakilinca onun Allah’a ve
ahirete inandig1 sonucuna varilabilir.” Eb(i Ubeyde’den nakledilen bir
rivayete gore Ziiheyr soyle diyordu: “Eger ayiplamasaydiniz, 6lmelerinden
sonra su seyleri diriltecek olan (Allah’a) secde ederdim.”” Mesela onun su
beyitleri Allah’a olan inancina isaret etmektedir:”2

R T TP i c U (Y O SR 1 B
Lls O3 B Al Vs oG A sl Al L

“Allah’in Hak oldugu bana tecelli oldu. Bana bu tecelli olan, Allah’a kars:
takvam arttirtyor.

Anladim ki ge¢mis olana ulasma imkdnim olmadig: gibi gelenin de oniine
gecemem.”

Zitheyr bazi hakikatlerin farkina varmis ve siirlerine de bunu
yansitmustir. Mesela 6liimden sonra bir hesap giinii oldugunu, i¢gimizde
olan seyleri Allah’in bildigini ve bunlar hakkinda insanin sorguya
cekilecegini soyle ifade etmistir:”

7 Bu konuda bk. Siileyman Tiiliicii, “Cahiliye Devri Sairlerden Ziiheyr’in Dini Inanc1 ve
Siirlerinde Dini Izler”, Diyanet Dergisi 25/2 (1989), 4-5.

68 Zevzeni, Serhu’l-muallakati’s-seb ‘a, 128.

®  Tiiliicli, “Cahiliye Devri Sairlerden Ziiheyr’in Dini Inana ve Siirlerinde Dini izler”, 8.

70 Kaysi, “Zeyd b. Amr b. Nufeyl Hayatuh ve ma Tebka min Si‘rih”, 88.

7t Ebti Zeyd Muhammed b. Ebi'l-Hattab el-Kurasi, Cembheretii es ‘dri’l-Arab, thk. All
Muhammed el-Becadi (b.y.: Nahdatii Misr Li’-tiba‘a ve’n-Nesr ve’t-Tevzi, ts.) 70.

72 Sa’leb, Serhu si'ri Ziiheyr b. Ebi Siilmd, 208-209; Muhammed b. Aydemir el-Musta’simi,
ed-Diirrii’l-ferid ve beytii’l-kasid, thk. Kamil Selman el-Cebiri (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
fimiyye, 1436/2015), 3/281.

78 Sa’leb, Serhu si‘ri Ziiheyr b. Ebi Siilmd, 26; Ebii’l-Haccac Yasuf b. Siileyman b. Isa el-
A’lem es-Sentemeri en-Nahvi, Serhu Divini Zuheyr b. Ebi Sulmd, thk. Muhammed
Bedruddin Ebi Firas (Misir: Matbaatii’l- Hamidiyye, 1323/1905), 86; Zevzeni, Serhu’l-
muallakati’s-seb ‘a, 128; Dayf, Tdrihu’l-edebi’l-Arabi, 1/303.
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“Icinizde olan gseyleri Allah’tan gizlemeye calismayin. Her ne kadar
gizleseniz de Allah onu bilir.

(Yaptiklarimizin karsiligi) ertelenir ve bir kitaba konur. Ya hesap giiniine
saklanir ya da acele edilir ve intikam hemen alinir.”

Yine Ziitheyr tevhid inancini gosteren isaretlerden bir tanesi de
farkli kasidelerinden alinan asagidaki beyitlerde Allah adina yemin
etmesidir:

R ol Sy SER ) E518 13 s Eale B 4G

oy a2 hsh Cale i HGa s At
U 23 s sl wall led 1z o 22af B ofes
B AG UNT. 1 GEY oS el 3,

“Allah’a yemin olsun ki Kays kavmi, kig riizgar1 mahallenin evlerini
savurdugunda agactan yapinus agillarinin ne oldugunun farkina vards.”

Allah’a yemin olsun, yeminle soyliiyorum. Ziibyan kavmi, hapsedildigi ve
baglandigr yil1 bildi.”

Sunu iyi bil ki; Allah’a yeminle soyliiyorum, yapmayacagin isi birak, isin
sonu nereye gider diisiin.”

Ka'b'in annesi dedi ki: Bizi ziyaret etme. Hayir asla! Allah’a yemin olsun
ki seni ziyaret edecegimiz bir yer yok.””

Yukarida verilen beyitler farkli kasidelerden almmustir. Bu
beyitlerde her birinde sair Allah adina yemin etmektedir. Daha 6nce de
bahsedildigi gibi Cahiliye doneminde Allah adina yemin edilmesi yaygin
bir anlayist1. Ziiheyr de siirlerinde bunu kullanmis ve bu da onda tevhid
anlayisinin olduguna isarettir.

3.4. Varaka b. Nevfel

Varaka b. Nevfel (6l. 610 m.) Cahiliye donemi hanif sairlerindendir.
Oliim tarihi hakkinda ihtilaf vardir.”® Zirikli (61. 1976) miladi 611 yilinda

74 Sa’leb, Serhu si‘ri Ziiheyr b. Ebi Siilmd, 99.

75 Sa’leb, Serhu si‘'ri Ziiheyr b. Ebi Siilma, 77.

76 Sa’leb, Serhu si‘ri Ziiheyr b. Ebi Siilmd, 137.

77 Sa’leb, Serhu si‘ri Ziiheyr b. Ebi Siilmd, 250.

78 Bk. Uzeyr Hiiseyn Gassan, Varaka b. Nevfel Miibessiru'r-rastil: Asruhu ve hayatuhu ve
si’ruh (Beyrut: Daru’l-Kutiibi’l-Ilmiyye, 1423/2002), 56-57.
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oldiigiinii ifade eder.” Hz. Hatice’'nin amcasmin oglu olup besinci
kusaktan Hz. Peygamber ile birlesmektedir.® Varaka Incil ve diger
semavi dinlerin kitaplarimi okuyan ender sahsiyetlerden olan ilim ehli biri
olarak bilinir.5! Islam tarihi eserlerinde sairlik yoniine pek deginilmeyen
Varaka aslinda Cahiliye déneminin 6nemli sairlerden birisidir.®2
Meshur haniflerden olan Varaka putperestlikten etkilenmemis tam
aksine onlarin diisiince ve inanglarma karst ¢ikmistir®® Cahiliye
doneminde miisriklerin yasam tarzini begenmeyip yeni bir din arayisina
girmistir. Bu arayistan sonra Hristiyanhi§1 secti§i rivayetlerde
mevcuttur.® Ancak bu din iizerine 6liip 6lmedigi ihtilaf konusudur.®
Ayrica bir siirinde hanif olan Zeyd b. Amr’in dinine tabi oldugunu ifade
etmistir. Pek ¢ok dil bilen Varaka diyar diyar dolasarak tevhid inancinin
pesine diismiistiir.®* Bunun yaninda Varaka hakkinda kaynaklarda fazla
bilginin olmamasindan dolayr bazi sarkiyatgilar Varaka'nin Hz.
Peygamberi dini ve kiiltiirel anlamda etkiledigi iddiasmi ortaya
atmiglardir. Ancak bu spekiilatif goriislerin dogru olmadig1 ortadadir.”
Varaka'nin putperestligi reddettigi, Araplarin kotii aliskinlarindan
meyletmedigi hanif ve muvahhid oldugu konusunda kaynaklarda ihtilaf
yoktur.® Bunu siirlerine yansitan Varaka, pek ¢ok dini temayi siirlerde ele

7 Ebti Gays Muhammed Hayriiddin Ali b. Faris ez-Zirikli, el-A’ldm, nsr. Daru’l-llmi Li’'l-
Melayin (b.y.: Daru’l-ilmi Li'l-Melayin, 1423/2002), 8/114.

80 Zirikli, el-A’ldm, 8/115; Gassan, Varaka b. Nevfel Miibessiru’r-rasill: Asruhu ve hayatuhu ve
si'ruh, 50.

81 Zehrani, Edebu’l-Hanefiyye fi Asri’l-Cahili, 110.

82 Gassan, Varaka b. Nevfel Miibessiru r-rasiil: Asruhu ve hayatuhu ve si'ruh, 97.

8 bn Asakir, Tarihu Dimask, 63/3.

8¢ Zehrani, Edebu’l-Hanefiyye fi Asri’l-Cahili, 108-109.

85 Biinyamil Erul, “Varaka b. Nevfel”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Vakf1 Yaynlari, 2012), 42/517.

8 Cevad Ali, el-Mufassal fi tarthi’l-’Arab kable’l-Islam, 12/77.

8 Bu konuda bk. Ozcan Hidir, “ilk Vahyin Gelisi Hadisi Baglaminda Varaka b. Nevfel’in
Hz. Peygamber’e Dini-Kiiltiirel Etkisine Dair Iddialarin Degerlendirilmesi”, Marife 4/2
(Giiz 2004), 27-37.

88 Bk. Ibn Asakir, Tarihu Dimask, 63/3; Ebu’l-Ferec ibnii’l-Cevzi, el-Muntazam fi tarihi’l-
umem ve'l-muliik, 2/373; Cevad Ali, el-Mufassal fi tdrihi’l-’Arab kable’l-Islam, 12/77.

Amasya Theology Journal, 16 (June 2021): 197-227




218 | R. MESE / Cahiliye Dénemi Hanif Sairlerin Siirlerine Tematik Bir Yaklasim -Tevhid Anlayisi-

almistir.® Ozellikle de tevhid konusundaki siirlerinde Allah’m birligini
vurgulamaktadir. Mesela asagidaki beyitlerde kabileleri tevhide cagirip
esi ve benzeri olmayan Allah’a ibadet etmeye cagirirken soyle
demektedir:®

NP TR S RSN IR I W
Meln i Sies e SWe  d iy
POR VST 7 R ) PRy Jeg e
Lf sl e O i ¥ ANEA TN Ty L= P
P g duh gy dn s A eFu ey

“Kabilelere nasihat ettim ve onlara soyle dedim: Ben sadece uyariciyim,
sizi kimse aldatmasin.

Asla yaratictmizin bagka bir Ilah’a ibadet etmeyin. Eger sizi (bagkasina
ibadet etmeye) cagirirlarsa, biz bagkasina ibadet etmeyiz deyin.

Esi olmayan argin sahibini tespih ve tenzih ederim. Mahlilkatin Rabbi
tektir, birdir ve sameddir.

Daha énce Ciidi ve Cumiid daglarinin tenzih ettigi gibi ben de tiim noksan
sifatlardan miinezzeh olana tespih eder, si§inirim.

Bu gokyiizii altinda her ne varsa onun emrine amadedir. Onun miilkiinde
bir benzerinin olmas: diisiiniilemez.

Gordiigiin her seyin satafatl goriiniimii kalict degildir. Mal ve ¢cocuklar
yok olurken Allah baki kalir.”

Bu beyitlerde Varaka bir uyarict olarak insanlar1 Allah’a ibadet
etmeye ve Allah’tan bagkasina ibadet etmemeye cagirmigtir. Allah"in bir,
esinin benzerinin olmadigl ve samed oldugunu vurgulamis, Allah’t
tenzih ve tespih ettigini ifade etmistir. Son olarak da gogiin altinda olan
her seyin Allah’a miilkii oldugunu ve Allah’tan bagka her seyin yok
olacagmni vurgulamustir.

Mekkeli miisrikler tarafindan Zeyd b. Amr oOldiiriiliince Varaka,
ona yazdig1 mersiyede onun tevhidini soyle tasdik etmektedir:*!

8  Bu konuda bk. Gassan, Varaka b. Nevfel Miibessiru’r-rasfil: Asruhu ve hayatuhu ve si'ruh,
113-154.

% fbn Asakir, Tarihu Dimagk, 63/25-26; Ebu’l-Ferec Ibniv’1-Cevzi, el-Muntazam fi tarihi’l-
umem ve'l-mulitk, 3/373-374; Gassan, Varaka b. Nevfel Miibessiru'r-rasiil: Asruhu ve
hayatuhu ve si'ruh, 132.

91 Gassan, Varaka b. Nevfel Miibessiru r-rasill: Asruhu ve hayatuhu ve si’ruh, 151-152.
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“Ey Ibn *Amr dogru yolu bularak ve yasayarak Allah' o kizgin firtmimin
atesinden kendini korumus oldun.

Benzeri olmayan rabbine itaat etmen ve putlar: oldugu gibi terk etmen
(seni atesten korudu).

Ve istedigin (hanif) dine ulasman sebebiyle rabbinin tevhidinde hi¢ hata
yapmadin.

Artik kendisinde ikamet etmenin giizel oldugu bir yurttasin ve orada
saygin bir sekilde eglenip duracaksin.”

Bu beyitlerde aslinda Varaka Zeyd b. Amr'in tevhid inancim
aktarirken kendisinin de tasdik ettigini ifade etmistir. Nitekim ayni
kasidenin devaminda sdyledigi beyitlerde kendi tevhid inancini da ifade
etmigtir:*

e
Las LS ekl G631 GAs5is
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“Yerin yedi kat dibinde dahi olsa dahi insana rabbinin rahmeti ona yetisir.

Eger (kimsenin gitmeye cesaret edemedigi) korkung bir yere gidersem,
Sana (Allah’a) sigimirim karsima diismanlarimi ¢ikarma.

Merhametini diliyorum! Miisriklerin ricast cinleredir. Rabbim! Sen benim
ilalimsin, benim ricam sanadir.

Ben duaya icabet eden rabbe ibadet ediyorum. Duymayan ve zamanin
farkinda olmayan seye ibadet etmem.

Diyorum ki: Rabbim! Her mescitte sana ibadet edildiginde yaratti$in
bircok kisi ismini yiiceltir.”

Varaka'nin Zeyd b. Amr i¢in yazdig1 bu mersiye onun bir olan
Allah’a iman ettigini acikca ortaya koymaktadir. Kisinin sadece rabbinin

92 Gassan, Varaka b. Nevfel Miibessiru r-rasill: Asruhu ve hayatuhu ve si’ruh, 152-154.
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rahmetini ummasini, duymayan ve higbir seyin farkinda olmayan putlara
ibadet etmenin anlamsizligini bu beyitlerde ifade etmistir.

3.5. Umeyye b. Ebi’s-Salt

Cahiliye dénemi hanif sairlerden biri de Umeyye b. Ebi’s-Salt'tir (1.
8/630 ?)* Hz. Peygamber zamaninda yasamustir. Miisliiman
olmadigindan bazilar1 tarafindan Muhadram sairleri arasinda sayilmaz.**
Yahudilik ve Hristiyanlik hakkindaki kitaplar1 okumus ve bunlara vakif
olmustur.” Putperestlikten uzak durmus, Cahiliyenin yasama tarzina
karst ¢ikmis ve hanif dinini benimsemistir. Cahiliye doéneminde
kullanilan “Bismikellahiimme” ifadesinin ilk kullanim1 ona nispet edilir.?

Umeyye bir peygamberin gonderilecegini biliyordu. Ancak bu
serefin kendisine verilecegini zannediyordu.” Risalet gorevi Hz.
Peygamber’e verildiginde ona inandigi kiskanghk duygusundan
Miisliiman olmamuistir.”® Hz. Peygamberi {izen davraniglar gostermis ve
bedir oliileri icin de mersiye sdylemistir.”

Umeyye, Cahiliye donemi sairleri arasinda divaninda dini
meselelerin en ¢ok oldugu sairdir. Bu sairin divani tevhid, Allah’a 6vgii,
oliimden sonra dirilis, hesap ve ceza gibi hakikatler yogunluktadir.®
Ancak bu sairin siirleri her ne kadar hakikatleri ikrar etse de kalbi iman
etmemis, Islam geldikten sonra Miisliimanlara kars1 diismanca bir tavra
girmistir. Bu sebeple Peygamber efendimiz onunla ilgili olarak “dili iman
etti kalbi inkdr etti” buyurmustur.”® Hz. Peygamber’in bu sekilde

9% Bu konuda bk. Ebu’l-Ferec ibnii’l-Cevzi, el-Muntazam fi tdrihi’l-umem ve'l-mulitk, 3/142-
151.

% Ziilfikar Tiiccar, “Umeyye b. Ebii’s-Salt”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 42/304.

% Behcet Abdulgaftir el-Hadjisi, Umeyye b. Ebi’s-Salt Haydtuhil ve si‘ruhu (AbG Dabi:
Mecmaii’s-Sekafi, 1430/2009), 49.

9% fbn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, 2/286. Kiiclik¢opur, Islam Tarihinde Hanifler, 62.

7 Kiglikgopur, Islam Tarihinde Hanifler, 62.

% Ebu’l-Ferec Ibnii'l-Cevzi, el-Muntazam f1 tarthi’l-umem ve'l-mulilk, 3/142; Dayf, Tarthu'l-
edebi’l-Arabi, 1/394.

% Ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, 3/413.

10 Bu konuda bk. Divdnu Umeyye b. Ebi’s-Salt, thk. Besir Yemfit (Beyrut: Mataba‘atii’l-
Vataniyye, 1934), 17-74.

101 Eby’l-Ferec Ibnii’'l-Cevzi, el-Muntazam fi tarihi'l-umem ve'l-mulilk, 3/142.
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buyurmasina sebep olan ve zahiren Umeyye'nin din anlayisini ortaya
koyan beyitlerden bir kismi sdyledir:1%?

Bl 23 45 Ui AL Lerats bluea & Jud)
Gl A0 Doy n Jashy s ez 5Y &5t
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“Bizi en giizel sekilde sabaha ve aksama kavusturan rabbim Allah’a hamd
olsun.

Ey Rabbim! Beni asla kafir kilma ve kalbimin derinligine iman yerlestir.

Bir insan olarak yasadi§im siirece imam biinyeme, derime, etime, kanima
karigtir.

Ben kendisi icin hacilarin hac yaptigina ve Allah"in dininin erkdnlarim
yiiceltenlerin hac yaptigina siimirim.

Onlar ki hac yaparken Allah’a teslim olurlar ve O'nun sevabindan bagka
bir sey istemezler.”

Bu beyitlerde Umeyye'nin din anlayisi Islam’a ¢ok yaklagmaktadir.
Zira Allah’a hamd ile baglamaktadir. Daha sonra rabbinden iman
dilemekte ve imanin biitiin zerrelerine yerlesmesi i¢in dua etmektedir.
Cok eskiden beri var olan hac ibadetinin de sadece Allah igin yaptigim
vurgulamaktadir. Tevhid vurgusunun ¢ok bariz oldugu bu beyitlerde her
ne kadar igerik dogru olsa da sOylenirken samimiyet olmadigindan Hz.
Peygamber Umeyye'nin kalbinin iman etmedigini buyurmustur.

Bir bagka kasidesinin ilk iki beytinde Umeyye Allah’m birligini su
beyitlerle vurgulamigtir:1%

BEs ety Gpalhl ¢ A8 sy 35 UG

“Cocuk edinmeyen ve biitiin varliklara bir kader tayin eden Allah’a hamd
olsun.

Allah’a siikrederek boyun egenlerle icinde ben de biitiin benligim ve
yaratilisgmla ona boyun egerim.”

12 Divanu Umeyye b. Ebi’s-Salt, 62.
103 el-Hadisi, Umeyye b. Ebi’s-Salt Hayéatuhti ve si‘ruhu, 206-207.
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Yine bu beyitlerde Umeyye Allah birligini ve her seye takdir ettigini
ifade ederek kendisinin biitiin benligi ile O'na yoneldigini vurgulamstir.
Bu beyitlerin ilki ( #4555 <t ¢ 2u5 8 2 551305 4% I o5V iz Al 0
Al §35 ¢o%) “Goklerin ve yerlerin miilkii O'na aittir. O ¢ocuk edinmemis ve
miilkiinde ortag: yoktur. Her seyi bir olciiye gore takdir ederek yaratmigtir.”104
ayetine, ikincisi ise (b & 12 o= 35 o) SR 240 &i4) “Biitiin herkes
yasayan, yaratiklarina hakim olan ve onlar koruyup gozeten Allah’a boyun eger.
Zuliim yiiklenen kaybetmistir”1® ayetine muhteva ve lafiz agisindan
benzemektedir. Umeyye'nin divaru incelendiginde ise birgok siirinin
muhteva ve lafizlar1 Kur’an’la benzerlik gosterdigi goriilebilir. Bu durum
bu siirlerin sonradan Miisliimanlar tarafindan ona nispet edildigi
iddiasin1 ortaya ¢ikarmistir. Ancak Cevad Ali gibi tarihgiler onun
siirlerinin Kur’an’dan iktibas olmasina ihtimal vermemektedir. Cevad Ali
birgok ihtimal {izerinde durduktan sonra Umeyye'nin siirlerinde Kur’an
lafizlarii ve muhtevasinin olmasinin sebebini Islami dénemde
bazilarinin yaptig1 bir ise baglayip bu ifadelerin Umeyye’nin dilinden
sOylendigini ifade etmistir.1%

Bir baska siirinde Umeyye alemlerin rabbinin Allah oldugunu ve
yeri ve gogii yaratmasini, kainati olusumunu sOyle tasvir etmektedir:'””

S G ol &5 o 55 el )
Jory V5 Gt 228 Sy T T 50 bl
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“(Allah) dlemlerin ve biitiin yerin ilaldir. Yeryiiziinde sabit, biiyiik
daglarin rabbidir.

Yeri inga etti ve gozle goriilebilecek ne bir direk ve bir adam olmadan yedi
kat g6gii yaratti.

O yere sekil verdi. Parlak giines ve hilalin 151g1yla da onu siisledi.

Yer yarildi. Tatli, saf pinar ve nehir sulari ortaya ¢iktr.”

Bu beyitlerde Umeyye'nin yerin ve gogiin yaratmasindan, kainatin
olusumdan bahsetmesi Allah'm birligine delil getirmesinden

104 e]-Furkan 25/2.

105 Taha 20/111.

106 Cevad Ali, el-Mufassal f1 tdrihi’l-‘Arab kable'l-islém, 12/66-68.

17 Divanu Umeyye b. Ebi’s-Salt, 49; Dayf, Tarihu'l-edebi’l-Arabi, 1/394.

o
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kaynaklanir. Umeyye, divaninda Allah’in varlig1 ve birligine isaret eden
delilleri sik sik kullanir.

Yukarida Verd1g1m1z siirler disinda tevhidi konu edindigi siirleri
divaninda mevcuttur. Umeyye’nin bu siirlerde giiclii bir tevhid vurgusu
vardir. Verilen 6rnekler konunun anlasilmasi igin yeterli olacagindan bu
orneklerle yetinilmistir.

Sonug

Islam tarihi acisindan haniflerin zelde ise hanif sairlerin yaganti ve
diisiincelerinin ve bunlarin siirlerine yansimalarimin bilinmesi énemlidir.
Oyle ki oryantalistler haniflik olarak bilinen anlayisin Islam ile beraber
ortaya giktig1 iddialaria karsin, Umeyye b. Salt'm bi’setten &nce haniflik
ibaresini siirlerinde kullanmasi oryantalistlerin tezini ¢liriitmede 6nemli
bir delildir. Bu agidan bu ¢alismada Cahiliye doneminde meshur olan
hanif sairlerin siirlerinde tevhid anlayislar1 ortaya konulmustur. S6z
konusu hanif sairlerin siirlerinin sihhati konusunda siipheye diisenlerin
delillerinin de tatmin eder derece olmadig1 asikardir. Bu agidan Cahiliye
doneminde tevhid ile alakali yazilan bu siirlerin o donemde tevhid
inancina sahip kisilerin varligini ortaya koymakla beraber bu inancin
nasil olduguna dair bilgi de vermektedir.

Bu siirlerin miitalaast neticesinde calismada ele alinan hanif
sairlerin tevhid anlayisi ile Islam’m tevhid anlayisi arasinda herhangi bir
fark gortilmemistir. Hanif sairlerin Islam inang sistemi ile paralel bir
anlayista olduklari ve Islam inan¢ ve muamelat sistemine aykiri bir
davranis sergilemedikleri bu siirlerden anlasilabilir. Zira Allah’in birligi,
O’na ortak kogsmanin yanlighgi, O'nun yerin ve gogiin sahibi oldugu,
biitiin mahliikatin tek sahibi ve yaraticisi, din ve hesap giiniin sahibi
oldugu gibi Islam’m temel tevhid vurgusu bu siirlerde de dile
getirilmistir. S6z konusu sairlerin yeni bir peygamber bekledikleri ve
bunu baz: siirlerinde dile getirdikleri de bilinir. Yeni peygambere de bu
hanif sairlerin bazilari inanmis, bazilar1 inanmamis, bazilari ise iman
etmeye Omiirleri vefa etmemistir. Umeyye b. Ebi’s-Salt ise yeni
peygamberi kabullendigi halde iman etmemistir.
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Teacher Candidate Training and Training Process from the Perspective of
Religious Culture and Moral Knowledge Teacher Candidates and Adviser
Teachers

Abstract

The Ministry of National Education has started a different application in the
Teacher Candidate Training System in 2015-2016 academic year. In the
application, teacher candidates were not sent to the schools they are appointed
to; it was anticipated that they are trained under the supervision of adviser
teachers and at the schools where those adviser teachers work for a semester.
This first application regarding the teacher candidate training system contains
various aspects for candidate training. However, there are limited number of
studies on this application which is tried for the first time. In this article on that
new application, it is aimed to establish what teacher candidate training process
means and the functionality in the teacher candidate training studies from the
perspective of candidate and adviser Religious Culture and Moral Knowledge
teachers. Taking the searches on teacher candidate training models into
consideration, the data on this different application which is tried for the first
time would provide significant feedback regarding teacher training.
Furthermore, it would also enable us to understand religious education teacher
training processes from the perspective of candidates and advisers. In this
respect, the fundamental question of the research is expressed as “What do
teacher candidate training and training process mean from the perspective of
candidate and adviser Religious Culture and Moral Knowledge teachers?

The study was carried out based on phenomenology approach which is one of
the qualitative research methods. Research data was obtained by means of a
semi-structured interview with 10 advisers and 8 teacher candidates who
participated in the practice. Interview texts were analyzed by the researcher
within the framework of phenomenological encoding.

In the results obtained from analyses, 5 main dimensions were found regarding
the meaning of teacher candidate training. These are; 1. Being a teacher, 2.
Rediscovering Learning and Teaching: Candidateship and Advising, 3. Teacher
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Candidate Adviser Teacher Practice — Operation, 4. How and When a Teacher
Can Be Happy?, 5. Area — Field Relation and Formation Training.
Some of the conclusions reached from the results obtained and discussions made
within the framework of literature are as follows:
Teacher candidate training, which is tried for once unlike other practices, has had
a supporting and teaching function both for candidates when they are starting
the profession and for advisers in terms of their professional development and
created an interactive environment between candidates and advisers.
In the processes of deciding the profession and in professional development, it
was seen that the meaning ascribed to being a teacher and personality traits of
strong role model teachers contain decisive elements.
This new practice regarding teacher candidate training and training enabled
candidates to be more prepared against the course load which may be considered
intense by means of not assigning courses to them in the critical stage of the
profession. Considering that teaching profession takes place as more isolated in
classroom practice than other colleagues, it was found out that such practices
contribute to eliminate many professional difficulties for beginners such as trial
and error or quitting the job in the candidateship process.
Filling in forms, reporting and doing stationary works excessively beyond needs
do not have a meaning beyond being a workload which does not contribute in
the essence of the practice and affects other processes negatively.
In relation to personal rights, the fact that the wage paid to practice teachers for
trainee students is not paid to the advisers in teacher candidate process is
considered as a contradictory situation.
As an opportunity provided by the practice, feedback that candidates and
advisers give to each other, reactions and attention that they get from teachers,
parents and the environment made them happy as a teacher.
When the theoretical and practical foundations of the relationship between needs
and demands of the field cannot be set with theology field courses, perception of
inadequacy occurs in the further stages of professional development starting
from teacher candidate period in terms of both field courses and formation
courses.
Keywords: Religious Education, Teacher Candidate, Teacher Candidate
Training, Adviser Teacher, Religious Culture and Ethic Teachers.
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Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Aday Ogretmenleri ve Danisman

Ogretmenlerinin Goziiyle Aday Ogretmen Yetistirme Egitimi ve Siireci
Oz
Milli Egitim Bakanlig1 Aday C)gretmen Yetistirme Sisteminde 2015-2016 egitim-
O0gretim yilinda farkli bir uygulamaya gitmistir. Uygulamada aday 6gretmenler
atandiklar1 okullara gonderilmemis, bir donem danisman Ogretmenlerinin
gozetiminde ve bu damigsmalarin gorev yaptiklari okulda yetistirilmeleri
ongoriilmiistiir. Aday 6gretmen yetistirme sistemine yonelik bu ilk uygulama,
meslegin en kritik asmas1 olan adaylik egitimi icin farkli yonler tasimaktadir.
Buna karsin bir defa denenmis olan uygulama {izerinde az sayida arastirma
bulunmaktadir. S6z konusu uygulamay: konu alan bu makalede, aday ve
danisman DKAB 6gretmenleri goziinden aday 6gretmen yetistirme siirecinin ne
anlama geldigi ve &gretmen yetistirme ¢alismalarindaki islevselliginin tespit
edilmesi amacglanmaktadir. Aday Ogretmen yetistirme modelleri iizerindeki
arayiglar dikkate alindiginda bir kez denenen bu farkli uygulama ile ilgili veriler,
Ogretmen egitimine iliskin 6nemli doniitlerin ortaya ¢ikmasim saglayacaktir.
Ayrica adaylik egitimi cergevesinde, din egitimi 6gretmen yetistirme stireclerini
hem adaylarin hem de danismanlarin goziinden anlama firsati sunacaktir. Bu
baglamda arastirmanin temel sorusu; “Aday ve danisman din kiiltiirii ve ahlak
bilgisi 6gretmenlerinin goziinden aday ogretmen yetistirme egitimi ve siireci ne
anlama gelmektedir?” seklinde ifade edilmistir.
Calisma nitel arastirma yontemlerinden goriingiibilim (fenomenoloji) yaklagimi
esas almarak ylritilmistiir. Arastirma verileri, uygulamaya katilan 10
danigsman ve 8 aday 6gretmen ile yapilan yar1 yapilandirilmis goriisme ile elde
edilmistir. Goriisme metinleri, arastirmact tarafindan goriingiibilimsel
(fenomenolojik) kodlama gergevesinde ¢oziimlenmistir.
Coziimlemelerden elde edilen bulgularda, aday 6gretmen egitiminin anlamina
iligkin 5 temel boyuta ulagilmistir. Bunlar; 1. Ogretmen olmak, 2. Ogrenmenin
ve Ogretmenin Yeniden Kesfi: Adaylik ve Damigmanlik, 3. Aday Ogretmen
Danigsman Ogretmen Uygulamasi — Isleyisi, 4. Bir Ogretmen Nasil ve Ne zaman
Mutlu Olabilir? 5. Alan - Saha fliskisi ve Formasyon Egitimi seklinde ifade
edilmistir.
Elde edilen bulgulardan ve alanyazin cercevesinde yapilan tartismalardan
ulasilan sonuglardan bazilar: sdyledir.
Diger uygulamalardan farkli olarak bir kez denenmis olan aday Ogretmen
egitimi, hem adaylara yonelik meslege baslarken hem de damigmanlar igin
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mesleki gelisimleri agisindan destekleyici ve 6gretici bir islev gormiis, adaylar ve
danismanlar arasinda etkilesim ortami olusturmustur.
Meslege karar verme siireclerinde ve mesleki gelisimde, 0gretmen olmaya
yliklenen anlamin ve giiclii rol model Ogretmenlerin kisilik 6zelliklerinin
belirleyici 6geler tasidig: goriilmiistiir.
Aday 6gretmen yetistirme egitimi ve siirecine iliskin bu yeni uygulama, meslegin
kritik asamasinda adaylar1 dogrudan derse sokmayarak yogun gelebilecek ders
yiikii kargisinda onlarin daha hazirlikli olmalarini saglamistir. Ogretmenlik
mesleginin sinuf pratiginde diger meslektaslardan izole bir sekilde gerceklestigi
dikkate alindiginda, yeni baslayanlar icin bu tiir uygulamalarin adaylk
siirecindeki deneme yanilma ya da gorevi birakma gibi pek ¢ok mesleki zorlugu
gidermeye katki sundugu ortaya ¢ikmistir.
Thtiyaglarin 6tesinde agir1 derecede form doldurma, raporlama ve kirtasiye
islemeleri uygulamanin 6ziine katki yapmayan, diger siiregleri de olumsuz
etkileyen bir is yiikii olmanin 6tesinde bir anlam tasitmamustir.
Ozliik haklar ile ilgili olarak stajyerlikte uygulama 6grencileri i¢in uygulama
Ogretmenlerine 6denen {icretin, aday ogretmen egitimi siirecinde danismanlar
i¢in verilmemesi geliskili bir durum olarak goriilmiistiir.
Uygulamanin getirdigi bir firsat olarak, adaylarin ve danismanlarin birbirlerine
verdikleri donditler, 6grencilerden, velilerden ve gevreden aldiklar tepkiler ve
gordiikleri ilgi, bir 6gretmen olarak mutlu olmalarini saglamistur.
flahiyat alan dersleri ile sahanun ihtiyag ve talepleri arasindaki iligkinin teorik ve
pratik temelleri kurulamadiginda hem alan dersleri hem de formasyon dersleri
agisindan, aday ogretmenlik doneminden baslamak iizere mesleki gelisimin
ilerleyen asamalarinda yetersizlik algis1 ortaya ¢gikmaktadir.
Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Aday Ogretmen, Aday Ogretmen Egitimi,
Danisman Ogretmen, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenleri.

Giris

Ogretmen egitimi hangi bilegsenlerden olusmaktadir sorusu
Oonemini ve gilincelligini stirekli korumaktadir. Egitimin paydaslar1 ve
bilesenleri tizerinde goriinen her tirlti degisiklik, 0gretmen egitimi
anlayisma ve 0gretmen olmanin anlamina yansimaktadir.
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Egitim alanindaki gelismelerle 6gretmenlik meslegi alanindaki
doniistimlerin es zamanl oldugu, birbirlerini tetikledikleri, bu iliskinin
ve baglantinin kurulamadig1 durumlarda teorik ve pratik boyutlariyla
aksakliklarin ortaya giktig1 tecriibe edilmistir (Akytiz, 2012, 81; Akyiiz,
1991, 222; Oztiirk, 1996, 2; Binbasioglu, 1995, 453).

Ulkemiz egitim tarihinde, hayatin pek cok alaninda yasanan
degisimin egitim alanin1 da tiim bilesenleriyle etkilemis oldugunu,
Tanzimat sonrasi tartismalarda ve arayiglarda gormek miimkiindiir
(Zengin, 2004, 11 - 29; Akyiiz, 2012, 81). Uzun siireli arayislar ve
gelismeler neticesinde kurulusunun ilk yillarindan itibaren iilkemizde de
Ogretmen yetistirme politikalarinda onemli asamalar kaydedilmistir
(Oztiirk, 1996, 252; Akyiiz, 2012, 359).

Gegmis tecriibeler dikkate alindiginda, Ogretmenlerin hizmet
oncesi egitimlerinden goreve baglama ve hizmet icinde gecirdikleri
yillarda karsilastiklar1 deneyimler goz ardi edilerek egitimin diger
bilesenlerinden beklenen ve arzu edilen neticeyi almak ne Olgiide
miimkiin olacaktir? sorusu daha da anlamli hale gelmektedir. Zira okulun
imkan ve smirlan iginde, 6gretmenlerin akran ve aile kadar egitim
kazanimlarinda Ogrenciler iizerinde etkili oldugu (Hurn, 2018, 180)
yoniindeki veriler dikkate almaya deger boyuttadir.

Ozellikle egitim alaninda basarili olan {ilkelerin, dgretmenlerine
ve onlarin egitimlerine her agidan oOncelik verdikleri, s6z konusu
iilkelerde egitime dair pek ¢ok c¢ikt1 ile daha da goriintir hale gelmistir
(Giltekin, 2018, 404).

Hizmet Oncesi egitim, Ogretmenlige baslama ve hizmet ic¢indeki
gorev bir biitiin olarak ele alindiginda, 6gretmen egitiminde 6nemli ve
kritik asamalardan birini hig stiphesiz adaylik stireci olusturmaktadir.

Pek ¢ok OECD iilkesinde istifa eden ya da gorevden alinan 3
ogretmenden bir tanesinin meslegin ilk 3 — 5 yillarinda olmasi dikkat
cekmekte ve Ogretmenlerin bu kritik donemde desteklenmesi geregi
tzerinde durulmaktadir (Hyas vd., 2016,15).

Hassas bir donem olmasi nedeniyle goreve baslama ve adaylik
egitimi, lilkelerin 6gretmen egitimi politikalarinda belirleyici temalardan
biri olarak kabul edilmektedir. Ulkemizde de Ogretmen Strateji
Belgesinde (Ogretmen Strateji Belgesi/OSB, 9 Haziran 2017) adaylik ve
uyum egitimi ana bilesenlerden birini olusturmaktadir.
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Aday 0gretmenlere yonelik egitim siireglerini, gerekli is ve islemleri
diizenleyen mevzuatta aday 6gretmen kavrami, “6gretmenlikte adaylig
daha once kaldirilmamis olanlardan 6gretmenlige ilk atama kapsaminda
atananlar’” ifade eder seklinde tanimlanmistir (Aday Ogretmen
Yetistirme Siirecine Tliskin Yonerge/AOYSIY, 2016, md. 4/1/a).

Goreve baglamada adaylik egitimini 6nemli ve gerekli kilan
nedenlerden bir digerini, hizmet dncesinde mesleki anlamda adaylarin
ihtiya¢ duyduklar1 egitimleri alma konusunda yasanan sorunlar
olusturmaktadir (Seferoglu, 2004, 42; Gokyer, 2012, 126). Diger yandan
ihtiya¢ duyulan 6gretmenlik yeterliklerinin hizmet 6ncesinde tamamen
kazanilmasi, lisans egitiminin imkan ve smirlar1 iginde ne Olgiide
gerceklesebilir sorusu, tartisma eksenlerinden bir digeridir.

Goreve baglatma programlar1 agisindan bakildiginda, atandiklar:
anda dogrudan derse girerek goreve baglama uygulamasinda adaylarin
bir takim sikint1 yasadiklar1 ve danismanlarindan daha kapsamli destek
alma ihtiyaci duyduklar1 belirtilmekte, bu verilerden hareketle iyi
tasarlanmis mentorliik (danismanlik) sisteminin verimli olacag1 yoniinde
Oneriler lizerinde durulmaktadir (Balkar - Sahin, 2014, 90; a.mlf., 2015;
Gokee, 2013, 154).

Goreve baglama ve adaylik egitimi alaninda yiiriitiilen siireglere
daha yakindan bakildiginda, farkl tilkelerde oldugu iizere tilkemizde de
adaylik egitimine yonelik zaman icinde degisik uygulamalar s6z konusu
olmustur (Kozikoglu - Senemoglu, 2018, 343).

Milli Egitim Bakanliginca goreve baslama ve adaylik egitimi icin
farkli ve yeni uygulamalardan biri, Subat 2016 tarihinde atanan aday
ogretmenlere yonelik yapilan diizenleme ile (MEB Aday Ogretmen
Yetistirme Siirecinin Ayrintilar1 Belli Oldu/AQYS, 18 Subat 2016) 2016 yili
Mart ayinda yiiriirliige konmustur (Aday Ogretmen Yetistirme Siirecine
lliskin Yonerge/AOYSIY, Mart 2016). Bu uygulamaya goére aday
Ogretmenler bir yillik adaylik siireglerinin ilk alti ayinda yetistirme
programi kapsaminda danismanlarinin okulunda egitime tabi
tutulacaklardir. Aday 6gretmenlere yetistirme siirecinde bagimsiz olarak
derse girme ve nobet gorevi verilmemis, aday Ogretmenler bu siirecte
derslere danisman O6gretmen nezaretinde girmislerdir. Uygulama bu
anlamda Oncesine kiyasla bir yenilik getirmistir. Aday O6gretmenlerin
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birinci performans degerlendirmesi ise Milli Egitim Bakanligi Ogretmen
Atama ve Yer Degistirme YOnetmeligi cercevesinde yapilmistir (Milli
Egitim  Bakanhg  Ogretmen Atama ve Yer Degistirme
Yonetmeligi/MEBOAYDY, 17 Nisan 2015).

Aday o6gretmen egitimi siirecinde gorev alacak basta danisman
ogretmenler olmak tizere diger gorevlilerin nitelikleri ve yapacaklari is ve
islemler, ilgili yonerge (AOYSIY, Mart 2016) gergevesinde belirlenmistir.
Bu kapsamda danisman oOgretmenlere, aday oOgretmen yetistirme
programiyla ilgili egitim verilmistir (MEB, 18 Subat 2016).

Gelinen siiregte ortaya c¢ikan ihtiyaclar gerekgesiyle yeni
uygulamadan vazgecilmis, 12.10.2016 tarihli ve 43501582-774-E11237687
say1lt makam oluru ile (Milli Egitim Bakanlig1 Aday Ogretmen Yetistirme
Programi Konulu Valiliklere Gonderilen Bakanlik Yazisi/ MEBAQOYP, 17
Ekim 2016, Ilgi d.) Ekim 2016 tarihinden itibaren eski uygulamalara
dontlmustar.

Bir donemle sinirli kalmis olmasi, ilk kez uygulanmasi ve belirgin
ozellikleri dikkate alindifinda s6z konusu aday 6gretmen uygulamasina
yonelik veriler daha da ayr1 bir 6nem tagimaktadar.

Yapilan arastirmalara bakildiginda, uygulamaya iliskin az sayida
calisma yapildig goriilmektedir (Ilyas vd., 2016; Sarikaya vd., 2017;
Topsakal — Duysak, 2017; Kozikoglu — Soyalp, 2018; Ozan - Nanto, 2018;
Algur, 2019). Ogzellikle ilahiyat temel alanina dayali olarak atanan
ogretmenlere iliskin DKAB aday ogretmenler ve danisman 0gretmenler
tizerinde yeterli diizeyde ¢alisma yapilmadig anlasilmaktadir.

Ogretmen egitimi ve din egitimine yonelik arayislar géz oniinde
bulunduruldugunda, hizmet 6ncesi, goreve baslama ve adaylik siireci ile
hizmet igindeki gelisim birlikte diisliniilerek 6gretmen egitiminin bir
biitlinliik i¢inde ele alinmasi, glintimiizdeki yaklasimlar bakimindan
gerekli goriilmektedir (Aydimn, 2017, 383). DKAB o6gretmen yeterlikleri
tizerinde yiiriitiilen ¢alismalar (Dogan - Altas, 2002, 109; Isikdogan, 2011,
553; Kog, 2011, 523) dikkate alindiginda, aday ogretmenlikten danisman
ogretmenlige bir biitiinlik icinde bu Ozelliklerin uygulamada bir
kazanima doniismesi halinde amacglanan sonuglara ulasilabilecegine
vurgu yapilmaktadir (Ev, 2015, 90).

Hem aday ogretmenlerin goreve baglama siireglerini hem de
gorevde olan danisman 0gretmenlerin hizmet i¢cinde uygulamaya yonelik
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deneyimlerini birlikte gérme firsat1 vermesi bakimindan bu ilk uygulama,
din egitimi alaninda da 6gretmen egitimine yonelik sahay1 gorme sansi
sunmaktadir.

DKAB 6gretmenlerinin egitimine yonelik siireg iginde ortaya ¢ikan
birikim, yasanan sorunlar, arayislar ve tartisma konular1 dikkate
alindiginda; aday - danisman din kiiltiirii ve ahlak bilgisi 6gretmenlerinin
aday 6gretmen uygulamasina iliskin deneyimleri 6nem arz etmektedir.

Bu baglamda arastirmanin amaci, aday Ogretmen yetistirme
uygulamasini adaylarin ve danismanlarin deneyimlerinden hareketle
anlayarak oOgretmen egitimi calismalarindaki islevselliginin tespit
edilmesine katki sunmaktir.

Arastirmanin temel sorusu; Aday ve danisman din kiiltiirii ve ahlak
bilgisi 0gretmenlerinin goziinden aday O0gretmen yetistirme egitimi ve
siireci ne anlama gelmektedir? seklinde ifade edilmistir. Temel soru
cercevesinde su alt sorulara cevap aranmistir.

1. Adaylarin ve danismanlarin 6gretmen olma kararlarina yon

veren deneyimler nelerdir?

2. Aday oOgretmenlik ve damsman Ogretmenlik uygulamasi,
mesleki gelisim baglaminda ne anlama gelmektedir?

3. Aday ogretmen yetistirme egitimi ile ilgili program, is ve
islemler adaylara ve danismanlara nasil yansimistir?

4. Bir 0gretmeni mesleginde basarii ve mutlu eden deneyimler
nelerdir?

5. Adaylarin ve danismanlarin hizmet 6ncesi alan egitimleri ve
formasyon siiregleri aday Ogretmen yetistirme egitimi ve
uygulamast ile nasil iligkilendirilmigtir?

1. Yontem

Arastirmanin yaklasimi: Calisma nitel arastirma yontemlerinden
gorlingiibilim (fenomenoloji) yaklasimi esas almarak yiiriitiilmistiir
(Mayring, 2011, 110, Patton, 2014, 104). Fenomenolojik arastirma
yaklasimi, deneyimlerin degiskenlik gdstermeyen 6ziinii ortaya ¢ikararak
fenomenle ilgili bireysel deneyimleri evrensel nitelikteki acgiklamaya
indirgemeyi amaglamaktadir (Creswell, 2013, 77). Bu baglamda aday ve
danisman DKAB o0gretmenlerinin aday Ogretmen yetistirme egitimi
siirecindeki yasantilarindan hareketle gerceklestirilen ¢alismada, aday ve
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danisman 6gretmen olma deneyimlerinin onlardaki anlamina ulasilmaya
calisilmistir.

Calisma Grubu: Arastirmada uygulamayi bire bir yasayan
adaylardan ve danismanlardan hareket edilmistir. Bu gergevede
calismada danisman ve aday Ogretmenlerin belirlenmesi i¢in amach
ornekleme tiirlerinden maksimum cesitlilik kullanilmistir (Creswell,
2016, 154,158. 298). Veri doyumu dikkate alinarak (Merriam, 2013, 79) 8
aday ve 10 danisman kadin-erkek 6gretmene yer verilmistir. Calismada
ogretmenlerin isimleri kodlanarak belirtilmistir.

Tablo 1: Calisma Grubunda Yer Alan Aday ve Danisman
Ogretmenlere Iliskin Bilgiler

Aday Ogretmenler Danisman Ogretmenler
. ) Yas/Mesleki
Say1 No: | Verilen kod | Yas | Say1 No: | Verilen kod .
Deneyim
1 EAQ1 29 |1 KDO1 53/21
2 EAO2 25 |2 KDO2 50/27
3 EAQO3 25 |3 KDO3 50/26
4 KAO1 29 |4 KDO4 52/28
5 KAO2 24 |5 KDO5 42/15
6 KAO3 24 |6 KDO6 53/21
7 KAO4 24 |7 EDO1 45/22
8 KAO5 24 |8 EDO2 50/27
9 EDO3 51/24
10 EDO4 -/30

Verilerin Toplanmasi: Fenomenolojik ¢alismalarin temel veri
toplama yontemi derinlemesine yapilan goriismelerdir (Creswell, 2016,
81). Aday Ogretmen uygulamasma katilan aday ve danisman
ogretmenlerin yeni siireci nasil anlamlandirdiklarini ortaya koymak icin
goriismeler yapilmasi planlanmistir. Arastirmayi kabul eden aday ve
danisman O0gretmenlerle bireysel, yiiz ylize ve yar1 yapilandirilmis agik
uglu miilakatlar (Creswell, 2016, 160) yapilmasma karar verilmistir. Bu
amagcla veri toplama araci olarak yar1 yapilandirilmig goriisme formu
gelistirilmistir. Formun gelistirilmesinde, alanyazin taramas: yapilarak
bir soru havuzu elde edilmis, soru havuzundan arastirmanin amacina
uygun olan sorular segilerek goriisme formu olusturulmustur. Goriisme
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formu uzman goriislerine sunularak gerekli diizeltmeler sorulara
yansitilmistir.  Sorularin  anlasilirhgmi belirlemek amaciyla pilot
uygulamalar yapilmis, pilot uygulamalardan sonra goriisme formuna
son bigimi verilmistir.

Ankara Yildirrm Beyazit Universitesi Etik Kurul'un 02.08.2016
Tarihli ve 354 Sayili onay1 ve Ankara 11 Milli Egitim Miidiirliigii'niin
izniyle, gortismeler 2016 Agustos ve Eylil aylar1 arasinda
gergeklestirilmistir. Gorlismeleri makalenin yazar1 (arastirmaci) ve
Ankara Yildirim Beyazit Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii doktora
Ogrencisi yuriitmiistiir. Gortismelerden Once arastirmanin amaci ve
siireci hakkinda katilmailar bilgilendirilmistir. Yiiz yiize gerceklestirilen
goriismeler, aday ve danisman Ogretmenlerin izniyle ses kayit cihazi
kullanilarak kaydedilmistir. Her goriisme en az bir saat stirmtistiir.

Verilerin Coziimlenmesi: Goriisme kayitlar: arastirmaci tarafindan
ve hizmet alim yolu ile metne dokiilmiistiir. Gortisme metinleri,
arastirmact tarafindan goriingiibilimsel (fenomenolojik) kodlama
cercevesinde ¢Oziimlenmistir. CoOziimleme siirecinde ilk asamada,
metinler {izerinde 6n kodlamalar (agik kodlama) yapilmistir. Ikinci
asamada, aragtirma sorular1 kodlarla iligkilendirilerek eksenler
olusturulmustur. Uciincii asamada, eksenler baglaminda agiklayic
temalar (Saldana, 2019, 199 - 200) belirlenmistir. Dordiincii ve son
asamada ise yeni aday 6gretmen yetistirme sisteminin anlamini, aday ve
danisman ogretmenlerin deneyimlerinde agiklayan “6z”e ulasilmigtir. Bu
¢oziimleme siireci desifre edilen her bir goriisme metni i¢in ayr1 ayri
yapilmis, ortaya ¢ikan Oriintiiler c¢ercevesinde temel boyutlara
ulagilmigtir.  Cozlimlenen veriler sonucunda olusan temalar
yorumlanarak arastirma bulgular: elde edilmistir. Bulgularda aday ve
danisman 6gretmenlerle yapilan goriismelerden ilgili temay1 betimleyen
alintilara dogrudan yer verilmigtir. Uygulamanin Ekim 2016 yilinda
kaldirilmas1 nedeniyle, siirecin ne yonde gelisecegini gormek i¢in yayin
suirecinde belirli bir stire beklenmistir.

Aragtirmacinin rolii: Goriingiibilim arastirma yonteminde bilgi
kisileraras1 {iretildiginden, deneyimin sahibi olan kisiyle deneyimi
yorumlayan arastirmaci arasindaki iliskinin nasil kuruldugu 6nemlidir
ve bu iligskide arastirmacinin duygu ve diisiincelerinin farkinda olarak
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onyargilarini paranteze almasi beklenir (Creswell, 2016, 79). Bu baglamda
calismada yer alan arastirmacilarin da aday ve danisman Ogretmenlik
deneyimi oldugu i¢in aday ve danisman Ogretmenlik siirecine iliskin
onyargilar1 olabileceginden, arastirmaci bu Onyargilar1 kesfetmek
amaciyla cesitli tartismalar ve sorgulamalar yapmistir. Arastirmacilar
miimkiin oldugunca kendi onyargilarinin farkinda olarak ve onlar:
paranteze alarak alan galismasina katilmiglardir.

Gegerlik ve Giivenirlik Calismalari: Nitel c¢alismalarda bir
arastirma siire¢te ve sonucta acik, tutarli ve bagka arastirmacilar
tarafindan teyit edilebilir olmas1 kosuluyla alanyazina kattig1 bilgi ve
kargilagilan sorunlara getirdigi ¢Oziim Onerileri ile degerlendirilir
(Creswell, 2016, 255 - 265). Bu nedenle arastirmaci, elde ettigi bulgularin
gercekligine (inamilabilirlik / i¢ gegerlik), benzer durumlar ve ortamlar
saglandiginda sonuglarin gecerligine (aktarilabilirlik/dis gecerlik), elde
edilen bulgularin verilerle tutarli olmasina (tutarlilik/i¢ giivenirlik) ve
verilerin nesnel bir yaklasimla toplandigina ve yine nesnel bir yaklasimla
sonuglarin ortaya konduguna (teyit edilebilirlik/dis giivenirlik) iliskin
arastirmadaki siiregleri agiklamasi gerekir (Merriam, 2013, 199 - 228;
Yildirim - Simsek, 2013, 298).

Aragtirmada inarnilabilirli§i saglamak icin aragtirmaci aday ve
danisman &gretmenler ile sik sik bir araya gelerek yogun bir etkilesim
icinde olmustur. Arastirmaci g