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Tiink egition ideliss

Dergiabant, Ulakbim TR DIiZiN (Cilt 5, Say1 9 [Bahar 2017] sayisindan
itibaren, Kabul Tarihi: 23.02.2018), Sosyal Bilimler Atif Dizini, Akademia
Sosyal Bilimler Indeksi (ASOS Index), Tiirk Egitim Indeksi, TDV Islam
Arastirmalar1 Merkezi (ISAM) tarafindan taranmaktadur.

Dergiabant has been issued by TR DIZIN since (v.5, is.9 [Spring 2017]
acceptance date: 23.02.2018), Sosyal Bilimler Atif Dizini, Adademia Sosyal
Bililer Indeksi (ASOS Index), Turk Egitim Indeksi, TDV Islam Arastirmalari

Merkezi (ISAM).
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Dergiabant, tim editoéryal stireclerini TUBITAK ULAKBIM catis1 altinda
hizmet veren DergiPark elektronik platformu tizerinden ytirtitmekte ve
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Dergiabant, BAIBU Ilahiyat Fakiiltesi tarafindan yilda iki Kkez
(Mayis/Kasim) yayimlanan bilimsel ve hakemli bir dergidir.

Dergiabant is an academic and refereed journal which has been published by
BAIBU Faculty of Theology two times a year (May/November).

Dergide yayimlanmak tlizere génderilen yazilar, belirtilen kurallara uygun
olarak hazirlanmalidir.

The articles which have been sent in order to be published in the journal have to be
prepared according to the related rules.

Dergide yayimlanan yazilarin akademik ve hukuki sorumlulugu yazarlarina
aittir.

Academic and legal responsibility of the articles published in the journal belongs to
their authors.

Yazilardan kaynak gosterilerek alint1 yapilabilir.

Citing articles can be permitted by quoting the source.

Makale gonderim tarihleri: Bahar donemi 1 Ocak - 28 Subat, Giiz donemi 1
Temmuz - 31 Agustos.

Article submission dates: Spring semester 1 January - 28 February, Fall semester 1
July - 31 August.

*

7
000‘000

&

*,
*,



*
*
>

L OC R X X4

*,
L)
*,

Danmisma Kurulu/Advisory Board

Prof. Dr. Abdullah Colak, inoénii Universitesi

Prof. Dr. Adem Apak, Bursa Uludag Universitesi

Prof. Dr. Ahmet Bostanci, Sakarya Universitesi

Prof. Dr. Ahmet Nedim Serinsu, Ankara Universitesi
Prof. Dr. Ahmet Ocak, Bolu Abant Izzet Baysal Universitesi
Prof. Dr. Ahmet Saim Kilavuz, Bursa Uludag Universitesi
Prof. Dr. Ahmet Yaman, Akdeniz Universitesi

Prof. Dr. Ali Kaya, Bursa Uludag Universitesi

Prof. Dr. Bayram Ali Cetinkaya, istanbul Universitesi
Prof. Dr. Biinyamin Erul, Ankara Universitesi

Prof. Dr. Cagfer Karadas, Bursa Uludag Universitesi
Prof. Dr. Cemalettin Erdemci, Siirt Universitesi

Prof. Dr. Erding Ahatli, Sakarya Universitesi

Prof. Dr. Faruk Beser, Marmara Universitesi

Prof. Dr. Fethi Ahmet Polat, Mus Alparslan Universitesi
Prof. Dr. Hact Mehmet Giinay, Sakarya Universitesi

Prof. Dr. Hasan Hacak, Marmara Universitesi

Prof. Dr. Hiiseyin Aydin, Osman Gazi Universitesi

Prof. Dr. Ilyas Celebi, Istanbul 29 Mayis Universitesi
Prof. Dr. Kamil Giines, Necmettin Erbakan Universitesi
Prof. Dr. Mehmet Emin Masali, Marmara Universitesi
Prof. Dr. Muammer iskenderoglu, Recep Tayyip Erdogan Universitesi
Prof. Dr. Muhammet Tarakg1, Bursa Uludag Universitesi
Prof. Dr. Mustafa Gencer, Bolu Abant izzet Baysal Universitesi
Prof. Dr. Necmettin Gokkir, istanbul Universitesi

Prof. Dr. Omer Kara, Atatiirk Universitesi

Prof. Dr. Salih Cift, Bursa Uludag Universitesi

Prof. Dr. Sinan Oge, Atatiirk Universitesi

Prof. Dr. Saban Ali Diizgiin, Ankara Universitesi

Prof. Dr. Suayb Ozdemir, Amasya Universitesi

Prof. Dr. Temel Yesilyurt, Erciyes Universitesi

Prof. Dr. Vejdi Bilgin, Bursa Uludag Universitesi

Prof. Dr. Yusuf Dogan, Sivas Cumhuriyet Universitesi
Prof. Dr. Hayati Y1lmaz, Sakarya Universitesi

J
0‘0
&

0

\/
4
*,



*
*

0 00

K/
A X4
L)

L)

icindekiler / Contents

< Arastirma Makaleleri / Research Articles

« Necmi SARI [1-26]

Ismail Hakki Bursevi’'nin Serhu Nuhbeti’l-fiker Adh Eserinde Ali el-Karf’ye Kars1 Takindig
Olumsuz Tavrin Muhtemel Sebepleri Uzerine Bir Degerlendirme

An Assesment of Isma‘Tll Haqqi Bursavi in His Work Titled Sharh Nukhbat al-fikar about Possible Causes
of His Negative Attitude for ‘Alf al-Qar1

» Cahit KARAALP [27-63]

Hz. Adem’in Yaratihsi, insanligin Cogalmasi ve Diger Yaratilis Meselelerinin Kur’an Agisindan
Degerlendirilmesi

An Assessment in the Context of the Qur’an: the Creation of Adam, the Proliferation of Humanity and
Other Creation Issues

« Hikmet Yagh MAVIL [ 64-94 ]
Es‘arilik ve Matiiridilik Arasindaki Ihtilafli Meselelere Bir Katk:: Kiin Emri ve Yaratmaya Tesiri
A Contribution to the Controversial Issues Between the Ash‘ariyya and the Maturidiyya: The Order of
Kun and It’s Effect on Creation

« Tugba AYDENIZ [ 95-123]
Mekke’de Bir Sinan Eseri: Siileymaniye Medreseleri

A Sinan Structure in Mecca: The Suleymaniye Madrasas

e Omer Faruk ARAZ [124-150]
Tarihten Giiniimiize Hasidik Yahudiler ve Kendilerine Ozgii Dindarlik Anlayislar

Hasidic Jews from History to Present and Their Specific Understanding of Piety

® Suayip KARATAS [151-177]
Kur’an’da “Selam Olsun!” ifadesiyle Esenlige Mazhar Olacagi Belirtilen Davranislar

Behaviors that are Indicated to Be Led to Well-Being through Expressing “Peace Be Upon You!” in the
Quran

e Nihat DURAK [178-208]
Tarihsel Baglamda Kuzey Makedonya Birlesik Metodist Kilisesi

The United Methodist Church of North Macedonia in Historical Context



e Silleyman GEZER [209-225]
Kur’an1 Bilimsel Verilerle Yorumlamanin imkani

Possibility to Interpret the Qur’an with Scientific Data

e Ramazan KORKUT [226-261]
Fikih Usulii Agisindan Ilahi Hitab1 Anlamanin Dilbilimsel Cercevesi

The Linguistic Framework of Understanding Qur’an in terms of Usil al-Figh

e Muhammet Ali ASAR [262-293]
Ehl-i Hadisin Siinnet Savunusunun Temel Paradigmalari

Fundamental Paradigms of Ahl-i Hadith Regarding Sunna Argument

« Ali YILMAZ [294-313]

Tarihsel Bir Olgunun Anakronik Yaklasimla Dindarlan Iitibarsizlastirma Araci Olarak
Kullanilmasi: Erken Yasta Evlilik

The Use of a Historical Case as a Tool to Discredit Religious People with an Anachronistic Approach: Early
Marriage

« Abdulvehhab GOZUN [314-346]
Hadisler Isiginda Kabir Sorgusu ve Sorulari

The Interrogation and Questions of the Grave from Viewpoint of the Hadith

¢ Yusuf BiLDiK - Ahmet YILDIZ [347-368 ]
Zekeriyya Tamir'in el-Hisrim Adl1 Hikaye Kitabinda Sosyal Elestiri

Social Criticism in Zakaria Tamer's Story Book "al-Hisrim"

» Ali KAYA [369-402]
Cahiliyeden Kur’an’a Kerem Kavrami

The Concept of Karam from Jahiliyya to Qur’an

« Sedat SAGDIC [403-426]

Arap Dilinde ism-i Fail ile Fiil Arasindaki Kullanim incelikleri: Kur’an-1 Kerim’den Ornekler
Cergevesinde

Usage Variances between Ism al-fa‘il and Verb in Arabic language: Within the Framework of Examples
from the Qur’an



« Nazife Vildan GULOGLU

Klasik Tefsir Hareketlerinin M{isa-Hizir Kissas1 Baglaminda Mukayesesi

[427-460]

Comparison of Classical Interpretation Movements Within the Context of the Parable of Moses and al-

Khidr

« Siikrii SIRIN
Zihara Dair Bir Degerlendirme

An Evaluation about the Zihar

e Nusret DEDE

Miras Hukukunda Cari ilkeler Baglaminda Tiirk Mer’i Hukuku ve islam Hukuku

Civil Law and Islamic Law in the Context of Current Principles in Inheritance Law

e Cumali BAYLU
Arap Gramerinde Miinadanin I‘rabina Etki Eden Nahiv illetleri

Nahw ‘Illas Affecting the I‘rab al-Munada in the Arabic Grammar

» Seyma ALTAY
Mu'‘tezili Miifessir Zemahseri'nin Tasavvufa Yaklasimi

Mu‘tazili Mufassir Zamakhshari's Approach to Tasawwuf

® Burcu DILEK
Ismail Konevi Efendi’nin Envaru’t-Tenzil Hasiyesinde Ciiz'f irade Tartismasi

Free Will Discussion in Ismail Konawi's Hashiyah on Anwar al-Tanzil

+ Kitap Incelemesi / Book Review

® Yilmaz KILIC

Yikik Bir Duvarda Sakl Sir Tokat Hisariye Medresesi Kurulusundan Giintimiize

C X X 4

o0
L0
o0

[461-481]

[482-500]

[501-517]

[518-542]

[543-567]

[568-572 ]



EDITORDEN / EDITORIAL

Degerli Dergiabant okurlari;

Dergiabant'in Bahar 2021 dénemi 9. cilt 1. sayisini takdim etmekten biiyiik mutluluk
duyuyoruz.

Yeni sayimizda dergimizin isim ve mizanpajinda baz1 degisiklik ve yeniliklere yer
verdik. 2013 yilindan itibaren yayin hayatina devam eden dergimiz bilindigi gibi,
Dergiabant kisa adinin yam sira Abant Izzet Baysal Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi adin1 da kullanmaktaydi. Dergide ¢ift isim kullanmanin teknik ve akademik
anlamda bazi sorunlara neden oldugu diislincesiyle bu sayidan itibaren sadece
Dergiabant ismiyle yayinlanmasina karar verildi.

Ikinci bir husus olarak daha énceki sayilarda yazar ismi, makale kiinyesi ve diger
bilgiler makalede iist ve alt bilgi olarak veriliyordu. Yeni sayimizdan itibaren
makalenin ilk sayfasini mustakil olarak ilgili bilgilere ayirdik. Bu sekilde makale ve
yazar bilgilerine ilave olarak intihal taramasi ve atif bilgisini de daha acik bir bicimde
verme imkdnina kavusmus olduk. Bu durum 6zellikle makalenin siire¢ bilgilerini
gostermesinin yam sira standart kiinye yazim sekliyle makalenin atif kaybinin
onlenmesi saglanacaktir.

Degerli arastirmaci ve yazarlarimiz tarafindan bu sayimizda da genis bir tevecciihe
mazhar oldugumuzu belirtmek isterim. Dergimizin bu sayisinda {slam hukuku, kelam,
tefsir, hadis, islam ve Osmanl tarihi, Arap dili ve edebiyati, dinler tarihi alanlarinda
olmak iizere yirmi bir arastirma makalesi yer almaktadir. Farkl alanlarda birbirinden
kiymetli arastirmalariyla akademi diinyasina katkilarda bulunan degerli
yazarlarimiza bu c¢abalarindan dolay1 Dergiabant ailesi olarak tesekkiir ederiz.
Bununla beraber imkanlarimizin sinirliligi sebebiyle dergimize gonderilen her bir
makaleyi yayin siirecine dahil edemedigimizi izlilerek ifade etmek isteriz. Sizleri yeni
sayimizla bas basa birakirken yayinda emegi gecen tiim c¢alisma arkadaslarimiza
tesekkiirlerimizi sunariz.

Editérler/Editors
Dog. Dr. Cahid Kara
Dog. Dr. Kili¢ Aslan Mavil
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ismail Hakki Bursevi’nin Serhu Nuhbeti’l-fiker Adh Eserinde Ali el-Kari’ye
Kars1 Takindig1 Olumsuz Tavrin Muhtemel Sebepleri Uzerine Bir

Degerlendirme
0z
Serhu Nuhbeti’l-fiker adli eserinde, Ali el-Kari'nin Serhu Serhi Nuhbeti’l-fiker adl
eserinden ¢ok fazla istifade ettigi anlasilan, hatta intihal derecesine varacak seviyede
bu eserden alintilar yaptig1 miisahade edilen Bursevi’'nin bu eserinde goze ¢arpan en
biiyiik problem Bursevi'nin Ali el-Kart'ye karsi takindigi olumsuz tavirdir. Bursevi
serhinin hicbir yerinde Ali el-Kari ve eserinin ismini zikretmemis, hatta ondan soz
ederken imali ve alayci bir tislup kullanmis, nadiren de olsa hakaret iceren ifadelerle
ona isaret etmistir. Bursevi'nin, Ali el-Karf'ye karsi takindigi bu olumsuz tavri, o
doénemdeki nakil gelenegiyle veya Ali el-Kar?'nin serhinin ismini zikretmeye ihtiyag
birakmayan sohretiyle aciklamak miimkiin olmadig: gibi Ali el-Kari'nin, Muhyiddin
ibnii’l-Arabi karsiti cephe olan KadizAdeliler tarafinda yer almasina baglamak da
miimkiin géziilkmemektedir. Zira Bursevi'nin Serhu Nuhbeti’l-fiker disindaki bazi
eserlerinde Ali el-Kari ve eserinden ismen soz ettigini tesbit etmis bulunmaktayiz.
Buna ilaveten Bursevi’nin muhtelif eserlerinde, Ali el-Kari’nin Serhu Serhi Nuhbeti’l-
fiker'i disindaki diger eserlerinden bahsederken bazen miiellif ve eser ismi birlikte,
bazen sadece miiellif ismiyle, bazen de miiellif ismi olmadan eser isimleriyle s6z
etmesi bu kanaatimizi destekler mahiyettedir. Bu kanaatimizi destekleyen diger bir
husus da Bursevi'nin mezkur eserlerini te’lif ettigi tarihler dikkate alindiginda, zaman
icinde Ali el-Kari hakkindaki diistincelerinde olumludan olumsuz yodne veya
olumsuzdan olumlu yéne dogru bir kayma oldugu ihtimalinin ortadan kalkmis
olmasidir. Biitiin bu zikredilen hususlardan sonra Bursevi’nin Ali el-Karf'ye karsi
takindigit bu olumsuz tavra neden olabilecegini diisiindiigiimiiz tek bir sebep
kalmaktadir ki o da Bursevi'nin kendi serhinin, Ali el-Kar?'nin serhinin gélgesinde
kalmasini istemedigi icin bdyle bir yontem ve {islup benimsemis olabilecegi
ihtimalidir. Bursevi bu eserin bilinmesini 6zellikle istememis olabilir.
Anahtar Kelimeler: Hadis, Serh, Ali el-Kari, Bursevi, Serhu Nuhbeti’l-fiker.

An Assesment of Isma‘il Haqqi Bursavi in His Work Titled Sharh Nukhbat
al-fikar about Possible Causes of His Negative Attitude for ‘Al1 al-Qar1

Abstract

The biggest problem in Bursavi’s book Sharh Nukhbat al-fikar -which is understood
that he benefited a lot from ‘Ali al-QarT’s Sharh Sharh Nukhbat al-fikar and even made
citation from this work at the level of plagiarism- is Bursavi’s negative attitude against
‘All al-Qarl. Bursavi did not mention the name of “Alt al-Qar1 and his work anywhere
in the commentary, and even used an implied and sarcastic style when talking about
him, and rarely pointed to him with insulting expressions. Bursavi’s negative attitude
towards ‘Al1 al-Qari could not be explained by the tradition of the transplant at that
time or by his reputation that did not require mentioning the name of ‘Al al-Qari’s
commentary, as well as the views ‘All al-Qar1 put forward in most of the related
discussion topics. It does not seem possible to attribute it to the side of the Kadizadeli
movement, which is the anti-MuhyT1l-Din Ibn al-‘Arabi front. Because we have
determined that Bursavi mentions ‘Ali al-Qari and his work by name in some of his
works, except Sharh Nukhbat al-fikar. After all these mentioned issues, there remains
only one reason that we think that Bursavi’s negative attitude towards ‘Ali al-Qari can
cause this negative attitude, which is such a method because he does not want
Bursavi’s own commentary to remain in the shadow of ‘Ali al-QarT’s commentary and
Itis possible that he may have adopted style. Bursavi may not have specifically wanted
this work to be known.

Keywords: Hadith, Comment, ‘Ali al-Qari, Bursavi, Sharh Nukhbat al-fikar.
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Giris

Ibn Hacer’in (6l. 852/1449) Niizhetii'n-nazar fi tevdihi Nuhbeti’l-fiker’i
lizerine yazilmis bir¢ok serh vardir. Bu serhlerden biri de 1063/1653-1137/1725
yillar1 arasinda yasamis olan Osmanh alimi ismail Hakki Bursevi'nin Nuhbetii’l-fiker
serhidir (Serhu Nuhbeti’l-fiker).! Bursevi bu serhinde, ortaya koydugu tasavvufl ve
batini yaklasimlarinin bir sonucu olarak zartri haller disinda ma’nen rivayetin caiz
olmadigina dair goriisli, makbil (sahih ve hasen), zayif ve mevzl hadislere bakisi,
mevkif hadisleri ele alisi, mukayyed siinnet anlayisi, hadis tesbitinde kullandig bilgi
kaynaklari olan ahz anillah, ilham, kesif, insilah, riiya ve yakaza, hadis tesbit 6l¢iileri
olarak kullandig: alimlerin ve biiyilik velilerin eserlerinde bulunan hadisler, manasi
dogru olan hadisler, kelam-1 kibar olan sdzler ve mana alemindeki hadiseler gibi ustile
yonelik konularda hadis alimlerinden farkli bir metot izlemistir.2

Basindan sonuna kadar serhinde, Ali el-Kar?'nin (6. 1014/1605) Serhu Serhi
Nuhbeti’l-fiker3 adli eserinden c¢ok fazla istifade ettigi anlasilan, hatta intihal
derecesine varacak seviyede bu eserden alintilar yaptig1 miisahade edilen Bursevi'nin
bu eserinde goze ¢arpan en biiylik problem Bursevi’'nin Ali el-Kar{'ye (61. 1014/1605)
kars1 takindig1 olumsuz tavirdir. Bursevi serhinin hi¢bir yerinde Ali el-Kari ve eserinin
ismini zikretmemis, hatta ondan s6z ederken imali ve alayci bir tslup kullanmis,
nadiren de olsa hakaret iceren ifadelerle ona isaret etmistir.

1. Bursevi'nin Yasadig1 Donemde Medrese-Tekke Tartismalari

Bursevi’'nin yasadig1 donem (1063/1653-1137/1725), 6ncesinde oldugu gibi
Osmanlr’'da vahdet-i viicid miidafii Muhyiddin Ibnii’l-Arabi# (61. 638/1240) ve eseri
Fustisu’l-hikem merkezli tartismalarin, medrese-tekke veya baska bir ifadeyle
Kadizadeliler-Sivasiler kutuplasmasinin ekseninde yogun bir sekilde yasandigi
dénemdir.5 Muhyiddin Ibnii'l-Arabl’yi sahiplenen basin1 Abdiilmecid Sivasi

1 Nuhbetii’l-Fiker serhi ifadesiyle Niizhetii'n-Nazar serhi kastedilmektedir. bk. Necmi Sari, Ismail
Hakkr Bursevi'nin Serhu Nuhbeti’l-Fiker Adlh Eserinin Tahkik ve Tahlili (Sakarya: Sakarya
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2017), 114-118.

2 Bu konular hakkinda ayrintili bilgi icin bk. Sari, [smail Hakki Bursevi'nin Serhu Nuhbeti’l-Fiker Adl
Eserinin Tahkik ve Tahlili, 155-308.
3 Bursevi, Ali el-Kari'nin bu eserini Serhu’n-Nuhbe olarak isimlendirmektedir. bk. Bursevi, ismail

Hakki, Furitku Hakki [Mehmet Faruk Cifci, [smdil Hakki Bursevi'nin Furtk-1 Hakki Adli Eseri
(Inceleme ve Tahkik) (istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,
2013)], 33, 66, 244; amlf,, Rihu’l-beydn fi tefsiri’l-Kur’dn, nsr. Abdiillatif Hasen Abdurrahman
(Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1430/2009), 8/545; 10/44. krs. Sar1, [smail Hakki Bursevi'nin
Serhu Nuhbeti’l-Fiker Adli Eserinin Tahkik ve Tahlili, 118.

4 Muhyiddin Ibnii'l-Arab’nin bu konu hakkindaki gériisleri icin bk. Degas b. Sebib el-Acmi, ibn
Arabi akidetuhu ve mevkifu ulemdi’l-miislimin minhu mine’l-karni’s-sadis ile’l-karni’s-sdlis aser
(Kuveyt: Mektebetii Ehli’l-Eser, 1432/2011), 41-52.

5 flgili dénem ve tartismalar1 hakkinda genis bilgi icin bk. Katib Celebi, Haci Halife Mustafa b.
Abdullah, Mizanu’l-hak fi ihtiyari’l-ehak Isldmda Tenkid ve Tartisma Ustlii (haz. Mustafa Kara,
[stanbul: Marifet Yayinlari, 1981), 40-161, 162-164; a.mlf, Fezleke-i Katib (elebi (istanbul:
Ceride-i Havadis Matbaasi, 1310), 2/183; Naima, Mustafa, Tdrih-i Naimd (Ravzatii'l-hiiseyn fi
huldsati ahbdri’l-hdfikayn) (Istanbul: Matbaa-i Amire, 1280), 6/219-220; Ismail Hakki
Uzuncarsily, Osmanl Tarihi (Ankara: Tirk Tarih Kurumu, 1988), 3(1)/354-366; Mehmet Kalayc,
Osmanl Siinniligi Tarihsel-Sosyolojik Bir Tahlil Denemesi (Ankara: Otorite Yayinlari, 2015), 200-
201, 202-214, 245-293; amlf, “Birgivi Mirasimin Toplumsal ve Metinsel Tasiyicilar::
Kadizadeliler ve Etrafindaki Ulema”, Sahn-1 Semdn’dan Darulfiinin’a Osmanli’da flim ve Fikir
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Efendi'nin® (6l. 1049/1639) cektigi Sivasiler, genellikle Halvetiyye ve Bayramiyye
tarikatina mensup sifi mesrebli kimselerdir.” Kadizadeliler ise Civizdde Muhyiddin
Mehmed Efendi® (6l. 954/1547), ibrahim el-Halebi Efendi® (6l. 956/1549),
Birgivi Mehmed Efendil® (6l. 981/1573), Ali el-Kari!! (6l. 1014/1605), Abdiirraif

10

11

Diinyasi (Alimler, Miiesseseler ve Fikri Eserler) — XVII. Yiizyll Sempozyum Tebligleri, ed. Hidayet
Ardar - Ali Fikri Yavuz (istanbul: Zeytinburnu Belediyesi, 2017), 438-439, 442-454; Semiramis
Cavusoglu, “Kadizadeliler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2001), 24/100-102; Ali Namli, Ismdil Hakki Bursevi Hayati, Eserleri, Tdrikat Anlayisi (Istanbul:
[nsan Yayinlari, 2001), 24-26; {brahim Baz, Kadizadeliler Sivasiler Tartismasi (Ankara: OTTO,
2019), 65-66, 121-175; Ali Fuat Bilkan, Fakihler ve Sofularin Kavgasi 17. Yiizyilda Kadizddeliler ve
Sivasiler (istanbul: iletisim Yayinlari, 2019), 15, 65, 115-166; Aydin Tonga, Osmanli’nin Paralel
Devleti Kadizadeliler (istanbul: Dogu Kitabevi, 2017), 114-116, 135-173; Cagfer Karadas,
“Sivasiler-Kadizadeliler Olay1 ve inan¢ Boyutu”, flim ve Kiiltiir Tarihinde Sivasiler Ulusal
Sempozyumu Tebligleri 30 Nisan-1Mayis 2010 Sivas, TSO Konferans Salonu (2011), 107, 110-115,
118; Cengiz Glindogdu, “XVII. Yiizyi1lda Tekke-Medrese Miinasebetleri A¢isindan Sivasiler - Kadi-
zadeliler Miicadelesi”, ILAM Arastirma Dergisi 3/1 (Ocak-Haziran 1998), 37-72; Ferhat Koca,
“Osmanlilar Dénemi Fikih Tasavvuf iliskisi: Fakilar ile Sofular Miicadelesinin Tarihi Seriiveni”,
Gazi Universitesi Corum [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/1 (Corum 2002/1), 85-87, 106.

Cengiz Giindogdu, “Sivasi, Abdiilmecid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2009), 37/286-287; Kalayci, Osmanli Siinniligi, 250-251; Karadas, “Sivasiler-
Kadizadeliler Olay1 ve Inang¢ Boyutu”, 114-115; Baz, Kadizadeliler Sivasiler Tartismasi, 80-82;
Bilkan, Fakihler ve Sofularin Kavgasi, 101-102, 103-105.

Sivasiler hareketinin 6nde gelen temsilcileri sirasiyla su sahsiyetlerdir: Harekete ismini veren
Abdiilmecid Sivasi Efendi (6l. 1049/1639), Abdiilehad Niri Efendi (6l. 1061/1651) ve Niyazi-i
Misri (61. 1105/1694). bk. Semiramis Cavusoglu, “Kadizadeliler”, 14/100-102; Kalayci, Osmanli
Siinniligi, 211, 213, 215, 240-244, 245-267; Baz, Kadizadeliler Sivasiler Tartismasi, 35, 53-54, 67-
68, 80-87; Bilkan, Fakihler ve Sofularin Kavgasi, 101-113.

Mehmet Ipsirli, “CivizAde Muhyiddin Mehmed Efendi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 8/348-349; Osman Cengiz, 16. Yiizyil Osmanli Diisiincesinin
Kaynaklar: Civizade - Ebusu’iid - Birgivi (Istanbul: Ketebe Yayinlari, 2018), 59-65, 113-128, 153-
178,189-247,307-374, 379-381; Koca, “Osmanlilar Donemi Fikih Tasavvuf iliskisi", 91, 97-98.
ibrahim el-Haleb’nin (ibrahim b. Muhammed el-Halebi), Muhyiddin ibnii’l-Arabi hakkindaki
gorisleri icin Ni'metii’z-zeri‘a fi nusrati’s-seri‘a, nsr. All Riza b. Abdullah b. Alf Riza (Riyad: Daru’l-
Mesir, 1419/1998) ve Tesfthii’l-gabi fi tenzihi Ibn Arabi, nsr. Ebi'l-Bera’ Ali Riza b. Abdullah b. Alt
Riza el-Medeni (Kahire: Darii’'l-Meéric, 1429/2008) adli eserlerine bakilabilir. Ayrica bk.: Siikri
Selim Has, “Halebi Ibrahim b. Muhammed”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul:
TDV Yayinlari, 1997), 15/231; Kalayci, Osmanl Siinniligi, 218-229; a.mlf., “Birgivi Mirasinin
Toplumsal ve Metinsel Tasiyicilar1”, 435, 438-439; Koca, “Osmanlilar Dénemi Fikih Tasavvuf
fliskisi”, 98-99.

Emrullah Yiiksel, “Birgivi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
1992), 6/192; Cavusoglu, “Kadizadeliler”, 24/100; Kalayci, Osmanli Siinniligi, 229-245; Karadas,
“Sivasiler-Kadizadeliler Olay1 ve Inan¢ Boyutu”, 114-115, 116.

Ali el-Kar?’nin (Ali b. Sultdin Muhammed el-Kar{), Muhyiddin ibni’l-Arabi hakkindaki gériisleri
icin su eserlerine bakilabilir: er-Red ale’l-kdilin bi vahdeti’l-viiciid nsr. Ali Riza b. Abdullah b. Ali
Riza (Beyrut: Darii’'l-Me’min li't-Tiiras, 1415/1995) (Vahdet-i Viicud, ¢cev. Harun Unal, Istanbul:
Giimis Ofset, 1995); Risdle fi vahdeti’l-viiclid (Mecmilatii resdil fi vahdeti’l-viiclid adli mecmianin
icinde) (istanbul 1294), 52-114; Risdle fI tefavuti’l-mevciidat (Berlin Ktp., 1639, 3369); Ferrii’l-
avh mimmen yeddaf (min miiddeaf) imdne (imdni) Fir‘avn (Sileymaniye Ktp., Esad Efendi, 1186),
vr. 7-35; (Mecmilatii resdil fi vahdeti’l-viiciid adli mecmiianin icinde) (istanbul 1294), 115-163;
Edilletii mu’tekadi Ebf Hanifete’l-A’zam fT (hakki) ebeveyi’r-Rasiil aleyhi’s-saldtii ve’s-seldm, nsr.
Meshir Hasen Selman (Medine: Mektebetii’l-Gurabai’l-Eseriyye, 1413/1993). ayrica bk. Ahmet
Ozel, “Ali el-Kari”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1989),
2/403; Cafer Karadas, “All el-Kari'nin Hayati, Selef Akidesine Déniis Cabasi ve Eserleri”, Uludag
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/5 (Bursa 1993), 290-299; Kalayci, Osmanl: Siinniligi, 256-
264. Ali el-Kari, Birgivi'den haberdardir. Zira Ali el-Kari, et-Tarikatii'l-Muhammediyye'yi
gordiigiinde kaleme aldig1 ifade edilen methiyesinde Birgivl'yi “imamimiz ve seyhimiz” olarak
niteler ve bu eserin iceriginin yoldan sapma ve bid’at oldugunu sdyleyenleri ise cahillikle suglar.
Manziime fi medhi’t-Tarikati’l-Muhammediyye li’l-Birgivi (Silleymaniye Ktp., Diigiimlii Baba, 150),
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Miinaviiz (6l. 1031/1622) ve harekete ismini veren Kadizade Mehmed Efendi!3 (6l.
1045/1635) gibi Muhyiddin ibnii’l-Arabi karsit1 ulemadir.1# Kendisi Bayrami-Halveti-
Celveti bir siff olan Bursevi'nin,!> kendisi gibi Bayrami-Halvetl olan Sivasilerié
tarafinda yer aldigini séylemek miimkiin goziikmektedir. Nitekim Bursevi’nin zaman
zaman Kadizadeliler hareketinin fikri referanslarindan ve biiytiklerinden biri olarak
gorilen Birgivi Mehmed Efendi’'nin!? Vasiyetndme ve et-Tartkatii’l-Muhammediyye
adli eserlerinde yer verdigi, bir kismi asagida zikredilen bazi goriislerine karsi cikmis
olmasi bu hususu destekler mahiyettedir.18 16. ve 17. yiizyillarda Sivasiler ve

12

13

14

15

16

17

18

vr. 1b-2a; (449), vr. 146b-147a. bk. Hiiseyin Elmali, “Birgivi Hakkinda Misir, Mekke ve Medine
Alimlerinin Soyledigi Bazi Siirler”, imam Birgivi, ed. Mehmet Seker (Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi, 1994), 86-87, 94-96. Bu methiyenin Ali el-Kari'ye aidiyetine yonelik genis degerlendirme
icin bk. Necmi Sar1, “Birgivi'yi Oven Manztimelerin Kritigi”, Balikesirli Bir Islam Alimi imam Birgivi,
ed. Mehmet Bayyigit - Mehmet Ozkan - Ahmet Ali Canakc1 - Asem Hamdy Abdelghany (Balikesir:
Balikesir Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 2019), 3/583-615.

Abdiirratf Miinavi, kendisine nispet edilen 6vgii icerikli manzimesinde Birgivi'yi “zamanin, hatta
tiim zamanlarin alimi, Acem’de ve Arab’da islam’in seyhi” olarak vasiflandinir. Birgivi’yi Oven
Manziimeler (Siileymaniye Ktp., Diiglimlii Baba, 449), vr. 147b-148a. bk. Elmaly, “Birgivi Hakkinda
Misir, Mekke ve Medine Alimlerinin Soyledigi Baz1 Siirler”, 85-86, 94. Bu methiyenin Abdiirratf
Miinavi’ye aidiyetine yonelik genis degerlendirme icin bk. Sari, “Birgivl’'yi Oven Manz(imelerin
Kritigi”, 3/583-615.

Giindogdu, “XVIIL Yizyillda Tekke-Medrese Miinasebetleri A¢isindan Sivasiler - Kadi-zadeliler
Miicadelesi”, 40-41; Cavusoglu, “Kadizadeliler”, 24/100-101; Kalayci, Osmanli Stinniligi, 244-245,
248-254; Baz, Kadizadeliler Sivasiler Tartismasi, 53-54; Bilkan, Fakihler ve Sofularin Kavgasi, 61,
89; Tonga, Osmanli'nin Paralel Devleti Kadizadeliler, 94, 112; Karadas, “Sivasiler-Kadizadeliler
Olay1 ve Inang Boyutu”, 115; Koca, “Osmanlilar Dénemi Fikih Tasavvuf iliskisi”, 105-107.
Kadizadeliler hareketinin 6énde gelen temsilcileri sirasiyla su sahsiyetlerdir: Harekete ismini
veren Kadizade Mehmed Efendi (61. 1045/1635), Ustiivani Mehmed Efendi (61. 1072/1661), Vani
Mehmed Efendi (6. 1096/1685) ve damad: Feyzullah Efendi (61. 1115/1703). bk. Cavusoglu,
“Kadizadeliler”, 24/100-102; Kalayci, Osmanlt Siinniligi, 245-276, 279-293; Baz, Kadizadeliler
Sivasiler Tartismasi, 28, 53-54, 67-80; Bilkan, Fakihler ve Sofularin Kavgasi, 61-100; Tonga,
Osmanli'nin Paralel Devleti Kadizadeliler, 92-104, 105-133; Koca, “Osmanllar Dénemi Fikih
Tasavvuf iligkisi”, 105-107, 113.

Sary, Ismail Hakk: Bursevi'nin Serhu Nuhbeti’l-Fiker Adl Eserinin Tahkik ve Tahlili, 88-94; Zibeyir
Akge, I[smail Hakki Bursevi'nin Tuhfe-i Recebiyye Edll Eseri (Inceleme-Metin) (Urfa: Harran
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2008), 44-47; Seyit Avci, Stfilerin Hadis
Anlayist Bursevi Ornegi (Konya: Ensar Yayincilik, 2004), 25-27; Baz, Kadizadeliler Sivasiler
Tartismast, 35-36, 87; Mustafa Celil Altuntas, Osmanli Déneminde Hadis IImi (istanbul: Istanbul
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2018), 112.

Cavusoglu, “Kadizadeliler”, 24/100-101; Kalayci, Osmanh Siinniligi, 211, 213, 215, 240-244, 245-
267; amlf, “Birgivi Mirasinin Toplumsal ve Metinsel Tasiyicilar1”, 445, 541; Baz, Kadizadeliler
Sivasiler Tartismasi, 35, 80-82; Koca, “Osmanlilar Dénemi Fikih Tasavvuf iliskisi", 105-106, 108-
113.

bk. Katib Celebi, Mizdanu’l-hak, 162-164; Seyhi Mehmed Efendi, Vakdyiu'l-fudald’, Sekdiku
Nu’maniyye ve Zeyilleri, nsr. Abdiilkadir Ozcan (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1989), 1/59-60; Turan
Arslan, Imam Birgivi Hayati Eserleri ve Arapca Tedrisatindaki Yeri (istanbul: Seha Nesriyat, 1992),
69-76, 116-117; Huriye Marti, Birgivi Mehmet Efendi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
2011), 166-181; a.mlf, Osmanl’da Bir Daru’l-Hadis Seyhi Birgivi Mehmed Efendi (Istanbul:
Darulhadis, 2008), 173; Yiiksel, Mehmed Birgivi'nin (929-981/1523-1573) Dini ve Siyasi Gértisleri,
59-64; Kalayci, Osmanh Stinniligi, 229-245; a.mlf,, “Birgivi Mirasinin Toplumsal ve Metinsel
Tasiyicilar”, 436, 442-443, 444, 448-449, 452; Cavusogluy, “Kadizadeliler”, 24/100; [brahim Baz,
Kadizadeliler Sivasiler Tartismasi, 55, 63, 65, 77, 78, 129, 182, 183, 207; Bilkan, Fakihler ve
Sofularin Kavgasi, 70, 74-75, 79, 89; Tonga, Osmanli’nin Paralel Devleti Kadizadeliler, 105, 108,
176,177, 186; Koca, “Osmanlilar Donemi Fikih Tasavvuf ili§kisi", 105.

bk. Bursevi, Tamdmii’l-Feyz [Ramazan Muslu ve Ali Namli, [smdil Hakki Bursevi ve Tamdmii’l-Feyz
Adli Eseri-1 ve Il (istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
1994)], 2/182. Birgivi'nin Ibni’'l-Arabi’ye Seyh-i Ekber yerine Seyh-i Ekfer diyerek onu siddetle
elestirdigini belirten Bursevi, buna ragmen asrinin fazilet sahibi sahsiyetlerinden biri olarak

Dergiabant, Volume: 9, Issue: 1 (May 2021)



Necmi Sar1 | 6

KadizAdeliler arasinda cereyan eden Muhyiddin Ibnii'l-Arabi merkezli bu
tartismalarin su konularda yogunlastigi goriilmektedir: Dinf bilginin kaynagi (zahir-
batin ilmi) meselesi, vahdet-i viicid goriisii, Firavun’'un imani meselesi, Hz.
Peygamber’in anne ve babasinin dhiretteki durumu, Hizir aleyhi’s-selam’in kimligi ve
hayat1 meselesi, Hz. Ibrahim’in babasi Azer’in iman iizere 6liip 6lmedigi meselesi,
teganni ile Kur’an okumak, semé’, raks ve deveranin dindeki yeri, kandil gecelerine
ait namazlar (berat ve regaib namazlari).1?

2. Bursevi’nin Ali el-Kari Hakkinda Kullandig ifadeler

Bursevi’'nin serhin metninde Ali el-Kari'yi ima ederken kullandig ifadeler bir
hayli fazladir.20 Bazi ifadeleri sunlardir: “Kim séyle/sunu demisse/derse” 2! “Denildi
ki”,22 “Soyle denildigi gibi”23 “Vehmedildigi gibi/lizere”,24 “Vehmedildigi/Vehmettigi gibi”,25
“Soyle vehmedildiginden dolay1 degil”;2¢ “Sunu/boyle sdyleyenin sozii”2? “Bazilarinin
soziinden anlagilan”,28 “Kim bunu sununla/boyle tefsir etmisse”,2° “Bazilarinin su soziine
gelince” 30 “Bunun bdyle olusunu kim caiz gormiisse”3! “Ancak kim soyle demisse”32
“Bazilar1 bagka bir sart ziyadesinde bulundu”33 “Bazilar1 dedi ki”,34 “Bazilar1 bunu boyle

gordiigli, Acem, Arap ve Rim diyarlarinin megsdhir-i ulemasindan biri olmakla niteledigi
Birgivi’den nakilde bulunmustur. Bursevi, Tamdmii’l-Feyz, 1/130-131.

19 Bu tartisma konulari i¢in bk. Ali el-Kari, Serhu Serhi Nuhbeti’l-fiker, nsr. Muhammed Nizar Temim
- Heysem Nizar Temim (Abdiilfettdh EbG Gudde’'nin takdimiyle) (Beyrut: Daru’l-Erkam b. Ebi’l-
Erkam, ts.), 553; Bursevi, Manevi Ufuklar I Kitdbu’'n-Necdt, 222-226; a.mlf.,, Tamdmii’'l-Feyz, 1/23-
24;2/60-61,107, 155, 182; Katib Celebi, Mizdanu’l-hak, 40-161,95-101, 162-164; a.mlf,, Fezleke-i
Katib Celebi, 2 /183; Nalma, Tarth-i Naimd, 6/219-220; Uzungarsili, Osmanli Tarihi, 3(1)/354-366;
Cavusoglu, “Kadizadeliler”, 24/100-102; Kalayci, Osmanli Siinniligi, 200-201, 202-214, 245-293;
a.mlf,, “Birgivi Mirasinin Toplumsal ve Metinsel Tasiyicilar1”, 438-439, 442-454; Namh, [smail
Hakki Bursevi, 24-26; Baz, Kadizadeliler Sivasiler Tartismasi, 65-66, 121-175; Bilkan, Fakihler ve
Sofularin Kavgasi, 15, 65, 115-166; Tonga, Osmanli’nin Paralel Devleti Kadizadeliler, 114-116,
135-173; Cafer Karadas, “Sivasiler-Kadizadeliler Olay1 ve inan¢ Boyutu”, 107, 110-115, 117-120;
a.mlf,, “Ali el-Kar?’nin Hayat1”, 290-299; a.mlf,, “ismail Hakki Bursevi’nin itikadi Gériisleri”, Uludag
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/8 (Bursa 1999), 266-268; Ozel, “Ali el-Kari”, 2/403; Yusuf
Sevki Yavuz - Cagfer Karadas, “ismail Hakki Bursevi itikadi Gértisleri”, Tirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 23/108-110; Giindogdu, “XVIIL. Yiizyilda
Tekke-Medrese Miinasebetleri Agisindan Sivasiler - Kadi-zadeliler Miicadelesi”, 37-72; Mehmet
Karagdz, “Osmanli Fikir Hayatinda Kadizadeliler Hareketi”, Tiirkler 11 (Ankara: Yeni Tiirkiye
Yayinlari, 2002), 65-148; Koca, “Osmanhlar Dénemi Fikih Tasavvuf iliskisi”, 85-87, 106.

20 Nitekim Necmi Sar1 tarafindan Ismail Hakki Bursevi'nin Serhu Nuhbeti’l-Fiker Adli Eserinin Tahkik
ve Tahlili adiyla yapilan doktora ¢alismasinin ilgili dipnotlarinda, Bursevi'nin bu ifadelerle Ali el-
Kar?'yi kastettigi belirtilmistir.

21 Bursevi, Serhu Nuhbeti’l-fiker (inebey/BEYBEK, Genel, 35-37), vr. 1/4a; 1/60a; 1/75b; 1/173a;
1/196a; 2/26b; 2/36a.

22 Bursevi, Serhu Nuhbeti’l-fiker (inebey), vr. 1/35a; 1/153b.

23 Bursevi, Serhu Nuhbeti’l-fiker (Inebey), vr. 1/166a; 1/184a.

24 Bursevi, Serhu Nuhbeti’l-fiker (inebey), vr. 1/54b; 1/99a,b; 1/124b; 1/200a; 2/2b; 2/27a.

25 Bursevi, Serhu Nuhbeti’l-fiker (inebey), vr. 1/67b; 1/71b.

26 Bursevi, Serhu Nuhbeti’l-fiker (inebey), vr. 1/112b.

27 Bursevi, Serhu Nuhbeti’l-fiker (inebey), vr. 1/94a; 1/107b.

28 Bursevi, Serhu Nuhbeti’l-fiker (Inebey), vr. 1/96a.

29 Bursevi, Serhu Nuhbeti’l-fiker (inebey), vr. 1/108a.

30 Bursevi, Serhu Nuhbeti’l-fiker (Inebey), vr. 1/116b; 1/210b-211a.

31 Bursevi, Serhu Nuhbeti’l-fiker (Inebey), vr. 1/117a.

32 Bursevi, Serhu Nuhbeti’l-fiker (Inebey), vr. 1/175b.

33 Bursevi, Serhu Nuhbeti’l-fiker (Inebey), vr. 1/40a.

34 Bursevi, Serhu Nuhbeti’l-fiker (inebey), vr. 1/139a; 1/189b; 1/194a; 1/197a; 2/31a;
(Kasidecizade, Siileymaniye Ktp., 46), vr. 421a.
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zabtettiler”,35 “Bazi ehl-i fen acikca ifade etti ki”,3¢ “Bdylece su soylenilen husus
defedilmis oldu”,3” “Bdylece sunu diyenin s6zii”,38 “Bazilarinin su s6zii”,3° “Sunu kim
demisse”, 40 “Bazi sarihler dedi ki”.4!

Alayc bir islupla Ali el-Karl’den bahsederken kullandigi ifadeler de sunlardir:
“0 (Ali el-Karf) asil itibariyla Ibn Hacer’in soziinii anlamadi.”,#2 “Bizde olan (ilim) onda
(Ali el-Kar?’de) yoktur.”,43 “O (Ali el-Kéar1) bos s6z soyledi.”+4

Bursevi’'nin hakaret iceren ifadelerinden bazilar ise sunlardir: “Clinkii bazi
ahmaklar”,4s “Bazi illet (hastalik) ehli”,4¢ “O (Ali el-Kari) oOyle bir tekellif etti ki, ag1z
onu siimkiiriiyor. Tipki ac1 zehir gibi.”,*” “Bazi evham sahipleri”,*® “Insanlarin, yle
olmadig1 halde kendisine giivendigi bazi kimselerin (Ali el-Karl'nin) tercih ettigi
gibi.”49

AN

Nadiren de olsa Bursevi’'nin ima iceren bir ifade kullanmadan Ali el-Kari'ye
reddiye verdigi goriilmektedir.50

3. Bursevi'nin Ali el-Kari’ye Karsi Takindig1 Olumsuz Tavrin Sebepleri

Bursevi'nin serhin metninde Ali el-Kar{’ye karsi takindig1 bu olumsuz tavri, o
donemdeki nakil gelenegiyle veya Ali el-Kari'nin serhinin ismini zikretmeye ihtiyac
birakmayan sohretiyle aciklamak miimkiin degildir. Zira Bursevi’'nin serhinde Ali el-
Karl’den bahsederken kullandig1 tislup yukarida gectigi gibi imali ve alayci hatta
hakaret iceren bir tsluptur.

Yukaridaki tartisma konularindan hareketle Bursevi’'nin Ali el-Kar{’ye karsi
takindig1 bu olumsuz tavri anlamamizi saglayacak bazi muhtemel sdiklere deginmek
yerinde olacaktir. Bu saikler sunlardir:

3.1. Ali el-Kari’nin Muhyiddin ibnii’l-Arabi Elestirisi

Ali el-Kart’'nin kelamcilarin yanisira siifiyyeden asir1 gidenleri, 6zellikle de
Muhyiddin Ibnii’'l-Arabf’yi (61. 638/1240) elestirmesi, hatta daha da ileri giderek onu
kiifiirle itham etmesi.5! Ali el-Kari'nin, ibnii’l-Arabf elestirisinin temelinde su hususlar
bulunmaktadir:

35 Bursevi, Serhu Nuhbeti’l-fiker (inebey), vr. 1/201a.

36 Bursevi, Serhu Nuhbeti’l-fiker Kasidecizade, vr. 352b.

37 Bursevi, Serhu Nuhbeti’l-fiker (inebey), vr. 1/198a.

38 Bursevi, Serhu Nuhbeti’l-fiker (inebey), vr. 1/203a.

39 Bursevi, Serhu Nuhbeti’l-fiker (inebey), vr. 1/204a; 2/13b.

40 Bursevi, Serhu Nuhbeti’l-fiker (Inebey), vr. 2/3a.

41 Bursevi, Serhu Nuhbeti’l-fiker (Kasidecizade), vr. 368a; 417a.

42 Bursevi, Serhu Nuhbeti’l-fiker (Inebey), vr. 1/78a.

43 Bursevi, Serhu Nuhbeti’l-fiker (inebey), vr. 1/108a.

44 Bursevi, Serhu Nuhbeti’l-fiker (inebey), vr. 1/175b.

45 Bursevi, Serhu Nuhbeti’l-fiker (inebey), vr. 1/155b.

46 Bursevi, Serhu Nuhbeti’l-fiker (Inebey), vr. 1/157b.

47 Bursevi, Serhu Nuhbeti’l-fiker (Inebey), vr. 1/173a.

48 Bursevi, Serhu Nuhbeti’l-fiker (Inebey), vr. 1/177a; (Kasidecizade), vr. 116a.
49 Bursevi, Serhu Nuhbeti’l-fiker (Inebey), vr. 2/25b.

50 bk. Bursevi, Serhu Nuhbeti’l-fiker (Inebey), vr. 1/160b; 173b; (Kasidecizade), vr. 355a.
51 Ozel, “Ali el-Kari”, 2/403.
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a. Dini bilgiye kaynak olarak Kitap ve Stinnet disinda ilham, kesif, riiya, yakaza
ve insilah gibi baska yollar kabul eden goriise elestirisi. Ibnii’l-Arabi ve Gazzali gibi
bir¢ok stifinin bagvurdugu bu metodus? yanlis bulan Ali el-Kari, dogru yolun ancak
Kitap, Siinnet ve icmaya dayanan yol oldugunu, onun disindaki yollarin ise sorunlu
oldugunu belirtmistir.53 Basta Serhu Serhi Nuhbeti’l-fiker adli eseri olmak iizere
hemen hemen biitiin eserlerinde edille-i ser‘iyye’yi kitap, siinnet, icma ve kiyastan
ibaret goren Ali el-Karis4, mutasavviflarin bu konudaki goriislerine siddetle karsi
cikmustir.55 Ornegin Serhu Serhi Nuhbeti’l-fiker adl eserinde kesif ve ilhAmin dinf
ilimlerin tahsilinde delil olamayacag: hususunus¢ Ibn Hacer’in “Ictihad eseri olmayan
haberlerde de sahabeyi bunlara vakif kilan Hz. Peygamber’den baskasi olamaz.”
ifadesini aciklarken soyle dile getirmektedir: “Kesif ve ilhdma gelince, bunlarda
yanilma ihtimali bulundugundan dolay1 her ikisi de arastirmanin disindadir.”s?

Bu hususta ibni'l-Arabi ve Gazzall ¢izgisinde olan Bursevi'nin bu konulara
yonelik goriislerine bir¢ok ¢alismada ayrintili bir sekilde deginilmistir.>8

b. Vahdet-i viiclid felsefesine reddiyesi.>® Ali el-Kari bu gayeyle er-Red ale’l-
kailin bi vahdeti’l-viictid adinda bir risile kaleme almigtir.6° Bu riséle, Ibnii’l-Arabi’nin
Fustisu’l-hikem adli eserine reddiyedir. Ali el-Kar! yirmi doért goriisiinden dolay1
Ibnii’l-Arabl’yi siddetli bir sekilde elestirir hatta tekfir eder. Ali el-Kari baska
eserlerinde de bu hususa isaret eder.6!

52 Bu goriis icin bk. Degas b. Sebib el-Acmi, /bn Arabi akidetuhu ve mevkifu ulemdi’l-miislimin minhu,
174-177; Abdullah Aydinli, Dogus Devrinde Tasavvufve Hadis (Istanbul: Seha Nesriyat, 1986), 89-
92; Mustafa Kara, Tasavvufve Tarikatlar Tarihi (istanbul: Dergah Yayinlari, 1985), 135-140; Cafer
Karadas, Ibn Arabi’nin Itikadi Gériisleri (istanbul: Beyan Yayinlari, 1997), 53-55; a.mlf,
“Muhyiddin [bn Arabi'nin itikad1”, Tasavvuf: [Imi ve Akademik Arastirma Dergisi (Ibnii’l-Arabi Ozel
Sayisi-1) 9/21 (2007), 68-70; a.mlf, “Ismail Hakki Bursevi’nin itikadi Gériisleri”’, Uludag
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/8 (Bursa 1999), 266; a.mlf,, “Sivasiler-Kadizadeliler Olay:
ve Inan¢ Boyutu”, 117, 118.

53 Karadas, “Ali el-Kar?’nin Hayat1”, 292.

54 Ali el-Kari, Serhu Serhi Nuhbeti’l-fiker, 220, 382-383, 406, 443, 447,497, 675, 782.

55 Ozel, “Ali el-Kar?”, 2/403; Kalayci, Osmanh Siinniligi, 280.

56 Ali el-Kari'nin bu konu hakkindaki goriisii icin bk. Avaey, Siifilerin Hadis Anlayisi, 166-167.

57 Ali el-Kari, Serhu Serhi Nuhbeti’l-fiker, 553.

58 bk. Ava, Stfilerin Hadis Anlayist Bursevi Ornegi, 96-143; Sari, Ismail Hakki Bursevi'nin Serhu
Nuhbeti’l-Fiker Adl Eserinin Tahkik ve Tahlili, 241-279.

59 ibnii’l-Arabf’nin bu gériisiiniin elestirisi icin bk. Kalayci, Osmanh Siinniligi, 202-214; Omer Nasuhi
Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi Tabakatii’l-Miifessirin (Istanbul: Diyanet isleri Reisligi Yayinlari,
1960), 2/504.

60 Ali el-Kari, er-Red ale’l-kdilin bi vahdeti’l-viiciid, nsr. Ali Riza b. Abdullah b. Ali Riza (Beyrut: Dart’l-
Me’'min li't-Tiiras, 1415/1995) (Vahdet-i Viicud, cev. Harun Unal, istanbul: Giimiis Ofset, 1995).
Halil ibrahim Kutlay bu kitab1 Reddii’l-Fusils ismiyle verirken (Halil ibrahim Kutlay, el-fmam Alf
el-Karf ve eseruhu fT ilmi’l-hadis [(Beyrut: Dari’l-Besairi’l-Islamiyye, 1408/1987), 121-122)],
Cagfer Karadas Mecmilatii resdil fi vahdeti’l-viicid (istanbul 1294, 52-114) adli mecmiiaya
itimaden Risdle fi vahdeti’l-viiciid olarak isimlendirmektedir. Karadas, “Ali el-Kari’nin Hayat1”,
292.

61 bk. Ali el-Kari, Semmii’l-avdriz fi zemmi’r-Revdfiz, nsr. Meshiir Hasen Selman (Amman: ed-Dari’l-
Eseriyye, 2008), 53-56, 140; a.mlf,, Ferrii'l-avnh mimmen yeddai (min miiddeai) imdne (imdni)
Fir‘avn (Mecmiatii resail fi vahdeti’l-viicid adli mecm@anin iginde) (Iistanbul 1294), 139; a.mlf,
el-Mukaddimetii’s-salime ff havfi’l-hdtime, nsr. Mesh(ir Hasen Selman (Beyrut: el-Mektebii’l-islami
- Amman: Daru Ammar, 1409/1989), 31-33; amlf, et-Tecrid fi i'rdbi kelimeti’t-tevhid ve md
yeteallaku bi ma’ndhd mine’t-temcid, nsr. Meshiir Hasen Selman (Beyrut: el-Mektebii’l-islami -
Amman: Daru Ammar, 1411/1991), 32.
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c¢. Firavun’'un 6lmeden 6nce iman ettigi goriisiine®? reddiyesi. Ali el-Kari’nin
Ferrii'l-avn mimmen yeddal (min miiddeai) imdne (imdni) Fir'‘avn adli risalesi®3
Firavun'un iman ettigini savunan Celaliiddin Muhammed ed-Devvani’nin (6l
908/1502) Risdle fi imdni Fir‘avn adli eserine¢* reddiye mahiyetinde yazilan bir
serhtir.65 Eserde Firavun’un iman ettigini savunan Muhyiddin ibnii’l-Arabi¢ ve onun
savunucusu ed-Devvani siddetle elestirilmistir.’ Ali el-Kari’nin bu hususta Ibn
Teymiyye’den (6. 728/1328) etkilendigini séylemek miimkiindiir.68 Nitekim ibn
Teymiyye bu konu hakkinda Risdle fi'r-reddi ald Ibn Arabi fi da’va imani Fir‘avn adinda
bir risale yazmistir.69

Bursevi, “Fakat azabimizi gérdiikleri zaman imanlart kendilerine bir fayda
vermeyecektir. Allah’in kullart hakkinda stiregelen ddeti budur. Iste o zaman kdfirler
hiisrana ugrayacaktir.”’ mealindeki ayetten hareketle genel olarak ye’s halindeki
imani1’! 6zel olarak da ye’s halinde iman eden Firavun'un imanini’2 kabul etmemek
suretiyle takipgisi oldugu Ibnii’'l-Arabi’ye aykir diigmiistiir.”3

62 Bu meselenin Muhyiddin ibnii’l-Arabi’ye nispetinde ihtilaf bulunmaktadir. Firavun’un imaninin
sahih oldugu gériisiiniin Muhyiddin ibnii'l-Arabi’ye nispeti hakkinda genis bilgi icin bk. Katib
Celebi, Mizdnu’l-hak, 95-101; Silleyman Aydin, “Kur'an ve Siinnet Isiginda Firavun’in imam
Meselesi”, Hitit Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 13/26 (Corum 2014/2), 126-129, 131-134,
144-145; Mahmut Cinar, “Ye’s ve Be’s Halinde imanin Hiikmii: Firdvun’un Imam Ornegi”,
Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi [Istanbul Yiiksek Islam Enstitiisii Dergisi] [MUIFD]
41 (Istanbul 2011/2), 124, 126-127, 127-133, 140, 141-142; Fikret Soyal, Celdleddin ed-
Devvdnf’nin Firavun’un Imdani Konusundaki Gériisleri ve Ali el-Kdri'nin Elestirisi (Istanbul: Istanbul
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2004), 50-56, 90; Omer Faruk Harman,
“Firavun”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 13/120-121;
Ali Namh, “XVIIL. Yiizyilda ibnii’l-Arabi’yi Tartismak: ismail Hakki Bursevi’nin Firavun’un imani
Meselesine Yaklasim1”, Osmanli’da [Im-i Tasavvuf (istanbul: isar Yayinlari, 2018), 477-483, 488.

63 (Stleymaniye Ktp. Esad Efendi, 1186), vr. 7-35; (Mecmiatii resdil fi vahdeti’l-viicid adl
mecmianin icinde) (Istanbul 1294), 115-163.

64 Devvani, Celaliddin Muhammed ed-Devvani, Risdle fi imdni Fir‘avn (Stleymaniye Ktp.,
Pertevniyal, 929). Bu eser hakkinda bilgi i¢in bk. Harun Anay, “Devvani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 9/260; Kalayci, Osmanli Siinniligi, 207, 257-
258.

65 Mustafa Akman, “Firavun’un Imani Konusunda Celaleddin ed-Devvani ile Ali el-Kari Arasindaki
Polemik”, II. Uluslararast El Ruha Sosyal Bilimler Kongresi Tam Metin Kitabi, 9-11 Subat 2018,
Sanhurfa (Sanhurfa 2018), 15-20.

66 bk. Bursevi, Rithu’l-beydn, 4/84 (Y(nus 10/91 ayetinin tefsiri). Ibnii’l-Arab’nin bu gériisiiniin
elestirisi icin bk. Bursevi, Rilhu’l-beydn, 4/83-85 (Ylnus 10/91-92 ayetlerinin tefsiri); Siileyman
Aydin, “Kur’an ve Siinnet Isiginda Firavun’un imam Meselesi”, Hitit Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi 13/26 (Corum 2014/2), 121-148; Mahmut Cinar, “Ye’s ve Be’s Halinde imanin Hiikmii:
Firavun’un Iman Ornegi”, M.U. flahiyat Fakiiltesi Dergisi [Istanbul Yiiksek Islam Enstitiisti Dergisi]
[MUIFD] 41 (istanbul 2011/2), 121-142; Kalayci, Osmanli Stinniligi, 207, 249, 251, 258.

67 Anay, “Devvani”, 9/260; Kalayci, Osmanl Siinniligi, 257-258.

68 Bilmen, Biiytik Tefsir Tarihi, 2/504.

69 ibn Teymiyye, Ahmed b. Abdiilhalim el-Harrant, Risdle fi’r-reddi ald Ibn Arabi fi da’va imdni Fir‘avn
(Camiu’r-resdil iginde), nsr. Muhammed Resad Salim (Cidde: Darii’l-Medeni, 1405/1984), 1/203-
216. Ayrica bk. ibn Teymiyye, Mecmil‘u’l-fetdvd, cem ve tertib: Abdurrahman b. Muhammed b.
Kéasim en-Necdi (Riyad: Daru Alemi’l-Kiitiib, 1412/1991), 2/362-380.

70 el-Gafir (el-Mi’'min) 40/85. Ayrica bk. Yiinus 10/90-92.

71 Bursevi, Rithu’l-beydn, 8/245-248 (el-Gafir/el-Mi'min 40/85 ayetinin tefsiri); a.mlf., Kitdbii’l-
Hitab (Istanbul 1256), 61, 67.

72 Bursevi, Rithu’l-beydn, 4/82-85 (Yiinus 10/90-92 ayetlerinin tefsiri).

73 Bu konu hakkinda ayrintili bilgi i¢in bk. Rihu’l-beydn, 8/245-248 (el-Gafir/el-Mi'min 40/85
dyetinin tefsiri); 4/82-85 (Ylnus 10/90-92 dyetlerinin tefsiri); a.mlf., Kitdbii’l-Hitdb, 61, 67; a.mlf.,
Ferdhu’r-rith (Serhu’l-Muhammediyye) (Istanbul 1294), 1/373-374; a.mlf,, Tamdmii’l-Feyz, 1/134;
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d. Ali el-Kar?’nin Hz. Peygamber’in anne ve babasinin dhiretteki durumuna
iliskin olarak?4, Eb(i Hanife'ye (6l. 150/767) nispeti tartismali olan el-Fikhu'l-ekber
adli eserde’s gecen “Rasfilullah sallallahu aleyhi ve sellem’in anne ve babasi kiifiir
lizere oOldiiler, amcas1 ve Hz. Ali radiyallahu anh’in babasi Eb{ Talib de kafir olarak
61di.”76 seklindeki ifadeye dayanarak Ebeveyn-i Rasil'li kafir gormesi. Ali el-Kari, Ebl
Hanife’'nin Hz. Peygamber’in ebeveyninin mi’'min olmadiklarina dair goriisiinii
desteklemek, Siiyiiti (61. 911/1505) ve Ibn Kemal (Kemalpasazade),”” (61. 940/1534)
gibi karsit goriis sahibi alimlere reddiye vermek maksadiyla Edilletii mu’tekadi Ebf
Hanifete’l-A’zam fT (hakki) ebeveyi’r-Rastl aleyhi’s-saldtii ve’s-seldm’8 adinda bir risile
kaleme almistir.’° Bu risdlede Kemalpasazade'nin “Ozetle bu konu, akaid
konularindan degildir.”80 séziine karsi “Muazzam muteber Imam Eb{ Hanife’nin el-
Fikhu’l-ekber adl1 eserinin sonlarinda zikrederek akaidin konusu saydig1 bir mesele
nasil akaid konusu olmaz?”8! diye itiraz ederek Eb Hanife’ye olan baghligini ortaya

amlf, el-Varidat (Inebey/BEYBEK, Genel, 67), vr. 87b. Ayrica bk. Naml, “XVIII. Yiizyilda ibnii’l-
Arabt’yi Tartismak”, 483-488, 488-489.

74 Bu konu hakkinda genis bilgi icin bk. Kamil Miras, Sahth-i Buhdri Muhtasar: Tecrid-i Sarih
Tercemesi ve Serhi (Ankara: Diyanet Isleri Baskanhg Yayinlari, 1985), 4/533-552.

75 Bu konu hakkinda ayrintili bilgi i¢in bk. Kevseri, Muhammed Zahid el-Kevseri, “Eb{i Hanife'nin el-
Alim ve’l-miiteallim adh eserine yazdigi mukaddime” (Kahire 1368/19499, 6-7; Mustafa Akcay,
“Hz. Peygamber’in Anne-Babasinin (Ebeveyn-i Res@l) Dini Konumuna Dair Ebli Hanife’ye
Atfedilen Gériis Etrafindaki Tartismalar”, Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 19
(Sakarya 2009), 1-27; a.mlf,, “Ebeveyn-i Resul Tartismalarinda Zahidu’l-Kevseri'nin Yeri ve Bir
Hatanin Diizeltilmesi, Uluslararasi Diizceli M. Zahid Kevseri Sempozyumu 24-25 Kasim 2007, 591-
602; Kalayci, Osmanli Siinniligi, 262-265; Karadas, “Sivasiler-Kadizadeliler Olay1 ve Inang
Boyutu”, 117, 119-120; Abdullah Demir, “Osmanli Alimlerinin Ebi Hanife'nin Akaid Risalelerini
Konu Edinen Eserleri = The Works of Ottoman Scholars on Abu Hanifa’s Article of Faith”, Tiirkiye
Arastirmalart Literatiir Dergisi Tiirkiye'de Islami [limler: Keldm ve Mezhepler Tarihi Il 14/28
(istanbul 2016), 173-175; Serafettin Golciik - Adil Bebek, “el-Fikhii'l-ekber”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 12/544-546.

76 Ali el-Kari, Minahu'r-ravzi’'l-ezher fi serhi’l-Fikhi’l-ekber (Serhu Kitdbi’l-Fikhi’l-ekber), nsr. Vehbi
Siilleyman Gavcl (Nasirin et-Ta'liku’l-miiyesser ald serhi’l-Fikhi’l-ekber’i ile birlikte) (Beyrut:
Darii'l-Besairi’l-islamiyye, 1419/1998), 310-211; Ebii'l-Miintehd, Ahmed b. Muhammed el-
Magnisavi, Serhu’l-Fikhi’l-ekber (istanbul 1278), 45; Beyazizade, Ahmed b. Hasen el-Bosnevi, el-
Usitli’'l-miinife 1il-imami Ebi Hanife, ngr. ilyas Celebi (istanbul: M.U. ilahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yayinlar, 1416/1996), 143 (imam Azam Ebu Hanife’nin Itikadi Goriisleri, gev. ilyas Celebi,
istanbul: M.U. ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 1996, 143).

77 Kemalpasazade (Semseddin Ahmed) bu konu hakkinda Risdle fi hakki ebeveyi’n-Nebtf adinda bir
risale yazmistir. Bu risle Ahmed Cevdet tarafindan Resdl-i Ibn Kemal adiyla 1316/1898 yilinda
istanbul ikddm Matbaasinda risaleler mecmfasi icinde yedinci risale olarak nesredilmistir (77-
91). Ali el-Kari, Kemalpasazade’'nin bu risilede ortaya koydugu goriislere miistakil bir bashk
altinda reddiye vermistir. bk. Edilletii Mu'tekadi Ebi Hanifete’l-A’zam fi Ebeveyi’r-Rastil aleyhi’s-
saldtii ve’s-seldm, nsr. Meshlir Hasen Selman (Medine: Mektebetl’'l-Gurabai’l-Eseriyye,
1413/1993),137-146. Kemalpasazade'nin bu risdlesi hakkinda genis bilgi i¢cin bk. Mustafa Akgay,
Ebeveyn-i Resill Risdleleri (istanbul: Yeni Akademi Yayinlari, 2005), 257; a.mlf,, “Kemal Pagazade
ve “fi Hakki Ebeveyni'n-Nebi” Adli Risalesinin Tahlil ve Degerlendirmesi”, EKEV Akademi Dergisi
-Sosyal Bilimler-, 9/22 (Erzurum 2005), 127-142; Salih Kesgin, Hadisleri Anlama Sorunu
(istanbul: ISAM Yayinlari, 2019), 119, 121-122.

78 (Siileymaniye Ktp., Damad Ibrahim Pasa, 298); nsr. Meshiir Hasen Selman (Medine: Mektebetii’l-
Gurabai'l-Eseriyye, 1413/1993). bk. Demir, “Osmanh Alimlerinin Ebi Hanife'nin Akaid
Risalelerini Konu Edinen Eserleri”, 209.

79 Ali el-Karf'nin bu konu hakkindaki gériisiiniin uzun bir degerlendirmesi icin bk. Kutlay, el-imdm
Ali el-Kdri, 106-112; Akcay, Ebeveyn-i Restil Risdleleri, 102-188, 214-226.

80 ibn Kemal, Risdle fi hakki ebeveyi'n-Nebi, 91. krs. Ali el-Kari, Edilletii Mu’tekadi Ebi Hanifete’l-
A’zam, 141.

81 Ali el-Karfi, Edilletti Mu’tekadi Ebi Hanifete’l-A’zam, 141.
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koymus ve konuyla ilgilenen bir¢ok alimin aksine konuyu itikddi temel bir mesele
kabul etmistir. O, Eb(i Hanife’'nin mezkur soziinii séyle aciklamistir: “Imamin bu
ifadesi, Ebeveyn-i Rastl’iin iman iizere 6ldiiklerini veya kiifiir izere 61iip daha sonra
Hz. Peygamber’in her ikisi icin Allah’a dua ettigini, bunun iizerine Allah’in ikisini de
diriltip iman ettiklerini ve bu iman {lizere oldiiklerini sdyleyenlere karsi bir
reddiyedir. Hi¢ kuskusuz bu séz, Hz. Imadm tarafindan sdylenmistir. Bu konuda
maksat, zanni rivayetle degil, ancak kat’i delille anlasilabilir. Ciinkii bu husus, bir
itikdd konusu oldugu icin zanniyyatla amel edilmez, zayif 4had hadisler ve vehmiyyat
kabilinden rivayetlerle yetinilemez. Hi¢ siiphesiz bilinen en temel ilke sudur ki
insanoglundan hi¢ kimse Kitap, miitevatir siinnet, icma-1 immetten delil sabit
olmadikca baska bir kimse hakkinda cennetlik oldugu veya cehennemlik/kafir oldugu
hakkinda hiikiim veremez.”82 Ali el-Kari diger bir eseri olan Serhu’l-Fikhi’l-ekber’de
Ebii Hanife’nin bu ifadesi hakkinda su agiklamada bulunmustur: “imamin bu ifadesi,
Ebeveyn-i Ras(il'iin iman iizere 6ldiiklerini veya kiifiir tizere 6liip daha sonra Allah’in
ikisini de diriltip iman ettiklerini ve iman makdminda ruhlarimi teslim edip
oldiiklerini soyleyenlere karsi bir reddiyedir. Ben bu mesele hakkinda miistakil bir
risale yazip, Stiy(ti'nin (61. 911/1505) Hz. Peygamber’in ebeveyninin diriltilecegi ve
Hz. Peygamber’e iman ettikten sonra tekrar ahirete intikal ettirileceklerine dair
hadislere (ihya hadisleri)83 dayanan goriisiinii8* takviye etmek amaciyla ¢
risalesindes®s zikrettigi hususlari Kitap, siinnet, kiyas ve icma-1 immet’ten topladigim
tizerinde ittifak edilen delillerle ¢iiriittiim. Bu meselede garip olan husus,
Hanefilerden bazi cahil kimselerin imam’in bu séziiyle ilgili agiklamalarimdan dolay:
beni ayiplayip kinamalari, hatta bu sézii Imam-1 A’zam’in makdmina layik
gormemeleridir. Oysa onlarin bu yaptigiyla “Mushaftan Allah Teala’'nin “Sonra
(Rabbiniz) Ars’a istiva etti”8¢ buyrugunu silmeyi arzu ettim.” diyen sapkin Cehm b.
Safvan’in (61. 128/745-46) ifadesi arasinda hicbir fark yoktur. Yine onlarin bu tavriyla
diger bir sapkin olan Ahmed b. Ebi Duad el-Kadi'nin (61. 240/854) Halife Me’miin’dan
(6l. 218/833) Kabe’nin ortiisiiniin tizerine “O’nun benzeri hicbir sey yoktur. O, hakkiyla
isitendir, hakkiyla gérendir.”®” yazilmasini istemesi ve Rafiziler'in en biiyligiiniin

82 Ali el-Kari, Edilletii Mu'tekadi Ebf Hanifete’l-A’zam, 62-63.

83 fhya hadislerine iliskin kisa bir degerlendirme icin bk. Biinyamin Erul, “Uydurma Rivayetlerde
Peygamber Tasavvuru”. Isldm’in Anlasilimasinda Siinnetin Yeri ve Degeri, Kutlu Dogum
Sempozyumu 2001 (Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2003), 425-427; Kesgin, Hadisleri
Anlama Sorunu, 117-122.

84 StiyGti’'nin bu konu hakkindaki goériislerinin kisa bir degerlendirmesi icin bk. Kesgin, Hadisleri
Anlama Sorunu, 117-121.

85 Ali el-Karf, Edilletii Mu’tekadi Ebi Hanifete’l-A’zam fi Ebeveyi’r-Rasil aleyhi’s-saldtii ve’s-seldm adl
eserini Stiy(iti’nin {i¢ risdlesinde zikrettigi hususlara cevap olarak yazdigini belirtir. bk. Ali el-Karf{,
Minahu’r-Ravzi’l-Ezher, 310; a.mlf., Mirkatii’l-mefdtih serhu Miskdti’l-Mesdbih, nsr. Cemal Aytani
(Beyrut: DAari’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1422/2001), 4/217; a.mlf, Serhu’s-Sifd fi hukiiki’l-Mustafd
(Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1421/2000), 1/605, 651; 2/447. SiiyGti’nin (Celaluddin es-
Stiy(iti) bu konu hakkinda te’lif ettigi eser sayisi altidir: Mesdlikii’l-Hunefad fi Valideyi’l-Mustafa, ed-
Derecii’l-Miinife fi'l-Abadi’s-Serife, el-Makdmetii’s-Siindiisiyye fi'n-Nisbeti’l-Mustafaviyye, et-Ta’zim
ve'l-Minne fi Enne Ebevey Rasililldh fi’l-Cenne, Nesrii'l-‘Alemeyni’l-Miinifeyn fi [hydi’l-Ebeveyni’s-
Serifeyn, es-Siibiilii’l-Celiyye fi'l-Abdi’l‘Aliyye. Bu risalelerin hepsi er-Resdilii’t-tis‘u iginde ilk alt
risale olarak basilmistir (Haydarabad: Matbaatii Daireti’l-Mearifi’l-Osmaniyye, 1380/1961). Bu
risaleler hakkinda ayrintili bilgi i¢in bk. Mustafa Akcay, Ebeveyn-i Restil Risdleleri, 189-214; Miras,
Sahth-i Buhdri Muhtasari, 4/539-548; Kesgin, Hadisleri Anlama Sorunu, 117.

86 el-A'raf 7/54.

87 es-Stira 42/11.
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‘[cerisinde Hz. Ebii Bekir’in (61. 13/634) si1fati88 bulunan mushaftan ben ber’lyim’ sozii
arasinda da hicbir fark yoktur.”89 Ali el-Kari ayni hususa baska eserlerinde de muhtelif
vesilelerle temas etmistir.20

SiyGt? gibi Bursevi de Hz. Peygamber’in ebeveyninin diriltilecegi ve Hz.

Peygamber’e iman ettikten sonra tekrar dhirete intikal ettirilecekleri goriisiindedir.9?

e. Hizir aleyhi’s-selam’in kimligine yonelik olarak onun vell oldugu goriisiine

reddiyesi.92 Ali el-Karl'ye gore Hizir aleyhi’s-selam vell degil, nebidir/peygamberdir
ve hala hayattadir, 6lmemistir.?3 Ali el-Kari bu goriistinii desteklemek icin Kegfii’l-hidr
an emri’l-Hidr adinda%* bir risale kaleme almigtir.95

88

89
90

91

92

93

94

95

Allah’in Hz. Eb( Bekir’i 6vdiigii su ayete isaret edilmektedir: “Eger siz ona (Peygamber’e) yardim
etmezseniz, (biliyorsunuz ki) inkdr edenler onu iki kisiden biri olarak (Mekke’'den) cikardiklart
zaman, ona bizzat Allah yardim etmisti. Hani onlar magarada bulunuyorlardl. Hani o arkadagina,
“Uziilme, ctinkii Allah bizimle beraber” diyordu. Allah da onun tizerine giiven duygusu ve huzur
indirmis, sizin kendilerini gérmediginiz birtakim ordularla onu desteklemis, béylece inkdr edenlerin
séziinii algaltmisti. Allah’in sézii ise en ylicedir. Allah, mutlak giic sahibidir, hiikiim ve hikmet
sahibidir.” et-Tevbe 9/40.

Ali el-Kari, Minahu’r-ravzi’l-ezher, 310-311. bk. Kalayci, Osmanl: Stinniligi, 264.

Ali el-Kari, Semmii’l-avdriz, 51-53; a.mlf, el-Mukaddimetii’s-sdlime fi havfi'l-hdatime, 18; a.mlf,,
Mirkadti’'l-mefatih, 4/216-217; a.mlf,, Serhu’s-Sifd fi hukiiki’l-Mustafd, 1/605, 651; 2/447; a.mlf,
Edilletii Mu’tekadi Ebi Hanifete’l-A’zam, 62-63.

Bursevi, Rithu’l-beydn, 1/219-220 (el-Bakara 2/119 ayetinin tefsiri); 3/546-548 (et-Tevbe 9/116
ayetinin tefsiri); 7/237 (el-Ahzab 33/57 ayetinin tefsiri). bk. Yusuf Sevki Yavuz - Cagfer Karadas,
“Ismail Hakki Bursevi itikadi Gériisleri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlary, 2001), 23/109. Bursevi Tefsirinde az once isaret edilen yerlerde sadece Hz.
Peygamber’in ebeveyninin degil ayni zamanda fetret ehlinden gérdiigii Hz. Peygamber’in amcasi
Eb( Talib ve dedesi Abdiilmuttalib’in de dldiikten sonra diriltilecekleri ve Hz. Peygamber’e iman
ettikten sonra tekrar ahirete intikal ettirilecekleri goriisiindedir. Rihu’l-beydn'in Tiirkce
cevirisinde el-Bakara 2/119 ayetinin tefsirinde biiytik eksiklik vardir. Muhalif goriise hi¢ yer
verilmemistir. bk. Rihu’l-Beydn Kur’an Medli ve Tefsiri, cev., Heyet (istanbul: Erkam Yayinlari,
2011-2016),1/582-583.

Muhammed b. Ebi Bekr ez-Ziira‘? ed-Dimaski, el-Mendru’l-miinif fi’s-sahthi ve’d-da‘if, nsr.
Abdurrahman b. Yahyi el-Mu‘allimi-Manstir b. Abdiilaziz es-Simari (Riyad: Daru’l-Asime,
1416/1996), 50 56, No: 11; ibn Hacer, Ahmed b. Ali el-’Askalant, ez-Zehrii’n-nadr fi nebe’i (hali)’l-
Hadr, nsr. Saldhuddin Makbidl Ahmed (Kuveyt: Mektebetii Ehli’'l-Eser, 1425/2004) (Rivdyet
[limleri Acisindan Hizir''n Niibiivvet ve Hayat Meselesi, ¢ev. M. Besir Eryarsoy, [stanbul:
Ummiilkura Yayinlari, 2006); Ali Akpinar, “Semseddin Sivasi'ye Gore Hz. Hizir'm Kimligi /
Mahiyeti”, Osmanlilar Déneminde Sivas: Sempozyum Bildirileri, 21-25 Mayis 2007 2 (2007), 121-
136; Muhittin Uysal, “Tespit ve Yorum Bakimindan Hizir'la ilgili Haberler”, Selcuk Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 10 (Konya 2000), 337-366.

Ali el-Kari, Minahu’r-ravzi’l-ezher, 182, 340-341; a.mlf.,, er-Red ale’l-kdilin bi vahdeti’l-viiciid, 62-
63.

Halil ibrahim Kutlay (el-fmdm Alf el-Kari, 125) ve Cagfer Karadas (“All el-Kar?'nin Hayat1”, 292)
bu risaleyi Kesfii’l-Hidr fi Hali’'l-Hidr ismiyle kaydetmis olmalarina ragmen Ali el-Kari risilesinin
isminin Kesfii’l-Hidr an Emri’l-Hidr oldugunu belirtmektedir. Ali el-Kari, el-Esrdru’l-merfila fi’l-
ahbari’l-mevzia (el-Mevzidtii’l-kiibrd), nsr. Muhammed b. Liitfl es-Sabbag (Beyrut: el-Mektebii'l-
{slamj, 1406/1986), 422-423. Eser, el-Hazer fi emri’l-Hadir adiyla basilmistir.

(Siilleymaniye Ktp., Fatih, 5327); (Siilleymaniye Ktp., Esad Efendi, 1446); (Arif Hikmet, 82/24,
211/9); el-Hazer fi emri’l-Hadir, nsr. Muhammed Hayr Ramazan Y@suf (Dimagsk: Darii'l-Kalem -
Beyrut: Darii’s-Samiyye, 1411/1991).
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Bursevi de Hizir aleyhi’s-selam’in batini bilgilere gore hareket eden bir
peygamber oldugunu ve hald hayatta oldugunu savunmaktadir.9¢ Nitekim Bursevi
birkag kez Hizir aleyhi’s-selam ile goriistiigiinii soylemektedir.97

f. Hz. Ibrahim’in babas1 Azer’in iman iizere 6ldiigii goriisiine reddiyesi.?8 Ali
el-Kari ulemanin kahir ekseriyetle kabul ettigi gibi Hz. Ibrahim’in babas1 Azer’in kiifiir
lizere 61diigii gorusiindedir.

Bursevi de bu goriistedir.?? Ali el-Kari, Edilletii Mu’tekadi Ebf Hanifete’l-A’zam
fi Ebeveyi’r-Rasiil aleyhi’s-saldtii ve’s-seldm adli eserinde aksi goriis sahiplerine
miistakil bir baslik altinda reddiye vermistir.100

g. Teganni ile Kur'an okumanin, zikir esnasinda sema’, raks ve deveran
etmenin!®! caiz oldugu gorisiini elestirmesi. Ali el-Karf bu goriisii elestirmek ve bu
konuda izlenmesi gereken orta yolu gostermek maksadiyla tespit edebildigimiz
kadariyla el-I’tind’ bi’l-gind’ fi’l-fend’192, Fethu’l-esma’ fi serhi’s-sem@’193 ve Risdle fi’s-
semd’ ve’l-gind’1%* adinda ti¢ risale kaleme almistir.

Bursevi gerek tegannfi ile Kur’an okumayi gerekse zikir esnasinda sema’, raks
ve deveran etmeyi cdiz goriir, muhalifleri elestirir.105

96 Bursevi, Rithu’l-beydn, 5/269-275 (el-Kehf 18/65 ayetinin tefsiri); a.mlf,, Kitdbii'n-Netice, nsr. Ali
Namh-imdat Yavas (Istanbul: insan Yayinlari, 1997), 1/459-463; a.mlf, Manevi Ufuklar II
Kitabu’l-Hitab, sadelestiren I. Turgut Ulusoy (istanbul: Hisar Yayilari, 1983), 332-334; M.
Necmettin Bardakei, “Ismail Hakki Bursevi'nin Musa-Hizir Kissasi Yorumunun ilim-Marifet
Uygunlugu Acisindan Degerlendirmesi”, Siileyman Demirel Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi
5 (Isparta 1998), 97.

97 Bursevi, Kitdbii'n-Netice, 2/84; a.mlf, Kitdbu’s-Silsileti’l-Celvetiyye (Silsile-i Celvetiyye, Silsilendme-
i Celveti) (Millet Ktp., Ser’iye, 1040), vr. 83b (ilyas Efendi, [smail Hakki Bursevi'nin Kitdbu’s-
Silsileti’l-Celvetiyye’si, Istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 1994), 83b. krs. Sar, Ismail Hakki Bursevi'nin Serhu Nuhbeti’l-Fiker Adli Eserinin Tahkik ve
Tahlili, 54, 91; amlf,, “Kendi Dilinden ismail Hakki Bursevi'nin Hayat1 ve Sahsiyeti”, KTU llahiyat
Fakiiltesi Dergisi 2/3 (Trabzon 2015), 152.

98 Kadir Gdmbeyaz, “Vani Mehmed Efendi’nin Hz. ibrahim’in Babasi ve Ebeveyn-i Restil Hakkindaki
Goriisleri”, Ulusal Vani Mehmed Efendi Sempozyumu 7-8 Kasim 2009, Kestel-Bursa -Bildiriler-
(Bursa 2011), 205-211; Kalayci, Osmanli Stinniligi, 207.

99 Bursevi, ibni’'l-Arabi’den farkli olarak ulemanin kahir ekseriyetle kabul ettigi gibi Hz. Ibrahim’in
babasi Azer'in Kiifiir iizere 6ldigii goriisindedir. bk. Bursevi, Rithu’l-beydn, 3/57-59 (el-En’am
6/74 ayetinin tefsiri); 3/545-546 (et-Tevbe 9/114 ayetinin tefsiri).

100 bk. 134-137. Ayrica bk. 120-122.

101 Bu konu hakkindaki tartismalar i¢in bk. Kalayci, Osmanli Stinniligi, 248-249, 251, 269; Karadas,
“Sivasiler-Kadizadeliler Olay1 ve Inan¢ Boyutu”, 117.

102 Eser hakkinda bk. Halil ibrahim Kutlay, el-fmdm Alf el-Kdri, 128; Karadas, “Ali el-Kar?’nin Hayat1”,
295.

103 Eser hakkinda bk. Halil ibrahim Kutlay, el-fmdm Alf el-Kdri, 132-133; Karadas, “All el-Kari'nin
Hayat1”, 296. Eser Sinasi Kaya tarafindan Ne Ifrat Ne Tefrit Musiki Hakkinda Tam Tespit adiyla
Tiirkce’ye ¢evrilmistir (Samsun 1414 /1993).

104 Eser i¢in bk. (Stileymaniye Ktp., Esad Efendi, 1690/28).

105 bk. Bursevi, Manevi Ufuklar I Kitdbu'n-Necadt, 222-226; a.mlf,, Temdmii'l-Feyz, 1/23-24; 11, 60-61,
107, 155, 182. Ayrica bk. Mehmed Ali Ayni, [smail Hakki Bursali ve Rithu’l-Beyan Miiellifi, nsr.
ismail Dervisoglu (Istanbul: Biiyiiyen Ay, 2013), 267-271.
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h. Kandil gecelerine ait namazlarin 6zellikle de berat, regdib ve mirag
namazlarininl% mesru oldugu goriisiinii elestirmesil?’. Ali el-Kari bu gorisi
elestirmek ve bu konuda izlenmesi gereken orta yolu géstermek amaciyla el-Edeb fi
Receb,198 Risdle fima yeteallaku bi leyleti’n-nisfi min Sa’bdn ve Leyleti’l-kadri%® ve el-
Mevridii’r-revi fi'l-mevlidi’'n-nebevi'1® adinda li¢ risale kaleme almistur.

Bursevi, Berat, Regaib ve Kadir gibi miibarek gecelerde bu gecelere has namaz
kilinacagini savunur ve bu namazlara karsi ¢ikanlara ve 6zellikle de Nevevi'ye (61.
676/1277) siddetli elestirilerde bulunur.111

3.2. Ali el-Kari'nin Bid’at ve Hurafelerle Miicadelesi

Donemindeki bid’at ve hurafelerle yogun bir sekilde miicadele eden ve
bundan dolayi1 asrin miiceddidi olarak anilan!12 Ali el-Kari'nin, itikadi konulari ele alis
bakimindan Selef'in yontemini benimsemesi.!'3 Ahmet Ozel onun bu yéniine “itikadi
konularda Selefiyye’nin goriislerini benimsemis, bu sebeple keldm ve tasavvuf
konularindaki asir1 temayiillere karsi ¢cikmistir”114 diyerek dikkat ¢cekmistir.

el-Fikhu’l-ekber tizerine yazdig1 serh Kadizadeliler cevresinde yaygin olan Ali
el-Kari, Kur'an ve Siinnet'ten uzaklasmis, felsefeyle ve bid’at ehlinin séz ve
gorisleriyle kirlenmis kelama karsi cikmistir. Serhin girisinde kelam ilminin gaye ve
onemine dikkat ceken Ali el-Karl, devaminda felsefenin neden haram oldugunu,
felsefeyi haram goren alimlerin s6zleriyle temellendirmeye calisir. Ali el-Kari, Selef
dlimlerin kelam ilmine neden karsi ¢iktiklarin1 yedi madde halinde zikretmis, bu
sebepler arasinda, keldmcilarin Islam’in asillarindan yiiz cevirip bos seylerle
ugrasmalarini, insanlan saskinlifa, sapiklia, siiphe ve tereddiide siiriikleyip
diisiirmelerini, rey ve miicerred akil ile hiikiim vermelerini, ayet ve hadisleri
birakarak filozoflarin ve onlara tabi olan sefihlerin so6zlerine kulak asmalarini
saymistir.115 Bu sebeplerden dolay1 Ali el-Kar’ye gore mantik ilmi gibi felsefe ilmiyle
de ugrasmak selef ulemasinin ve haleften muteber miifessirlerin ekserisinin icma ile
haramdir.116 O ayrica, felsefe ve mantik ilmiyle ugrasmanin haram olduguna dair bir
kitap telif ettigini ve bu kitapta imamlarin felsefeyle ugrasmanin haram oldugu
hususunda ortaya koyduklar1 delilleri zikrettigini ifade etmektedir.1l? Abdullah

106 Bu konu hakkindaki tartismalar i¢in bk. Kalayci, Osmanl Stinniligi, 248-249, 254, 269; Karadas,
“Sivasiler-Kadizadeliler Olay1 ve Inang¢ Boyutu”, 117.

107 Ali el-Kari, el-Edeb fT Receb, ngr. Meshiir Hasen Selman (Beyrut: el-Mektebii’l-Islami, 1411/1991),
42-44,47-48, 48-49.

108 Eser hakkinda bk. Halil ibrahim Kutlay, el-fmdm Alf el-Kdri, 154; Karadas, “Ali el-Kar?'nin Hayat1”,
299. Eser daha 6nce gectigi gibi Mesh{ir Hasen Selman’in tahkikiyle ayni adla yayimlanmistir.

109 Eser hakkinda bk. Halil ibrahim Kutlay, el-fmdm Alf el-Kdrf, 158.

110 Eser hakkinda bk. Halil ibrahim Kutlay, el-fmdm Alf el-Kdri, 146; Karadas, “Ali el-Kar?’nin Hayat1”,
298.

111 Bursevi’nin bu namazlar hakkindaki gériisii icin bk.: Avcl, Silfilerin Hadis Anlayist Bursevi Ornegi,
78-87; Sarl, Ismail Hakki Bursevi’nin Serhu Nuhbeti’l-Fiker Adli Eserinin Tahkik ve Tahlili, 227-237.

112 Kutlay, el-Imam Ali el-Kari, 95-96; Kalayci, Osmanl Siinniligi, 257.

113 Kutlay, el-imam Ali el-Kari, 97.

114 Ozel, “Ali el-Kari”, 2/403.

115 Ali el-Kari, Minahu'r-ravzi’l-ezher, 29-42.

116 Ali el-Kari, Minahu'r-ravzi’l-ezher, 30.

117 Ali el-Kari, Minahu’r-ravzi’l-ezher, 30. Bk. Kalayci, Osmanli Stinniligi, 280.
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Demir, Ali el-Kari'nin itikadi konularda Selefl bir durus benimsedigini belirtirken,18
bu konuda miistakil bir calismasi olan Cagfer Karadas onun bu yoniine “Ancak Ali el-
Kart’nin selefiligi kendine o6zgiidiir. Bu, selefilikte EbG Hanife c¢izgisi diye
adlandirabilir.”119 diyerek isaret etmektedir. Bu baglamda Ali el-Kari’'nin, ibn
Teymiyye (61. 728/1328) ile 6grencisi ibn Kayyim el-Cevziyye’'nin (61. 751/1350) ilmi
kudretlerini takdir etmesi ve onlar1 savunmasi,120 onun Selefi ulemanin gorislerine
sicak baktigini1 gostermesi agisindan 6nemlidir.121

Sonug

Tam manasiyla Muhyiddin Ibnii’l-Arabi hayran1 olan Bursevi, onun gibi
vahdet-i viicd fikrini siddetle savunmustur. Firavun’'un imani meselesi, Hizir
aleyhi’s-selam’in kimligi ve hayati meselesi ve Hz. Ibrahim’in babas1 Azer’in iman
lizere Ollip 6lmedigi meselesi disinda basta yukaridaki tartisma konular1 dahil olmak
lizere hicbir meselede Muhyiddin ibnii'l-Arabf’ye muhalefet ettigine dair dérdiincii
bir 6rnege rastlayabilmis degiliz. Bursevi'nin tahlil ettigi pek ¢ok fikrin asillarinm
Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin eserlerinde bulmak miimkiindiir.12

Kendisi mutaassib bir Hanef1!23 ve siifl olan Bursevi’'nin, Ali el-Kari'ye karsi
takindigir bu olumsuz tavri, Ali el-Karl'nin bahsi gecen tartisma konularinin
ekserisinde ortaya koydugu gériisleriyle2¢ Muhyiddin Ibnii’l-Arabi karsiti cephe olan
Kadizadeliler tarafinda yer almasina baglamanin dogru olmadig1 kanaatindeyiz. Zira
Bursevi'nin Nuhbetii’'l-fiker serhi disindaki diger bazi eserlerinde “Seyh Ali el-Kari
Serhu’n-Nuhbe’de dedi ki”125, “Ali el-Kari'nin Serhu’n-Nuhbe'sinde boyledir”126,
“Serhu’n-Nuhbe’de oldugu gibi”127 seklindeki ifadeleriyle Ali el-Kari ve eseri Serhu’n-
Nuhbeti’l-fiker'den (Serhu Serhi Nuhbeti’l-fiker) ismen so6z ettigini tesbit etmis

118 Demir, “Osmanli Alimlerinin Eb@ Hanife’nin Akaid Risalelerini Konu Edinen Eserleri”, 195.

119 Karadas, “Ali el-Kar?’nin Hayat1”, 291.

120 bk. Ali el-Kari, Mirkdtii'l-mefatih, 8/216-217. krs. Ozel, “Ali el-Kari”, 2/403; Bilmen, Biiyiik Tefsir
Tarihi, 2/504; M. Sait Ozervarl, [bn Teymiyye’nin Diisiince Metodolojisi ve Kelamcilara Elestirisi
(istanbul: ISAM Yayinlari, 2008), 167.

121 Karadas, “All el-Kari'nin Hayat1”, 291. Bu konu hakkinda genis bilgi i¢cin bk. Karadas, “All el-
Kar?’nin Hayat1”, 290-291.

122 bk. Avcy, Silfilerin Hadis Anlayisi, 298.

123 Bursevi'nin Hanefi mezhebine bagliligin1 gésteren sozleri icin bk. Bursevi, Serhu Nuhbeti’l-fiker
(inebey), vr. 3/158b; (Kasidecizade), vr. 412a; a.mlf., Manevi Ufuklar I Kitdbu'n-Necdt, 113-115.
Bu baglamda imam Eb{ Hanife, ashabi ve ehli mezhebine karsi asir1 derecede mutaassip dedigi
Hatib el-Bagdadlyi siddetle yerer. bk. Bursevi, Serhu Nuhbeti’l-fiker (inebey), vr. 1/13b;
(Kasidecizade), vr. 8a. Ayrica bk. Bursevi, Serhu Nuhbeti’l-fiker (inebey), vr. 1/15b; 1/20b;
2/100b; 2/190b-191a; 3/158a-b; (Kasidecizade), vr. 13a; 213b-214a; 278a; 412a; a.mlf,, Serh-i
Pend-i Attdr (istanbul 1287), 71 (Tuba Onat Gakiroglu, Ismail Hakki Bursevi'nin “Serh-i Pend-i
Attar” (Attar’in Pendndmesi’nin Aciklamast) Adli Eseri Uzerine Bir Inceleme ve Attdr'in Pendndme’si
lle Karsilastirilmas! (Ankara: Hacettepe Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,
2012), vr. 28a-28b (s. 131-132); a.mlf., Manevi Ufuklar I Kitdbu’'n-Necdt, 113-115; a.mlf,, Ferdhu'r-
rith (Serhu’l-Muhammediyye), 2 /4; a.mlf.,, Kitdbti'n-Netice, 2 /226.

124 bk. Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, 2 /504.

125 Bursevi, Furiiku Hakki, 33, 66. Ali el-Kari'nin s6zii i¢in bk. Ali el-Kari, Serhu Serhi Nuhbeti’l-fiker,
226, 643.

126 Bursevi, Rithu’l-beydn, 8/545; a.mlf.,, Furitku Hakki, 244. Ali el-Kar?'nin s6zii i¢in bk. Ali el-Kar{,
Serhu Serhi Nuhbeti’l-fiker, 471; 575-576.

127 Bursevi, Rithu’l-beydn, 10/44. Ali el-Kari'nin s6zii i¢in bk. Ali el-Kari, Serhu Serhi Nuhbeti’l-fiker,
445,
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bulunmaktayiz. Buna ilaveten Bursevi’'nin muhtelif eserlerinde, Ali el-Kar?'nin Serhu
Serhi Nuhbeti’l-fiker'i disindaki diger eserlerinden bahsederken “Seyh Ali el-Kar{'nin
Serhu’l-Mendsik’'de soyle dedigini gordiim”128, “Bu latife (incelik) Ali el-Kari'nin el-
Mukaddimetii’l-Cezeriyye’ye yaptigi serhte zikredilmistir’129 6rneklerinde oldugu gibi
bazen miiellif ve eser ismi birlikte, “Nitekim Tibi kail olmus ve Alf el-Kari dahi ona
iktida etmistir”130 6rneginde oldugu gibi bazen sadece miiellif ismiyle, bazen de “el-
Mefdtih olarak isimlendirilen Serhu’l-Mesdbih’de boyledir”131, “el-Mefdtih’de”132,
“Serhu’l-Mesdbih’de boyledir”133, “el-Cezeriyye’nin sarihi dedi ki”134 seklinde miiellif
ismi olmadan eser isimleriyle s6z etmesi bu kanaatimizi destekler mahiyettedir.

Bu kanaatimizi destekleyen diger bir husus da Bursevi’nin mezkur eserlerini
te'lif ettigi tarihler dikkate alindiginda, zaman icinde Ali el-Karl hakkindaki
diistincelerinde olumludan olumsuz yone veya olumsuzdan olumlu yone dogru bir
kayma oldugu ihtimalinin ortadan kalkmis olmasidir.

Bursevi'nin Ali el-Karl ve eserinin ismini bir kez dahi zikretmedigi Serhu
Nuhbeti’l-fiker adl1 eseri, yazildigl tarih itibariyla bu eserlerin en sonuncusu degildir.
Bursevi Tekirdag'da yazmaya basladig1 fakat bitiremedigi bu eserini 1129/1717
yllinda Sam’da tamamlamistir.’35 Bu eserlerden Furitku Hakki (1095/1684),136
Tamamii’'l-feyz fi bdbi'r-rical (1103/1692)137 ve Rihu’l-beydn fi tefsiri’l-Kur'dn’i
(1096/1685-1117/1705)138 Serhu Nuhbeti’l-fiker adli eserinden Once yazmistir.

128 Bursevi, Tamdmii’l-Feyz, 2 /189.

129 Bursevi, Furitku Hakki, 337.

130 Bursevi, Kirk Hadis Serhi, nsr. Sami Erdem, ars. Hikmet Giiltekin (Istanbul: Insan Yayinlari, 2005),
188 (istanbul: Daru’t-Tibaati’l-Amire, 1317/1899, 38).

131 Bursevi, Furitku Hakki, 277.

132 Bursevi, Furitku Hakki, 291.

133 Bursevi, Furitku Hakki, 300.

134 Bursevi, Rihu’l-beydn, 6/512. Ayrica bk. 7/185. Bursevi bununla Ali el-Kar?'nin el-Minehu’l-
fikriyye bi serhi’l-Mukaddimeti’l-Cezeriyye adli eserini kastediyor (Kenarinda Zekeriyya el-
Ensari'nin (6l. 926/1520) ed-Dekaiku’l-muhkeme f7 serhi’l-Mukaddimeti’l-Cezeriyye adl1 eseriyle,
Kahire 1302).

135 Bursevi, Serhu Nuhbeti’l-fiker (inebey/BEYBEK, Genel, 37), vr. 212b. bk. Sakib Yildiz, “Tirk
Miifessiri ismail Hakki Buriisevi'nin Hayat1”, Atatiirk Universitesi [slami Ilimler Fakiiltesi Dergisi 1
(Erzurum 1975), 117, 119; Namh, Ismail Hakki Bursevi, 189; amlf, “ismail Hakki Bursevi
Hazretlerinin Hayati ve Eserleri”, Rithu’l-Beydn Kur’an Medli ve Tefsiri (istanbul: Erkam Yayinlari,
1432/2011),1/27; ismail Giilec, Mesnevi Serhi Riihii'I-Mesnevi -Mesnevi’nin Ilk 748 Beytinin Serhi-
Ismail Hakki Bursevi (istanbul: Insan Yayinlari, 2012), 119; Muslu, Ismail Hakki Bursevi ve
Temamii’l-Feyz Adh Eseri, 1/21; Altuntas, Osmanl Déneminde Hadis fImi, 113. Bursevi, serhinin
as1l metni olan Niizhetii’'n-Nazar fi Tevdihi Nuhbeti’l-Fiker’i, talebeligi zamaninda 1083/1672’'de
istinsah etmis ve kenarlarina yer yer notlar diismiistiir. Bursevi, Risdletii Ibn Hacer fi ilmi’l-hadis
(inebey/BEYBEK, Genel, 34), vr. 1a; 30a. bk. Namli, [smdil Hakki Bursevi, 189.

136 Bursevi, Furitku Hakki, 350. bk. Naml, I[smdil Hakki, 167; amlf, “Ismail Hakki Bursevi
Hazretlerinin Hayat1 ve Eserleri”, Rithu’l-Beydn Kur’an Medli ve Tefsiri, 1/38; ismail Giilec, [smdil
Hakki Bursevi'nin ‘Rithu’l-Mesnevi’sinin Incelenmesi (Istanbul: Istanbul Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora tezi, [stanbul 2002),101.

137 Bursevi, Tamamii’l-Feyz, 2 /217.bk. Naml, Ismail Hakk: Bursevi, 171; a.mlf,, “Ismail Hakki Bursevi
Hazretlerinin Hayati ve Eserleri”, Rlihu’l-Beydn Kur’an Medli ve Tefsiri, 1/29; Muslu, Ismail Hakki
Bursevive Temdmii’l-Feyz Adli Eseri, 1/25, 32; Glileg, Ismail Hakki Bursevi’nin ‘Rithu’l-Mesnevi’sinin
Incelenmesi, 95.

138 Bursevi, Rithu’l-beydn, 10/570; a.mlf., Min varidati’l-Fakir es-Seyh Ismail Hakki min evahiri Zilhicce
min seneti 1116 (Siileymaniye Ktp., Halet Efendi, 789), vr. 127b-128b; a.mlf, Kitdbii'n-Netice,
2/429-430. Rihu’l-beydn’n telifinin bu kadar uzun siirmesinin sebepleri i¢in bk. Bursevi, Min
Varidati'l-Fakir es-Seyh [smail Hakkif, vr. 127b-128a. Ayrica bk. Naml, [smdil Hakki Bursevi, 179;
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Bursevi bu eserlerinin bir kisminda Ali el-Kari ve eseri Serhu’n-Nuhbeti’l-fiker'den
(Serhu Serhi Nuhbeti’l-fiker) ismen s6z ederken, diger bir kisminda Ali el-Kari'nin
Serhu Serhi Nuhbeti’l-fiker'i disindaki diger eserlerinden bazen miiellif ve eser ismi
birlikte, bazen sadece miiellif ismiyle, bazen de miiellif ismi olmadan eser isimleriyle
soz etmektedir.

Bursevi, Ali el-Karf’den ismen bahsettigi Serhu’l-Erbaine hadisen (Kirk Hadis
Serhi) adli eserini ise, Serhu Nuhbeti’l-fiker adl1 eserinden 8 yil sonra 1137/1724 yili
Muharrem ay1 sonlarinda (Ekim 1724) Bursa’da tamamlamistir.l3® Bu tarih
Bursevi’'nin 6liim tarihi olan 9 Ziilkade 1137/20 Temmuz 1725’ten 10 ay gibi kisa bir
slire onceye tekabiil etmektedir.140 Bu nedenle Serhu’l-Erbaine hadisen adli eseri, bu
eserler icinde en son yazdig1 eseri olmasi nedeniyle Bursevi’nin goriislerinin
tespitinde belirleyici bir 6zellige sahip olmaktadir.

Bursevi gibi ilm{ hayatini basindan sonuna kadar vahdet-i viicuteu bir ¢izgide
geciren bir stfl i¢in, zaman i¢inde Ali el-Kari hakkindaki diisiincelerinde, Serhu
Nuhbeti’l-fiker'den once yazdig1 isimleri yukarida mezkur eserlerindeki tavrindan
dolay1 olumludan olumsuz y6éne dogru bir kayma oldugunu sdylemek ne kadar
yanlissa, Serhu Nuhbeti’l-fiker'den sonra yazdig1 Serhu’l-Erbaine hadisen (Kirk Hadis
Serhi) adli eserindeki tavrindan dolay1 olumsuzdan olumlu y6éne dogru bir kayma
oldugunu soylemek de o kadar yanhstir. Zira Bursevi gibi ilim hayatimin ilk
donemlerinden itibaren zengin bir kitiiphaneden istifade ettigi anlasilan bir ilmi
kisiligin, gerek eserleriyle gerekse goriisleriyle yasadigi dénem ve sonrasinda
Osmanli ilim camiasinda biiyiik bir etki birakmus, hatta ibn Abidin (61. 1252/1836),141
Abdiilhay el-Leknevi (1848-1886)142 ve diger bazi Hanefl alimlerin hicri on birinci

amlf, “Ismail Hakki Bursevi Hazretlerinin Hayati ve Eserleri”, Rihu’l-Beyan Kur’an Medli ve
Tefsiri, 1/40-41; amlf, “Ismail Hakki Bursevi'nin Rithu’l-beydn fi tefsiri’l-Kur’dn Adh Tefsiri”,
Tiirkiye Arastirmalart Literatiir Dergisi 9/18 (istanbul 2011), 368-369; Giileg, Ismail Hakki
Bursevi’nin ‘Rithu’l-Mesnevi’sinin Incelenmesi, 109; Muslu, Ismail Hakki Bursevi ve Temdmii’l-Feyz
Adli Eseri, 1/20; Yakup Cicek, “ismail Hakki Bursevi”, fman Esaslarina Tasavvuft Bir Bakis (Serh-u
Su’abi’l-Iman) (istanbul: Darulhadis, 2000), 31-32.

139 Bursevi, Kirk Hadis Serhi, 528 (Déru't-leéati’l-Amire baskisi, 303). bk. Naml, Ismdil Hakki
Bursevi, 204; a.mlf,, “Ismail Hakki Bursevi Hazretlerinin Hayat1 ve Eserleri”, Rithu’l-Beydn Kur’an
Meali ve Tefsiri, 1/27; Glileg, Ismail Hakki Bursevi'nin ‘Rithu’l-Mesnevi’sinin Incelenmesi, 120;
Muslu, Ismail Hakki Bursevi ve Temdmii'l-Feyz Adli Eseri, 1/21-22.

140 Avcay, Siifilerin Hadis Anlayisi Bursevi Ornegi, 61.

141 ibn Abidin, Muhammed Emin ed-Dimaski, Tenbihu’l-viilat ve’l-hukkdm ald ahkdmi satimi hayri’l-
endm ev ahadi’s-sahdbeti’l-kiram (Mecmiatii resdil Ibn Abidin icinde, 1/313-371) (istanbul:
Dersaadet, 1325/1907), 1/368. krs. Ali el-Kari, Semmu’l-avdriz fi zemmi’r-revdfiz, nsr. Meshir
Hasen Selman (Amman: Darii'l-Eseriyye, 1429/2008), 37 (nasirin 6nsézii); Kutlay, el-imdm Al el-
Kari, 96; Ozel, “Ali el-Kari”, 2/403.

142 Leknevi, Abdiilhay el-Leknevi, et-Ta’likdtii’s-seniyye ale’l-Fevdidi’l-behiyye (el-Fevdidii'l-behiyye fi
terdcimi’l-Hanefiyye ile birlikte), nsr. Muhammed Bedreddin Ebl Firas en-Na’sani (Kahire:
Matbaatii’'s-Saade, 1324/1906), 8-9 (1 nolu dipnot). krs. Ali el-Kari, Semmu’l-avdriz fi zemmi'r-
revdfiz, 36-37 (nasirin 6nsozii); Kutlay, el-fmdm Alf el-Kari, 95-96; Ozel, “Ali el-Kari”, 2/403.
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asrin miiceddidleri arasinda saydiklari143 Ali el-Kar{i gibi Hanefi mezhebine son derece
bagl biiyiik bir alimin144 bu tiir gériislerinden haberdar olmamasi diisiiniilemez.

Ote yandan Bursevi'den (6l. 1137/1725) seksen Kkiisiir y1l sonra vefat eden
Akifzade’nin (61. 1223/1808 veya 1232/1817), istanbul miiderrislerinden Bayburtlu
Ibrahim Efendi'nin (6l. ?) bizzat gérdiigiinii naklettigi Bursevi'ye ait bir risalede;
Bursevi’nin vahdet-i viicut¢u fikirlerinden doniip bunlardan tevbe-istigfar ettigini
gosteren sozlerine yonelik naklinit45 ilgin¢ ve degerli bulmakla beraber, Bursevi’'nin
kendi eserleri basta olmak {izere Bursevi’den bahseden eserlerin hicbirinde bu
hususu destekleyecek bir bilgiye rastlayamadigimizi da 6zellikle ifade etmek isterim.

Biitiin bu zikredilen hususlardan sonra Bursevinin Ali el-Karl'ye karsi
takindigr bu olumsuz tavra neden olabilecegini diislindiiglimiiz tek bir sebep
kalmaktadir ki o da Bursevi'nin kendi serhinin, Ali el-Kari'nin serhinin goélgesinde
kalmasini istemedigi icin boyle bir yontem ve iislup benimsemis olabilecegi
ihtimalidir. Bursevi temel bir kaynak olarak basindan sonuna kadar ¢ok fazla istifade
ettigi hatta intihal derecesine varacak derecede alintilar yaptig1 bu eserin bilinmesini
ozellikle istememis olabilir. Bu yoniiyle Bursevi'nin serhinin, hadis ustli bilgileri
acisindan adeta Ali el-Karl'nin serhinin iyi bir hasiyesi oldugu sdylenebilir.146
Buradaki hésiyeden kastimizin hadis literatiiriinde “Bir kitabin gerekli goriilen
yerlerine yapilan agiklamalar’!4? seklinde tarif edilen hasiyeden!*® daha genel
anlamda kullanilan “metin’ ve ‘kitap’ lizerine yapilmis, dogru ve yerinde anlamaya,
ilmi muhafazaya, devamliligi saglamaya ve malumati olabildigince kaydetmeye
dontik, fonksiyonel ve katilimci yogun cabalarin bir iiriinii”149 olan hasiye oldugunu

143 Hatta Ali el-Kar?'nin kendisi de “tahdis-i ni’'met” kabilinden bu hususu bizzat dile getirmistir. Ali
el-Kari, Semmu’l-avdriz fi zemmi’r-revdfiz, 74-75. krs. Ibn Abidin, Tenbihu’l-Viilat ve’l-Hukkdm,
1/368; Ali el-Kari, Semmu’l-avariz ff zemmi’r-revéfiz, 37 (nasirin 6nsozii); Kutlay, el-Tmam Alf el-
Kari, 96; Ozel, “Ali el-Kari”, 2/403. Bu konu hakkinda genis bilgi igin bk. Ibn Abidin, Tenbthu’l-
Viilat ve’l-Hukkam, 1/368; Ali el-Kari, Semmu’l-avdriz fi zemmi'r-revdfiz, 36-37 (nasirin 6nsozi);
Kutlay, el-fmdm Alf el-Kdrf, 95-96; Ozel, “Ali el-Kari”, 2/403.

144 Ozel, “Ali el-Kari”, 2/403; Ziibeyde Ozben, “Hanefiler'in Mukaddime Temelli Hadis Usulii
Literatiiriine Katkis1”, [sldm Arastirmalari Dergisi 36 (Istanbul 2016), 8.

145 Akifzade, Abdiirrahim b. ismail el-Amasi el-Merzifons, Kitdbii'l-Mecmil’ fi’'l-meshid ve'l-mesmil’.
Milli Egitim Bakanlig1 Corum Il Halk Ktp., 27011, 245-246. [cev. Hikmet Ozdemir (istanbul: Ozfa
Matbaacilik, 1998), 299].

146 Nitekim Necmi Sar1 tarafindan Ismail Hakki Bursevi'nin Serhu Nuhbeti’l-Fiker Adli Eserinin Tahkik
ve Tahlili adiyla yapilan doktora ¢alismasinin ilgili dipnotlarinda, bu hususlara isaret edilmistir.

147 Abdullah Aydinh, Hadis Istilahlar1 Sézligii (Istanbul: M.U. ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlari,
2011), 114; Tevfik Riistii Topuzoglu, “Hasiye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldim Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1997), 16/419-420; Muhammed Emin Giiller, Ibn Kutluboga’nin Niizhetii’n-Nazar
Hasiyesinde Ibn Hacer’e Yonelttigi Tenkidler (Tokat: Tokat Gazi Osmanpasa Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2018, 29; Mehmet Ali Aysan, Mehmed et-Trabzoni’nin er-
Risdle fi Fenni Usili’l-Hadfis: Hdsiye ald Niizheti'n-Nazar fi Tavdihi Nuhbeti’l-Fiker Adli Eseri ve
Hadis Usilliine Katkis1 (Bayburt: Bayburt Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 2019, 33-34.

148 Bu yoniiyle hasiye, serhlerden “gerekli goriilen yerler” ifadesiyle ayrilmaktadir. Sezai Engin,
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ozellikle belirtmek isteriz. Aksi takdirde ilim talebeleri icin, 6zellikle de igerdigi bol
miktardaki Fars¢a ve Tiirkce kelime izahlarindan dolay1 Farsca ve Tiirk¢e bilen
talebeler i¢in ¢ok faydali olabilecegini diisiindiiglimiiz bu serhe haksizlik etmis oluruz.

Mehmed et-Trabzoni’nin er-Risdle fi Fenni Usili’l-Hadis: Hdsiye ald Niizheti’n-Nazar fi Tavdihi
Nuhbeti’l-Fiker Adli Eseri ve Hadis Usiiliine Katkisi, 32-34, 35-36.
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Hz. Adem’in Yaratihisi, insanhgin Cogalmasi ve Diger Yaratihis
Meselelerinin Kur’an A¢isindan Degerlendirilmesi*

0z

Yaratilis konusu, tiim dinlerin ve felsefi akimlarin tartisma konusu olmustur. i1k inen
vahiy insanin yaratilisini konu edinerek baslamistir. Ik insanin evrimleserek mi insan
haline geldigi yoksa insan olarak mi yaratildigi tartisma konusu olmustur. Evrimi
kabul eden Islam alimleri bulunmakta ise de cogunluk evrimi reddetmistir. Hz.
Adem’in yaratihsi da tarih boyunca tartisma konusu olmustur. Hakim goriis Hz.
Adem’in insanligin babasi ve ilk insan oldugu yoniinde olsa da Hz. Adem'in ilk insan
olmadig, ondan énce birgok Adem’in bulundugu yoniinde goriisler bulunmaktadir.
insanligin kardes evliligi yoluyla m1 yoksa bir¢ok Adem’in yaratilmasi suretiyle mi
¢ogaldig1 da tartisma mevzusudur. Calismamizda yaratilis konusundaki tartismali
konulara deginilecek ve Kur’an merkezli cevaplar verilecektir. Insanhigin ¢ogalmasi,
Habil-Kabil meselesi, kalu bela olayi, meleklerin secdesi, Adem’in yaratiligi, Adem’e
yasaklanan meyve, Adem’in cenneti, Adem’e iiflenen ruh gibi yaratilisla ilgili miigkil
meseleler Kur’an baglaminda tartisilacak ve meseleler ¢dziimlenmeye calisilacaktir.
Makalemizde Hz. Adem’in kissas1 baglaminda tefsirlerde aktarilan israiliyat kokenli
bilgiler ayiklanarak ilk insan ile ilgili birgok sorunun cevabi Kur’an’da aranacaktir.
Anahtar Kavramlar: Kur’an, Kissa, Yaratilis, Evrim, Hz. Adem.

An Assessment in the Context of the Qur’an; the Creation of Adam, the
Proliferation of Humanity and Other Creation Issues

Abstract

The subject of creation has been a matter of debate for all religions as well as
philosophical currents. The first revelation was about explaining the creation of man.
It has been a matter of debate whether initially humans are a result of the evolutional
process or they were just created. Although few Islamic scholars accept evolution, the
majority rejected it. Prophet Adam's creation has also been the subject of discussion
throughout history. Despite a few Islamic scholars who support the idea of evolution
and the existence of many humans before the prophet Adam, the common idea is that
the prophet Adam was the first human as the father of all human beings. It is also a
matter of debate whether humanity reproduced through brotherly marriage or the
creation of many Adams. In the current research, the controversial issues regarding
creation will be addressed and the Qur’an-centered answers will be given. Problems
related to creation such as the reproduction of humanity, the issue of Abel-Cain, the
incident of the testimonial to the God (Qala Bala), the prostration of angels, the
creation of Adam, the forbidden fruit, Adam's paradise, and the spirit blown to Adam
will be discussed in the context of the Qur’an and the issues will be tried to be
resolved. In the current study, the answers to many questions about the first human
will be sought in the Qur’an by eliminating the Israelite information conveyed in the
commentaries in the context of the parable of Adam.

Keywords: Qur’an, Parable, Creation, Evolution, Adam.

Makalemiz, 8-9 Kasim 2018 tarihinde Erzurum’da diizenlenen II. Uluslararasi Bilimler Isiginda
Yaratilis Kongresi'nde s6zlii olarak sundugumuz “Kur’an’a Gore Hz. Adem’in Yaratilis1” adh
tebligimizin yeniden ele alinmasi ve baslik dahil igeriginin tamamen degistirilmesi suretiyle elde
edilmistir.
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Giris

Islam dininin insana 6gretmek istedigi ilk sey, Allah'in yaratici oldugu ve
kdinatin Allah tarafindan yaratildigi gergegidir. Nitekim Allah’in peygamber
vasitasiyla insanliga génderdigi ilk ayetlerde! dncelikle bu gergek bildirilmistir.2 Tarih
boyunca tiim dinlerin ve diistiniirlerin ilgi konusu olan yaratilis meselesi Kur’an’in ve
diger kutsal kitaplarin {lizerinde durdugu 6nemli konulardan biridir. Eski Ahid
yaratils konusu ile baslamaktadir.? incillerde yaratils konusunda ise bilgi
bulunmamaktadir.# Kur’an'in ilk nazil olan stresinde, “Halk eden/yaratan Rabbinin
ismiyle oku. O, insant alaktan/kan pihtisindan halk etti/yaratti” ayeti ile baslangi¢
olarak insanin yaratilisina dikkat cekilir. Bu da, yaratilis mevzusunun insan icin ne
kadar 6nemli oldugunu gostermektedir.5 Kur’an, bir astronomi kitabi olmadigindan
yaratilis ile ilgili detayl bilgiler vermemektedir.¢

Kur’an, tslubunun geregi olarak yaratilisla ilgili bilgileri detayli ve teknik
olarak degil hem kisa ve veciz bir halde, hem de gesitli stire ve dyetlerde daginik
bicimde vermektedir.” Tefsirler ise Kur'an'in yaratilis ile ilgili zikrettigi mevzulari
israiliyyat  tirii  haberlerden naklettikleri bilgilerle ikmal etmis ve
detaylandirmislardir.8

Kur’an’da yaratmay ifade eden “Halk, Fatr, Ber’, Bed’, Ca’l, Sun’, Kevn, Tasvir,
Tesviye” gibi bir¢ok kavram var® ise de en one c¢ikanmi “si=/halk” kavramidir.

Cokanlaml bir kelime olan halk kavrami Arap dili soézliiklerinde, “takdir etmek” ve
“vyaratmak” anlamlarina gelmektedir.10 Zemahseri (61. 538/1144), “halk” kelimesinin
“takdire bagl olarak var etme” anlamina geldigini ifade eder.!? Mukatil bin Siileyméan
(6l. 150/767) “halk” kavraminin Kur’an’da; “din, iftira atmak-uydurmak, tasvir etmek,
nutk/konusturmak, ceale/kilmak, diriltmek/ba’s, yaratmak” gibi anlamlarda

1 el-Alak 96/1-2.

2 Mehmet Bayrakdar, islam’da Evrimci Yaratilis Teorisi (Ankara: Otto Yay., 2018), 29.

3 Evin Bilge, “Kutsal Metinlerde Yaratilis”, Dicle Univ., [lahiyat Fak. Dergisi 15/1 (2013), 128-158.

4 Nurullah Agitoglu, Peygamberimizin (SAS) Dilinden Hz. Adem (istanbul: Kitabi Yay., 2015), 32.

5 Ismail Cerrahoglu, “Kur’an’da insanin Yaratihs Sahnesinin Diigiindiirdiikleri’, Ankara Univ.
llahiyat Fak. Dergisi 20 (1975), 87.

6 Hatice Kelpetin Arpagus, Osmanli Halkimin Geleneksel Islam Anlayisi ve Kaynaklari (Istanbul:
Camlica Yay., 2001), 135-142.

7 Bayrakdar, Islam’da Evrimci Yaratilis Teorisi, 30; Mustafa Oztirk, Kur'an ve Yaratilis (istanbul:
Kuramer Yay., 2015), 192.

8 Ulvi Murat Kilavuz, “Araisti’l-Kur’an’da Yaratilis Kissast”, Ulusal Vani Mehmed Efendi Sempozyumu
7-8 Kasim 2009 (Bursa, 2011), 171.

9 Oztiirk, Kur’an ve Yaratilis, 18-38.

10 Eb(i Abdurrahman Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitdbu’l-ayn, thk. Dr. Davud Sellum v.dgr. (Beyrut:
Mektebetii Liibnan, 2004), 222; Eb(i Bekr Muhammmed b. Hasan b. Dureyd el-Ezdi, Cemheratu’l-
Iugd, thk. ibrahim Semsuddin (Beyrut: Daruw’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2005), 1/734; Eb(i Mansir
Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, Mu’cemu tehzibi’l-lugd, thk. Riyaz Zeki Kasim (Beyrut: Daru’l-
ma’rife, 2001), 1/1093; Ebu’'l Huseyn Ahmed bin Faris bin Zekeriyya, Mekdyisu’l-lugd, thk. Enes
Muhammed es-Sami (Kahire: Daru’l-Hadis, 2008), 268; ismail bin Hammad el-Cevheri, Mu’cem
es-sthdh, thk. Halil Me’mun Seyha (Beyriit: Daru’l-Ma’rife, 2008), 314; Eb{i Hasen Ali bin ismail
bin Side el-Mursi, el-Muhkem ve’l-muhit el-a’zam, thk. Abdulfettdh es-Seyyid Selim- Huseyn
Birkan (Kahire: Ma’hed Mahtutati’l-Arabiyye, 2011), 1/389.

1 Eb(’'l-Kasim Carullah Mahm{d bin Omer bin Muhammed ez-Zemahseri, Esdsu’l-beldga (Dimesk:
Daru’n-Nefais, 2009), 160.
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kullanildigini s6ylemistir.12 Yaratma/halk kelimesi, Kur’an’da bir seyin yaratilmadan
once takdir edilmesi, yaratilan bir seyden yeni bir seyin var edilmesi ve bir seyin sekil
ve semalinin degistirilerek degistirerek yeni bir seyin ortaya cikarilmasi anlaminda
kullanilmistir.3 Makalemizde Hz. Adem’in yaratilis, yaratilis kissasinin gercekligi, ilk
insanin kimligi, insanligin c¢ogalmas1 ve yaratilisla ilgili diger konular Kur’an
baglaminda degerlendirilecek ve son donemde insanin yaratilisi ile ilgili tartismalar
tizerinde durulacaktir.

1. Yaratilis Kissasinin Temsili/Sembolik Olmasi

Batida Kitab-1 Mukaddes’in mitolojik unsurlardan arindirilmasi c¢abasi
sonrasinda islam diinyasinda kissalarin gercekligi sorgusu baslamis, Kur’an’da makul
olmayan bir seyin bulunmadigi, makul gériinmeyen seylerin mecazi veya sembolik
olabilecegi ifade edilmis, Hz. Adem kissasinin sira dis1 ve olaganiistii bir anlat1 olmasi
nedeniyle kissanin temsili bir yapi arz ettigi, gercekliginin bulunmadig1 belirtilmig+
ve kissanin insanin ilim, ¢ogalma ve kudret arzusunu gosterdigi ifade edilerek
kissadan cesitli acilardan mesajlar ¢ikarilmigtir.t5

Kissalarin temsili olduklari, gerceklik ifade etmedikleri meselesi Muhammed
Ahmed Halefullah'in el-Fennii’l- Kasasi fi'l-Kur’an'¢ adl eseriyle Islam aleminin
giindemine gelmis ve bazi ilahiyatcilar tarafindan kabul gormiistiir.l? Adem kissasi
bazi arastirmacilar tarafindan temsili-menkibevi bir kissa olarak kabul edilmistir.18
Adem kissasinin, Adem ile iblis, hayir ile ser veya iyi duygular ile kotii duygular
arasindaki miicadelenin kissasi oldugu iddia edilmistir.1® Hz. Adem, Hz. Havvj,
iblis/seytan, cennet, cennetten ¢ikarilma, yasak agagc, ¢ciplaklik ve glinahtan tévbe gibi
ifadelerin hepsi kisiye, kendisi ve diinya ile ilgili genis ufuklu anlamlandirmalar
yapabilmesini saglayacak sembolik unsurlar olarak degerlendirilmislerdir.20 Sadece
Adem’in degil tiim insanhigin topraktan yaratildigi, kissada zincirin bir halkasina

12 Mukatil bin Siileyman bin Besir, el-Esbdh ve’'n-nezdir fi'l-Kur’dni’l-Kerim, thk. Abdulldh Sehhate
(Kahire: Daru Garib, 2001), 255-257. Ayrica bk. Ebu Hilal el-Askeri, Hasen bin Abdullah, el-Viiciih
ve’n-nezdir fi'l-Kur’dni’l-Kerim, thk. Ahmed es-Seyyid (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2010),
148; Ebl’l-Ferac Cemaliiddin Abdurrahman bin Ali bin Muhammed el-Cevzi, Niizhetii’l-a’ytini’n-
nevdzir fi ilmi’'l-viiciih ve’n-nezdir, thk. Muhammed Osman (Kahire: Mektebetu’s-Sekafeti’d-
Diniyye, 2014), 169.

13 Sakir Kocabas, Kur’an’da Yaratihis Uzaylarin ve Maddenin Yaratihgt (istanbul: Kure Yay., 2017),
60.

14 Sehmus Demir, Mitoloji,Kur’an Kissalari ve Tarihi Gerceklik (Istanbul: Beyan Yay., 2015), 146-147.

15 Muhammed ikbal, Islamda Dini Tefekkiirtin Yeniden Tesekkiilii, cev. Sofi Huri (Istanbul: Kirkambar
Yay., 1999), 102.

16 Muhammed Ahmed Halefullah, el-Fennii’l-Kasasi-Kur’an’da Anlatim Sanati, ¢ev. Saban Karatas
(Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2012), 383.

17 flgili fikirlerin savunusu icin bk. Mustafa Oztiirk, Kissalarin Dili (Ankara: Ankara Okulu Yay.,
2012).

18 Oztiirk, Kissalarin Dili, 145; Saadettin Merdin, Islamin Pavluslart I (Ankara: Arastirma Yay.,
2016), 212.

19 Halefullah, el-Fennu’l-Kasasi, 271-274.
20 Hidayet Sefkatli Tuksal, Kadin Karsiti Séylemin Islam Gelenegindeki Izdiisiimleri (Ankara: Otto
Yay., 2012), 106.
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dikkat cekildigi, Adem ve topragin sembol oldugu, elementer kokeni ve beslenme
kaynagini sembolize ettikleri de ileri siiriilmiistiir.2!

Islam alimleri kissalarin temsili oldugu fikrini reddetmis,?? kissalarda temel
amacin tarihi olaylar1 ayrintilariyla ortaya koymak degil mesaj vermek oldugunu,
kissalarin ibret alinacak tarihi dogruluga ve gergeklige sahip olaylar olduklariniz3 ve
gerceklesmis olaylar {izerinden muhataba verilen mesajin daha etkili olacagini ifade
etmislerdir.2* Bize gore Adem kissasi, “yasak agac” gibi mecazi ifadeler ihtiva eden,
insanligin ilk giinlerinde yasananlar1 detaya girmeden mesaj merkezli anlatan,
mitolojik ve masalimsi anlatimlardan uzak, hak olarak aktarilan ilahi bir anlatimdir
ve temsili degildir. Zira Hz. Meryem’e kimin kefil olacaginin islendigi Al-i imran, 3/44.
ayette Hz. Peygambere, “onlar kalemlerini/oklarini atarlarken sen yanlarinda
degildin” denilerek kissalarin yasanmis hikayeler oldugu ima edilmistir.

2. Adem’in isminin K6Kkeni ve Anlami

Kur'’an’da 25 defa gecen2s Adem kelimesinin kékeni ve anlami konusunda
birbirinden farkl bilgiler verilmektedir. Adem kelimesinin Arapga oldugu, “bir seyin
dis yiizi, cildin alt tarafi veya st tarafi” anlamina gelen “el-edime/edeme” kokiinden
tiretildigi, “el-edmii” kelimesinin “iilfet ve ittifak” anlamina geldigi, Adem
kelimesinin, “esmerlik, beyazlik, yakinlik, vesile, karisim, hareketlilik” anlamina gelen
“el-iidme” kokiinden geldigi ifade edilmistir.26 Cogunluk, Adem Kkelimesinin Arapga
oldugu, “bir seyin dis yiizii” anlamina geldigini ifade etmistir.2’” Adem isminin Arapca
olmadigini ifade edenler, kelimenin Arap diline Siiryanice, Aramice ve ibranice’den
gectigini, bunun icin de kelimeye Arap¢a kok aramanin dogru olmadigini
belirtmislerdir.28 Adem isminin, Sabii lisanindaki “adam/kul”, Asur, Babil lisanindaki

21 Mustafa Islamoglu, Kur’an ve Tabiat Ayetleri Isiginda Yaratihis ve Evrim (Istanbul: Diisiin Yay.,
2015),132-133
22 Halefullah’in ve kissalarin gergekligini reddedenlerin goriislerinin reddi i¢in bk. M. Sait Simsek,

Kur’an Kissalarina Giris (Konya: Kitap Diinyas1 Yay., 2013); Saban Karatas, Muhammed Ahmed
Halefullah Eserleri ve Kur'an Tefsiri ile llgili Gériisleri (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2011);
Demir, Mitoloji,Kur’an Kissalari ve Tarihi Gergeklik.

23 Abdiilcelil Bilgin, Kur’an’t Tanimak (Ankara: Arastirma Yay., 2018), 185-187.

24 Cengiz Duman, Kur’an Kissalarinin Tarihselligi (Istanbul: Ekin Yay., 2015), 165.

25 Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mu’'cemu’l-miifehres li elfdazr’l-Kur'ani’l-Kerim (Kahire: Daru’l-
Hadis, 2007), 30-31.

26 Ferahidi, Kitdbu’l-ayn, 7; Cevheri, Mu’cem es-sthdh, 34; Mecdiiddin Muhammed bin Ya’kub el-
Firuzabadyi, el-Kamusu’l-muhit, thk. Halil Me’'mun Seyha (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 2011), 38; Ebu’l-
Kasim Huseyn bin Muhammed er-Ragib el-isfehani, el-Miifreddt fi garibi’l-Kur’dn, thk.
Muhammed Halil Ayteni (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 2001), 15.

27 Eb(i Ca’fer Muhammed bin Cerir et-Taberf, Cdmiu’l-beydn an te'vili dyi’l-Kur’dn (Beyrut: Daru ibn
Hazm, 2013), 1/281-282; Eb{’'l-Hasen Ali bin Muhammed el-Maverdi, en-Nuket ve’l-uyiin, thk.
Seyyid Abdulmaksud bin Abdurrahim (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, ts.), 1/98-99; Eb'l-Ferac
Cemaliiddin Abdurrahman bin Ali bin Muhammed el-Cevzi, Zddu’l-mesir fi ilmi’t-tefsir (Beyrut:
Daru ibn Hazm, 2015), 53-54; Fahruddin Muhammed bin Omer bin Hasen bin Huseyn bin Alf et-
Teymi er-Razi, Mefatthu’l-jayb/Tefsiru’l-kebir, thk. ibrahim Semsuddin, Ahmed Semsuddin
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 2013), 9-10/131; Abdullah bin Ahmed bin Mahmiid en-Nesefi,
Medadriku’t-tenzil ve hakdiku't-te'vil/Tefsiru'n-Nesefi (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 2000), 45; Oztiirk,
Kur’an ve Yaratilis, 151-152.

28 Hakan Ugur, Tevrat'in Kur’an’a Arzi (Bursa: Emin Yay., 2011), 189.
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adamu/yapilmis, meydana getirilmis, ortaya konmus cocuk, gen¢ veya Siimer
lisanindaki “adamu/babam” kelimesinden geldigi?® veya Ibranice’de “ekili alan”
anlamina gelen “adamah” kelimesinden tiiredigi ileri striilmistiir.30 Eski dogu
dinlerinde “adam” kelimesinin “yerden veya yere ait insanlik” anlamlarina geldigi de
belirtilmistir.31

Adem isminin 6zel isim mi cins isim mi oldugu tartisma konusudur. Kimi
arastirmacilara gére Adem cins isimdir ve tekil i¢in de kullanilir. Tevrat'ta birgok
yerde cins isim olarak kullanilmistir.32 Adem isminin Aramice oldugunu soyleyenlere
gore de ismin cins mi 6zel mi oldugu konusu tartismalidir. Cogu arastirmaciya gore
Adem kelimesi 6zel isim iken bazilarina gére ise cins isimdir. Adem isminin Kur’an'da
6zel isimden daha ¢ok insan cinsini gosterdigi,33 bir mefhum oldugu, “sizi yaratip
sonrasinda tasvir edip meleklere secde edin dedik”3* dyetine istinaden kisiyi degil cinsi
ifade ettigi,3s insanoglunun tek bir atasinin bulunmadig), Adem isminin tek bir sahsa
degil insan cinsine delalet ettigi iddia edilmistir.36 Kanaatimizce Adem ismi cins degil
ozel isimdir3?” Zira “Allah, Adem’i Nuh'u, Ibrahim neslini ve Imran neslini
insanhgin/dlemlerin iizerine seckin kildi”38 ayetinde Adem ismi ile birlikte Nuh ismi de
kullanilmis ve devaminda Ibrahim ailesinden, Imran soyundan bahsedilmistir. Eger
Adem Kkelimesi cins olsaydi, bir soyu ya da insan toplulugunu ifade etmis olsaydi
basina digerlerinde oldugu gibi “Al” kelimesi eklenirdi. Ayrica Hz. isa’nin durumunun
Hz. Adem’in durumuna benzetildigi ayette3? “Isa” isminin cins isim olmamasj, tekil ve
ozel olmas1 “Adem” isminin de tekil ve 6zel olmasim gerektirir.

3. Hz.Aden'in ilk insan ve ilk Peygamber Olmasi

Hz. Adem’in ilk beser/insan m1 yoksa insanligin/beserin sembolik atasi mi
oldugu mevzusu tartismalidir.#0 Genel ve hakim goriis ilk insanin ve insanhigin
atasinin Hz. Adem oldugu*! yoniindedir. Ancak Hz. Adem’in ilk defa tek basina

29 Siilleyman Hayri Bolay, “Adem”, DIA (Ankara: TDV Yay., 1988), 1/358.

30 Muhammed Tahir bin Astir, Tefsiru’t-Tahrir ve’t-Tenvir (Ttinus: Daru Suhntn li'n-Nesr ve’t-Tevzi’,
ts.), 1/408; Mustafa Erdem, Hazreti Adem (ilk Insan) (Ankara: TDV Yay., 2017), 13; ismail Yakit,
Kur’dn’t Anlamak (istanbul: Otiiken Yay., 2005), 67.

31 Erdem, Hazreti Adem (ilk insan), 13.

32 brahim Sarmis, Kur’dn’a Gére Insan’in Yaratilmasi ve Cogalmasi (Istanbul: Diisiin Yay., 2016), 51-
53.
33 Siileyman Ates, “Kur’an-1 Kerim’e Gére Evrim Teorisi”, Ankara Univ. llahiyat Fakiiltesi Dergisi 20

(1975), 138-140.

34 el-A'raf 7/11.

35 ikbal, Islamda Dini Tefekkiiriin Yeniden Tesekkiilii, 101.

36 Oztiirk, Kur’an ve Yaratihig, 153-154; Sarmus, Kur’dn’a Gére Insan’in Yaratilmasi ve Cogalmasi, 51.

37 Oztiirk, Kur’an ve Yaratihg, 154.

38 Al-i imran 3/33.

39 Al-i imran 3/59.

40 Namik Kemal Okumus, Esref'ten Esfel’e Insanin Seriiveni (Ankara: Aragtirma Yay., 2015), 149.

41 Ebi Mansir Muhammed bin Muhammed bin Mahmid el-Maturidi, Tevildtii Ehli’s-
Siinne/Te'vilatu’l-Kur’dn, thk. Dr. Mecdi Basillum (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-iimiyye, 2005), 3/3;
Tahir bin Astr, Tefsiru’t-Tahrir ve’t-Tenvir, 1/408; Cevheri, Mu’cem es-sthdh, 34; Firuzabadi, el-
Kdmusu’l- muhit, 38; Ragib el-isfehani, el-Miifreddt fi garibi’l-Kur’dn, 15; Oztiirk, Kur’an ve
Yaratihs, 153.
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yaratilmadig, onunla birlikte erkek-kadin bir¢ok insanin yaratildigi, Adem isminin bu
insanlari ifade eden sembolik bir ifade oldugu,*2 Al-i imran 3/33. ayette gecen “sec-
ti/istafa” kelimesine dayanarak Hz. Adem’in yasam siirdiigii donemde kendisiyle
birlikte var olan bir toplulugun iginden elgi/resul olarak secildigi fikri de ileri
stiriilmiistiir.43 Allah’in, Hz. Adem’den énce insan yarattigi ve onlarin da yeryiiziinde
bozgunculuk ¢ikardiklar ifade edilmistir.44 Ca’fer es-Sadik, imam Muhammed Bakir
ve Ibn Arabi’ye gore Hz. Adem’den 6nce bircok Adem yaratilmistir.45

Insan kelimesinin gercekte “Homo cinsine mensup bir hayvan” anlamina
geldigi, insanlarin ilk olarak maymun cinsinden evrimlestigi, “zeki insan”46 ad1 verilen
ilk insan tiiriiniin Homo sapiens oldugu ileri siiriilmiistiir.#” Hz. Adem’in, insan cinsini
sembolize eden bir isim olarak degil de bir kisi olarak diisiiniildiigiinde “Homo
sapiens” cinsinin icinde, sorumluluk yiiklenecek sekilde kelami/konusmayi ilk
ogrenen, ilk sorumluluk sahibi, yani “ilk insan” olarak goriilebilecegi,*8 Adem’in,
tekdmiil/evrim sonunda akil ve duyularina kavusan ilk insanin ismi oldugu da ifade
edilmistir.49

ik insan tiiriiniin yaratibsindan séz eden Aayetlerde insans® ve begers!
kelimeleri kullanilmaktadir.52 Beser ve insan kelimeleri arasinda fark oldugu, beser
kelimesinin cins isim oldugu,s3 insanin Allah’in muhatabi olunca, vahsiligi bitince,
davranislarini kontrol edince beser olmaktan c¢ikip insan haline geldigi iddia
edilmistir.>4 Buna kars1 olarak, Kur’an’da beser kelimesi ile insanin fizyolojik yoniine,
insan kelimesi ile sosyal yoniine vurgu yapilmis olabilecegiss ve Kehf 18/110 ve Sura

42 islamoglu, Kur’an ve Tabiat Ayetleri Isiginda Yaratilis ve Evrim, 247.

43 Yakit, Kur’dn’t Anlamak, 72; Giirbiiz Deniz, “Kur’an’a Gére Hz. Adem (a.s.)'in Seriiveni”, Journal of
Islamic Research 22/2 (2011), 93; Caner Taslaman, Bir Miisliiman Evrimci Olabilir mi (Istanbul:
Destek Yay.,, 2017), 96; Hasan Ozalp, “Kur’an-1 Kerim’de Kozmik Tarih ve Biyolojik Gelisim”,
Turkish Studies, International Periodical For The Languages, Literature and History of Turkish or
Turkic 10/1 (2015), 548.

44 ibnu’l-Cevzi, Zadu’l-mesir, 52; Abdulfettah Tabbara, Kur’an’da Peygamberler ve Peygamberimiz,
cev. Ali Riza Temel&Yahya Alkin (istanbul: Miili Gazete, 1998), 34; Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir
Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri (istanbul: Bayrakh Yay., 2013), 1/301.

45 Muhammed Resid Riza, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Hakim, thk. ibrahim Semsuddin (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’'l-ilmiyye, 2011), 5/264; Oztiirk, Kur’an ve Yaratilis, 153; Erdem, Hazreti Adem (ilk Insan),
131. Adem’den 6nceki Ademlerin oldugu konusu ile ilgili bk. islamoglu, Kur’an ve Tabiat Ayetleri
Isiginda Yaratilis ve Evrim, 256-259.

46 islamoglu, Kur’an ve Tabiat Ayetleri Isiginda Yaratilis ve Evrim, 251.

47 Yuval Noah Harari, Hayvanlardan Tanrilara Sapiens Insan Tiirtiniin Kisa Bir Tarihi, ¢ev. Ertugrul
Geng (Istanbul: Kolektif Yay., 2015), 19-21.

48 islamoglu, Kur’an ve Tabiat Ayetleri Isiginda Yaratilis ve Evrim, 258; Nihat Kinikoglu, “Varolus,

Evrim, Insan ve islam”, Islami Aragtirmalar Dergisi 7/1 (1993-94), 76; Taslaman, Bir Miisliiman
Evrimci Olabilir mi, 96.

49 Ates, “Kur’an-1 Kerim'e Gore Evrim Teorisi”, 140.

50 el-Hicr 15/26; er-Rahman 55/3, 14; el-insan 76/1; el-Alak 96/2.

51 el-Hicr 15/28; Sad 38/71.

52 Mehmet Okuyan, Kissalar Ne Soyler Yaratilis ve Hz. Adem I (istanbul: Diisiin Yay., 2017), 68.

53 Sarmis, Kur’dn’a Gére Insan’in Yaratilmasi ve Cogalmasi, 55

54 Yakit, Kur’dn’t Anlamak, 62.

55 Talip Ozdes, Kur’an ve Cinsiyet Ayirtmciligi (Ankara: Fecr Yay., 2005), 76-77; Sarmis, Kur'dn’a Gére
Insan’in Yaratilmasi ve Cogalmast, 43.
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42 /51. ayetlerde beser kelimesi ile iddia edildigi gibi insanin akil verilmezden 6nceki
hayvanlik donemine isaret edilmedigi sdylenmistir.56

Okuyan; Nisa 4/1. ayette iki hiicreden pek ¢cok erkek ve kadinin yaratildiginin
soylendigini, Fatir 35/11. dyette gecen “ezvac” kelimesinin ilk tiiriin pek ¢ok insan
cifti seklinde yaratildigini gosterdigini, Nebe’ 78/8. ayette insanlarin ¢iftler halinde
yaratildiginin buyruldugunu, A’'raf 7/11. ayette “kiim/sizi” kalibinda ¢ogul zamirlerin
kullanildigini ve ardindan secde emrinin verildigini bunun da o dénemde ¢ok insanin
varhigina isaret ettigini,5? Al-i Imran, 3/33. ayette gecen “secim” ifadesinin Adem’in
alternatifinin olduguna ve bagka insanlarin varligina delalet ettigini, Hucurat 49/13.
ayette ilk insandan degil ilk insan tiiriinden bahsedilmis olabilecegini, Ziimer 39/6.
dyette gecen “en’am” ifadesinin “hayat sahipleri” seklinde anlasilmasi halinde dort
ciftten olusan sekiz grup insanin yaratildiginin anlasilacagini, Nebe’ 78/8; Fatr,
35/11 ve Nisa 4/1. ayetlerine istinaden ilk canli tiirlerinin “nefsi vahide”den
yaratildiklarini8 ifade etmis ve Hz. Adem’in ilk insan olmadigim ispatlamaya
calismistir.

Sarmis; seytan’in bir isme degil bir topluluga secde etmeyi reddettigini, A'raf
7/14-17. ayetlerde gecen seytan’in “insanlar1 saptiracagim” soziiniin o donemde
bir¢ok beserin varlhigin1 gosterdigini, degilse Neml, 27/65. ayette gecen “yerde ve
gokte olanlar gaybi bilmez’ Aayetine istinaden seytan’'n Adem’in cogalacagin
bilemeyecegini, Adem’in “insan” anlaminas® geldigini, Hid, 11/61. ayette gecen “sizi
yerylizline yerlestiren” ifadesi ile topraktan yaratilan ilk insan neslinin kastedildigini,
tovbeyi ilk insan neslinin yaptifini, Bakara, 2/36. dyette gecen “oradan inin”
ifadesinin ¢ogul gelmesinin de bunu ifade ettigini, kan gruplarinin birbirinden farkh
olmasinin da delil oldugunu® séyleyerek ilk insanin Hz. Adem olmadig1 iddiasinda
bulunmustur.

Hz. Adem’in bir toplulukla beraber yaratildigi gériisiinii benimseyenler;
Kur'an’da zikredilen “ben-i Adem/Ademogullar1” ifadesine “soy bagi” manasimn
verilmemesi gerektigini, “ben-i/ogullar1” s6zcligiiniin “onu izleyen, onun izinden
giden, onun yolunda olan” anlamina da geldigini, “ben-i Israil /Israilogullar1” tabirinin
de ayetlerde gectigini ancak Kur’dn’in muhatap aldigi Yahudilerin hepsinin Hz.
Yakub’un neslinden gelmediklerini soylemektedirler. Bu yaklasima gére onun adina
yapilan atiflarin yani Kur’an’in “Ademogullar1” tabirini kullanmasinin temel sebebi
Hz. Adem’in insanligin ilk biyolojik babasi olmasi degil, sorumlu ilk insan olmasi veya
ilk insan toplulugunun 6nderi olmasidir.é!

Hz. Adem’den énce insansi varliklarin veya baska insanlarin yaratilmis
oldugunu ve Hz. Adem’in de onlara elcilik goreviyle gonderilmis olabilecegini ileri

56 M. Sait Simsek, Yaratilis Olayi (Istanbul. Beyan Yay., 1998), 52.

57 Okuyan, Kissalar Ne Soyler Yaratihs ve Hz. Adem I, 74-75, 84-85. Ayrica bk. Sarmus, Kur'dn’a Gére
Insan’in Yaratilmas ve Cogalmast, 58-60; Taslaman, Bir Miisliiman Evrimci Olabilir mi, 95.

58 Okuyan, Kissalar Ne Séyler Yaratilis ve Hz. Adem I, 75-80.

59 el-Mi'mintin 23/12-14; es-Secde, 32/7-8.

60 Sarmus, Kur’dn’a Gére Insan’in Yaratilmasi ve Cogalmasi, 59-64.

)

61 Yakit, Kur’dn’t Anlamak, 70; Taslaman, Bir Miisliiman Evrimci Olabilir mi, 93.
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siirmek dogru degildir. Bu iddiay1 kabul ettigimizde, meleklerin itiraz1 yersiz
olmaktadir. Mademki Hz. Adem’den énce bozgunculuk yapan, kan déken, fitne
¢ikaran insan tiirii vardi. Allah da dogal olarak bu eylemleri gergeklestiren bozuk
insanlar1 dogru yola getirmek, onlar1 belli bir diizene sokmak, ifsad ve kan
akitmalarinin dniine ge¢mek i¢in bir peygamber tayini etti. Su hidlde melekler neden
boyle diizeltici birini bozgunculuk yapmak ve kan akitmakla nitelediler?62

Al-i Imran, 3/33. Aayette gecen “istifa/secim” kelimesinin “Adem’in
alternatifinin olduguna ve baska insanlarin varligina delalet ettigi” iddiasina; “birinin
Allah tarafindan secilmesi onunla birlikte baskalarinin da maddi olarak var olmasini
gerektirmez. Clinkii Allah’'in ilminde bilinen insanlar icerisinden de se¢im olabilir.
Ayrica Adem yaratilip kendisinden belli bir nesil olustuktan sonra da Allah Teala
Adem’i se¢mis olabilir’63 seklinde karsihik verilmistir.

Kur’an ve hadislere gore ilk insanin Hz. Adem oldugu konusunda herhangi bir
siiphenin bulunmadigy,é* tiim dinlerin bu konuda miittefik oldugu,s5 Hz. Adem’den
once kendi cinsinden kimsenin olmadig,$6 ondan 6nce Ademler’in oldugunu
séylemenin Kur’an ayetlerini inkar manasina geldigi,®’ Hz. isa’nin durumunun Hz.
Adem’in durumuna benzetilmesinin® yaratmanin olaganiistii bir sekilde
gerceklestigini, daha o6nce buna benzer bir érnegin olmadigin,$® Hz. Adem’in
evrimleserek gelmedigini ve babasiz yaratildigini gosterdigi,’® Kur'an’in Hz.
Adem’den ayn ikinci ii¢iincii veya baska bir Hz. Adem’den bahsetmedigi’! ifade
edilmistir. Hz. Adem’in ilk insan olup olmadig vb. yaratihsla ilgili detaylar Kur’an’da
sarih bir sekilde verilmedigi’2 i¢cin akide konusu degildir.”3 Dolayist1 ile yaratilisla ilgili
farkl fikirlerin, Hz. Adem’den énce Ademlerin oldugunu soylemenin ayetleri inkarla
bir ilgisi bulunmamaktadir. Bu tir diisiincelerin tekfire degil tenkide konu olmalari
gerektigine inanmaktayiz.

Taha stresi 20/116-121. ayetlerde hitabin iki kisiye yapildigi ve yasak
agactan sadece iki kisinin yediginin anlatildigi, mecazi anlatimlarin bazi sayilarda
gecerli oldugu ama iki sayi1sinda gecerli olmadigi, bunun da Adem ve Havva’dan once

62 Hiiseyin Atay, “Allah’in Halifesi: Insan”, Ankara Univ., [lahiyat Fak. Dergisi 18 (1970), 75.

63 Avnullah Enes Ates, “Kur’an’da Insanlarin Yaratilis1 Meselesi”, Hitit Univ., Ilahiyat Fak. Dergisi
15/30 (2016/2), 364

64 Ahmet Bedir & Arif Sarsilmaz, “Hz. Adem’in Boyu”, Harran Univ., [lahiyat Fak. Dergisi, 4 (1998),
133; Erdem, Hazreti Adem (Ilk Insan), 116, 118, 133.

65 Abdulmecit Okgu, “Kur’an ve Evrim Acisindan Canlilarin Olusumu”, EKEV Akademi Dergisi 17 /56
(2013), 174.

66 Meryem 19/67. Erdem, Hazreti Adem (lk Insan), 115.

67 Erdem, Hazreti Adem (ilk insan), 132.

68 Al-i imran 3/59.

69 Erdem, Hazreti Adem (ilk insan), 115-118.

70 Bahattin Dartma, “Kur’an Baglaminda [k Insan ve Niibiivvet-Fitrat iliskisi”, Dinbilimleri Akademik
Arastirma Dergisi 1 (2006/6), 10-11; Yunus Emre Gordiik, “Ilk insan Nesli Nasil Devam Etti?
Ensest {liski iddias1 Uzerine Elestirel Bir Analiz”, Usul Islam Arastirmalar1 29 (2018), 73.

71 Abdullah Aydemir, Tefsirde Isrdiliyydt (istanbul: Beyan Yay., 2015), 135-137.

72 Siilleyman Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 1988), 2/190-192.

73 Taslaman, Bir Miisliiman Evrimci Olabilir mi, 97.
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insanlarin olmadigina isaret ettigi,”* mevcut insanhgin atast Adem’den énce binlerce
Adem’in gelip gectigi goriisiinii kabul etmek ve reddetmek i¢in elimizde yeterli delilin
bulunmadigl, Kur’an’in insanlarin Hz. Adem ve Havva’dan geldigini soyledigi ancak
Hz. Adem’den énce insanlarin yasadigl konusunda bilgi vermemis olmasinin boyle
nesillerin gelmedigini gostermedigi belirtilmistir.7s

Kur'an’da Hz. Adem ile esinden soz edilirken fiil ve zamirlerin ¢ogunlukla
ikil/tesniye formunda geldigi, yetlerin acik ifadelerinin Hz. Adem’in ilk yaratilan ve
ruh iiflenen ilk insan oldugunu gosterdigi, Hz. Adem’in ilk yaratilan insan olmadig1 ve
Kur’an’in, beser cinsinin evrimleserek/tekamiil ederek “ddemlestigi” iddiasim
onaylamadig ifade edilmistir.76

insanhgin ilk atasi Adem’in ne zaman yaratildigi hususundaki Tevrat
ayetlerinin ve cesitli israili goriislerin veya Adem’den énce bircok Ademlerin oldugu
rivayetlerinin siibut ve delalet bakimindan kat'i hi¢cbir delile dayanmadigi,’? Allah’in,
Hz. Adem'’i diinyadaki hayatinin ilk giiniinde bir insan olarak yarattigi ve hayatinin
baslangicinda ona idrak ve suur verdigi belirtilmistir.”8

“O ki; yarattigi her seyi giizel yapmigs, insanin yaratilisina da balgiktan
baslamigstir. Sonra onun neslini ¢ok az miktardaki bir sudan stiziilmiis bir maddeden
meydana getirmistir’? ayeti ve baska bircok ayet ilk insanin Hz. Adem oldugunu ve
insanligin ondan ¢ogaldigini géstermektedir.80

Hz. Adem’i ilk insan kabul edenler ayni zamanda onu ilk peygamber de kabul
etmislerdir8! Al-i imran 3/33. ayet Hz. Adem’in secildigine ve ilk peygamber
olduguna delildir.82 Kur’an’da Hz. Adem’in rabbinden kelimeler aldigimnimng3 ifade
edilmesi de peygamber oldugunun bir baska delilidir.8 Hz. Adem’in ruh iiflenerek,
akil, irade ve vicdan sahibi kilinarak segildigi, nebi veya resul oldugunu agikca ifade
eden herhangi bir dyetin bulunmadig,85 yaratilisin bidayetinde bahsedilen Hz. Adem
ve Havva’nin insanligin atalari olduklar1 ancak elgilik vazifesi verilen Adem’in baska
biri oldugu iddia edilmis8¢ ise de bunun herhangi bir dayanagi ve tutarlhligi
bulunmamaktadir. ilk elginin kim oldugu seklindeki bir siiale Hz. Peygamber'in;

74 Simsek, Yaratilis Olay1, 50-51.
75 Simsek, Yaratilis Olay1, 56; Ates, Yiice Kur'an'in Cagdas Tefsiri, 2/190-192.

76 Gordiik, “Ilk Insan Nesli Nasil Devam Etti? Ensest iliski iddias1 Uzerine Elestirel Bir Analiz”, 70;
Ates, “Kur’an’da Insanlarin Yaratilis1 Meselesi”, 361. (Makalelerde daha baska deliller de ileri
stirilmiistir.)

77 Cerrahoglu, “Kur’an’da Insanin Yaratilis Sahnesinin Diisiindiirdiikleri”, 95.

78 Okeu, “Kur’an ve Evrim Ag¢isindan Canlilarin Olusumu”, 174.

79 es-Secde 32/7-8.

80 Simsek, Yaratilis Olayti, 30.

81 Muhsin Demirci, Kur'an’in Ana Konulari (istanbul: [FAV Yay., 2008), 85.

82 Dartma, “Kur’an Baglaminda [k Insan ve Niibiivvet-Fitrat Hiskisi", 12; Giingor Karauguz, Adem’in
Cocuklari Civiyazil Kaynaklar, Tevrat, Inciller ve Kur’dn’a Gére (Konya: Cizgi Yay., 3. Basim, 2017),
51; Bolay, “Adem”, 359; Sarmis, Kur'dn’a Gére Insan’in Yaratilmast ve Cogalmasi, 52; Oztiirk,
Kur’an ve Yaratilis, 172.

83 el-Bakara 2/37.

84 Bolay, “Adem”, 359.

85 islamoglu, Kur’an ve Tabiat Ayetleri Isiginda Yaratilis ve Evrim, 195.

86 Okumus, Esref'ten Esfel’e Insanin Seriiveni, 199.

Dergiabant, Cilt: 9, Say1: 1 (Mayis 2021)



3 7 | Hz. Adem’in Yaratihsi, insanhigin Cogalmas ve Diger Yaratilis Meselelerinin Kur'an Agisindan Degerlendirilmesi

“Adem’dir” seklinde cevap verdigi belirtilmistir.8” Her ne kadar konuyla ilgili bazi
farkl fikirler ileri siirilmiis olsa da kanaatimizce Kur’an ve sahih hadislerin verileri,
Hz. Adem’in ilk insan ve ilk peygamber oldugunu gostermektedir.88 “Hz. Adem’in ilk
peygamber oldugu ama ilk insan olmadig1” s6yleminin8® Kur’an ve hadislere aykirilik
arz ettigini, Kur’an ayetlerini te’vil etmek suretiyle insanin kdkeninin insan olmayan
varliklara baglanmasinin hem dine hem bilime ters diistiigiinii diisiinmekteyiz.%0

4. Hz.Adem’in Yaratihis Kissasi ve Kronolojisi

Ik insanin nasil yaratildigl, insanligin nasil ¢ogaldig1 ve nasil bir siirecten
gectigi akillarda daima bir soru isaretidir. Kur’an’da, Allah’in yaratmaya “ol”9!
demekle basladig1,°2 lizerinden anilmaya deger herhangi bir sey olmadigi uzun bir
stire gectikten sonra insanin® yerden bitirildigi,** su, toprak, camur vs.%5 asamalardan
gectigi,’s tek nefis haline geldikten sonra esinin de var edildigi ve her ikisinden®” anne
rahminde, li¢ katman karanliin i¢inde, art arda yaratilis asamalarindan gecirilerek
insanlarin ¢ogaltild1g1°8 ifade edilmektedir. insanin yaratihsinin Kur’an’da, elementer
yaratilis siireci, biyolojik yaratilis siireci, embriyolojik gelisim siireci ve biyolojik
gelisim silireci baglaminda islendigi,° elementer yaratilis siirecinin insanin
hammaddesine atif oldugu ve tiim bu asamalarin toprak ve su olmak iizere iki asli
unsura delalet ettikleri,00 Adem ve tiim insanlarin orjininin toprak oldugu,01
Adem’in gamurdan, soyunun ise sudan yaratildig1 ifade edilmistir.102

Islamoglu, Kur'an’in her canli varligin sudan yaratildigini séyledigini, hayat
strecinin tek hiicreli mikroskobik canlilardan baslayip insanla ta¢landigini, insanin
degil insansinin/beserin sudan yaratildigini103 dlemlerin tamaminin insanin biyolojik
soy agacini olusturdugunu, Allah’m Adem’i homo tiirlerinin icinden sectigini, insanin
bir sey olarak anilmaya deger olmadig1 uzun déneme beser/homo déneminin de dahil
oldugunu, insanlarin atasi olan Homo sapiens disinda diger homo tiirlerinin soyunun

87 Bolay, “Adem”, 359.
88 Bahattin Dartma, “Hz. Adem’in Dislandig1 Cennetin Diinyas1 Meselesi”, Dinbilimleri Akademik
Arastirma Dergisi 2 (2009/9), 11-21.

A

89 Yakit, Kur’ant Anlamak, 88; islamoglu, Kur’an ve Tabiat Ayetleri Isiginda Yaratilis ve Evrim, 196-

197.

90 Okeu, Kur’an ve Evrim Agisindan Canlilarin Olusumu, 174.

91 Al-i imran 3/47, 59; el-En’am 6/73; en-Nahl 16/40; Meryem 19/35; Yasin 36/82; el-Mii'min
40/68.

92 Okuyan, Kissalar Ne Soyler Yaratilis ve Hz. Adem I, 64.

93 el-insan 76/1.

94 Hd 11/61; Nuh 71/17.

95 es-Secde 32/7; el-Kehf 18/37; el-Hac 22/5; el-Mi'min(in 23/12-14; Fatir 35/11; el-Mii’'min
40/67; el-infitar 82/7.

96 Nth 71/14.

97 en-Nisd 4/1.

98 ez-Zlimer 39/6.

99 Islamoglu, Kur’an ve Tabiat Ayetleri Isiginda Yaratilis ve Evrim, 126-127.

100 islamoglu, Kur’an ve Tabiat Ayetleri Isiginda Yaratilis ve Evrim, 134-137

101 el-Hac 22/5, Riim 30/20, el-Mi'mintin 23/12. Yakit, Kur'dn’t Anlamak, 54; islamoglu, Kur’an ve
Tabiat Ayetleri Isiginda Yaratilis ve Evrim, 131.

102 el-Hac 22/5, Fatir 35/11, es-Secde 32/7-8. Simsek, Yaratilis Olayi, 30.

103 el-Furkan 25/54.
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kesildigini, Adem’in topraktan yaratildigimi sdyleyen ayetin biitiin bir insanhgin
topraktan yaratildigim1i soéyleyen bircok ayetle birlikte okunmasi gerektigini,
topraktan yaratilmanin elementer yaratilisa ve tiim gidalarin kaynaginin toprak
olusuna atif oldugunu, insan 76/1-2. ayetlere dayanarak Hz. Adem’in insan olmasi
hasebiyle topraktan degil, her insan gibi nutfeden yaratildigini, Yunus, 10/4. dyetine
dayanarak insanoglunun yaratilisinin baslangicinda isleyen siireclerin son insana
kadar aynen isledigini/isleyecegini, A’raf, 7/11. ayette Adem isminin Ademoglu
anlaminda kullamldigini, Al-imran, 3/59. ayette Isamin durumunun Adem’in
durumuna benzetilmesinin ayni1 yaratilis siirecinin/ana karni siirecinin onun icin de
gecerli oldugunu gosterdigini ifade ederek!%* Adem’in ilk insan degil sembolik ata
oldugunu ve topraktan degil nutfeden yaratildigini iddia eder.195 Ates’in konuyla ilgili
diisiinceleri ise su sekildedir: “Ilk insan ve hatta biitiin canllar esas itibariyle
topraktan yaratilmistir. Sonra insan nutfeden yaratilma safhasina getirilmistir. Adem
de mense'i toprak olan nutfe’den yaratilmistir. Ancak bu nutfe bir insandan
gelmemektedir. Adem, insanla hayvan arasindaki simir canhmin nutfesinden
yaratilmigtir.”106

Cerrahoglu bu ve buna benzer iddialara karsin sunlari soylemektedir: “Onun
olusumu ve mahiyeti bizce mechuldiir. ilk insan olan Adem’i meydana getiren nutfe,
tini lazib, nutfe-i emsac bir insan bedeninde tesekkiil etmemis ve insan bedeninden
stiziilip ¢ikmamistir. O iradeyi ilahiyye ile nutfeye doniismiis bir balciktan
yaratilmistir. Genellikle insanin yaratilisindan bahsedilirken onun topraktan nasil
viicuda getirildigi ve onun toprak mayasindan (nutfeden) yaratildigi anlatiliyor. Nutfe
ne sekilde olursa olsun, topraktan alinan gidanin hulasasidir. Insan yemis oldugu
nebatlar ve hayvanlar ile onu biinyesine ithal etmektedir.”107

Kur'an, beserin/insanin yaratihsim iki farkli boyutta bircok ayette
islemektedir. Ik boyut, beserin toprak, camur ve sudan yaratilmasiyla, ikinci boyut
ise anne rahminde meni ve nutfenin alakaya, alakanin mudgaya donilismesiyle asama
asama viicuda getirilmis olmasiyla ilgilidir.198 Kur’an’da “camurdan yaratilmanin”109
“baslama” (bedee) asamasi olarak ifade edilmesi dogal olarak baska asamalar1 da akla
getirmektedir.1® jlk insanin topraktan yaratilmasimin 6 Ayette, camurdan
yaratilmasinin 6 ayette, camurun nitelikleri ve farkli safhalarinin 6 dyette islendigi,
ana karninda da ¢ocugun 6 safthadan gectigi, kdinatin 6 safhada yaratildig1 ve bunun
tesadiif olmadig: ifade edilmektedir.!’! Kur’dn’da insanin yaratilisindan bahseden

104 islamoglu, Kur’an ve Tabiat Ayetleri Isiginda Yaratilis ve Evrim, 131, 141-146, 160-171, 191-193,

225, 237.

105 Islamoglu’'nun gériislerini reddi icin bk. Sarmus, Kur’dn’a Gére Insan’in Yaratilmasi ve Cogalmast,
112-125.

106 Ates, Kur’an-1 Kerim’e Gore Evrim Teorisi, 133.

107 Cerrahoglu, Kur’an’da insanin Yaratilis Sahnesinin Diistindiirdiikleri, 89.

108 Oztiirk, Kur’an ve Yaratihgs, 149.
109 es-Secde 32/7.

110 Taslaman, Bir Miisltiman Evrimci Olabilir mi, 73.
11 Celal Yenigeri, Uzay Ayetleri Tefsiri (Istanbul: Erkam Yay., 1995), 290-291; Simsek, Yaratilis Olayi,
30.
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ayetlerde bir de maddeden ruhsallga dogru bir tekamiil siirecinin isledigi
anlatilmaktadir.112

Kur’an’da insanin elementer yaratilis stireci su sekildedir:113

1- U\Ma’, su: Enbiy3, 21/30; Nir, 24 /45; Furkan, 25/54.

2- !5 Turab, toprak: Al-i imran, 3/59; Kehf, 18/37; Hac, 22/5; Rim,
30/20; Fatir, 35/11; Mii'min, 40/67.

3- ob\Tin: camur: En’am, 6/2; A'raf, 7/12; Isra, 17/61; Mii'mintin, 23/12;
Secde, 32/7; Saffat, 37/11; Sad, 38/71, 76.

4- ok e IL\STildle min tin, sliziilmiis camur, camurdan bir 6z: Mi’'min(n,
23/12.

5- <Y ob\Tin lazip, yapiskan ¢amur, belli bir yumusaklik kazanmis

sekillendirilebilir yapiskan bir toprak: Saffat, 37/11.
6- Jlels /Salsdl, pismemis kuru camur, dokununca ses c¢ikarma
ozelligine sahip pismis kuru camur, 0s. sL~/Hamain mesnun/degisken civik ve

kokulu ¢amur, yogunlasmis camur, camurun hava ile girdigi degisiklikle olusan kara
balgik: Hicr, 15/26, 28, 33.

7- L=als” JLals\Salsal kel fahhar, pismis camur, atesin tesiri ile kiremit
haline gelmis pisik camur: Rahman, 55/14.

8- &+ /Neth, Ruhun tflenmesi: Sad, 36/71-72.

Kur’an’da insanin biyolojik ve embriyolojik yaratilis siireci su sekildedir:114

1- 54>~y -4/ Nefsi vahide, ilk insan veya ilk 6z: Nis3, 4/1; En’am, 6/98;
A’raf, 7/189; Ziimer, 39/6.

2- aib\Nutfe, zigot: Nahl, 16/4; Insan, 76/2; Kehf, 18/37; Hac, 22/5;
Mi’'mintn, 23/13; Fatir, 35/11; Mii'min, 40/67; Kiyamet, 75/37-38; Abese, 80/19.

3- ails\Alaka, embriyo: Alak, 96/2; Hac, 22/5; Mi'min(n, 23/14; Mii'min,
40/67; Kiyamet, 75/37-38.

4- i~2.\Mudga, bir ¢igdem et: Mii'min{in, 23 /14.

5- #lzs\[zAm, kemik: Mii’mindn, 23/14.

112 Saban Ali Diizgiin, Sarp Yokugsun Eteginde Insan (Ankara: Otto Yay., 2016), 27.

113 Okuyan, Kissalar Ne Soyler Yaratilis ve Hz. Adem I, 61. insanin elementer yaratilis asamalarinin
farkli siralamasi icin bk. Yakit, Kur’dn’t Anlamak, 59; M. Sait Kavsut, “Kur’an’da [nsanin Yaratilis
Asamalarn Te'vilat Ekseninde Bir Degerlendirme”, Sarkiyyat [imi Arastirmalar Dergisi 7 (2012),
289-300; islamoglu, Kur’an ve Tabiat Ayetleri Isiginda Yaratilis ve Evrim, 134-137; Sarmus,
Kur’dn’a Gore Insan’in Yaratilmas: ve Cogalmasi, 113; Diizgiin, Sarp Yokusun Eteginde Insan, 30;
Erdem, Hazreti Adem (ilk Insan), 115.

114 Okuyan, Kissalar Ne Séyler Yaratilis ve Hz. Adem I, 61. Insanm yaratihsi icin bk. M. Ali el-Bar,
Kur’édn’t Kerim ve Modern Tibba Gére Insanin Yaratilisi, ev. Abdiilvehhap Oztiirk (Ankara: TDV
Yay., ts).
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6- +*+\ Lahm, et: Mii'mintn, 23/14.
7- 1 s=\Halk ahar, bambaska yaratilis: Mii'mintin, 23/14.

Hz. Adem kissasi, alt1 tanesi Mekki iic tanesi Medeni olmak iizere toplamda 9
siirede ve 70 kiisur ayette islenmektedir.115 Kissanin niizul siralamasina gore
kronolojik diizeni sirasiyla su sekildedir: 1. Sad, 38/71-85; 2. A’raf, 7/11-27; 3. Taha,
20/115-123; 4. 1sr3, 17/61-65; 5. Hicr, 15/26-43; 6. Kehf, 18/50; 7. Bakara, 2/30-39;
8. Al-i imran, 3/33, 59; 9. Maide, 5/27-31.

Adem kissasinin islendigi 9 stirenin 7’sinde meleklere verilen secde emrinden
ve seytanin bu emre itaat etmemesinden, hatasinda 1srarci olmasindan bahsedilmesi
kissanin hedefinin tarihi malumat vermek degil mesaj vermek oldugu
anlasilmaktadir. Farkl stirelerde bircok ayette aktarilan Adem kissasimi kronolojik
tasnife tabi tuttugumuzda Hz. Adem’in yaratilisi ve hayati ile ilgili tarihi bilgilerin
verilmedigini, verilen bilgilerin giinahtan sakindirmaya doéniik oldugunu ve ibret
amacli zikredildiklerini gormekteyiz. Kanaatimizce kissada Hz. Adem’in hatasi ve
seytanin sapmasl lzerinden tiim insanliga; kendine ¢eki diizen vermeleri gerektigi
aksi takdirde Adem ve seytan gibi kazanimlarini kaybedecekleri dersi verilmektedir.
Ali Seriati’nin kissadan ¢ikardigi; “Biz hepimiz Ademiz. Cennetse su hayattir. Herkes
o yasak agacin meyvesinden yedigi 6l¢lide kendisini yeryiiziiniin daha fazla siirgiinii
ve zamanin daha fazla yabancisi olarak goriir’6 mesaji meramimizi tam da
ozetlemektedir.

5. Tek Nefis ve Kadinin/Havva’'nin Yaratilisi

Arap dil s6zliiklerinde nefs/ s kelimesi, “ruh, kan, ceset, kisi, kurtarmak, goz,
hakikat, can, canl”;117 zevc/s; kelimesi ise “tekin z1ddj, tek, cesit, koca, es, birlestirme,

denk”118 anlamlarina gelmektedir. Ayrica kan icin “nefs”, hayizli kadina “nefsa”,
solunan havaya da “nefes” denir.11? Nefs sozciigii, miiennes olmakla birlikte mutizekker
icin, zevc ifadesi de miizekker bir yapida olmakla birlikte miiennes igin
kullanilmaktadir.l2® Kur’an’da “nefs” kelimesi genelde “insanin kendisi, kisi”

115 Kissa sirayla su sure ve ayetlerde islenmektedir: Sad 38/71-85; el-A’raf 7/11-27; Taha 20/115-
123; el-Isra 17/61-65; el-Hicr 15/26-43; el-Kehf 18/50; el-Bakara 2/30-39; Al-i imran 3/33,59:
el-Maide 5/27-31.

116 Ali Seriati, Céle Inis (Hubut-Kevir), cev. Hicabi Kirlangic & Derya Ors (Ankara: Fecir Yay., 2015),
134.

117 Ferahidi, Kitdbu'l-Ayn, 839; Cevheri, Mu’cem es- Sthdh, 1058-1059; Firuzabadi, el-Kdmusu’l- muhit,
1303-1304; Ragib el-isfehani, el-Miifredadt ff garibi’l-Kur’dn, 503.

118 Ferahidi, Kitdbu’l-Ayn, 341; Cevheri, Mu’cem es- Sthdh, 462-463; Firuzabadji, el-Kamusu’l- muhit,
579; Ragib el-isfehani, el-Miifreddt fi garibi’l-Kur’an, 220-221.

119 Ebi Muhammed Abdulldh bin Miislim ibn Kuteybe ed-Dineveri, Tefsiru garibu’l-Kur’dn, thk.
Seyyid Ahmed Sakr (Beyrut: Mektebetii'l-Alemiyye, 2007), 25; Firuzabadi, el-Kdmusu’l- muhit,
1303-1304; Cevheri, Mu’cem es- Sthdh, 1058-1059.

120 Kurtubi, Ebi Abdullah Muhammed bin Ahmed el-Ensari, el-Cdmi’ If ahkdmi’l-Kur’dn, thk.
Muhammed Ibrahim el-Hafnevi-Mahm{id Hamid Osman (Kahire: Daru’l-Hadis, 2002), 3/7;
Zileyha Birinci, “Nefs-i Vahide’ ifadesinden Hareketle Kadinin Yaratihs1 Hakkinda Bir
Degerlendirme”, Marmara Univ. [lahiyat Fak. Dergisi 47 (2014), 159.
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anlaminda bir¢ok yerde kullanilmistir.12! Nefsin insan icinde kotii dirtiileri ifade
ettigi bilgisi ise sonradan kazanilmis bir anlamdir.

Kur’dan’'da bir¢ok ayettel?2 gecen ve insanligin ilk yaratilisina dikkat ceken
“nefs-i vahide” ve ilk kadinin yani Hz. Havva’'nin nasil yaratildigi Islam ilim tarihinde
tartisma konusudur. Havvd'nin erkegin neresinden yaratildigi ve ismi Kur’dn’da
yazmadig1 gibi tek nefisten yaratilmay: ifade eden ayetlerin tiimiinde de “nefsi
vahide’nin Adem oldugu beyan edilmemistir.123 {lk dénem alimlerinin biiyiik
cogunlugu, Nisa 4/1. dyet basta olmak lizere bircok ayette gecen “nefs-i vahide” ile Hz
Adem’in, “zevceha” kelimesi ile Hz. Havva'nin kastedildigini, Havva'nin Adem’in
kaburga kemiginden yaratildigini sdylerken24 son donem alimleri ise “nefs-i vahide”
ile insanhigin yaratildig: “6ziin” kastedildigini ve Havva'nin Hz. Adem gibi ayn1 “6z”den
yaratildigini ifade etmislerdir.125 ilk dénem Sia tefsirlerinde Ebu Ca’fer el-Bakir’in,
Havvd'nin Adem’den degil Adem’in yaratildigi topraktan yaratildigi goriisiinde
oldugu ifade edilmistir.126

Okuyan; “nefs-i vahide” ile Hz. Adem’in, “zevcehe” ile esi Havva’'nin kast
edilmedigini, “tek nefs” ifadesinin, ilk hiicreye ve esine kaynaklik ettigini, ilk insanin
yaratildigi kaynak olan “nefs-i vahide”nin esinin de yaratilis kaynagi oldugunu, orada
bir mitoz boélinmenin yasanmis olabilecegini, “tek nefis”, “zeker” ve “iinsa”
kelimelerinin hiicre tiiriiniin erkek ve disisini gdsterdigini, “nefs-i vdhide”’ nin insanin
biyolojik varlik asamasinin ilkini olusturdugunu sdéyler.12” Sarmis, “tek nefis”
ifadesinin ilk yaratilan ve insanin biyolojik yaratilisinin ilk halkasini olusturan hiicre
olmadigini, En’am 6/98. dyette belirtildigi gibi erkek ve kadinin sulbiinde karar kilmis
olan sperm ve yumurtanin ana rahminde bulusup doéllenerek doguncaya kadar
emanet birakilan “emriyo” oldugunuifade etmistir.128

121 el-A'raf 7/42, 188, Lokman 31/34; el-Fecr 89/27 vs. Ragib el-Isfehani, el-Miifredat fi garibi’l-
Kur’dn, s. 503;

122 en-Nis3, 4/1; el-En’am 6/98; el-A'raf 7/189; Lokman 31/28; ez-Ziimer 39/6; er-Rtim 30/21; en-
Nahl 16/72; el-Hucurat 49/13.

123 Resid Riza, Tefsiru’l-Kur’dni'l-Hakim, 5/263-266; Tahir bin Asﬁr, Tefsiru’t-Tahrir ve't-Tenvir,
1/429; Simsek, Yaratilis Olayi, 58; Caner Taslaman, Evrim Teorisi Felsefe ve Tanri (Istanbul:
istanbul Yay., 2016), 267; a. mlf. Bir Miisliiman Evrimci Olabilir mi, 91.

124 Taberi, Camiu’l-beydn an te'vili dyi’l-Kur’dn, 1/301-302, 3/280-282; Maturidi, Tevildtii Ehli’s-
Stinne, 3/3; Ebli Ca’fer Muhammed bin el-Hasen et-Tsi, et-Tibydn fi tefsiri’l-Kur’dn, thk. Ahmed
Habib Kasir el-Amili (Beyrut: Miiessesetii’l-A’lemi 1i’l-Matbuat, 2013), 3/7; Ebii Ali el-Fazl bin
Hasen bin el-Fazl et-Tabresi, Mecmau’l-beydn fI tefsiri’l-Kur’dn, thk. Ibrahim Semsuddin (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1997), 3/5-6; Kurtubi, el-Cadmi’ If ahkdmi’l-Kur’dn, 3/7; Nasiruddin, Eb(
Said Abdulldh bin Omer bin Muhammed es-Sirazi el-Beyzavi, Envdru’t-tenzil ve esrdru’t-
te'vil/Tefsiru’l-Beyzavi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-{lmiyye, 2002),1/199; Nesefi, Medariku't-tenzil,
207; Eb{’'l1-Kasim Carullah Mahm{id bin Omer bin Muhammed ez-Zemahser, el-Kessaf an hakaiki
gavamizi't-tenzil ve uyiinu’l-ekavil fi vuctiihu’t-te’vil, thk. Muhammed Abdusselam Sahin (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’lI-Ilmiyye, 1995), 1/451; Simsek, Yaratilis Olay1, 57.

125 Ozdes, Kur’an ve Cinsiyet Ayirimciligi, 74; Demirci, Kur’an’'im Ana Konulari, 97.

126 Tasi, et-Tibyan fi tefsiri’l-Kur’dan, 3/7; Tabresi, Mecmau’l-beydn fi tefsiri’l-Kur’dn, 3/6; Tahir bin
Astir, Tefsiru’t-Tahrir ve't-Tenvir, 2/214-215.

127 Okuyan, Kissalar Ne Séyler Yaratilis ve Hz. Adem I, 74-82.

128 Sarmis, Kur’dn’a Gére Insan’in Yaratilmasi ve Cogalmasi, 85.
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Ayetlerde gecen “tek nefis” ile zigot'un anlatildig, ayette zigottan yaratihisin
tarifinin yapildig1 ve “tek nefsin” rahimde dollenen tek zigot oldugu,12° “nefs-i
vahid’nin insanin emriyolojik yaratilis siirecini baslatan sperm hiicresi, insanin
biyolojik yaratilis siirecini baslatan ilk ve tek hiicre oldugu,3¢ “tek nefis” ifadesinin
insan1 meydana getiren prensip, su veya nutfe olabilecegi!3! ileri siiriilmistiir. Ates,
Kur’'an’da tek nefis ile Adem’in kastedildiginin yazmadigini, ayetteki nefisten kastin
Adem degil insanin ashi olan ilk canli oldugunu, insani var etmek iizere olusturulan bu
canlinin 6nce essiz lireme yoluyla baska varliklara veya hayvanlara doniismeksizin
kendi istikameti lizerinde evrimlesip/tekdamiil edip esli lireme asamasina geldigini ve
bundan sonra bir¢ok erkek ve kadinin var edildgini iddia eder.132 Tuksal’in yaptig1 bir
nakle gore, “nefs” kelimesi, insan neslinin biyolojik 6zii olan bir “canli 6z” seklinde
anlasildiginda, bu canli 6z erkek ve disi olarak sekillenmekte, bir tek nefisten/6zden
esi de var edilerek bir ¢ift canli 6z yaratilmis olmaktadir. Bu canli 6z, insan olma stireci
tamamlanmis bir erkek kisi degil, erkek olma potansiyelini de disi olma potansiyelini
de icinde barindiran, temel bir insanlik potansiyelidir.133

Kadinin erkekten yaratilmasi ile ilgili bircok hadis gelmistir. Bu hadisler
genelde, “kadin kaburga kemigi gibidir” ve “kadin kaburga kemiginden yaratilmistir”
seklinde iki farkli varyantta gelmektedir.13¢ Kadinin erkegin kaburga kemiginden
yaratildigi bilgisi Tevratta da ge¢mektedir.3s Her ne kadar kadinin Adem’in
kaburgasindan yaratildigin1 reddedecek herhangi bir belgenin olmadigi ifade edilmis
ise de!36 cagdas kimi arastirmacilar tarafindan hadisler Ehl-i Kitdb’a ait metinlerle
ortiismesinden?3” dolayi israiliyat olarak degerlendirilmislerdir.138 Carullah, kadinin
erkegin egri sol kaburgasindan yaratildigini sdéylemenin bir gaflet oldugunu, “min
enfiisikum”139 gibi ifadelerin insanin aceleden/aceleci yaratilmasi4? ile ayni minvalde
degerlendirilmesi gerektiginil4! ve miifessirlerin, vehimlerini semavi naslarin 6niine

129 Siilleyman Aksoy, Kur’an’in Embriyolojik Sirlari (istanbul: Kayahan Yay., 2004), 93-128.

130 islamoglu, Kur’an ve Tabiat Ayetleri Isiginda Yaratilis ve Evrim, 244-245.

131 Yakit, Kur’dn’t Anlamak, 71.

132 Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, 2/190-192.

133 Tuksal, Kadin Karsit1 Sylemin Islim Gelenegindeki Izdiistimleri, 77.

134 Eb(i Huseyn Miislim bin Haccic el-Kuseyri, Sahihu Miislim, thk. Ahmed Zehve-Ahmed Inaye
(Beyrut: Daru’l-kitabi’l-arabi, 2004), “Rada’”, 59, 60, 65; Eb{i AbdulldAh Muhammed bin Ismail el-
Buhari el-Cu'fi, el-Cdmiu’s-Sahih, thk. Muhammed Nizar Temim-Heysem Nizar Temim (Beyrut:
Daru’l-Erkam, ts.), “Nikah”, 79, 80; “Enbiya”, 1; Ebl IsA Muhammed bin Isa bin Sevre et-Tirmizi,
Stinenti’t-Tirmizi (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 2002), “Talak”, 12; Eb( Abdullah Muhammed bin Yezid
el-Kazvini Ibn Mace, Stinenii [bn Mace, thk. Halil Me’m{in $ih4, 2 Cilt (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 1998),
“Tahdre”, 77.

135 Tekvin, 2/21-23.

136 Erdem, Hazreti Adem (ilk insan), 148.

137 Oztiirk, Kur’an ve Yaratihg, 160.

138 Okuyan, Kissalar Ne Séyler Yaratilis ve Hz. Adem I, 80; Cemal Agirman, Kadinin Yaratihsi Igili
Rivayetler Baglaminda Yeni Bir Yaklasim (istanbul: Ragbet Yay., 2001), 275-276; Ali Osman Ates,
Hadis Temelli Kalip Yargilarda Kadin (istanbul: Beyan Yay. 2000), 270, 253-283; Aydemir,
Tefsirde isrdiliyyﬁt, 311; Taslaman, Bir Miisliiman Evrimci Olabilir mi, 89; Sarmis, Kur'dn’a Gore
Insan’in Yaratilmasi ve Cogalmasi, 68.

139 er-Rim 30/21; en-Nahl 16/72.

140 el-Enbiya 21/37.

141 Bk. Resid Riza, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Hakim, 1/231-232; 5/263-265.
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gecirdiklerini soyler.1#2 Kanaatimizce hadisler hakikat degil mecaz ifade
etmektedir.143 Medine’deki kadin karsiti yaygin Yahudi kiiltiirii benzetme ifadeleri ile
kadinin lehine 1slah edilmistir.

Havva'nin Hz. Adem’den yaratilmasinin bir eksiklik veya asagilanma sebebi
olmadigi, kadinin ege kemiginden yaratilmis olmasinin yaratilistan egri oldugu ve
diizelmeyecegi anlamina gelmedigi, kadinin kalbi saran ege kemiginden yaratilmis
olmasinin kadin erkek arasindaki sevgi bagina isaret ettigi, hadislerin genelde
kadinlara iyi davranma baglaminda geldigi ve kadinin erkekten yaratilmasinin kadin
ve erkegin birbirini tamamlayan bir biitiiniin parcalari anlamina geldigi yorumlari da
yapilmistir.144

“Nefs” kelimesinin Kur’an’daki kullanimi géz oniinde bulunduruldugunda
“nefs-i vahide” ifadesinin “tek kisi” anlamina geldigi soylenebilir. “Nefs” kelimesi
Kur’an’da hi¢bir yerde “6z” anlaminda kullanilmamistir. Dolayist ile “tek nefis/kisi” ile
kastedilenin Hz. Adem oldugunu,45 “zevceha” ifadesi ile esi Havva’nin ifade edildigini
ve insanligin bu iki kisiden cogaldigini sdyleyebiliriz. Eger burada kastedilen “nefs”
iddia edildigi gibi Hz. Adem degil de “6z”146 ise o halde 6ziin esinden bahsetmemiz
gerekecektir'4” ki bu da miimkiin degildir.

Kanaatimizce burada asil sorun “min” edatinin tefsiridir. Miifessirlerin geneli
buradaki min edatin1 “teb’iziyye” olarak almislardir.148 Halbuki “min” edati hem
“teb’iz” hem “cins” ifade etmektedir.}*® Eb(i Miislim el-isfehani’nin (6l. 322/934),
“halaka minha zevcehd” ifadesini “esini onun cinsinden yaratti” seklinde agiklamis
olmasi dnemlidir.150 Ayette kadinin erkekten yaratildigina degil, 6nce erkegin sonra
da onu tamamlar nitelikte, onun gibi 6zelliklere sahip bir sekilde esinin yaratildigina
vurgu yapiumaktadir. “Sizinle min enfiisikum/ayni cinsten egler yaratmigtir”s1
dyetlerinin “size min enfiisikum/kendi icinizden peygamber gondermistir’152 dyetleri
ile ayn1 minvalde degerlendirilmesi gerektigine inanmaktayiz. Bu ayetlerin hepsinde
gecen “min enfiisikum” ifadeleri “sizin benzeriniz, sizin gibi biri” anlamina
gelmektedir.’s3 Tiim bu aciklamalarin 1s1ginda kadinin erkegin cisminden degil

142 Musa Carullah Bigiyef, Hatun, cev. Mehmet Gérmez (Ankara: Otto Yay., 2014), 40.

143 ibrahim H. Karsh, Kur’an Yorumlarinda Kadin (istanbul: Ragbet Yay., 2003), 81; Sarmis, Kur’dn’a
Gére Insan’in Yaratilmasi ve Cogalmasi, 75; Muhsin Demirci, Kur’dn Tefsirinde Farkli Yorumlar,
(istanbul: iFAV Yay., 2017), 1/253.

144 Simsek, Yaratilis Olay1, 58-65.

145 Ferahidi, Kitdabu’l-Ayn, 839.

146 Demirci, Kur’dn Tefsirinde Farkli Yorumlar, 1/253.

147 Simsek, Yaratilis Olay1, 57.

148 Tahir bin Asdr, Tefstru’t-Tahrir ve’t-Tenvir, 2/214-215.

145 Nehhas, Ebii Ca’fer Ahmed bin Muhammed bin Ismail, Medni’l-Kur’an, thk. Yahya Murad (Kahire:
Daru’l-hadis, 2004), 1/556.

150 Razi, Mefatihu’l-gayb, 9-10/131; Resid Riza, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Hakim, 5/268-269.

151 er-Rum 30/21; en-Nahl 16/72. ibrahim, Kur’an Yorumlarinda Kadin, 79-80.

152 et-Tevbe 9/128; Al-i Imran 3/164.

153 Resid Riza, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Hakim, 5/268-269; Taslaman, Evrim Teorisi Felsefe ve Tanri, 267; a.
mlf. Bir Miisliiman Evrimci Olabilir mi, 90.
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cinsinden, toprak ve sudan yaratildigini1 séyleyebiliriz.15¢ Eger Havva, Hz. Adem’in
kaburga kemiginden yaratilmis olsaydi onun bir uzvu, bir parcasi sayilirdi ve nasil ki
kisi kendi canindan, kanindan biri ile evlenemiyorsa ayni sekilde Hz. Adem’in de
Havvai ile evlenmemesi gerekirdi.1ss

“Nefs-i vahide” ifadesinde gecen “nefs” kelimesinin disil oldugu i¢in yaratilisin
Adem’den degil kadindan olmasi gerektigi ileri siiriilmiis ise del5¢ biz buna
katilmiyoruz. Zira nefs kelimesinin miiennes olmasi ifade ettigi kisinin de miiennes
olmasini gerektirmez. Ki bircok ayette nefs kelimesi erkekleri ifade etmek icin
kullanilmistir. A'raf, 7/189. ayette tek nefsin esine/zevcesine yaklastig1 ve zevcesinin
hamile kaldig1 bildirilmektedir. Ayetten tek nefsin erkek, zevcesinin ise disi cinsiyete
sahip oldugu anlasilmaktadir. Bu da tek nefis ile Adem’in, zevc ile Havva'nin
kastedildigini!5? gostermektedir.158 Ayette tek nefsin siikin bulmasi i¢in zevcesinin
kendisinden veya cinsinden yaratildig1 ifade edilirken “yeskunu” fiili eril/muizekker
bir zamire isnat edilmektedir. Bu da “nefsi vahide”nin cinsiyetinin erkek oldugunu
gostermektedir.

6. Hz.Adem’in Cenneti

“Cennet” kelimesi sozliikte, “Ortmek, gizlenmek” anlaminda olup, “bitkileri,
agaclari ¢ok olan yer veya bah¢e” manasindadir.1>® Agac golgeleri tarlay1 kapladigi icin
bahgceye “cennet” denilmistir.l60 Diinya bahgeleri i¢cin de cennet kelimesi
kullanilmistir. 161

Hz. Adem’in ilk yaratildiginda yerlestirildigi ve kovuldugu cennetl62
konusunda miifessirler ikiye ayrilmislardir.163 Miifessirlerin ¢oguna gore Hz. Adem,

154 ibnu’l-Cevzi, Zadu'l-mesir, 253; Resid Riza, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Hakim, 1/231-232; Muhammed
Cemaluddin el-Kasimi, Mehdsinu’t-te'vil/Tefsiru’l-Kasimi, thk. Ahmed bin Alf, Hamdi Subh (Kahire:
Daru’l-Hadis, 2003), 3/7; Gérdiik, “ilk Insan Nesli Nasil Devam Etti? Ensest iliski iddias1 Uzerine
Elestirel Bir Analiz”, 72; Deniz, Kur'an’a Gére Hz. Adem(a.s.)'in Seriiveni, 92-94; Oztiirk, Kur’an ve
Yaratiligs, 162.

155 Okuyan, Kissalar Ne Séyler Yaratilis ve Hz. Adem I, 81.

156 Sarmis, Kur’dn’a Gére Insan’in Yaratilmasi ve Cogalmasi, 72-73; Sonia Cihangir, Kadina Dair
Hiirafeler ve Gercekler (istanbul: Ozan Yay., 2016), 10-14.

157 Mukatil bin Siileyman bin Besir, Tefsiru Mukatil bin Siileymdn, thk. Ahmed Ferid (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-ilmiyye, 2003), 1/213-328; Taberi, Cdmiu’l-beyan an te'vili dyi’l-Kur’én, 6/178-180;
Maverdi, en-Nuket ve’l-uyiin, 2: 286-287; ibnu’l-Cevzi, Zadu’l-mesir fi ilmi’t-tefsir, 533-534.

158 Birinci, ““Nefs-i vahide” Ifadesinden Hareketle Kadinin Yaratilis1 Hakkinda Bir Degerlendirme”,
157.

159 Ferahidi, Kitdbu'l-ayn, 130-131; Cevheri, Mu’cem es-sthdh, 192-194; Firuzabadi, el-Kdmusu’l-
mubhit, 242-243; Ragib el-Isfehant, el-Miifredat ft garibi’l-Kur’dn, 105-106.

160 Simsek, Yaratilis Olay1, 75.

161 el-Bakara 2/265; er-Ra’d 13/4; Sebe’ 34/15.

162 Hz. Adem’in cenneti ile ilgili tartismalar icin bk. Ebti Abdulldh Semsuddin Muhammed bin Ebii
Bekr bin Kayyim el-Cevziyye, Hadi’l-ervah ild biladi’l-efrdh, thk. Zaid bin Ahmed en-Nesiri (Mekke:
Daru’l-Alemi’l-Fevaid, 1428), 47-78; Okumus, Esreften Esfel’e Insanin Seriiveni, 149-199; Omer
Kara, Tefsir Tedkikleri I (Istanbul: IFAV Yay., 2017), 78-112.

163 Maverdi, en-Nuket ve’l-uyiin, 1/104; ibnu’l-Cevzi, Zadu’l-mesir, 55; Razi, Mefdtihu’l-gayb, 3-4/4-5;
Beyzavi, Envdru't-tenzil,1/54; Ferruh Kahraman, “Bir Tefsir-Kelam Problemi: Hz. Adem’in Yasak
Agaca Yaklasmas1”, Sakarya Univ.,, [lahiyat Fak. Dergisi 15/27 (2013/1), 192.
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miikafat cennetine yerlestirilmis ve isledigi giinahla birlikte buradan kovulmustur.164
Bir kisim miifessire gére ise Hz. Adem yeryiiziinde bir bahceye yerlestirilmis ve
giinahtan sonra buradan uzaklastirilmistir.165 Tevrat'in verdigi bilgiye gére Hz. Adem
Aden’de bir bahcede yaratilmistir.166 Adem’in cennetinin miikafat cenneti oldugunu
soyleyenler; cennet kelimesinin dyette “el” belirlilik takisi ile geldigini bunun da
miikafat cennetine isaret ettigini, 167 Hz. Musa'nin cennetten ¢ikmalarina sebebiyet
verdigi icin Hz. Adem’e suglamada bulundugunu,1¢8 cennetten yeryiiziine inmelerinin
“hubut” kelimesi ile ifade edildigini,1¢® Hz. Peygamberin mi’'racta cenneti miisahede
ettigini delil olarak ileri siirmiislerdir.170

Hz. Adem’in yeryiiziinde bir bahcede yaratildigini ve oradan siiriildiigiinii
ifade edenler; mikafat cennetinin var olup olmadiginin tartismali oldugunu,!71
miikafat cennetine girenlerin bir daha oradan ¢ikmayacaklarinin, orada imtihanin
olmayacaginin ve orada herhangi bir kisitlamanin bulunmadiginin ayetlerde
belirtildigini, 72 Hz. Adem’in yeryiiziinde halife kilinmasiin yeryiiziinde
yaratilmasim gerektirdigini,13 Hz. Adem’in yerde yaratilp gokyiiziine ¢ikarildigina
dair herhangi bir delilin bulunmadigini, seytanin ve vesvesesinin cennete
giremeyecegini, cennette gilinah islemenin miimkiin olmadiginy, 74 “inin” anlamina
gelen “ska” kelimesinin “hayat dlzeyinin dlsmesine” isaret ettigini, “hubut”

kelimesinin Kur’dn’da gemiden inmek,!75 sehre inmek/girmek!76 anlamlarinda da
kullanildigini, ayette cennetin genisliginin gokler ve yer kadar oldugunun
belirtildigini bu durumda miikafat cennetinin gokte olamayacagini,?? ebedi olan

164 Taberi, Camiu’l-beydn an te'vili dyi’l-Kur’dn,1/303-315; Beyzavi, Envdru't-tenzil,1/54; Nesefi,
Medariku’t-tenzil, 46; imaduddin Eb{’l-Fida ismail bin Omer bin Kesir el-Kuresi, Tefsiru’l-
Kur’dni’l-Azim, 4 Cilt (Kahire: Daru’l-Hadis, 7. Basim, 1993), 1/119-121; Kurtubi, el-Cami’ I
ahkdmi’l-Kur'dn, 1/280-283; Tahir bin Ashr, Tefsiru’t-Tahrir ve’t-Tenvir, 1/430-431; Simsek,
Yaratihs Olayi, 75-81; Okuyan, Kissalar Ne Séyler Yaratihis ve Hz. Adem I, 143; Kahraman, Bir
Tefsir-Keldm Problemi: Hz. Adem’in Yasak Agaca Yaklasmasi, 191-224.

165 Tabbara, Kur’an’da Peygamberler ve Peygamberimiz, 43-44; Okuyan, Kissalar Ne Soyler Yaratilis
ve Hz. Adem I, 143; Sarmis, Kur’‘dn’a Gére Insan’in Yaratilmasi ve Cogalmasi, 238-248; Okumus,
Esreften Esfel’e Insanin Seriiveni, 153; Erdem, Hazreti Adem (ilk Insan), 150-154; Atay, “Allah’in
Halifesi: insan”, 79; ikbal, Islamda Dini Tefekkiirtin Yeniden Tesekkiilii, 112; Hasan Elik &
Muhammed Coskun, Tevhit Mesaji Ozlii Kur’an Tefsiri (istanbul: Fikir Yay., 2013), 18; islamoglu,
Kur’an ve Tabiat Ayetleri Isiginda Yaratilis ve Evrim, 230.

166 Tekvin, 2/8-9.

167 el-Bakara 2/35. Nesefi, Meddriku't-tenzil, 46.

168 Buhari, “Kader”, 11; “Enbiya”, 31; “Tevhid”, 37; Miislim, “Kader”, 13; Ebu Daviid, “Siinnet”, 17;
Tirmizi, “Kader”, 2.

169 el-Bakara 2/36.

170 ibn Kayyim el-Cevziyye, Hadi’l-ervah ild biladi’l-efrdh, 47-78; Nesefi, Meddriku't-tenzil, 46; Simsek,
Yaratilis Olayr, 75-81; Kahraman, “Bir Tefsir-Kelam Problemi: Hz. Adem’in Yasak Agaca
Yaklasmas1”, 191-224; Deniz, “Kur’an’a Goére Hz. Adem (a.s.)'in Sertiveni”, 95.

171 ibn Kayyim el-Cevziyye, Hadi’l-ervah ild biladi’l-efr@h, 24-46.

172 H{d 11/108; el-Hicr 15/48.

173 el-Bakara 2/30.

174 et-Tar 52/23; en-Nebe’ 78/ 35; el-Vakia 56 /25-26.

175 H{d 11/48.

176 el-Bakara 2/61.

177 Al-i imran 3/133.
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miikafat cennetinde seytanin “huld agaci” ile saptirmasinin’8 anlamsiz oldugunu delil
olarak ileri siirmiislerdir.179

Hz. Adem’in cennetinin nerede oldugu konusunda siik{itu tercih edenler;
mevzunun gaybi bir mesele oldugunu, Kur’an ve siinnette mevzu ile ilgili net bir
bilginin bulunmadiginyi, ileri siiriilen delillerin yetersiz ve ¢eliskili oldugunu, bu tiir
teferruatlarla ugrasmanin Kur’an tislubuna aykirilik arz ettigini, cennetin yerini tespit
etmenin iman ve amel acisindan bize pratik fayda saglamadigini ifade etmislerdir.180

Adem Kkissasini sembolik/temsili kabul edenler ise, kissanin Kur’an’daki
haliyle insanin kozmik kaderine iliskin dramatik bir kissa oldugunu, zamansal ve
mekansal acidan herhangi bir duruma karsilik gelmedigini, bundan dolay1 kissada yer
alan “cennet” kelimesinin ger¢ek bir mekan olarak anlasilmayacagini ve 6zellikle
varlik otesi alanla irtibatlandirilmamasi gerektiginil8! cennetten kovulmay ifade
eden “hubut” ifadesinin insanin saf ve sade suurdan suuru zatin ilk kivilcimina
intikali’82 ve manevi diisiisii anlattigini,83 Hz. Adem’in yaratihg siirecinin soyut
degerler iizerinden anlasilmasi gerektigini!8 ifade etmislerdir.

7. Hz.Adem’e Yasaklanan Agac

Hz. Adem’e yasaklanan agacla ilgili tefsirlerde ¢okca malumat
bulunmaktadir.185> Yahudilere gore, yasaklanan agag¢ “iyilik ve kotiiliigii bilme agac1”
iken,8¢ Hristiyanlara gore ise yasaklanan aga¢ “cinsellik”tir.187 Hiristiyanlara gore
Adem’in yasak meyveden yiyerek yiiklendigi giinah, biitiin insanogluna ge¢mis, Hz.
Isa da kanin1 akitmak suretiyle insanligl bu agir vebalden kurtarmigtir.'88 Bu asli
glinah anlayisi ise Kur’an’in, “kimse kimsenin glinahini yiiklenmez”18 ilkesine terstir.
Hiristiyanlarin inancinin tam aksine Allah, Hz. Adem ve Havvd'nin; “Rabbimiz!
Kendimize zulmettik, bizi affetmez bize acimazsan ziyana ugrayanlardan oluruz”190

178 Taha 20/120.

179 ibn Kayyim el-Cevziyye, Hadi’l-ervah ild biladi’l-efrdh, 47-78; Simsek, Yaratilis Olay1, 75-81; M.
Sait Simsek, Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri (Istanbul: Beyan Yay., 2012), 1/65-71; Resid Riza,
Tefsiru’l-Kur’dni’l-Hakim, 1/228-230; Kahraman, “Bir Tefsir-Kelam Problemi: Hz. Adem’in Yasak
Agaca Yaklasmas1”, 191-224; Okumus, Esreften Esfel’e Insanmin Seriiveni, 181-183; Deniz,
“Kur’an’a Goére Hz. Adem (a.s.)'1in Sertiveni”, 92-94; Bolay, “Adem”, 359; Dartma, “Hz. Adem’in
Dislandig: Cennetin Diinyas1 Meselesi”, 11-21; Ates, “Kur’an-1 Kerim’e Gore Evrim Teorisi”, 141;
Okuyan, Mehmet, Kissalar Ne Séyler Hz. Nuh II (Istanbul: Diisiin Yay., 2018), 207; Taslaman, Bir
Miisliiman Evrimci Olabilir mi, 98-102; Yakit, Kur’dn’t Anlamak, 77-80, Demirci, Kur’dn Tefsirinde
Farkli Yorumlar, 1/63.

180 Maturidi, Tevilatii Ehli’s-Siinne, 1/425; Kara, Tefsir Tedkikleril, 111-112.

181 Oztiirk, Kissalarin Dili, 160-161.

182 ikbal, Islamda Dini Tefekkiiriin Yeniden Tesekkiilii, 102.

183 Elik & Coskun, Tevhit Mesaji Ozlii Kur’an Tefsiri, 19.

184 Okumus, Esref'ten Esfel’e Insanin Seriiveni, 154.

185 Agac cinsi icin bk. Aydemir, Tefsirde Isrdiliyyat, 315-316.

186 Tekvin, 2/1-17.

187 Simsek, Yaratilis Olay1, 83-87.

188 Cerrahoglu, Kur’an’da insanin Yaratilis Sahnesinin Diistindiirdiikleri, 94.

189 Fatr 35/18.

190 el-A'raf 7/23.
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seklindeki tovbelerini kabul etmistir.191 Tevrat'in yasak agaci “iyilik ve kotulugi
bilmek” olarak ifade etmesi de Kur’an’a terstir. Zira bilmeyen biri sorumlu degildir192
ve kisi bilmedigi bir yasag: cignedigi i¢cin ceza almaz.193 Kaldi ki Allah bu yasagin
oncesinde Adem’e isimleri 6greterek94 bilmesini dilemistir. Emir ve yasak uyuyan
zihne degil diri zihne yapilir, tabiri caizse bilmemek zihnin uyumasi1 demektir.

Miifessirlerin genel kanaati yasaklanan agacin “elma, incir, bugday vs.” oldugu
yoniindedir.1%> Bazi miifessirlere gore yasak agac neslin ¢ogalmasina vesile olan
“cinsel birlesmeyi” anlatan mecazi bir ifadedir.196 Zira Kur’an’da kadin erkek iliskisi
mecazi anlatimlarla ifade edilmekte, kadin tarlaya!®’ benzetilmektedir. Adem ve
Havva’nin yasak agactan yer yemez avret yerlerinin kendilerine gériinmesi,1%8 iblis’in
Adem’i kandirmak i¢in “huld agac1”1% tabirini kullanmasi ve islam kiiltiiriinde insanin
neslinin, siilalesinin ifadesi baglaminda “soy agac1” veya “secere” tabirinin
kullanilmasi bu goriisii destekleyen delillerden bazilaridir.200

Baz1 miifessir ve arastirmacilar, Kur'dnin agacin cinsini belirtmedigini
dolayisiyla bu konuda konusmanin gereksizligini ifade ederken20! kimi arastirmacilar
tarafindan ise agacin sembolik bir ifade oldugu, yasaklanan seyleri simgeledigi,
cennetin “nimeti”, agacin “kotiiliigii” simgeledigi,202 Kur’an’mn Adem kissasindaki yilan
ve kaburga kismini hazfettigi, yilanin Stimerlerde erkegi, elmanin bekareti sembolize
ettigi ifade edilmistir.203

Kanaatimizce Hz. Adem’e yasaklanan meyve cinsel iliskidir. “Seytan, Adem ve
Havvd’'nin avret yerlerini birbirlerine gdstermek icin onlara fisildayip akillarini
bulandirdi ve ‘sirf melek olursunuz ya da sonsuz yasayanlardan olursunuz diye Rabbiniz
size bu agaci yasakladi’ dedi”20* ve “Ey Ademogullari! Seytan, anne babanizin (Adem ve

191 el-Bakara 2/37; Taha 20/122.

192 Simsek, Yaratilis Olay1, 50-51.

193 en-Nisd 4/17; ez-Ziimer 39/9.

194 el-Bakara 2/31.

195 Taberi, Cdmiu’l-beydn an te'vili ayi’l-Kur’dan, 1/303-308; Mukatil bin Stileyman, Tefsiru Mukatil bin
Siileymén, 1/42-43; Maverdi, en-Nuket ve’ll-iytin, 1/105; ibnu’l-Cevzi, Zadu’l-mesir, 55; Razi,
Mefatihu’l-gayb, 3-4/4-5; Nesefi, Meddriku’t-tenzil, 47; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, 1/117-
118. Tahir bin Asfr, Tefsiru’t-Tahrir ve’t-Tenvir, 1/432.

196 Simsek, Hayat Kaynag,1/65-71. Hz. Adem’in yedigi yasak meyvenin ne oldugu ile ilgili genis bir
degerlendirme icin bk. a. mlf, Yaratihis Olay:, 75-89; ikbal, Islamda Dini Tefekkiiriin Yeniden
Tesekkiilii, 99; Deniz, “Kur’an’a Gore Hz. Adem (a.s.)'1n Seriiveni”, 96; Ates, “Kur’an-1 Kerim’e Gore
Evrim Teorisi”, 142-143; Yakit, Kur’dn’t Anlamak, 81; islamoglu, Kur’an ve Tabiat Ayetleri Isiginda
Yaratilis ve Evrim, 233-236; Demirci, Kur’dn Tefsirinde Farkli Yorumlar, 1/64.

197 el-Bakara 2/223.

198 el-A'raf 7/20-22.

199 Taha 20/121.

200 Simsek, Hayat Kaynagi,1/65-71; Kahraman, Bir Tefsir-Keldm Problemi: Hz. Adem’in Yasak Agaca
Yaklagsmasi, 201.

201 Maturidi, Tevildtii Ehli’s-Siinne, 1/426; Taberi, Cdmiu’l-beydn an te'vili dyi’l-Kur’dn, 1/303-308;
Kurtubi, el-Cami’ If ahkdmi’l-Kur’dn, 1/283-285; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 1/118; Erdem,
Hazreti Adem [ilk insan), 158.

202 Resid Riz4, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Hakim, 1/233-235; Elik & Coskun, Tevhit Mesaji Ozlii Kur'an Tefsiri,
19.

203 ikbal, Islamda Dini Tefekkiiriin Yeniden Tesekkiilii, 99-100.

204 el-A'raf 7/20.
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Havvd’nin) avret yerlerini kendilerine géstermek icin libaslarini soymak suretiyle onlari
cennetten cikarttigi gibi sizi de yaniltmasin”2%5 dyetlerinde gecen “avret yerlerinin
gosterilmesi, elbiselerinin soyulmasi” ifadelerinde acikca cinsel iliskiye vurgu
yapilmaktadir. Adem’in cinsel iliski yasagini ¢ignemesi zina olarak algilanmamalidir.
Zira ayette gecen haramin tahrimi mi, tenzihi mi oldugu tartismalidir.2%¢ Ayrica bu
siirecte Havva onun esidir ve Adem’in esine cinsel acidan yaklasmasi yasaklanmistir.
Tipki hayiz doneminde erkegin esi ile cinsel iliskiye girmesinin yasaklanmas1207 gibi.

Ayette yasak agactan ilk kimin yedigi de soylenmemektedir.28 Tevrat'a gére
Adem’i yasak meyveden yemesi i¢in kandiran kadin2%9 iken Kur’an her ikisinin ayn
anda meyveden yediklerini ve seytana uyduklarini?l® ifade etmekte ve bu konuda
Havva’dan daha cok Adem’i kinamaktadir.2!1

8. Hz. Adem’e Ruh Uflenmesi

Arapga olan ruh kelimesi, Kur'an’da, farkli sekil ve baglamlarda yirmi yerde,
yirmi bir defaz!2 kullanilmistir.213 Kelime sozliikte, “Cebrail, vahiy, hafif esinti, nefes,
0z, can, ilham ve riizgar” anlamlarina gelmektedir.214 Kur’an’da ruh kavrami genelde
Kur’an, Incil, Cebrail, isa ve vahiy anlamlarinda kullanilmistir. Farkl felsefi akim ve
kiiltiirel atmosferlerde olusan ruh anlayisi,215 zaman zaman isldm diinyasinda da
etkisini gostermistir. Ancak bu gorislerin bir kismi kabul edilmis, bir kismi da
elestirilmistir.216

Allah’in yaratma planinda 6zel bir yer tuttugunu gostermek iizere Allah’in,
Adem’e ruhundan iifledigini séyledigi,217 Allah’'in kendisinden iifledigi ruhtan dolay:
insanin tanri ile akraba haline geldigi, insanin “icinde tanr1 bulunan kigiik bir tabiat”
oldugu,218 ruh iiflemenin Adem’i canli yapacak seyin onda var edilerek onun zu
hayat/yasam sahibi, nefes alip verebilen bir varlik haline getirilmesinden kinaye
olarak soylendigi, Allah hakkinda insanlardaki gibi bilfiil {iflemeyi diisinmenin

205 el-A'raf 7/27.

206 Razi, Mefatihu’l-gayb, 3-4/5.

207 el-Bakara 2/222.

208 Simsek, Hayat Kaynagi, 1/65-71.

209 Tekvin, 3/1-14.

210 Taha 20/121.

211 Fiiruzan Rasikhi, “Kur’an’in ve Kutsal Kitabin Kadina Bakis Agilarinin Karsilastirilmasi (Yaratilis
Hikayesine Gore)”, Misbah Derygisi, 1/3-4 (2013), 157.

212 el-Bakara 2/87, 253; en-Nisa 4/171; el-Maide 5/110; el-Hicr 15/29; en-Nahl 16/2, 102; el-isra
17/85; Meryem 19/17; el-Enbiya 21/91; es-Suara 26/193; es-Secde 32/9; Sad 38/72; el-Gafir
40/15; es-Stird 42 /52; el-Miicadele 58/22; et-Tahrim 66/12; el-Meéaric 70/4; en-Nebe’ 78/38; el-
Kadr 98/4.

213 Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mu’cemu’l-miifehres li elfdzr’l-Kur’dni’l-Kerim, 400.

214 Ferahidi, Kitdbu'l-ayn, 230-231; Cevheri, Mu’cem es-sthdh, 434-435; Firuzdbadi, el-Kdmusu’l-
muhit, 539-541; Ragib el-isfehan, el-Miifredat fi garibi’l-Kur'an, 210-213.

215 Ruh hakkinda bk. Merdin, Islamin Pavluslari II, 210-232; Simsek, Yaratilis Olayi, 37-45.

216 Saban Karasakal, “Kur’an’da Ruh Kavrami1”, The Journal of Academic Social Science Studies 28/2
(2014), 288-289.

217 Diizgiin, Sarp Yokusun Eteginde Insan, 25.

218 Seriati, Céle Inis (Hubut-Kevir), 117, 134.
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miimkiin olmadig,21? Hz. Adem’e ruhun tiflenmesi ile ilgili tiim agiklamalarin mechulii
taslamak anlamina geldigi ve ruh iiflemenin mecazi bir anlatim oldugu?20 ifade
edilmistir.

Ayetlerde gecen “min ruhi” ifadesindeki22! ruhum ifadesi ile kalemim
misalinde oldugu gibi Allah’in maliki oldugu ruhun kastedildigi, “basim” denildiginde
basin bizim bir par¢amiz oldugunun anlasildig1 ama “kalemim” denildiginde kalemin
bizim bir parcamiz degil, sahip oldugumuz bir nesne oldugunun anlasilacagi, isim
tamlamasinin miilkiyet ifade etmek icin kullanilabilecegi gibi ba’ziyet/kisim ifade
etmek icin de kullanilabilecegi, dolayisi ile ruhun Allah'in bir parcasi olmadig,222
“min” edatinin bu ayetlerde ba’ziyet degil miilkiyet ifade ettigi,223 “min ruhi”
ifadesinin Hz. Adem’i sereflendirmek ve onun degerini yiiceltmek icin séylendigi,224
ruhun Allah’tan bir parca olmadig1 degilse Adem’in ruhunun tanrisal ruh hiiviyetini
kazanacagi2?s ifade edilmistir. Kanaatimiz Hz. Adem’e yapilan ruh iiflemenin
bildigimiz manada bir {ifleme olmadigi, ruhun Allah’tan bir pargayi ifade etmedigi ve
ruh iiflemenin Adem’in iradeli kilnmasiyla ilgili oldugu226 yéniindedir.

9. Hz.Adem’in Halifeligi

“Arka” anlamina gelen “half” s6zciiglinden tiireyen halife kavrami sozliikte
sonradan gelen, kendinden éncekilerin yerine gecen anlamina gelmektedir.22’ Halife
kelimesi, ismi fail ve ismi mef'ul olarak kullanilabilen bir formdur. ismi fail olarak
kullanildiginda “yerine gectigi kimsenin isini iizerine alan, yiiriiten”, ismi mef'ul olarak
kullanildiginda ise “yerine baskast gecen” anlamindadir.228 Hz. Adem’in kime halife
oldugu ve halifelik mevzusu tartismali konulardan biridir. “Yeryiiziinde bir halife
kilacagim” ayetine?2® dayanilarak insanin Allah’in halifesi ve yeryiiziinde Allah adina
ilahi kural ve kanunlar1 uygulama yetkisine sahip Allah’'in temsilcisi oldugu ifade
edilmis230 ise de bu diisiincenin dogru olmadigi, Allah’in halife ifadesini ayette

219 ibnu’l-Cevzi, Zadu'l-mesir, 761; Hiiseyin Celik, “Kur’an’a Gore Hz. Adem’in Yaratihist”, Istanbul
Univ., Ilahiyat Fak. Dergisi 2/2 (2011), 62-65; Merdin, Islamin Pavluslari 11, 213.

220 Sarmis, Kur’dn’a Gére Insan’in Yaratilmasi ve Cogalmasi, 170-172; Merdin, Islamin Pavluslari 11,
213.

221 es-Secde 32/9; el-Hicr 15/29; Sad 38/72.

222 Simsek, Hayat Kaynagi, 3/122; amlf. Yaratiis Olay, 39; Celik, “Kur’an’a Gore Hz. Adem’in
Yaratilis1”, 62-64; Yakit, Kur’dn’t Anlamak, 94.

223 Sarmus, Kur’dn’a Gére Insan’in Yaratilmasi ve Cogalmasi, 141-178.

224 {bnu’l-Cevzi, Zaddu’l-mesir, 761.

225 Demirci, Kur’an’in Ana Konulari, 91; Celik, Kur’an’a Gére Hz. Adem’in Yaratilisi, 62- 65.

226 Ragib el-Isfehanti, el-Miifredat fT garibi’l-Kur'dn, 15.

227 Ferahidi, Kitdbu’l-ayn, 220-221; ibn Faris, Mekdyisu’l-lugd, 267-268; Cevheri, Mu’cem es-sthah,
312-314; Ragib el-Isfehant, el-Miifreddt ff garibi’l-Kur'dn, 162-163; Taberi, Cdmiu’l-beydn an te'vili
ayi’'l-Kur’dn, 1/262.

228 Kurtubf, el-Cami’ If ahkami’l-Kur’dn, 1/260; Simsek, Yaratilis Olayi, 23.

229 el-Bakara 2/30.

230 Taberi, Camiu’l-beydn an te'vili dyi’l-Kur’dn, 1/263; Maverdi, en-Nuket ve’l-uyiin, 1/95-96; Razi,
Mefdatthu’l-gayb, 1-2/152; Beyzavi, Envdru't-tenzil, 1/49; Nesefi, Meddriku’t-tenzil, 232; Kurtubif,
el-Cami’ It ahkdmi’l-Kur’dn, 1/260; ikbal, Islamda Dini Tefekkiiriin Yeniden Tesekkiilii, 112; Erdem,
Hazreti Adem [ilk insan), 127; Atay, “Allah’in Halifesi: [nsan”, 71-80; ibrahim Gorener, “Ademin
Cennetten Yeryiiziine Inisi”, Bilimname Dergisi 18 (2010/1), 61
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nekre/belirsiz olarak kullandigi, kendisine nispet etmedigi, halife kelimesinin “yerine
gecilen kimsenin yoklugunda” kullanildigi oysaki Allah’in yok olmasi ve insanin O’nun
yerini almasi gibi bir durumun séz konusu olamayacag, Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer’in
kendilerine “Allah’in halifesi” degil “Rasulullah’in halifesi” denilmesini istedikleri
ifade edilmis ve bu diisiinceye karsi ¢cikilmistir.231

Halife olacak kisinin “kan dokiici ve fesat ehli” olacagini ileri siiren
meleklerin, Hz. Adem’i degil kendisinden sonrakileri kastettiklerini
diistinmekteyiz.232 Zira dyette “halife” kelimesi nekre olarak gelmektedir. Kur’an'da,
insanlardan 6nce cinlerin yaratildiginin ifade edilmesi233 insanlarin cinlerin yerine
gecerek onlara halef olduklar1 goriisiiniin ortaya atilmasina neden olmustur.234
Adem’in insana benzeyen ve nesli tiikenen baska bir varligin yerine gecmis olabilecegi
de ifade edilmistir.235 Hz. Adem’in ilk insan olmadigina, onunla birlikte bir¢ok insanin
yaratildigina inananlar ise ayette gecen halife ile bir insanin degil insan irkinin kast
edildigini soylerler.23¢ Kanaatimizce Bakara, 2/30. ayette kullanilan “halife” kavrami
sonradan kazandig1 siyasi anlamda degil, lugavi anlamda “birinin yerini almak”
anlaminda kullanilmistir ve insan i¢in “Allah’in halifesi” tabirini kullanmak dogru
degildir. Adem baglaminda halife tabirinin kullanilmasi Hz. Adem’in devaminin
gelecegi, varliginin kendisi ile sinirli kalmayacagy, neslinin de olacagi, insan neslinin
birbirini takip edecegi anlamina gelmektedir.

Meleklerin insanin kan dokiiciiliigiinii ve ifsadini nereden bildikleri konusu da
Islam ilim tarihinde tartisma mevzusudur. ibn Abbas ve ibn Mesud’a gore bu bilgi
Allah tarafindan meleklere verilmistir.23” Meleklerin, Allah’tan aldiklar1 bilgiyle, Levh-
i Mahfuz’a vakif olarak, kendileri disindakilerin giinah isleyen tabiatta
yaratilmalarindan yola ¢ikarak ya da rivayetlerde gectigi gibi Adem 6ncesindeki
varliklarin eylemlerine bakarak bu bilgileri elde ettikleri ifade edilmistir.238
Meleklerin insandan 6nce insana benzeyen varliklari goriip bu karara vardiklari ifade
edilmis?3? ise de Aydemir, bu bilginin mesnetsiz oldugunu ifade etmistir.240 insan

231 Simsek, Hayat Kaynagi, 1/55-58; a. mlf,, Yaratilis Olayi, 23-28; Abdurrahman Hasan Habenneke
el-Meydani, Le yasihhu en yukale el-insénu halifetun anillahi fi arzihi (Beyrut: Mektebetii Thyai
Turasi’l- Islami, 1991), 5-65; Muammer Esen, “Insanin Halifeligi Meselesi”, Ankara Univ. flahiyat
Fak. Dergisi, 45 (2004), 15-37.

232 ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, 1/104-105.

233 el-Hicr 15/27.

234 Maverdi, en-Nuket ve’l-uytin, 1/102; Simsek, Yaratilis Olay1, 23; Dartma, Kur’an Baglaminda Ik
Insan ve Niibiivvet-Fitrat Iliskisi, 14; Said Nursi, [saratii’l-I'caz, ¢ev. Abdulmecid Nursi (Istanbul:
Sozler Yayinevi, 2004), 174-175.

235 Resid Rizd, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Hakim, 1/214-215; Simsek, Yaratilis Olay1, 24-27.

236 Sarmus, Kur’dn’a Gére Insan’in Yaratilmasi ve Cogalmast, 56.

237 Taberi, Camiu’l-beydn an tevili dyi’l-Kur’dn, 1/267-274; ibnu’l-Cevzi, Zadu’l-mesir, 53; Razi,
Mefatihu’l-gayb, 1-2/153; Beyzavi, Envaru’t-tenzil, 1/50; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim,
1/104-105; Demirci, Kur’dn Tefsirinde Farkli Yorumlar, 1/57.

238 Maverdi, en-Nuket ve’l-uyiin, 1/96-97; ibnu’l-Cevzi, Zadu’l-mesir, 53; Razi, Mefatthu’l-gayb, 1-
2/156; Beyzavi, Envaru't-tenzil, 1/50; Atay, Allah’in Halifesi: Insan, 75; Demirci, Kur'an’in Ana
Konulari, 86-87; Karauguz, Adem’in Cocuklar1 Civiyazih Kaynaklar, Tevrat, Inciller ve Kur'dn’a
Gore, 60-61; Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, 1/301.

239 Taslaman, Bir Miisltiman Evrimci Olabilir mi, 94.

240 Aydemir, Tefsirde Isrdiliyyat, 135-137.
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zaten yaratilmis ve kan doken bir varlik oldugu icin ayette simdiki zamani da ifade
eden “yufsidu” ve “yesfiku” fiillerinin kullanildigi ve meleklerin sahit olduklari
olaylari dile getirdikleri fikri de ileri stirtilmiistiir.241

Kanaatimizce Allah, meleklere bu bilgiyi nereden aldiklar1 ve nasil bdyle bir
fikre kapildiklarim sormadigina gore bu bilginin kesin yollarla elde edilmis olmasi
kuvvetle muhtemeldir. Ayrica meleklerin “bize dgrettiginden baskasini bilmeyiz"242
sozleri meleklerin fikir yiiriitmediklerini, Adem éncesinde gerceklesen eylemler
tizerinden konusmadiklarini, vehbi bilgi ile hareket ettiklerini gostermektedir.
Melekler aslinda s6z konusu halife hakkinda sahip olduklar1 kesin bilgiye ragmen
Allah’in neden boyle bir karar verdigini merak ettiklerinden sual etmislerdi. Allah ise
meleklerin eksik bilgi ile hareket ettiklerini, bilmedikleri baska gerceklerin de
oldugunu ifade etmis ve Adem’e 6grettigi isimler iizerinden meleklerin merakin
gidermisti.243

10. Meleklerin Secdesi

Arapga “s-c-d” kokiinden tlireyen ve cahiliye doneminde “egilmek” anlami ile
bilinen “secde” kelimesi,2** “ibadet kastiyla egilme, alni yere koyma, saygi gosterme,
boyun egme, basi 6ne egme” gibi anlamlara gelmektedir.24s Melekler, yeryiiziinde
birinin halife kilinacagini duyduklarinda Allah’a “kendilerinin tesbih ve takdis edip
durduklart halde neden kan dokecek ve yeryiiziinii fesada verecek biri/lerinin yeryiiziine
yerlestirileceklerini, yere hdkim kilinacaklarini” sual ederler.246 Kimine gore bu sual bir
itiraz, kimi gore ise niza/¢ekismedir.24” Kanaatimizce burada melekler isin hikmetini
merak etmektedirler, sualde itiraz veya niza s6z konusu degildir. Kur’an’da ayetlerde
belirtildigi kadari?48 ile melekler secde ile miikellef tutulmus ancak kibirlendigi,
kendini istiin gordiigii ve Adem’i hor gordiigii icin seytan secde etmekten
kacinmistir.249

Meleklerin secde ile miikellef olmalarindan yola ¢ikilarak meleklerin irade
sahibi olduklar1 da ileri siiriilmiistiir.250 Biz de meleklerin irade sahibi olduklarini

241 Okuyan, Kissalar Ne Soyler Yaratilis ve Hz. Adem I, 91; Yakat, Kur'dnt Anlamak, 70; islamoglu,
Kur’an ve Tabiat Ayetleri Isiginda Yaratilis ve Evrim, 196-197.

242 el-Bakara 2/31.

243 el-Bakara 2/30-33.

244 Eb{(’'l-Huseyn Ahmed bin Faris er-Razl el-Lugavi, es-Sahibiyyu fi fikhi’l-ligadti’l-Arabiyyeti ve
mesailihé ve stineni’l-Arab fi keldmihé, thk. Dr. Omer Far(ik Tabba’ (Beyrut: Daru Mektebetii’l-
Medarif, 2013), 79-81.

245 Ferahidi, Kitabu’l-ayn, 351; Cevheri, Mu’cem es-sihdh, 476-477; Firuzabadi, el-Kadmusu’l- muhit,
594; Ragib el-isfehani, el-Miifredat fi garibi’l-Kur’dan, 229-230; ibnu’l-Cevzi, Zadu’l-mesir, 54.

246 el-Bakara 2/30.

247 Maverdi, en-Nuket ve’l-uyiin, 1/93-96; Ibnu’l-Cevzi, Zddu’l-mesir, 53; Nesefi, Meddriku’t-tenzil, 44;
Muhyiddin Eb( Abdillah Muhammed b. Ali el-Arabi, Fusisu’l-Hikem, ¢cev. M. Nuri Gengosman
(istanbul: Kirkambar Yay., 2003), 30.

248 el-Bakara 2/34; el-A'raf 7/11; el-Hicr 15/28-33; el-Isra 17/61; el-Kehf 18/50; Taha 20/116; Sad
38/71-74.

249 Hasan Keskin, “Kur’an’da Meleklerin Hz. Adem’e Secdesinin Yorumu”, Cumhuriyet Univ., llahiyat
Fak. Dergisi 6/2 (2002), 107.

250 Simsek, Yaratilis Olay1, 50-51.
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diisiinmekteyiz, zira sual bir iradeye, degerlendirme yetisine isaret etmektedir. Secde
emrinin nerede ve ka¢ kere tekrar ettigi tartisma konusudur. Kimi arastirmacilar
tarafindan meleklerin Hz. Adem’e ilk olarak ruh iiflenince, son olarak da halife tayin
edilince iki defa secde ettikleri ifade ediliyor?5! ise de secde emrinin bir defa
verildigini ve bu secdenin “Adem cennette iken” gerceklestigini diisiinmekteyiz.252
Meleklerin secdesinin nasil oldugu konusu da tartismalidir.253

Meleklerin secdesinin Adem’e degil Allah’a yapildig1,254 s6z konusu secdenin
selamla ve egilerek saygi gostermek seklinde oldugu,2> Hz. Yusuf'un kardeslerinin
secdesine benzer bir secde yapildigl, burada Adem’in Ka’be gibi algilanmasi
gerektigi, 256 secde ile insanoglunun emrine tiim varliklarin verildiginin anlatildigi257
ve secdenin Adem’in sahsi ile miinhasir kalmayip, insan tiiriinii de kapsamis
olabilecegiz>¢ ifade edilmistir. Kanaatimizce burada meleklerin secdesi bilinen
manada bir secde, egilme degil ona saygi gostermek, varligini tanimak ona karsi
gorevlerini yerine getirmek anlamina gelmektedir. Zaten Kur’an’da bahsedilen cansiz
varliklarin; giines, ay, yildiz, dag ve agaclarin secdesiz>® de “emre itaat etme, verilen
gorevi yerine getirme” anlaminda kullanilmistir. 260

Mevdadi (61. 1979), s6z konusu secdeyi, dlinyay1 ve tiim kadinatin diinya ile
ilgili kismini idare eden meleklerin, insana bas egip, itaat etmesinin temsili bir ifadesi
olarak yorumlamistir.261 Kimileri tarafindan secde emri farkli okunmus ve Adem’e
secde eden meleklerin, iradesini yonetme yetenegini ve akil giiclinii elde eden insana
boyun egen, hizmetine amade olan tabiat kuvvetleri olduklarini, insanin akil giiclinii
elde edince tabiat kuvvetlerini emri altina aldigini, onlardan faydalanmayi
6grendigini, onlarin olumsuz etkilerinin dniine gecmeyi bildigini iddia etmislerdir.262

251 Yakit, Kur’dn’t Anlamak, 76.

252 Simsek, Yaratilis Olay1, 50-51.

253 Ibnu’l-Cevzi, Zddu’l-mesir, 54.

254 Taberi, Camiu’l-beydn an te'vili dyi’l-Kur’an,1/301; Razi, Mefdtihu’l-gayb, 1-2/254; Beyzavi,
Envdru’t-tenzil, 1/52; Okuyan, Kissalar Ne Séyler Yaratilis ve Hz. Adem I,116-118.

255 Maverdi, en-Nuket ve’l-uyiin, 1/102; Nesefi, Meddriku’t-tenzil, 44; Maturidi, Tevildatii Ehli’s-Stinne,
1/419; Ibn Kesir, Tefsiru'l-Kur'ani’l-Azim, 1/115-116; Tabbara, Kur’an’da Peygamberler ve
Peygamberimiz, 39; Keskin, “Kur’an’da Meleklerin Hz. Adem’e Secdesinin Yorumu”, 119-122;
Demirci, Kur’dn Tefsirinde Farkli Yorumlar, 1/59.

256 Maverdi, en-Nuket ve’l-uyiin, 1/102-103; Beyzavi, Envdru’t-tenzil, 1/52; Zemahseri, el-Kessdf an
hakaiki gavamizi't-tenzil, 130; Yakit, Kur’dn’t Anlamak, 75; Erdem, Hazreti Adem (ilk insan), 131-

135.
257 Yakit, Kur’an’t Anlamak, 75.
258 Keskin, “Kur’an’da Meleklerin Hz. Adem’e Secdesinin Yorumu”, 119.
259 el-Hac 22/18.
260 {bn Manzir, Ebu’l-Fazl Cemailiiddin Muhammed bin Mukerrem el-Ifriki el-Misri, Lisdnu’l-Arab,

thk. Yusuf Bekai v.dgr., 2 Cilt (Beyrut: Miiesseseti’l-A’lem li'l-Matbuat, 2005), 1/1757-1758; Ebi
Hatim er-Razi, Ahmet bin Hamdan, Kitdbu’z-ziné, thk. Said el-Ganimi, 2 Cilt (Beyrut: Menstirati’l-
Cemel, 2015), 2/742-743.

261 Mevdiidi Ebu’l-Ala, Tefhimu’l-Kur’an, ¢ev. Muhammed Han Kayani v.dgr. (Istanbul: insan Yay.,
1996),3/176

262 Ates, Kur’an-1 Kerim’e Gore Evrim Teorisi, 144.
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Adem’in kendisine yapilan secdeden dolay1 meleklerden iistiin oldugu ifade
edilmekte?63 ise de biz buna katilmiyoruz. Zira bu emrin neden verildigi bize
bildirilmemistir. Seytanin kendisini Adem’den iistiin gérdiigii icin secdeye varmamasi
ilahi emri yanlis okumasindan dolayidir. Secde emrinin tstiinliik sebebi sayilmasinin
hi¢bir dayanagi bulunmamaktadir.

11. Hz. Adem’e Ogretilen isimler

Adem’e ogretilen isimlerin26+ ne oldugu konusunda bilgi birligi
bulunmamaktadir. Adem’e dgretilen isimlerin, ziirriyetinin ve meleklerin isimleri
oldugu, her seyin adi olduklar1,265 Adem’e esyaya isim koyma, mefhumlar edinme
kabiliyetinin verilmesi anlamina geldigi,2¢6 bu isimlerin o sirada yaratilmis bir
toplulugun isimleri olduklar1 zira “hum” zamiri ve “haulai” isaret isminin akill
varliklar igin kullanildig, dolayisiyla Allah'in Adem’e 6grettigi isimlerin “isim verme
yetenegi” degil topluluktaki fertlerin isimleri olduklari,267 “isimleri 6grenme
kabiliyeti” goriistiniin ayetin zahirine uymadigl, isimlerle “ilmin”268 veya “icat etme,
kesif yapma, mantiki tanimlama ve kavramsal diisiinme yeteneginin verilmesinin”269
kastedildigi ifade edilmistir.

Ayette Adem’e dgretilen isimlerin mahiyeti acikca belirtilmedigi icin konuyla
ilgili serdedilen tiim goriisler tartismaya aciktir. Kanaatimizce ayetin baglamina
bakmak sorunu ¢6zmemize yardimci olacaktir. Bakara, 2/30. dyette meleklerin, “kan
ddkiicti ve ifsad edici birini mi yeryiiziine yerlestireceksin?” suallerini Allah, “ben sizin
bilmediginiz seyleri bilirim” diyerek cevaplamis ve hemen akabinde Adem’e isimleri
ogretmisti. S6z konusu isimler meleklere arz edildiginde bilememisler, Adem ise
bilmisti. Bunun sonucunda Allah, Bakara, 2/33. dyette gegen “Size demedim mi, ben
goklerin ve yerin gaybini bilirim...” s6zlerini buyurmustu. Bu baglama bakildiginda s6z
konusu isimler ile kan dékme ve ifsad arasinda bir iliskinin oldugu gézlemlenir.
Adem’e dgretilen bu isimlerin, meleklerdeki olumsuz insan algisim yikmaya déniik
oldugunu ve kan dokme/fesad ¢ikarma eylemini bosa ¢ikardigini sdyleyebiliriz. Buna
gore sO0z konusu isimlerin, “kan dokme ve ifsadin” ziddi1 ve ilact olduklarim
soyleyebiliriz ki bize gore bunlar insani erdemlerdir, giizelliklerdir. Zaten “isim”
kelimesinin “s-m-v” kokiinden geldigi ve sozliikte “ylicelik” anlamina geldigi ifade
edilmistir.270 Ayrica Hz. Adem’in isimleri bildigi icin meleklerden iistiin oldugunu

263 {bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azfm, 1/116; Demirci, Kur’an’in Ana Konulari, 93; Bolay, “Adem”, 359;
Erdem, Hazreti Adem (ilk insan), 131-135.

264 el-Bakara 2/31. Ferruh Kahraman, “Hz. Adem’e Ogretilen isimler: Kiiltiir Olgusunun Sembolik
Séylemi”, Edebali Islamiyat Dergisi 4/2 (2020), 15-40.

265 Taberi, Cdmiu’l-beydn an te'vili dyi’l-Kur’dn, 1/282-285; Maverdi, en-Nuket ve’l-uytin, 1/99; {bnu’l-
Cevzi, Zddu’l-mesir, 54; Nesefi, Meddriku't-tenzil, 45.

266 ikbal, Islamda Dini Tefekkiiriin Yeniden Tesekkiilii, 30.

267 Sarmis, Kur’dn’a Gére Insan’in Yaratilmasi ve Cogalmast, 47-50.
268 Erdem, Hazreti Adem (ilk Insan), 142-145.
269 Demirci, Kur’dn Tefsirinde Farkli Yorumlar, 1/58.

270 Ferahidi, Kitabu’l-Ayn, 383; Firuzabadi, el-Kdmusu’l- muhit, 646; Ragib el-Isfehani, el-Miifredat f
garibi’l-Kur’dn, 247; Razi, Mefdtthu’l-gayb, 1-2/162.
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kanitladig1271 bilgisi dogru degildir. Zira bu isim bilgisi kesbi degil vehbi’dir, Adem’in
caba sarf ederek kazandig bir bilgi degildir. Meleklerin “bize 6grettiginden baskasini
bilmeyiz” so6zleri de bu isim bilgisinin vehbiligini ifade etmektedir. Dolayisi ile
kazanilmamis bilginin Adem’i meleklerden iistiin kildig1 dogru degildir.

12. Hz. Adem’in Cocuklar1 (Habil-Kabil) Meselesi

Maide, 5/27-31. ayetlerde Hz. Adem’in iki oglundan bahsedilmektedir.272
Kur'an’da ayrinti bilgiye yer verilmezken ayette zikredilen iki kardesin hikayesi
birgok israili habere konu olmustur.273 Siimer edebiyatinda da islenen?74 ve Tevrat'in
etkisindeki israili rivayetlerde aktarildigina goére; Adem’in iki oglundan Katil olanin
ad1 Kabil'dir ve tarimla ugrasmaktadir. Digerinin ad1 ise Habil'dir ve hayvancilikla
ugrasmaktadir.2’> Ash israiliyat oldugu halde kabul géren genel kanaate gore bu
donemde kardes evliligi mesru oldugu icin caprazlama evlilik s6z konusudur ve
insanlik bu evliliklerle ¢ogalmistir. Havva her dogumda biri kiz digeri erkek olmak
lizere ikiz evlat dogurmus ve bir batinda dogan kiz cocugunu baska bir batinda dogan
erkek cocukla evlendirmistir. Habil ve Kabil'in dogumuna kadar durum boéyle devam
etmis, Kabil giizel oldugu icin ayni batinda diinyaya gelen kiz kardesi ile evlenmek
istemis ve sliregelen evlilik sistemini reddetmistir. Habil kog¢, Kabil bir demet basak
kurban sunmus ancak Habil'in kurbani kabul edilmistir.276

Kissa savag, oldiirme ve fesat konularinda Israilogullar1 baglaminda
gelmektedir. Dolayisi ile kissa rivayetlerde anlatildigi gibi insanligin nasil ¢ogaldigini
degil neden ¢ogaldigini konu etmekte ve Israilogullarina ge¢mis ilizerinden dersler
vermektedir. Tanissin, kaynassin diye yaratilan insanlik,2?7 ilk katil Kabil'in eliyle yara
almis ve insanhgin kanh tarihi baslamistir.278 israilogullar1 da birbirlerinin kanini
akitmak, Habil'in takvasini kusanmamak sureti ile aym1 hatay1 devam ettirmistir.
Yerytiziinde dokiilen bu ilk kan ile meleklerin, “kan akitacak, yeryiiziinii ifsad edecek
bir halife mi kilacaksin”279 sézlerindeki kaygilari ger¢eklesmisti.

Ayetin belirttigi kadan ile Allah takvali oldugu icin Adem’in bir oglundan
(Habil'den) kurbanin1 kabul etmistir. Zaten bagka bir ayeti kerimede de

271 ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 1/109, 111, 112.

272 Habil ve Kabil kissas1 hakkinda genis bir degerlendirme i¢in bk. Yunus Emre Gordiik, “Klasik ve
Modern Kaynaklarda ilk Cinayet Kissasi (el-Maide 5/27-31): Tefsir Metodolojisi Acisindan
Mukayeseli Bir Inceleme”, Amasya [lahiyat Dergisi, 15 (2020): 105-142.

273 Aydemir, Tefsirde Israiliyydt, 340.

274 Karauguz, Adem’in Cocuklari Civiyazili Kaynaklar, Tevrat, inciller ve Kur’dn’a Gore, 79-89.

275 Tekvin, 4/1-16; 4/2.

276 Salah Abdlfettah el-Halidi, Kur‘an Oykiileri, cev: Ahmet Sarikaya (Konya: Kitap Diinyasi, 2002),
5/81-86; bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, 11/58-65; Abdullah Aydemir, Islami Kaynaklara Gére
Peygamberler (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari (Sabah Gazetesinin Armagani), 1990), 37-
41; Muhammed Ahmed Cid el-Mevl3, Kasasu’l-Kur’dn (Dimask: Daru’l-ilmi’l-Hadis, 1999), 14-17;
islamoglu, Kur’an ve Tabiat Ayetleri Isiginda Yaratilis ve Evrim, 277.

277 el-Hucurat 49/13.

278 Buhari, “Ehadisu’l-Enbiya”, 1; Miislim, “Kasame ve’l-Muharibin”, 27; {bn Mace, “Diyat”, 1; Tirmizi,
“{lim”, 14; EbQi Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Alf en-Nesal, Siinenii’n-Nesdf, thk. Muhammed
Nasiruddin el-Elbani (Riyad: Mektebetii'l-Maarif, 1998), “Tahrimu’d-Dem”, 1.

279 el-Bakara 2/30.
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“kurbanlarinizin etleri ve kanlari Allah’a ulasmaz, Allah’a ulasan sadece takvanizdir’280
denilmektedir. Ayete gore Kabilin Habili 6ldiirme nedeni kiz kardesle evlilik
meselesi degil kurbanin kabulii ile Habil'in Kabil’den daha takvali oldugunun Allah
tarafindan belgelenmis olmasidir. Kabil, Allah’a yakinlig1 ispatlanan Habil’i bu kurban
olayindan sonra hedef haline getirmistir. Allah tarafindan seytana tercih edilmesi ve
{ist bir konuma getirilmesi nedeniyle nasil ki Hz. Adem seytanin diismanhiginin hedefi
oldu ise ayni durum Habil ve Kabil icin de gecerlidir. Kanaatimizce mesele
“hilafet/y6netim” meselesidir. Kurbani kabul edilen kisinin takvasinin kabul edilmesi
yonetime ehil gériilmesi anlamina gelmekteydi. Hz. Ibrahim’in, “neslimden de imamlar
kil” duasina Allah’in zalimlerin imam olamayacaklarini belirtmesi2s! bu ise zalimlerin
degil Allah’tan korkanlarin/muttakilerin ehil oldugunu gostermektedir ki bu da
kanimizi desteklemektedir. Dolayisi ile aslinda Kabil'in cekemedigi Habil'in muttaki
olmasi degil, yonetime secilmis olmasidir.

Ayette belirtilen ¢ocuklarin Adem’in 6z ¢ocuklar1 m1 yoksa neslinden gelen
baska birilerinin ¢ocuklar1 mi olduklar1 da tartisma mevzusudur.282 Maturidi, burada
ifade edilen kardeslerin Adem’in 6z evlatlar1 veya neslinden birileri olduklari
konusunda kesin bir bilginin bulunmadigini ve bunu bilmenin de 6énemli olmadigini
ifade eder.283 Miifessirlerin genel kanaati ise yette bahsedilen cocuklarin Hz. Adem’in
6z c¢ocuklar1 oldugu yoniindedir ki biz de bu kanaatteyiz.28¢ $ayet bahsi gecen
kardesler iddia edildigi gibi ilk insanin neslinden gelen iki kardes degil de
Israilogullarinin soyundan gelen kardesler olsaydi, katil olan kardes, élen birinin
topraga defnedilecegini biliyor olmasi gerekirdi.285

13. insanhign ilk Nasil Cogaldig1 Sorunu

Insanligin ilk nasil cogaldig1 6teden beri merak konusu olmustur. Insanhigin
nasil cogaldigi sorusu genelde Maide, 5/27-31. dyetler baglaminda aktarilan “kardes
evliligi” rivayeti ile cevaplandirilmistir. Kardes evliliginin o dénem gegici olarak
mesru kilindig1 ve sonradan haram edildigi genel kabul géren bir kanaat olsa da2sé
boyle bir bilgi Kur’an ve hadislerde yazmamaktadir.28? Kanaatimizce Kur’an,

280 el-Hac 22/37.

281 el-Bakara 2/124.

282 Taberi, Cdmiu’l-beydn an te'vili ayi’l-Kur’an, 4/242-246; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, 11/58-
65; Maverdi, en-Nuket ve'l-uyin, 2/27; Ibnu’l-Cevzi, Zadu’l-mesir fi ilmi’t-tefsir, 373-374; Nesefi,
Medariku’t-tenzil, 282; Razi, Mefatihu’l-gayb, 11-12/161-163.

283 Maturidi, Te'vildtu’l-Kur’dn, 3 /496-498.

284 Taberi, Cdmiu’l-beydn an te'vili ayi’l-Kur’dn, 4/242-246; Zemahseri, el-Kessdf an hakdiki
gavamizi't-tenzil, 1/611; Maverdi, en-Nuket ve’l-uyiin, 2 /27-29; {bnu’l-Cevzi, Zdadu’l-mesir fi ilmi’t-
tefsir, 373-374; Razi, Mefdtihu’l-gayb, 11-12/161-163; Beyzavi, Envdru't-tenzil ve esrdru’t-
te'vil,1/263; Kurtubi, el-Cdmi’ Ii ahkami’l-Kur’dn, 3/497-498; [bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim,
2/58-65.

285 Gordiik, “Ilk Insan Nesli Nasil Devam Etti? Ensest iliski iddiasi Uzerine Elestirel Bir Analiz”, 75.

286 Taberi, Cdmiu’l-beydn an te'vili ayi’l-Kur’dn, 4/242-246; ibn Kesir, Tefstru’l-Kur’ani’l-Azim, 2 /58-
65; Gordiik, “Ik Insan Nesli Nasil Devam Etti? Ensest iliski iddias1 Uzerine Elestirel Bir Analiz”,
67-96; Ates, “Kur’an’da insanlarin Yaratilis1 Meselesi”, 367.

287 Okuyan, Kissalar Ne Séyler Yaratilis ve Hz. Adem I, 86; Sarmus, Kur’an’a Gore Insan’in Yaratiimast
ve Cogalmasi, 66.
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insanhigin nasil ¢ogaldig: ile degil neden cogaldig: ile ilgilenmistir. Buna ragmen
bircok miifessir ve arastirmaci bu konuya egilmis ve Kur’an’dan cevap bulmaya
calismistir. Ser’i hiikiimlerin yere, zamana ve kisilere gore farklilik gosterdigi, o
donemin seriati hakkinda yeterli bilgimizin olmadig1 ve zaruretlerin haramlari
mubah kild1g1288 gerekcesi ile kardes evliliginin miimkiin olabilecegi ifade edilmig?28?
ise de kanaatimizce zaruret durumu Allah icin degil aciz kullar icindir. Allah dilemis
olsaydi farkl sekillerde nesli ¢ogaltabilirdi. Dolayisiyla boyle bir gerekceyi kabul
etmek miimkiin degildir. ilk insan cinsinin ¢ok fazla fertler seklinde yaratildig ve
tiremek icin, cogalmak icin mesru evlilik iliskisi gerceklestirdikleri,220 Hz. Adem’in
neslinden gelenlerin, onun geldigi Homo sapiens kokeninin insanlasan, sorumluluk
sahibi diger fertleriyle ciftlestigi, boylece ensest iliski/kardes evliligi olmadan,
insanlarin baslangi¢ta bu gruptan tiiredigi de iddia edilmistir.2°* Dogrusu “Allah sizleri
oncelikle topraktan, sonra nutfeden/meniden halk etti/yaratti. Sonra da sizi
ciftler/erkek ve disi kild1...”292 ayetinden ve daha bir¢ok ayetten net bir sonug ¢ikarmak
miimkiin degildir. Dolayisi ile sdylenen ve sdylenecek her s6z sadece bir goriisten
ibarettir.

“Ey Ademogullar1”293 ifadesinin gectigi ayetler, insanlarin farkl babalardan
degil Hz. Adem’den yaratildiklarini, nesep olarak ona intisap ettiklerini kanitlayan
delillerden sayilmistir.29¢ Bizim kanaatimiz insanligin kardes evliligi veya insan
tlriiniin basta ¢ok fazla bireyler seklinde yaratilip kendi aralarinda evlenmeleri ile
cogaldigi yoniinde degildir. Hz. Isa'min yaratilmasi bizim icin insanligin nasil
cogaldiginin delilidir. Babaya ihtiya¢ duyulmadan Hz. isa’'nin dogmus olmasi
insanhigin ilk olarak nasil cogaldig1 konusunda bizlere ipuglar: vermektedir. Kur’an’da
Hz.isa’nin halinin Hz. Adem’in haline benzetilmesi ve ardindan Hz. Adem’in topraktan
var edilmesinin ifade edilmesi2% insanhigin nasil cogaldigina bir gonderme olarak
degerlendirilebilir. Kanaatimizce insanlik Hz. Adem ve Havva’dan ¢ogalmistir. Once
Hz. Adem’in kiz ¢ocuklari olmustur ve onlarin her biri Hz. Meryem gibi hamile kalip
kiz- erkek ¢ocuklari dogurmuslardir. Ardindan bu ¢ocuklar/teyze ¢ocuklari birbiri ile
evlenmislerdir. Bu ¢6ziim kanaatimizce yaratilis kanununa ve ser’i kanunlara muhalif
degildir ve muhtemeldir.

14. Hz. Adem Kissas1 ve israiliyat

Hz. Adem’in yaratilis1 konusunda rivayetlerde ve israiliyat dilinde bir¢ok
sahih olmayan bilgi verilmektedir.2% Hz. Adem’in yaratilis seriiveni ile ilgili bircok

288 el-Bakara 2/173; el-Maide 5/3; el-En‘am 6/145; en-Nahl 16/115; Ahmet Cevdet Pasa, Mecelle-i
Ahkdm-1 Adliyye (Istanbul: Matbaa-i Osmaniyye, 1300/1882), 26.
289 Gordiik, “Ilk Insan Nesli Nasil Devam Etti? Ensest iliski iddias1 Uzerine Elestirel Bir Analiz”, 67-

96.
290 Ozalp, “Kur’an-1 Kerim’de Kozmik Tarih ve Biyolojik Gelisim”, 548.
291 Taslaman, Bir Miisltiman Evrimci Olabilir mi, 96.

292 Fatir 35/11.

293 el-A'raf 7/26, 27, 31, 35, 172; el-isra 17/70; Yasin 36/60.
294 Ates, “Kur’an’da Insanlarin Yaratilisi Meselesi”, 366.

295 Al-i Imran 3/59.

296 Yakit, Kur’'dn’t Anlamak, 67-68.
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konu Kur’an disi kaynaklarda detayli ve Kur’an’a ters bir sekilde aktarilmaktadir.297
Cennette Adem, Havva ve seytan arasinda cereyan eden olaylarla ilgili Miisliimanlarin
bircogu, farkinda olmadan Yahudi ve Hiristiyan kiiltiirtin 6gretisini, bilgisini
kabullenmekte, hatta bunun da 6tesinde baska din ve kiiltiirlerdeki dinsel ve mitsel
inang¢lar1 benimsemektedir. Clinkli Yahudi-Hiristiyan kiiltiirii, daha ¢cok kendilerinden
onceki kiiltiirlerin etkisi altinda sekillenmistir.298

Tevrat'ta anlatildig1 kadari ile Hz. Adem, Aden’de bir bahcede2% topraktan
yaratilmis ve ruh burnundan iiflenmistir.3°0 Kadin/Havv3, erkegin/Adem’in kaburga
kemiginden yaratilmistir.30! Hz. Adem’e yasaklanan agag, iyilik ve kotiiliigii bilme
agacidir.302 Adem ve Havva agactan yediklerinde avret yerlerinin farkina vardilar ve
incir yapraklariyla avret yerlerini érttiiler.303 Hz. Adem’i Havva, Havva’y1 da yilan
kandirmistir. Dolayisiyla kadin ve yilan sugludur.34 islenen bu sugun ardindan Adem
yasadig1 bah¢eden/cennetten kovulmustur.305

Tevratin ilk giinah konusunda suglu olarak Havvd’y1 gostermesi,
Yahudilikteki olumsuz kadin algisinin bashca nedenidir. Hiristiyanlikta ise Adem ve
Havva’'nin gilinahi asli giinaha doniistiiriilerek biitiin insanhgin giinahkar dogdugu
inanci gelistirilmistir. Buna gore cennetten ¢ikarilmaya ve 6liimlii olmaya neden
olmalarindan dolay1 Adem ve Havva sucludur, giinahkardir. Hz. isa’nin yeryiiziine
gelmesi ve carmiha gerilmesi de insanligin bu suguna/giinahina kefaret olmak i¢indir.
Kur’'an’da ise Adem ve Havva'y1 kandiranin seytan oldugu agikca belirtilmektedir.306
Cennetten cikarilma konusunda ise Kur’an ve rivayetler arasinda uyusmazlik soz
konusudur. Kur’dn’da erkek 6n planda iken rivayetlerde kadin 6n plandadir.307 Hz.
Adem ve cennet hayati hakkinda kaynaklarda gelen ve biiyiik cogunlugu israiliyat
olan bilgiler buraya alamayacagimiz kadar fazladir.308

297 Kur’an dig1 kaynaklarda Hz. Adem’in yaratihisi igin bk. Erdem, Hazreti Adem (IIk Insan), 3-105;
Ugur, Tevrat'in Kur’an’a Arzi, 189-217.

298 Hakki $ah Yasdiman, “Yilan, Havva, Adem Arasinda Gegen Olaylara islam ve Yahudiligin Bakis1”,
Dokuz Eyliil Univ., llahiyat Fak. Dergisi 34 (2011), 26-28.

299 Tekvin, 2/8-9.

300 Tekvin, 2/7.

301 Tekvin, 2/21-23.

302 Tekvin, 2/16-17.

303 Tekvin, 3/7.

304 Tekvin, 3/1-14; Tekvin, 3/1-21.

305 Tekvin, 3/22-24.

306 Asife Unal, “Yahudi Geleneginde Kadinin Yaratilis1 ve Lilit Efsanesi”, Cukurova Univ., [lahiyat Fak.
Dergisi 17/2 (2017),111-112.

307 Karsh, Kur’an Yorumlarinda Kadin, 87.

308 flgili bilgiler icin bk. Mukatil bin Siileyman, Tefsiru Mukdtil bin Siileymdn, 1/40-43; Tabert,
Camiu’l-beydn an te'vili dyi’'l-Kur’dn, 1/267-269, 310; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, 1/112-
120; Kurtubi, el-Cadmi’ If ahkdmi’l-Kur’dn, 1/262-265; Zemahsert, el-Kessdf an hakaiki gavamizi’t-
tenzil, 130-133; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 1/112-116; Hazin, Alauddin Ali bin
Muhammed bin Ibrahim el-Bagdadi, Liibdbii't-tevil fi medni’t-tenzil/Tefsiru’l-Hazin, thk.
Abdusselam Muhammed Alf $ahin (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2014), 1/35-40; Aydemir,
Tefsirde Isrdiliyyat, 303-341; a. mlf. Islami Kaynaklara Gére Peygamberler, 19-35; Ahmet Cevdet
Pasa, Kisas-1 Enbiya (Istanbul: Y.y., 1962), 1/3.
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Sonug¢

ilk insanin yaratiligi, insanhigin ¢ogalmasi ve yaratihisa tealluk eden birgok
mevzu Islam ilim tarihi boyunca tartisilmis ve farkl nice fikirlere konu olmustur.
Konuyla ilgili yapilan tartismalarin temelinde ilgili adyetlerin yeterince sarih
olmamasi, Arap dilinin genis bir anlam diinyasina sahip olmasi1 ve miifessirlerin,
arastirmacilarin farkli kaynaklardan beslenmeleri yatmaktadir.

Genel kabullerin rivayetlerle sekillendigi ve rivayetleri israili haberlerin
etkiledigi bir gercek ise de son donemlerde ileri stiriilen goriislerin de herhangi bir
ilmi dayanagi ve tutarliligi bulunmamaktadir. Kur’an ayetleri hakkindaki miiskilleri
¢ozmenin yolu Arap dilinin imkan verdigi cercevenin disina ¢ikmamak, Kur’an
biitlinliigiinde kalmak ve ayetleri baglamindan koparmamaktir. Biz de makalemizde
buna bagh kalarak yorum yapmaya calistik. Ne bilimsel veriler ne de rivayetler,
dyetlerde islenen yaratilis meselelerini net bir sekilde anlamamiza imkan vermistir.
Bunun icindir ki konuyla ilgili serdedilen tiim gorislerin kabul edilebilir ve
reddedilebilir oldugunu diisiinmekteyiz.

Hz. Adem ve yaratilisla ilgili ayetleri kronolojik tasnife tabi tuttugumuzda
Kur’an’da yaratilisla ilgili teknik bilgilerin verilmedigini ve kissalarin genelde mesaj
verme amach zikredildigini goriirtiz. Kur’an, insanin nasil yaratildig ile degil neden
yaratildigy, insanligin nasil cogaldig ile degil neden ¢ogaldigi ile ilgilenir ve bunun igin
kismen de olsa tarihi malumatlar verir. Bu malumatlar, insanliga teknik bilgi vermek
icin degil 6ziinden uzaklasan insanlifa yeniden yol gostermek, kurtulus yoluna
iletmek icin aktarilir.

Yaratilisla ilgili mevzularda ve farklh fikirlere acik bazi1 konularda, naslarin
te'vil edilmesi kimileri tarafindan tekfir konusu edilmistir. Ayetlerin mana ve
delaletlerinin sarih olmamasi durumunda ileri siiriilen farkl fikirlerin tekfir konusu
degil sadece tenkit konusu olmasi gerektigine inanmaktayiz. [lmi arastirmalara acik
birakilan alanlarda diisiince 6zgiirliigiinii tekfirle kisitlamanin gelismeye ve tiretmeye
mani oldugunu diistinmekteyiz.

Yaratiis mevzusu gaybi bir mesele olmasi hasebiyle konunun Kur’an
merkezli degerlendirilmesi gerektigine inanmaktayiz. Yaratilis konusunda diin
oldugu gibi bugiin de son s6z sOylenmis degildir. Bizim kanaatlerimiz ayetler
hakkindaki diisiincelerimizden ibarettir ve mutlak anlamlar iddiasinda asla degildir.
Yaptigimiz arastirmalar yaratilisla ilgili mevzularin yapilan tim arastirmalara
ragmen hala bakir bir alan oldugunu ve bircok akademik arastirmaya konu
olabilecegini gdstermistir.
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Es‘arilik ve Matiiridilik Arasindaki ihtilafli Meselelere Bir Katki:
Kiin Emri ve Yaratmaya Tesiri

0z

Semavi dinler geleneginde 6nemli bir yere sahip olan “s6z-yaratma” iliskisi, Kur'an’da
gecen “kiin adyetleri” baglaminda ifadesini bulmustur. Buna gore Allah, bir seyi
yaratmak istedigi zaman “ol” demesinin yeterli olacagini, o seyin de hemen
oluverdigini bildirmektedir. Allah’in evreni yoktan yarattii konusunda ayni kanaati
paylasan keldam alimleri, bu yaratmanin nasil gerceklestigi ve “kiin” emrinin
yaratmadaki rolii meselesinde ise ilahi sifat anlayislarina gore farkli goriisler ortaya
atmislardir. EbGi Hanife’den itibaren zati sifatlar ile fiili sifatlar arasinda herhangi bir
ayirim goézetmeyen ve yaratmayi tekvin sifati ile agiklayan Matiiridiyye alimlerinin
¢ogunluguy, kiin emrini “Allah’in yaratmasinin siirati’ni anlatan mecazi bir ifade kabul
ederek ilgili ayetleri te’vil etme yoluna gitmislerdir. Baz1 Matiiridiler ise yaratmanin
tekvin sifatiyla gerceklestigi diisiincesini goz ardi etmemekle birlikte ayetlerin lafzina
bagh kalarak kiin emrinin de bir tiir yaratma oldugunu diisinmuslerdir. Diger
taraftan yaratmanin kudret sifati ile gerceklestigini kabul eden Es‘ariler, Ehl-i hadis
alimleri ile Kiillabiyye'nin izinden giderek kiin emrini Allah’in ezeli “yaratici s6z"i
olarak degerlendirmisler ve bu konuda ispat yontemini benimsemislerdir. Bu
baglamda kiin emriyle ilgili iki mezhep arasindaki ihtilaf, sadece kudret-tekvin
tartismasindan ibaret olmayip naslara yaklasim konusundaki yontem farkliligin bir
yansimasidir. Kudretten baska yaratici ezeli bir niteligi gerektirmesi, kelam sifatim
lafiz-mana iligkisi disinda baska bir hususla iliskilendirmesi gibi ac¢ilardan tenkit
edilen Es‘arilerin bu yaklasimi, miiteahhir donemdeki bazi Es‘ari bilginleri tarafindan
kabul edilmemistir. S6z konusu bilginler bu konuda Matiiridilerin te’vile dayali
yaklasimini benimsemisler, ancak yorumlarinda onlardan farkli olarak kendi
mezheplerinin yaratmayr agiklamak tizere basvurdugu “ezeli kudret” anlayisini
muhafaza etmislerdir. Bu makalede Es‘ariler ile Mattridiler arasindaki “kiin” emrine
dayali ihtilafin ayrintilari ele alinmakta ve kelam yontemi a¢isindan hangi yaklasimin
daha tutarli oldugu belirlenmeye ¢alisilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Es‘ariyye, Matiiridiyye, Kiin (Ol) Emri, Tekvin.

A Contribution to the Controversial Issues Between the Ash‘ariyya and
the Maturidiyya: The Order of Kun and It’s Effect on Creation

Abstract

The "word-creation" relationship, which has an important place in the tradition of
Abrahamic religions, has found its expression in the context of the "kun verses" in the
Qur’an. Sharing the same opinion about God's creation of the universe from nothing,
theologians have different views on the issue of how this creation took place and the
role of the command "kun" in creation, according to their understanding of divine
attributes. Since Abt Hanifa, most of the Maturidiyya scholars, who did not make any
difference between the personal and the actual attributes, thought that the attribute
of takwin was necessary for the creation and they interpreted the related verses,
thinking that the order of kun was an allegory from the speed of Allah's creation. But
some of them did not ignore the idea that creation took place with takwin, but they
also thought that the order of kun was a kind of creation, adhering to the apparent
meaning of the verses. On the other hand, the Ash‘ariyya scholars, who think that
creation takes place with the attribute of qudra, and who do not make any distinction
between takwin and mukawwan, regarded the order of kun as the eternal "creative
word" of God. While the Maturidiyya followed the method of ta'wil in this issue, it is
interesting that the Ash‘ariyya applied the method of isbat. Some of later Ash‘ariyya
scholars also criticized this approach and adopted the interpretation of the
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Maturidiyya on this issue. In this article, the details of the dispute between the
Ash‘ariyya and the Maturidiyya based on the order of "kun" are discussed and it is
tried to determine which approach is more consistent in terms of the method of
kalam.

Keywords: Kalam, The Ash‘ariyya, The Maturidiyya, Order of Kun (Be), Takwin.

Giris

Arapgada “kevn” mastarinin emir kipine karsilik gelen “kiin” (ol) kelimesi,
kelam ilminde Allah’in esyay1 yoktan yaratmasini ifade etmek iizere kullanilan bir
terimdir.! Her seyin bir sozle yaratildigini anlatan ifadelere Kur’an’in yani sira Tevrat,
Zebur ve Incil gibi diger kutsal metinlerde de rastlamak miimkiindiir. Tevrat'in
Yaratilis babinin ilk dyetlerine gére Rab, baslangicta g6gii ve yeri yaratmis, yerin bos
ve engin karanliklarla kapli olmasi tizerine “isik olsun!” diye emretmis ve 151k var
olmustur. Tanr, sirasiyla sularin arasini ayirmak icin bir kubbenin var olmasini,
gogilin altindaki sularin bir yere toplanip karalarin ortaya ¢ikmasini, yerytiziiniin bitki,
tohum ve meyve veren agaclar iiretmesini, ¢esitli canlilarin ve insanin var olmasini
emretmistir. Kisacasi Tevrat'a gore Rab yer ve gokteki her seyi sozel emriyle (liyekiin)
alt1 glinde yaratmis, yedinci giinde ise istirahate c¢ekilmistir.2 Burada s6zii gecen

“istirahat” kelimesini Islam inanci agisindan degerlendiren bazi Selef alimleri, bu
ifadeyi Allah’in emrini bitirmesi ve islerini tamamlamasi olarak agiklamislardir.3

Zeblr’da Allah'in her seyi s6zel emriyle yarattifini anlatan bélim soyledir:
“Biitiin yeryiizii Rab’den korksun. Biitlin diinyada oturanlar O'ndan yilsin. Clinkii O
soyledi ve oldu, O emretti ve sabit durdu.”* Ayrica Rab meleklerin, giinesin, ayin,
yildizlarin ve goklerin istlindeki sularin kendisine hamd etmesini istemektedir.
Ciinkii Rab emretmis, bu emri f{zerine varliklar yaratilmis ve Rab onlarin
asamayacaklari belli kanunlar var etmistir. Buna gore ates, kar, agaclar, hayvanlar ve
insanlar olmak ilizere yeryiizlinde var olan her sey Rabb’in ismine hamd etmelidir.>
Eski Ahit'te Tanri’nin dogaya yansiyan ve insanlik tarihine yon veren bu yaratici s6zii
(davar), Helenistik kiiltlirde “logos” kavramu ile iliskilendirilmis, onun diinya hayatini
devam ettiren ve evrenin ruhu olduguna inanilan bir ilke oldugu kabul edilmistir.6
Yuhanna incili'nde de baslangigta Tann ile birlikte var olan ilk seyin O’nun sézii
oldugu, her seyin bu soéz araciligiyla yaratildigi, var olan higbir seyin sozsiiz

1 iskender Pala, “Kiin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002),
26/552. Belagatcilara gore hitabin emir, nehiy, haber ve istihbar olmak tlizere dort sekli vardir.
“Kiin feyekin” ifadesi tekvinl bir emirdir. Abdiilkahir Bagdadi, Usilii'd-din, thk. Ahmed
Semseddin (Beyrut: Daru’l-Kiitiibir'l-Ilmiyye, 2001), 238.

2 Kitab-1 Mukaddes (istanbul: Kitab1 Mukaddes Sirketi, 2003), Yar. 1:1-18.

3 Eblit Muhammed Abdullah b. Miislim ibn Kuteybe, el-Madrif, thk. Servet Ukkase (Kahire: Daru’l-
Maarif, ty.), 9-11. Kendisinin Selefin yolunu izledigini belirten Ibn Teymiyye, peygamberlerin
haber verdigi gibi Allah’in yeri ve gogii alt1 giinde yarattigini belirtir ve bu konuda Yasin Stresi
82. ayeti delil getirerek O’'nun ezelde iradesiyle miitekellim oldugunu séyler. bk. Takiyyiiddin
Ahmed ibn Teymiyye, Mecmii‘u fetdva: Kitabii’l-Kur’dn, thk. Amir Cezzar - Enver Baz (b.y., t.y.),

12/103.
4 Mez. 33: 8-9.
5 Mez. 148: 1-13.
6 Michael Ebstein, Mysticism and Philosophy in al-Andalus: Ibn Masarra, Ibn al-Arabi and the Ismaili

Tradition (Leiden: E.J. Brill, 2013), 33-34.
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olamayacagi bilgisi yer alir.” Hiristiyanlar Allah’in bu s6ziiniin Hz. Meryem’e birakilan
Hz. Isa olduguna inanmislar, onu Allah’in zatindan kaynaklanan ezeli sézii ve kelimesi
olarak kabul etmislerdir.8 Boylece Hiristiyanhikta Hz. Is3, ezeli ve ebedi logosun
cisimlesmis, ete kemige bilirtinmiis hali olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Semavi dinlerde ve Kkiiltiirlerde yer alan yaratici s6z anlayisinin Arapga
karsiligi “kelime”dir ve bu kavram Kur’an’da kiin, emir, keldm, ruh (ruhu’l-emin) ve
irade ile baglantili olarak ilahi kararlarin formiile edildigi ve iletildigi s6z anlamina

gelmektedir.® Kur’an-1 Kerim’de “ol” anlamina gelen “kiin” () emri sekiz yerde

zikredilir.1° Bu ayetlerde Allah Tedl3, bir seyin olmasini istediginde sadece “ol” (kiin)
demesinin yeterli oldugunu, o seyin de hemen oluverdigini (feyekiin) ve bu s6ziiniin
gercek oldugunu bildirmektedir.lt Ayetlerdeki kiin lafz1 “istedigimiz zaman,
hiikmettigimiz zaman” climlesinde oldugu gibi, ¢ogu zaman Allah’in iradesi ile
iliskilendirilmektedir. Yiice yaratici Al-i imran Siiresi 59. ayette ise kendi katinda Hz.
[sa'min durumunun Hz. Adem gibi oldugunu, onun 6nce topraktan sonra da kiin
emriyle yaratildigini bildirmektedir. Bu ayet digerlerinden farkl olarak sart edati
icermemekte ve gecmis zaman siygasiyla Allah’in Hz. Adem’i topraktan yarattigini,
sonra bizzat “ol” s6ziinii sdyledigini, onun da var oldugunu haber vermektedir. Onceki
dyetlerde yoktan yaratmaya isaret edilirken burada insanin topraktan ve babasiz
yaratilmasi s6z konusudur. Bu sebeple canlilik kazandirmayi ve insan sureti vermeyi
ifade eden “kiin” emri, insanin maddi varliginin topraktan ¢ikarilmasinin ardindan
zikredilmistir.12

Miisliimanlar igerisinde kiin kavramina ayri1 bir 6nem vererek onu yaratma

teorisinin temeline yerlestiren Batini-ismaililer, bu kelimeyi olusturan kaf (&) ve nlin
(¢) harflerinin gercek birer cisimsel surete sahip oldugunu iddia etmislerdir.

Ismailiyye’'nin itikadi ve fikri goriislerini sistemlestiren Ebli Hitim er-Razi (6l
322/933), Yeni Eflatunculugun da etkisinde kalarak Mutlak Bir olan Allah’in “kiin”
emriyle, biitiin varliklarin kaynagini olusturan ilk akli yarattigini, ondan da ruhi ve
maddi alemlerin ortaya ¢iktiim savunmustur. Dolayisiyla daha sonra ihvan-1 Safa
risdlelerine de etki ettigi goriilen bu anlayista Tanr1 ile akil arasinda yer alan kiin emri,
ilk aklin sebebidir ve akil da Tanri’'nin kelimesiyle yaratilan ilk ruhani varhktir.13
Ayrica Razi'ye gore kaf ve nlin harfi Allah’in yaratmasinin illeti olan kelime igin
“beden”, hareket ve siiklin ise “ruh” konumundadir. Ebi Hatim’in bu goriisiine karsi

7 Yu. 1:1-4.

8 Eb( Abdillih Ahmed es-Seybani Ahmed b. Hanbel, er-Red ale’l-Cehmiyye ve’z-Zenddika, thk. Sabri
b. Selame Sahin (Riyad: Daru’s-Sebat, 2003), 125-128.

9 Michael Ebstein, Mysticism and philosophy in al-Andalus, 36.

10 Kiin ifadesinin gectigi ayetler icin bk. el-Bakara 2/117; Al-i imran 3/47, 59; el-En‘dm 6/73; en-
Nahl 16/40; Meryem 19/35; Yasin 36/82; el-Mii’'min 40/68.

1 el-En‘dm 6/73.

12 Eb(l Mansir el-Matiiridi, Tevilatii’l-Kur’dn, thk. Ahmet Vanlioglu (istanbul: Mizan Yaynevi,
2005), 2/320; krs. Mustafa Oztiirk, Kur’an ve Yaratilis (istanbul: KURAMER Yayinlari, 2017), 86-
90.

13 Michael Ebstein, Mysticism and philosophy in al-Andalus, 45.
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cikan Ebi Ya‘'k(b es-Sicistani'ye (61. 393/1003) gore kelamin hazineleri harflerdir ve
peygamberler de bu harfleri kullanarak kutsal kitaplar1 olusturmuslardir. O, bu
harflerin Kani-Kader (,& (s) terkibinde toplanan yedi ulvl harf oldugunu,

yaratmanin bu harflerle gerceklestigini ve her bir devir sahibinin bu yedi harfe sahip
oldugunu iddia etmistir.14 Kiin ile emir arasinda baglanti kuran ve Hz. Ali’yi kelam ile
ozdeslestiren bazi ismaililer de Hz. Ali'nin varhklardaki yasam kaynag1 oldugunu ve
varliklara hulil ettigini s6yleyerek kaf ve niin harfine sembolik anlami asan gergeklik
boyutunda bir deger yiiklemislerdir. Bu teoride Hz. Ali'nin keldm olmasinin yani sira,
Fatimi halifesi Miistansir-Billah'in (61. 487/1094) kaf ve nlin sahibi olusu gibi uzak
yorumlara da yer verilmektedir.15

Kiin emri tasavvuf literatiiriine dahil olduktan sonra, Sii-Batinilerde oldugu
gibi bir takim gnostik sekiller kazanarak 6zellikle vahdet-i viicut¢u diisiincenin bir
parcasi haline gelmis, baz siifilerce de “kiin” emrinde yer alan harflerin rakamlara
denk geldigi ve bu rakamlarin belli anlamlara sahip oldugu iddia edilmistir.1¢ Ibn
Meserre (6l. 319/931)17 ve Ibnii’'l-Arabi’'ye (6l. 638/1240) gére konum olarak
Tanrr'dan asagida ve ilk aklin istiinde yer alan kiin emri, her seyin yaratilmasinin
illetidir ve yaratilan her sey kiin emrinin bir tecellisidir. “Kiin” emrine kiilll iradenin
slireti ve yaratma vasitasi oldugu icin “kelimetii’l-hazret” ismini veren Ibnii’'l-Arabf,
ikinci mertebede ilahi ilimde sabitlik kazanmis miimkinlerin hakikatlerinin (a‘yan-1
sabite) “kiin” emriyle sehadet aleminde harici viiciidlar ile taayyiin ettigini
belirtmektedir.18 Ona gore “ol” emri Allah’in konusmasidir ve harfler nasil insanin

14 Ali Avcu, Horasan-Maveraiinnehir'de Ismaililik (istanbul: Marmara Akademi Yayinlari, 2018),
217-218; krs. Michael Ebstein, Mysticism and philosophy in al-Andalus, 41-43.
15 Yunus Oztiirk, "Hanefi-Matiiridi Gelenegin Mutasavvif Bir Miiellifi Ve Mesnevi Tiirii Eseri Olarak

Asik Paga Ve Garibname Uzerine Karsilastirmali Bir Analiz", Siinni-irfani Gelenegin 14. Yiizyil
Temsilcisi Asik Pasa ve Tiirkce Mesnevisi Garibndme Uzerine Incelemeler, ed. Yunus Oztiirk
(istanbul: Ensar Nesriyat, 2020), 160-161.

16 ibnii’'l-Arabf, isevi ilmin, harflerin ilmi oldugunu séyler. Bu nedenle Hz. {sd’ya iifleme verilmistir.
Hz. {sa kabirdeki surete ya da topraktan yaptig1 kus suretine iiflemis, bu iifleme ile ilahi izin
dogrultusunda suret canlanmistir. Dolayisiyla “ol” kelimesinin hakikatini bilen kimse Isevi ilmi
égrenmis demektir. Ufleme hayatin ruhu olan yiiregin iginden ¢ikan havadir. Hava gikis yolu
kesintiye ugradiginda harfler ortaya ¢ikar, bunlar birlestiginde ise manalarda duyusal hayat
ortaya c¢ikar. Bu ilahl mertebeden aleme goziiken ilk seydir. Buna gore bilesik olarak meydana
gelmis ilk kelime kiin s6ziidiir ve ti¢ harften ( ¢55) olusur. Bu li¢ harfin her biri de ti¢ harften olusur

ve boylece kokii lic olan dokuz sayisi meydana gelir. Basit sayillar dokuzun varligiyla kiin
kelimesinden meydana gelir. ibni’'l-Arabi’'ye gére bu dokuz veya kiin, dokuz felektir. Dokuz
felegin toplaminin hareketi ve gezegenlerin dolasimiyla diinya ve icindeki seyler meydana geldigi
gibi yine onlarin hareketleriyle de yok olacaklardir. bk. Muhyiddin ibni’'l-Arabi, Fiitithdt-1
Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli (Istanbul: Litera Yayincilik, 2007), 2/31-35. Bazi risalelerde ise kiin
emrinin amir ile bir oldugu ve alemin alti giinde yaratilmasini sembolize eden alt1 harften
meydana geldigi yorumu yapilir. bk. Nokta Sembolizmi: Noktatii’l-Beydn Risdlesi, nsr. Mehmet
Tabakoglu - Siikrii Maden (Istanbul: insan Yayinlari, 2020), 97.

17 Empedokles’in felsefesinden etkilenen ibn Meserre, Kurtuba’da dogmus, tasavvufi egilimleri ve
kelami goriisleriyle meshur olmustur. O, lemin ezell oldugunu, Allah’in dleme miidahalesinin
sanina yakismayacagini, bu sebeple alemin ars tarafindan yonetildigini savunmustur. Mustafa
Cagricy, “ibn Meserre”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1999),
20/188-193.

18 Mahmut Erol Kilig, “ibniv’l-Arabi, Tasavvuf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul:
TDV Yaynlari, 1999), 20/503; Mustafa Sinanoglu, “Logos”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
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nefesinde gorintr hale gelirse, varliklar da “kiin” emriyle Rahman’in nefesinde
gorintr hale gelmektedir.19

Bu tiir batini ve isari yorumlarin Islam diinyasinda yayilmasi iizerine “kiin”
emrinin mecazi mi yoksa hakiki mi oldugu problemi, yaratma sifat1 acisindan da
keldm bilginlerinin giindemini mesgul etmistir. Nitekim Allah’in her seyi yoktan
yarattigina inanmakla birlikte bu yaratmanin nasil ve ne zaman gerceklestigi sorusu,
kelam alimleri agisindan ayri bir énem arz eder. Kelam ilminde “kiin” emrinin
mahiyeti konusu, kaynagini “tekvin” tartismasindan alir. Dolayisiyla kiin emri, tekvin
ve fiilf sifatlar tartismasi baglaminda Es‘arilerle Matiridilerin ihtilaf ettigi konular
icerisinde zikredilir ve her iki gelenek acisindan yaratma doktrini cercevesinde tekvin
konusunu mukayeseli olarak ele alan calismalar bulunmaktadir.2? Ancak her ne kadar
iki mezhep arasindaki ihtilafli noktalardan biri olarak kaydedilse de kiin emrinin
mahiyetine Es‘ariler gibi yaklasan Matiiridi bilginler oldugu gibi Matiiridiler gibi
yaklasan Es‘ari bilginler de bulunmaktadir. Bu mezhep ici goriis farklarinin yani sira
kiin emri ile kudret, kelam ve tekvin sifati arasinda kurulan iliski, Es‘ariyye ve
Matiiridiyye arasindaki ihtilaflar1 konu alan eserlerde yeterli bicimde ele alinip
tartisilmis degildir. ilgili tartismalara bir katki saglayacagim diisiindiigiimiiz bu
makale, Kur’an’da yaratmaya delalet eden “kiin” emrinin keldmcilar tarafindan hangi
acilardan tartisildigini ortaya koymayi ve Es‘ariler ile Matiiridilerin konu hakkindaki
gorislerini mukayeseli bir bicimde incelemeyi hedeflemektedir. Bu baglamda
oncelikle Ehl-i hadis alimleri ile Mu‘tezile ve Kiillabiyye gibi diger mezheplerin
konuya bakisi ele alinacak, ardindan Es‘ariyye ve Matiiridiyye kelamcilarinin “kiin”
emri etrafindaki ihtilaflarina yer verilecektir.

1. ik Dénem Ehl-i Hadis Bilginleri ve Kelamcilara Gore Kiin

Emevi doneminin sonlarina dogru kiin lafziyla ilgili tartismalar daha ¢ok
Cehmiyye ile Ehl-i hadis alimleri arasinda Allah’in kelaminin ezeliligi ekseninde
ortaya ¢ikmistir. Bu konunun yaratma baglamina kayarak Es‘arlyye ile Matiirldiyye
arasinda ihtilafli bir hale doniismesi ise ilahi fiillerin tekvin merkezli olarak ele
alinmaya baslanmasiyla ilgilidir. Ik dénem kaynaklarinda Ehl-i hadis Aalimleri,
Allah'in  keldminin yaratilmis oldugunu ve O’nun Hz. Misa ile dogrudan
konusmadigini iddia eden Cehmiyye’yi, “kiin” emrinin zikredildigi ayetleri gerekce
gostererek reddetmislerdir. Bu baglamda Hasan-1 Basri (6l. 110/728), nesnelerin

Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 25/213; Michael Ebstein, Mysticism and philosophy
in al-Andalus, 51-54.

19 Ayrintih bilgi icin bk. Emrah Kaya, “Sonsuz Tecelli ve Daimi Yaratma: ibn ‘Arabi ve ibn
Teymiyye’'nin Yaratma Meselesine Ezeli Fiil Olarak Bakis1”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 57/2 (2016), 84; Michael Ebstein, Mysticism and philosophy in al-Andalus, 53-56.

20 ibn Kemal Ahmed Semseddin Kemalpasazade, Mesdilii'l-ihtildf beyne'l-Esd‘ira ve'l-Mdtiiridiyye,
thk. Said Abdullatif Fiide (Amman, Daru’l-Feth lid’d-Dirasati ve’'n-Nesr, 2009), 20-27; Hasen b.
Abdilmuhsin EbG Azbe, Ravzatu’l-behiyye fi md beyne’l-Esdira ve’l-Mdtiiridiyye (Haydarabad:
Dairetii’l-Maarifi'n-Nizamiyye, 1322), 39-43; Abdiirrahim b. Ali Seyhzade, Nazmu’'l-ferdid ve
cemu’l-fevdid (Misir: Matbaatii’l-Edebiyye, 1317), 17-20; ibn Kemal Ahmed S$emseddin
Kemalpasazade, Mesdilii'l-ihtildf beyne'l-Esd‘ira ve'l-Matiiridiyye, thk. Said Abdullatif Fade
(Amman, Daru’l-Feth lid’d-Dirasati ve’'n-Nesr, 2009), 20-27.
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Allah’in “ol” emriyle var oldugunu savunurken2! Ahmed b. Hanbel (6l. 241/855),
Hiristiyanlarin ve Cehmiyyenin Hz. Isd’nin durumu hakkinda yamildiklarini
soyleyerek Nahl Stiresi’nin 40. ayetiyle delil getirmektedir. Hiristiyanlar, Hz. Isd’nin
Allah’in zatindan kaynaklanan ezell s6zli ve kelimesi oldugunu kabul ederken
Cehmiyye ise hem kelimetullah olan Isamin hem de ilahi kelimelerin mahliik
oldugunu ve isad’nin Allah’in yaratilmis bir sozii oldugunu séylemistir. iki goriisii de
hatali bulan Ahmed b. Hanbel’e goére Hz. isi, Allah'in Hz. Meryem’e kiin emriyle
ulastirdig1 bir soziidiir. Hz. Isa “kiin” sozilyle var olmakla birlikte bu s6ziin kendisi de
degildir. Ciinkii kiin Allah'in séziidiir ve yaratilmis olamaz. Boylece Hz. Isa’nin
“kelimetullah” olmasinin Allah’in kiin emri neticesinde gerceklestigini aciklayan
Ahmed b. Hanbel, Allah’in yeri ve gogii yaratmadan 6nce ezeli kiin séziinii séyledigini,
bunlari kiin emriyle yarattigini ifade eder.22

Eb(i Ubeyd el-Kasim b. Sellam’dan (61. 224/838) “Allah’in kiin séziiniin
yaratmanin baslangicinin s6zii oldugu ve yaratma ile soziin ayri oldugu” goriisiinii
nakleden imam Buhari (6l. 256/870), Hz. Isd’min ve Hz. Adem’in “ol” séziiyle
yaratildiginy, biitiin mahlikatin Allah’in emrine tabi oldugunu belirtir. O, “Gdk ve yerin
O’nun emriyle durmasi O’'nun dyetlerindendir.”23 ayetini delil getirerek Allah’in burada
yaratma kelimesini kullanmadigini, bu sebeple her seyin “ol” emriyle yaratildigini
savunmaktadir. Ayrica onun naklettigine gére ibn Abbas’a “Kader nedir?” diye
sorulmus, o da “Yaratma ve emir O’'na mahsustur.”2* yetiyle cevap vermistir.25

ibn Kuteybe (61. 276,/889), Tevrat’a gére yer ve gogiin yaratilmasindan sonra
her seyin kiin emriyle yaratildigini ifade eder ve hadis alimlerinden yaptig1 nakillerle
ruh, nur ve zulmet gibi pek cok seyin tek tek “kiin” emriyle yaratildigini belirtir.26
Darimi ise Kur’an’in yaratilmis oldugunu iddia eden Cehmiyye’yi Allah’t konusmaya
giic yetirememekle itham etmeleri ve O’'nun kiin séziinii lafzi olarak séylemedigini
savunmalari nedeniyle elestirmektedir. Onun nezdinde bu goérts, Allah’t konusmaya
glc yetiremeyen putlarla aym1 konuma indirgemekten baska bir sey degildir.2”
Boylece Ehl-i hadis alimlerinin kiin ayetlerini te'vil etmeden ve zahiri anlamindan
uzaklastirmadan her seyin ezell bir “kin” soziiyle yaratildigimi kabul ettikleri
anlasilmaktadir.

“Kiin” emrini Ehl-i hadis'ten farkli yorumlayan Abdullah b. Kiillab (6l.
240/854), tekvin-miikevven birlikteligini savundugu icin fiili sifatlarin yaratilmis
oldugunu belirtmistir. Bu goriisiin bir yansimasi olarak Allah’in “kiin” demeden hi¢bir
seyi yaratmadigini kabul etmis, ancak “kiin” emrinin halk (yaratma) degil, ezeli kelam

21 Eb(i Mans(r el-Matiiridi, Te'vilati’l-Kurdn, thk. Ertugrul Boynukalin (istanbul: Mizan Yayinevi,
2006), 5/385.

22 Ahmed b. Hanbel, er-Red ale’l-Cehmiyye ve’z-Zenddika, 125-128.

23 er-Rim 30/52.

24 el-Araf 7/54.

25 Muhammed b. ismail el-Buhari, Halku efdli’l-‘ibad: flaht Kelamin Miidafaas, ¢ev. Yusuf Ozbek
(istanbul: iz Yayincilik, 2019), 40-41.

26 ibn Kuteybe, el-Madrif, 9-15.

27 Eb( Sald ed-Darimi, er-Red ale’l-Cehmiyye (Kuveyt: Darii’s-Selefiyye, 1985), 173-174.
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oldugunu, Allah’'in her seyi “ol” sozii ile yarattigini ve keldmin ezeli oldugunu
vurgulamistir.28 ibn Kiillab’in bu yorumunun kendisinden sonra Ebii’'l-Hasan el-Es‘ari
(6l. 324/935) ve mezhebi tarafindan da takip edildigi goriilecektir.

Mu'tezile bilginleri ise kelamin ezeli oldugu takdirde Allah’in ezelde emreden,
nehyeden ve haber veren olacagini, oysa ortada muhatap yokken ma‘diima emir ve
nehiyde bulunmanin sefeh oldugunu savunmaktadir.2® Ayrica harfler ¢esitli seslerden
ibarettir. Ses ise devamlilig1 diistiniilemeyen bir arazdir. Bu sebeple keldm ezeli bir
sifat degil, Allah’in konusmak istediginde bir mekanda yarattigi fiilidir. Dolayisiyla kaf
ve niin harfinden olusan “kiin” emri de gercekte sdylenmis sézel bir ifade olamaz.
Aksine kiin sozii, Allah’in yaratmasinin kolayligin1 gosteren temsili ve mecazl bir
anlatimidir.3° Fahreddin er-Razi'nin bildirdigine gére ma‘diimu “sey” olarak kabul
eden bazi Mu'tezile alimleri de yoklugun var olmadan 6nce zatlar, a‘yanlar ve
hakikatler seklinde miimkiin oldugunu, Allah’in ma‘diima zatlar kilmak (ceale)
seklinde degil de bu zatlar1 var (mevciid) kilmak seklinde etki ettigini savunmustur.3?
Buna gore Allah, bir seyi yaratmak istedigi zaman nesnenin sabit olan hakikatine
varlik kazandirmakta, dolayisiyla “kiin”
yoneltilmemektedir.32

emri mutlak anlamda yokluga

Kiin lafzini ezell kabul edenleri Miicbire olmakla elestiren Kadi Abdiilcebbar,
(6l.415/1025) “Bir seyi istediginde, O’'nun buyrugu ‘ol!’ demekten ibarettir; o da hemen
oluverir.”33 ayetindeki kiin emrinin kaf ve nlin harfinden meydana geldigini hatirlatir.
Burada ezeli olan kaf ve niin olamaz, ciinkii bunlar harftir. Kaf harfi nin harfinden
once gelmekte, nlin sdylendiginde kaf ortadan kalkmaktadir. Sayet ezeli olan zatla
kaim bir mana ise, dyette bu manaya delalet eden bir sey yoktur. “Ol” emrinin hi¢bir
seyin olusuna etki edemeyecegini belirten Kadi Abdiilcebbar, iza (13) edatinin mazi bir

fiilin 6niine geldiginde (iza erade) gelecek ifade ettigini, dolayisiyla ayetin Allah’'in
gelecekte irade edip gelecek icin s6z sdyledigine delalet ettigini belirtmektedir.
Kadi Abdiilcebbar’a gore yaratilisla ilgili ayetlerin hakiki manada anlasilmasi

icin bir delil ya da maslahatin olmasi gerekirken bu tiir dyetlerde ne maslahattan ne
de delaletten so6z etmek miimkiindiir. Dolayisiyla burada s6zlin hakikatten mecaza

28 Ebii'l-Hasan Ali b. ismail b. Ebi Bisr el-Es‘ari, Makalatii’l-Isldmiyyin ve ihtilafii'l-musallin: Ik
Dénem Islam Mezhepleri, cev. Mehmet Dalkili¢c - Omer Aydin (istanbul: Kabalc1 Yayinevi, 2005),
359.

29 Ebu’s-Sena el-Lamisi, Kitdbii’t-Temhid li-kavd'idi't-tevhid, thk. Abdilmecid Tiirki (Beyrut: Dari'l-
Garbi’l-islami, 1995), 72.

30 Ebi'l-Hasen Kadr'l-kudat Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvabi’'t-tevhid ve’l-adl: Halku’l-Kurdn,
thk. Taha Huseyn - ibrahim el- Ebyari (Kahire: b.y., 1960), 7/3; Seyyid Serif Ciircani, Serhu’l-
Mevakif, cev. Omer Tiirker (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2015), 3/156.

31 Fahreddin er-Razi bu goriisii savunan grubun icerisinde Eb{i Yakub es-Sahhdm, Eb{i Ali el-Ciibbai,
Ebu Hasim el-Ciibbai, Ebii'l-Hiiseyin el-Hayyat, Ebsi Abdullah el-Basri, Ebi ishak b. Ayyas ve Kadi
Abdiilcebbar’in ismini zikretmektedir. Ayrintili bilgi i¢cin bk. Eb{i Abdillah Fahriidddin Muhammed
Fahreddin er-Razi, Muhassalu efkdri'l-miitekaddimin ve'l-miiteahhirin mine'l-ulemd, thk. Taha
Abdurratf Sa‘d (Kahire: Mektebetii'l-Kiilliyati'l-Ezheriyye, ts.), 59.

32 Omer Ali Yildirim, “islam Diisiincesindeki Yoktan Yaratma ve Kidem Tartismalar1: Kelamcilar ve
ibn Sina Merkezli Bir inceleme”, Kelam Arastirmalar: Dergisi [Kader] 10/2 (2012), 257-258.

33 Yasin 36/82.

Dergiabant, Volume: 9, Issue: 1 (May 2021)



Es‘arilik ve Matiiridilik Arasindaki ihtilafi Meselelere Bir Katki | 72

aktarilmasi ve te'vil edilmesi zorunludur. Kiin-feyekiin ifadesi ona gore Allah'in bir
seyi yaratmasindaki kolayligi anlatmak icin kullanilan bir 6vgii ifadesidir. O soyle der:
“Bu ve ayni anlama gelen ayetlerden kastedilen, tereddiit etmeksizin esyanin O’na
stiratle cevap vermesidir.”3¢ Bu Kur’an’daki su ayete benzemektedir: “O géklere ve
yere ikiniz de isteyerek ve istemeden gelin buyurdu. ‘Isteyerek geldik’ dediler.”35 Kelami
bir fiil olarak degerlendirdigi i¢in kiin emrinin de ilahi kelami degil, fiili ifade ettigini
belirten Kadi Abdiilcebbar, bir insanin bir isi yapmak istediginde onu dogrudan
yapmasi gibi Allah’in da bir fiili var etmek istediginde kiin emrini sdylemesine gerek
olmadig1 kanaatindedir. Fiilin var edilmesinde gecerli olan onun yapilmasidir.
Nitekim sahitte insan emirle fiil yapabilir, Allah’in ise bir ise s6z sdyleyerek baslamasi
acziyeti gerektirir.36

Zemabhser{ (6l. 538/1144) de kiin emrinin Allah’in yaratmak istedigi zaman bu
isin O'na ¢ok kolay geldigini ifade etmek icin sdylenmis mecazl ve temsill bir ifade
oldugu gorisiinii teyit eder. Nitekim diger cisimler giiclerinin yettigi bir seyi
yaptiklarinda dogrudan kudretin mahalliyle temas eder, belli aletler kullanir ve
neticede mesakkat, yorgunluk ve zorluk ortaya cikar. Allah ise bir seyi yapmayi
dilediginde bu O’'nun i¢cin en basit ve en hizli (yapilabilecek) bir sey olmus olur.
Zemahseri konunun daha iyi anlasilmasi icin sdyle bir 6rnek verir: Allah’in takdir edip
olmasiniistedigi isler, hic imtina etmeksizin ve beklemeksizin hemen olmaya ve varlik
kisvesine biliriinmeye baslar. Bu tipki kendisine bir sey emredilen itaatkdr bir
memurun, hi¢ beklemeden, imtina etmeden ve isteksizlik gdstermeden emredilen
seyi derhal yapmaya baslamasi gibidir. Bu denli yiice bir kudrete sahip olan zatin
durumu, diger cisimlerin hallerinden tamamen ayr1 olacaktir. Miimkiin olan herhangi
bir seyi var etmek Allah i¢in iste bu derece kolaydir.37

Hz. Is@’nin “ol” soéziiyle yaratilmasim da aymi baglamda degerlendiren
Zemahseri, Allah'in ¢ocuk sahibi olduguna dair iddialar1 “kiin” emriyle reddederek
Hiristiyanlar1 yalanladigini ve susturdugunu soyler. Allah bu lafizla hangi cinsten
olursa olsun istedigi her seyi bir “ol” sozii ile viicuda getiren zatin, evlat doguran
canlilara benzemekten miinezzeh oldugunu ifade etmek istemis, dolayisiyla
Hiristiyanlarin iddiasinin imkansiz oldugunu aciklamistir.38

Mu‘tezile icerisinde Allah’in bir seyi yaratmayi irade ettigi zaman onu
dogrudan “kiin” soziiyle yarattig1 goriisii ise Ebii’'l-Hiizeyl el-Allafa (6l. 235/849)
aittir. O, bir mahalle ihtiya¢ duyup duymamasi agisindan Allah’in kelamini ikiye

34 Ebi'l-Hasen Kadrl-kudat Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usilil-hamse: Mu'tezile’nin Bes Ilkesi
(Mu’tezile’nin Bes Esasinin Acilimi), gev. ilyas Celebi (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Bagkanligl, 2013), 2/417-419; a.mlf,, el-Mugni, 7/168.

35 Fussilet 41/11.

36 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, 7/166-167.

37 Ebi’'l-Kasim ez-Zemahserd, el-Kessdf ‘an hakaiki gavamid't-tenzil ve ‘uytini’l-ekavil fi vuciihi’-Te'vil:
Kessdf Tefsiri, cev. Muhammed Coskun vd. (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig},
2016),1/117-118; 3/966; 5/674-675;5/1072.

38 Zemahseri, Kessaf, 4/177-178.
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ayirmaktadir.3? Buna gore Allah'in “kiin” s6zii hari¢ emir, nehiy ve haber gibi biitiin
sozlerinin bir mahalli bulunmaktadir. “Ol” emrinin ise yaratilmis olmakla birlikte
herhangi bir mahalli yoktur.40 Allaf'a gore bir seyi yaratmak Allah’in onu yok iken var

«

etmesidir. Bu da onu irade etmesi ve kiin (ol) demesiyle gerceklesir. Allah’'in irade
etmedigi ve kiin demedigi bir seyi yaratmasi caiz degildir. O boylece tekvinl emir
(kiin) ile teklifi emir arasini ayirarak yaratmanin mekanda olmayan yaratilmis bir
irade ve s6z oldugunu savunmaktadir. Yine o, bu baglamda bekay1 Allah’in bir seye
“baki ol”, fenay1 da “fani ol” s6ziinii sdylemesi olarak degerlendirmistir.4! Allaf’a gére
Allah’in bir seyi yaratma ve yok etmedeki yolu hep “kiin”"le gerceklesmektedir. Diger
taraftan onun bu goriistiniin Miicbire’'nin sdyleminden farkli oldugunu savunan Kadi
Abdiilcebbar, Miicbire’nin kiin emrini ezeli kabul ettigini, Allaf'in ise Allah’in hadis bir
fiili irade ettiginde onu “ol” emriyle yaptig1 goriisiinii savundugunu belirtir. Ancak bu
O’nun yaratmaya sadece bu yolla kadir oldugu anlamina da gelmemektedir. Bu tipki
“Beni ziyaret eden kimseye hediyem bir dirhemdir.” séziine benzer. Bu s6zden maksat
her ziyarete gelene para verilecegi degil, hediye verildiginde ne kadar verilecegidir.+2
O halde kiin emri de bir yaratmadir, ancak yaratmanin tek tiirii degildir. Ebii'l-Hiizeyl
el-Allafin tekvinin miikevvenden baska oldugunu soéyleyerek diger Mu‘tezililerden
ayrilmasi da bu goriisiiyle paraleldir.43 Mu‘tezile’den Abbad b. Siilleyman ise Allafin
soyledigi gibi bir seyin yaratilmasinin “s6z” oldugunu kabul etmis, ancak ondan farkli
olarak Allah’in bu s6ziintin “kiin” olmadigini zikretmistir.44

Kerrramiyye mezhebine gore de yaratma Ebi’'l-Hiizeyl'in savundugu gibi
Allah'in iradesi ve “ol” kelimesiyle gerceklesir. Fakat “ol” ifadesi Allah’in disinda
mahalsiz bir sey olarak degil, aksine Allah’in zdtinda hadis olarak yaratilmistir.
Kerramiler yine ondan farkli olarak yaratmanin bekayi da icerdigine inanarak Allah’in
cismi veya arazi yarattifl zaman onun devaminin ona “yok ol” deyinceye kadar
zorunlu olarak onu takip edecegini ileri stirmektedir. Dolayisiyla yaratilmis bir ibka
(devam et) kelimesine ihtiya¢ yoktur. “Ol” emrinin var etme ve yok etme seklinde iki

39 Fahreddin er-Razi, Ebii’l-Hiizeyl el-Allaf'in “Kiin s6zii Allah’in melekler icin yaptigi bir alamettir.
Melekler bu s6zii duyduklari zaman bir isin ve bir seyin meydana gelecegini anlarlar.” goriisiine
sahip oldugunu sdylemektedir. Eb( Abdillah Fahriiddin Muhammed Fahreddin er-Razi, Tefsir-i
Kebir: Mefatihu’l-gayb, cev. Liitfullah Cebeci vd. (Istanbul: Huzur Yayinevi, 1988), 3/398.

40 Abdulkahir Bagdadi'ye gore Allaf, bu goriisiiyle Allah’in bir seye “ol” demesini insanin “ol” demesi
cinsinden kabul etmis, ayni cinsten olan iki arazin arasinda, bunlardan birinin bir mahalle ihtiya¢
duydugu, dtekinin ise bir mahalle ihtiya¢ duymadig: gibi bir ayrimda bulunmustur. Ehl-i siinnet
alimleri “Allah’in bir sey icin “ol” sozii, bir yerde olmayan yaratilmis bir arazdir.” seklindeki bu
goriisiinden dolay1 Allaf1 kiifiirle suglamaktadir. Abdulkahir el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak:
Mezhepler Arasindaki Farklar, ¢ev. Ethem Ruhi Figlali (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1991), 92,
258-259.

41 Es‘ari, Makaldt, 276-278, 358-359; Abdiilkerim es-Sehristani, Milel ve Nihal: Dinler, Mezhepler ve
Felsefi Sistemler Tarihi, cev. Mustafa Oz (Istanbul: Litera Yayincilik, 2008), 58.

42 Kadi Abdiilcebbar, Allaifin bu goriisiindeki kusurunun kabul edilemez oldugunu, ¢iinki “ol”
soziinilin yaratmada higbir tesirinin bulunamayacagini bildirir. Bu konudaki dogru goértis soyledir:
Allah Teala yarattig1 seyleri kadir olarak yaratmaktadir. Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Ustili’l-hamse,
2/421.

43 EbiVl-Yiisr el-Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi, cev. Serafeddin Gélciik (Istanbul: Kayithan Yayinlari,
1994), 100; Lamisi, Kitdbti't-Temhid li-kava‘idi't-tevhid, 76.

44 Es‘arl, Makalat, 277.
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yonii oldugunu kabul eden bazi Kerramiler, her yaratma ve yok etme i¢in ayr1 kiin
soziiniin soylendigini savunurken bazilar1 da ayni cinsten olan nesnelerin tek bir
yaratma ile var oldugunu, farkli nesneler i¢in farkli yaratmalarin bulundugunu iddia
etmislerdir.45

2. Es‘ari ve Matiiridi Mezhebinde Yaratma

Kiin ifadesi Es‘arl ve Matiiridi kelamcilar1 arasindaki ihtilafli meselelerden
biridir. Onlarin bu konudaki goriis farkliligi, yaratma yani tekvin-miikevven
hakkindaki ihtilaftan kaynaklanmaktadir. Tekvin sifatint mahiyet a¢isindan ilim, irade
ve kudret gibi siibtl sifatlardan farkli gormeyen Matiiridiler, yaratmanin tekvin
sifatiyla gerceklestigini, fiili sifatlarin kaynagi olan tekvinin, bu sifatin taalluku olan
miikevvenden baska bir sey oldugunu savunmuslardir. Buna gore tekvin, alemin ve
onun her bir pargasinin var olus vaktinde yaratilmasidir.#¢ Tekvin miikevvinin fiili,
miikevven ise tekvinin eseridir. Bu sebeple tekvin miikevvenden bagkadir.4” Kudret
ve irade esyanin yaratilmasina dogrudan etki etmedigi i¢cin yaratmada baska bir sifata
ihtiyac vardir. Bu tesir tekvin sifatiyla gerceklesir.#8 Ebl Hanife (6l. 150/767) fiill
sifatlarin icerisinde tekvin kavramina yer vermemis olsa bile risalesinde bu sifati
zikretmis,* Imam Matiiridi’den (6l. 333/944) itibaren de tekvin sifati yaratmanin
merkezinde yer almistir. Es‘arilerin yaratmanin roliinii kudret sifatina yiiklemelerine
kars1 ¢ikan Matiridi alimleri, kudretin eserinin olus (kevn) degil imkan oldugunu,
kevnin ancak tekvinin eseri oldugunu belirtmislerdir.5°

Tekvin sifatim siibiiti sifatlar icerisinde zikreden Matiiridi, tekvinle diger
stiiblti sifatlar arasinda bir fark gérmez. Stibiti sifatlar ezeli olduklar1 halde taalluklari
nasil yaratilmigsa tekvin sifati da ezeli, ancak bu sifatla yaratilan miikevven hadistir.
0, tekvin sifatinin bu yoniini agiklamak iizere insanlarin kendi zamanlarinda,
kendilerinden 6nce gonderilen ilahi emir ve yasaklara, va‘d ve va‘ld konularina
muhatap olmasini 6rnek gosterir. Nitekim insanlar gecmiste peygambere indirilen
vahiyle gelen ilahi emir ve yasaklara, icinde bulundugumuz su anda da muhataptirlar.
Bu gergek karsisinda Kkisi, ezeldeki tekvin sayesinde kendi zamaninda yaratildigini
inkar edemez.51

45 Sehristani, Milel ve Nihal, 104.

46 Ebii’'l-Muin en-Nesefl, Kitdbii't-Temhid li kavdidi’t-tevhid, cev. Hiilya Alper (istanbul: iz Yayincilik,
2017),51.

47 Ebi Sekiir es-Salimi, et-Temhid fi beydni’t-tevhid, thk. Omiir Tiirkmen (Istanbul: ISAM Yayinlar;
Beyrut: Daru Ibn Hazm, 2017), 136.

48 Beyazizdde Ahmed Efendi, [sdratiil-merdm min ibdrati’l-imdm, thk. Ahmed Ferid el-Mezidi
(Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2007), 183-184.
49 Eb(l Hanife faziletli amellerin kullarin fiilleri oldugu icin Allah’in tahliki ve tekvini ile meydana

geldigini séylemistir. bk. Nu‘man b. Sabit EbG Hanife, “Vasiyyetii'l-imam Ebi Hanife”, imam-1
Azam’in Bes Eseri, cev. Mustafa Oz (istanbul: MUIFAV Yayinlari, 1992), 88.

50 Ebil-Muin en-Nesefi, Tebsiratii’l-edille, thk. Hiiseyin Atay (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanhg),
1993), 1/412-415; Ciircani, Serhu’l-Mevakif, 3/180.

51 Eb0 Mansiir el-Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid Terciimesi, cev. Bekir Topaloglu (Ankara: {ISAM Yayinlari,
2002), 64.
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Allah'in sonradan meydana gelen hicbir sifatinin olmadigini diisiinen
Matiiridi'ye gore bir sifatla vasiflandirildiginda O’'nun bu nitelige ezelden beri sahip
oldugunu soylemek gerekir. Diger taraftan O’nun ilminin, kudretinin, iradesinin ve
tekvininin konusunu teskil eden hususlardan séz edilince bu sifatlarin taalluklarinin
ezell zannedilmemesi icin bunlarin zamanlarinin da zikredilmesi ve miikevvenin
vakte bagh oldugunun belirtilmesi, yani “vakti gelince” ifadesinin vurgulanmasi
gerekir.52

Es‘arilere gore ise tekvin gercek degil, izafidir, yaratma tekvinle degil, kudretle
gerceklesmektedir. Kudret tek bir sifat olmakla birlikte biri ezeli, digeri yaratilmis
olmak tizere iki taalluku vardir.53 Matiiridilerin iddia ettiginin aksine olus (kevn)
kudretin eseridir, kudretin eseri makddrunun olabilirligini (imkan) degil, olus ve
varhigini gerekli kilar. Ancak bu kudreti miimkiinler icerisinde belirli bir seye tahsis
edicinin olmasi gerekir. Bu tahsis edici bir tarafa taalluk eden “irade”dir. Bu sebeple
yaratmada, olusun kendisine taalluk eden irade aracilifiyla onda miessir olan
kudretten baska bir sifata ihtiyac duyulmamaktadir. Yani kudret varken tekvin
sifatina gerek yoktur.54 Oysa Matiiridilere gore Allah’in bir seye kudretinin yetmesi
her zaman o isi yapmasini gerekli kilmaz. Mesela Allah semada bin tane giines ve ay
yaratmaya kadirken sadece bir tane yaratmistir. Ciinkii Allah’in kudreti bunlara gticii
yettigi halde yaratma sifati tesir etmedigi icin bu olasiliklar varlik sahasina
cikmamistir. Dolayisiyla kudret sifatinin tesiri imkan iken tekvin sifatinin tesiri ise
yaratmadir.55 Matiiridilerin kudret sifatinin imkana taalluk etigi goriistinii elestiren
Kadi Beyzavi'ye gore imkan, esyanin zati bir niteligi olup, kudret sifatinin taalluku
sayesinde elde ettigi bir vasif degildir. Ona gore kudretin esyaya belli bir zamanda
(hadis) taalluku tekvin olarak isimlendirilir. Dolayisiyla tekvin ezeli bir sifat degil,
ezeli sifat olan kudretin hadis taallukundan ibarettir. Bu nedenle Allah’in “Bir seyi
diledigi zaman, O’'nun emri o seye ancak “ol!” demektir. O da hemen oluverir.” ayeti
murddin hemen gergeklesmesini, onun derhal varlik kazanmasini anlatmaktadir.”5é

Bagdadi (61. 429/1037), yaratmanin kudret sifatiyla gerceklestigi gortsiini
Ehl-i siinnet’in prensiplerinden biri olarak zikretmektedir.5? Matiiridi bilginlerini
yaratma (tahlik) sifatim1 kudret sifatindan farkh gordiikleri i¢in elestiren Fahreddin

52 Matiridi, Kitdbti't-Tevhid Terciimesi, 61-62.

53 Es‘arilere gore kudret sifatinin sallihi (ezeli) ve tenzici (hadis) olmak iizere iki taalluku
bulunmaktadir. Saliihi taalluk bir seyi yapmay1 ve yapmamay1 miimkiin kilarken tenzici taalluk
ise vakti geldiginde varliklara yaratilmalari aninda taalluk eder ve o sey yaratilir. Es‘arilere gore
Allah’in fiilleri kudret ile makdurat arasidaki taallukun kendisidir. Tencizi taallukun etkisi rizik
olursa riziklandirma (terzik), hayat verme olursa ihya olarak isimlendirilir. Kudret sifatinin
sallihi taalluku ezeli iken tenzici taalluku ise fiili var ettigi icin yaratilmistir. Es‘arilere gore tekvin,
eserine bakilmaksizin tencizi kudretin taallukunun kendisidir. Matiiridilere gore ise miikevvenin
kendisinden sadir olan ezeli bir sifattir. Matiiridi alimleri saltihi taalluku kabul ederken tenzict
taalluk yerine ezeli tekvin sifatini koyarlar. bk. Kemalpasazade, Mesadilii'l-ihtildf beyne'l-Esd‘ira
ve'l-Matiiridiyye, 23-24.

54 Ciircani, Serhu’l-Mevdkif, 3/156, 180-182.

55 Seyhzade, Nazmu’l-ferdid ve cem‘u’l-fevdid, 9.

56 Nasiriiddin Ebd Sald Kadi Beyzavi, Tavdli‘u’l-Envdr: Keldm Metafizigi, cev. ilyas Gelebi - Mahmut
Cinar (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanhgi, 2014), 199-201.

57 Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 92.
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er-Razi (6l. 606/1210) ise kudret sifatinin, fiil ve terke elverislilik yoluyla tesir eden
bir sifat oldugunu belirtir. Tekvin sifat1 da ayni sekilde fiil ve terke elverislilik yoluyla
tesir ederse o zaman yaratma, kudret sifatinin kendisidir. Eger tekvin zorunlu olarak
taalluk ediyor ve taalluk ettigi sey zorunlu olarak var oluyorsa, bu durumda da Allah
kendi istedigi zaman yaratan olmaz, yaratmaya mecbur bir varlik olur.58

Teftazant'ye (6l. 792/1390) gore de yaratma, rizik verme, 6ldiirme, diriltme
gibi fiillerin kaynagi kabul edilen tekvin, kacinilmaz olarak taalluk ettigi seylerin
farklilign bakimindan tahlik (yaratma), terzik (riziklandirma), ihya (hayat verme) ve
imate (6ldiirme) vb. sekillerde isimlendirilen bir sifattir. Ancak ona gore tekvinin
kudret ve iradeden ayr1 miistakil bir sifat olduguna dair bir delil yoktur. Her ne kadar
kudretin mikevvenin varligina ve yokluguna nispeti bir ve esit ise de kudret sifatina
irade sifatinin eklenmesiyle iki yonden biri tahsis ve tercih konusu yapilmis olur.
Mattiridilerin icma yoluyla Allah’in halik (yaratan) oldugunu kabul etmelerini ve
tekvini diger sifatlar gibi ezeli saymalarini elestiren Teftazani, “Bu, hakiki sifatlar icin
soz konusudur. Halbuki var etme, (icid) miiessirin esere taallukundan anlasilan
manadan baska bir sey degildir. Bu ise (ezelde degil) gelecekte s6z konusudur.”
soziiyle tekvin sifatinin yaratmadaki roliinii inkar etmektedir.5?

Neticede Matiiridilere gore Allah ezelden beri yaraticidir. O tekvin sifatiyla
vakti geldiginde esyay1 yaratir. Halbuki Es‘arflere gore yaratma, kudret sifatinin
iradeyle tahsisi sonucu gerceklesir ve Allah yarattigi anda yaratici olur. Fakat bu
Allah’in onunla kaim oldugunu géstermez. Nitekim O’nun ma‘btid olmasi, kendinde
kaim bir sifattan dolay1 degil baskasinda bulunan bir manadan dolayidir.60 Bu sekilde
Es‘arl ve Matiiridilerin yaratma hakkindaki goriisleri kiin emrinin anlasilmasina da
yansimis, yaratmanin tekvin sifatiyla gerceklestigini diisiinenler “kiin” séziiniin
mecazl oldugunu kabul ederken yaratmada tekvin sifatim kabul etmeyenlerin
cogunlugu ise “kiin” soziiniin yaratmaya etki eden ezeli bir kelam oldugunu
savunmuglardir.

3. Matiiridi Mezhebinde Mecazi Bir Soylem Olarak Kiin Emri

Basta Imam Matiiridi olmak iizere onun izinden giden égrencilerinin ¢ogu,
yaratmanin ezeli tekvin sifati ile ortaya ciktigimi kabul etmelerinden dolay:
yaratmanin kiin emrinin taalluku ile gerceklesmedigini, aksine bu soziin Allah’in

58 Eb( AbdillaAh Fahriiddin Muhammed Fahreddin er-Razi, Me‘Glimii usili’d-din: Keldm [Iminin
Esaslar1, gev. Muhammet Altaytas (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2016),
114.

59 Sa‘deddin et-Teftazani, Serhu’l-Akaid: Keldm [Imi ve Islam Akaidi, gev. Silleyman Uludag (Istanbul:
Dergah Yayinlari, 1999), 176; amlf, el-Makasidu’l-keldm fi ‘akaidi’l-Islam: Keldm [lminin
Maksatlari, gev. irfan Eyibil (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanhgi, 2019), 554-
556.

60 Salimi, et-Temhid fi beydni’t-tevhid, 123-124; Pezdevi, Ehli Siinnet Akaidi, 102, 106. Pezdevi
Es‘arilerin hicbir zaman bu gorisiinden doénmediklerini soéyleyerek hayretini ortaya
koymaktadir. Pezdevi, Ehli Stinnet Akaidi, 109.
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yaratmasinin siiratli ve kolay olusundan kinaye oldugunu savunmuslardir.6!
Dolayisiyla kiin ifadesi Allah’in ezelde ma‘diima hitap ettigi bir kelami veya emri
olamaz.

Imam Matiridi TeVvildti’l-Kur’dn’da, kiin emrinin gectigi sekiz Aayetin
tefsirinde kiin-feyekiin ibaresinden Allah’in lafzi olarak kiin dediginin anlasilmamasi
gerektigini sdyler. Nitekim Arap alfabesine ait kaf ve nlin harfinden olusan kiin,
Allah'in irade ve emrinin hizli bir siire icinde meydana geldigini haber veren ve
anlasilabilir manay1 en kisa s6zle anlatan bir ifade olup Arap dilinde anlasilabilecek
bir muhtevayi iki harfle ifade edecek “kiin”den daha kisa bir s6z bulunmamaktadir. 62
Yani kiin kelimesi, Allah’in islerinin goéz acip kapamadan daha kisa bir siirede
gerceklestigini haber vermektedir. Matiiridi'ye gore En‘am Stresi 73. dyette®3 ifade
edilen “kiin” emri de insanlar1 6ldiirdiikten sonra yeniden diriltmenin Allah i¢in bir
zorluk ifade etmedigini ve bu olayin ¢ok hizli bir siiratte meydana geldigini belirtmek
icin kullanilmistir. Burada tiim insanlarin yaratilmasi Allah icin tek bir insanin
yaratilmasi kadar kolaydir.t* Neticede sonsuza kadar vuku bulacak olan her sey
Allah’'in “ol” emriyle viicut bulmustur. Hem de ol kelimesinde kaf ve niin harfleri veya
baska bir sey s6z konusu olmadan var olmustur. Bu harfler Allah’in irade ve emrinin
ne kadar siiratle yerine geldigini veya bunun Allah i¢in ne kadar basit oldugunu
anlatmak i¢in kullanilan bir mecazi séylemdir.65

Kitabii't-Tevhid’de ise tekvinin mahiyetinin beser idraki tarafindan
kavranmasinin miimkiin olmadigini, bununla birlikte dile getirilebilecek en kolay
anlatimin “ol” demekten ibaret oldugunu belirten Matiiridi, O'nun ilminde konumu
belli olan her seyin kiin emriyle var oldugunu séyler. Biitiin ilahi emir, nehiy, va‘d ve
va‘idler bu kiin emrine dahildir. O bu s6zleriyle insanlarin kavrayis giicliniin, failini
mesgul edip yormayan bir tekvin fiilini anlamaktan aciz oldugunu, bu sebeple Allah’'in
yaratma eylemini insanlarin zihinlerinde kiin ifadesiyle anlasilir kildigini diisiinmiis
ve ilgili ayetlerin izahinda te'vil yontemini esas almigtir.66

Omer Nesefi (61. 537/1142), Alaeddin es-Semerkandi (6. 539/1144),57 Ebii’l-
Berekat en-Nesefi (6l. 710/1310) ve Semseddin Konevi (6l. 788/1386) gibi bilginler
kiin emrinin Allah’in yaratmasindaki kolayligi anlatan mecazl bir séz oldugu
goriislinii savunan Matiiridi Alimlerindendir. Ornegin Omer Nesefi, “O, gdklerin ve
yerin essiz-6rneksiz yaraticisidir; bir seyin olmasini dilediginde ona ‘ol!’ der, o da hemen

61 Seyhzade, Nazmu'l-ferdid, 19; Tevfik Yiicedogru, Gecmisten Giiniimiize Dogru Ilim ve Din Acisindan
Yaratilis (Bursa: Emin Yayinlari, 2006), 120.

62 bk. Ebi Mansfr el-Matiiridi, Te'vilati’l-Kur’an, thk. Ahmet Vanhoglu (istanbul: Mizan Yaymevi,
2005), 1/220-221; 2/305-306, 319.

63 “0, gokleri ve yeri hak (ve hikmet) ile yaratandir. "Ol!" dedigi giin her sey oluverir. O’'nun s6zii

gergektir. Stiira iiflendigi giin de hiikiimranlik O’nundur. Gizliyi ve agigt bilendir ve O, hikmet
sahibidir, her seyden haberdardir.”

64 Eb0 Mansir el-Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, thk. Ertugrul Boynukalin (Istanbul: Mizan Yayinevi,
2006), 5/105.

65 bk. Eb(i Mansir el-Matiiridi, Te'vilati’l-Kur’dn, thk. Mustafa Yavuz (Istanbul: Mizan Yayinevi,
2008), 12/115.

66 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid Terctimesi, 64.

67 Seyhzade, Nazmu’l-ferdid, 19.
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oluverir.”68 seklindeki ayetin tefsirinde, Allah’in “0l” demesinden kastedilen seyin
sozel olarak hitap olmadigini belirtir. Ciinkii “kiin” emri, gercek bir lafiz olarak
diisiiniilirse bu ma‘diim ya da mevcut bir seye hitap etmek durumundadir. Var
olmayan seye hitap caiz degildir, ¢ilinkii ortada yoktur. Bu hitabin var olan bir seye
yonelmesi de miimkiin degildir. Ciinki bu durumda o sey zaten vardir, kendisine “ol”
demek mumkiin degildir. Dolayisiyla bu ifade Allah’in bir seyin olmasinm diledigi
zaman onu var ettigi, onun da meydana geldigi anlamina gelmektedir. Bu ayetlerde
istiare sanatinin kullanildigini belirten Nesefl’ye gore kiin emri ile ger¢ek bir telaffuz
degil, Allah’in yaratma isteginde hi¢bir gecikmenin s6z konusu olmadigy, bir fiilden
dolay1 Allah i¢in herhangi bir yorulmanin s6z konusu olamayacagi ve hitkminiin
niifuzundan hicbir mahliikun disar1 ¢ikamayacagi kastedilmektedir. Nitekim Allah
Teala Al-i Imran Stresi'nin 47. yetinde de “Bir ise hiikmedince ona sadece ‘ol!’ der; o
da oluverir.” soziiyle bir ¢ocugu babasiz yaratmak istediginde hicbir gecikme s6z
konusu olmaksizin onu yaratacagini haber vermektedir.6?

Semseddin Konevi de Ehl-i siinnet inancina gore Allah’in “ol” s6ziiniin esyanin
varligina taalluk etmedigini, kiin emrinin Allah’in yarattiklar tizerine olan kudretinin
kemali sebebiyle mahlikun siiratle meydana gelmesinden ibaret oldugunu
soyleyerek kiin emrinin bu sekildeki te’vilinin Matiiridiyye mezhebinin genel kanaati
oldugunu ifade etmistir.7

“Kiin” emrinin gercek bir emir olmadigini belirten Ebii’l-Berekat en-Nesefi, ya
ma‘dima ya da varliga hitap edilecegini, kiin emrinin ise her ikisine gecerli
olamayacagini belirtir. O halde kiin-feyek{in s6ziinden kastedilen tekvinin siiratinden
mecazdir. Bu ifade Allah’'in olmasin istedigi seylerin hi¢cbir engel ve duraksama
olmaksizin meydana gelmesindeki hiz1 gostermektedir.”!

“Kiin ayeti, bir seyi yaratmanin (tekvin) o seyin kendisi oldugunu séyleyen
kimseyi dolayh bir sekilde reddetmektedir.” diyen Imam Matiiridi, kiin ayetlerinin
ayn1 zamanda tekvinin bu sifatin taalluku olan miikevvenden farkli olusuna delalet
ettigini soyler. Clinkii yaratma yaratilan nesneyle ayni olsaydi, bu ayetlerde Allah’in
once tekvini ifade etmek icin “ol” anlaminda “kiin”, sonrasinda miikevveni zikretmek
icin “olur” manasinda “feyekiin” lafzin1 séylemesine gerek kalmazdi. Ciinkii kiin emri
ayni anda tekvinin kendisi olur ve nesne var olurdu. O halde bu ayetler tekvinin
miikevvenden baska oldugunun da acik bir delilidir.72

Matiirld?’'nin izinden giden ve “ol” emriyle tekvin sifatinin ispatlanabilecegi
kanaatinde olan bazi Matiirldi bilginleri, Kur'an’da gecen “kiin-feyekiin” ifadesini,
Es‘arilerin tekvin-miikevven ayniligl ve yaratmanin hudiisu konusundaki gorislerini
nakzeden liigavi bir delil olarak ele almislardir. Bu alimler, Es‘arilerin tekvin-
miikevven birlikteligini kabul ettikleri halde kiin emrinin ezeli, kiin emriyle yaratilan

68 el-Bakara 2/117.

69 Necmeddin Omer en-Nesefi, et-Teysir fi't-tefsir: Omer Nesefi Tefsiri, cev. Ali Benli (Istanbul,
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanhgi, 2020),2/70-71, 996.

70 Ali el-Kari, Fikh-1 Ekber Serhi, cev. Hiiseyin S. Erdogan (Istanbul: Hisar Yayinevi, ty), 53.

71 Ebi'l-Berekat en-Nesefi, Tefsirti'n-Nesefi: Meddriku’l-tenzil ve hakaiku’t-te’vil, thk. Yusuf Ali
Bedevi (Beyrut: Daru’l-Kelimeti’t-Tayyib), 1998, 1/124.

72 bk. Matiiridi, Te'vilati’'l-Kur’dn, 1/220-221;8/111-112.
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dlemin ise yaratilmis oldugu gortisiinii elestirmek ve onlara karsi istidlalde bulunmak
maksadiyla dlemin kiin emriyle yaratilmasinin, aslinda tekvine delalet ettigini
belirtmislerdir.’3 Nitekim “kiin-feyek(in” ifadesi tekvin sifatinin aslh olan “kevn
mastarindan alinmistir. Onlara gore kiin lafzini “ezeli yaratici bir s6z” olarak tasavvur
eden Es‘arilerin yaklasimi, mantiksal acidan pek ¢ok celiski ihtiva etmektedir.7+

Kiin s6ziiniin yaratmanin stratini ifade ettigini belirten Ebii’l-Muin en-Nesefi,
Es‘arilerin kainatin varligini “kiin” emrine baglamalarinin kendi sistemlerini cikmaza
striikledigini ifade eder. Nitekim kiin-feyek{in ifadesinde kiin tekvine, feyekiin ise
miikevvene karsilik gelmektedir, bu da tekvin ve miikevvenin ayr1 oldugunun énemli
bir delilidir. Ona gore Es‘ariler’in soyledigi gibi hem tekvinin miikevvenle ayni
oldugunu hem de tekvinin kiin emriyle meydana geldigini, kiin emrinin tekvin ve
miikevvenden farkli, Allah’in zatiyla kaim bir sifat oldugunu séylemek celiskili bir
sozdiir. Ciinkil bu s6z miikevvenden farkli olarak ezell tekvinin varligini ikrar etmeyi,
ardindan da bu sifatin miikevvenin ayni oldugunu sdylemeyi icerir. Benzer sekilde
kainatin olusumunda bagli bulundugu “kiin” emrinin ezeli olusu, alemin ezell olmasini
gerektirmedigine gore tekvinin kideminin miikevvenin kidemini gerektirecegine
hiikmetmek batil bir sozdiir. Nesefi’ye gore Es‘ariler, boylece tekvin sifatini 6nce inkar
etmekte, ardindan da kabul etmektedir. Ayrica Es‘arilerin Mu‘tezile’ye kars1 Allah’in
keldminin ezeliyeti konusunda kiin dyetini delil getirerek Allah’in mahlikati kiin ile
yarattigini ispatladigini soyleyen Nesefi, aslinda onlarin bu goriisiiyle ezeli bir sifat
olan tekvinin varligini ortaya koyduklarini savunur.”

Nureddin es-Sabtini (6l. 580/1184) ve Ali el-Kari de (6l. 1014/1605)
Es‘arl’nin tekvin sifatin1 yaratilmis kabul ederken dlemin kendisiyle yaratildig1 kiin
emrini ise ezeli kabul etmesinin kendi icinde farkli geliskileri barindirdigini
belirtmektedir. Nitekim alem kiin emriyle meydana geldiyse bu hitap aslinda
tekvindir ve miikevvenden baskadir.”6

Nesefi ve Sabiini gibi “kiin” ifadesinin kadim olan tekvine, “feyek{in” ifadesinin
ise miikevvene isaret ettigini belirten Signaki (6l. 714 /1314), Es‘arilerin kiin emriyle

73 Osmanli kelam alimlerinden Ramazan Efendi, “ol” emri ile ezeli olan tekvin sifatinin ispatlanacagi
goriisiine karsi cikmaktadir. Nitekim “feyekiin” ifadesi “ol” kelamiyla miikevvenin ardarda
olmasimi gerektirir. Bu ikisinin birlikteligi ise ya ikisinin hadis ya da ezeli olmasini zorunlu
kilacaktir. O halde “ol” emri Allah’in varliklar iizerindeki kudretinin kemalini ve yaratmanin hizini
anlatmak icin zikredilen mecazi bir sdylemdir. bk. Mustafa Ayka¢, “Osmanli Kelaminda
Matiiridilik Vurgusu: Serhu’l-Akaid Hasiyelerindeki Tekvin Tartismalari Baglaminda Bir
inceleme”, KADER 18/1 (2020), 19-20.

74 Ornek icin bk. Nireddin es-Sablni, el-Biddye fi usali'd-din: Matiiridiyye Akaidi, cev. Bekir
Topaloglu (Ankara: Diyanet Isleri Bagskanligi, 1995), 91; Eb{i Azbe, Ravzatu’l-behiyye fi md beyne’l-
Esdira ve’l-Madtiiridiyye, 42-43; Mustafa Ozgen, Es‘arf ve Matiiridi Mezhepleri Arasindaki Gériis
Farkhiliklar: (Konya: Palet Yayinlari, 2017), 236.

75 Ebl’'l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii'l-edille, 1/412-415; a.mlf,, Kitdbii’t-Temhid, 57; Hiisamiiddin
Hiiseyn b. Ali b. Haccéc es-Signaki, Kitabii't-Tesdid fT serhi’'t-temhid Ii’l-Signaki, thk. Semseddin
Kerim (Almati: Matbaatii Nur Miibarek, 2016), 192; krs. Temel Yesilyurt, “Maturidilerde Tekvin
Sifat1 ve Temellendirilmesi”, KUIFD 1/1 (2017/1), 18-19.

76 Nureddin es-Sabuni, el-Kifdye fi'l-hiddye, thk. Muhammed Artgi (Istanbul: {ISAM Yayinlari, 2014),
145-146; a.mlf, el-Biddye fi ustli'd-din: Matiiridiyye Akdidi, cev. Bekir Topaloglu (Ankara: DIB
Yayinlari, 1995), 91; Ali el-Kari, Fikh-1 Ekber Serhi, 63, 65.
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ilgili goriislerinde celiskiye diistiiklerini ifade eder. ilk olarak Es‘ariler kiin hitabin
Allah’in zatiyla kaim ezeli bir s6z kabul ederken, bu sozle dlemin yaratilmasini
(tekvin) kastetmekte sonra da tekvinin hadis, miikevvenin ise aynisi oldugunu iddia
etmektedirler. “Tekvin emri” ile “teklif emri” arasinda fark oldugunu belirten
Signaki’ye gore Allah'in aleme kiin emriyle var olmayi emretmesi, emredilen ve viicup
olmaksizin ezelde mevcut olan “icap emri”dir. Tekvin emri ezelde var olmayi
gerektiren emir degildir. Aksine her mevcudun vaktinde var olmasini gerektiren bir
emirdir. Teklif emri ezelde var olmayanlara bir sorumluluk yiiklemez. Miikelleflere
var olduklar1 ve biiluga erdikleri zaman ytikiimliiliik ytiikler. Boylece “tekvin emri”
Es‘arilerde soze, Matiiridilerde ise fiile karsilik gelirken diger taraftan Mattridiler soz
anlamim “teklif emri’ne vermektedir. Ikinci celiski ise onlarin “Allah’in kiin
hitabindaki kelaminin ezeliligi, miikevvenin ezeliligini gerektirmez” s6ziinii séyleyip
ardindan da tekvinin ezeli oldugunu séylemek miikevvenin ezeli oldugunu séylemeyi
gerektirir, seklindeki goriisii savunmalaridir. Ugiincii celigki ise soyledir: Es‘ariler
“sifatlar manalardan tiireyen isimlerdir, bu mana kendisinde bulunan kimse bununla
nitelendirilir” s6ziiyle Matiiridilerle ayni diistinmektedir. Mesela sdkin kendisinde
stik(in bulunan kimsenin ismidir. Hem Es‘ariler hem de Matiiridiler Mu‘tezile’ye karsi
Allaht bir mahalde yarattif1 kelamla vasiflandirirken Es‘ariler, “Allah dlemi zatiyla
kaim olmayan bir tekvinle yaratmistir.” soziiyle Matiiridilerden ayrilip Mu‘tezile’nin
yaninda yer almislardir.”?

“Kiin” lafzinin, tekvinin siiratinden mecaz oldugu goriisiinii savunan
Beyazizade de bunu ¢ogu Matiiridilerin kabul ettigini, ayn1 zamanda kiin ifadesinin
Allah’in esyay1 tekvinle yarattigina delalet ettigini bildirmektedir.”8

Matiirldl mezhebinin cogunlugu bu sekilde “kiin” emrinin mecazi bir ifade
oldugunu kabul ederken, diger taraftan Pezdevi (6l. 493/1100), Serahsi (6l.
483/1090) ve Ebi Ishak es-Saffar (61. 534/1139) gibi bilginler ise mezhebinin genel
goriistinden ayrilarak kiin emrinin tekvine degil, ezell kelama delalet ettigini
savunmaktadir. Onlar yaratmanin tekvin sifatiyla gerceklestigini kabul etmekle
birlikte kiin emrinin de yaratmada tesiri bulunan ezeli bir s6z oldugunu, bu sebeple
kiin emrinin mecaz olarak anlasilip baska manalara te'vil edilemeyecegini
belirtmislerdir. Kiin ifadesi tesbih ve ta‘til olmaksizin Allah'in ger¢ek anlamda ezell
bir sozudiir.”®

Ehl-i hadis’in kanaatini paylasarak Mu‘tezile’'ye karsi kiin dyetiyle Allah’in
kelaminin yaratilmis olamayacagin ispatlamaya calisan Pezdevi, “Biz bir gseyi
diledigimiz zaman ona soziimiiz sadece ‘Ol’ demektir, o da oluverir.” ayetinin Allah’in
iradesi ve kiin soziiyle esyay1 yarattigina delalet ettigini sdyler. Eger Allah’in kelami
mahlik olsaydi bunun da baska kelamla, onun da baska bir keldmla yaratilmis olmasi
gerekirdi ve bu durum sonsuza kadar boyle devam ederdi. Bu ise Allah’in hi¢cbir sey
yaratmadigl anlamina gelirdi. Bu ayet Allah'in soézlerinin ezeli oldugunu

77 Signaki, et-Tesdid serhu’t-Temhid fT kavd‘idi’t-tevhid, 192.
78 Beyazizade, [sdratii’l-merdm min ibdrati’l-imam, 183.
79 Ali el-Kari, Fikh-1 Ekber Serhi, 112.
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gostermektedir. Pezdevi, kiin séziinii tekvinin stiratini ifade eden bir mecaz oldugunu
diisiinen ve esyanin Allah'in kelamiyla degil O'nun yaratmasiyla var oldugunu iddia
eden Mu'tezile alimlerinin goriislerini elestirir. Ona gore Allah’in hem kiin séziiyle
hem de fiiliyle yaratmas1 miimkiindiir.80 Sonugta Pezdevi’ye gére yaratma hem tekvin
sifatiyla hem de kiin séziiyle yani kelam sifatiyla gerceklesmektedir.

Serahsi, Matiiridilerin savunduklar1 kiin emrinin mecazi oldugu goriisiinii
reddederek “Yine gégiin ve yerin O’nun emriyle durmast (kudretinin)
aldmetlerindendir.”8! dyetini delil getirmis ve kiin emrinin de gercek anlamda bir
kelam oldugunu kabul etmistir. Ona goére Allah’in kelami biitiin yaratilmis olanlardan
once soylenmis ezeli bir sozdiir. Allah mevcudati iizerlerine hadis olan bir sey
gecmeden aletsiz ve hazirliksiz olarak yoktan var etmistir. Bu husus Allah’in varliklari,
kiin emri ile yaratmasina engel degildir.82

Eb(i ishak es-Saffair da oncelikle “kiin” ifadesinin Allah hakkinda esyay:
yaratmanin kolay oldugunu anlatmak i¢in Arapg¢ada soylenis bakimindan en kisa ve
en basit kelime oldugu goriisiinii dile getirir. Diger taraftan o, tekvinin bu ilahi s6zle
gerceklestigini diisiindiirecek ifadelere yer verir. Saffar, Allah Tedld'nin kiin séziinii
tek tek nesneleri yaratmadan once soylemedigini, kiiniin ezelde “Her bir sey vakti
geldiginde olsun.” seklinde tek bir kelamla séylenmis ezell bir s6z oldugunu
belirtmektedir. Yani ona gore Allah, tek bir kelamla “her sey vakti geldiginde olsun”
diyerek hitapta bulunmustur ve bu s6z kaf ve nilin harfinden olusan lafzi bir kelam
degildir. Bu cercevede Saffar, seleften nakledilen “Allah ruh, nur ve zulmet i¢in tek tek
her birine kiin deyip yaratmistir.” yoniindeki yorumu, hudiisu akla getirdigi i¢in
isabetli bulmadigini, usulciilerin savundugu, “her sey vakti geldiginde olsun”
goriisiiniin daha isabetli oldugunu belirtir. Nitekim ma‘diima ve mevcuda hitap caiz
degildir. Yine Allah’in soziiniin hadis olmas1 da miimkiin degildir. O, isim vermeden
bazi kimselerin kiin dyetini sadece yaratma seklinde te'vil ettiklerini sdyleyerek
elestirir. Ancak kiin dyetleri, yaratmanin sozle iliskisini ortaya koydugu icin ona gore
ilgili ayetleri te'vil etmek Kur’an’a muhalefet anlamina gelmektedir.83

Sonug¢ olarak esyanin yaratilmasi1 Matiiridilerin ¢ogunluguna gore tekvin
sifatiyla, Pezdevi, Serahsi ve Saffar gibi Hanefilere gore ise hem tekvinle hem de ezeli
kelam olan kiin hitabiyla gerceklesmektedir.8+

4. Es‘ari Mezhebinde Ezeli Bir Kelam (S6z) Olarak Kiin Emri

Kiin emrini ezeli bir s6z veya hitap kabul eden Es‘ariler bu sebeple konuyu
Matiiridilerin eserlerinde oldugu gibi tekvin meselesi altinda degil, Allah’in kelaminin
veya emrinin ezeliligi baslig1 icerisinde ele almay tercih etmislerdir. Yine onlar, ilahi

80 Pezdevi, Ehl-i Stinnet Akaidi, 84.

81 er-Rim 30/25.

82 Eb( Bekr Semsiileimme Serahsi, Ustilii’s-Serahsi, thk. Ebi'l-Vefa el-Efgani (Kahire: Darii’l-Kitabi'l-
Arabi, 1954), 1/13, 18; krs. Ali el-Kari, Fikh-1 Ekber Serhi, 112.

83 Ebu ishak Saffar, Telhisii'l-edille li-kavaidi’t-tevhid, thk. Angelika Brodersen (Beyrut: el-Ma‘hedii’l-
Almani li’l-Ebhasi’s-Sarkiyye, 2011), 1/766-768.

i Ali el-Kari Pezdevi'nin savundugu bu goriisiin ti¢lincii bir goriis oldugunu soyler. Ali el-Karfi, Fikh-
1 Ekber Serhi, 54.
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kelam1 bir mahalde yaratilmis kabul eden Mu‘tezile’ye karsi da kiin emrinden
hareketle cevap vermislerdir. Bagka bir deyisle kiin emri baglaminda Es‘ariyye ile
Matiirldiyye arasindaki tartisma tekvin-miikevven ayriligi etrafinda cereyan ederken
aynit konu Es‘ariyye ile Mu‘tezile arasinda ise kelam sifatinin ezeliligi problemine
evrilmektedir.85

Yaratma (halk) ile kiin emrini hakikatleri itibariyle iki ayr1 sey olarak
degerlendiren Ebii’l-Hasan el-Es‘ari, bu konuda “Yaratma (halk) ve emir O’na aittir.”86
dyetine dayanir. Ona gore Allah Teald bu ayette yaratma ve emir kavramlarini
birbirinden kesin bir bicimde ayirmistir. Yine burada zikredilen Allah’in emrinin ve
s6ziiniin yaratilmis olmadigl hususunda Misliimanlarin icmasi bulunmaktadir. Ayni
sekilde “Bir seyi istediginde, O’'nun emri ‘ol!’ demekten ibarettir; o da hemen oluverir.”87
ayetinde gecen “iza erdde” (istediginde) ifadesi, yaratilmislarin yok iken var
olduklarina delalet eder. Kiin emri de Allah'in s6ziiniin yaratilmamis oldugunu
gosterir. Sayet Allah’‘in  “kiin” s6zili yaratilmis olsaydi, yaratma kiin ile
gerceklestiginden dolayi, Allah’in onu da baska bir emirle yaratmasi gerekirdi. Bu
durumda ya Dehrilerin iddia ettigi gibi, her muhdes kiin s6zilintin 6ncesinde baska bir
muhdes s6ziin bulmasi gerekir, bu da sonsuza kadar stiriip giderdi ya da kiin s6ziiniin
Allah’in, kendisine emretmeksizin (“kiin!” demeden) yarattigi bir s6zii (kelam) olmasi
gerekirdi. Bu durumda da Allah’in “kiin feyek@in” beyaninin anlami kalmaz, Hz. Ali’nin
getirdigi delil de batil olurdu. Zira Hz. Ali, Haricilerin tahkim olayimi reddetmeleri
karsisinda “Ben yaratilmis herhangi bir varligi hakem kabul etmedim, Allah’'in
kelamini hakem kabul ettim.” s6ziinlii sOylemis, bunun flizerine sahdbeden veya
Haricllerden hi¢ kimse de bu s6ze karsi ¢ikmamistir.88 Es‘ari, boylece ilahi kelam
olarak kiin emrinin ezeliligini vurgulamaktadir.

el-Liima‘ adli eserinde kiin lafzina Kur’an’in ezeliligi konusunda yer veren ve
Allah'in keldminin ezeliligini “kiin” emriyle ispatlayan Es‘ari, Kur'an'in yaratilmis
olmasi durumunda, Allah'in onu yaratirken kendisine kin (ol) demesinin
gerekecegini soyler. Halbuki Kur’an Allah’in séziidiir ve bu sebeple O’'nun séziiniin
kendisine hitap edilen nesne konumunda bulunmasi imkansizdir.8% O, “Gégiin ve yerin

85 Kemalpasazade aslinda Es‘ari’ye nispet edilen alemin kiin hitabinin taallukuyla yaratildigi
goriisiiniin dogru olmadigini soyler. Ciinkii dlem kiin soziiniin degil, kudretinin taallukuyla
yaratilmigtir. Ma‘diima tencizi olarak emretmek imkansiz oldugu icin alemin kiin hitabiyla var
olmasi dogru degildir. Hitap kadim, dlem ise hadistir. Ona gore Es‘ari ve Matiiridi Allah’a kudret
sifat1 nispet etmede birlestikleri i¢in aralarindaki ihtilaf asli degildir. Kemalpasazade, Mesdilii'l-
ihtildf beyne'l-Esd’ira ve'l-Matiiridiyye, 25.

86 el-A‘raf 54. Imam Matiiridi’ye gore ise bu ayetteki “emir” kelimesi, esyay1 yaratmanin Allah’a ait
oldugunu haber vermekte ya da O’nun mabhliikati diledigi sekilde yaratmasina isaret etmektedir.
bk. Matiiridi, Tevilatii’l-Kur’dn, 5/105.

87 Yasin 36/82.

88 Ebii'l-Hasan Al b. Ismail b. Ebi Bisr Es‘ari, Ustilii Ehli’s-siinne ve’l-cemda, thk. Muhammed Seyyid
el-Celyend (Kahire: Mektebetii'l-Ezheriyye li't-Turas, 2013),137-138; a.mlf,, el-ibdne an Usili’d-
diydne, thk. Abbas Sabbag (Beyrut: Daru’'n-Nefais, 1994), 61-62.

89 Zira bu durum onun dncesinde bulunmasi gereken ikinci bir s6ziin varligini zorunlu kilmaktadir.
Geriye dogru gidildiginde ise ikinci s6z ve onun ii¢iincii sézle olan iliskisi pek tabii ilk s6z ve onun
ikincisiyle iliskisine benzeyecektir. S6z ile yaratma arasindaki bu miinasebet, ard1 ardina dizili
sonsuz sayida s6ziin varligini (teselsiil) gerektirir ki, bu da aklen gegersiz bir husustur. Béyle bir
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Allah’in emriile diizen icinde durmasi da O’nun kanitlarindandir.”°° ayetinde zikredilen
“emir” kelimesiyle yine O'nun kelaminin kastedildigini, gogiin ve yerin Allah’in emri
sebebiyle yere diismeyip diizen icinde durduklarini belirtir.9? Bu soziiyle Es‘ari,
evrenin ol emriyle yaratildig1 gibi evrendeki diizenin de ol emriyle devam ettigini
kabul eder goriinmektedir. Eserlerinde “Allah bir s6zii genel bir lafizla ifade etmisse,
bu gercekte o lafzin genel oldugunun kanitidir.” seklindeki ilkeyi sik sik tekrar eden
Es‘ari, bir delile dayanmaksizin Allah’in kelamini hakiki anlamindan ¢evirmenin
yanlis oldugu kanaatindedir. Dolayisiyla Allah’in “Halk O’nundur.” soziiyle kastedilen
mana biitiin mahlikat1 yaratmasidir. “Ve emir de O’nundur.” ifadesinde ise yaratilmis
olan her seyin disinda baska bir sey zikredilmistir.?2 Yaratilmis tiim nesnelerin (halk)
disindaki bu ikinci sey ise ona gore keldm veya s6zdiir. Bu da bize Allah’in emrinin
(s6z) yaratilmamis oldugunu gésterir.?3 ibn Fiirek de bazi Es‘arilerin hocalarina “kiin”
soziinlin yaratma (halk) oldugu goriisiinii nispet ettigini, oysa Es‘ar’nin bu goriisi
hatali gordiigiinii séyler. Ona gore Es‘ari, bir seyi yaratmanin yaratilan (halkin
mahliik), fiilin de meful oldugunu, séziin ise bunlardan baska bir seyi ifade ettigini
séylemistir.9¢ ibn Teymiyye ise Es‘ari'nin Seleften farklilagarak Ibn Kiillab’a tabi
oldugunu, Allah’in kelaminin kudreti ve mesieti ile gergceklesmedigini diistindtigii igin
“kiin feyek(in” ayetlerini te’vil ettigini belirtir.%>

Cogunluk Es‘ari alimleri bu konuda imamlarinin yorumuna bagh kalarak kiin
emrinin tekvine degil, ezell kelama delalet ettigini, alemin bu kiin hitabiyla yoktan
yaratildigin1 ve Allah’in yaratma hakkindaki stinnetinin bu emirle devam ettigini
belirtmislerdir.°¢ Buna gore kudret sifatinin alemin meydana gelmesine taalluku “ol”
hitabiyla gerceklesmektedir. Onlara gore sayet ezell kiin s6zili yaratma olsaydi tekvin-
miikevven birlikteliginden dolay1 dlem de ezeli olacakti. Dolayisiyla “kiin” ifadesi
tekvin degil, ezeli kelamdir ve bu sozle yaratilan alem ise hadistir. Konu hakkinda
detayl aciklamalarda bulunan Bakillani’ye (61. 403/1013) gore Nahl Siresi'nin 40.
ayeti Allah’'in keldminin yaratilmamis oldugunun acik bir delilidir. Allah’in kelami

ihtimal gecersiz oldugu takdirde Kuran'in yaratilmishgi iddiasi da gegerliligini yitirir. Yine
Allah'in kendi s6zilinli yaratmak icin ona hitapta bulunmasi miimkiin olsaydi, benzer sekilde
O’nun kendi iradesini de irade edebilmesi gerekirdi. Halbuki bu husus her iki tarafa gore de
imkansizdir. Bu yaklasim yanls olduguna gore Kur’an’'in yaratilmamishigi da ortaya c¢ikmis
olmaktadir. Ebii’'l-Hasan Alf b. ismail b. Ebi Bisr Es‘ari, el-Liima’ fi'r-red ald ehli’z-zeyg ve’l-bida":
Es‘art Keldmu, gev. Kilic Aslan Mavil - Hikmet Yagh Mavil (istanbul: iz Yayincilik, 2016), 53-54.

90 er-Rim 30/25.

91 Es‘ari, el-Ibane an usili’d-diyédne, 61-62.

92 bk. el-A‘raf 54.

93 Es‘ari, el-Ibane an usili’d-diyédne, 61-62.

94 {bn Firek, Miicerred, 66.

95 ibn Teymiyye’'nin belirttigine gére bu mesele Ehl-i hadis ile Kiillabiyye arasindaki ihtilafli bir
konudur. Ehl-i hadis’e gore Allah ezelden beri kudret ve mesietiyle konusurken ibn Kiillab ve
Es‘ari ise ihtiyari seylerin hadis oldugunu, Allah'in hadis olan seylerle kdim olamayacag icin
O’'nun kudret ve iradesiyle konusmadigim savunmuslardir. ibn Teymiyye, Mecmiiu fetdva:
Kitabw’'l-Kur’an, 12 /54-55.

96 Sablni, el-Biddye fi usili’d-din, 91; Ebii'l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 1/449; Beyazizade,
Isdratii’l-merdm min ibdrati’l-imam, 184; Ebu’l-Muzaffer Isferayini, et-Tebsir fi'd-din ve temyizu’l-
firkdti’n-ndciye ani’l-firaki’l-hdlikin, thk. Kemal Yusuf el-Hit (Beyrut: Alemi’l-Kitiib, 1983), 166;
Yiicedogru, Gecmisten Giiniimiize Dogru Ilim ve Din Acisindan Yaratihg, 120.
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yaratilmis olsaydi yaratmada baska bir kiin s6ziline ihtiyac duyulur, o da tli¢linciiye,
tclincli de dordiincii bir séze ihtiya¢c duyardi ve bu sonsuza kadar siiriip giderdi.
Boylece Allah’'in esyayr yarattifi kiin soziiniin yaratilmis degil, kadim oldugu
anlasilmis olur.9? Bakillani, hocasi gibi “Halk (Yaratma) ve emir O’na aittir.” ayetini
delil getirerek Allah’in bu dyette yaratma ve emrin arasini ayirdigini, bu ikisinin baska
sey oldugunu soyler. Sayet Kur’an mahlik olsaydi, halk olurdu. Halk ile mahlikun
ayni olmasi halinde de bu ayetin “Yaratma ve yaratma O’na aittir.” seklinde bir tekrar
ifade etmesi gerekirdi. Allah’in faydasiz s6z soylemekten miinezzeh oldugu ilkesinden
hareket eden Bakillani, emir kelimesinin ayrica zikredilmesinden hareket ederek
O’'nun kelaminin emir, nehiy ve haber olmasi sebebiyle kiin emrinin yaratilmis
olamayacagini kaydeder.?8 Boylece o da tipki hocas1 Es‘ari gibi kiin dyetini te’vil etmek
icin hicbir gecerli delilin bulunmadigini, bu sebeple konu ile alakali dyetlerin zahiri
lizere anlasilmasi gerektigini savunur.%?

Bakillani, kiin soziiniin ezell kelama delalet ettigi gorisiinii dilcilerin
kanaatleriyle de destekler. Arap dili uzmanlari bir ciimledeki fiilin mastarinin ayrica
zikredilmesi durumunda bunun fiili onaylamak anlamina geldigi konusunda
hemfikirdir. “En nekile leh(i kiin feyek(in” ayetinde “kavluna” kelimesinin birinci
mastar, “en nekiile” soziiniin de ikinci mastar oldugunu belirten Bakillani, bunun
birinci mastari tekit ettigini sdyler. Bu sebeple kiin dyetinin zahirinden uzaklastirilip
mecazi manada anlasilamayacagini belirtir. Hatta ona gore Allah Teala kiin demeden
hicbir seyi yaratmamistir. Her sey baslangicta oldugu gibi kiin soziiyle yaratilmaya
devam etmektedir. Kiin sozii ezeli, bu s6zle yaratilan dlem ise hadistir.100

Bu konuda Bakillani'nin goriislerini takip eden Beyhaki (6l. 458/1066),
Sehristani (61. 548/1153) ve Seyfeddin el-Amid{’ye gore de (6l. 631/1233) “Yaratma
ve emir O’na aittir.” dyeti,191 yaratma ve emrin ayri seyler oldugunu ve esyanin ezeli
bir emir (s6z) ile yaratildigini gostermektedir.102 “Kiin-feyek{in” ifadesinin tekvini bir
emir oldugunu vurgulayan Abdiilkahir Bagdadi ise baz1 Es‘arilerin ma‘dima hitabi
caiz gorlip Allah’'in ezelde miikelleflere emreden ve nehyeden olmasimi kabul
ettiklerini, bazilarinin ise Allah’in ezelde ma‘dlima hitabini caiz gérmediklerini, O'nun

97 Eb0 Bekr Bakillani, el-Insdf fima yecibu i‘tikaduhu veld yectizii'l-cehl bihi, thk. Muhammed Zahid
el-Kevseri (Kahire: Mektebeti’'l-Ezheriyye li't-Tiiras, 2000), 67.

98 Ebi Bekr Bakillani, Temhidii'l-evail ve telhisii'd-deldil, thk. Mektebeti’l-ilmi (Beyrut:
Miiessesetii’l-Kiitiibi’s-Sekafiyy), 2016. 271.

99 Ayn1 mantikla Fussilet Stresi 11. ayetteki sema ve arzin dile getirdigi “isteyerek geldik” cevabini
da zahiri tizere anladigini belirten Bakillani, insanlarin konusma o6zelligiyle diger canlilardan
ayrilmis olsa bile ayette haber verildigi gibi sema ve arzin da bir sekilde konusmasinin miimkiin
oldugunu savunur. Nitekim Cendb-1 Hakk’in verdigi haber bu yondedir. Bakillani, Temhid, 274-
275.

100 Bakillani, Temhid, 274-275.

101 el-A‘raf 7/54.

102 Eb0 Bekr Ahmed el-Beyhaki, “Kitabi'l-itikad ve’l-hidaye”, el-Mesdilii’l-ihtilaf beyne’l-Esaira ve’l-
Matiiridiyye, mlf. Semseddin {bn Kemal Pasa, thk. Said Abdullatif Fiide (Amman: Darii’l-Feth li'd-
Dirasati ve’'n-Nesr, 2009), 142-143; Abdiilkerim es-Sehristani, Nihdyetii’l-ikddm, thk. Alfred
Guillaume (London: Oxford University, 1934), 296; Seyfeddin Amidi, Gdyetii’l-merdm fi ilmi’l-
keldm, thk. Hasan Mahmud Abdiillatif (Kahire: Vizaretii'l-Evkaf, 1971), 109-110.
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mahlikat1 yaratmadan 6nce emreden ve nehyeden olmakla vasiflandirilamayacagini
soyleyerek bu konuda digerlerinden ayrildigini kaydeder.103

Gorildigi tizere kiin emri konusunda Es‘ariyye’nin ¢ogunlugu Ehl-i hadis
cizgisine yakin durarak naslarda gecen temsill ifadeleri zahiri lizere anlamis ve
te’vilden uzak durmuslardir. Bu konuda Gazzali'nin (6l. 505/1111) Es‘ariler’in nazari
alanda bircok nassi te'vil ederken bazi hususlarda ise Hanbelilere yakin durduklari ve
naslarin cogunu oldugu gibi te’vilsiz kabul ettikleri yoniindeki tespiti, ilk donem Es‘ari
alimleri i¢in hakli gértinmektedir.194 Nitekim Allah’in faydasiz s6z sdylemekten
miinezzeh olacagi ilkesinden hareket eden cogu Es‘ariler “Allah, Miisd ile bizzat
konugstu.”195 ayetini Hz. Msa’'nin Allah’in nefsi kelamini isittigi seklinde zahiri
anlamislardir.1%6 ibn Kiillab, Es‘ariyye ve Ehl-i hadis ister sadece mana olsun isterse
harflerden meydana gelsin Allah’in kadim kelamini isittirmesi i¢in insanlarda bir
idrak yaratabilecegi konusunda hemfikirdir.19? Yine onlar Kur’an’da zikredilen
Allah'in kendisinden baska ilah olmadigina sahitlik ettigine yonelik haberini, 108 lafzi
bir sahitlik olarak anlamislar ve Allah’a bu birligini ezelde “tasdik eden” anlaminda
“mii'min” sifat1 nispet etmislerdir.109

Neticede Allah’in keldminin ses ve harflerden olusmadigini kabul eden Es‘ari
alimlerinin dogrudan kaf ve niin harfini degil, ancak bizzat kiin ibaresini nefsi kelama
delalet eden ezeli bir s6z ve emir olarak algiladiklar1 anlasilmaktadir. Bu sebeple
Matiiridilere gore kaf ve nlin harfinden olusan kiin lafzi, lafzi keldma delalet ederken
Es‘arilerde ise nefsi kelama delalet etmektedir.!10 Nitekim Es‘ari ve takipcilerine gore
Allah’in kelami O'nun emridir. Aslinda kelam tek bir sifattir, ancak taalluk ettigi seyler
emir, nehiy ve haber seklinde kisimlara ayrilmaktadir. Es‘ari, “Allah’in keldmi ezelde
emir, nehiy, haber ve istihbar olmaktan uzaktir.” diyenleri hatali gérmiis, kelamin

103 Abdiilkahir Bagdadi, Usili'd-din, 127, 238.

104 Eb( Hamid el-Gazzali, Faysalu't-tefrika beyne’l-Islim ve’z-zenddika: Islam’da Miismaha, cev.
Siilleyman Uludag (istanbul: Dergah Yayinlari, 2016), 39-40.

105 en-Nisd 4/164.

106 Bakillani, Temhid, 274-275.

107 Ebii Bekr Ahmed el-Beyhaki, el-Esma ve’sifat (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-iimiyye, 1998), 1/91.

108 “Allah, melekler ve adaleti yerine getiren ilim sahipleri O’'ndan bagska ilah olmadigina sahitlik etti...”
Al-i imran 3/18.

109 bk. Hikmet Yagl Mavil, “Ehl-i Siinnet Kelaminda Halku’l-iman Tartismas1”, AIBU flahiyat Fakiiltesi
Dergisi 7/14 (2019), 443.

110 Clircani, Es‘ar’'nin “Kelam, nefsi anlamdir.” dediginde, ashabin bundan kastinin sadece lafzin
medlilii oldugunuy, ibarelerin de gercek kelama delalet etmeleri nedeniyle mecazen kelam olarak
adlandirldigini zannettiklerini sdyler. Hatta ashab, lafizlarin Es‘ari’ye gore yaratilmis oldugunu,
ancak O'nun gercek sozli olmadigini belirtmistir. Oysa bu yoruma gore Allah’in gercek kelamiyla
meydan okumasi s6z konusu olmadig gibi okunan ve ezberlenen de O'nun gercek kelami degildir.
Es‘ari’nin goriisiiniin yanlis anlasildigini belirten Ciircani, aslinda hocalarinin nefsi kelami lafiz ve
anlamin her ikisini de kusatan kelam, yani Allah’in zatiyla kaim, mushaflarda yazili, dillerde
okunan ve zihinlerde ezberlenen sey olarak kabul ettigini s6yler. O, bunun miiteahhir alimlerin
goriisiine aykirt olmakla birlikte dogru oldugunu da ekler. Ciircani, Serhu’l-Mevakif, 3/164-166.
Bir diger Es‘ari bilgin Ciiveyni de bazen nefsi kelama ibarelerin, bazen de ortak olarak kullanilan
isaret ve benzeri seylerin delalet ettigini, nefsi kelamin bazi kelimeler, bir takim isaretler veya
yazi ad1 verilen sekillerle de ifade edilmesinin mimkiin oldugunu séylemektedir. imamu’l-
Haremeyn el-Ciiveyni, Kitabii'l-[rsdd: inang Esaslari Kilavuzu, cev. Adnan Biilent Baloglu vd.
(Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2016), 100-102.
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sahitte ve gaipte bu sifatlardan ayrilmasinin akledilir olmadigini savunmustur. Ona
gore Allah’in nefsi kelami bu manalar1 barindirmaktadir.!! Es‘arl alimleri de
imamlarinin kanaatini paylasarak Allah’in ezell kelaminin emretme, nehyetme, haber
verme, vad ve va‘ldde bulunma 6zelligini tasidigini ve bunlarin tek bir kadim kelam
oldugunu savunmaktadir. Keldmin emir, yasak, soru, haber ve nidaya béliinmesi
yalnizca taalluk bakimindandir. Bu durumda bir olan kelam, bir seye 6zel tarzda
taalluku bakimindan haber olurken baska bir seye taalluku bakimindan da emir
olmaktadir.112 Boylece Es‘arilerin nezdinde kiin ifadesi iki harf olmanin 6tesinde
ezelde Allah’in kelam sifatinin emir seklindeki taalluku, yani tekvinin yoklugundan
kaynaklanan ac¢ig1 kapatan “kozmolojik bir emir” olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Diger taraftan Es‘arilerin tekvin sifatim1 reddedip kiin lafzini ezell bir s6z
olarak kabul etmesi Matiiridilerin de ifade ettigi gibi bazi celigkileri giindeme
getirmistir. Ornegin tekvin sifatini reddedip onun roliinii kudrete yiikleyen Es‘ariler,
“kudret sifat1 varken tekvine ihtiya¢ yoktur” gériisiiyle Matiiridilere itiraz etmektedir.
0 zaman kudret varken “kiin”e de ihtiya¢ kalmamalidir. Yine onlar, Matiiridilerin
tekvin goriisline itiraz ederken, ezelde mevcut olan boyle bir yaratma sifatinin
yaratilmiglarin da (miikevven) ezeli olmasini gerektirecegini ileri siirmiiglerdir. Ote
yandan Es‘ariler kiin emrinin, ezelde emredilen olmadigi halde ezelde mevcut
oldugunu kabul etmektedir. Oysa tekvin sifat1 da ayni sekilde esyanin ezelde var
olmasina yonelik bir emir (hiikiim) degil, aksine her bir varligin kendi var olus
vaktinde var olmasina yonelik bir emirdir. O halde tekvinin dlemin ezeliligini
gerektirecegini soyleyip kiin emrinin ise ezeliligi gerektirmeyecegini soylemek
Nesefi'nin daha once dile getirdigi gibi acik bir celiski arz etmektedir.!13 Ayrica
Es‘arilerin ma‘dimu yokluk halinde sey kabul ettikleri icin Mu‘tezile’yi elestirirken
diger taraftan da Allah’'in “kiin “emriyle yokluga hitapta bulundugunu savunmalari
icine dustiikleri baska bir celiskidir.

Kaf ve niin harfinden olusan kiin hitabinin ezeli kabul edildigi takdirde ortaya
cikacak agmazlar1 fark eden bazi Es‘ari alimler, Matiiridilerin konu hakkindaki
yorumlarim benimseyerek mezhebinin genel kanaatinden ayrilmiglardir. Ornegin
GazzAll, el-Tktisdd adli eserinde Mu'‘tezile’nin kiin Ayetlerinin manasini anlayamayacak
derecede zayif diisiincede olduklarim1 sdyleyerek Allah'in ezelde emredici ve
nehyedici oldugunu, harflerin ise ezeli kelama delalet eden bir delil olduklari i¢in
seriatin onlara saygi gosterilmesini gerekli kildigini hatirlatir.114 O bu eserinde st
kapali konusurken, diger bazi eserlerinde ise daha acik bir ifadeyle “kiin” emrinin
kudretten kinaye oldugunu belirtmektedir. Ciinkii bu dyet zahiri lizere anlasilirsa o
zaman “ol” hitabi bir seyin meydana gelmesinden dnce oldugu icin ma‘dtima hitap
anlamina gelir ki, bu aklen imkansizdir. “Ol” s6zi bir seyin varligindan sonra olursa,

111 ibn Firek, Miicerred, 66-67.

112 Ebl Abdillah Fahriiddin Muhammed Fahreddin er-Razi, el-Muhassal: Ana Meseleleriyle Kelam ve
Felsefe, cev. Esref Altas (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2019), 162; Ciircani, Serhu’l-Mevdkif, 3/160.

113 Ebi'l-Muin en-Nesefl, Tebsiratii’l-edille, 1/449-451.

114 Gazzall, el-iktisad fi'l-Itikad: itikatta Orta Yol, cev. Omer Dénmez (istanbul: Hisar Yayinevi, ts.),
114-115; 140-143.
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bu durumda tekvinden miistagni olan seye tekvin taalluk etmis olur. Dolayisiyla
burada kiin ayetlerini zahiri iizere anlamamak icin yeterli akli delil mevcuttur.115
[hy@daise sadece ii¢ hadisi te’vil eden Ahmed b. Hanbel’in “kiin-feyek{in” ayetini te’vil
etmedigini ve ona tabi olanlarin “kiin” lafzini Allah’in harf ve sesten meydana gelen
bir hitab1 olarak diisiindiiklerini soyler. Yine “Bu Miisliimanlar Allah’in olacak her
seye daima “ol” diye hitap ettigine ve onun da olduguna inanmislardir.” diyen Gazzalj,
ayetin te'vil edilmesi gerektiginden yana tavrini ortaya koyar.116

Gazzali'nin kiin ayetlerini te’vil etme yoniinde baslattigl bu egilim, miifessir
Es‘ariler tarafindan daha da ileri tasinmistir. Ornegin Fahreddin er-Razl ve Kadi
Beyzavi (6l. 685/1286) acik¢a kiin emrinin ma‘dima sdylenmis ezeli bir s6z olusuna
konuda Mu'tezile’'nin Es‘arilere karsi ileri siirdiigi itirazlar1 aynen kabul eden
Fahreddin er-Razi, Es‘arf dlimlerinin Nahl Stresi 40. ayeti delil getirerek Allah’in bir
seyi yaratmak istediginde “ol” dedigine ve o seyin meydana geldigine inandiklarini
soyler. Nitekim Es‘ari alimlerine gore kiin emri yaratilmis olsaydi ona da “kiin”
denmesi gerekir ve bu sonsuza kadar giderdi. Oysa bunun kuvvetli bir delil olmadigim
soyleyen Razi, tam tersine kiin soziiniin harf ve seslerden meydana geldigi i¢in
yaratilmis oldugu yontindeki delillerin daha kuvvetli oldugunu belirtir.117

Razl'ye gore Allah’in olmasini istedigi seye “ol” deyip, o anda o seyin meydana
gelmesinin miimkiin olmadigini ispatlayan ilk delil “kiin” soziiniin kaf ve niin
harfinden olusmasidir. “Kiin” hitabinda kaf 6nce, ntin da sonra zikredilmektedir.
Harfler ezell olmadig icin kiin emri de ezell olamaz. Kiin dyetindeki “izd” edati1 da
gelecege ait bir ifadedir. Feyek{in de bu edattan sonra geldigi icin muhdesten sonra
gelen de muhdes olur. Yine Arap diline gore feyekiin kelimesindeki fe harfi, takip fasi
olup bir dnceki ciimlede gegen “ol” emri ile ardindan meydana gelen miikevven
arasinda zaman bakimindan bir boslugun bulunmadiginmi ifade eder. Bu durumda
yaratilmis olan miikevvenin hemen dncesinde gerceklesen kiin emrinin de yaratilmis
olmasi icap eder.18 Dolayisiyla Allah mahliikata gercekte “kin” sozlini sOylemis
olsaydi ya onlar heniiz var olmadan o6nce ya da varlik alanina girdikten sonra kiin
demesi gerekirdi. Varliklar hentiz yokken “ol” demek caiz degildir. Clinkii mevcut
olmayana mevcut olmadig1 zamanda hitap etmek akilsizcadir. Allah’in mevcut olan
varliga mevcut olmalarim soylemesi de dogru degildir. Al-i Imran Stiresi 59. ayette
ifade edildigi gibi Hz. Isd’'nin durumunun Hz. Adem’in durumu gibi olmasi, Hz.
Adem’in 6nce topraktan yaratilip sonradan da ol sdziiniin sdylenmesi, Razi’ye gore bu
goriisiin dogrulugunu ispatlar. Ciinkii bir seyden sonra gelen, 6ncesinde miiessir
olamaz. Yani ol s6zi, topraktan yaratildiktan sonra zikredildigi i¢in yaratmada etkili

115 Yiicedogru, Gecmisten Giiniimiize Dogru [lim ve Din Acisindan Yaratihis, 120-121; krs. Eblit HAmid
Gazzali, “el-Kanhn kiilli fi't-te’vil: Gazzali'nin Te’'vil Hakkinda Basilmamis Bir Eseri”, ¢ev. M.
Serefeddin, Dariilfiinun Ilahiyat Fakiiltesi Mecmuast 4/16 (193), 55.

116 Gazzali, [hydu uliimi’d-din, cev. Ahmed Serdaroglu (Iistanbul: Bedir Yayinevi, 2002),1/261 1/261.

117 Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb: Tefsir-i Kebir, 14/220.

118 EbG Abdillah Fahriiddin Muhammed Fahreddin er-Razi, Halku'l-Kur'dn beyne'l-Mu'tezile ve
Ehlii's-stinne, thk. Ahmed Hicazl es-Sekka (Beyrut: Dari'l-Cil, 1992), 65.
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degildir. Razl biitiin bu delillerden sonra kiin soziiniin ezeli bir s6z olmadiginin
acikliga kavustugunu sdyleyerek geriye kalan tek yontemin te’vil oldugunu belirtir.
Ona gore bu konudaki en gii¢lii te’vil ise Allah’'in kiin demesindeki maksadi, esyanin
yaratilmasinda ilahi kudretin siiratle niifuz etmesi ve Allah’in esyay1 diisiinmek,
yardim almak ve denemeksizin yaratmasi olarak degerlendirilmektir. Razi, kiin
ayetinin “Allah goge ve arza ‘ister isteyerek, ister istemeden gelin’ dedi. Onlar da
‘isteyerek geldik’ dediler.”11° seklindeki dyete benzedigini soyler. Bu dyette yerin ve
gogiin konusmasi degil, ilahl kudretin hi¢bir engelle karsilasmadan yer ile gégiin
yaratilmasina stratli bir sekilde taalluk etmesi s6z konusudur.!20 Oysa daha 6nce
zikredildigi tlizere Bakillanl bunu yer ve goklerin gercek konusmasi seklinde
anlamistir. Razi bu ¢ercevede “Yaratma da emir de O’na aittir.”121 dyetindeki emir
kelimesini diger Es‘ariler gibi Allah’in keldmi olarak yorumlamamuis, aksine Imam
Mattiiridi gibi bu ayetin Allah’in azamet ve kudretini beyan ettigini sdylemistir. O,
ashabinin bu ayete dayanarak halk ve emrin arasini ayirdigini ve emri ezeli s6z kabul
ettiklerini sOyleyerek onlari agikeca elestirir. Neticede ona gore kiin-feyekiin ifadesi
gercek bir emir ve hitap degildir.122 Fahreddin er-Razi sadece bu goriisiiyle degil,
Allah’in nefsi keldminin isitilemeyecegi ve “Ezelde emir, nehiy degil sadece haber
vardir.” seklindeki goriisleriyle de mezhebinin genel kanaatinden ayrilmaktadir.123

Kadi Beyzavi de “kiin feyek(in” ifadesinden gergek bir emir ve emre itaatin
anlasilmamasi gerektigini belirtir. Bu ayetler Allah’'in iradesinin taalluk ettigi seyin
ara vermeksizin ve duraksamaksizin olusmasina bir 6rnek teskil etmektir.124 Kiin-
feyekiin ifadesi, Allah'in murat ettigi seyleri duraksamadan, is yapmaya gerek
duymadan ve alet kullanmadan meydana getirme kudretini ifade etmektedir.125
Beyzavi'ye gore yaratma Allah’'in 6ncesinde yaptigi bir hazirlikla degil sadece irade ve
kudretle gerceklesir. Bu sebeple nasil esyayr madde ve modele gereksinim
duymaksizin yaratmasi miimkiinse onu var olduktan sonra iade etmesi de
miimkiindiir.126 Hz. Meryem’e hitaptaki kiin emri ise Allah’in asama asama, sebeplerle
yaratmaya kadir oldugu gibi tek bir seferde yaratmaya da kadir oldugunu
gostermektedir.12” Beyzavi boylelikle yaratmada irade ve kudretin yeterli olduguna,
dolayisiyla kiin soziine ihtiya¢ bulunmadigina dikkat cekmektedir.

Netice itibariyle Gazzall, Fahreddin er-Razl ve Kadi Beyzavi gibi bazi
miiteahhir Es‘ar dlimleri, kiin emrinin ezell kelama delaleti seklinde anlasilan ilk
donem mezhebin egiliminden uzaklasmiglar ve Matiiridilerin kiin emrinin

119 Fussilet41/11.

120 Fahreddin er-Razi, Mefdtihu’l-gayb: Tefsir-i Kebir, 3/396-398; 14/220.

121 el-A'raf 7/54.

122 Fahreddin er-Razi, Mefdtihu’l-gayb: Tefsir-i Kebir, 3/396-398; 10/429.

123 Teftazani, Serhu’l-Akaid, 168, 172.

124 Bakara Siresi 117. ayetin tefsiri icin bk. Nasiriiddin EbG Sald Kadi Beyzavi, Envdru’t-tenzil ve
Esrdru’t-tevhid: Beydavi Tefsiri, cev. Abiilvehhab Oztiirk (istanbul: Kahraman Yayinlari, 2011),
1/192.

125 Yasin Siresi 82. dyet icin bk. Kadi Beyzavi, Envdru’t-tenzil, 4/389.

126 Nahl Siiresi 40. dyet icin bk. Kadi Beyzavi, Envdru’t-tenzil, 3/ 178.

127 Al-i Imran Stresi 47. dyetin tefsiri icin bk. Kadi Beyzavi, Envdru't-tenzil, 1/387.

Dergiabant, Cilt: 9, Say1: 1 (May1s 2021)



| Hikmet Yagh Mavil

yaratmadaki hizini ifade eden mecazi bir ifade oldugu goriisiine yaklasmislardir.
Ancak bu alimlerin kiin emri hakkindaki te’villerinin, Matiiridilerden farkl olarak,
mezhebin genel kanaati olan kudrete dayali yaratma anlayisiyla celismeyecek bir
bicimde ifade edildigi dikkati ¢eker. Nitekim Matiiridilerin kiin emrine dayal te'villeri
daha ¢ok yaratmanin hizina yonelikken, Es‘ari alimlerinin te’villeri ise kiin emrinin
kudretle iliskilendirilmesine yoneliktir. Bu baglamda Es‘ari dlimlerinin kiin emri
hakkindaki te'vil yontemini esas alan yorumlarinda, mezhebin yaratmayi
acikladiklar ezell sifat olan kudret vurgusu daima muhafaza edilmis; bu anlayis
Matiiridilerin tevil yonteminde oldugu gibi tekvin bahsine tasinmamaistir.

Sonug

Semavi dinler geleneginde 6nemli bir yere sahip olan “s6z-yaratma” iliskisi,
Kur’an-1 Kerim'de gecen “kiin ayetleri” baglaminda ifadesini bulmus ve keldm
mezhepleri kendi diisiince sistemleri c¢ercevesinde bu konuyu ele almislardir.
Ilahiyyat bahisleri igerisinde bir taraftan dlemin yaratilmasi ve tekvin-miikevven
iliskisi, deger taraftan da Allah’in kelami konusuyla baglantili olan “kiin emri”,
geleneksel siinni diisiinceyle uyumlu bir kelam anlayis1 sergilemeye calisan Es‘ariyye
ile dengeli bir akilc1 yontem arayisi icerisinde olan Matiiridiyye arasindaki tartismali
meselelerden biri olarak karsimiza ¢cikmaktadir. Kur’an’da sekiz ayette zikredilen ve
Cenab-1 Hakk'in hem baglangi¢ta evreni yaratmasint hem de sonrasinda tek tek
nesneleri viicuda getirmesini tasvir eden “kiin-feyek@in” ifadesini Selefi ve Kiillabi
anlayisa gore degerlendiren Es‘ariler “ispat” yontemini, konuya kelami bir
perspektiften bakan Matiiridiler ise “te’vil” yontemini esas almistir. Bu baglamda
“kiin” emri hakkinda yasanan tartismalarin arka planinda sadece kudret-tekvin
ihtilafi degil, ayn1 zamanda her iki mezhebin naslara yaklasim tarzlarina dayal bir
yontem farkliligi bulunmaktadir.

1”

Allah’in bir seyi yaratmak istediginde ona “ol!” sozii ile emirde bulunmasi
seklindeki Kur’ani ifadeyi Imam MAtiiridi ve onu takip eden talebeleri dogrudan
temsili bir anlatim olarak te’vil etmisler. Onlara goére bu mecazi ifadelerin amaci, goz
acip kapayincaya kadar gerceklesen yaratma fiilinin Allah i¢cin ne kadar kolay ve
zahmetsiz bir is oldugunun muhataba kendi anlayacag1 bir dille aktarilmasindan
ibarettir. Ebii'l-Muin en-Nesefi'nin basini ¢ektigi bir kisim bilginler ise “kiin” emrini
tekvin sifatin1 hadis kabul eden Es‘arilerin bu goriisiinii ¢iirtitmeye y6nelik cedeli bir
argiiman olarak kullanmislardir. Onlara gore yaratmaya esas teskil eden kiin sozii,
sayet muhataplarin iddia ettigi gibi ezeli ise kendisiyle yaratmanin gerceklestigi bu
nitelik tekvinden baskasi olamaz. Dolayisiyla Es‘arilerin, kudret sifatina ilave bir
nitelik olarak tekvini gereksiz gérdiikleri halde “kudretin varliga taalluku” bigiminde
ezell bir kiin emrinden soz etmeleri, aslinda tekvini ispat anlamina gelmektedir.
Ciinkt kudret ve irade disinda mevcut olup, varliklarin meydana gelecekleri zamanda
var olmalarini saglayan (liyekiin) ezeli sifat tekvindir. Hanefi-Matiiridi gelenek
icerisinde yer alan Pezdevi, Serahsi ve Saffar gibi diger bazi diisiiniirlere gelince, onlar
daha muhafazakar ve nas¢i (Selefi metod) bir tavir sergileyerek kiin lafzin1 tekvin ile
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birlikte yaratmada etkisi bulunan ezeli bir s6z olarak degerlendirmislerdir. Boylece
onlarin tekvini kabul etmek bakimindan Matiiridilere, kiin emrinin ezeli kelama
delalet etmesi agisindan yaratmada gergek bir roliiniin bulundugu disiincesiyle de
Es‘arilere yaklasan eklektik bir tavir takindiklar: goriiliir.

Pek ¢cok keldmi meselede Ehl-i hadis alimlerinin goriisiine yaklasarak naslarin
zahirlerine bagh kalmay1 ve te’vilden uzak durmayi tercih eden Es‘ari ve onun ilk
donemdeki takipcileri Kur'an’da zikredilen kiin-feyek{in ifadesini, alemin yaratici bir
sozle yaratilmasi seklinde zahiri lizere anlamislardir. Onlarin bu yaklasimi hem
Selefin anlayisina hem de 6nceki semavi kitaplar gelenegine paralel goriinse de
kelami/akli acidan birtakim giicliik ve celiskileri barindirir. Oncelikle yaratma ile
yaratilan (tekvin-miikevven) ayriliginin miimkiin olamayacaginmi beseri fiiller gibi
ilahi fiillerin de mefuliiyle ayni1 zamani paylasmasi gerektigini savunun ve bu sebeple
Allah'in fiillerinin ezeli olmas1 durumunda yaratilmislarin da ezeli olacagin ileri
stiren Es‘arflerin, ilgili dyetlere dayanarak esyanin ezell kiin soziiyle varliga geldigini
soylemeleri oldukca tutarsiz goriinmektedir. Kendileri tarafindan isabetli
gorilmeyen tekvin-miikevven (ezeli fiil-hadis meful) ayiriminin vahiy tarafindan
“kiin-feyekiin” veya “emir-halk” gibi lafizlarla yapildigini ileri siirmeleri de onlarin
sistemini rasyonel yoniinii tartismali hale getirmektedir.

Matiiridiler tarafindan da dile getirilen s6z konusu elestiri karsisinda
Es‘arilerin: “Asil yaratici sifat kudrettir, kiin ise kudretin taallukudur.” seklinde cevap
vermeleri bir baska elestiriyi giindeme getirir. Bu da kiin emrinin ezell kabul edildigi
halde bir sifatin taallukunun hadis olmasi gerektigidir. Yine onlarin “kiin"ii ezell s6z
kabul ederken emir, nehiy, haber ve istihbar gibi tlirevlerini ise onun farkl taalluklari
saymalari, bir anlamda “taallukun taalluku” olup olmayacagl sorusunu akla
getirmektedir. Ote yandan kaf ve niin harflerinden miitesekkil olan “kiin” emrinin
ayni zamanda Allah’in kelam sifatina nispet edilip bu sifata konusma, mana aktarma
ve iletisim gibi nitelikler disinda sahit alemde kiyasi miimkiin olmayan “yaratma,
eyleme” gibi baska bir yetkinligin yliklenmesi keldm sistemi agisindan izahi gii¢ pek
cok problemi beraberinde getirmektedir.

Bu yaklasimda harflerden miitesekkil lafzl kelamin kadim sayilmasi (ve
Allah’a Arapg¢a konusma nispeti) bir tarafa konulsa bile, bir sifatin (keldm) kendisinin
veya taallukunun (emir) baska bir sifatin (kudret) taalluku gibi goriilmesi, ayn fiili
(yaratma) iki sifatin paylasmasi (kudret-kelam), bir sifatin (kelam) taniminda yer
almayan (mana olma ve emir, nehiy, haber bildirme) disinda baska bir ilahi yetkinligi
(varlik verme) aciklamakta kullanilmasi vb. celiskileri ihtiva etmesine ragmen
Es‘ariler tarafindan savunulmasinin tek izahi, kanaatimizce naslarin zahirine ittiba
gayesidir. Sonug¢ olarak kaynagini naslardan alan “yaratici s6z teorisi’nin zayiflig
miiteahhirin donem Es‘ari bilginlerince fark edilmis ve benzeri ¢cogu ihtilafta oldugu
gibi Imam Matiirldi’'nin rasyonel yaklasimi dogrultusunda tashih edilmistir. Ancak
yaratma ve tekvin anlayisi 6ne ¢cikarken bu bilginlerin yorumlarinda ise mezhebin
genel yaklasimina uygun olarak hadis yaratmanin ilkesi olan ezeli kudrete atif s6z
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konusudur. Sonug itibariyle kiin emrinin metafizik bir kavram olan ve goriiniir evrene
kiyasla anlasilmasi imkani bulunmayan “yaratma” hadisesinin temsili ve mecazi bir
anlatimi seklinde degerlendirilmesi bize gore de en isabetli yaklasim tarzi olarak
goriinmektedir.
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Mekke’de Bir Sinan Eseri: Silleymaniye Medreseleri

0z

Osmanli padisahlarinin kutsal topraklara ilgileri, Hicaz’'in Osmanli topraklarina dahil
edilmesinden ¢ok daha dnce Sultan I. Bayezid (1389-1402) donemine kadar gider.
Hicaz, Sultan I. Selim (1512-1520) zamaninda 1517 senesinde Osmanli Devleti'ne
dahil olmustur. Osmanli padisahlar1 Hicaz'in Osmanli Devleti'ne katilmasindan sonra
bu kutsal beldelerin imar1 basta olmak iizere pek cok mesele ile ilgilenmislerdir.
Kanini Sultan Siileyman (1520-1566) zamani Hicaz'da imar faaliyetlerinin dikkat
cektigi bir donemdir. Sultan Stleyman Kabe'nin tamiri basta olmak lizere Mekke'de
onemli bayindirlik hizmetlerine imza atmistir. Mekke’de insa edilen Siilleymaniye
medreseleri de bunlardan birisidir. Stleymaniye medreseleri Kantini déneminin
biiytik mimar1 olan Sinan'in projelerindendir. Bu medreselerin en énemli 6zelligi,
Hanefi, Maliki, Safii ve Hanbeli medreseleri olarak yapilmasidir. Burada ders veren
miiderrislerin ayni1 zamanda kadilik, miiftiiliik ve seyhiilharemlik gibi vazifeler aldig
da goriilmektedir. Ancak bu medreseler 13./19. yiizyilda asli fonksiyonlarim
kaybetmisler ve medreselerin binalarinda baz1 degisiklikler yapilmistir. Bu
degisikliklerde, dort medresenin, asli fonksiyonu olan egitim disinda kullanildig ve
bazi yerlerde bina ilaveleri oldugu goriilmektedir. Bu degisim, tavaf alanini
genisletme gerekgesi ile medreselerin tamamen ortadan kaldirildig1 déneme kadar
stirmiistiir. Bu makalede Siileymaniye medreselerinin insa siireci, daha sonra
gecirdigi degisimler ve biyografilerine ulasilabilen miiderrisler ele alinmaktadir.
Donem degisikliklerine paralel olarak 6nemli alimlerin burada dersler vermis
olmalar1 da dikkate alindiginda hocalarin bilhassa Mekke ilim hayatina dnemli
katkilar sagladig: ve entelektiiel-akademik bir ortamin varligini muhafaza eden bir
kurumsal yap1 oldugu anlasilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Osmanli Tarihi, Osmanli Egitim Sistemi, Kan@ni Sultan
Silleyman, Mekke, Siileymaniye Medreseleri.

A Sinan Structure in Mecca: The Suleymaniye Madrasas

Abstract

The interest of the Ottoman sultans in the holy lands goes back to the reign of Sultan
Bayezid I, long before the Hijaz was included in the Ottoman lands. These lands were
included in the Ottoman Empire in 1517 during the reign of Sultan Selim I (1512-
1520). Ottoman sultans dealt with many issues, especially the reconstruction of these
holy cities, after the Hijaz joined the Ottoman Empire. The Magnificent Siileyman had
done important public works in Mecca, mainly the repair of the Ka‘ba during his reign.
Suleymaniye madrasas built in Mecca are one of them. Suleymaniye madrasas are the
projects of Sinan, the great architect of the Kaniini period. The most important feature
of these madrasas is that they are made as Hanafi, Maliki, ShafiT and Hanbali
madrasas. It is also seen that the professor who teach here had taken important
positions in public services such as judge, mufti and shaikh al-Haram. Some important
scholars of the period also gave lectures here. However, these madrasas lost their
essential functions in the 13th/19th century. Some changes had been made in the
buildings of the madrasas. In this article, the changes that Suleymaniye madrasas had
undergone since the construction process and the professors whose biographies can
be accessed are discussed. Considering the fact that important scholars gave lectures
here in parallel with the periodic changes, it is understood that an institutional
structure that made significant contributions to the intellectual and scientific life of
Mecca and preserves the existence of an intellectual-academic environment.
Keywords: Ottoman History, Ottoman Education System, The Magnificent Siileyman,
Mecca, Suleymaniye Madrasas.
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Giris

Osmanli padisahlarinin Haremeyn’e gosterdikleri ilgi, surre gonderme
geleneginin basladig1 donem kabul edilen Sultan I. Bayezid zamanina kadar uzanir. Bu
ilginin artarak devam ettigi ve tahta gecen padisahlarin Haremeyn'’in her tiirli ihtiyaci
ile hususen ilgilendigi goriilmektedir. Bu ihtiyaclarin basinda Hicaz halkina
dagitilmak tlizere her sene surre alayi ile Hicaz’a gonderilen para keseleri ve degerli
esyalar gelmektedir.! Sultan I. Selim doéneminde Misir'in Osmanh topraklarina
ilhakinin ardindan Hicaz'in Osmanli’ya tabiiyetini bildirmesi, Haremeyn’in ekonomik
acidan inkisafinda miihim bir yere sahiptir. Osmanli Devleti'ne baglanan Hicaz, gii¢lii
bir devletin imkanlarindan istifade ettigi gibi hacilarin Haremeyn’e emniyetli bir
sekilde yolculuk yapmalar1 da temin edilmistir.2

Padisahlar, bazi vezir ve pasalar ile hanedana mensup kadinlarin Hicaz’a olan
alakalari, su yollar1 ve su kuyularinin tamirinden yeni iskan alanlarinin tegkil
edilmesine ve iki kutsal beldede gergeklestirilen biiyiik imar faaliyetlerine kadar ¢ok
yonliidiir. imar faaliyetlerinin coklugu agisindan dikkat ¢eken bir dénem olan ve uzun
saltanat siiresi sebebiyle Osmanl cografyasinin bircok yerinde hayir eserleri viicuda
getiren onuncu Osmanl padisahi Kanlni Sultan Siileyman’dir. 927/1520 yilinda
Osmanli tahtina gecen 1. Siileyman, batiya yaptig1 seferlerle gaza siyasetini
canlandirdign gibi Islam’in hamiligini iistlenme vazifesi ile doguya da seferler
diizenlemistir. Feridun Emecen onun, uzun saltanat siiresinde imparatorluk
topraklarinda etkili bir siyaset takip ederek cihansiimul bir zihniyetle hareket ettigine
isaret eder.3

Kaniini'nin iktidarda oldugu siire zarfinda yaptirdig1 6nemli eserlerin basinda
1550-1557 yillan1 arasinda Istanbul’da insa edilen Siileymaniye Camii ve Kiilliyesi
gelmektedir. Uzerinde en ¢ok yazilan, konusulan, nesir yapilan bu cami ve kiilliyenin
disinda padisahin yaptirmis oldugu Sam* ve Mekke Siileymaniye Kiilliyeleri daha
vardir ki bunlarin icinde tarih c¢alismalar1 agisindan en az ilgi goren Mekke
Siileymaniye medreseleri olmustur. Tiirkiye’deki akademik yayinlar icerisinde
yapilan taramalarda bu konunun mistakil olarak calisiimamis oldugu da
gorilmektedir.s

1 Hicaz'a surre gonderimi Vehhabi isyani sirasinda miimkiin olmamistir (1805-1813).

2 Zekeriya Kursun, “Hac ve Iktidar: Haremeyn’de Erken Dénem Osmanh imar Faaliyetleri”, FSM
Iimf Arastirmalar Insan ve Toplum Bilimleri Dergisi 9 (2017), 283.

3 Feridun Emecen, “Siileyman 1", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2010), 38/62-70.

4 Sam’da insa edilen Siileymaniye Kiilliyesi'nin Kaniini doneminde cami ve miistemilati 1554-1559

yillar1 arasinda yaptirilmisken, medrese ve arasta Sultan II. Selim zamaninda 1566-1567
yillarinda ilave edilmistir. M. Baha Tanman, “Siileymaniye Kiilliyesi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldim
Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 38/119.

5 Bu bilgi, www.isam.org.tr, www.dergipark.org.tr, YOK veri tabaninin taranmasina bagh olarak
verilmistir. Erisim: 24.08.2020. Mekke Siileymaniye Medresesi'ni igine alan siirh sayidaki
calisma icin bk. Nihal Uluengin-Biilent Uluengin, “Mekke’de Koruma ve Kaybedilen Mimari
Miras”, Vakif Haftasi Dergisi 11 (1994), 127-134; Mohammad Jaber Thalji, “Arapg¢a Yazilmis Klasik
Tarih Kitaplarinda Siileymaniye Medreseleri Hicri 10. Asir (M.S. 16. Asir)”, Sahn-1 Semdndan
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Medreselerin fiziki yapisinin ve miiderris kadrosunun tam olarak tespit
edilememis olmasi, medrese binalarinin yiizyillar icerisinde gecirdigi degisimler ve
fonksiyon kayiplarinin arastirilmaya muhta¢ konular oldugu diisiiniilmektedir. Bu
makale, Mekke’de bir Sinan eseri olarak viicut bulan Siilleymaniye medreselerini
ulasilabilen bilgiler 1s181nda ele alarak literatiire katki saglamay1 hedeflemektedir. Bu
ylzden Siileymaniye medreselerinin insa siireci, ulasilabilen miiderrislerin
biyografileri ve medrese binalarinin yasadig1 degisimlere yer verilmistir.

Makalenin yaziminda Osmanl Arsivi'nden bilhassa mithimme defterlerinden
yararlanilmistir. Ayni zamanda dénemin kaynaklarindan ve sinirli sayida da olsa
seyahatnamelerden istifade edilmistir. Donemin kaynaklari icinde en degerli olan
Kutbiiddin en-Nehrevall Muhammed b Ali'nin (6l. 990/1582) el-I'ldm bi-a‘ldmi
Beytillahi’l-Hardm isimli eseridir. 10./16. ylizy1l Mekke tarihi hakkinda 6nemli bilgiler
veren Nehrevali, ilm1 birikimi ve donemin sayili dlimleri arasinda olusuyla muteber
bir yere sahiptir. Ayn1 zamanda Mekke Siileymaniye Medresesi'nin ilk miiderrisleri
arasindadir. Bu agidan bakildiginda s6z konusu eseri hem tarihi hem de ilmi bir
degere sahiptir. Bu makalede, eserin Kopriilii Kiitiiphanesi'nde kayitl bulunan Baki
tarafindan Tirkgeye cevrilen yazmasi kullanilmistir. Bundan baska, Nehrevali'nin
yegeni Abdiilkerim b. Muhibbiiddin tarafindan eserin muhtasar hali olan Ildmii’l-
ulemdi’l-a‘ldm bi-bindi’l-Mescidi’l-Hardm da kullanilmistir. Calisma, miiderrislerin hal
terclimelerine ulasmay1 zaruri kildigi icin medreselerin miiderrislerinin isimlerinin
yer aldig1 Arapga ve Tiirkce bazi tabakat kitaplarina bagvurulmustur. Muhibbi’'nin (81.
1111/1699) Huldsatii’l-eser isimli 6nemli ¢alismasi bunlardan biridir. Yine Abdullah
b. Abdurrahman b. Abdurrahim el-Muallimi’'nin A‘ldmu’l-Mekkiyyin (mine'l-karni't-
tasi' ile'l-karni'r-rabi‘ ager el-hicrf) isimli eserinden de istifade edilmistir. iki cilt olan
bu eser taranarak miiderris isimleri tespit edilmeye calisilmistir. Mithim bir tabakat
kitab1 olan Nev'izade Atdullah’in (6l. 1045/1635) Taskoprizade'nin es-Sekdiku'n-
nu‘mdniyye isimli eserine yazdig1 zeyl olan Haddiku'l-hakdik fT tekmileti’s-Sekdik isimli
eseri de istifade edilen kitaplar arasindadir. Osmanli medreseleri lizerine derli toplu
bilgi veren bir kaynak olarak Cahid Baltact'nin XV-XVI. Yiizyillarda Osmanli
Medreseleri isimli kitabi, Mekke Siileymaniye medreselerinin payesi, ilk egitim
kadrosu, medresede okutulan dersler gibi konularda kiymetli bilgiler icermektedir.
Ayrica Mekke tarihi hakkinda 6nemli bilgileri muhtevi Eyiib Sabri Pasa'nin Mir’atii’l-
Haremeyn: Mir’dt-1 Mekke isimli eserinden de faydalanilmistir.

Tiurkiye’de Mekke Siileymaniye Medreseleri lizerine yapilan ¢alismalarin
azlhigina ve yetersizligine Yermiik Universitesi 6gretim liyesi Mohammed Jaber Thalji
de Sahn-1 Semdn’dan Ddriilfiinin’a Osmanli’da Ilim ve Fikir Diinyast (Alimler,
Miiesseseler ve Fikri Eserler)-XVI. Yiizyil sempozyumunda “Arapg¢a Yazilmis Klasik
Tarih Kitaplarinda Stileymaniye Medreseleri Hicri 10.Asir (M.S. 16. Asir)” baslhiginda
hazirlamis oldugu bir teblig ile isaret etmistir. Bu calismasi, Mekke Siileymaniye
medreselerine dikkat ¢cekmesi agisindan énemlidir. Makale yazim siirecinde kendisi

Dariilfiintin’a Osmanli’da flim ve Fikir Diinyasi (Alimler, Miiesseseler ve Fikri Eserler) XVI. Yiizy1l, ed.
Ekrem Demirli vd. (istanbul: Zeytinburnu Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 2017), 191-200.
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ile kurulan iletisim {izerine Siileymaniye medreselerini kaleme aldig1 “Miiessesatii’t-
ta'limi’s-ser'i'l-a'li fi'l-karni’l-a'sir: Medarisu’s-Siileymaniye enmizecen” bashkl
makalesine ulagilmistir.6 Thalji bu makalede, 10./16. ylizyilda Kahire, Dimesk, Mekke
ve Istanbul Siileymaniye medreselerinin egitim sistemini, medreselerin
miiderrislerinin hususiyetlerini ele alarak genel bir degerlendirme yapmstir.”

Yukarida isaret edilen hususlar cergevesinde bu konunun sinirhiliklar
icerisindeki en dnemli mesele, bugiin Mekke Siileymaniye medreselerinin bina olarak
mevcut olmamasidir. Medresenin mimari 6zellikleri hakkinda elimizde doyurucu
bilgiler de mevcut degildir. Ulasilabilen arsiv belgeleri, Sam ve Istanbul Siileymaniye
medreselerine nazaran oldukca sinirlidir. Her iki medresenin vakfiyesi yayimlanmis
oldugu halde Mekke’de bulunan Siileymaniye medreselerinin vakfiyesi heniiz
yayimlanmamistir. Medresenin vakfiyesine Covid-19 salgin siirecinde Vakiflar Genel
Mudurliigi Arsivi'nin kapali olmasi sebebiyle ulagilamamistir. Mesihat Arsivi'nde
yapilan taramalarda Mekke Siileymaniye medreseleri hakkinda bir bilgiye tesadiif
edilmemistir. Bununla birlikte vakfiyenin tespit edilip yayimlanmasi bundan sonraki
surecte yapilmasi gereken bir ¢alisma olarak planlanmistir. Tim bu smirhliklar
cercevesinde makalenin alanda yapilacak yeni arastirmalara katki saglayacak istiksafi
bir calisma olarak goriilebilecegi degerlendirilmektedir.

1. Mekke’nin Egitim Tarihine Kisa Bir Bakis

Mekke’de bilinen ilk egitim yeri, Hz. Peygamber’in Mekke miisriklerinin artan
baskilar1 sebebiyle ikametgah olarak kullandig1 Mescid-i Haram’in i¢inde Safa tepesi
eteginde konumlanmis Dariilerkam’dir. Hz. Peygamber bu evde ashabina islam
dininin esaslarini ve Kur’an Kerim 6gretmistir. Onun vefatindan sonra devam eden
ilm1 faaliyetler sahabi ve tabiin déneminde siirmiis, dolayisiyla tefsir, hadis, fikih,
Arap dili, siyer ve megazi alanlarinda Mekke’de bir¢ok alim yetismistir. Bu ilmi
hareketlilik hac donemlerinde, diinyanin farkl yerlerinden Mekke'ye gelen alimler
sayesinde daha da artmis ve Mekke’nin Miisliiman dlemde 6nemli bir egitim merkezi
haline gelmesine katki saglamistir. Bu canlilifin muhafazasinda Mescid-i Haram’da
tesis edilen ilim halkalar1 kadar, insa edilen Kkiittablar, ribatlar, medreseler,
kiitiiphaneler8 de biiyiik bir dneme sahiptir. Mekke’ye gosterilen bu ilginin Abbasiler,
Zengiler, Eyytbiler, Memliikler déneminde insa edilen medreseler, Harem-i serif'te
yapilan bazi yenileme ve diizenlemeler ve imaret gibi ¢esitli hayir kurumlari ile devam
ettigi goriilmektedir. Dort mezhebe gore egitim veren medreselerin sayisinin tarihi
dénemlere gore arttifi soylenebilir. Insa edilen bu medreselerin iginde Sultan

6 Makalesini gondermek nezaketinde bulunan Dr. Mohammad Jabir Thalji’ye tesekkiirlerimi ifade
etmek isterim.
7 Mohammed Jabir Thalji, “Miessesatii’'t-t'alimi’s-ser'i’l-‘ali fi’'l-karni’l-‘asir: Medarisu’s-

Silleymaniye enmiizecen”, Cdmia'tu’l-Kuveyt Mecelletii’s-seria'ti ve’d-dirdsati’l-Islamiyyeti, 111
(2017), 533-568. Bu makalede, makalenin Jabir Thalji tarafindan génderildigi hali kullanilmistir.
Bu sebeple makalenin sayfa sayis1 1-35 seklinde verilmistir. Kaynak¢a kisminda ise Thalji
tarafindan basili oldugu sayfa aralig1 verildiginden o sekilde gosterilmistir.

8 Mekke’deki sahsi kiitiiphaneler iizerine yapilan bir ¢alisma i¢in bk. A. Yasar Kogak, “Mekke-i
Miikerreme Sahis Kiitiiphaneleri”, Sarkiyat Mecmuasi 8 (1998), 267-283.
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Kayitbay Medresesi 885/1480 senesinde faaliyete ge¢mis, dort mezhebe gore
egitimini yiiriiten, ribat, kiitiiphane ve kiittaba sahip bir medrese olarak uzun zaman
sehirdeki yerini ve 6nemini muhafaza etmistir.?

Bu medrese gibi uzun yillar ayakta kalarak hafizalarda yer edecek olan bir
baska kurum da Osmanlilar déneminde yapilan birgok medreseden biri ve Kantini
Sultan Siilleyman tarafindan ser-mi‘maran-1 hassa Sinan’in eserlerinden olan
Siileymaniye medreseleridir.10 Sultan I. Siileyman Mekke’de Harem’in etrafinda “bir
alf minare ve dort medrese binasin1”!! Rim medreseleri tarzinda yaptirmis ve bir
kiittab,12 medreselerin arkasinda bir de ribat insa ettirmistir.l3 Bu medreselerin
birinde hizmet-i tedrisin, Mekke’de ahkam-1 ser* izere hiikiim veren hiikkkdma tahsis
edilmesini sart etmistir.14

2. Silleymaniye Medreseleri

Siileymaniye Medreselerinin Insa Tarihi ve Yeri, Medreselerin insa Siireci,
Siileymaniye Medreselerinin Geg¢irdigi Tamiratlar ve Medrese Binalarinda Fonksiyon
Degisimi, Siileymaniye Medreselerinde Egitim ve Miiderris Kadrolar: alt bashklar
cercevesinde Mekke’deki Siilleymaniye medreselerine iliskin ulasilan bilgi ve belgeler
burada degerlendirilmistir.

2.1. Siilleymaniye Medreselerinin insa Tarihi ve Yeri

Mekke’de insa edilen Siileymaniye medreselerinin insasina 8 Cemaziyelahir
971/23 Ocak 1564 yilinda baslanmis, 974/1566 yilinda bina tamamlanmistir.!s
Mescid-i Haram’in gilineyindel6  Babuzziydde ve Babudderibel” arasindadir.18

9 Nebi Bozkurt-Mustafa Sabri Kiiciikagci, “Mekke”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 28/561-562.
10 Mimar Sinan’in Mekke’de bir¢ok iste imzasinin oldugu gériilmektedir. Bunlar, Mescid-i Haram’in

tamiri ve kubbelerinin yenilenmesi isi, Haseki Sultan imareti, Sultan Siileyman Hamami, Sokollu
Mehmed Pasa Hamami, Ribatii'l-hayl ve ¢esmesidir. Uluengin-Uluengin, “Mekke’de Koruma ve
Kaybedilen Mimari Miras”, 128.

1 Karagelebizade Abdiilaziz Efendi, Siileymanndme, tsh. Sait Efendi (Bulak: Bulak Matbaasi, 1248),
197-198.

12 Kutbiiddin en-Nehrevall Muhammed b Ali, [ldm bi-a'ldmi Beytillahi’l-hardm, ¢ev. Mahmud
Abdiilbaki b Muham (Istanbul: Képriilii Kiitiiphanesi, Hac1 Ahmed Pasa, 206), 129a, 136a.

13 Hiiseyin Abdullah Baselame, Tdrihu fmdreti’l-Mescidi’l-Hardm (Cidde: Tihame 1980), 78.

14 Karagelebizade Abdiilaziz Efendi, Stileymanndme, 197-198.

15 Rifki Melill Meri¢, Mimar Sinan Hayati ve Eserleri (Ankara: Tirk Tarih Kurumu Yayinlari, 1965)
1/33; Amal Ramazan Abdulhamid Siddik, el-Haydtii’l-i'lmiyye fi Mekkete’l-Miikerreme (1115-
1334/1703-1916) (Mekke: Merkezu Tarihi Mekkete’l-Miikerreme, 1432), 1/332. Sincari
977/1569 tarihini vermektedir. Ali b Taceddin b Takiyyiiddin Sincari, Mend’ihu’l-kerem fi ahbdri
Mekke ve’l-Beyt ve viildti'l-Harem, nsr. Cemil Abdullah el-Misri, thk. Macide Faysal Zekeriyya
(Mekke: Camia‘tu Ummi’l-Kura, 1419/1998), 3/456-457.

16 Thalji, “Miiessesatii’t-ta'limi’s-ser'i’l-a'll fi'l-karni’l-a'sir: Medarisu’s-Siileymaniye enmiizecen”,
13.
17 Bu kapi, Sultan Siileyman’in dért medresesi insa edildiginde yenilenmistir. Nehrevali, el-I'ldm bi-

a'lami Beytilldhi’l-haram, (Hact Ahmed Pasa, 206), 136a. Bu kapi, Siileymaniye Medresesi'nin
altinda kemerli bir yapiya sahiptir.

18 Nehrevali Muhammed b Ali, ['ldm bi-a'lami beytilldhi’l-Harém (Hac1 Ahmed Pasa, 206), 129a,
136a.
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Medresenin insas1 sona erdiginde gonderilen bir fermanda, bu dért medresenin ti¢
eski medrese ve bir dariissifa yerine yaptirildigina isaret edilmistir.!® Bu sebeple bazi
istimlakler yapilmistir. Medresenin bina edilecegi yerde Memliik Sultani inal'in karisi
Zeynep hanimin bes penceresi Kabe’ye bakan tahtani ve fevkani 6zellikte bir evi
bulunmaktadir. Bu evin medrese icin istibdali gerekmistir.2® Bu sirada Fatima isimli
bir hanimin tasarrufunda olan evin, hanima, Sultan inal Vakfi olan Resid kazasindaki
koyden istedigi kadar toprak verilerek bosaltilmasi saglanmistir. Nitekim gonderilen
bir hiikiimde istimldk edilecek evin sinirlarinin tam olarak tespit edilmesi ve
hazirlanacak hiiccete gore Siileymaniye medreseleri vakfina ilhak edilmesi
istenmistir.2! Bir silire sonra heniiz istibdal yapilmadigi icin medreselerin hangi vakif
arazileri tizerine yapildiginin goriilmesi ve yapilan harcamanin bildirilmesi i¢in
miibagirler tarafindan durumun tetkik edilmesinin istendigi, bir hiikiimde
belirtilmistir.22 Bundan bagka bu alanda Bengal Sultan1 Ebu’l-Muzaffer Giyaseddin
A'zamsah’in insa ettirdigi Giyasiyye Medresesi?3 Babuzziydde cihetinde bulunan
riikkniilyemani kosesinde, Mescid-i Haram'in giiney kapisinda olan Mansuri hastanesi,
Hindistan Giicerat Sultani Ahmed Sah Sultan’in medresesi24 ve miilik-i Cerakise’den
Misir Sultanm1 Melik Miieyyed’in evkafiyla Mekke Serifi Serif Hasan b. Ebi Numey’in
birkag evi ve ribat?> mevcut olup hastanenin istibdal edilmesinden baska medrese ve
bir baska ribat,2¢ Siiveyka’da bulunan diger bir ribatla istibdal edilmis, mezkur
haneler Mekke Serifi Hasan b Ebi Numey tarafindan Sultan Siilleyman’a terk ve teberru
edilmistir.2’ Bu bilgilerin timu degerlendirildiginde, medreselerin Mescid-i Haram’a
bitisik insa edildigi, sark tarafinda Babusselam, garp tarafinda Babunnedve arasinda
bulundugu anlasilmaktadir.28

19 7 Numarali Miihimme Defteri (975-976/1567-1569), haz. Murat Sener vd., (Ankara: Bagsbakanlik
Devlet Arsivleri Genel Midiirligii, 1997), 1/432-433/899.

20 Bir hukuki terim olarak istibdal, “bir vakif mal ile bir miilk malin birbiriyle degistirilmesi
neticesinde vakif malin miilk mal, miilk malin vakif mal haline gelmesi” demektir. Bir malin
istibdali sadece vakif malinin harap hale gelmesi ile olmayip vakif maldan istifade edilememesi
durumunda da gecerlidir. Osman Safa Bursali, “Hicaz’in Hanefi Fukahas1 Mesaide: Vakif Malin
[stibdali, Bir Risale ve Takrizleri”, Sahn-1 Semdn’dan Dariilfiiniin’a Osmanli’da Ilim ve Fikir Diinyasi
(Alimler, Miiesseseler ve Fikri Eserler)-XVI. Yiizyil, ed. Ekrem Demirli vd. (Istanbul: Zeytinburnu
Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 2017), 215.

21 6 Numarali Miihimme Defteri: (972/1564-1565), yay. haz. Hact Osman Yildirim vd., (Ankara:
Basbakanlik Devlet Arsivleri Genel Miidiirliigt, 1995), 2/231/426 (22 Rebiiilahir 972/27 Kasim
1564).

22 7 Numarali Mithimme Defteri (975-976/1567-1569), 1/432-433/899.

23 Amal Ramazan Abdulhamid Siddik, el-Hayadtii’l-ilmiyye fi Mekkete’l-Miikerreme (1115-
1334/1703-1916),1/332.

24 Bazi kaynaklarda Sehabeddin Sultan Ahmed Sah’in ribati olarak da geger. 830/1426 senesinde
yaptirilmistir ve 972 /1564 tarihine kadar mevcuttur. Bk. Hiiseyin Abdiilaziz Safii, el-Erbita-i bi-
Mekketi’l-Miikerreme fi ahdi’l Osmani (Riyad: Miiessesetii'l-Furkan li’t-Tiirasi’l-islami, 2005),
1/32.

25 Bu ribat, Hafiz ibn Mende ribati olarak gecer. Bk. Hiiseyin Abdiilaziz Safii, el-Erbita-i bi-Mekketi’l-
Miikerreme fi ‘ahdi’l Osmant, 1/26.

26 Ribat-1 immii’l-halife yani Uteyfiye’den bahsediliyor. Bk. Hiiseyin Abdiilaziz Safil, el-Erbita-i bi-
Mekketi’l-Miikerreme fi ‘ahdi’l Osmani, 1/27.

27 Hicaz Vilayeti Salndmesi (Hicaz: Mekke-i Miikerreme Hicaz Vilayeti Matbaasi, 1309), 116-117.

28 Baselame, Tdrihu ‘imdreti’l-Mescidi’l-Hardm, 78.
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Harem-i serif'in kapilarini ve minarelerini gosteren ¢izim.2°

Mevcut binalarin yikilmasi ile yapilacak olan Hanefi, Safii, Maliki ve Hanbell
medreselerinin temel tas1 ulema, suleha, Mekke kadisi ve seyhiilharemin bulundugu
bir merasimde 972/1564 yili receb ayinin sonunda birlikte yerine konulmustur.30
Sehrin ileri gelenlerinin térene istirak etmesi Siileymaniye medreselerinin insasinin
memnuniyetle karsilandigini ve bu insaatin 6nemsendigini géstermektedir.

29 Ahmed Recep Muhammed Ali, el-Mescidii’l-Hardm bi-Mekketi’l-Miikerreme (Kahire: Daru’l-
Misriyyetii’'l-Liibnaniyye, 1996), 93.

30 Kutbiiddin Muhammed b Ahmed b Muhammed el-Mekki Nehrevali, [ldmii’l-ulemdi’l-a‘ldm bi-
bindi’l-Mescidi’l-Hardm, thk. Ahmed Muhammed Cemal (Riyad: Daru’r-Rifai, 1987), 114.
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2.2. Medreselerin insa Siireci

Kan{ini doneminde kutsal beldelerle ilgili en 6nemli bilgi kaynaklarindan olan
Mekke kadisi, tarihci, hadis ve fikih alimi Nehrevali'nin el-1'lam bi-a'lami Beytillahi’l-
hardm isimli Mekke tarihinde, Kantin Sultan Siilleyman’in Mekke’de yaptirdig1 hayir
hizmetlerinden bahsederken Mekke’'deki egitim miiesseseleri ve Sultan Siileyman
medreseleri {lizerine yazdiklari, bu konuda ulasilan ilk bilgiler olarak dikkat
cekmektedir. Sultan Silleyman’in vefatindan hemen o6nce tamamlanan bu dort
medrese3! birbirine bitisik olmayan dort yiiksek kubbeye sahiptir.32 Medreselerin 46
odas1 vardir ve her oda icin iicer irdeb33 bugday cerayesi3* ayrilmistir.3s Ig-il
hiikmiindedir.3¢ Dort mezhebe bir medrese binasi seklinde yaptirilan Siilleymaniye
medreselerinin en biiyiigii Maliki medresesidir3” ve bu medresenin miiderrisine
senelik olarak 50 altin ilavesi ile Harem-i serif nazirlig1 da verilmistir.38

Siileymaniye Medreseleri, Mescid-i Haram’in 19 kapisindan birinin adi
(Siileymaniye Kapisi) olmakla birlikte yedi minarenin birine de isim olmustur. Bu
minare, dort medresenin arasina insa edilmis olup Mescid-i Haram minarelerinin en
ylksegi olup3? tarz-1 Rim iizere {i¢ serefeli ve semsi tastan, kirmizi altinla miizehhep
olarak 973/1565 senesinde tamamlanmistir.40

Medreselerin fiziki plan1 Mimar Sinan tarafindan ¢izilmistir. Mimarbasi olarak
Sinan, Istanbul ve Edirne’deki ingaatlar ile mesgul olurken Mekke gibi merkeze uzak
beldelerde padisah tarafindan yaptirilan binalardan da mesuldii. Ancak bunlar
Istanbul’dan génderilen hassa mimari ile ya da orada eyalet merkezinde olan
mimarlar ile idare ediyordu. Merkeze uzak olan bu projelerin denetimi Sinan
tarafindan hem yazili hem de cizilen planlar ve yapilan maketler {izerinden
saglaniyordu. Buralarda yapilacak olan herhangi bir bina ekseriyetle Divan-1
Himayun’a beylerbeylerinin veya diger idarecilerin ihtiya¢ talebine istinaden
gondermis olduklar:1 arzuhal ile dikkate alimyordu.4! Nitekim Nehrevalt’nin verdigi

31 Nehrevali, el-I'ldm bi-a'lami Beytillahi’l-haram (Haci Ahmed Pasa, 206), 129a.
32 Ahmed Recep Muhammed Ali, el-Mescidii’l-Hardm bi-Mekketi’l-Miikerreme, 135.
33 irdeb: Hububat élgmede kullanilr.

34 Cerdye: Misir ve Haremeyn idarecilerine, ulemaya, askerlere tahsis edilen hububat veya otluga
verilen isimdir. Bk. Midhat Sertoglu, Osmanli Tarih Liigati (Istanbul: Enderun Kitabevi, 1986), 15.
35 Eyiib Sabri Pasa, Mir’atii’l-Haremeyn: Mir'dt-1 Mekke (inceleme-metin), haz. Omer Faruk Can-F.

Zehra Can (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanhgi, 2018), 2/923.

36 Cahid Baltaci, XV-XVI.Yiizyillarda Osmanli Medreseleri (istanbul: IFAV Yayinlari, 2005), 2/693. i¢-

il, “yani [stanbul, Edirne, Bursa ve etrafinda” demektir. Abdurrahman Atq1l, Erken Dénem Osmanli

Imparatorlugu’nda Alimler ve Sultanlar, gev. Giirzat Kami (istanbul: Klasik Yayinlari, 2019), 137.

Nehrevali, [1amii’l-ulemai’l-a‘ldm bi-bindi’l-Mescidi’l-Hardm, 114.

38 Baltaci, XV-XVI.Yiizyillarda Osmanl Medreseleri, 2 /693.

39 Baselame, Tarihu Imareti’l-Mescidi’l-Hardm, 78.

40 Nehrevali, [lamii’l-ulemdi’l-a‘lém bi-bindi’l-Mescidi’l-Hardm, 141; Hicaz Vilayeti Salnamesi (Hicaz:
Mekke-i Miikerreme Hicaz Vilayeti Matbaasi, 1305), 155; Hicaz Vilayeti Salndmesi (Hicaz: Mekke-
i Miikerreme Hicaz Vilayeti Matbaasi, 1306), 195. Sincarf, bu minarenin Harem-i serif genisletme
calismalarinda ortadan kalktigini, kendisinin yasadigi dénem mevcut olmadigini sdyler. Sincari,
Mend’ihu’l-kerem fi ahbdri Mekke ve’l-Beyt ve viilati'l-Harem, 3 /457.

41 Giilru Necipoglu, Sinan Cagi Osmanli Imparatorlugu’nda Mimari Kiiltiir, cev. Gill Cagah Giiven
(istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari: {stanbul, 2013), 217.

37
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bilgiye gore Kantini Sultan Stileyman’a Mekke’de bir medrese insa edilmesinin ihtiyac
oldugu bilgisini veren eski Misir defterdar1 Emir ibrahim’dir. Kendisi aym1 zamanda
medreselerin insaatindan birinci derece mesul isimdir.#2 Medreselerin insasinda
vazifeli bir diger isim bina emini43 tayin edilen Cidde Beyi Kasim Sirvani** olup
medrese binalarinin tamamlanmasi i¢in biiylik gayret sarf etmistir.45 Bundan bagska
tascl ustalar, isciler, bennalar*¢ da insaatta vazife almistir. ibrahim Bey’e génderilen
bir hiikiimde, Mekke’de yapilmakta olan medrese icin Sam’dan ve Halep’ten tas¢ilarin
bir araya getirildigi ve kendisinin emrinde c¢alismak {izere gonderilecekleri
bildirilmistir. Gonderilecek kimselerin yerlerine ulasip ulasmadiklari, kag kisilik bir
ekip olarak geldikleri, medresenin insasinda kullanilacak tas, kirec ve keresteden ne
kadariin hazirlandigina dair bilgilerin de kendisi tarafindan tutulan bir deftere
kaydedilmesi istenmistir.*” Sam beylerbeyisinden de Mekke’ye génderilecek olan bu
tas¢l, duvarct ustalarinin ne kadarinin gonderildiginin bildirilmesi i¢in deftere
kaydedilmesi, eger ustalar gonderilmis ise bu kayit defterinin miihiirlenerek
Istanbul’a yollanmasi istenmistir. Padisahin, ustalarin nakli konusunda hizh
davranilmasini ve hazirligin her asamasi hakkinda kendisine bilgi verilmesini istedigi,
Sam beylerbeyisine gondermis oldugu hiikiimde goériilmektedir.48 Bu tas¢1 ve duvarci
ustalar1 Sam ve Halep’ten tedarik olunarak buradan Misir'a gonderilecek oradan da
Mekke’'ye nakledilecektir. Bu sebeple Misir beylerbeyisinden Mekke’'ye gidecek
ustalarin tedariki ile ilgili bir sikintinin olup olmadiginin takip edilmesi ve eger
nakilde bir problem varsa bildirilmesi istenmistir.49

Medresenin ingas1 sirasinda Mekke Serifi, Hasan b. Ebi Numey'dir (6l
1010/1601). Onun idarede oldugu déonem, en 6nemli icraatlarin basinda Siileymaniye
medreseleri  gelmektedir. Dolayisiyla  kendisinden, binanin  zamaninda
tamamlanabilmesi i¢in yardim istendigi goriilmektedir. Bu konu hakkinda Mekke
serifine gonderilen hiikiimde, Mekke su yoluna yaptig1 yardimlardan dolay1 6vgii dolu
sozler sarf edilirken ayni yardimin ve ihtimamin yapilmakta olan Siileymaniye
medreseleri i¢cin de beklendigi ve insaatin 6zenli bir sekilde tamamlanmasi igin
maddi-manevi yardimlarini esirgememesi istenmistir.50

Medreselerin insasi ¢esitli mali zorluklar1 da beraberinde getirmis olmalhdir.
Mekke’de bu sirada su yollar1 tamiri de yapilmaktaydi ki bu insaat icin de ciddi para

42 Nehrevali, [lamii’l-ulemai’l-a‘ldm bi-bindi’l-Mescidi’l-Hardam, 113; Thalji, “Arapc¢a Yazilmis Klasik
Tarih Kitaplarinda Siileymaniye Medreseleri Hicri 10. Asir (M.S. 16. Asir)”, 193; Sincari,
Mend’ihu’l-kerem fi ahbdri Mekke ve’l-Beyt ve viilati’l-Harem, 3 /456-457. Emir Ibrahim 973 /1566
senesinde vefat etmistir.

43 Bina emini, insaatta tecriibe kazanmis giivenilir idarecilerden segilmektedir. Necipoglu, Sinan
Cag1 Osmanh Imparatorlugu’nda Mimari Kiiltiir, 241.

44 Hicaz Vilayeti Salndmesi, 1309, 116-117.

45 Nehrevali, ['ldmii’l-ulemdi’l-a‘ldm bi-bindi’l-Mescidi’l-Haram, 114.

46 Duvar 6ren usta.

47 6 Numaralt Mithimme Defteri: (972/1564-1565),2/283 /1328, (28 Zilkade 972 /27 Haziran 1565).

48 6 Numarali Miihimme Defteri: (972/1564-1565),2/288/1340 (3 Zilhicce 972 /2 Temmuz 1565).

49 6 Numarali Miihimme Defteri: (972/1564-1565),2/285/1332 (3 Zilhicce 972 /2 Temmuz 1565).

50 6 Numarali Miihimme Defteri: (972/1564-1565), 2/283-284 /1329 (28 Zilkade 972/27 Haziran
1565).
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harcanmistir. Hatta su yollarimin tamirinde ibrahim Bey’in istedigi para Misir
tarafindan gonderilemeyince Cidde mahsuliinden veya Cidde’deki bazi tiiccara
borg¢lanarak bu paranin temin edilmesi istenmistir. Padisah paraya dair problemlerin
ivedi ¢ozlimlenmesini isterken tiim bunlarin, yaptirmakta oldugu Siileymaniye
medreselerinin insasinda tehire kesinlikle sebebiyet vermemesini, gerekli yerlere bu
durumun bildirilerek meselenin hallini istemistir.5! Medreselerin tamamlanmasi i¢in
50.000’den fazla altin harcanmistir.52

Siileymaniye medreselerinin Harem’e bitisik olduguna yukarida isaret
edilmisti. Dolayisiyla medreselerin kapilar1 Harem’e acilmaktadir. Bu durum,
medreseye Harem’'den gelip ge¢meyi mimkiin hale getirmistir. Ancak bu yakinlik
sebebiyle medresede ikamet edenlerin ve bilhassa hac mevsimi buray1 ziyaret
edenlerin medreselerin girisini 6zensiz kullanmalar1 neticesinde hacilar icin bazi
sikintilar ortaya ¢ikmistir. Bu giicliikklerin basinda da metaf alaninin temiz kalmamasi
gelmektedir. Nitekim, haci kalabaliginin icinde gelip gecenlerin olusturdugu topluluk
sikintiya yol agmaktadir. Bununla ilgili olarak Mekke Serifi Ebu Numey’e yazilan
978/1570 tarihli bir hiikkiimde, medreselere gelip gidenlerin orada gecelediklerinin
haber alindigl, medreselere talebe ve hizmetliler disinda kimsenin girmesine
miisaade edilmemesi>3 ve hareketliligin azaltilmasi istenmistir. Ancak sonraki
tarihlerde bu emirlerin uygulanmasi bir yana problemlerin daha da arttigi
gorilmektedir. Zira 991/1584 tarihli bir belgede bu medreselerde, hac zamani gelen
emir-i haclar, mazul kadilar ve agalara miiteferrikalar konduruldugu ve buralarin
kirletildigi, medreselerde kalanlarin koyun ve davarlarini ve kendilerine ait birtakim
esyalari Harem’den gecirmeleri ve tahtirevanlarini Harem’e yerlestirmeleri
neticesinde bu medreselerin bir kervansaray haline geldigine isaret edilmistir. Bu
ylzden emir-i haclar disinda kimsenin medreselerde kalmamasi, buranin temizliginin
saglanmasi ve bu temizligin muhafaza edilmesi istenmistir.54

2.3. Siileymaniye Medreselerinin Geg¢irdigi Tamiratlar ve Medrese
Binalarinda Fonksiyon Degisimi

Insasindan sonraki zaman icinde Siileymaniye medreselerinin tamir ve
bakimu Istanbul tarafindan takip edilmistir. Bu itibarla binalarin cesitli zamanlarda
tadilata alindig1 ancak bunun belirli bir periyodunun olmadig1 sdylenebilir. Mesela
1003/1595 tarihinde Dariissaade Agasi ve Haremeyn Evkafil Nazir1 Mustafa Aga’nin
Mekke’de bulunan Siileymaniye medreselerinin vakif miitevellileri ve nazirlarin
kiilliyen harap hale gelen medresenin tamirati ile ilgilenmediklerini bildiren
arzuhaline istinaden gereken tiim tamiratin yapilmasinda acele edilmesi

51 6 Numarali Miihimme Defteri: (972/1564-1565),2/199/1169 (16 Sevval 972/17 May1s 1565).

52 7 Numarali Miihimme Defteri (975-976/1567-1569), 1/432-433/899.

53 Osmanlh Arsivi (BOA), Miihimme Defterleri [A. DVNSMHM.d], No. 14, 579 (18 Rebiiilahir 978/19
Eylil 1570).

54 BOA, A. DVNMHM.d, No. 53,502 (26 Ramazan 992/1 Ekim 1584).
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istenmistir.5s Medreselerin 1041/1632 yilinda Mekke’deki genel tamirattan da payini
aldig1 goriilmektedir. Bu tamiratta, harap olan Harem-i serif kubbeleri, Stileymaniye
medreseleri kubbeleri ve Mekke su yolu esash sekilde elden gecirilmistir. Bu
tamiratin gecikmesi halinde sehrin susuz kalmasi ve bir yandan da zamaninda
yapilmayan tamirat ylziinden kubbelerin hizla ¢okmesi ihtimaline binaen Mekke
Kadis1 ibrahim, Seyhiilharem Mustafa ve Naibiilharem Seyyid Hiiseyin ve Mekke
miifettisi Hanifiiddin tarafindan Istanbul’a gonderilen arzla Bab-1 Hiimayun’dan
15.000 sikke kadar atiyyenin>¢ bu tamir icin harcanmak flizere tahsis edilmesi
istenmistir.5? 1118/1707 senesinde Mekke Serifi Abdiilkerim’e, Mekke kadisina,
seyhiilhareme ve Cidde mutasarnifi ivaz’a génderilen bir hiikiimde siddetli yagmur
sebebiyle Siilleymaniye medreselerinden medrese-i rabianin bilhassa duvarlarinin
harap hale geldigi ve medaris-i salisenin de tamire ihtiya¢ olan bazi yerlerinin
bulundugu, bunun igin Istanbul’dan Misir'a gonderilen 3396 altinin tamirat icin
harcanmasi istenmigtir.58 istanbul’dan goénderilen bu altinlardan 2500 serefi altin
medrese-i rabia i¢in ayrilmistir.5° Bu altinlarin Mekke’de Giilnus Valide Sultan imareti
Evkafi miitevellisi Musa’ya teslim edilerek tamiratin bir an énce tamamlanmasi ve
bitirildiginde durumdan haberdar edilmesi istenmistir. Ancak bu sirada Musa vefat
ettigi icin®® medresenin tamirine Cidde baskatibi Hasan Efendi memur edilmistir.61
1137/1725 yilina ait bir kayitta da Siilleymaniye Medreselerinin tamir ve termime
ihtiyaci oldugunu bildiren Mekke kadisinin mektubuna goére bu is icin gereken 3000
kurusun 2000 kurusunun 1136/1724 senesine ait Misir irsaliyesinden karsilanmasi
istenmistir.62 Sultan Abdiilmecid doneminde 1259/1843 senesinde medreselerin
tamirine dair bir kayda rastlanmamakla birlikte Kabe ve ¢cevresinin tamiri sirasinda
Siileymaniye medreselerine giden kaldirimlarin désendigi bilinmektedir.s3 Ilerleyen
senelerde, Mekke’de insa edilen baska medreselerle birlikte Siilleymaniye
medreselerinin yine tadilattan gegirildigini 6greniyoruz. 1262/1846 yilinda
Siileymaniye medreselerinin Davud Pasa ve Mehmed Pasa medreseleri ile birlikte
tamir edildigi goriilmektedir. Bu tamiratlar i¢in Misir'dan 30.000 kurus
gonderilmistir. Siileymaniye medreselerinin tamiri icin 9.629.5 kurus harcanmistir.
Toplam masraf ise 46.250 kurustur.64 1318/1901 senesinde ise yapilan tamiratin
oncesinde, termime muhtag yerlerin tespiti icin kesif yapilmasi istenmistir. Kesfin
akabinde gerekli goriilen tamiratin sim mecidiye 19 kurus hesabiyla 22.375 kurusa

55 BOA, A. DVNSMHM.d, No. 73, 646 (27 Zilhicce 1003/ 2 Eyliil 1595). Ayni hiikiimde Sultan Kalavun
ve Sultan Kayitbay medreselerinin de tahtani ve fevkani hiicrelerinin miitevellilerin
ilgilenmemeleri yiiziinden harap hale geldigi bildirilmektedir.

56 Bagis.

57 BOA, Topkap1 Saray1 Miizesi Arsivi [TSMA E ], No. 885, 43 (29 Zilhicce 1041/17 Temmuz 1632).

58 BOA, A DVNSMHM.d, No. 115, 1640 (20 Cemaziyelevvel 1119/19 Agustos 1707).

59 BOA, Cevdet Maarif [C. MF], No. 40, 1988 (29 Cemaziyeldhir 1120/15 Eyliil 1708).

60 BOA, A. DVNSMHM.d, No. 115, 1641 (20 Cemaziyelevvel 1119/19 Agustos 1707).

61 BOA, C. MF, No. 27,1312 (29 Cemaziyelevvel 1120/15 Eyliil 1708).

62 BOA, C. MF, No.92,4572 (28 Receb 1137/12 Nisan 1725).

63 Hicaz Vilayeti Salndmesi 1305, 168.

64 BOA, irade Dahiliye /. DH], No. 120, 6085 (4 Rebfiilahir 1262/1 Nisan 1864).
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mal olacag1 anlasilmistir. Bu meblagin 1317/1899 senesi biitcesi dahilinde, surre-i
hiimayuna ilaveten gonderilecegi bildirilmistir.65

Zaman icerisinde medrese binalarinda olan yipranmalarin tadil edilmeye
calisiimasindan baska egitim ve 6gretim icin hizmet vermek ilizere insa edilen bu
yapilarin asli gayelerinden uzak sekillerde kullanildigi ve bu fonksiyon kaybinin,
medreselerin ortadan kaldirildiklar1 déneme kadar devam ettigi gorilmektedir. Bu
dort medresenin en biiyiigi olan ve Mekke kadilarinin ikametine tahsis edilen Maliki
medresesi, Babusseldm minaresi yonii bitisiginde bulunmaktadir. Sultanii’s-suara
Baki (61. 1008/1600) de Mekke kadisi iken burada oturmus ve ondan sonra Mekke’ye
giden mollalar bu medresede ikamet etmislerdir.¢6

Uzun sayilacak bir silire Siileymaniye medreselerine gosterilen ilgi ve
medreselerin ilmi hayata katkilarina ragmen, binalar zamanla fonksiyon kaybina
ugratilmistir.  13./19. ylizyiin  ortasinda Siilleymaniye  medreselerinden
Babuzziyade'yve yakin olan iki medresenin bosaltilmasina ve mahkemeye
cevrilmesine karar verilmistir. 67 Nitekim John Lewis Burckhardt Temmuz 1814-
Haziran 1815'te yaptig1 Arabistan seyahatinde Mescid-i Haram’daki binalardan
bahsederken, Babuzziyade'ye yakin yerde bir mahkemenin bulundugunu, “giizel ve
saglam yapilan bu mahkeme binasinin i¢ kisminda yiliksek bir kemer ve Mescid-i
Haram’a bakan bir dizi yiiksek pencerenin oldugunu” séyler. Mahkemeye bitisik
binanin ise Siileymaniye Medresesi olduguna isaret eder. Ayrica medresenin icinde
bir meydani oldugunu belirtir. Bu tarihte medrese pansiyon olarak kullanilmaktadir
ve bu tasarrufun kadinin inisiyatifinde oldugu anlasilmaktadir. Bu sebeple,
Burckhardt, medresenin her daim kadinin ahbaplar1 ve Tiirk hacilarla dolu olduguna
isaret etmekle yetinir, bunun disinda bir bilgi vermez.¢¢ Burada seyyahin bahsettigi
medrese, asagida yer alan fotografta da goriilecegi lizere ii¢ ve dort numaral kubbeler
olmalidir zira medreseden mahkemeye doniistiirtilen binalar bu ikisidir. Yanindaki
iki numarali kubbe ise seyyahin pansiyon olarak kullanildigini séyledigi ve kadinin
tasarrufuna birakilan Maliki Medresesidir.

Ikamet i¢in kullanilan Maliki Medresesi'nin Misir Valisi Mehmed Ali Pasa’nin
yegeni Ahmed Pasa’nin Mekke muhafizi oldugu sirada elden gegirilerek kullanilabilir
hale dontstiirildigii kayitlarda yer almaktadir. Vehhabi istilasinda burasi zapt
edilmis ve burada ikamet edenlere kira ile iskan izni verilmistir. Hayir maksath
yaptirilan yapinin aym vazife lzere varligini siirdiirmesi, Mehmed Ali Pasa’nin
Vehhabileri tepelemek tlizere gonderilmesine kadar miimkiin olamamistir. Mehmed

65 BOA, Stird-y1 Devlet [SD], No. 155, 30 (16 Cemaziyelevvel 1319/31 Agustos 1901). Stira-y1 Devlet
maliye dairesinin mazbatasi icin bk. BOA, irade Evkaf /I. EV] No. 29, 21 (26 Receb 1319/8 Kasim
1901).

66 Eyiib Sabri Pasa, Mir‘atii’l-Haremeyn: Mir’dt-1 Mekke (inceleme-metin), 2 /922.

67 Amal Ramazan Abdulhamid Siddik, el-Haydtii’l-i'lmiyye fi Mekkete’l-Miikerreme (1115-
1334/1703-1916), 1/336; Muhammed Abdillatif Heridi, Sutinu’l-Haremeyni’s-serifeyn fi’'l-ahdi’l-
Osmdni (Kahire: Daru’z-Zehra, 1989), 133.

68 John Lewis Burckhardt, Arabistan Seyahatleri (Temmuz 1814-Haziran 1815) -Hicaz Topraklarinda
Batili bir Seyyahin Gézlemleri-, ¢ev. Yusuf Yazar (Istanbul: Bilyiiyen Ay Yayinlari, 2019), 173-174.
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Ali Pasa, Vehhabi tasallutundan sadece Stileymaniye medreselerini degil Davudiye ve
Sehid Mehmed Pasa medreselerini de kurtararak yine miicaviriné® ikametine tahsis
etmistir.”0

Bir siire sonra bu doért medreseden Babuzziyade yakininda olan ikisi el
degistirmis ve bina ilavesi ile mahkeme haline getirilmistir. Hiirmetsizlik olarak
degerlendirilen bu degisikligin merkez tarafindan hos karsilanmadigi, tamamen
Mekke idaresince uygun gorildiigii anlasilmaktadir. Bu sebeple, Istanbul’dan
gonderilen bir belgede, ayarlanan bir baska yere Mekke kadisinin nakledilmesi ve
mahkeme haline getirilen medreselerin tahliye edilerek asli hiiviyetlerine
dondiiriilmeleri istenmistir. Bu iki medreseden baska Babusselam yakininda bulunan
diger iki medrese ise Misir’da Divan-1 cihadiye nazir1 bulunan Ahmed Pasa’nin Cidde
valiligi zamaninda kendisinin tasarrufuna ge¢mis ve tizerine bina ilave edilerek konak
haline getirilmistir.”! Sultan Abdiilmecid doneminde (1839-1861) 29 Zilhicce 1255/4
Mart 1840’a tarihlenen belgeye gore bu tarihte medresenin konak olarak kullanildigi
anlasilmaktadir. Ancak asli hiiviyetinden uzak sekildeki bu kullanim da hiirmetsizlik
olarak degerlendirildiginden bunlarin da asli hiiviyetlerine cevrilmesi gerektigi
bildirilmistir. Dolayisiyla mevcut binalarin yeniden eski haline getirilmesi icin
sadrazamin buyruguna da istinaden, konagin ilave edilen binalarinin yikilmasi ve eski
haline doniigtiiriilmesi vakifin sartlarinin muhafaza edilmesi lizere pasadan bu
binalarin satin alinmasi istenmistir.”2 Bundan bir miiddet sonra medreselerden birisi
hac mevsiminde ev olarak kiraya verilmek lizere Ciddeli meshur tiiccarlardan birisi
olan Abdullah Banaca’ya satilmistir.”3 Yine bu dénem, medrese binalarinin egitim ile
alakali bazi islerde kullanimina dair gayretler artmis, Ahmed Pasa’nin, konagi haline
getirdigi medreselerden Babudderibe’de bulunan ve daha 6énce dariilhadis olarak
kullanilan Hanbeli Medresesi kiitiiphane haline getirilmistir. Buraya, 1259/1843
senesinde Mekke ulemasi ve medrese talebelerinin istifadesi i¢in padisahin emri ile
kiitiiphane olarak diizenlenmis olan ve Harem-i serif'in kiitliphanesinin ¢ekirdegini
teskil eden ve ayni zamanda bir saat kulesi olarak vazife goren kubbetii’l-Abbas olarak
bilinen sarnictaki kitaplar nakledilmistir. Bu kitaplar arasinda Arapg¢a, Tiirkce ve

69 Diinyadan uzaklasip kendini ibadete veren kimseler.

70 Eyiib Sabri Pasa, Mir’atii’l-Haremeyn: Mirat-1 Mekke (inceleme-metin), 2/923. Eyiib Sabri Pasa’nin
(6l. 1308/1890) yasadigr donemde de bu medrese kadilarin ikametgah1 ve mahkeme binasi
olarak kullanilmaktadir. Eyiib Sabri Pasa, Mir‘atii’l-Haremeyn: Mir'at-1 Mekke (inceleme-metin),
2/922. Ser'iyye sicillerindeki kayitlardan da hatirlanacag iizere Osmanl Devleti'nde kadilarin
yargillama isini oturduklar1 meskende yaptiklari, dolayisiyla buralarin ayni zamanda bir
mahkeme salonu olarak hizmet verdigi, buna bagh olarak her kadi degisiminde mahkemenin
yerinin de degistigi, miistakil mahkeme binasinin ise ancak 13./19. yiizyilda ortaya ¢ikmaya
basladig bilinmektedir.

71 BOA, TSMA. e. No. 444, 23; Amal Ramazan Abdulhamid Siddik, el-Hayadti’l-i'lmiyye fi Mekkete’l-
Miikerreme (1115-1334/1703-1916), 1/336; Heridi, Sutinu’l-Haremeyni’s-serifeyn fi'l-ahdi’l-
Osmani, 133.

72 BOA, TSMA.e. No. 444, 23.

73 Amal Ramazan Abdulhamid Siddik, el-Haydtii’l-i'lmiyye fi Mekkete'l-Miikerreme (1115-
1334/1703-1916), 1/336.
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Farsca 10.000 civarinda el yazmasi ve matbu eser bulunmaktadir.”4 Bu gelisme ile
birlikte diger medreselerin istenen degisikliklerin yapilmasi ile eski haline kavusup
kavusmadig1 belirsizdir. Zira gerek doneme ait kitaplarda gerekse arsivdeki
belgelerde buna dair bir bilgiye tesadiif edilmemistir. Burada dikkati ¢eken husus,
medreseler asli unsurlarindan ve fonksiyonlarindan wuzaklasirken tiim bu
tasarruflarin Mekke-Cidde idaresi tarafindan yapildig1 ve istanbul’'un hadiselerden
sonra haberdar oldugudur. Dahasi, bunu yapanlar icin uygulanan bir miieyyide de
mevcut degildir. Yani goriinen o ki bu degisimi yapanlar bu keyfi tasarrufu ile
kalmistir. Medreselerin insa amacina uygun olarak aslina riicu edecegine dair vaatler
ise yerine gelmemistir.

Asli  fonksiyonlarim1 yitiren Siileymaniye medreselerine adim adim
yaklasmakta olan son ise, Mescid-i Haram’1 genisletme ¢alismalarinin gerekee olarak
sunulmasi ile gelmis goriinmektedir. Nitekim Suud hiikiimeti tarafindan ilk olarak
1956 yilinda Maliki Medresesi, 1963 yilinda da diger {i¢ medrese yiktirilmistir.”s

Siileymaniye medreselerini de icine alan, Harem’in bir kisminin goériiniisii.”¢
Fotograf, 23 Cemaziyeldhir 1327/12 Temmuz 1909 tarihine aittir. Kdbe'nin arkasinda

74 Kubbetii'l-Abbas Harem’de namaz alanini daralttig1 gerekgesi ile 1299/1882 tarihinde Hicaz
Valisi Osman Nuri Pasa tarafindan yiktirilmistir. Mevcut kitaplar bu sebeple Siileymaniye
medreselerinden dariilhadise tasinmistir ve burasi Siileymaniye kiitiiphanesi olarak
isimlendirilmistir. Bk. Osmanlh Dénemi Fotograflariyla Haremeyn, haz. Halit Eren vd. (Istanbul:
Islam Tarih Sanat ve Kiiltiir Arastirma Merkezi (IRCICA), 2013), XXXIX, 68.

75 Thalji, “Miiessesatii’t-ta‘limi’s-ser'i’l-4°11 fi'l-karni’l-a'sir: Medarisu’s-Siileymaniye enmizecen”,
14. Bu yikimin 1976’da olduguna isaret icin bk. Sevde Kararmaz, Seyahatndmeler Isiginda
Mekke’de Osmanli Mimari Eserleri (istanbul: Fatih Sultan Mehmet Vakif Universitesi, Lisansiistii
Egitim Enstitist, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 46, 120.

76 Osmanli Dénemi Fotograflariyla Haremeyn, haz. Halit Eren vd. (Istanbul: islam Tarih Sanat ve
Kiiltiir Arastirma Merkezi (IRCICA), 2013), 68.
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kalan, ikisi tam goriinmeyen dort beyaz kubbe Siileymaniye medreselerini isaret
etmektedir.

Bu fotografta’’, Silileymaniye medreselerinin dort beyaz kubbesi daha
yakindan gériiliiyor. Ugiincii ve dérdiincii kubbelerin arasindaki minare Sultan
Siileyman tarafindan yaptirilan Siileymaniye Minaresidir. Birinci kubbe, Mekke
kiitiiphanesidir. ikinci kubbe Maliki medresesi ve kadinin ikametgahi olan binadur.
Ugiincii ve dordiincii kubbeler ise biiyiik ser't mahkemedir.

2.4. Siileymaniye Medreselerinde Egitim ve Miiderris Kadrolari

Medreselerin insasi Sultan Silleyman zamaninda tamamlansa da egitime
baslanmasi Sultan II. Selim (1566-1574) zamaninda muimkiin olmustur.78
Siileymaniye medreseleri 50°li medreselerdir.”® Bununla birlikte egitimin ne kadar
siire kesintisiz devam ettigi bilgisine tam olarak ulasilamamistir. Yukarida isaret
edildigi Uzere medreselerin fonksiyon kaybi1 13./19. yiizyilla isaret etmektedir.
Dolayisiyla aksi yonde bir bilgi olmadigl icin insa edildigi tarihten itibaren 13./19.
ylzyila kadar egitime devam ettigini soyleyebiliriz. Medreselerin durumu hakkinda
Mekke'ye seyahat eden bazi seyyahlarin eserlerinde sinirli da olsa bazi bilgilere
ulasilmistir. Bu simirlilikta en biliyik problem her seyyahin Siileymaniye
medreselerine isaret etmemesidir. Mesela Evliya Celebi (61. 1095/16847)
Seyahatnamesi'nin dokuzuncu cildinde Mekke’de gordiiklerini yazarken Harem'in
dort tarafinda toplam 176 medrese oldugunu belirtmis ve bunlarin isimlerini

7 Mirac b Nevvab Ahmed Mirza-Abdullah Salih Savus el-Atlasu’l-musavver li-Mekketi’l-Miikerreme
ve’l-megsd ‘iri’l-mukaddes (Riyad: Daretii’l-Melik Abdiilaziz, 1424), 189.

78 Thalji, “Arapg¢a Yazilmis Klasik Tarih Kitaplarinda Stileymaniye Medreseleri Hicri 10. Asir (M.S.
16. Asir)”, 198.

79 Baltaci, XV-XVI. Yiizyillarda Osmanli Medreseleri, 2/693. Ellili Medreseler, miiderrislerin giinliik
50 akge aldig1 medreseler i¢in kullanilir.
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saymistir. O, kargir olarak insa edilen bu binalarin hayranhk uyandirdigini, bu
medreselerin pencerelerinin Harem’e baktigini, hatta burada oturanlarin
bulunduklari yerden imama uyarak Kabe’de namaz kildiklarini kaydetmistir. Ayrica
medreselerin hoca ve talebelerinin, gorevlilerinin tespit edilmis olan tayinatlarini
aldiklarini, Mekke'ye gelen hacilarin burada misafir olduklarini da belirtmis ancak
hususi olarak Stileymaniye medreselerine deginmemistir.80

Mekke-i Miikerreme medreseleri arasinda Silileymaniye medreselerinin
dikkat cekici bir éneme sahip oldugu vasfin1 13./19. yiizyilda da baz sikintilara
(Vehhabi istilas1)) ragmen siirdiirdiigii goriilmektedir. 1258/1842 yilinda bu
medreseyi ziyaret eden bir Avrupali seyyah buray1 “Siileymaniye Universitesi” olarak
isimlendirmistir. Buna ilaveten miiderrislerin yaslarinin hayli ileri oldugunu ve
kendilerine biiyiik hiirmet gosterildigini gézlemlemistir. Bu hocalarin ayni zamanda
Harem-i serif'te vaaz verdiklerini de belirtmistir.8!

1301/1883 tarihine ait Hicaz Salndmesi'nde ise doénemin en megshur
medreseleri olarak Siileymaniye medreseleri, Davudiye, Sehit Mehmet Pasa ve
Mahmudiye medreselerinin isimlerine yer verilmektedir. Bu tarihte Siileymaniye
medreselerinde bir mekteb-i riistiye hazirlanmis, 68rencileri ayrildigindan, egitime
Istanbul’dan muallim geldikten sonra baslanmasina karar verilmistir. Medresede
3553 cilt kitap vardir ve hafiz-1 kiitiib olarak Harem-i serif miiderrislerinden Seyh
Mahmud Efendi ile birlikte iki kisi daha gorev yapmaktadir. Eski Sadrazam Sirvani
Mehmed Riistli Pasa’nin Harem-i serif'e bakan medrese-i mahsusa dairesindeki 1362
ciltlik kiitiiphanesi de Silileymaniye Medresesi'ne tahsis edilen daireye
nakledilmistir.82

Ulasilabilen kaynaklar dikkate alindiginda Siileymaniye medreselerinin,
Mekke’'deki diger medreseler arasinda egitim kalitesi ve hocalarin birikimi
acilarindan dikkat ceken bir egitim kurumu oldugu soylenebilir. Medrese, faaliyete
gectigi andan itibaren kisa zaman i¢inde diger medreseler arasinda 6n plana ¢ikmay1
basarmistir. Bunda dénemin iinli dlim ve hocalarinin bu medreselerde vazife almis
olmasinin 6nemli bir paya sahip oldugunu sdylemek miimkiindiir. Medresenin
salonlari, donemin alimleri tarafindan bazi ilmi meselelerin tartisildigl yerler
olmustur. Burada alimlerin karsilikli miizakerelerine seyhiilulema nezaret ederken
medresenin tedris heyetinin basinda da “seyh” denilen, ilmi islerden sorumlu ve
yOnetici pozisyonunda bulunan ve diger hocalara da onciilik eden bir miiderris
vardir. Mesela Seyh Esad b. Ahmed (6l. 1337/1919) de Siileymaniye Medreseleri
hocalarindan biri iken bu medresenin seyhi tayin edilmistir.83

80 Evliya Celebi Seyahatnamesi, haz. Yiicel Dagh vd. (Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2005), 9/377,
395, 406.

81 Amal Ramazan Abdulhamid Siddik, el-Hayatii’l-i'lmiyye fi Mekkete’l-Miikerreme (1115-1334/1703-
1916),1/333.

82 Hicaz Vilayeti Salndmesi (Hicaz: Mekke-i Miikerreme Hicaz Vilayeti Matbaasi, 1301), 63-64; Hicaz
Vilayeti Salndmesi (Hicaz: Mekke-i Miikerreme Hicaz Vilayeti Matbaasi, 1303), 132.

83 Amal Ramazan Abdulhamid Siddik, el-Haydtii’l-i'lmiyye fi Mekkete'l-Miikerreme (1115-
1334/1703-1916), 1/334.
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Siileymaniye medreselerinin, devrin alimleri ve arastirmacilarinin ilim ve
kiltir faaliyetleri icin bir araya geldikleri, bir bulusma yeri oldugu da anlasilmaktadir.
Buraya gelen ilim ehli ve talebe, ilmi miizakerelere katki saglamak igin
bulunuyorlardi. Nitekim Abdiilsettar Dihlevi 1313/1895 senesinde boyle bir
miizakere firsatini ele gecirenlerden biriydi. Yine Abdiilcelil Berrade b. Abdiisselam
Mekke’ye geldiginde kendisi ile birka¢ defa yapilan ilmi miizakerelerden birisi de
Siileymaniye Medresesi'nin bir salonunda gerceklesmistir.8+

Dort mezhep lizere yaptirilan bu medreselerden ilk olarak Hanefl ve Maliki
medreselerine daha sonra Safii ve Hanbell medreselerine ilm1 yeterlilige sahip liyakat
sahibi iki miderris tayin edilmistir.85 Miiderrislerin maaslari, Kani(ini Sultan
Siileyman’in Sam’daki Siileymaniye Kiilliyesi'nin vakif gelirlerinden karsilanmistir.86
Sultan Siileyman her miiderrise yevmi 50, muide 4, danismendlere 2,87 bevvab ve
ferrasa birer, talebeye ise ikiser Osmani altini verilmesini istemistir.88 Nehrevall ise
bevvab ve ferrdsa yarim Osmani altini verildigine isaret eder.8 Bir mithimme
kaydinda, Mekke Kadis1 Hiiseyin'in, Siileymaniye medreselerinden Safii Medresesi ve
darilhadisteki muid, talebe, bevvidb ve kennisin imaret-i mezbure evkafindan
vazifelerinin sart-1 vakif olmadig1 iddiasiyla kendilerine gonderilmedigini bildirmesi
lizerine, Sam imaretleri miitevellisi Molla Aga’ya gonderilen bir hiikimde Hanefi ve
Maliki medreselerindeki ilgili personele verildigi gibi Safil Medresesi ve dariilhadiste
vazifelerin ayniyla verilmesi istenmistir.9

1054 /1644 tarihli bir defter kaydinda Hanefi Medresesi miiderrisine yevmi
100, Safil Medresesi miiderrisine 70, diger iki medrese miiderrislerine ise 50 akge
verilmekte oldugu gorilir.9! 1078/1668 tarihli bir vakif defterinde ise Sultan
Siileyman’in dort medresesinde vazifelilerin aldiklar1 giinliik miktarlara bakildiginda
ise en yiiksek giinliik iicret 139 akce ile Hanefl Medresesi miiderrisine, en diisiik licret
ise 99 akge ile dariilhadis haline getirilen Hanbeli Medresesi miiderrisine tayin
edilmigtir.92

84 Amal Ramazan Abdulhamid Siddik, el-Haydtii'l-i'lmiyye fi Mekkete’l-Miikerreme (1115-
1334/1703-1916), 1/334.

85 7 Numarali Miihimme Defteri (975-976/1567-1569), 1/220/442 (11 Cemaziyelevvel 975/13
Kasim 1567).

86 Nehrevali, [ldmii’l-ulemdi’l-addm bi-bindi’l-Mescidi’l-Hardm, 114; Amal Ramazan Abdulhamid
Siddik, el-Haydti'l-i'lmiyye fi Mekkete’l-Miikerreme (1115-1334/1703-1916), 1/336; Heridi,
Sutinu’l-Haremeyni’s-serifeyn fi’'l-ahdi’l-Osmani, 133.

87 Nehrevali, el-I'ldm bi-a'lami Beytillahi’l-hardm, (Hac1 Ahmed Pasa, 206), 129a, 136a.

88 Eyiib Sabri Pasa, Mir’atii’l-Haremeyn: Mirat-1 Mekke (inceleme-metin), 2/922. Nehrevali de Eyiib

Sabri Pasa gibi Osmanf altin verildigini belirtir. Akce ifadesi her iki kaynakta da gecmez.

Nehrevali, [9dmii’l-ulemdi’l-a‘ldm bi-bindi’l-Mescidi’l-Hardm, 114. Kennasa verilen miktara dair

bir bilgi yoktur.

90 BOA, A DVNSMHM.d, No. 26, 594 (26 Cemaziyelevvel 982 /13 Eyliil 1574), 638 (6 Cemaziyelahir
982/23 Eyliil 1574).

a BOA, Maliyeden Miidevver Defterler [MAD.d], No. 2048, 163-164 (27 Cemaziyelevvel 1054/1
Agustos 1644). Siyakat evrakinin okunmasi hususundaki yardimlarindan 6tiirii Osmanli Arsivi
uzmani Yilmaz Karaca'ya ¢ok tesekkiir ederim.

92 BOA, TSMA.d, No. 1611, 3a (29 Zilhicce 1078/10 Haziran 1668). Buradaki miktar, 1080/1670
yilinda da ayni sekildedir. Bk. BOA, TSMA.d, No. 1780 (29 Zilhicce 1080/20 May1s 1670). Hiiseyin
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Nehrevali, Sultan II. Selim zamaninda her sene gonderilen ve miiderrislere
ulasan atiyye ve Kisvelerden® bahseder. Bundan sonra da bu adetin kesintiye
ugramaksizin devam ettigini bildirir. Nitekim Sultan III. Murad (1574-1595) ciilGisu
oncesinde miiderrislere atiyyeler gonderdigi gibi tahta ciktifinda da bazi giizel
hediyeler yollamistir.94 Yine ayn1 padisah doéneminde 997/1589 tarihinde
medresedeki hoca ve talebeler icin Mekke ahalisine gonderilen yiinli kumaslar ile
100 dinar gonderilmistir. Bu durum her sene devam etmistir.95 Mekke serifi
tarafindan gonderilen bazi mektuplarda Siilleymaniye miderrisleri ve Mekke’'deki
ehl-i ilimden imera-i zakirden olanlar veya bunlardan Harem’de ders verenler icin
terakki ya da zahire ile surreden bir miktar altin istendigi gériilmektedir.%

Kan{ini Sultan Siileyman, yaptirmis oldugu Siileymaniye medreselerinde her
hocaya 15 talebe tahsis edilmesine karar vermistir.?7 Bu sekilde hocalar talebeler ile
daha yakinen alakadar olma imkani elde etmis olmalidir ki medresenin talebeleri
Osmanli cografyasinin farkli yerlerinden gelmistir.98 Bu dort medresede temel olarak
fikih alaninda dersler okutuldugu bilinmektedir.?? Bununla birlikte diger islami
ilimler ve tip dersleri de okutulmustur.l0 Bu hususta Mekke Siileymaniye
Medresesi'nin ayni zamanda ilk seyhi Nehrevali, “Medresede Kessaf, Hidaye ve
Ebiissuiid Efendi’'nin tefsirinden béliimler okuttum. Hem de tip, hadis ve usil dersleri
de okuttum. Su an da ibnii'l-Hiimadm’in Serhi’l-Hidayesini okutuyorum.” sdzleriyle
medresedeki dersler hakkinda birinci agizdan bilgiler vermektedir.10t

Bu medreselerde okutulan derslerde farkliliklar da goriilmektedir. Bunlarin
basinda ilgili medresenin bagli oldugu mezhep fikhina ait kitaplar gelmektedir. Ayrica
Hanbell mezhebine tahsis edilen medresenin bu déonem Mekke’de Hanbeli alim

el-Maliki bu sekilde iicret almistir. Muhammed Abdurrahman es-Samih, et-Ta‘limu fi Mekke ve’l-

Medine dhire’l-ahdi’l-Osmant (Bagdat: Daru’l-Ultim, 1405/1985), 137.

Kiyafet anlaminda kullanilan bu kelime, bir meslegin mensuplarinin giydigi kiyafet manasinda

da kullanilir.

94 Serif Abdiilhay Fahreddin el-Haseni, I'ldm bimen fi tarihi’l-Hind mine’l-a'ldm (Beyrut: Daru ibn
Hazm, 1999), 1/406.

95 Serif Abdiilhay Fahreddin el-Haseni, I'ldm bimen fi tarihi’l-Hind mine’l-a‘lam, 1/406.

96 Tugba Aydeniz, Osmanh Devleti'nde Mekke'nin Yénetimi (1517-1617), (istanbul: Marmara
Universitesi, Tiirkiyat Arastirmalar Enstitiisii, Doktora Tezi, 2010), 115.

97 Nehrevali, ['ldmii’l-ulemdi’l-a‘ldm bi-bindi’l-Mescidi’l-Haram, 114.

98 Thalji, “Arap¢a Yazilmis Klasik Tarih Kitaplarinda Siileymaniye Medreseleri Hicri 10. Asir (M.S.
16. Asir)”, 196.

99 Hicaz Vilayeti Salndmesi 1309, 116.

100 Nehrevali, [‘lamii’l-ulemdi’l-a‘ldm bi-bindi’l-Mescidi’l-Hardm, 115; Eyib Sabri Pasa, Mirati’l-
Haremeyn: Mirat-1 Mekke (inceleme-metin), 2 /922; Sincari, Mend'ihu’l-kerem fi ahbdri Mekke ve’l-
Beyt ve viilati’l-Harem, 3/361. Medresede okutulan tip dersleriyle ilgili kitap ya da miifredat
bilgisine rastlanmamistir. Bu dersler, belli baz1 dénemlerde bazi miiderrislerin ilgi alanlar
dolayisiyla okutulmus olabilir.

101 Thalji, “Arapg¢a Yazilmis Klasik Tarih Kitaplarinda Stileymaniye Medreseleri Hicri 10. Asir (M.S.
16. Asir)”, 197; Serif Abdiilhay Fahreddin el-Haseni, ['ldm bimen fi tarihi’l-Hind mine’l-a‘lam,
1/406.
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olmadigi i¢in dariilhadise doniistiiriilmesi sebebiyle burada da bilhassa hadisle ilgili
ilimler okutulmus ve Kiitiib-i Sitte tedrisi sart kilinmistir. 102

Kani(ini'nin Sam’da insa ettirdigi Siileymaniye medresesinin hocalari
lizerinden bir degerlendirme yapan Atcil'in isaret ettigi hususlar, Mekke Siilleymaniye
medreseleri i¢in de dile getirilebilir:

“Sam’daki medresesi Kan{ini’nin Istanbul’da tesis ettigi medreselerden farklh
olarak yiiksek dereceli kadiliklara ¢ikan hiyerarsi i¢cinde bir basamak teskil
etmiyordu. Medrese vakfiyesine gére Sam’in Hanefi miiftiisii ayn1 zamanda
medresenin de miiderrisi idi. On altinci asirda bazi miiftiiler alim-biirokratlar
arasindan tayin edilmekteydi ancak zaman icinde biirokrasi icinden olmayan
mahalli ulema miiftiilik mansiblarin1 doldurmaya basladi. Béylece Sam’daki
Silleymaniye Medresesi de mahalli dlimlerin eline gegmis oldu.”103

Atcll, Istanbul’daki kayitlarda Siilleymaniye medreseleri miiderrislerinin
neredeyse hi¢ yer almamasini miiderrislerin merkezle olan baglarinin yok denecek
kadar zayif olduguna baglamakta ve Sam’daki medrese gibi hiyerarsik bir 6zellige
sahip olmadigina isaret etmektedir.l9¢ Gercekten de Mesihat Arsivi kayitlar1 bu
goriisii dogrulamaktadir. Osmanlh Arsivinde bulunan kayitlar da siirhidir ve kahir
ekseriyeti insa ve tamirat ile ilgilidir.

Medreselerde vazife yapan hocalara baktigimizda onlarin birtakim dini ve
idari vazifeler almis kimseler oldugu da dikkat c¢ekmektedir. Thalji, Mekke
Sileymaniye medreselerinde hoca olma sartlarinin biitiin  Siilleymaniye
medreselerinde aranan sartlar agisindan ayni olduguna isaret etmektedir. Dolayisiyla
burada ders verebilmek icin Oncelikle icazet sahibi olmak ve daha alt dereceli
medreselerde hocalik yapmis olmak lazimdir.195 Miderrislerin ulasilabilenlerinin
biyografilerine bakildiginda birkag¢ alanda ihtisas sahibi hocalar olduklar1 gibi ayni
zamanda Arapca, Farsca ve Tilrkce gibi birden fazla lisan bildikleri de anlasilmaktadir.

Siileymaniye medreselerinin miifredatina dair elimizde bulunan bilgiler
cercevesinde, her medresede vazife yapmis olan miiderrislerin kimler olduklari,
hangi dersleri okuttuklari konusu detayli ve ayr1 bir arastirmay: gerektirmektedir.
Bununla beraber burada, Siilleymaniye medreselerinin kurulusundan itibaren vazife
yapan miiderrislerden ulasilabilenlerin isimleri verilirken herhangi bir tarih
sinirlamasi goz oniinde bulundurulmamis ve biyografisine ya da ismine ulasilanlar
vefat tarihine gore kronolojik olarak aktarilmistir. Hakkinda yeterli bilgi ve tarih
kaydi bulunmayanlar ise listenin en sonuna yerlestirilmistir.

102 Nehrevali, [1amii’'l-ulemai’l-alam bi-binai’l-Mescidi’l-Haram, 115; Eyiib Sabri Pasa, Mir’atii’l-
Haremeyn: Mirat-1 Mekke (inceleme-metin), 2 /922; Sincari, Mend'ihu’l-kerem fi ahbdri Mekke ve’l-
Beyt ve viilati’l-Harem, 3/361. Eyiib Sabri Pasa’nin yasadigi dénem bu dort medresede Hanefl
ulema vardir. Eyiib Sabri Pasa, Mir'atii’l-Haremeyn: Mirat-1 Mekke (inceleme-metin), 2 /922

103 Atqll, Erken Dénem Osmanl imparatorlug“u'nda Alimler ve Sultanlar, 155.

104 Atqll, Erken Dénem Osmanl imparatorlug“u'nda Alimler ve Sultanlar, 155.

105 Thalji, “Arapg¢a Yazilmis Klasik Tarih Kitaplarinda Stileymaniye Medreseleri Hicri 10. Asir (M.S.
16. Asir)”, 195.
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o Kutbiiddin Muhammed b. Ahmed el-Mekki en-Nehrevali (61. 990/1582):
Alimu’l-ulema olarak bilinen Nehrevali, hadis, fikih, insa ve siirde donemin 6nde gelen
dlimlerinden kabul edilmistir. Hayata 917/1511 yilinda Lahor’da gozlerini acan
Nehrevali, ulema bir aileden gelmektedir. Bu sebeple ilk egitimini babasindan almis,
genc yasta ailesi ile Mekke’ye yerlesmistir. Burada Arap alimlerinden gesitli ilimler
tahsil ettikten sonra 943/1536-1537’de Misir’da tahsiline devam etmistir. Mekke'ye
dondiiglinde Esrefiyye Medresesi'nde hocaliga baslamistir. Bir siire sonra Mekke
kadis1 ve miiftiisii olarak tayin edilmistir. ilmi miiktesebatinin yam sira Arapga,
Tirkge ve Farscayi cok iyi derecede bilmesi, Osmanli saray erkani ile iliski kurmasina
imkan saglamistir. Buna bagh olarak, Mekke’ye gelen Osmanl devlet gorevlilerine
mihmandarlik yapmis, bu kisilerle énemli iliskiler kurmustur. Bu sebeple Mekke
serifleri de kendisinin diplomatik yanindan faydalanmis, 943/1536 ve 965/1558
senelerinde Mekke Serifi Ebu Numey tarafindan elgi sifatiyla istanbul’a
gonderilmistir. Nehrevali istanbul’da kaldig1 siire zarfinda cesitli ilim meclislerine
istirak etmis ve buradaki alimler ile goriismistiir. Bu sirada sohretinin dilden dile
Sultan Sileyman’in kulagina kadar gittigi anlasiliyor. Kanéini, Nehrevali'nin ilmi
miiktesebatina hayran kalmis ve bdylece Mekke'de insa ettirdigi Siileymaniye
medreselerinden Hanefl Medresesi'ne 975/1567 tarihinde 50 ak¢e mevleviyet payesi
ile muderris ve ayni zamanda bu medresenin seyhi tayin edilmistir.1%¢ Bu tayinle,
vakfiyedeki, Hanefl miiftiisiinlin medresenin de miiderrisi olma sarti yerine
gelmistir.107 Sultan III. Murad déneminde Nehrevali'nin daha dnce 50 altin olan
giinliik miiderris ticreti 60 Osmani altina ¢ikarilmistir. Nehrevali miderrislik yaninda
ifta yani fetva verme yetkisi ile miiftii olarak vazife yaptig1 i¢cin kendisine giinliik
olarak beytiilmalden 50 Osmant altin daha 6denmistir. Bu vazifeden baska kendisine
Harem-i serif’te hatiplik gorevi de verildigi anlasilmaktadir. Hatiplik vazifesinden de
40 Osmani altin tayin edilmistir.108 Nehrevali, vefatina kadar bu vazifede kalmis ve
ilim ile istigal etmistir.

Mekke tarihi lizerine yazdigi kitabi ¢ok degerli olmakla birlikte Yemen'in fethi
hakkinda da bir kitap yazmistir. Ayrica Farsca siirleri de vardir. Mekke’'de vefat
etmistir.10% Nehrevall'nin biiyiik bir alim oldugu, ondan yaklasik 100 sene sonra
seyyah Evliya Celebi'nin eserinde de sitayisle anlatilmaktadir. Evliya Celebi, Mekke'yi

16 Nehreval?'nin kitabinda naklettigine gore kendisinin Siileymaniye medresesinde miiderris olarak

tayin edilmesinde Mekke ulemasi, Mekke kadisi, seyhiilharem ve Mekke serifinin ortak kanaat ile
istanbul’a géndermis olduklar1 arzuhal tesirli olmustur. Bu arzuhal neticesinde Nehrevali’nin
Siileymaniye medresesinde miderris tayin edilmistir. Ancak bu sirada 6nce Sam sonra Misir
kadisi olan Civizide Mehmed Efendi'nin miilazimi olan Hayreddin Efendi’yi buraya tayin etmek
istemis ve bu sebeple Nehrevali'nin tayininden rahatsizlik duymasi bazi tatsizliklara yol agmistir.
Nehrevali, ['ldmii’l-ulemdi’l-a‘ldm bi-bindi’l-Mescidi’l-Hardm, 115.

107 Nev'izade Atai, Haddiku'l-hakaik fT tekmileti’s-Sekdik, haz. Suat Donuk, ed. Derya Ors (istanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu, 2017), 1/814-815; Serif Abdiilhay Fahreddin el-Hasen, ['ldm
bimen fi tarihi’l-Hind mine’l-a‘'ldm 1/405; Eymen Fuad Seyyid, “Nehrevali”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/547-548.

108 Serif Abdiilhay Fahreddin el-Hasent, /'ldm bimen fi tarihi’l-Hind mine’l-a‘lam, 1/406.

109 Atal, Haddiku'l-hakdik fi tekmileti’s-Sekadik, 1/814-815; el-Hasend, I'lém bimen fi tarihi’l-Hind
mine’l-a‘'lam, 1/405; Eymen Fuad Seyyid, “Nehrevali”, 32 /547-548.
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ziyaretinde Siileymaniye medreselerinden hususi olarak bahsetmemesine ragmen
biiyiik alim Nehrevali'den dvgliyle bahsederek onu “asrin ikinci Gazzalisi” olarak
isimlendirmistir.11® Bu da bize Nehreval’nin sohretinin kendi ¢agimi astigini
gostermektedir.

¢ Hiiseyin b. Ebu Bekir el-Mekki (Kad1 Hiiseyin el-Maliki) (61. 990/1582):
Seyhii'l-mesdyih, seyyidii'l-ulema ve’l-mevali, kadilkudat, naziru’l-Mescidi’l-Haram
olarak bilinen!!! Hiiseyin el-Maliki, Siileymaniye medreselerinden birinin “Mekke
kadisina sart kilinmasi”112 sebebiyle 975/1567 tarihinde 50 akge ile Siilleymaniye
medreseleri icinde en biiyiik olan Maliki Medresesi'ne miiderris tayin edilmistir.
Mekke’de vefat etmistir.113 Kendisi kadilikla beraber seyhiilharemlik de yapmigstir.114
Evliya Celebi'nin Seyahatname adli eserinin Mekke’den bahsettigi kisminda degindigi
ikinci isim Hiiseyin el-Malik'dir. Hiiseyin el-Malik?'nin Sultan III. Murad déneminde,
Siileymaniye Medresesi'nde miiciaveret (kendini ibadete vererek uzlete cekilme)
olmak istegiyle medresede bulundugunu ve vefatin1 miiteakip Nehrevali'nin yanina
defnedildigini bildirmistir.115

e Atiyye b. Ali b. Hasan es-Silmi el-Mekki (6l. 982/1575): Mekke
fakihlerinden olup ayni zamanda Siileymaniye medreselerinden birinde miiderrislik
yapmistir. Mekke’de medfundur.116

e Semseddin b. Asaf Han (6]. 986/1579): Mekke’de dogmustur. i1k hocasi
babasidir. Babasinin vefatinin akabinde ilim tahsili i¢in Hindistan’a gitmis sonra
tekrar Mekke’'ye donmistiir. Slleymaniye Safii Medresesi'nde miiderrislik
yapmigtir.117

e Aldeddin Efendi: Mekke'deki Muzafferiyye Medresesi’'nde vazife yaparken
buradan ayrilmis ve 28 Zilhicce 995/28 Eyliil 1587 tarihinde I¢-il hiikmiiyle giinliik
50 akce ile Siilleymaniye medreselerinden birine miiderris tayin edilmistir.118

e Alib. Carullah el-Hanefi (61. 1013/1604)11°

e Yahya b. Ebi es-Saadat ibn Zahira (61. 1027/1617):120

Mekke'nin meshur Safif dlimlerindendir ve ayni zamanda Mescid-i Haram'in hatibidir.
Fazil, alim ve nezaket sahibi bir kisi olarak bilinir. Bir¢ok ilimde derinlik kesbetmistir.

110 Evliya Celebi Seyahatnamesi, 9/377, 395, 406.

111 Samih, et-Talimu fi Mekke ve’l-Medine dhire’l-‘ahdi’l-Osmani, 137.

112 Baltaci, XV-XVL1.Yiizyillarda Osmanlt Medreseleri, 2 /693.

113 Atal, Haddiku'l-hakdik fi tekmileti’s-Sekadik, 1/821-822.

114 Nehrevali, ['ldmii’l-ulemdi’l-a‘ldm bi-bindi’l-Mescidi’l-Haram, 114.

115 Evliya Celebi Seyahatnamesi, 9/377, 395, 406.

116 Abdullah b. Abdurrahman b. Abdurrahim el-Muallimi, A‘ldmu’l-Mekkiyyin (mine'l-karni't-tasi'
ile'l-karni'r-rabi* ager el-hicrf) (London: Miiessesetii’l-Furkan li’t-Tiirasi’l-islami, 2000), 1/519-
520.

117 Muallimi, A'ldmu’l-Mekkiyyin (mine'l-karni't-tdsi' ile'l-karni'r-rabi" ‘aser el-hicri),1/6.

118 BOA, Kamil Kepeci [KK], No. 249, 38. (28 Cemaziyelahir 995).

119 Thalji, “Arapg¢a Yazilmis Klasik Tarih Kitaplarinda Siileymaniye Medreseleri Hicri 10. Asir (M.S.
16. Asir)”, 198.

120 Thalji, “Miiessesatii’t-ta‘limi’s-ser'i’l-4°11 fi'l-karni’l-a'sir: Medarisu’s-Siileymaniye enmizecen”,
14.
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Siileymaniye medreselerinden Hanefl Medresesi'nde ders vermistir. Ayn1 zamanda
Mescid-i Haram’da dersler vermistir.121

e Abdurrahman b. Isa Miirsidi el-Omeri (6l. 1037/1627): Mekke Hanefi
miiftiisii ve kadisidir. Kendisine “serefii’l-miiderrisin” lakab1 verilmistir. Babasi1 Seyh
Isa, Mescid-i HarAm'in en biiyiik medreselerinin kapilarindaki ayet ve nakislari yazan
kisi olarak bilinmektedir. Abdurrahman b. Isa, 999/1590 yilinda Mekke’de Mehmed
Pasa Medresesi'ne miiderris tayin edilmis, bir siire burada vazife yaptiktan sonra
1023/1615 senesi receb aymin 17’sinde Siilleymaniye medreselerinden Hanefi
Medresesi'nde seyh olarak vazifelendirilmis ve burada Hanefi fikh1 okutmustur.122 Bu
medresedeki ilk dersini saban ayinin altinci giinii yapmistir. Bu derste dedesi Seyh
Miirsid’'in Beyzavi tefsirine yaptig1 hasiyeden, Bakara’'min 183. ayetinin tefsirini
yapmistir. Bu derse Mekke’nin alimleri ve 6nde gelenlerinin ¢ogu istirak etmis, bu
tefsir dersi biiylik bir kalabalik 6niinde islenmistir.123

¢ Abdurrahman Amasyavi (Karabas Efendi) (6l. 1040/1631): Amasya’dan
[stanbul’a gelerek, Hoca Sadeddin Efendi’den miilazemetle bazi medreselerde vazife
yaptiktan sonra 1007/1599 yili saban ayinda 50 akge ile Mekke Siilleymaniye
medreselerinden birine miiderris tayin edilmistir. Ayn1 zamanda Harem’de vaaz u
nasihat vererek Karabas Hoca ndmi ile sohret bulmustur. 1030/1621 tarihinde
Mekke kadisi olarak tayin edilmistir. Mekke’de “talakat-1lisan ve selamet-i beyan” bir
zat olarak taninmistir. 1040/1631 senesinde vefat etmistir.124

e Mekki Mehmed Efendi: 1020/1612 tarihinde diinyaya gelmistir. Ilk tahsilini
devrin O6nemli alimlerinden tamamladiktan sonra 40 akge ile miiderris olmus,
ardindan Girit seferine istirak etmistir. istanbul’a déndiikten sonra dénemin énemli
mutasavvif sairlerinden olan Abdiilahad Nari'nin hizmetine intisap etmis ve
Halvetiyye tarikatina dahil olmustur. 1071/1661 yili saban ayinda Mekke
Siileymaniye Hanefl Medresesi'ne miiderris tayin edilmistir. Mekki Mehmed Efendi
olarak sohret bulmustur ve birkac y1l vazife yaptiktan sonra istanbul’a dénmiigtiir.125

e Ahmed b. Muhammed Sehabeddin ed-Dagistani el-Mekki (ol
1295/1878): Mekke-i Miikerreme’ye miicavir olarak gelmistir. Burada birgok
dlimden ilim tedris ettikten sonra Siileymaniye Medresesi'nde hocalik i¢in secilmistir.
Vefatina kadar 6mriinii telif ve tasnif islerine adamistir. Mekke’de vefat etmistir.126

121 Muallimi, A'ldmu’l-Mekkiyyin (mine'l-karni't-tdsi' ile'l-karni'r-rabi' ‘aser el-hicri),1/114,

122 Muhammed Emin b Fazlullah b Muhibbillah (Muhibbi), Huldsatu’l-eser fi a'yani’l-karni’l-hadr aser
(Beyrut: Daru Sadr, ts.), 2, 370.

123 Ali Muslu, Abdurrahman Bin Isa Bin Miirsid el-Hanefi el-Omeri’nin el-Fethu'l- Kudsi fi Tefsiri Ayeti’l-
Kiirsi Adli Eseri (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2008), 34.

124 Atai, Hadadiku'l-hakaik fT tekmileti’s-Sekdik, 2/1864-1865.

125 Seyhi Mehmed Efendi, es-Sekaiku’'n-nu‘mdniyye ve Zeyilleri: Vekayiu’l-fuzald I, nsr. Abdiilkadir
Ozcan (Istanbul: Gagr1 Yayinlari, 1989), 3/470.

126 Muallimi, A'ldmu’l-Mekkiyyin (mine'l-karni't-tdsi' ile'l-karni'r-rabi* ‘aser el-hicri),1/419.
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e Seyh Esad b. Ahmed el-Hanefi (6l. 1337/1919): Siileymaniye Hanefi
Medresesi'nde vazifelidir. Mescid-i Haradm’da yapilan egitim faaliyetlerini
diizenlemistir.127

e izzeddin Abdiilaziz ez-Zemzemi: Mekke'de dogmus ve burada yasamustir.
Ilim tahsilini devrin ileri gelen alimlerinden tamamlamigtir. Bunlardan, Safii fakih ibn
Hacer el-Heytemi hocasidir.128 Bu ilmi ortamda yetismesi neticesinde devrinin fazil ve
dlimleri arasina girmistir. Mekke'nin ileri gelenlerindendir.!29 Safil ulemasi icin
yaptirilan Safii Medresesi'ne miiderris tayin edilmistir.13¢ Ebiissulid Efendi'nin
yazdig el-Kasidetii’l-mimiyye isimli esere serh yazmistir.131 Mekke’de vefat etmistir.

e Seyh Atiyye: Abdiilaziz ez-Zemzem{'nin vefatindan sonra Safii Medresesi'nde
miiderris olmustur.!32

e Seyyid Mir Badsah: Seyh Atiyye’nin vefatindan sonra Safii Medresesi'nde
miiderris olmustur.133

e Seyyid Abdullah: Seyyid Mir Badsah’in vefatindan sonra Safil Medresesi'nde
miiderrislik yapmistir.134

e Ma'in b. Asaf Han: Kadi Hiiseyin el-Maliki'nin damadidir.135 Hanbeli
medresesinin, bu mezhebe gore ilim tedris edecek alim mevcut olmadigindan
dartlhadis haline getirilmesi lizerine burada Kiitiib-i Sitte okutmustur.!3¢ Molla
Aldeddin Bursevi'nin miiderris tayin edilmesine kadar bu vazifede kalmistir.137

e Alaeddin Bursevi: Ma‘in b. Asaf Han’dan sonra dariilhadiste Kiitiib-i Sitte
okutmustur.138

e Alaeddin Ebu’l-Fazl: Medresede Hanefl fikh1 okutmustur. Arapcaya olan
derin vukifiyeti ile bilinir. Ayn1 zamanda ¢ok sayida eser telif etmistir.139

Siileymaniye medreselerinin tespit edilebilen miiderrislerinin hal
terclimelerinde de gorildiigii iizere Mekke-i Miikerreme ulemasinin biiyiik kisminin
egitim icin bir araya gelmis olmalarinin, bilhassa Mekke icin ilmi agidan énemli bir

127 Amal Ramazan Abdulhamid Siddik, el-Haydtii'l-i'lmiyye fi Mekkete’l-Miikerreme (1115-
1334/1703-1916), 1/334.

128 Cengiz Kallek, “Ibn Hacer el-Heytemi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 1999), 19/531.

129 Muallimi, A'ldmu’l-Mekkiyyin (mine'l-karni't-tdsi' ile'l-karni'r-rabi* aser el-hicrf), 1/478.

130 Nehrevali, ['ldmii’l-ulemdi’l-a‘ldm bi-bindi’l-Mescidi’l-Hardm, 115.

131 Ahmet Akgiindiiz, “Ebiissulid Efendi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldim Ansiklopedisi (istanbul: TDV

Yayinlari, 1994), 10/371.

Nehrevali, ['ldmii’l-ulemdi’l-a‘ldm bi-bindi’l-Mescidi’l-Hardm, 115.

Nehrevali, ['ldmii’l-ulemdi’l-a‘ldm bi-bindi’l-Mescidi’l-Hardm, 115.

Nehrevali, ['ldmii’l-ulemdi’l-a‘ldm bi-bindi’l-Mescidi’l-Hardm, 115.

135 Nehrevali, [1amii’'l-ulemai’l-aldm bi-binai’l-Mescidi’l-Haram, 115; Eyiib Sabri Pasa, Mir'atii’l-
Haremeyn: Mir'at-1 Mekke (inceleme-metin), 2 /922; Sincari, Mend'ihu’l-kerem fi ahbdri Mekke ve’'l-
Beyt ve viilati’l-Harem, 3/361.

132
133
134

136 Nehrevali, [ldmii’l-ulemdi’l-aldm bi-bindi’l-Mescidi’l-Hardm, 115; Eyiib Sabri Pasa, Mir'ati’l-
Haremeyn: Mir‘at-1 Mekke (inceleme-metin), 2 /922.
137 Nehrevali, ['ldmii’l-ulemdi’l-a‘ldm bi-bindi’l-Mescidi’l-Hardm, 115.

138 Nehrevali, ildmii’l-ulemdi’l-a‘ldm bi-bindi’l-Mescidi’l-Hardm, 115.

133 Amal Ramazan Abdulhamid Siddik, el-Haydtii’l-iimiyye fi Mekkete’l-Miikerreme (1115-
1334/1703-1916), 1/335.
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birikimi de ortaya koydugu soylenebilir. Bu medreselerde vazifeli miiderrislerin ayni
zamanda Harem-i serif'te de ders halkalar1 olusturmalari, vaazlar vermeleri ilmi
hareketlilige yol agmistir. Nitekim ¢ok sayida telif eserin meydana gelmesi bu
faydalardan birisi olarak miitalaa edilebilir. Buna 6rnek olarak Mekke miiftiisii
Abdiilkadir es-Siddiki el-Hanefi ismi zikredilebilir. Abdiilkadir es-Siddiki’nin Mekke-i
Mikerreme miiftiisii olarak egitim faaliyetine dahil edilmesi, bunun medresenin
egitim sartlarindan birisi olmasi, vakifin ulemanin ileri gelenlerinin egitim 6gretim
isini istlenmelerini istemesine isaret etmektedir. Bu secimde en 6nemli hususlardan
birisi, ilimde derin, edebiyat ve fikihta miimtaz olanlarin aranmasi ve tercih
edilmesidir.140

Bu calismada, hocalarin geldigi cografyalar ve milliyetlerine iliskin bir tespit
tam olarak yapilamamis olmakla birlikte egitim gibi 6nemli bir sahanin Mekke
ulemasinin sinirll ve belli bir kesimi iizerine kalmadigin1 ve egitim-6gretim
faaliyetinin Tiirk alimler ve miicavir ulema tarafindan tistlenildigini séyleyen yazarlar
vardir ki yukarida da isaret edilen 12./18. yilizyllda Hanefi Medresesi'nde fikih
dersleri veren Tiirk alimlerden Alaeddin Ebu’l-Fazl, Arapcaya olan vukifiyeti ile goze
carpmigtir, 141

Sonug

Mekke Siileymaniye medreseleri Kan{ini Sultan Siileyman zamaninda 1564
yilinda insasina baslanan ve 1566 tarihinde bitirilen, dért mezhebe birer medrese
binasi tahsis edilmek suretiyle tamamlanmis bir egitim kurumudur. Medresenin
plani, donemin biiylik mimar1 Sinan tarafindan yapilmis ancak insaati Mekke’'de
bulunan eski Misir defterdari ibrahim Bey ve Cidde Beyi Kasim Bey takip etmistir.

Siileymaniye medreseleri 1595, 1632, 1707, 1725, 1846 ve 1901 yillarinda
tamirat gecirmistir ancak bu tamiratin detaylarina ulasilamamistir. Zaman icinde
medreselerin asil insa amacindan farkh sekillerde kullanildigi, bina sisteminde de
bazi eklemelerle degisimler oldugu anlasilmaktadir. Osmanl Arsivinde bulunan bazi
belgelere dayanarak egitim amagh insa edilen yapinin, bu vazifenin disinda islere
tahsisinin, Mekke idaresi veya buradaki biirokratik yapi ile ilgili olabilecegi, merkezin
bu degisimden daha sonra haberdar oldugu ve binada aslina riicu anlaminda bir
degisimin ise tam anlamiyla yapilamadigi, tekrar egitim fonksiyonuna
dontilmemesinden anlasilmaktadir.

Kan(n?'nin 6mriiniin sonlarinda yaptirdig1 Stileymaniye medreselerinin bir
prestij medresesi olarak degerlendirilmesi miimkiindiir. Ancak 50°li olan bu
medresenin st siralarda bir pozisyonu olmadig1 arastirmalar sirasinda edinilen bir
kanaat olarak ortaya konmalidir. Miderrislerin c¢ogu miftilik, kadilik,
seyhiilharemlik gibi vazifeler de iistlenmislerdir. Birden fazla dilde, kitap yazacak

140 Amal Ramazan Abdulhamid Siddik, el-Hayadtii’l-ilmiyye fi Mekkete’l-Miikerreme (1115-
1334/1703-1916), 1/335.

141 Amal Ramazan Abdulhamid Siddik, el-Haydtii’l-ilmiyye fi Mekkete’l-Miikerreme (1115-
1334/1703-1916), 1/335.
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kadar vakif bulunduklari, bir kisminin bu agidan edebi kemale sahip olduklar:
gorilmektedir. Hocalarin Harem-i serif’'te vaaz vermeleri ve halka acik ders yapmalari
bu acidan da bir birikimlerinin olduguna isaret etmektedir. Ancak miiderrislerin
merkezle iliskilerine dair 6nemli ve dikkat cekici bir bilgiye ulasilamamistir.
Terciime-i hallerine kismen ulasilabilen miiderrislerin cogunun Mekkeli alimlerden
oldugu, bir ya da iki miiderrisin ise Anadolu’dan geldigi soylenebilir. Hocalarin
profillerinin ¢esitli kriterler dikkate alinarak milliyet, cografya vb. acilardan
degerlendirilmesi icin kafi bilgiye ulasilamamis olmakla birlikte yapilacak bu tiir bir
calismanin alana katki saglayacagini belirtmek gerekir.

Mekke Serifi Hasan'in medresenin insa edildigi tarihte idarede olmasina
istinaden bu egitim 6gretim faaliyetlerinde hocalar ile yakin miinasebetlerinin
bulundugu Nehrevali’'nin tayininde rol iistlenmesinde dikkati ¢ekmektedir. Ayrica
Istanbul’dan goénderilen bazi hiikiimlerde kendisinden maddi ve manevi destek
istenmesi serifin medresenin ingasina katki saglamasi agisindan 6nemlidir.

Siileymaniye medreselerinin insa edildigi 1566 tarihinden fonksiyon kaybina
ugradigr 13./19. yiizyilla kadar olan uzun yiizyillar boyu Osmanl ilim hayatina
yekpare bir etkisinden s6z edilemez. Bu uzun miiddet sadece binalarla ilgili degil
egitim, miiderrisler ve talebeler agisindan da baz1 degisiklikleri getirmis olmalidir.
Tiim bunlar ve bunlarin yansimalart ile birlikte Stileymaniye medreselerinin Osmanl
egitim hayatindaki yeri, gelir kaynaklari, bir egitim miiessesesi olarak varligini
korudugu donemde Mekke ve havalisinde ilm{i hayata yon verici faaliyetlerinin detayl
arastirilmasi tlizerinde calisilmasi gereken basliklardir. Bu sorulardan bazilarinin
cevaplanmasi i¢cin Mekke Siilleymaniye medreselerinin vakfiyesine ulasilmasi ve bu
vakfiyenin yayimlanmasi 6nemlidir. Mamafih bu makalenin, daha sonraki ¢alismalar
icin kaynaklik teskil etmesi ve bu arastirmalara bir zemin hazirlayacak olmasi1 6nemli
bir katki olarak degerlendirilmektedir.
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Tarihten Giiniimiize Hasidik Yahudiler ve Kendilerine Ozgii
Dindarlik Anlayislan

0z

Hasidizm 18. yiizyilda Dogu Avrupa’da israel ben Eliezer tarafindan kurulan, mistik
yonii agir basan bir dini harekettir. Glinlimiizde ABD’'nin New York kentinde yogun
olarak yasayan bu hareketin mensuplari, modern yasamin biitiin cazibesine ragmen
ozellikle teknoloji ve internet kullanimi ile moda endistrisine karsi mesafeli
duruslariyla kendilerine has yasayis bicimlerini ve dindarlik anlayislarini israrla
surdiirmeye c¢alismalari ile tiim diinyanin dikkatini cekmektedirler. 18. Yiizyilda bir
taraftan Avrupa’da dogan Yahudi aydinlanma hareketi olan Haskala ile tezahiir eden
reformist diisiincenin Yahudilerin dini hayatlarinda Rabbani Yahudiligin yiizlerce
yldir uygulanan dindarlik bi¢cimini sarsmaya baslamasi, diger taraftan
reformistlerden ¢ok farkli bir sekilde kendine has yeni bir dindarlik anlayis1 ortaya
cikmakta ve stiratle gelismekteydi. Zamanla “Hasidizm” olarak isimlendirilecek olan
bu hareket, geleneksel Yahudi dini hayatinin temel dinamikleri olan Kutsal Kitap ve
Talmud ¢alismalar1 yaparak Yahudi dini hukuku “halaha”larin ¢izdigi cerceveye bagh
bir yasam siirmenin ve ylizlerce yildir uygulanan ritiiellerin yerine “saddik” ya da
“rebbe” denilen karizmatik bir lider, iman, sevgi, dini cosku, raks, dini hikaye anlatimi
gibi kendine has yeni 6nceliklerin dini hayatin merkezinde yer aldig1 bir anlayisi
ortaya koymus; dini ritiiellere ve geleneksel dindarliga yaklasimi ile séylemleri
baglaminda Protestanlifin Hiristiyanlik igerisinde oynadigi temel rolii ¢agristirsa da,
Hasidizmin pratik sonuglar itibariyla modern topluma aykiri bir tipoloji olarak farkl
bir dini durus ortaya ¢ikmis ve halk tabakalar: arasinda ciddi destek gérmiistiir. Biz
calismamizda Hasidik hareketin ortaya koydugu yeni uygulamalar1 izah ederek
bunlarin geleneksel ¢izgiden ne dl¢iide farkli oldugunun mukayesesine yer verdikten
sonra modern zamanlarda, modern toplumlar arasinda Hasidik Yahudilerin
kendilerine has yasamlarini nasil siirdirdiikleriyle ilgili tespitlerimizi sunmaya
calisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Yahudilik, Hasidizm, Rabbani Yahudilik, Dindarlik.

Hasidic Jews from History to Present and Their Specific
Understanding of Piety

Abstract

Hasidism is a religious movement with a predominant mystical aspect, and was
founded in Eastern Europe in the 18t century by Israel ben Eliezer. Nowadays, the
members of this movement, who live heavily in New York city of the USA, attract the
attention of the world, despite all the charm of modern life, with their efforts to
maintain their way of life and their understanding of religiosity, especially with their
distant stance against the fashion industry with the use of technology and internet. In
the 18t century, the reformist thought manifested with Haskala, The Jewish
enlightenment movement, on the one hand, a new understanding of religiosity
emerged, on the other, very different from the reformists, and it was developed
rapidly and this new religious way of life started to shake the religious understanding
of the Rabbinic Judaism in the religious lives of the Jews. This movement, which will
eventually be called “Hasidism”, has transformed rituals and religious understanding,
which have been believed and practiced for hundreds of years. Instead of living a life
adhering to the framework driven by the “halakha” by doing Bible and Talmud
studies, which are the basic dynamics of traditional Jewish religious life, Hasidism has
adopted a new understanding in which its own new priorities are at the center of
religious life, such as a charismatic leader called “tsaddik” or “rebbe”, faith, love,
religious enthusiasm, dance, religious storytelling. Although Hasidism evokes the
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fundamental role played by Protestantism in Christianity in the context of its
approach to rituals and traditional religiosity and its discourses, due to the practical
consequences of Hasidism, and different religious stance emerged as a typology
contrary to modern society, and it gained support, especially among ordinary people.
In this study, we will present our findings about how Hasidic Jews lived their unique
lives among modern societies in modern times, after explaining the new practices that
the Hasidism has revealed and comparing their differences from the traditional line.
Keywords: History of Religions, Judaism, Hasidism, Rabbinic Judaism, Piety.

Giris

Hasidizm kelime olarak “dindar” anlamindaki “hasid” kelimesinden gelir.
Samimi dindarhigi, Tanriyla manevi birlikteligi ve yaraticisina 6zel bir baglhlikla
hizmet etmeyi ifade eder.! “Hasid” kelimesi Tevrat'ta dindar kisi anlaminda
kullanildigi gibi Tanr1’ya yonelik olarak da kullanilir. Mezmurlar 145:17 ve 149:5’teki

kullanimlar buna 6rnektir.2 Kelime ayni anlamda rabbani literatiirde, Misna ve
Talmud’da da sikhikla kullanilir.3

Bu hareketin 6ncesinde tarihte ayni isimde baska bazi hareketler olmustur.
M.O. 2. yy.da IV. Antiochus Epiphanes’in Yahudiligi helenlestirme c¢abasina karsi
cikan bir grup ile 12-13. yy.'larda giiniimiiz Almanya’sinda ortaya ¢ikan Askenazi
Hasidizm’i bu gruplara érnektir. 18. yy.’da ortaya ¢ikan hasidik hareket, tarihteki bu
orneklerden ayirmak icin “BeST’¢ci Hasidizm” veya “BeST Hasidizmi” olarak da
isimlendirilir.# Bu hareketin ortaya c¢ikisi oncesinde bolgede “Hasidim” olarak
isimlendirilen asketik yonii agir basan, Kabalac1 6zellikler sergileyen ve Rabbani
Yahudilerin mesafeli durdugu kiiciik ¢caph mistik gruplarin varligi bilinmektedir.5

Calismamizda inceledigimiz Hasidizm, farkli ilkelerde degisik sosyal
zeminlerde yiizlerce yildir olusmus, sosyal, teolojik, ideolojik vb. alanlarda
birbirinden bazi farklar1 olan, bazen birbirleri ile ciddi rekabet ve miicadeleye
girismis ve yonetim tarzi olarak farkli liderlik anlayisi sergileyen, kurucusu BeST’in

1 Herman Rosenthal - S. M. Dubnow, “Hasidim, Hasidism”, The Jewish Encyclopaedia (New York and
London: Funk and Wagnalls Company, 1904), 6/251.
2 Kitab-1 Mukaddes (istanbul: Kitab1 Mukaddes Sirketi, 1997) Mez. 145:17: Tanr biitiin

davranislarinda adil, yaptig: biitiin islerinde sevecendir. 149:5: Bu onurla mutlu olsun sadik
kullari, seving ezgileri okusunlar yataklarinda.

3 Harry M. Rabinowicz, The World of Hasidism (London: Vallentine, Mitchel, 1970), 184.

4 Shmuel Ettinger, “The Hasidic Movement-Reality and Ideals”, Essential Papers on Hasidism, ed.
Gershon David Hundert (New York and London: New York Univ. Press, 1991), 227; Joseph Dan,
“Hasidism”, Encyclopaedia of Religion (USA: Macmillan Reference USA, 2005), 6/3785. E. Monet,
“Hasideans, Hasidism”, Encyclopaedia of Religion and Ethics, ed. James Hasting (Edinburg: T.&T.
Clark, 1919), 6/526. Eva Van Loenen, “A Fresh Perspective on the History of Hasidic Judaism”,
eSharp, 20 (Spring 2013): 3.

5 Avraham Rubinstein, “Hasidism”, Encyclopaedia Judaica (USA: Macmillan Reference USA, 2007),
8/393; Rabinowicz, The World of Hasidism, 184; Moshe Rosman, “The Rise of Hasidism”, The
Cambridge History of Judaism: The Early Modern World, 1500-1815, ed. Jonathan Karp - Adam
Sutcliffe (Cambridge: The Cambridge Univ. Press, 2018), 7/628-631. Sharon Flatto, “Hasidim and
Mitnaggedim: Not a World Apart”, The Journal of Jewish Thought and Philosophy 12/2 (August
2003): 99-121.
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6limiinden sonra yirmi y1l icinde yayilarak pek ¢ok grup ve alt grubu ifade eden ¢ati
bir isim haline gelmistir.6

1. Hasidik Yahudiligin Ortaya Cikisi ve Gelisimi

1.1. Hasidizm’in Ortaya Cikis1

Hasidizm 18. yy.'in baslarindan itibaren dogu Avrupa’da ortaya ¢ikmistir. Bu
donemde bolgedeki Yahudilerin durumu incelendiginde, giineybati Ukrayna ile
Polonya’daki Yahudi topluluklarin genellikle kdylerde ve entelektiiel merkezlerden
uzaklarda yasadiklar1 goriiliir. Buralarda mistik doktrin ve egilimler hakimdi. Kuzey
batidaki Litvanya ve Beyaz Rusya bolgelerinde ise rabbani gelenegin hakimiyetinde
Yahudi topluluklarin biiyiik oranda sehirlerde yasadiklar1 goériilmekteydi. Ayrica
gliney bolgelerdeki Yahudiler, “Kosak Ayaklanmasi” da denilen “Chmielnicki”
liderligindeki isyanda (1648-1660) hedef alindigindan dolay1 ekonomik olarak
kuzeye nispeten kotii durumdaydi.”

Hasidizm’in ortaya ¢iktigi donemde Yahudilerin dini lideri olan “Rabbi”ler
Tora calismakla ve toplumun seriat kurallarini tatbikini takiple yetiniyorlardi.
Cogunlukla zenginler ve devlet ydneticileriyle ilgileniyorlar, siradan halki ihmal
ediyorlard. Ibadetlerde ve din anlayisinda sekilcilik éne ¢ikiyordu. BeST ve miiritleri
ise rabbilerin aksine toplumda giinahkdr addedilen ve dislanan insanlarla
ilgileniyordu. Kendi aralarinda dinin coskulu bir sekilde mistik tecriibeye dayanan
tatbiki s6z konusuydu. Bu yo6niiyle hasidik hareket, bolgede siyasi, ekonomik, sosyal
ve dini krizlerin yasandigi bir déonemde ortaya cikan, mensuplari arasinda alt
tabakadan insanlarin yogun olarak bulundugu, halaha kurallarinin bigimsel
uygulanmasi yerine onlarin ruhani yoniine vurgu yaptigindan duygusal boyutu agir
basan, mevcut sekilci din anlayisina kars1 mistik bir tepki idi.8

Genel olarak Hasidizm'’in dénemin sosyal, ekonomik, siyasi ve dini sartlarina
kars1 reaksiyoner bir hareket olarak ortaya c¢iktigi kabul edilmekle birlikte bu
hareketin Orta Cag Felsefesi ile 13. yy. Kabala Literatiirti ve MaHaRaL'in (1525-1609)
mistik yazilar1 gibi o donemdeki Yahudi dini metinlerin yeni bir dizenlemesi ve
yorumlanmasi, daha dnceki farkli mistik yaklasimlarin bir sentezi oldugu iddialar1 da
mevcuttur.® Ancak mistik bir hareket olmasi sebebiyle hasidik diisiince ile yukarida

6 David Assaf, “Hasidism, Historical Overview”, The Yivo Encyclopedia of Jews in Eastern Europe
(New Haven (Conn.): Yale Univ. Press, 2008), 1/659; David Biale vd., Hasidism: A New History
(USA: New Jersey: Princeton Univ. Press, 2018), 6. Rabinowicz, The World of Hasidism, 183.

7 Rosenthal - Dubnow, “Hasidism”, 6/252; Miriam B. Caravella, The Mystic Heart of Judaism (New
Delhi: Science of the Soul Research Centre, 2011), 401; John Klier, “Pogroms”, The Yivo
Encyclopedia of Jews in Eastern Europe (Yivo Institute for Jewish Research), (Erisim 02 Mart
2020), https://yivoencyclopedia.org/article.aspx/Pogroms; Rubinstein, “Hasidism”, 8/393.

8 Caravella, The Mystic Heart of Jud., 402; Rosenthal - Dubnow, “Hasidism”, 6/252; Kaufmann
Kohler - Louis Ginzberg, “Ba’al Shem Tob, Israel ben Eliezer”, The Jewish Encyclopaedia (USA:
Funk and Wagnalls Company, 1903), 2/385; Biale vd., Hasidism, 3-4; Van Loenen, “A Fresh
Perspective”, 4.

9 Moshe Idel, Hasidism Between Ecstacy and Magic (New York: State Univ. of New York Press, 1995),
9-18; Rosenthal - Dubnow, “Hasidism”, 6/252; Biale vd., Hasidism, 6; Farkli Hasidizm tanimlar1
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zikredilen 6nceki Yahudi mistik hareketler arasinda bazi benzerlikler s6z konusu olsa
da Hasidizm'i o hareketlerin devami gibi gérmek kolaylikla miimkiin degildir.10

Hasidik hareketin ortaya ¢cikmasi ve yayillmasinda Sabatay Sevi ve Jacob Frank
hareketinin bazi etkileri s6z konusudur. Sabatay Sevi'nin takipgileri ile birlikte
Misliiman olmasi, Jacob Frank ve takipcilerinin de Hiristiyanlia gegmeleri, toplum
icerisinde rabbilerin kontroliindeki Yahudilik yorumundan memnuniyetsizliklerin ve
arayislarin oldugunu gostermektedir. Ayrica Talmud karsithginin ve kabalaciligin
mistik ve batinl yorumunun bu hareketlerde ortak olmasi, onlarin rabbani otoriteyi
kabul etmediklerinin ve aralarinda agik ya da gizli bir etki(lesim)in olabilecegine
isarettirl! Bunun yani sira hasidik hareketin bir taraftan Sabatayistler ve
Frankistlerle dinin kabalac1 mistik yorumunda benzesirken diger taraftan onlardan
farklilasarak kabala metafizigi yerine kabala mistisizmini pratize etmeleri ve
kendilerini Yahudilik dairesi icerisinde konumlandirmalari, onlar1 mevcut durumdan,
yani rabbilerin geleneksel Yahudilik anlayisindan memnun olmayan ancak
dinlerinden de ayrilmak istemeyen kisiler icin bir alternatif haline getirmistir.12
Sonucta yeni bir Yahudilik yorumunun gelistigini ve toplumda karsilik buldugunu
goren rabbiler, kendi kontrollerindeki geleneksel Yahudilik anlayisini koruma
saikiyle ilk hasidik liderlere karsi sert bir yaklasim sergilemisler, uzunca bir stire bu
hareket ile ¢esitli mecralarda miicadele etmislerdir.

1.2. Hasidizmv’in ilk Liderleri ve Gelisim Siireci

Hasidizm’in kurucusu olarak Israel ben Eliezer, (Baal Sem Tov, BeST) (1700-
1760) kabul edilir. Kutsal isimleri kullanarak sihir, biiyli vb. unsurlarda mahir olan,
bunlarla ruhani alemle irtibat kurarak bazi hastaliklari tedavi eden bir tiir saman olan
kimselere verilen bir unvan olan “Baal Sem”, kelime olarak “isim listad1” anlamina
gelmektedir. Israel ben Eliezer yaklasik on yil boyunca ruhsal hastalari tedavi eden,
cin ¢ikaran, muska yazan, sifacilik yaparak ilinlendikten sonra lakabina “Tov” (iyi)
kelimesi de eklenerek Baal Sem Tov olarak anilmaya baglar. Dini egitimi
olmadigindan kendi yeni dini sOylem ve anlatilarinda hikayeler ve o6zli halk
deyislerini kullanmistir. S6hretinin artmasiyla gezerek ¢alismak yerine Miedzyboz’'a

icin bk. Ebru Metli, Hasidizm’in Yahudi ve Oteki Anlayist (Yiiksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi,
2006), 2-3.

10 Ayrintili bilgi i¢cin bk. Mordecai L. Wilensky, “Hasidic-Mitnaggedic Polemics in the Jewish
Communities of Eastern Europe: The Hostile Phase”, Essential Papers on Hasidism, ed. Hundert,
Gershon David (New York and London: New York Univ. Press, 1991), 119-121; Kiirsat Demirci,
“Dogu Avrupa Yahudiligi: Hasidizm”, Din Egitimi Arastirmalari Dergisi, 16 (2005): 119, 121.

1 Bernard Martin, A History of Judaism : Europe and the New World (New York: Basic Books, 1974),
2: 170; Martin Buber, The Origin and Meaning of Hasidism., trc. Maurice Friedman (New Jersey:
Humanities Press, 1993), 29; Dan, “Hasidism”, 6 /3786; R. Aryeh Leifert, “The Role of Messianism
in the Development of Hasidism”, Milin Havivin, 2 (2006): 121-127; Kohler - Ginzberg, “Baal Shem
Tob”, 2/384.

12 Kiirsat Demirci, Yahudi Mistisizmi veya Kabalacilik (istanbul: Ayis181 Kitaplari, 2015), 6-7; Kiirsat
Demirci, “Yahudi Mistisizminin Temel Ozellikleri ve Gelisimi”, insan ve Toplum Bilimleri
Arastirmalari Dergisi 4 (2012): 16-17; Metli, Hasidizm’in Yahudi ve Oteki Anlayisi, 3-5.
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yerlesmis; Tanr1'nin kendisini 6zel bir gorevle gérevlendirerek doktrinini yaymasini
istedigini; gordigi vizyonlarin gorevini kendisine gosterdigini ileri stirmiisttir.13

BeST’in yeni bir hareket kurarak eski dini yapiy1 yikmayr amaglamadigini
ifade edebiliriz. O ve miiritleri kendilerini geleneksel Yahudilikten ayrilmadan mistik
bazi uygulamalar yapiyor, bunu diinyadan el etek cekmeden yapmasiyla kendisinden
onceki mistik hareketlerden ayrisiyorlardi. Onun bir hareket kurucusu olarak
gorilmesi birkag¢ kusak sonradir.14

Vefat ettiginde Be$T'ten geriye kalan tek dokiiman 1750li yillarda
kayinbiraderi R. Gershon’a yazdig1 mektuptur. Bu mektupta ruhunun ilahi aleme
yukselerek Mesih ile karsilastiginda Mesih’in Tannaim alimleri ve Tsadiklerle Tora
calisir vaziyette oldugunu; Ona ne zaman diinyaya gelecegini sordugunda Mesih, ‘sizin
hareketiniz diinyaya yayildig1 zaman’ dedigini aktarmaktadir.15

BeST zamaninda hareket bir vaaz halkasi bicimindeyken onun vefati sonrasi
hareketin lideri olan Dov Ber (1704-1772) ya da Mezritsh’li Maggid (vaiz) Hasidizm’in
teolojisinin olusmasina biiytik katki saglamis ve hareketi biiytiterek bir organizasyon
haline donlismesine 6ncii olmustur. Onun doéneminde egitimli kisiler de harekete
dahil olmaya baslamistir.16 Maggid sonrasinda hareket liderlik yapan Jacob Joseph ise
ilk yazili kaynaklar1 ortaya ¢ikarmistir.!? 1780’de Toledot Yaakov Yosef basilmistir.
Bunu 1781’de basilan Dov Ber’in vaazlari olan Magid de va Rav le-Yaakov, Lizhensk’li
Elimelek’in 1788 tarihli Noam Elimelekh isimli eseri ile Sneur Zalman'in Tanya adh
kitabi izlemigtir. 1815 yi1linda ise Hasidik cemaatin en 6nemli eserlerinden birisi olan,
BeST ve miiritleriyle ilgili hikayelerin yer aldig1 Sivhe ha-Best (BeST'in Ovgiisii)
yayinlanirken bunu Bratslav’li Nahman'in talebelerine anlattigt 13 hikayenin yer
aldig1 Sipure Maasiyot isimli ¢alisma izler. BeST’'in herhangi bir eser yazmamasi ve
onunla ilgili ilk yazilanlarin vefatindan ¢cok sonra miiritleri tarafindan yar1 ger¢ek yari
efsanelerle siislenmis olarak kaleme alinmasi ilk dénem kilise teskilati ile (Hz.) Isa’nin
iliskisine benzetilebilir.18

Dov Ber’in 1772 yilinda 6liimii sonrasinda belli ekoller ortaya ¢cikmaya baslar.
Onun talebeleri olan Lizhensk’li Elimelekh, Barditshev’li Levi Yitshak, Kalisk’li
Avraham, Vitebsk’li Menahem Mendel ve Liady’li Shneur Zalman bunlara 6rnektir.
Bunlar Dogu Avrupa’da farkl boélgelerinde, Maggid’'in gortslerine sadik kalmakla

13 Kohler - Ginzberg, “Baal Shem Tob”, 2/383-384, 386; Rosenthal - Dubnow, “Hasidism”, 6/252;
Martin, A History of Jud., 2/172; Biale vd., Hasidism, 3; Yohanan Petrovsky-Shtern, “Ba’ale Shem”,
The Yivo Encyclopedia of Jews in Eastern Europe (Yivo Institute for Jewish Research), (Erisim 02
Subat 2020), https://yivoencyclopedia.org/article.aspx/Baale_Shem; Rosman, “The Rise of
Hasidism”, 7/631-632.

14 Biale vd., Hasidism, 7; Rabinowicz, The World of Hasidism, 183.

15 Ettinger, “The Hasidic Movement”, 228; Caravella, The Mystic Heart of Jud., 414; Kohler - Ginzberg,
“Baal Shem Tob”, 2/384; Gershom Scholem, The Messianic Idea in Judaism (New York: Schocken
Books, 1971), 182.

16 Metli, Hasidizm’in Yahudi ve Oteki Anlayisi, 9-10.

17 Caravella, The Mystic Heart of Jud., 404-414; Rosman, “The Rise of Hasidism”, 7/639; Ayrica bk.
Mor Altshuler, The Messianic Secret of Hasidism (Leiden&Boston: Brill, 2006), 4-5.

18 Biale vd., Hasidism, 8; Dan, “Hasidism”, 6/3787; Assaf, “Historical Overview”, 1/661-664.
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birlikte organizasyon yapisi veya bazi doktrin farkliliklar1 ile kendi gruplarini
olusturmuslardir. Yaklasik 1740’ yillardan baslayarak Maggid’in talebelerinin tarih
sahnesinden c¢ekildigi 1815 yilina kadarki siire¢c “Erken Dénem Hasidizm” olarak
isimlendirilir.1®

Bir sonraki asamada Hasidik aile hanedanliklar1 ortaya ¢ikmistir. 19. yy.'da
sistemli hale gelen bu gruplar genelde bulunduklar1 kasabanin adiyla aniliyor, tsadik
ismi verilen liderin 6liimii sonrasi oglu, yoksa damadi ya da dnemli miiritlerinden
birisi yeni lider oluyor; bazen diger ogullarindan kendi gruplarini kuranlar
¢ikabiliyordu.20

1.3. Hasidizm’in Geleneksel Yahudilikle Miicadelesi

Hasidizm’in dogusu ve yayilmasi siirecinde Yahudiligin geleneksel ¢izgisini
temsil eden ve cemaatin yonetimini elinde tutan rabbiler ile ciddi tartismalar ve
gerginlikler ortaya ¢cikmistir. “Mitnagedim” olarak anilacak Hasidizm karsiti cephenin
Hasidiklere yonelik temel suclamalar ilk olarak Zemir Aritsim ve Harevot Surim isimli
1772 tarihinde yayimlanan risalede soyle siralandi: Duada ve ibadette hakim Askenaz
gelenegi reddetmek, kendi ayr1 ibadethane ve cemaatlerini kurmak, dini kesim
(sehita) kurallarin1 degistirmek, Tora’y1 ve Tora alimlerini asagilamak, Sabataycilik
stiphesi, devaml kutlama yapmak.2!

Hasidizm- Mitnagedim ¢atismas1 1772, 1781 ve 1796 tarihlerinde yasanan
baz1 gelismelere bagli olarak ii¢ ayr1 donemde alevlenmis, Hasidizm i¢in herem
fetvalar1 yaymlanmistir. 1781 yilindaki fetvada soyle denilmektedir: “Onlar es ve
cocuklariyla cemaatimizden derhal ¢ikarilmalidir... Onlara tek gecelik konaklama
imkan1 bile verilmemeli, kestikleri yenmemeli, onlarla is/ticaret yapilmamali,
evlenilmemelij, cenazelerine katilmamali...”22

Bu miicadele zamanla Yahudi cemaatinin i¢ meselesi olmaktan c¢ikarak her iki
taraf tarafindan cesitli resmi otoritelere intikal ettirilmistir. Mitnagedim, Yahudiligin
sinagog disinda ibadeti yasakladigi, Sinagogda ibadete katilmayanlarin hiikiimetin
gonderdigi ve orada ilan edilen devlet emirlerini duyamadiklar1 ve ayrilanlarin

19 Assaf, “Historical Overview”, 1/659-663; Rosenthal - Dubnow, “Hasidism”, 6/253; Joseph Berger,
The Pious Ones: The World of Hasidim and Their Battles with America (New York: Harper
Perennial, 2014), 82-85; Biale vd., Hasidism, 4; Bu cemaatlerin tarihsel gelisimi i¢in bk.
Rabinowicz, The World of Hasidism, 129-138.

20 Biale vd., Hasidism, 4-8; Dan, “Hasidism”, 6/3787; Tartismalar icin bk. Assaf, “Historical
Overview”, 1/668.

21 Rosman, “The Rise of Hasidism”, 7/638; Rachel Elior, The Mystical Origins of Hasidism (Oxford:
The Littman Library of Jewish Civilization, 2008), 95-96; Wilensky, “Hasidic-Mitnaggedic
Polemics”, 247-253.

22 Wilensky, “Hasidic-Mitnaggedic Polemics”, 245; Rubinstein, “Hasidism”, 8/394, 396; Vilna'da
Hasidizm karsithginin 6nciisii olan Vilna Gaon’un hayati hakkinda ayrintili bilgi i¢in bk. Louis
Ginzberg, Students Scholars and Saints (New York: Meridian Books and Jewish Pub. Society,
1958), 125-144; Rosenthal - Dubnow, “Hasidism”, 6/254.
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Sinagogda toplanarak hiikiimete verilen vergiyi de vermediklerinden bu durumun
vergi gelirini diisiirdiiglini ileri stiriiyordu.23

Hasidik Yahudilige ilk karsi ¢ikanlar geleneksel din egitimi almis Talmud
alimleri rabbiler oldugu ifade edilse de muhalifler arasinda “Maggid” ismi verilen
gezici vaizler de bulunuyordu. R. Israel Loebel, R. Jacob Israel ve Makov’lu R. David
bunlar arasinda sayilabilir. Ancak baska muhaliflerden de s6z etmek mimkiindiir.
Altona’li Jacob Emden (1697-1776), Fuerth’li Joseph Steinhardt (1720-1776), Prag’h
Ezekiel Landau (1713-1793) bu isimlerdendir.2+

1.4. Hasidizm’in Diinyaya Dagilmasi

19. yy. Hasidizm’in Dogu Avrupa’'nin her kosesine yayildigi cagdir. 20. yy.'in
ortalarinda Dogu Avrupa’da hanedanlik biciminde yonetilen yiizden fazla hasidik
cemaat bulunuyordu. Bu déonemde bolgedeki Yahudi niifusun yaklasik yarisi Hasidik
Ogretiyi kabul etmisti. Bu ylizyillda ortaya ¢ikan Yahudi Aydinlanma Hareketi
Haskala’nin?5 olusturdugu tehdit sebebiyle Ortodoks Yahudilik ile Hasidizm
arasindaki gerginlik giderek azaldi. Ciinkii Haskala hareketi, Yahudi toplumunda dini
ya da ekonomik bir hegemonya olusturmaktan ziyade, Yahudi toplumunun dini ve
kiltirel kimligini olusturmada hangi ruhun etkili olacagina yonelik bir
“muhafazakarlik - yenilik¢ilik” micadelesi biciminde algilaniyordu. Muhafazakar
cepheyi Rabbani Yahudilik ile Hasidikler olustururken yenilikgi tarafta ise Haskala
hareketi ve reform yanlilar1 yer aliyordu.26

Hasidizm'in Avrupa disina -cogunlukla Amerika kitasina- dagilmasinda,
yasanan siyasi ve sosyal hadiselere bagli gerceklesen gocler 6nemli rol oynamistir. 19.
yy.1n sonlarinda Avrupa ve Rusya’daki karisikliklar, 1. Diinya Savasi?’ ve Bolsevik
Ihtilali gibi biiyiik captaki hadiseler hasidik gruplarin yasayacaklari yeni yerler
aramalarina neden olmustur. Ayrica Yahudi toplumunda baslamis olan sekiilerlesme
egilimi Hasidik cemaati cok etkiledi. Sektilerlesme sadece sosyalizm ve siyonizmden
beslenmiyor, Haskala hareketinin ¢abalariyla artan okullasma ile birlikte egitim ve
kiiltlr diizeyinin yiikselmesi, ¢oken stetl (getto) yasamina paralel olarak ekonomik
diizenin degismesi, endustrilesme ve sehirlesmenin ortaya cikardigi isci hareketi de
bu siirece katki saghiyordu. Tiim yasananlarin etkisi altinda Dogu Avrupa’dan,

23 Wilensky, “Hasidic-Mitnaggedic Polemics”, 244; Rubinstein, “Hasidism”, 8/396; Marcin
Wodzinski, Hasidism and Politics: The Kingdom of Poland,1815-1864 (Oxford: The Littman Library
of Jewish Civilization, 2013), 47-54, 64; Rosenthal - Dubnow, “Hasidism”, 6/253.

24 Ettinger, “The Hasidic Movement”, 230; Flatto, “Hasidim and Mitnaggedim”, 100; Hasidizm dini
egitime dnem vermemekle suglanir. Ama Dov Ber, Shneur Zalman, Kotzk’lu Mendel, [saac Meir,
Jechiel Meir Halevy, Menahem Mendel, Lublin’li Zadok Kohen gibi tsadikler kendi devirlerinin
onemli Talmud rabbileri arasindaydi. Bilgi i¢in bk. Rabinowicz, The World of Hasidism, 186.

25 Haskala ile ilgili ayrintili bilgi i¢cin bk. Ali Osman Kurt, “Yahudi Aydinlanma Hareketi: Haskala”,
Milel ve Nihal 7/1 (2010): 33-57.

26 Rabinowicz, The World of Hasidism, 120; Assaf, “Historical Overview”, 1/659-661; Caravella, The
Mystic Heart of Jud., 439; Stephen Sharot, “Hasidism in Modern Society”, Essential Papers on
Hasidism (New York and London: New York Univ. Press, 1991), 511.

27 1. Diinya Savasi'nin Hasidizm tizerinde etkisiyle ilgili degerlendirmeler i¢in bk. Marcin Wodzinski
- Jarek Garlinsky, “War and Religion; or, How the First World War Changed Hasidism”, The Jewish
Quarterly Review 106/3 (Summer 2016): 287-310.
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Ingiltere basta olmak iizere, kitanin batisina ve Amerika’ya kitlesel gé¢ hareketleri
basladi. 1890’a kadar Rusya’dan 135.000 Yahudi ABD’ye goctii. 1. Diinya Savasi'na
kadar yilda ortalama 30.000 Yahudi Rusya’dan ABD’ye gd¢meye devam etti.
Toplamda bu donemde Dogu Avrupa’dan gocen Yahudi sayisi iki milyona ulasti. Bu
siirecte hem gdcenlerde hem kalanlarda kendini ve degerlerini koruma ve savunma
ic giidiisii ile geleneksel degerlere karsi daha tutucu, hatta radikal egilimler bas
gosterdi. O tarihlere kadar genellikle Mitnagedim ile iliskilendirilen “yesiva” isimli
dini egitim kurumlar hasidik gruplar tarafindan kurulmaya baslandi. Klasik Tora
calismalarinin yapildigi yesivalarin acilmasi aslinda geleneksel degerlere bir doniis ve
sekiilerizasyona bir cevap verme cabasi idi.28

2. Diinya Savasi stresince Holokost'tan ¢ok az sayida Hasidik Yahudi
kurtularak ABD ve Israil’e kactilar. Genelde kiigiik kasabalarda olusmus olan Hasidik
cemaatler bu slirecte bliyiik sehirlere gocmeye ve farkli sehirlere dagilmaya
baslamasi hareketin daha genis kitlelere duyurulmasini sagladi. Yeni yurtlarinda
hi¢bir ayirimciliga ve antisemitik uygulamaya maruz kalmamakla birlikte bir taraftan
sayilar1 kisa siire icerisinde cok azaldi, diger taraftan acik toplum yapisi icerisinde
hakim kiiltiiriin etkisi altinda asimile olma tehlikesi ile yliz yiize kaldilar. Bu sebeple
kendilerini koruma iggiidiileriyle hareket ederek git gide i¢lerine kapandilar.?? Israil
devletinin kurulmasi sonrasinda buradaki Hasidik gruplar genellikle Siyonizm karsiti
tutum takinmakla birlikte siireg icerisinde -bir kismi- bu tutumlarindan vazgectiler.30

2. Geleneksel Yahudi Dindarliginin Temel Unsurlari

Genel olarak dindarlik kisinin hayatinda dini deger ve prensiplere uygun
yasamasl anlamina gelir. Yahudilikte dindarlik cesitli inan¢ ve uygulamalari
kapsamaktadir ve “semaya duyulan saygi, hasyet anlamina gelen “yir’at shamayim”
kavramiyla ifade edilmektedir. Dindarligin i¢e ve disa doniik taraflar1 vardir. Dindar
bir Yahudinin seriat kurallar1 olan halahalara uygun amel ederek Tanrinin rizasina
uygun yasamaya ¢aba gostermesi konunun disa doéniik tarafini, Tanrinin her daim
huzurunda bulundugunu kalbinde hissetmesi de ice doniik tarafini anlatmaktadir.3!

M.S. 70 yihinda 2. Mabet'in yikilmasi ve 135 yilinda Bar Kohba Isyam
sonrasinda surgline gonderilen Yahudiler yaklasik olarak iki bin yil boyunca
“diaspora”da yasamislar; bulunduklar iilkelerde kendi “getto”larinda, dis diinya ve
diger inan¢ ve toplumlarla olabildigince az temas kurarak yasamlarini
stirdiirmiislerdir. Bu yasam bi¢imi onlarin ilk defa karsilastig1 bir vaziyet degil, Babil

28 Sharot, “Has. in Modern Society”, 512-513; Rubinstein, “Hasidism”, 8/397; Van Loenen, “A Fresh
Perspective”, 17; Biale vd., Hasidism, 9; Rabinowicz, The World of Hasidism, 157.

29 Sharot, “Has. in Modern Society”, 512-513; Rubinstein, “Hasidism”, 8/397; Van Loenen, “A Fresh
Perspective”, 17.

30 Biale vd., Hasidism, 10; Lloyd P. Gartner, “Hasidism, United States (‘Hasidism’ icinde)”,
Encyclopaedia Judaica (USA: Macmillan Reference USA, 2007), 8/397.

31 Arthur Green, “Piety”, The Yivo Encyclopedia of Jews in Eastern Europe (Yivo Institute for Jewish
Research), (Erisim 03 Subat 2020), https://yivoencyclopedia.org/article.aspx/Piety; Tzvee
Zahavy, “Jewish Piety”, The Blackwell Companion to Judaism, ed. Jacob Neusner - Alan J. Avery-
Peck (Oxford: Blackwell Publishing, 2000), 181.
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siirgiiniinde de tecriibe ettikleri bir durumdu. Bu baglamda kendi cemaat idarelerinin
genellikle dini ve sosyal yasamlarini tanzim ettigini ifade edebiliriz. Mevcut oldugu
donemde Yahudi dini hayatinin merkezinde yer alan Mabed’in ortadan kalkmasi ile
Yahudilik yeniden diizenlenmis, Mabed’e bagli icra edilen kurban ve hac gibi ibadetler
artik yapilamaz hale gelince Mabet yerine Yahudi Kutsal Kitabi1 ikame edilistir. 2.
yy. da yasamis olan R. Meir'e gore kisinin kutsal metinlerde Tanriy1 takdis eden
cimleleri okumasinin pek ¢ok dini uygulamay icra etmekten daha makbul oldugu
goriislinil ifade etmesi bu yaklasimi yansitmaktadir. Haskala ile baslayan siirece
kadar Yahudi toplumunda yeni dini sisteme yonelik 6nemli bir muhalefet
gorilmemis; “rav” ya da “rabbi” denilen din adamlari halahalarin uygulanmasi ile ilgili
tlim siireci kontrol altinda tutmuslar; 613 dini emir ve yasagin (mitsva, ¢ogulu
mitsvot) uygulanmasi ile Yahudi inanglarini tasdik etmesi her Yahudi'den beklenen
davranislar olmustur. Aslinda bu emir ve yasaklar kisinin evde, ibadette, iliskilerinde
ve islerinde, giinliilk yasaminin her anini kapsadigindan dolay1 bunlarin icrasi ile
kisiler sekll olarak dini tatbik etmis olmaktaydilar. Normal insanlardan beklenen
standart dindarlik anlayisinin 6tesinde Talmud - dolayisiyla Tora- ¢alismak Tanri
korkusunu saglayan en iistiin dindarlik faaliyeti olarak kabul edilmis;32 egitimin
kisinin manevi arinmasini sagladigina inanilmis, bu sebeple de Talmud calisan
bilginlerin tiim hayatlar1 bu egitimi stirdiirmekten ibaret hale gelmistir. Buna bagh
olarak Talmud rabbileri Yahudi toplumunda en dindar Kisileri, ideal bir alim ve
yonetici profili olarak kabul gérmiislerdir. Bu anlayisla organize edilen bir dini
yasamin merkezinde sinagog ve yaninda bulunan “Bet-Midras” denilen dini egitimin
yapildigi okullar yer almistir.33

3. Hasidik Yahudiligin Temel Unsurlari, Geleneksel Yahudilik ile
Farkhiliklar:

3.1. Sosyal Diizenleri

Hasidik cemaatler tsadik ya da rebbe denilen, cemaat iizerinde mensuplarinin
kabuliine dayanan dini ve diinyevi otoritesi olan liderlerin etrafinda sekillenen bir
harekettir. Hasidizm higbir aristokratik yapiy1 benimsemez. Birbirini sevmeyi,
inananlarin esitligini salik verir. Fakirlik ve sefaletin kaynaginin goniillerin bir
olmamasi oldugunu ifade eder. Israilogullarinin tek viicut olmasi gerektigini, “Kimse
kendisini komsusundan daha iistiin gormemelidir’ ifadesiyle vurgular. Hasidik
cemaatte yas, egitim ya da sosyal statiiniin 6nemi yoktur. Herkes ailenin iiyesi olarak
gorilir, seving ve Uiziintiiler, hatta maddi olanaklar paylasilir. Devlet gorevlilerinin
hazirladig1 cesitli raporlarda bu konudaki uygulamalarin hasidik cemaat arasinda
saglikh yliradiagi goriilmektedir. Ayrica ebedi kurtulus, siirgiiniin bitmesi ve Mesih’in
gelisinin Yahudilerin birbirini sevmesi, birlik olmasi ile gerceklesecegi inanci vardir.

32 Ali Osman Kurt, Fundamentalist Yahudiler (Ankara: Eskiyeni Yayinlari, 2016), 191-192.

33 Zahavy, “Jewish Piety”, 181; Yahudilerin temel dini egitim kurumlari ile ilgili bilgi i¢cin bk. Nuh
Arslantas, “Abbasiler Doneminde Yahudilerin Temel Egitim Kurumlari: Bet ha-Seferler ve
Beytiilmidraslar”, Belleten LXXVII1/282 (Agustos 2014): 435-474.
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Bu hususu vurgulamak icin su ornek verilir: “Tora 600 000 harften olugsmaktadir.
Misir siirgiiniinden ¢ikanlarin sayist da aynidir. Bu durum, siirgiinden c¢ikan her
Yahudinin Tora’da bir kékeni, bir harfinin oldugunu, Yahudi toplumunun birliginin
Tora’nin biitiinliigiinii temsil ettigini gosterir.”34

Hasidik cemaatler zamanla miiesseselesmis ve kendilerine has kurumlara
sahip olmuslardir. Ornegin sinagog’un yerine “stibleh” adi verilen dua evlerini ikame
etmis; Rebbe’lerin bulundugu “hoyf” ismi verilen kiilliyeler olusturulmus; buralarda
onlarla ziyaretciler arasindaki iligkileri yoneten “gabbay” denilen aracilar goérev
almistir. Bunlar ziyaretcilerin getirdigi “kvittel” denilen, rebbe’den cesitli isteklerin
yer aldig1 notlar1 alarak rebbe’ye takdim ederdi. Notlarla birlikte “pidyon” denilen ve
miktar1 not sahibinin ekonomik durumuna gére ayarlanan ticretler de kabul edilirdi.3>

3.2. Tsadik / Rebbe Anlayisi

“Tsadik” kelimesi “dogru, adil” anlamindaki “tsedek” kokiinden tiiretilmistir.
“Diirtist kisi” anlamina gelmektedir. “Rebbe” ise bu kelimenin Yiddis dilindeki36
karsiligidir. “Tsadik” kavrami Tevrat'ta Yaratilis 6:9°da Hz. Nuh i¢in kullanilmakta;
Habbakuk 2:4’te dogru kisiyle ilgili anlatimda yer almaktadir. Talmud’da da kelimenin
kullanimlar1 mevcuttur.3?

BeST hayati boyunca kendisinin tsadik oldugunu sdylememistir. Tsadik
doktrini ilk olarak Dov Ber’in oglu Abraham Angel (1741-1776) tarafindan formiile
edildigi ve babasinin talebeleri Lyzhansk’li Elimelekh ile Lublin’li Jacob Isaac gibi
tsadikler tarafindan gelistirildigi ifade edilir. Buna gore “tsadik”, {istat, danisman,
hasid’in kendisine giinahlarini itiraf ettigi dini rehber anlamlarini ihtiva eden, hem bu
diinyada hem de gelecek diinyada kendisine sadik kisiler icin manevi gorevler
iistlenen yeni bir lider tipi olarak ortaya ¢ikar. Tsadikler miiritleriyle Tanr1 arasinda
aracilik yaparak onlarin Tanri'yla mistik birlikteliklerini saglamaya yardimac olur.
Rabbi’ler gibi cemaat tarafindan secilerek gorevini maas karsiliginda yapmasi soz
konusu degildir. Irsi olarak (Kohenler gibi) Yahudi toplumunda bir
gorevi/sorumlulugu yoktur. Kaynaklarda BeST’in talebelerinden Zolochev’li R. Yehiel
Mikhel’den ilk tsadik olarak bahsedilir.38

34 Martin, A History of Jud., 2/180; Raphael Mahler, “Hasidism and the Jewish Enlightenment”,
Essential Papers on Hasidism (New York and London: New York Univ. Press, 1991), 419-420, 443-
444; Rabinowicz, The World of Hasidism, 183.

35 Rabinowicz, The World of Hasidism, 187-188; Rubinstein, “Hasidism”, 8/399.

36 Yiddis dili Orta ve Dogu Avrupa’da yasayan Askenaz Yahudilerin kullandigi, cogunlukla Almanca
kelimelerin Ibrani alfabesiyle yazilmasi biciminde géziiken, Almanca, Ibranice ve Aramicenin bir
tiir senteziyle olusmus bir dildir. Kokeniyle ilgili farkli goriisler olsa da genellikle 10-11.
ylzyillarda ortaya ¢iktig1 kabul edilir. 1940'larda yaklasik 13 milyon kisi bu dili konusuyordu.
Ayrintili bilgi icin bk. Dovid Katz, “Yiddish Language”, The Yivo Encyclopedia of Jews in Eastern
Europe, (Erisim 02 Subat 2020), https://yivoencyclopedia.org/article.aspx/Language/Yiddish.

37 Rabinowicz, The World of Hasidism, 184.

38 Altshuler, Messianic Secret of Has., 4-5; Elior, The Mystical Origins of Has., 126, 146; Rabinowicz,
The World of Hasidism, 184; Biale vd., Hasidism, 1; Kurt, Fundamentalist Yah., 275; Rosman, “The
Rise of Hasidism”, 7/643.
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Maggid’e gore tsadik’'in iradesi Tanri’'min iradesini yansitir. Yaakov Joseph
“Tsadik” inancinin Kitab-1 Mukaddes’te Siileyman’in Meselleri 10:25'te gecen, “tsadik
diinyanin temeli ya da kose tasidir” anlamina gelen “tsadik yesod olam” ifadesine
dayandigini ifade eder. “Temel” anlamindaki “yesod” kavrami Kabala sisteminde
sefirotlardan dokuzuncusunun adidir ve onun araciligiyla ilahi lituflarin yer ytiziine
aktig1 kabul edilir. Buradan hareketle tsadikin de yesod sefirasinin yeryiiziindeki
fonksiyonunu ifa ettigi belirtilir. Bu durumda Tevrat'ta yer alan ifade Kabala
mistisizmindeki goriis ile birlestirilerek Hasidizm tarafindan yeni bir bicimde
yorumlanmis, farkl bir felsefeyi ifade eder hale getirilmistir. Tsadik ayn1 zamanda
sema ile yer arasindaki merkezi slitun olarak her iki alemin iletisiminde aracilik
yaptig, hatta Yakup’un riiyasinda yer alan, izerinden meleklerin inip ¢iktig1 yer ile
gok arasindaki merdiven mesabesinde oldugu (Merkaba Mistisizmi) ve tsadikin iki
diinya arasinda gidip gelebilen yegane kisi oldugu ifade edilmistir.3?

Tsadikler heniiz ¢cocuk sayilabilecek yaslarinda goreve gelebiliyorlar; yasam
bicimleri birbirinden farkh olabiliyordu. Ornegin Israel Friedmann ¢ok sik giyinirdi.
Evi saray gibiydi; burayi siislemek icin bagka iilkelerden sanatgcilar gelirdi. Dért atin
cektigi bir arabaya binerdi. Rebbe Mordedai de liiks icinde yasayanlara bir diger
ornektir. R. David Talna, iizerinde “Davud, Israil Krali” yazan altindan bir tahtin
tzerinde oturuyordu. Turisk’li Abraham ise yapimi yillar siiren, altin ve giimiisten
imal edilmis nadir bir “menora”ya sahipti.#® Ancak tsadik insanlar tarafindan diinya
zevklerine dalmis, séhret ve servet pesinde kosuyor gibi goéziiktiigii durumlar s6z
konusu oldugunda bunun bir illiizyon olarak degerlendirilmesi gerekir. Tsadikin her
durumlarda ilahi bir gorev icerisinde oldugu bilinmelidir.4!

Tsadiklerin bir baska 6zellikleri de Tevrat’t icinde bulunduklar1 manevi hale
gore diledikleri gibi yorumlayabilmeleridir. Ciinkii onlarin kisiligi dini bir deger,
Tevrat'in yasayan inkarnasyonu ya da “Yasayan Tora” olarak goriiliir. Onun her s6zii
ve her hareketi ilahi hikmetin bir parcasi olarak degerlendirilir. Yasami dini anlamda
bir ehemmiyet tasimaktadir. Bu sebeple Dov Ber (Maggid) ile ilgili bir hasid’in su
sozleri 6nemlidir: “Ben Maggid’e Tora 6grenmeye degil, bagciklarini nasil bagladiginm
gormek icin gittim.” Bu durum Hiristiyanliktaki Isa’nin bizzat ete kemige biiriinmiis
vahiy olmasini cagristirmaktadir.*2

Tsadik ve hasidin karsilikli iliskileri s6z konusudur. Ibranice ve Arapcadaki
harflerin harekeler olmadan sessiz kalmasi ve harekelerin de harfler olmadan
anlamsizlasmasi gibi, ayni sekilde Tsadik ve hasid i¢in de durum boyledir. Bir tarafin
inanci, baglilig1 ve sadakati diger tarafin da cani goniilden onunla ilgilenmesi ve onu
ic alemine ¢ekip almasi “hitkaserut ve hitkalelut” kavramlariyla ifade edilir. Bu iligki

39 Buber, The Origin and Meaning of Has., 141-142; Caravella, The Mystic Heart of Jud., 418-420;
Kohler - Ginzberg, “Baal Shem Tob”, 2/385; Louis Jacobs, “Basic Ideas of Hasidism (‘Hasidism’
icinde)”, Encyclopaedia Judaica (USA: Macmillan Reference USA, 2007), 8/409; Rabinowicz, The
World of Hasidism, 185.

40 Rabinowicz, The World of Hasidism, 120-122, 130, 186.

41 Martin, 4 History of Jud., 2/178-179.

42 Caravella, The Mystic Heart of Jud., 423, 436-437; Kurt, Fundamentalist Yah., 271.
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aslinda Hz. Musa ile Israilogullar, bakici ve bebek, ebeveyn ve cocuk, coban ve siiriisii,
yaratici ve mahlukat arasindaki iliskiye benzemektedir. Bu iliski Kitab-1 Mukaddes’te
Isaya 49:23’te s6yle anlatilir: “Krallar size babalik, prensesler siitannelik yapacak...”43

Tsadik inanci ile mesih inanci arasinda iliski kurulabilir. Mesih araciligiyla
tim Yahudilerin topyekin kurtulusu diislincesinin tsadik roliiyle degiserek bu
gorevin tsadiklere dagitildigi soylenebilir. Clinki tsadiklerin giicii sadece kendi
toplulugu ve donemi icin gecerlidir. Onlar kendi cemaatlerindeki insanlarin bireysel
olarak kurtulusuna aracilik ederler. Bu inancin Sabatay Sevi hareketi sebebiyle tam
anlamiyla soka ugramis ve yiiz tistii birakilmis bir toplulugun igerisinde ortaya ¢iktig1
diisiiniildiigtinde kendileri ile ilgilenip onlari tekrar toparlayarak icinde bulunduklari
kaotik durumdan cikaracak fonksiyonda birisine ihtiyag duymalarindan dogdugu
ifade edilebilir. Bolge halkinin kendileri adina tiim sorumlulugu alarak onlar1 her
tirlii yonlendirecek bir yonetici modeline ihtiyag duydugunun bir gdstergesi
Frankistlerin Jacob Frank’a karsi tutumlarinda goriilebilir. Zaten tsadik’e yiiklenen bir
baska ozellik de bu diisiinceyi destekler. Buna goére tsadik, hem miiritlerinin
glnahlarinin bagislanmasina araci olur hem de onlarin koétii diisiincelerini iyiye
dontstiirir. “Yerida letzoreh aliya” denilen, “yiikselmek icin alcalmak” seklinde ifade
edebilecegimiz inanca gore kotiilligiin tistesinden gelebilmek i¢in onan yakin olmak
gerekmektedir. Gazze’li Nathan'in ileri siirdiigii “Mesihin kotiligli yenmesi igin
onunla birlesmesi gerektigi” diisiincesi S. Sevi'nin -daha sonralarn da ]. Frank- din
degistirmesinin yarattigl travmatik durumun izahi icin kullanilmistir. Bununla
toplumun Sevi ve Frank'in din degistirmesi ile yikilan umutlart diri tutulmaya
calisilmis, kurtulusun hala miimkiin oldugu hissi bu topluluklara anlatilmistir.44

3.3. Kabala'ya Yaklasimlari

Sabatay Sevi ve Jacob Frank hareketlerinin Kabala’dan beslenerek ortaya
cikisi ve neticede Yahudi toplumda yarattigl hayal kirikligi Kabala mistisizmine karsi
farkli tutumun gelistirilmesine neden oldu. Birinci grup hicbir sey olmamis gibi
cizgilerini siirdiirme egilimindeki Ortodoks Kabalacilardi. Ikinci grup ise yasanan
olumsuzluklarin etkisiyle Kabala’y1 toplum hayatindan uzaklastirarak belli egitim
diizeyine ulasan insanlarin kirk yasindan sonra mesgul olabilecekleri ya da toplumla
esnek bir bagi olan mistiklerin cevrelerinde uygulanir hale getirmekti. Geleneksel
rabbani cevrelerin yaklasimi bu sekildeydi. Ugiincii tutum ise Kabala diigiincesini
yeniden ele alarak ve revize ederek tiim Yahudi toplumu i¢in bir canlanma ve
yenilenme i¢in kullanmay1 amaclayan Hasidiklerin yaklasimiydi.4>

43 Solomon Poll, “The Charismatic Leader o f the Hasidic Community: The Zaddiq, the Rebbe”, New
World Hasidim, ed. Janet S. Belcove-Shalin (USA: State Univ. of New York Press, 1995), 273-274;
Elior, The Mystical Origins of Has., 134-139; Caravella, The Mystic Heart of Jud., 425; Rabinowicz,
The World of Hasidism, 121.

44 Dan, “Hasidism”, 6/3790; Buber, The Origin and Meaning of Has., 42.

45 Gershom G. Scholem, Major Trends in Jewish Mysticism, (New York: Schocken Books, 1974), 18-
19; Caravella, The Mystic Heart of Jud., 400; Elior, The Mystical Origins of Has., 86-90; Dan,
“Hasidism”, 6/3786.
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Hasidizm Kabala felsefesinden oOnemli Ol¢lide etkilenmis ve beslenmis
olmakla birlikte Kabala gelenegindeki bazi kavramlari alarak kendi sistemi icerisinde
doniistiirmiis, onlara farkli anlamlar yiiklemistir. Kabalaciligin sembolizmini, ziiht
hayatini ve ibadetlerindeki karmasik usulleri degistirerek “nese, eglence” temelli bir
anlayis getirmis, sadece elitler icin gizli bir doktrin halinde goriilen Tanriya ulasmay1
degistirerek “tsadikler” araciligiyla herkesin ilahi alem ile irtibat kurabilecegi
diisiincesini gelistirmistir. Sosyal acidan kabalistler miinzevi bir sekilde kiiciik
gruplariyla ilgileniyorken tsadikler tiim toplumla ilgilenmistir. Ayrica Kabala
diistincesindeki kozmolojik boyutu dikkate almayip tamamen teosofik ve pratik bir
kabala anlayisini getirmistir.46

Hasidizm, ortaya cikisindan itibaren Sabatay Sevi ile alevlenen mesianik
diistinceye karsi bir hareket olarak goriilmiistiir. Martin Buber (1878-1965)
Hasidizm'in Kabala’y1 dini hayatin igerisinde bir unsur haline getirdigini, mistik
fikirleri dindarlarin diinyasinda ete kemige biliriindiigiini ve tsadik anlayisiyla
toplumu sekillendirdigini ifade etmistir. Buber’e gore “avoda begasmiyut” denilen
maddi diinya aracilifiyla Tanriya ibadet anlayisiyla Hasidizm asketik yasama mesafeli
durmus, ayaklari bu diinyaya basan bir sistem insa etmistir. Gershom Scholem benzer
sekilde Hasidikligin Kabala felsefesinden beslense de onda yer alan Mesih ile topluca
kurtulus fikrini bireysel kurtulus ile degistirdigini; tsadikler yoluyla Kabala’y1 siradan
insanlarin giindelik dini hayatlarinin bir parcasi haline getirdigini ifade eder. Scholem
ayrica Hasidizmin Kabala konusunda “fena hali” diyebilecegimiz gercekligin ortadan
kalkmasini anlatan “bittul ha-yes” kavramiyla, “devekut” denilen Tanriyla vecd
halinde mistik birliktelik kavramlarinda énemli degisiklikler yaptigini ifade eder.*”
Kabala diisiincesinde “devekut”, “ilahi olana yonelik sabit ve siirekli bir odaklanma”
iken BeST ile birlikte Hasidizm’de devekut “vecd halinde mistik bir deneyim” olarak
biitiin ibadetin temel amaci olarak goriiliir. Oncesinde “devekut” Sehina ile iliski
kapsaminda diistiiniiliiyorken Hasidizm’de artik dogrudan Tanri'ya ulasmay1 ifade
eder hale gelir. Devekut sadece seckinler icin degil, herkes i¢in gerekli goriiliir.
Devekut’a bilgi ve riyazet ile degil, mutluluk ve nese haliyle bu diinya hayati ile i¢ ice
iken ulasilacagina inanilir.*8

Hasidizm “kavana” (niyet, yogunlasma) ogretisinde de belli degisiklikler
yapmistir. Kavram Kabalaci ¢evrelerde dlemin yeniden tanrisal 6ziine geri donmesi
stirecine katkida bulunan kozmik bir eylem olan “tikun”; rabbani gevrelerde goniilden
samimiyetle ibadete yonelme; Hasidikler arasinda ise kisinin vecd halinde zihinsel
yogunlasma ile (kavana) Tanr’'min huzurunda oldugunu hissettigi ruhsal bir

46 Caravella, The Mystic Heart of Jud., 400, 425; Shaul Magid, Hasidism on the Margin (Madison: The
University of Wisconsin, 2003), 74; Rosenthal - Dubnow, “Hasidism”, 6/252.

47 Altshuler, Messianic Secret of Has., 3-4; Biale vd., Hasidism, 4-5.

48 Immanuel Etkes, The Besht: Magician Mystic and Leader, trc. Saadya Sternberg (USA:
Massachusetts: Brandeis University Press, 2005), 114-123; Kohler - Ginzberg, “Baal Shem Tob”,
2/384; Kurt, Fundamentalist Yah., 200, 216-218, 264-265; Caravella, The Mystic Heart of Jud., 428;
Rivka Shatz-Uffenheimer, “Teachings of Hasidim (‘Hasidim’ iginde)”, Encyclopaedia Judaica (USA:
Macmillan Reference USA, 2007), 8/413.
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dontistimii ifade etmektedir. Bunun icin Kabalistler kelimeleri belli sira ile sdyleyerek
sefirot'lardan birine yogunlasmak suretiyle ilahi alanda 6zel bir etki elde etmek
biciminde mekanik bir ibadet ve dua bicimleri uygularken, hasid icin dua Tanridan
zevk almanin bir bi¢cimidir. Kisi yogunlasarak (kavana) dua ettiginde bu onu Tanriya
ulastirir. Hasid icin amag kavana halinde dua etmektir.4°

Kisaca Kabala felsefesinden hareketle kurtulus, mesihi cagin gelmesi,
Sehina’nin siirglinden kurtarilmasi ve mahlukattaki ilahi 6zlerin aslina dondtiriilmesi
vb. sdylemlerin ortaya cikardig1 boliinmelerin Yahudi cemaati olumsuz etkiledigi bir
donemde, bunun oOniine ge¢cmek icin herkesin Kabala'yla ilgilenmesi rabbiler
tarafindan yasaklanmistir. Hasidizm bu yasaklar1 dikkate almamis, Kabala'nin temel
kavramlarini yeniden anlamlandirarak Kabala’y1 bir dini pratige dontstirmiis;
siradan halk tabakalarinin dini yasamlarinin bir parcasi haline getirmistir. Bu
baglamda kainatin Tanrinin yticeligi ile dolu oldugu, canli-cansiz her varlikta O’'ndan
bir par¢a bulundugu, her seyin Sekina’nin bir uzvu mesabesinde gorildigii ve
herkesin potansiyel olarak Tanr1 ile manevi bir birlik yasayabilecegi diisiincesi ibadet
anlayislarina yansiyarak dua ya da giindelik hayatta yapilan her disiince ve eylemin
kisiyi Tanri'yla birlige gotiirecegi seklinde bir inanca kap1 aralanmistir. Biitiin bu
yaklasimlar insan ve Tanri arasindaki iliskinin algilanmasi ile ilgili paradigmay:
degistirmistir. Kisaca Hasidizm “Kisi devekut ile daima Tanri ile irtibat halinde
olmalidir. Kisi bilmelidir ki Tanriyla siirekli irtibatli olmak ve ona ibadet etmek tiim
evreni eski safligina yiikseltecektir” diyerek mistisizmi herkesin elde edebilecegi
evrensel bir miras haline getirmistir. Bu ruhani degisim bir sosyal degisimi de
saglamistir.s0

3.4. Yeni Dini S6ylem ve Uygulamalan

Hasidizm Kabala felsefesinin besledigi asketik din anlayisina ilaveten
geleneksel Yahudiligin sekilci din anlayisina da karsi ¢ikarak dini duygu, cosku ve
imanin vurgulandigi farkh bir dini yasam ileri stirmiistiir.5?

Hasidik anlayista dini hayatin temeli akildan ziyade duygulardir. Teolojik ve
fikhi egitim ikinci plandadir. Ahlak kitaplari okumak Talmud ve Rabbani eserlerle
ugrasmaktan daha yararlidir. Sekilsel ritiiellerden ziyade kisiye manevi bir duygu
veren faaliyetler daha 6nemlidir. Bu yoniiyle Hasidizm, dini hayatin merkezine dini
dogmalar ve ritiieller yerine inan¢ ve maneviyati yerlestirmesiyle Hiristiyanligin
Protestan 0gretisiyle benzesir.52

Hasidik hareketin ti¢ erdemi vardir. Birincisi “simha” olarak ifade edilen
‘neselilik’tir. Hasidiklere gore lizlintilil bir sekilde ya da kendine zarar vererek kisinin

49 Martin Buber, Hasidism and Modern Man, trc. Maurice Friedman (New York: Harper Torchbook,
1966), 98-108; Kurt, Fundamentalist Yah., 210, 214; Caravella, The Mystic Heart of Jud., 431.

50 Elior, The Mystical Origins of Has., 147. Ayrica bk. Magid, Hasidism on the Margin, 78; Kohler -
Ginzberg, “Baal Shem Tob”, 2/385.

51 Kohler - Ginzberg, “Baal Shem Tob”, 2: 384; Kurt, Fundamentalist Yah., 265.

52 Rosenthal - Dubnow, “Hasidism”, 6/252-253.
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Tanrr’ya ibadet etmesi miimkiin olmadigindan asketizm yasaktir. Hasidik hareketin
“nese” vurgusu BeST’in hayatindan cesitli menkibelerle anlatilir. Hasidiklere gore
nese, Tanri-insan ikiligini ortadan kaldirarak “vahdet”e (yihud) sebep olur, Tanri’ya
neseyle ibadet edilmemesi biiyiik giinahtir.53 Ikinci erdem ‘tevazu ve mutedil olma’
anlamina gelen, “siflut”tur. Buna goére gurur, kibir ve kendini begenme bir hasid’in
yasaminda yer alamaz. Uciincii erdem ise “dini sevk, cosku” anlamina gelen
“hitlahavut”tur. Buna gore Kkisi ilahi atesle yanip tutusmalidir.54

Hasidizm dini uygulamalar ile ilgili usul ve ibadetlerin icrasinda cesitli
farkliliklar getirmistir. Bolgede uygulanan Askenaz ibadet usuliinde degisiklik
yaparak Polonya Askenaz gelenegi, Filistin Sefarad gelenegi ve Luria’'nin yorumlarinin
bir karisimini uygulamaya baslamistir. Ayrica pek ¢ok dini uygulamada yeni usuller
gelistirdiklerini ifade edebiliriz. Sabah duasinda iki cift tefillin takmalari, Pesah
Bayrami'nda sadece “matsa” denilen mayasiz hamurdan yapilan bir tiir peksimet
yemeleri, Seder yemeginde dort kadeh yerine bes kadeh sarap i¢gmeleri, Ros Ha-
Sana’da “sofar” calinmasi ile ilgili farkli uygulamalari 6rnek olarak zikredilebilir.55

Hasidikler tsadikler ile ilgili menkibeleri okumay:r dua etmeyle es deger
gortrler. “Sippurim” ad1 verilen bu menkibeler genelde biiyiik saraylar, seytanlar,
cadilar, hayaletler, krallar ve prensler gibi masals1 kahramanlarin bolca yer aldig:
kurgusal anlatilardir. Menkibelerden bazilarinin ¢esitli halk hikayelerinden,
Hindistan mistikleri ve Islam mutasavviflarinin menkibelerinden alindig
kaynaklarda yer almaktadir. Bunlarin anlatilmasinin amaci tsadiklere yonelik
muhabbeti artirmaktir.56

Dua ile ilgili yapilan bir baska degisim ise kisiyi lziintiili ve kederli ruh
halinden kurtaracagi diisiincesiyle dua dncesi ve sonrasinda ic¢ki icilmesidir. Onlar
icin dua Tanrr'dan bir seyler istemek degil, kisinin her daim Tanri'yla birlikte
oldugunu hissetmesi, Tanr’’'dan ayr1 bir varligi oldugu fikrini terk etmesidir.
Yahudiler geleneksel olarak dua sonrasinda Misna’dan bir boliim segerek ¢alisirken
Hasidikler’in icki icmesiyle ilgili Rizhyn'li R. Israel sdyle bir izah yapar: “Onlar duay1 o
kadar donuk ve sevksiz bir sekilde, 6lii gibi icra ediyorlar ki sonrasinda oturup Misna
calisabiliyorlar. Oysa biz son derece canli, nese dolu sekilde dua ediyoruz. Canl ve
neseli insanlar da bir seyler icmeye ihtiya¢ duyarlar.”s?

Hasidikler geleneksel Yahudi sinagog ibadetinden farkli bir sekilde hareket
ediyorlardi. Sinagog ibadetinde kisilerin oturarak sessizce okunanlari dinlemesi,
sadece duanin ayakta okunan kisimlarina ayakta istirak etmesi gerekiyorken

53 Martin, A History of Jud., 2 /174; Kurt, Fundamentalist Yah., 223.

54 Martin, A History of Jud., 2/175-177; Kohler - Ginzberg, “Baal Shem Tob”, 2/385.

55 Rabinowicz, The World of Hasidism, 189-191; Rubinstein, “Hasidism”, 8/399.

56 Caravella, The Mystic Heart of Jud., 441-442; “Sippurim” ile ilgili bilgi i¢cin bk. Joseph Jacobs - Judah
David Eisenstein, “Sippurim”, The Jewish Encyclopaedia (New York and London: Funk and
Wagnalls Company, 1905), 11/386-388; Baal Sem Tov'un mucizeleriyle ilgili 6rnekler i¢in bk.
Kohler - Ginzberg, “Baal Shem Tob”, 2/386.

57 Rabinowicz, The World of Hasidism, 187, 189; Jacobs, “Basic Ideas”, 8/409; Kohler - Ginzberg,
“Baal Shem Tob”, 2/384-385; Kurt, Fundamentalist Yah., 198-199.
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Hasidiklerin ibadet esnasinda taklalar atmak, ayakkabilarini ¢cikarip firlatmak, amuda
kalkmak, Tanri’nmin yasak ismini sdylemek ya da elleri lzerinde durmak gibi
hareketler yaptiklar1 kaynaklarda anlatilmaktadir. Bazen duay1 yarida keserek
neselenmeye calisir; bunun i¢in Yiddis¢e anlamsiz bazi kelimeler bagirip ¢agirirlardi.
Hasidikler bu davranislari elestirenlere, bahsedilen davranislarin kavana halinde
suurlu olarak yapilmadigi, her grupta veya herkeste bunlarin goriilmedigi seklinde
izahlarda bulunmaya ¢alismislardir.58

Hasidizmde ibadet esnasinda eglenceli olmak gerektigi icin miizik ve dansa
0zel anlamlar yiiklenir. Bunlarla ruhlarin temizlendigi, kisilerin manevi olarak
yukseldigi, toplulugun birbirlerine sikica baglanmasina vesile oldugu ve sosyal
iligkileri gelistirdigine inanilir. Ancak bu konuda tarihi siire¢ icerisinde bir dizi
gelismeler olmus, bazi cemaatler ibadet esnasinda dansa yer vermezken bazilari ise
eskiye oranla ¢ok daha sinirli sekilde yer vermektedir. Gliniimiizde dansin uygulanisi
gruplara gore farklilik géstermektedir.>9

Hasidizmin getirdigi 6énemli yeniliklerden birisi glinliik islerin ibadet olarak
telakki edilmesidir. “Madde ile ibadet etmek” anlamina gelen “avoda begasmiyut”
kavrami bu diigiinceyi anlatir. Diisiincenin temelinin Ozdeyisler 3:6’daki “Her yolla
Tanr1’'y1 bilmelisin” ifadesi ile Mezmurlar’daki “Ttim kainat Tanrinin ytceligi/ihtisami
ile doludur ve bunun olmadig1 hi¢bir yer yoktur” ifadesi oldugu belirtilir. Ayrica bu
hususta BeST’in Enoh ile ilgili kaynaklarda yer alan su yorumunu kullanirlar: Enoh
ayakkabi1 tamircisidir ve deri dikerken her dikisinde Tanr1 ve O'nun $ehinasi ile birlik
yasamaktadir. Ciinkii Tevrat'ta “Ellerinin yapacag: her seyi kuvvetle yap” buyurulur.
BeST bu pasukta gecen “kuvvetle yap” ifadesini ruhunla ve diistincenle Tanr1 ve O’'nun
Sehina’siyla bir olarak yapmak seklinde yorumlar. Kisaca bu bakis, kisinin belli bir
manevi hal izere oldugu taktirde yapacag alelade islerin bile ibadet olacagidir.6

Hasidizm’in ortaya ¢ikardigi hususlardan bir tanesi de kisilerin ibadet saikiyle
“tsadik” denilen manevi liderleri bir tiir hac formatinda ziyaret etmeleridir. Aslinda
Yahudilikte bayramlarda, ay baslarinda ve Sabatlarda kisinin hocasina saygi
gostermesi Talmud’da yer alan dini sorumluluklardandir. Bu ziyaretlerde tsadik ile
6zel gorismeler yapilir, giinahlar itiraf edilerek kefaret icin nelerin gerektigi ile ilgili
tavsiyeler alinir, sefaat talebinde bulunulur, giinliik hayatla ilgili problemler icin
goris istenirdi.s!

Tsadiklerin Sabat giinii “Tis” adi verilen ayinsel bir 6zelligi olan yemek
diizenleyerek hasidler ile birlikte olmasi Hasidiklerin yeni uygulamalarindan bir

58 Rosman, “The Rise of Hasidism”, 7/636; Kurt, Fundamentalist Yah., 180-181; Wilensky, “Hasidic-
Mitnaggedic Polemics”, 257-259.

59 Yaakov Mazor, “Hasidism: Dance”, The Yivo Encyclopedia of Jews in Eastern Europe (Yivo Institute
for Jewish Research), (Erisim 26 Subat 2020),
https://yivoencyclopedia.org/article.aspx/Hasidism/Dance.

60 Buber, The Origin and Meaning of Has., 84-86; Elior, The Mystical Origins of Has., 78-79; Shatz-
Uffenheimer, “Teachings of Has.”, 8/411.

61 Rosman, “The Rise of Hasidism”, 7/634; Rabinowicz, The World of Hasidism, 186-187.
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digeridir. Rebbe yemek sonrasinda bir sohbet yapar, devaminda cemaat “zemirot”62
denilen ilahilerle “niggun ya da nigunim”63 denilen sozlii-s6zsiiz ezgiler, eglenceli
melodiler soyleyerek eglenir. Bu sirada rebbe’yi seyretmek, her jest ve mimigini
dikkatle takip etmek ¢ok Onemli goriiliirdii. Rebbe’nin yemeginin kalintilarini
toplamaya ve paylasmaya biiyiik deger verilir, rebbeler kendileri bazen bir tabaktan
cok az tadarak bunu masaya uzatirlar; “srayim” denilen artiklar masadakiler
tarafindan biiyik bir sevkle paylasilirdi.64

Hareketin ortaya cikisindan itibaren hasidik gruplarin Israil’e gé¢ etmek gibi
bir gayelerinin olmadigini goriiyoruz. Kaynaklarda BeST’'in Kutsal Topraklara bir
seyahat planladig1 ancak yar1 yolda bu diisiincesinden vaz gectigi anlatilmaktadur. ilk
doénemlerde sadece Dov Ber’in iki talebesi Vitebsk’li Menahem Mendel ve Kalisk'li
Abraham, 1777 yili civarinda Israil’e go¢ etmistir. Dogu Avrupa’da ortaya ¢ikan biiyiik
siyasi calkantilara bagli olarak 20. ve 21. yy.’da yapilan géclerde de éncelikli rota Israil
olmamis, ABD ve Kuzey Amerika daha fazla tercih edilmistir.65 Bunun teolojik
nedenleri vardir. Ciinkii Hasidik Yahudiler igin siirgiin hayati aslinda yaratilis
strecinde tiim diinyaya dagilmis olan kutsal kivilcimlarin toplanmasi icin gereken bir
strectir. Miladi 1.-2. yy.’da yasamis Rabbi Akiva déneminden beri Yahudilerin
stiirglinde nerede olurlarsa Sehina’'nin orada Yahudilerle birlikte oldugu inanci
kaynaklarda yer almaktadir. Bu sebeple siirgiiniin kurtulus icin ilahi bir
gereklilik/kader oldugu; Yahudilerin siirgiin hayatinin bilinci icerisinde yasamalari
gerektigi, ev almak vb. sekillerde bu suurdan uzaklasacaklar1 tutumlardan
kacinmalar1 gerektigi ifade edilmistir. Yine Pesah Bayraminda yenen Seder
yemeginde soylenen “gelecek sene Kudiis’te” ifadesi bu ruh halinin tezahiiri olarak
gorilebilir.e6

Hasidizm’in farkli uygulamalarindan birisi de koser kapsamindaki “Sehita” adi
verilen hayvan kesimidir. Bu husus herem fetvalarinin baslica konular1 arasinda yer
almistir. Hasidiklere kesimde son derece keskin bicaklar kullanmalar: suretiyle bu
konudaki dini hiikiimleri ¢ignedikleri elestirisi yapilmis. Ancak bu tartismada sadece
cok keskin bigaklar kullanarak kesim yapmalarindan ziyade konunun farkli boyutlari
soz konusudur. Isin ekonomik boyutunun olmasi, bu itirazlarin her boélgede

62 “Zemirot” ile ilgili bilgi icin bk. Joseph Jacobs - Francis L. Cohen, “Zemirot”, The Jewish
Encyclopaedia (New York and London: Funk and Wagnalls Company, 1906), 12/656-660.
63 Judith Frigyesi, “Music: Music for Sacred Texts”, The Yivo Encyclopedia of Jews in Eastern Europe

(Yivo Institute for Jewish Research), (Erisim 28 Subat 2020),
https://yivoencyclopedia.org/article.aspx/Music/Music_for_Sacred_Texts. Ayrica bk. Ellen
Koskoff, “Language of the Heart: Music in Lubavitcher Life”, New World Hasidim, ed. Janet S.
Belcove-Shalin (USA: State Univ. of New York Press, 1995), 91.

64 Rubinstein, “Hasidism”, 8/408; Louis Jacobs, “Hasidism: Everyday Life”, The Yivo Encyclopedia of
Jews in Eastern Europe (Yivo Institute for Jewish Research), (Erisim 28 Subat 2020),
https://yivoencyclopedia.org/article.aspx/Hasidism/Everyday_Life.

65 Dan, “Hasidism”, 6/3788. Ayrica bk. Assaf, “Historical Overview”, 1/663, 667. Rubinstein,
“Hasidism”, 8/395.

66 Leifert, “The Role of Messianism”, 123-124; Janet S. Belcove-Shalin, “Home in Exile: Hasidism in
the New World”, New World Hasidim: Ethnographic Studies of Hasidic Jews in America, ed. Janet S.
Belcove-Shalin (USA: State Univ. of New York Press, 1995), 209.
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yapilmiyor olmasi, uygulamanin Sabataycilik siiphesi ihtiva etmesi bu boyutlara
ornek olarak zikredilebilir.67

Mesih beklentisi ya da mesih dnderliginde toplu bir kurtulus diisiincesiyle
ilgili Hasidizm bazi farkli yaklasimlar sergilemistir. Maggid bireysel olarak tefekkiirle
kurtulus vurgusu yaparken Bratslav’li R. Nahman ise Mesih 6nderliginde toplu bir
kurtulusu daha 6n planda tutar; kendi ruhunun Mesihin ruhu oldugunu iddia ederek
kurtulusun onun yasami sirasinda gerceklesecegine dair biiyiik umut icindedir. Bu
yaklasimlardan hareketle Hasidizm’de Mesih beklentisi inanciyla ilgili bir siiphe
duyulmamakla birlikte bu beklentiyi dini ve gilindelik hayatin merkezine
yerlestirmemek ile Mesihin gelisini hizlandirmak icin bir dizi ¢aba icerisinde olmak
seklinde iki temel yaklasimin sergilendigini; Maggid'in birinci kisim i¢in, R. Nahman’in
ikinci kisim icin 6rnek oldugunu ifade edebiliriz.68 Ancak bireysel kurtulus vurgusu
on plandadir. Buna ragmen 1812’de Napolyon'un Rusya’y: isgal etmesi hadisesi,
mesihin gelisi dncesi biiylik bir savasin ¢ikacagi fikrine bagl olarak Bratslav’l
Nahman ve bazi hasidik liderlerin mesianik faaliyetlere girismesini saglamistir.
Modern dénemde de CHaBaD grubu yakin bir mesianik kurtulusun dini emirlere siki
sikiya bagh kalmakla gerceklesecegini vurgulayarak yedinci rebbeleri Menahem
Mendel Schneerson’un mesianik bir rolii oldugunu, hatta 61diigi 1994 yilindan sonra
bile bu roliinii siirdiirdiigiinii ifade etmektedir.6°

Konunun bir diger boyutu ise Hasidizm’deki tsadiklerin bir tiir mesih
fonksiyonu icra etmeleridir. Ancak tsadik ile mesih inanci aralarinda bazi temel
farkliliklar vardir. En basta ayni anda onlarca tsadik gorev yapmaktadir. Baal Sem
Tov’a gore faaliyetini aciktan yiiriiten 36 tsadik oldugu gibi gizli olarak yiiriiten de 36
tsadik bulunmaktadir. Ayrica tsadiklerin giicii kendi cemaatleri ile sinirhdir.
Dolayisiyla daha 6nce ortaya cikan (sahte) mesihlerde oldugu gibi bir kisinin ¢ikarak
tiim toplumu yoénlendirmesi s6z konusu degildir.70

3.5. Giiniimiizde Geleneklerini Korumalari/Siirdiirmeleri

Yahudiler isimlerini, dillerini ve kiyafetlerini korumayi asimile olmadan
kalabilmelerinin geregi olarak goriirler. Bu durumu Misir Siirgiinii'nden baslayarak
Yahudilerin vatanlarindan uzak yasadiklari her yerde gecerli gorerek, bunlarin
muhafazasini Talmudik bir emir olarak kabul ederler. Bu konularda geleneksel

67 Konu ile ilgili tartismalarin ayrintili degerlendirmeleri i¢in bk. Wilensky, “Hasidic-Mitnaggedic
Polemics”, 253-257.

68 Leifert, “The Role of Messianism”, 124-125.

69 Dan, “Hasidism”, 6/3788-3789. Bu savasta Sneur Zalman’in Rusya’y1 desteklerken taraftarlarina
Rusya lehine casusluk yapmalarini salik verme gerekgesi soyledir: “Sayet Napolyon kazanirsa
Israil'in zenginligi artacak ve biiyiikliigii ortaya cikacak. Bu da diinya sevgisi ile Israil’in kalbini
Tanrr’'dan uzaklastiracak.” Ayrintili bilgi icin bk. Rubinstein, “Hasidism”, 8/396. Ayrica bk. Aviezer
Ravitzky, “The Contemporary Lubavitch Hasidic Movement: Between Conservatism and
Messianism”, Accounting for Fundamentalisms: The Dynamic Character of Movements, ed. Martin
E. Marty - R. Scott Appleby (Chicago and London: The Univ. of Chicago Press, 1994), 303, 313-
320.

70 Buber, The Origin and Meaning of Has., 43-44.
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cizgilerinden ayrilarak diger milletlere benzemeyi “kelifa gedola” ifadesiyle “kotii
ruh/seytan isi” olarak tasvir ederek reddederler.”!

Genel yaklasim bu olmakla birlikte Hasidik hareketin ortaya cikisi ile
glinlimiizdeki profili dikkate alindiginda, tarihsel stirecte Haskala ile baslayan ve irili
ufakli sosyal ve siyasi pek ¢ok kriz sonrasinda mevcut sekle biirtindigiinii ifade etmek
gerekir. Giinlimiizdeki Hasidik kimligi 19. yy.’"dan baslayarak bugiine kadar devam
eden modern ve sekiiler diinya gortisii ile aktif miicadele boyunca olusmustur.”2

Hasidizmin geleneksel degerlerine sahip c¢ikma konusundaki 6nemli
etkenlerden birisi, 6zellikle Avusturya boélgesinde 18. yy.in sonu ile 19. yy.in
baslarinda baslayan Yahudilerin Almanlastirilmasi tesebbiisleridir. Bu kapsamda
Yiddis Dili yasaklanmis, bu dilde yazilan dokiimanlar devlet dairelerinde kabul
edilmemis, evlenmek i¢in basvuran giftlerin Almanca sinavina tabi tutulustur.
Hasidizm, kendini korumak ve kiiltiirel asimilasyona ugramamak icin Almanca
O6grenme, sekiiler egitim alma ve Haskala hareketinin tezlerine karsi ¢ikmay1 bir
zorunluluk olarak gérmiis, devlet yoneticilerin Yahudilere yaptig1 baskilardan onlari
sorumlu tutmustur. Bu asir1 korumaci tutum bazen tibbi tedavilere izin vermeme
egilimine kadar ileri gitmistir. Bu yaklasimin en c¢arpici 6rneklerden birisi de
Yahudilerin diasporadaki yasamlarinin tamamen gegici bir durum olarak gériilmesi
sebebiyle, ev satin almanin kisiyi slirglin yurduna baglayacagi ve asimile olmasina
zemin hazirlayacagini ifade edilerek atalarinin 400 yili agkin siire Misirda ¢adirlarda
yasamayl tercih ettiklerinin vurgulanmasidir. Kisaca Hasidizm’in kiiltiirel
asimilasyona ve Haskala hareketine karsi kendisini savunma ¢abasi zamanla modern
hayata, ya da Yahudilerin hayatlarinin modernizasyonuna karsi bir tavra
doénilismistiir.”3

2. Dilinya Savasi sonrasinda New York Hasidizm i¢in 6nemli bir merkez haline
gelmistir. Bu sehirde her ne kadar modern bir toplum icinde de olsalar da, kendi
iclerinde dis diinyaya ihtiyac duymayacak sekilde, orta ¢cag gettolar: tarzinda yapilar
olusturmuslardir. Yahudiler buralarda goniillii olarak yasamaktadir. Borough Park,
Williamsburg, Kiryas Joel ve New Square bu gettolara 6rnektir. 2013 rakamlariyla
yaklasik 132.000 yahudi hanesi ile Borough Park bunlarin en kalabaligidir. Bu
ailelerin yaklasik %68’i yillik 50.000 dolarin altinda kazanmakta, %44't yerel
makamlarca yoksul olarak tanimlanmaktadir. Sadece bu kisimda 200 kadar sinagog
ya da stibleh, yaklasik 32.000 6grencinin egitim gordiigii farkh biiytkliklerde 77
yesiva bulunmaktadir. Buralar diinyanin en biiyiik metropoliiniin igerisinde tamamen
farkli yapidaki kiiciik adaciklar gibidir. Buralarda farkl hasidik hanedanliklar karisik
olarak bulunmakta, her biri kendi teskilatini olusturmaktadir. Ornegin Satmar grubu
New York’ta kendi sinagoglar1 disinda cenaze hizmetleri, mikveler, kasap, firin; icinde
kendi okul sistemleri, is acenteleri, hastane, bayan jinekolog klinigi, ambulans
hizmetleri, 6zel bakim hizmeti, faizsiz kredi birimi, haftalik dergi ve kitap yayimlayan

71 Mabhler, “Has. and the Jew. Enlightenment”, 413.
72 Berger, The Pious Ones, 139.
73 Mabhler, “Has. and the Jew. Enlightenment”, 413-417, 423.
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basin yaymn birimi bulunan kurumsal Kiilliyeleri ve Brooklyn-Manhattan elmas
merkezi arasinda ¢alisan 6zel otobiis hizmetine sahiptir.74

Ozellikle Satmar ve Lubavitch gruplar1 New York Hasidik cemaatinin énemli
kismini olusturur. Erkekler her mevsim uzun siyah pardésiileri, kravat takmadan
giydikleri beyaz gomlekleri, genis sacakll fotr sapkalari, peyot ismi verilen
favorileriyle; kadinlar bogazlarina kadar kapali yakali elbiseleri, dizlerinin altina
uzanan etekleri ve evlilerin saclar1 6rtmesiyle dikkat ceker. Erkek ve kiz cocuklarinin
ayr1 okullara devam ettigi kendi okul sistemleri icerisinde erkek ve kadinlarin
tamamen ayri sekilde yasamlarimi siirdiirdiikleri (haremlik- selamlik) bir yasam
bicimleri gériilmektedir. Israil’de ise Kudiis’te Mea Searim, Tel Aviv'de Bnei Barak
semtinde yogun olarak yasarlar. Israil'deki en onemli hasidik grup Gur/Ger
cemaatidir. New York ve Israil disinda en onemli merkezleri Kuzey Londra’da
Stamfort Hill ve Bel¢ika Antwerp sehridir.”s

Hasidik gruplarin gliniimiizdeki sayilarini inceledigimizde yaklasik 26.000
aile ile tim hasidiklerin yaklasik %20’sini olusturan, Williamsburg, Brooklyn ve
Kiryas Joel'de yasayan ve Siyonizm karsitliklariyla bilinen Satmar grubu en
kalabaligidir. Lubavitz-ChaBaD grubunun 16.800 aile oldugu kendi kayitlarinda yer
almaktadir. Bunlarin ardindan 11.600 aile ile hasidiklerin %9’unu olusturan ve
Israilde yogun olarak bulunan Ger grubu yer alir. 10.500 aile ile Visnitz, 7.000 aile ile
Belz, 4500 hane ile Bobov bunlari takip etmektedir.76

Hasidik gruplarin ¢ogu, iiyelerinin televizyon ve radyo kullanmasina, tiyatro
ve sinemaya gitmeye izin vermemekte, hasidik olmayanlarin yazdig1 gazete, dergi ve
kitaplarim1 okumamalarini salik vermektedir.”” Ornegin Satmar, kendi gruplar
disindan herkese stipheyle yaklasir, yabanc biriyle konusmay: tehlikeli ve riskli
olarak goriir, Israil Devleti ve Siyonizm karsithklan ile diger pek cok Yahudiden
ayrigir ve ayri durur. Hatta bu grubun iiyelerinden Israil Devletinde yasayanlar
devletin herhangi bir kurumu ile iletisime gegmekten imtina etmektedir. Lubavig
grubu ise kendilerini “Yahudilere misyonerlik yapan Yahudiler” olarak géormekte ve
ozellikle sekiiler Yahudiler basta olmak iizere diger Yahudileri Ortodoks Yahudilige
cagirmaktadir. Bratslav grubu, Boston Rebbesi Levi Yitshak Horowitz de benzer
faaliyetler yiiriitmektedir. Hasidik gruplarin genelde modern yasam sartlarindan
etkilenmeden geleneksel formlarini muhafaza etmekle birlikte 6zellikle CHaBaD
grubunda yeni kusaklarda kilik Kkiyafetlerle ilgili daha farkli tutumlar
gozlemlenebilmektedir.”8

74 Sharot, “Has. in Modern Society”, 516. Berger, The Pious Ones, 104-132.

75 Eli W. Schlossberg, The World of Orthodox Judaism (New Jersey&London: Jason Aronson Inc.,
1986), 13-14; Sharot, “Has. in Modern Society”, 512-513; Van Loenen, “A Fresh Perspective”, 16.

76 Ayrintili bilgi i¢cin bk. Marcin Wodzinski, Historical Atlas of Hasidism (Princeton, New Jersey:
Princeton Univ. Press, 2018), 192-205.

77 Sharot, “Has. in Modern Society”, 516.

78 Martin, 4 History of Jud., 2/187; Sharot, “Has. in Modern Society”, 514, 521, 526-527.
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Bugilin Avrupa ve Amerika’daki Yahudilerin %901 ile diinyadaki tiim
Yahudilerin %80’i Dogu Avrupa kokenlidir.” Ortaya ¢iktigi donemden itibaren kisa
slire icerisinde Dogu Avrupa Yahudi toplulugu arasinda siiratle yayilan ve zamanla
pek cok bolgede cogunlugu olusturacak kadar biiyliyen bir hareket olan Hasidizm'in
dogru anlasilmasi 6zellikle ABD’de yasayan Yahudileri daha iyi anlamak i¢in son
derece dnem arz etmektedir.

Ginimiizde Hasidik Yahudilik ABD’de her gecen giin biiylimekte, yakinda
Amerika Yahudi niifusunda ¢ogunlugu olusturmalar1 beklenmektedir. Sadece Satmar
grubunun New York ve ¢evresindeki okullarinda 30 000 6grenci bulunmakta, bu say1
tim ABD’deki Yesiva talebelerinin 1/3’line tekabiil etmektedir. ABD’de Yahudi
cemaat arasinda sekiiler grup giin gectikce kiiciilmektedir. 1950’lerde giinliik 100
000 okuyucusu olan Yiddis Dilinde “Forward” isimli gazete ¢ikarabilen bu toplulugun
gazetesi su an haftalik 5000 okuyucuya sahiptir. Benzer sekilde sekiiler Yahudilerin
1950’lerde “Scholem Aleichem” ismiyle ve baska isimlerle ¢ok sayida okullar1 olup
bunlar yogun olarak sekiiler egitim veriliyorken bu okullar giinlimiizde neredeyse
tamamen ortadan kalkmistir. Aslinda pek c¢ok diisiiniir 1950’lerde Ortodoks
Yahudiligin sekiiler diinyada eriyip asimile olacagini 6n goriiyorken durum tam
tersine oldu. 2013 y1l1 Ekim ayinda Pew Research Center’in ABD’deki Yahudi topluluk
hakkinda yayimladig1 arastirmada karisik evliliklerin tiim Yahudiler arasinda %58’e
yukseldigini, Ortodoks olmayanlarda bu oran %?71’lerde iken Hasidikler ve diger
Ortodoks gruplarda yalmizca %17 oldugu gorildi. Ayrica kisa siire dncesinde
Ortodoks Yahudilerin tiim Yahudiler arasindaki orani %10 civarinda iken bu oran
hizla biiytimektedir. 18 yasindan kii¢iik Yahudi ¢ocuklarin %27’si Ortodoks ailelerde
yasamakta iken 18-19 yas araliginda bu oran %11’dir.80

Hasidik cemaatlerin her gegen giin biiyiimesi ve Yahudi toplumun igerisinde
oranlarinin stiratle yiikselmesinin temel nedeni evlilik ve dogum kontroliine yénelik
politikalaridir. Hasidik cemaatlerde erken yasta evlilikler tesvik edilir. Kizlar
genellikle 18-20, erkekler ise 20-22 yaslar1 arasindayken evlenir. Evlenecek giftlerin
diigiin oncesinde belli olciilerde goriismelere izin verilse de ¢iftler bu siirecte
birbirlerine dokunmazlar. Evlilige karar verildiginde tsadik’lerinin onayiyla ailelerin
onciiliginde siire¢ tamamlanir. Yaratilis 1:28'de “Verimli olun ve c¢ogaln”
ifadesinden hareketle dogum kontroliine izin vermez; Sina’da Hz. Musa’ya verilen
vahye muhatap olmak i¢in bekleyen Israilogullarinin ruhlarina bu firsatin sunulmasi
icin cinsellik ve ¢ogalma dini bir goérev olarak goriillir. Bunlardan hareketle hasidik
ailelerin ¢ok sayida cocugu olur. 2005 tarihli bir veride ABD’de bu ailelerin ortalama
sekiz cocuklar1 oldugu ifade edilmektedir.8!

79 Rabinowicz, The World of Hasidism, 139.

80 Berger, The Pious Ones, 376-378.

81 Jack Wertheimer, “Jews and the Jewish Birthrate”, aish.com, (Erisim 28 Subat 2020),
https://www.aish.com/jw/s/48899452 html; Sharot, “Has. in Modern Society”, 523; Berger, The
Pious Ones, 24-25; Jacobs, “Everyday Life”.
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Hasidik Yahudilerin Amerika'ya bakislar1 olumludur. Ancak kendilerinin
“Erime Potas1” diye adlandirilan Amerika’da erimek istemediklerini, kiiltiirel olarak
kendi geleneklerine sahip ¢ikmak istediklerini, aksi durumun “manevi bir holokost”
olacagini, asimilasyon ve karisik evliliklerin Yahudilere Hitler'den daha fazla zarar
verecegini, Hasidik gruplarin bu olumsuzluktan en az etkilenen Yahudi toplulugu
oldugunu, bu yoniiyle Amerikan Yahudiliginin geleceginin kendileri oldugunu
vurgulamaktadirlar.82

Hasidik cemaatler, kendileri gibi modernizm karsiti Hristiyan gruplar ile
mukayese edildiginde ilgin¢ sonuclar ortaya ¢ikmaktadir. Oncelikle onlardan farkl
olarak sosyal giivenlik sistemi ve refahin tabana yayilmasi gibi hiikiimet
programlarina istirak ederek bu imkanlardan faydalanmakta, siyaset ile ilgilenerek
yerel ve ulusal se¢imlerde blok halinde hareket etmektedirler. Amisler, Mennonitler
ya da Hutteritler gibi disa kapali bazi Hiristiyan mezhepleri de modern hayati
reddederek geleneksel yasam bicimlerini siirdiirmeye calismaktadir. Ancak bu
gruplarin hasidiklerden temel farklari diger toplumlardan uzak, toplu sekilde, kendi
kendilerine yetecek sekilde planlanmis, dis diinyayla olabildigince az baglanti
kurarak yasamaya calismalaridir. Bu topluluk tliyelerinden modern yasam bigimiyle
muhatap olanlar genellikle grup aidiyetlerini ve kimliklerini kaybetmektedir. Bu
sebeple Amisler teknolojik cihazlari, arac¢-gerecleri reddetmekte, Hutteritler ise liiks
sayilabilecek icatlar1 reddetme, hayatlarin1 kolaylastiracak tarimsal cihazlan ise
kabul etme egilimindedirler. Hasidik cemaatler ise hayat1 kolaylastiracak teknolojik
cihaz ya da aletlerle ilgili bu tiir kisitlamalardan uzak durarak modern hayatin
ortasinda, Diinya'nin en biiyiik metropollerinden birinin merkezinde kendi yasam
anlayiglarini israrla stirdiirmektedir.83

Sonug

Hasidizm’in Yahudi toplumda, Yahudiligin temel kavramlarini kullanarak,
ayrilike1 bir yol izlemeden geleneksel bir Yahudinin inang, ibadet ve sosyal yasami ile
karsilastirildiginda tamamen yeni bir sistem insa ettigini, bu yoniiyle geleneksel yap1
icerisinde yeni(lik¢i) ve yenileyici bir hareket olarak goriilebilecegini; zamanla ortaya
cikan basta Haskala ve sonrasinda Liberalizm, Sosyalizm ve Siyonizm gibi akimlarin
etkisiyle sahip oldugu tiim dini ve kiiltiirel degerlerini koruma giidiisiiyle hareket
ederek her tiirlii modern yasamin ve toplumlarin dayattigi degisim isteklerine karsi
durarak bugiinkii diinyada sanki baska bir dlemden gelmisler ve baska bir diinyada
yasiyorlar izlenimi veren bir hareket oldugu ifade edebiliriz.

Hasidizm Yahudi mistik geleneginde daha 6nce var olan, ancak tamamen 6zel
cevreler tarafindan icra edilen Zohar’ci ve Lurianik Kabala’'nin kavram ve teolojisini
kullanmakla birlikte geleneksel Yahudiligin bu konudaki simirlayici kurallarini
dikkate almayarak Kabala pratiklerini dindarligin 6nemli bir pargasi haline getirmis,
boylece Kabala’'nin uygulama sahasini genisletmistir. Kabala mesihgiliginin

82 Berger, The Pious Ones, 379-381.
83 Sharot, “Has. in Modern Society”, 513, 517-518.
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eskatolojik yoniine énem veren Sabatay Sevi ve Jacob Frank hareketlerinden farklh
olarak tsadik 6nderliginde bireysel kurtulusu 6n plana ¢ikartmistir.

Hasidik hareket ortaya cikisi itibariyla Hiristiyanliktaki reform siireci ve
Protestanligin dogusunu cagristirir tarzda geleneksel dindarlik anlayisina muhalefet
ederek yiizlerce yildir son derece 6nemli goriilen pek cok hususu ikinci plana atmalari
ve yerine yeni baz1 uygulamalar koymalar1 biciminde bir profil ¢cizmesine ragmen,
tarihsel siirec icerisinde yasanan siyasi, sosyal, dini pek cok gelismenin sonucunda
Protestanligin cizdigi profilden farkli olarak geleneksel degerlerin yilmaz savunucusu
haline gelmistir. Protestanlikta oldugu gibi inanci 6n plana ¢ikarmak suretiyle
geleneksel Tevrat 6gretimine mesafeli durmus; tsadik ismi verilen yeni bir otorite
ortaya koymasi yoOniiyle geleneksel dini organizasyonu kokiinden sarsmis;
ibadetlerin amacinin vecd haline ulasmak oldugunu ifade ederek hem geleneksel
Rabbani hem de Kabalaci din anlayisina karsi dini bir yenilik yapmistir.

Kurdugu organize toplumsal yapisi, basta egitim ve saglik olmak tlizere diger
gerekli sistemleri, cemaat ici yazili olmayan normlar1 ve geleneksel degerlerini
korumaya yonelik muhafazakar tutumlar ile modern toplumlar igerisinde miinzevi
bir yasam tarzi se¢gmeden varliklarini devam ettirebilmeleri sebebiyle sosyolojik,
psikolojik, etnolojik agilardan dikkatle incelenmeleri gereken nev-i sahsina miinhasir
bir gruptur.

Hasidik cemaatlerin giiclii grup ici dayanmismalar1 vardir. Okul sistemleri ile
genc kusaklara kendi degerlerini aktarabilmektedir. Grup ici evlilik ve yiiksek dogum
oranlar1 ile sayllarinin hizla artmaktadir. Uyeleri biiyiik oranda dis diinyanin
gerektirdigi egitim, bilgi, birikim ve donanimdan yoksun olmasi sebebiyle gruptan
ayrilmaya cesaret edememektedir. Internet gibi modern hayatin temel
enstriimanlarindan olabildigince uzak durmaktadirlar. Zorunlu ekonomik baglantilar
haricinde yabancilarla iletisim halinde olmay1 yasaklayan siki kurallar1 vardir.
Topluluklarinin manevi safligina inandiklarindan bu safligt korumak igin
olusturulmus olan kendi i¢ denetim mekanizmalar1 yoluyla mevcut diizenlerini
surdiirebilmektedirler. Bu siirecte grup liyelerinin dis diinyadan izolasyonu ve sosyal
kontrolii son derece ehemmiyet arz etmektedir. Bunu saglamak i¢in 6zellikle kilik
kiyafet konusunda geleneklerine siki sikiya bagh kalmak ve ibadette Ibranice,
konusma dili olarak -¢ogunlukla- Yiddis dilini kullanmak suretiyle farkli kalmay1 ve
izolasyonu (ve kontrolii) saglamaktadirlar. Giintimiizde Yahudiligin en hizli bliyiiyen
grubunu teskil eden Hasidik hareketin modern Yahudilik icin sagladigi en 6nemli
katkilardan birisi zengin folklor, efsane ve kissa literatiirtinii bugiine tasimasidir.
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Kur’an’da “Selam Olsun!” ifadesiyle Esenlige Mazhar Olacagi
Belirtilen Davranislar

0z

islam inancina goére bu diinyada yasananlar bu diinyayla siirll kalmayacak,
yasantinin karsiligl olarak ahirette goriilecektir. Bu husus Kur’an’da, insanlarin bu
diinyadaki yasantilarinin keyfiyetine gore ahirette cesitli miikdfat veya ceza ile
karsilasacaklari seklinde ifade edilmektedir. Buna gore, diinyada Allah Teala'nin
istedigi sekilde yasayip cenneti kazanacaklara verilecek biiytik miikafatlardan birinin,
ahirette selam soziiyle karsilanma oldugu haber verilmektedir. Kur'an’da insana
Allah’in hosnutlugunu kazandiracak bazi davramislardan da o6vgiiyle veya farkh
tisliipla bahsedilmektedir. Bunlardan biri de “seldm olsun!” denilerek, bazi
davraniglarin sahiplerine esenlik niyazinda bulunulmasidir. ilgili ayetlerde, bu
davranislarin Allah katinda daha sevimli olduguna dikkat ¢ekilmektedir. Bu durum,
Kur’an’da esenlik dilemek maksadiyla, bazi peygamberlere veya yapilan bir davranig
lizerinden o davranisi yapanlara giyaben “selam olsun!” seklindeki temenniyi de
kapsamaktadir. Calismada oncelikle, selam kelimesi, s6zliik ve terim anlamlariyla
tahlil edilmis, ardindan, seldm Kkelimesinin Kur'dn’da ge¢cme keyfiyeti hakkinda
bilgiler verilmistir. Daha sonra ise Kur’dn’'da, “selam olsun!” denilmek suretiyle
esenlik dilenmeye layik goriilen davranislar tespit edilerek bazi 6rnekler iizerinden
durum tespiti yapilmaya ¢aligilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’'an, Selam, Esenlik, Davranis.

Behaviors that are Indicated to Be Led to Well-Being through
Expressing “Peace Be Upon You!” in the Qur’an

Abstract

According to the Islamic faith, what happens in this world will not be limited to this
world, unlike its react will be seen in the hereafter. It is stated in the Qur’an that
people will face various rewards or punishments in the hereafter according to their
attitudes in this world. Accordingly, it is reported that one of the great rewards that
will be given to those who live in this world as Allah wills and earn Paradise is the
promise of peace in the hereafter. In the Qur’an, some behaviors that will bring
people’s pleasure to Allah are also mentioned in praise or in another style. It is pointed
out in the verses that demand peace to the owners of some behaviors that these
behaviors are more lovable in the sight of Allah and have been said “Peace be upon
him/them!”. This situation includes to wishing of the peace in Qur’an by statement as
“Peace be upon him/them!” in absentia to some prophets or those who did some act.
In the study, firstly, the word salam was analyzed with its lexical and term meanings,
and then given information about the condition of the word salam in the Qur’an. In
the end determined those behavior which emitted in Qur’an, by the word of “Peace be
upon them/him!” and given some examples.

Keywords: Tafsir, Qur’an, Greeting, Soundness, Behaviour.

Giris

Selam kelimesi, selamet, kurtulus, maddi-manevi zararlardan ve

musibetlerden uzak olmay1 ifade eden bir terimdir. Miisliimanlar, karsilastiklarinda

aralarindaki sevgi, dostluk ve iyi niyet temennilerini bu terimle ifade ederler.

Karsisindaki insami “selamiin aleykiim” veya “es-selamii aleykiim” seklinde

selAimlamak, “Selam sizin uzerinize olsun! Her tiirla beld ve musibet sizden uzak

olsun!” ifadesiyle muhatabin, cani, mali ve dini hususunda bela ve musibetlerden uzak
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olabilmesi icin dua ve temennide bulunmaktir. Buna gore “selam” sozciigl dini ve
diinyevi manada esenlik ve giivenlik anlam1 tasimaktadir.!

Biriyle karsilasildiinda yapilacak ilk hitap selam vermektir. Bu manada
toplumda tanisma ve kaynasma onunla baglar. Selam, mana itibariyle “Benden size
asla kotiiliik dokunmaz.” demektir ki boylelikle ortamda sevgi, giiven ve emniyet hasil
olur. Diger bir anlamiyla selam, “Size baskasindan da zarar gelmesin!” manasinda
dilek ve temennide bulunmaktir. Bu sekilde insanlar birbirlerine iyilik dilemis, sevgi
ve yakinligin en giizel temsilini géstermis olurlar.2 Bu duygu ve diisiincelerle iletisime
baslandiginda bireyler arasinda karsilikli kalbi yakinlik ve giiven olusur. Bu manada
selamlasma insanlarin karsilikli olarak kaynasmalarina ve sevgi beslemelerine katki
saglayacaktir.3 Bu nedenle olmali ki Islam alimleri ahlak konusunda, bireylerin
toplum igerisinde birbirlerine karsi gorevlerini siralarlarken, selamlasmay1 da ayrica
zikretmek suretiyle selama 6nem vermislerdir.+

Kur’an’'da, yabanci evlere hane halkindan izin almadan ve onlara selam
verilmeden girilmemesinin emredilmesi,> selam verildiginde daha giizeliyle veya
ayniyla mukabelede bulunulmasinin istenmesié seldmin 6nemini vurgulamaktadir.
Hz. Peygamber’in seldm alindiginda daha giizeliyle mukabelede bulunmak igin
yapilan ziyadelere ayrica sevap verilecegini ifade etmesi’ ve cennete girmeyi iman
etmeye, iman etmeyi de birbirini sevmeye bagladig1 hadislerinde, sevgi baginin ancak
selamlasarak kurabilecegini haber vermesi8 selamin ©6nemine isaret olarak
degerlendirilebilir.

Kur'an’da, seldam vermenin, bazi peygamberler tarafindan kullanildigi®
belirtilmektedir. Meleklerin insan suretinde Hz. Niih ve Hz. ibrahim’e geldiklerinde;1°
yine onlarin cennetliklere,!! hidayete erenlerel? ve Allah’in seckin kullarina,3
cennetliklerinde birbirlerine!* selam verdikleri haber verilmektedir. Ayrica Allah
Teadld'nin da iman eden kullarinal> ve peygamberlerine,16 onlar icin 6vgi ve dua
mahiyetinde, seldm verdigi ve Hz. Peygamber’e de iman eden kullar1 kendisine

1 Vecdi AKkyliz, Kur’an’da Siyasi Kavramlar (istanbul: Kitabevi Yayinlari, 1998), 479-481.

2 Mahir iz, Din ve Cemiyet (Istanbul: Irfan Yayinevi, 1973), 93.

3 Abdurrahman Kasapoglu, “islam’da Selam ve Seldmlasma Olgusu”, Hikmet Yurdu Diigiince -
Yorum Sosyal Bilimler Arastirma Dergisi 3/6 (Temmuz-Aralik 2010), 52.

4 Muhammed Hamidullah, Isldm’a Giris (Ankara: Nur Yayinlary, ts.), 292; Muntasir Mir, Kur’dni
Terimler ve Kavramlar Sézliigii, cev. Murat Ciftkaya (Istanbul: Inkilab Yayinlari, 1996), 171.

5 en-Nir 24/27.

6 en-Nisa 4/86.

7 Muhammed b. isa et-Tirmizi, Siinenii’t-Tirmizi, thk. Ahmed Muhammed Sakir (Beyrut: Daru
Thyai't-Tiirasi’l-‘Arabiyye, ts.), “Isti'zan”, 2.

8 Bk. Ebu’l-Hiiseyin el-Kuseyri el-Miislim, Sahih-u Miislim, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki
(Beyrut: Daru hyai't-Tiirasi’l-‘Arabiyye, ts.), “iman”, 93.

9 Meryem 19/33, 47.

10 Hid 11/48, 69; el-Hicr 15/52; ez-Zariyat 51/25.

1 er-Ra‘d 13/24; el-Hicr 15/46; en-Nahl 16/32; ez-Ziimer 39/73; Kaf 50/34.
12 Taha 20/47.

13 en-Neml 27/59.

14 Yanus 10/10; ibrahim 14/23.

15 el-Ahzab 33/44; Yasin 36/58.

16 es-Saffat37/79, 109, 120, 130, 181.

Dergiabant, Volume: 9, Issue: 1 (May 2021)



Suayip Karatas | 154

geldiginde onlar1 selam hitabiyla kabul etmesini emrettigil” goriillmektedir.

Kur’'an’a gore, selam soziiyle karsilanma, cennette insana sunulacak en biiyiik
miikafatlardan biridir. Ayette sozii edilen selamlasmanin keyfiyeti, belki diinya
kosullarindan farkli olsa da diinyada insanlarin birbirleriyle olan iliskilerindeki
selamlasmalar1 hususunda egitici mesajlar tasimaktadir. Ayrica, Kur’an’a gore selam,
ilk etapta insanlar arasi iliskilerde var olan bir kaide olarak 6n plana ¢iksa da Allah
Teadld'nmin bazi insanlar1 ve peygamberleri selamlamasiyla seldmin ilahi alandan
kopuk olmadig1 da anlasilmaktadir. Bu sayede birbirine seldm veren mii’'minler, niyet
ve diislincelerini ayn1 zamanda Allah ile iliskilendirme imkani da bulmaktalar.18

Ayetlerde daha ¢ok “... = #d” seklinde ifade edilerek mealen “Selam olsun!”

seklinde cevrilen kisim, Tirkce’de “Saygim, esenlik dileklerim ulassin!”19 veya
“Esenlik ve iyi dileklerim o kimse veya nesneye ulassin!”20 anlamina gelen bir temenni
sozidir. Esenlik kelimesi ise genel anlamda “saglik, sithhat ve mutluluk iginde
bulunma durumu, mutluluk, afiyet ve selamet” olarak ifade edilebilir.2!

Kur’an’da Hz. Misa ve kardesi Hz. Har(in, kendisini ilah ilan edecek kadar ileri
giden?? Firavun’la konusmaya giderken onunla yumusak so6zlerle23 (kavl-i leyyin)
diyalog kurmalar1 emredildikten sonra, devaminda “Haydi, ona gidin de deyin ki: ‘Biz,
senin Rabbinin elgileriyiz. Israilogullarint hemen bizimle birlikte génder; onlara eziyet
etme! Biz, senin Rabbinden bir dyet getirdik. Seldm, hidayete uyanlarindir.””2* ifadeleri
gelmektedir. Hz. M{isa ve Hz. Har{in’a verilen tavsiyeler farkli yonleriyle ele alinmakla
birlikte2s bu calismada, ilgili dyette gecen “s.di @n o = #ledis...” “Seldm hidayete tabi

olanlaradir!”?6 ifadesi spesifik bir davranistan ziyade genel bir ifade oldugu icin
disarida birakilmistir. Buna gore calismada sabretmek, takva sahibi olmak, Allah’a asi
olmamak, ana babaya iyi davranmak ve iyi isler yapmak gibi zihinde ve davranista
insay1 kolaylikla hedefleyecek fiiller ele alinmaya ¢alisilmistir. Bu manada ¢alismanin
amaci, esenlik dilenerek Kur’dn’da muhataplara 6rnek olarak sunulan numune
davranislar1 belli bagliklar altinda tasnif ederek tespit etmek, ilgili ayetler hakkinda
kaynaklarda bulunan rivayetleri ve yorumlari tahlil etmektir.

Bir davranisi veya ismen zikredilen bir peygamberin esenlik dilenmesine
vesile olan davranisini 6n plana ¢ikarmayi hedefleyen bu ¢alismada, ilk olarak selam

17 el-En‘am 6/54.

18 Kasapoglu, “Islam’da Selam ve Selamlasma Olgusu”, 57.

19 bk. Ismail Parlatir vd., Tiirkge Sézliik (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basim Evi, 1998), 2/1934; Ali
Piiskiilliioglu, Tiirkce Sézliik (istanbul: Can Yayinlari, 2008), 1511.

20 bk. Yasar Cagbayir, Otiiken Tiirkce Sézliik (Istanbul: Otiiken Yayinlari, 2007), 4/4129.

21 Semseddin Sami, Kamus-1 Tiirkf (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 2015), 318; Cagbayir,
Otiiken Tiirkce Sézliik, 2/1481.

22 bk. es-Suarad 26/23-29; el-Kasas 28/38; en-Naziat 79/24.

23 Taha 20/44.

24 Taha 20/47.

25 Ornek olarak bk. Ahmet Kog, “Dinf letisim Baglaminda Kur’an’da “Kavl” (S6z) Gesitleri”, Diyanet
{lmi Dergi 43 /4 (2008), 29-50.

26 Taha 20/47.
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kelimesi sozliik ve terim anlamlariyla tahlil edilecek, ardindan, selam kelimesinin
Kur'an’da gecme keyfiyeti hakkinda bilgi verilecektir. Daha sonra ise Kur’an'da,
“selam olsun!” denilmek suretiyle esenlik dilenmeye layik goriilen davranislarin
tespit edilmesi adina, calismaya konu olan ayetler belli basliklar altinda ilgili hadis ve
tefsir rivayetleri tahlil edilmek suretiyle degerlendirilecektir. Esenlik dileme manasi
icermeksizin, farkli anlamlarda kullanilan “selam olsun!” ifadesini iceren ayetler2?
calismanin disinda tutulacaktir.

1. Selam Kelimesinin Sozliik ve Terim Anlamlari
Arapcada “Selam” () kelimesi kokii/stilasisi itibariyle “gizli ve a¢ik tiim

felaketlerden, hastaliklardan, kusurlardan, ¢irkin seylerden uzak olmak, giivende
olmak; kaza ve beladan masiin ve beri olmak” gibi anlamlara gelen “»-J-_.” kokiinden

tliremis bir isimdir.28 Selam kelimesi terim olarak “bir kimseye veya bir topluluga
yakinlik, sevgi ve nezaket gostermek, saglik, basar1 ve esenlik dilemek i¢in ‘selamiin
aleykiim, merhaba, hayirl isler’ gibi sozlerden birini sdylemek veya benzer dileklerin
anlamini tasiyan bir isaret yahut harekette bulunmak” seklinde ifade edilmektedir.2®
Ayrica seldam kelimesi esenleme, emniyet, sulh, asayis, tahiyye gibi manalara da
gelmektedir.30

Selam kelimesi Allah Teala’ya nispet edilerek “her tiirlii ay1p ve noksanlardan
uzak bulunan, kullarini1 huzur ve selamete eristiren”3! ve “tiim eksiklik ve acziyetten,
yaratilmislara has degisikliklerden ve fanilikten miinezzeh, selametin kaynagi olup
esenlik veren”32 gibi manalara gelen O’nun isimlerinden olup, bu manada Kur’an’da
sadece bir yerde ge¢cmektedir.33 Ayrica “daru’s-seldm” (-3 3i3) ifadesi “baris ve

esenlik yurdu” anlaminda, sonu olmayan bir kurtulus yurdu; hastalik ve 6liimiin
ulasamayacagi bir mekan34 oldugu icin cennet35 hakkinda kullanilmaktadir. Bu tabir,
vaktiyle Bagdat sehrini ifade etmek i¢in de kullanilmistir.3¢ Allah’in insanlara
gosterdigi inang ve kurtulus yolu da Kur’an’da “stibiilii’s-selam”37 (»52d i) olarak

27 bk. el-A‘'raf 7/46; Hid 11/69; ibrahim 14/23; en-Neml 19/59; el-Ahzab 33 /44; ez-Zuhruf
43/89; Vakia 56/91; Yasin 36/58; es-Saffat 37/79, 104, 120, 130.

28 bk. Eb{i Abdirrahman Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitabu’l-‘ayn, thk. Mehdi Mahz{imi - Ibrahim
Samrai (b.y.: y.y., ts.), “slm”, 7/265; Ebir'l-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari ibn
Manzir, Lisanti’l-‘Arab, thk. Abdullah Ali el-Kebir vd. (Kahire: Dart’l-Maarif, ts.), “slm”, 24/2077-
2078; Ebii'l-Feyz Murtaza Muhammed b. Muhammed b. Muhammed Zebidi, Tdcu’l-‘artis min
cevdhiri’l-kamils, (b.y.: Daru’l-Hidaye, ts.), “slm”, 32/378-379.

29 bk. ilhan Ayverdi, Misalli Tiirkce Sézliik (Istanbul: Kubbealt, 2011), “selam”, 3/2752.

30 Mehmet Bahaettin Toven, Yeni Tiirkge Liigat (Ankara: Tirk Dil Kurumu Yayinlari, 2015)
“selam”, 646; Cagbayir, Otiiken Tiirkge Sézliik, “selam”, 4/4129; Puskullioglu, Tiirkce Sézliik,
“selam”, 1511.

31 Ayverdi, Misalli Tiirkce Sozliik, “selam”, 3/2752-2753.

32 ibn Manzir, “slm”, 24/2078; Zebidi, “sim”, 32/378.

33 bk. el-Hasr 59/23.

34 {bn Manzir, “slm”, 24/2078.

35 el-En‘am 6/127; Yinus 10/25.

36 bk. Toven, Yeni Tiirkce Liigat, 646.

37 el-Maide 5/16.
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ifade edilmistir.

2. Selam Kelimesinin Kur'an’da Ge¢me Keyfiyeti

YA

Kur’an’de “selam” kelimesi cesitli isim ve fiil tlirevleriyle birlikte yiiz elli yedi
yerde gecmektedir.3® Bunlardan bazilar1 baris,3® emniyet ve giiven,#0 esenlik,4!
dogruya ve hidayete ulasma*2 gibi farkli anlamlara gelmektedir. Kelime “selamiin

aleykiim” ((.ij.’c ) sekliyle alti yerde ge¢mektedir.#3 Niizll siralamasina gore

Kur’an’da selam kelimesi ilk olarak “O gece, fecrin dogusuna kadar esenlik/seldmet
doludur.”** ifadesiyle gegmektedir. Ayrica Kur’an'in baskaca yerlerinde de kelimenin
esenlik/selamet anlamlarinda gectigi goriilmektedir.4s

Meleklerin cennetlik mii'minleri karsilarken dért bir yandan gelip onlara,
ahirette verilecek nimetlerin, diinyadaki sabirlarina karsilik olarak verildigini
hatirlatarak “Seldm olsun size! (iinkii siz diinyadayken Allah yolunda cektiginiz
stkintilara gogiis gerdiniz ve bdylece mutlu sona eristiniz. Diinya hayatinin sonu
(cennet) ne giizeldir!”46 sozleriyle karsilayacaklari ifade edilmektedir.

Gorevlerinden biri peygamberleri ve insanlar1 miijdelemek olan meleklerden
bazilari, insan seklinde Hz. ibrahim’e gelmisler ve ona ileride alim olacak bir evladinm
haber vermislerdir. Bu olay Kur’an’da anlatilirken, meleklerin s6ze selam ederek
basladiklan “Andolsun ki elgilerimiz (melekler) Ibrahim’e miijde getirdiler ve ‘Selam’
dediler. [brahim de: ‘Size de selam olsun’ dedi...”* ifadeleriyle karsilikl selamlastiklari
haber verilmektedir. Ayrica Kur’an’da, mii'minlere, Hz. Peygamber’e selam etmeleri

emredilirken “sellim(”48 (1,:1.) ifadesi gecmektedir.

3. Kur’an’da “Selam Olsun!” ifadesiyle Esenlik Dilenen Davranislar

Kur’an-1 Kerim, bir tarih, cografya kitab1 veya vekayi‘name degil bir hidayet
rehberidir. Bu manada Kur’an’da tarihi olaylar veya davranislar aktarilirken, olaylarin
i¢c yliziinin veya olus sekillerinin arastirllmasinin amaglanmadigi; bu olaylar
hakkinda nicin, nerede, ne zaman ve kim gibi sorularin pesine diistilmedigi
goriilmektedir. Buna gore Kur'an’da ¢ogunlukla peygamberler disinda iyilerden ve
isimlerden degil davranis kaliplarindan bahsedilmektedir.

Bazi1 davranislarin yerilip, yasaklanmasi gibi Kur’dn’da bazi olumlu

38 bk. Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mu‘cemu’l-miifehres (Kahire: Daru’l-Hadis, 2001), “slm”, 436-
439.

39 el-Furkan 25/63.

40 Taha 20/47.

41 Yi{nus 10/25.

42 el-Maide 5/16.

43 bk. el-En‘am 6/54; el-A‘raf 7/46; er-Ra‘d 13/24; en-Nahl 16/32; el-Kasas 28/55; ez-Ziimer
39/73.

44 Kadr 97/5.

45 bk. H(id 11/48; el-Hicr 15/46; el-Enbiya 21/69; Kaf 50/34.

46 er-Ra‘d 13/23-24.

47 Hid 11/69.

48 el-Ahzab 33/56.
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davranislar da 6vilmek suretiyle evrensel nitelige biriindiiriilerek bu ilkelerin
herkes tarafindan benimsenmesi amaclanmaktadir. Bu nedenle Kur’an’da anlatilan
olumlu bir davranisin faili, bizzat fiili yapan kendi ¢aginin kimsesidir. Onemli olan o
veya bu zamanda yasamaktan ziyade, 6viilen o davranislarin yapilip yapilmadigidir.
Buradan hareketle ¢alismanin bu bashg altinda, Allah Tealad tarafindan Kur’an-i
Kerim’de, “Selam olsun!” denilerek esenlik dilenmeye uygun goriilen davranislarin
tespit edilmesi icin temennilerin gectigi dyetler iceriklerine gore farkli basliklar
altinda tahlil edilecektir.

3.1. Sabretmek

Kur’an’da, meleklerin doért bir yandan gelip mii’'minlere, diinyadayken Allah
yolunda ¢ektikleri sikintilara olan sabirlarindan dolay1 cenneti hak ettiklerini selam
ederek haber verdiklerini anlatan ayet# (U & &d Fo G vﬁ.Lc »L) cennetlik

mii'minlere davranislar1 iizerinden esenlik dilenen durumlardan biridir. Burada
. . ofo . . VR . . . . . . . .
ozellikle “..&% &« ‘SA; #»l” ifadesinden mii'minlere ahirette verilecek nimetlerin,

diinyadaki sabirlarina karsilik olarak verilecegi anlasilmaktadir.’® Buna gore
Kur’an’da melekler araciligiyla tebrik edilen mii'min davranislarindan birinin “sabirh
olmak” oldugu soylenebilir.

Sabir kelimesi Kur’an’da, cesitli isim ve fiil tiirevleriyle birlikte ytiz tli¢ yerde
gecmektedir.5! Genel olarak Kur’dn’'da sabirla ilgili, Allah’in sabredenlerle beraber
oldugu,52 sabrin peygamberlerin ahldki®3 ve yapilmaya deger islerdens* oldugu,
sabredenlerin amellerinin en giizeli ile 6diillendirilecegi,5> miikafatlarinin iki kez
verilecegi,’¢ sabreden toplumu yonetime getirmek icin Allah’in s6z verdigi,>” kotiiliige
karsilik iyilikle muamele de bulunarak aradaki diismanhg dostluga cevirecek
olgunlugun ancak sabredenlerde oldugus8 ve inananlara daima sabirli olmanin
emredildigi®® gibi ifadelerle bahsedilmektedir. Ayrica, Kur’an’da gegmemekle birlikte
“cok sabirli olan, giinahkar insanlari cezalandirma konusunda acele etmeyerek onlara
siire taniyan” anlamlarina gelen “sab{ir’6® (,2)) ismi Allah Teala'nin isimlerinden

olarak sadece esma-i hiisna hadisinde gecmektedir.6!

49 er-Ra‘d 13/24.

50 Ebii Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi, Cdmi‘u’l-beydn an te'vili dyi’l-Kur’dn,
thk. Ahmed Muhammed Sakir (b.y.: Miiessesetii'r-Risale, 2000), 16/427.

51 Bk. Fuad Abdiilbaki, el-Mu‘cemu’l-miifehres, “sbr”, 491-493.

52 el-Bakara 2/153; 249; el-Enfal 8/46, 66.

53 el-Ahkaf 46/35.

54 es-Slira 42/43.

55 en-Nahl 16/96.

56 el-Kasas 28/54.

57 el-A'raf 7/137.

58 Fussilet 41/34-35.

59 Al-i imran 3/200; el-A‘raf 7/87, 128; el-Enfal 8/46; Taha 20/130; Sad 38/6.

60 Ahmet Saim Kilavuz, “Sabir”, Islam’da Inanci Ibadet ve Giinliik Yasay1s Ansiklopedisi, ed. ibrahim
Kafi Dénmez (Istanbul: Marmara Universitesi [lahiyat Vakfi Yayinlari, 2006), 4/1709.

61 Tirmizi “Da‘avat”, 83.
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“Sabir” () kelimesi Kkokii/stlasisi itibariyle “hapsetmek, tutmak,

engellemek, kendini veya bir baskasini bir seyden alikoymak, manen elini kolunu
baglamak, direngli olmak, mukavemet gostermek” gibi anlamlara gelen “,-o-_2"

kokiinden tliremis bir isimdir.62 Terim olarak sabir, aklin ve seriatin gerektirdigi
seylere karsi nefsi hapsetmek, kendini tutmak,53 dinin emir ve nehiylerini uygularken
imtihan olan musibetlere karsi bikkinlik géstermeden direnmek veya basa gelen
musibetlere karsi direnc gostermek, her tiirlii olumsuzluga karsi metanetli
davranmaya devam etmektir.64

Yukarida verilen tanima gore sabir, sadece felaket ve musibetlere katlanmak
degildir. Zira gerektiginde bir sirr1 saklamak, dili gereksiz seyleri konusmaktan
korumak gibi farkli durumlar da sabir olarak ifade edilmektedir.6> Bu manada bazi
kaynaklarda sabrin, beld ve musibetlere, ibadet ve taat {izere olmaya ve giinahlara
direnmek olmak tizere ii¢ kisma ayrildigi ifade edilmektedir.¢6

Sabir, genel bir ifadeyle, diinyada isabet eden musibetlerin ve sikintilarin,
yapilmasi gereken ibadetlerin ve sakinilmasi gereken haramlarin getirdigi megsakkat
ve sikintilara karsi tahammiil/diren¢ gostermek, bu hususlarda seytana ve nefse
degil, Allah’a ve Peygamberine tabi olmak olarak ifade edilebilir. Fakat burada Tiirk
Dil Kurumu s6zliigiinde “Aci, yoksulluk ve haksizlik gibi iiziicii durumlar karsisinda
ses cikarmadan onlarin gecmesini bekleme erdemi”s” seklinde tanimlanan sabrin,
calismamiza konu olan sabirdan ¢ok farkli oldugu ifade edilmelidir. Buna gore
yukaridaki ifadelerle bu tanim degerlendirildiginde, bunun eksik bir tanim oldugu
soylenmelidir. Clinkl sabir, tabiri caizse eli-kolu bagh bir sekilde edilgen bir
bekleyisten ziyade, gelisen olay ve durumlara karsi aktif bir gayreti ve direng
gostermeyi ifade etmektedir.

Sabir kelimesinin manasinda, son derece zorlu sartlarin hitkkim strdiagi
¢colde, herkesin kendi yasamini kazanmak icin olaganiistii sabir ve dayaniklilik
gostermesi gereken maddi giicii ve ne olursa olsun devam etmesi gereken bir
kararlihgr ifade ederken, Kur’an, bu eski gocebe erdemini, kendisine belli bir yon
vermek suretiyle dinin en 6nemli erdemlerinden biri haline yani Allah yolunda sabra

62 ibn Manzr, “sbr”, 27/2381-2382; Zebidi, Tdcu’l-‘aris, “sbr”, 12/271-273; Eyy(ib b. M{isa el-
Hiiseyni Ebl'l-Beka el-Kefevi, el-Kiilliyydt, thk. ‘Adnan Dervis - Muhammed el-Misri (Beyrut:
Miiessesetii'r-Risale, 1998) “sbr”, 560; Ebu’l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed b. Mufaddal Ragib el-
isfahani, el-Miifreddt ff garibi’l-Kur’an, thk. Muhammed Halil Aytani (Beyrut: Daru’l-Marife,
2005), “sbr”, 277.

63 Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt, “sbr”, 277.

64 Mustafa Cagrici, “Sabir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldim Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 2008), 35/337.

65 Farkli tanimlar i¢in bk. Ebii Abdullah Fahreddin er-Razi, Mefdtihu’l-gayb (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l-'ilmiyye, 2000), 3/46-47; Elmalih Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili
(istanbul: Eser Nesriyat ve Dagitim, 1979), 1/544-546; Ebu’l-A‘1a el-Mevdidi, Tefhimu’l-Kur’dn,
cev. Muhammed Han Kayani vd. (istanbul: Insan Yayinlari, 2006), 1/73; {smail Karagoz, “Kur’an
ve Hadislerin Isiginda Sabir ve Insan”, Diyanet llmi Dergi, 38/1 (2002), 6.

66 Mehmet Soysaldi, Kur’an-1 Kerim’e Gére Allah Kimleri Sever Kimleri Sevmez? (istanbul: Ragbet
Yayinlari, 2015), 40-42.

67 bk. Parlatir vd., Ttirkge Sézliik, “sabir”, 2 /1875.
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dontstiirmiistiir. Bu manasiyla sabir kelimesi ilk olarak, cahiliye giinlerinde oldugu
gibi savas alaninda mii'minlerin bir vasfi olarak zikredilmistir.68 Daha sonra ise
kelime takva ile iliskilendirilerek sabredilmesi sonucunda kazananlarin miittakiler
olacag ifade edilmistir.6® En nihayetinde ise sabir kelimesi Allah’a tam bir sekilde
inanmanin asli boyutunu temsil eder nitelige kavusturulmustur.’® Bu manada sabur,
Allah’a inanmanin asil boyutunu gostermesi agisindan 6énemlidir ki bu durum iman
olumsuz sartlar altinda kaldiginda kendini géstermektedir.7!

Yukarida gecen ayette, “Sabrettiginiz seylere karsilik sizlere seldm olsun!”
ifadesi gecerken, “diyeceklerdir” sozii zikredilmemistir. Bu yoniiyle burada hazf
vardir, takdiri de “Melekler onlarin yanina her kapidan gelirler ve ‘Seldmiin aleykiim’
derler” seklindedir. Yani burada meleklerin cennetlikleri bu ifadelerle
karsilayacaklar1 ayetteki tasvirden anlasildig i¢in “derler” ifadesi hazfedilmistir. Bu
durumun sonucu olarak, selam olsun ifadesinin “Seldm sizlere ise artik sizler her tiirlii
liztintii ve kederden esenliktesiniz.” manasina geldigi belirtilmektedir. Ayrica bu
ifadenin esenlik durumlarinin devam etmesi i¢cin onlara yapilan bir dua oldugu da
belirtilmistir. Bu durumda, dyetin ifadesi haber kipi olmakla birlikte mana olarak
iceriginde dua anlami tasidig1 anlasilmaktadir.”2

Zikri gecen ayetteki “Sabrettiginiz seylere karsilik...” ifadesiyle ilgili, birincisi,
seldm merkezli ve “Bu selam, tiatlara ve haramlarn terk etmeye olan sabriniz
sayesinde sizin i¢in tahakkuk etmistir.” anlaminda; ikincisi, verilen nimetler merkezli
ve “Sizlere sunulan bu ikramlar ve gordiigiiniiz hayirlar, sabriniz sebebiyle tahakkuk
etmistir.” manasinda olmak {tizere iki farkli yorum yapilmistir.’? Buna gore
yorumlarin biri sdylenen ifadeye digeri ise neye mukabil soylendigi olmak tizere iki
farkli anlam i¢eriginin bulunabilecegi anlasilmaktadir.

Selam ifadesinin gectigi ilgili dyet Ra’d 24 olmakla birlikte, 20-24. dyetler
arasinda zikredilen, Allah’a verilen s6zii tutmak,’* O’'nun go6zetilmesini emrettigi
hususlar1 gozetmek,”> O’nun rizasina ermek i¢in sabretmek, namazi dosdogru kilmak,
kendilerine verilen riziktan gizli-agik infak etmek, kotiliigi iyilikle savmak?é gibi
amelleri yerine getirmek da aslinda bir sabir isidir. Ve 23. dyette bu durumlar
sabrederek yasayan mii'minlerin cennette melekler tarafindan karsilanacagi haber
verilmektedir. Buna gore yukarida siralanan amelleri hayata gecirmenin bir sabir isi,
bu sabrin karsiiginin da ‘adn cennetleri ve orada meleklerin seldmlamalarina

68 el-Bakara 2/249-250; Al-i imran 3/146.

69 el-A'raf 7/128.

70 bk. el-En‘am 6/34; el-Mii'mintin 23/109-111; el-Miizzemmil 73/10-11.

71 Toshihiko izutsu, Kur’an’da Dinf ve Ahlaki Kavramlar, cev. Selahattin Ayaz (Istanbul: Pinar
Yayinlari, 2013), 179.

72 Ebl Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr el-Kurtubi, el-Cami‘ i ahkdmi’l-Kur’dn, thk.
Ahmed el-Berdiini - ibrahim Etfiyyis (Kahire: Daru’l-Kiitiibi’l-Misriyye, 1964), 9/312; Razi,
Mefatthu’l-gayb, 19/36-37.

73 Razi, Mefatihu’l-gayb, 19/36-37.

74 er-Ra‘d 13/20.

75 er-Ra‘d 13/21.

76 er-Ra‘d 13/22
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muhatap olmak oldugu anlasilmaktadir.

Kur’an'da “Andolsun ki sizi biraz korku ve aglik; mallardan, canlardan ve
lirtinlerden biraz azaltma (fakirlik) ile deneriz. (Ey Peygamber!) Sabredenleri
miijdele!”?7 seklinde gecen ifadeyle kullarin diinyada zaman zaman imtihana tabi
olacaklarini, buna karsi sabir gdstermeyenlerin imtihani kaybederken sabredenlerin
ise ilahi miijdeye nail olacaklar1 haber verilmektedir. Yine peygamberlerden
bahseden bazi dyetlere bakildiginda, hastaliklarla bogusarak imtihana tabi olmus ve
sabrederek kazanmis sabir timsali olan Hz. Eyy(ib’un “...Gergekten biz Eyytib’u sabirl
(bir kul) bulmustuk. O, ne iyi kuldu!...”’8 ifadeleriyle 6viildiigi goriilmektedir.

Teblig hayati boyunca karsilastig1 tiim sikintilara karsi Hz. Peygamber’i her
konuda farkl ayetlerle destekleyen Allah Teal§, sabir konusunda “O halde (Restilum),
peygamberlerden azim sahibi olanlarin sabrettigi gibi sen de sabret!...”? ifadesiyle yine
desteklemis ve O'na daima sabirli olmasini emretmistir. Bu minvalde Hz. Peygamber
de “Mi’'minin hali ne giizeldir! Her hali kendisi icin hayirhdir ve bu durum sadece
mii'mine hastir. Ciinkii onun basina giizel bir hal geldiginde siikreder; bu, onun i¢in
hayirhdir. Basina bir musibet geldiginde ise sabreder; bu da onun i¢in hayirhdir.”80
seklinde mii’'min tanimi yaparak, bolluk ve darlik aninda sabirli olmanin mii’'minlerin
ozelliklerinden biri olduguna vurgu yapmistir.

Sabir hakkinda, “Hi¢ kimseye sabirdan daha hayirli ve genis bir nimet
verilmemistir.”8! seklinde buyuran Hz. Peygamberle ¢ocugunu kaybeden bir kadin
arasinda cereyan eden bir hadise nakledilmektedir: Hz. Peygamber, (¢cocugunun)
mezar1 basinda feryat figan aglayan bir kadina rastlamis ve ona “Allah’tan kork ve
sabret!” buyurmustur. Kadin ise kendisini uyaranin Hz. Peygamber oldugunu
bilememis, “Git basimdan! Ciinkii basima gelen musibet, senin basina gelmemistir.”
diye cevap vermistir. Daha sonra, konustugu kisinin Peygamber oldugunu
o6grendiginde, Hz. Peygamber’in kapisina gitmis, 6ziir beyan1 sadedinde sozler
soylemistir. Bunun iizerine Hz. Peygamber, “Sabir, felaketle karsilastigin ilk anda
dayanmakla olur.” seklinde buyurmustur.”82

Yukarida zikredilen hadisede, insana verilen unutma nimeti nedeniyle basa
gelen nice dert ve sikintilarin zaman gectikge unutuldugu ve acinin da azaldig:
disiiniildiigiinde, inananlarin herhangi bir musibetle karsilastiklar ilk anda o olaya
karsi sabirla direng¢ gostermelerinin ve imtihan oldugunu akillarindan ¢ikarmadan
katlanmalarinin 6nemine vurgu yapildigi goriilmektedir. Buna gore sabri
edinmekteki en 6nemli roliin, karsilagilan {iziicii bir durumun meydana getirdigi
manevi sadmeye karsi, ilk anda ortaya konulan tahammiil oldugu anlasilmaktadir.

77 bk. el-Bakara 2/155.

8 Sad 38/44.

79 el-Ahkaf 46/35.

80 Miislim, “Ziihd”, 64.

81 Ebi ‘Abdullah Muhammed b. ismail el-Buhari, Sahthu’l-Buhdri, thk. Mustafa Dib el-Buga (Beyrut:
Daru ibn Kesir, 1987), “Rikak”, 20; Miislim, “Zekat”, 124.

82 bk. Buhari, “Ceniiz”, 31, 32; “Ahkam”, 11; Miislim, “Cenaiz”, 15.
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Hayatta karsilasilan bazi sikintili stirecler kulun iradesini asabilmektedir.
Boyle zamanlarda sikdyet etmeden ilahi takdiri kabullenerek sebat gdstermek
mii'minlerin 6zelliklerindendir. Bu manada Kur’dn’da, karsilasilan sikintilara ve
musibetlere karsi baskasina sikdyet etmeden, onlara tahammiil géstermek demek
olan giizel sabir (sabr-1 cemil) tavsiye edilmektedir.83 Inananlarin sikint1 ve kederlere
karsi sabretmesi gerektigi gibi rahat imkanlara sahip olduklarinda da dini 6l¢ii ve
kurallar1 asmama hususunda da sabretmeleri gerekmektedir.

Netice olarak, Ra’d siiresi 20-23 ayetleri arasinda hem sosyal ahlaka hem de
Allah Teald ile olan iliskilere 1sik tutularak mi’'minlerin sergiledikleri sabrin
karsiliginin ‘adn cenneti olacag1 ifade edilmektedir. Bu ayetler grubundaki
davranislar1 sergilerken, katlanilan sabrin bir neticesi olarak da 24. ayette cennette
meleklerin “selam” ifadesiyle tebrikleri belirtilmektedir. Buna gore, sabir davranisi
basta olmak tlizere, diinyadaki tiim durumlara karsi sabrederek Allah’a verdigi sozii
tutmanin, O’'nun gézetilmesini emrettigi hususlar1 gézetmenin, O’nun rizasina ermek
icin her zaman sabretmenin, namazi dosdogru kilmanin, kendilerine verilen riziktan
gizli-acik infak etmenin ve koétiiliige karsi iyilik yapmanin, Allah katinda sonucu
melekler tarafindan tebrik ve esenlik dilenerek Kkarsilanmayr hak eden
davranislardan oldugu anlasilmaktadir.

3.2. Takva Sahibi Olmak

Kur'an'da gegen (sl oSy asl831* 0285 s 3 (il &) “Takva sahipleri, mutlaka
cennetlerde ve pinar baslarinda olacaklar. (Onlara) ‘Oraya emniyet ve seldmetle girin’
(denilir).”8* mealindeki ayette takva sahiplerinin cennete girecekleri ve orada selam
ile karsilanacaklar1 ifade edilmektedir. Ayrica, cennete grup grup sevk edilecek
miittakilerin cennet bekgileri tarafindan “...Seldm size! Hos geldiniz! Ebedi olarak
kalmak lizere girin cennete!”85 ifadesiyle selam ifadesiyle karsilanacaklar1 haber
verilmektedir. Buna gore cennette gorevli meleklerin oraya gelenlere sdyledikleri
ovgll dolu glizel sozler ve akabinde cennetliklerin, rablerine karsi siikran ve
minnetlerini belirten seving dolu ifadeleri de8¢ inananlari, takvali yasamaya, bu
manada Allah Teald'nin hosnutlugunu kazanmak i¢in faydal isler yapmaya tesvik
etmektedir.

“Takvad” (s35:3) kelimesi kokii itibariyle “himaye etmek, korumak, sakinmak,

ortmek, bir seyi ona rahatsizlik verecek, eziyet edecek seylerden korumak, kollamak
ve muhafaza etmek” gibi anlamlara gelen “s-3-," (v-k-y) kokiinden tiiremis bir

isimdir. Terim olarak ise genel bir ifadeyle “Allah’in emirlerine uymak, yasaklarindan
da kaginmak suretiyle korunmak, bu konuda titizlik gostermek.” seklinde

83 Yisuf12/18.

84 el-Hicr 15/45-46.

85 ez-Zumer 39/73.

86 Igili ayetin devaminda cennete giren miittakilerin memnuniyetlerini “Bize verdigi sézii yerine
getiren ve cennetten bize diledigimiz yerinde mesken kurabilecegimiz yurt bagislayan Allah’a
hamdolsun!” sézleriyle belirtecekleri ifade edilmektedir. Bk. ez-Ziimer 39/74.
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tanimlanabilir. Kavramin igeriginde korku manasi bulunmakla birlikte bu durum
vahsi bir varliktan korkmay1 degil aksine seven bir kimsenin sevdigini tizmekten
cekinmesini, bu manada kendisini yaratanina karsi sorumluluk ve saygi duyarliligini
barindirmaktadir. Bu baglamda takva, Allah’a duyulan saygi ve hiirmet kaynakl
“Allah bilinci veya Allah’a karsi sorumluluk bilinci” seklinde anlasilabilir. Ciinkii
buradaki korkunun kaynagi Allah’a duyulan sevgi ve saygidir. Bu nedenle bu biling,
inananlar tiirlii koétiiliiklerden ve giinahlardan uzak tutarak, iyi ve giizel olana
yonlendiren bir suur olarak ifade edilmektedir.87

Yukarida verilen bilgileri destekler mahiyette, kaynaklarda, takva kelimesinin
cahiliye doneminde maddi bir tehlikeden korunma olarak, -hayvan olsun insan olsun-
canlilarin disaridan gelebilecek tehlikelere karsi kendilerini savunmasi manasinda
kullanilirken; Kur’an’in kelimeye temel anlamini da yaninda tasiyarak herhangi bir
seyden degil, insan1 Allah’in azabina siirtikleyecek olan masiyetten korunma manasi
yukledigi belirtilmektedir.88 Buna gére mana, insanin kendisini Allah’in korunmasina
koymak suretiyle, ahirette elem ve azaba neden olacak durumlardan titizlikle
korumasi yani giinahlardan geri durup, sevaplara sarilmasi olarak ifade edilmistir.8?
Dolayisiyla takva kavramina, asil liigat manasini yitirmemekle birlikte, Kur’an’da
daha ¢ok méanevi alanda 6nemli bir anlam ytiklendigi*® ve Kur’an’in diinya goriisiiniin
olusumunda hayati rol oynayan 6nemli kelimelerden biri oldugu anlasilmaktadir.9?
Bu manada takvd sahibi kimselerin, Kur’an’da, Rablerini goérmedikleri/kendi
baslarina kaldiklar1 halde ondan sakinarak yasadiklari ifade edilmektedir.92

Yukaridaki tanimlar degerlendirildiginde Allah’tan tam manasiyla sakinan
bireyin kimseye zarar veremeyecegi, bu duygu ve inancla, devaml olarak, O'nun
sevdigi ve razi oldugu seyleri gozetecegi ifade edilebilir. Bu durum da insanin
vicdaninin hakim oldugu, kétiiliikklerden ve suglardan uzak yasanan bir hayati
yasamasl demektir.93 Allah’in emir ve yasaklarina itaat etmenin yaninda ayrica Hz.
Peygamber tarafindan, haram veya helalligi slipheli olan seylerden kaginma da
takvanin bir geregi olarak ifade edilmistir.°* Hz. Peygamber ayrica “Nerede olursan ol,
takva sahibi o0l!”95 seklinde buyurmak suretiyle takvali olmay1 emretmis; kendisine
insani cennete en cok gotiirenin ne oldugu sorusunu da “Takva ve giizel ahlak” diye
cevaplamistir.96

87 bk. Ferahidi, Kitabu'l-‘ayn, “vky”, 5/238-239; Ibn Manzir, “vky”, 51/4901-4902; Zebidi, Tacu’l-
‘arts, “vky”, 40/226-231; Ebi'l-Beka el-Kefevi, el-Kiilliyyat, 299; Ragib el-isfahani, el-Miifreddt,
“vky”, 545-546.

88 bk. Toshihiko Izutsu, Kur’an’da Tanri ve Insan, ¢ev. M. Kiirsad Atalar (istanbul: Pinar Yayinlary,
2012), 42-43, 345; Siileyman Ates, Kurdn-1 Kerfm Tefsiri (b.y.: Bilmar Yayincilik, ts.), 1/91.

89 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1/169.

90 Ismail Karagéz, “Kur’an’da Takva Kavrami ve Muttaki insanin Ozellikleri”, Diyanet ilmi Dergi,
31/4 (1995), 51.
91 Izutsu, Kur’an’da Tanri ve Insan, 345-352.

92 el-Enbiya 21/49.

93 Ali Unal, Kur’an’da Temel Kavramlar (Istanbul: Beyan Yayinlari, 1990), 512-513.
94 Miislim, “Miisakat”, 107.

95 Tirmizi, Birr, 55.

96 Tirmiz, Birr, 62.
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Selam ifadesiyle 6viilmenin haricinde Kur’an’da takva sahiplerinden devamli
olarak oOvgiiyle bahsedilmektedir. Buna gore Allah Tedld'nin miittakilerin dostu
oldugu,?” onlarla beraber oldugu,?® onlar1 sevdigi,®® sabirli olmalar1 halinde onlari
kotii niyetli kimselerin tuzak ve desiselerinden koruyacagi,100 yerin ve gogiin bereket
kapilarinin onlara acilacagi;,®? mutlu sonlarinin olacagy,9? cennete ve her tirli
nimetlere sahip olacaklar1103 ve giivenli bir makamda olduklar1104 gibi ifadelerle yer
verilmektedir. Ayrica Kur'an'da “Siiphesiz ki Allah katinda en kiymetli olaniniz en
takvdli olaninizdir.”1% ifadesiyle de Allah nezdindeki kiymetin 6l¢iitiinlin zenginlik,
soy, glizellik, makam ve mevki vb. degil, takva olduguna isaret edilerek insanin takvasi

oraninda Allah katinda deger kazandigi ifade edilmektedir.

Kulun, Rabbi katindaki kiymetinin 6l¢lisii, O’nun emirlerine uyma ve
yasaklarindan kacinma hususunda gosterdigi hassasiyete gore degerlendirilir. Boyle
bir duyarliliga sahip olmak da zaten kisiyi kotiiliiklerden vazgecirmek suretiyle iyilige
sevk edecektir. Bu sebeple olmalidir ki Kur’an’da Allah’in miittakilerle beraber
oldugu,1% onlarin dostu oldugu!®? ve onlara korku ve hiizniin olmayacagi!%¢ haber
verilmektedir. Ayrica Hz. Peygamber’in devamli olarak “Allah’im nefsime takvasini
ver ve onu temizle...”109 seklinde dua etmesi ve yolculugu ¢ikacakken kendisine dua
etmesini talep eden bir sahabiye de “Allah, seni takva ile aziklandirsin!” seklinde dua
etmesi, takva ahlakinin 6nemine isareti yoniiyle degerlidir.

Kur’an’da, takva hususunda kimin ne kadar takva sahibi oldugunun bilgisinin
Allah’a ait oldugu haber verilirken,!10 insanin ahlaki anlamda kusur, ayip ve

eksikliklerini 6érterek onu giizellestirecek olan seyin de “takva elbisesi” (33 2.W)

oldugu, “Ey Ademogullari! Size mahrem yerlerinizi értecek giysi, siislenecek elbise
yarattik. Takvd elbisesi, iste o daha hayirlidir...”11! ifadeleriyle haber verilmektedir.
Ayette gecen “takva elbisesi”, bazi tefsirlerde “bedeni 6rten elbise, migfer ve zirh gibi
savas kiyafetleri; mecazi anlamda ise salih amel, namus ve tevhid” gibi tabirlerle
aciklanmakla birlikte,112 aslinda ilgili dyette takvanin “haya” ile olan miinasebeti
gosterilmek suretiyle, dolayll bir iislipla, takvanin, giinah hislerini orterek

engelleyen, boylelikle giinah islemeye mani olan koruyucu bir erdem olarak ifade

97 el-Casiye 45/19.

98 el-Bakara 2/194; et-Tevbe 9/36.

99 Al-i imran 3/76; et-Tevbe 9/4.

100 Al-i imran 3/120.

101 el-A'raf 7/96.

102 er-Ra‘d 13/35.

103 et-Tlr 52/17; el-Kalem 68/34; en-Nebe 78/31-36.
104 ed-Duhan 44/51.

105 el-Hucurat 49/13.

106 en-Nahl 16/128.

107 el-Casiye 45/19.

108 Yinus 10/62-63.

109 Miislim, “Zikir”, 73.

110 Al-i Imran 3/115; et-Tevbe 9/44.

11 el-A‘raf 7/26.

112 bk. Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 12 /368-371; Razi, Mefatihu’l-gayb, 14 /43-44.
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edilmektedir.t’3 Yani bir elbisenin insan bedenini Kkapatip, korumasi ve
giizellestirmesi gibi takva ahlaki da manevi anlamda ruhu, kéti duygu ve
diisiincelerden korumakta ve giizel davranislarla bezemektedir.

Allah Teadld’'nin selam ederek tebrik ve esenlik diledigi miittakilerin
kapsamiyla ilgili genel anlamda iki farkli goriis ifade edilmektedir. Birinci goriise gore
miittaki ifadesi, bir 6vgii ismi oldugundan her tiirlii giinah ve isyandan ittika edenler
kastedilmistir. Ikinci goriis ise sahabe ve tabiinin ¢ogunun ittifak ettigi Allah’a es
kosmaktan ve O’nu inkadr etmekten kacinan kimselerin kastedilmis oldugu
goriislidiir.!1* Kanaatimizce ve yukarida yapilan tanimlar da goéz Oniinde
bulunduruldugunda, sakinmanin devamli surette olmasinin  gerekliligi
anlasilmaktadir. Sakinilan hususlarin da Kur'an ve siinnette bir Kkereligine
yasaklanmamis olmasi hasebiyle, ilgili ayette Mevddi'nin (6. 1903-1979), miittaki
taniminda da ifade ettigi sekliyle, 6mriinii Allah’a itaatle geciren kimselerin ifade
edildigi sdylenebilir.115

llgili ayetler baglaminda Kur’dn’da takvanin ii¢ mertebeyle ele alindigindan
bahsedilebilir.11¢ Buna gore ilki, sirkten sakinmak suretiyle sadece Allah’a inanarak
sonsuz bir azaptan kurtulmak;!17 ikincisi, emirleri yerine getirmek suretiyle biiyiik
olsun kiiciik olsun tiim giinahlardan sakinmak;18 iigiinciisii ise gonlii Allah Teala’'nin
sevgisinden uzaklastiran her seyden temizleyerek, tam anlamiyla O’na yonelerek
baglanmaktir.11® Miifessir Razi (6. 606/1210) ise bu sayiy1 c¢ogaltarak takva
kelimesinin Kur’dn’'da, iman,!20 tevbe,12! itaat,122 giinahi1 terk etmel23 ve ihlas!24
anlamlarinda olmak tizere bes farkli manada kullanildigini belirtmektedir.125

Yukarida zikredilen mertebeler, miittakilerle kimlerin kastedildigiyle ilgili
farkli gorislerin ortasini bulma anlaminda da degerlendirilebilir. Ciinkii bu
mertebelere bakildiginda hem birinci goriisiin sahiplerinin ifade ettigi durumu hem
de ikinci goriisiin sahiplerinin sdylediklerini kapsadigi goriilmektedir. Buna gére baz
tefsir kaynaklarinda, Allah ve elcisine itaat eden, haram ve yasaklardan sakinan, bu
manada helal-haram sinirlarin1 koruyan, ilizerine diisen farzlar1 yerine getiren,
Allah’in rahmetini umarak azabindan da ¢ekinerek O’'na karsi gelmekten sakinanlar
olarak tanimlanan miittakiler i¢in su Ug¢ sarttan bahsedilmektedir: 1) Allah’a iman

113 Hayrettin Karaman vd., Kur’an Yolu: Tiirkce Medl ve Tefsir (Ankara: DIB Yayinlari, 2007), 2/514.

114 bk. Razi, Mefatthu’l-gayb, 2/20-21.

115 bk. Mevddi, Tefhimu’l-Kur’dn, 1/49, 140.

116 Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Beydavi, Envdru’t-tenzil ve esrdru’t-te'vil, thk., Muhammed
Abdurrahman el-Marash (Beyrut: Daru fhyai’'t-Turasi’l-Arabi, 1997), 1/36; Elmahli, Hak Dini
Kur’dn Dili, 1/169.

117 el-Fetih 48/26.

118 el-A'raf 7/96.

119 Al-i Imran 3/102.

120 es-Su‘ard 26/11; el-Fetih 48/26; el-Hucurat 49/3.

121 el-A'raf 7/96; el-Maide 5/65.

122 en-Nahl 16/2, 52; el-Mii'mintin 23 /52.

123 el-Bakara 2/189.

124 el-Bakara 2/41; el-Hac 22 /32.

125 Razi, Mefatihu’l-gayb, 2/20.
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edip sirkten, kiifiir ve nifaktan sakinmak. 2) Allah ve peygamberine itaat ederek
onlarin emrettikleri seyleri yapmak. 3) Onlarin yasakladiklar fiilleri ve haramlari
terk etmek, diinya ve ahirette nefsine zarar verecek seyleri yapmaktan sakinmak.126

Buraya kadar yer verilen ifadelere bakildiginda aslinda “muttaki” ifadesiyle,
Allah’a iman eden ve inancinin geregini yerine getiren mii’'minlerin kastedildigi ifade
edilebilir. Bu manada her mii’'mine, bu 6zelligi tasimak sartiyla, miittaki denilebilir.
Fakat bunlar arasinda derece farki vardir. inanan mii'min inandig1 degerlere ne kadar
baglh bir sekilde kurallara uyarsa, takva derecesinin de o kadar oldugu soéylenebilir.
Ilgili Ayetlerde kastedilen takva sahiplerinin ise diinyada iken giicleri nispetinde
Allah'in koymus oldugu sinirlara itaat ederek yasayamaya calisanlar oldugu
muhakkaktir.

Netice itibariyle, inanan bireylerin her zaman ve zeminde davranislarinin ilahi
iradeye uygun diisiip diismedigini sorgulamasi1 durumu takva olarak ifade edilebilir.
Buna gore Kur'an'da “..Allah katinda en degerli olaniniz, O’ndan en ¢ok
korkaninizdir...”127 seklindeki ifadeyle insanoglu icin tek deger olciisii olarak
vurgulanan takvj, psikolojik olarak korkmaktan ziyade, Allah’a kars1 derin bir saygi
duymayi, her davranista O’nun rizasinin kaygisini tasimayi, O’nun hosnutlugunu
kaybettirecek her tiirlii davranistan uzak olmayi ifade etmektedir. Bu durumu yerine
getirirken de nefsin ve seytanin her tiirlii olumsuz engeline ragmen, bu engele karsi
direng gosteren takva sahiplerine, Allah Teala'nin 6vgiisii ve 6diili olarak da selam
ifadesiyle karsilanarak esenlik dilenecekleri anlasilmaktadir.

3.3. Allah’a Asi Olmamak ve Anne-Babaya Giizel Davranmak

Kur’an’da “(0,) Ana babasina ¢ok iyi davranirdi; o, isyankdr bir zorba degildi.
Dogdugu gtin, dlecegi giin ve diri olarak kabirden kaldirilacagi giin ona seldm olsun!”128
mealindeki (G Ea3 p35 &5% 5355 U5 53 <l B * as s 10 45 445, 55) ifadelerle anlatilan
Hz. Yahya'nin giizel hasletleri sebebiyle, Allah Teala’nin 6vgiisiine mazhar oldugu ve
selam temennisiyle anildigi gériilmektedir. Ayette ayrica, diinyaya gelirken,
diinyadan gogerken ve tekrar dirilme giiniinde Allah’in yardiminin da onunla olacagi
bildirilmistir. Calismanin bu basliginda Hz. Yahya'nin Allah Teala’dan selam tebrigini
almasinin biiytk 6l¢iide nedeni oldugu anlasilan davranislardan Allah’a kars1 asi
olmamak (itaatkar olmak) ve ana babaya iyi davranmak tlizerinde durulacaktir.

Ayette gecen “berr” (%) kelimesi, “dogru olmak, yeminine bagh olmak, itaat
etmek” anlamlarina gelmektedir.129 Burada ismi fail manasinda “bar” (5¢) veya “miiti"”
(%k*) manasinda oldugu ifade edilmektedir ki buna gore mana “itaat edip iyilik yapan,

ihsan eyleyen” seklindedir. Ayrica benzer bir ifadenin baska bir ayette “Rabbin,

126 bk. Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 232 /233.
127 el-Hucurat 49/13.

128 Meryem 19/14-15.

129 Ragib el-isfahani, “brr”, 51.
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sadece kendisine kulluk etmenizi, ana babaya da iyi davranmamz (tk.x1), kesin bir

sekilde emretti.”130 seklinde gecmesi de bu manay1 desteklemektedir.13! Ayrica tefsir

AL

kaynaklarinda “cebbar” (1,is) kelimesinin, “biiyiiklenen, kendisini biiyiik goren”

anlamina gelen “miitekebbir” (1;52); “asiyy” (te*) kelimesinin ise “Itaat etmeyen,

wen

Allah’in emrine veya ana babaya karsi gelen”!32 manalarina gelen “asly” ()
seklinde oldugu ifade edilmektedir.133 Ayette gecen (.t s ui 15..) “..ve lem yekiin

cebbdran”13* ifadesinin bazi tefsir kaynaklarinda, “O, ¢ok 6ldiiren degildi.” manasinda
oldugu soylenerek Hz. Yahya'min “Ofkelenip éldiiren ve dfkesine kapilip baskasina
vuran biri degildi.” anlaminda oldugu belirtilse de?35 yukarida 6nce verilen manalarin
daha miinasip olabilecegi diisiiniilmektedir.

Yukarida verilen bilgiler g6z 6nlinde bulunduruldugunda ilgili ayette, ism-i
fail kalibiyla mana verilen kelimelerle, Hz. Yahy&'nin, Allah’in emir ve yasaklarina
karsi gelmemek ve ana babaya iyi davranmak gibi iki giizel davranisindan
bahsedildigi anlasilmaktadir. Bu hasletlerin zikrinden sonra gelen “ve seldmiin aleyhi”

(«le ) ifadesi de Allah Teald'nin, tizerinde bulundurdugu hasletlerden dolays,
peygamberine yapmis oldugu tebrik ve esenlik dilegidir.

Sozliikte, “boyun egmek, emre itaat etmek, s6z dinlemek, kabul etmek ve bir
seyi goniilli olarak kabul etmek” gibi anlamlara gelen itaat (ilk]) ve tiat (i)

kelimeleri, “¢ —s-%" (t-v-‘a) kokiinden tiiremistir. Itaat kelimesi, kokiiniin if'4l babina

AN

katilmis (¢bf) mastari, taat ise “etaa” (sf) kelimesinden bir isimdir.136 Itaat kelimesi,
cesitli isim ve fiil tiirevleriyle birlikte Kur’an’da yiiz yirmi dokuz yerde gegmektedir.137

Itaat kelimesi, genel itibariyle bir emre uyulmasi i¢in kullanilan bir ifadedir.
Verilen bir emre uyma durumu da iradeye dayanmaktir.138 Beseri yonden itaat, insan
icin kacinamayacagl bir davranis sekli olmakla beraber itaatin objesini ihtiyari
hususunda insanoglu hiir birakilmistir. Bu manada bir varliga itaat edip etmeme

130 el-Isra 17/23.

131 Alaeddin Ali b. Muhammed b. ibrahim el-Bagdadi el-Hazin, Liibabii't-te'vil fi medni’t-tenzil
(Beyrut: Daru’l-Fikr, 1979), 1/78, 522.

132 Ragib el-Isfahani, “asv”, 339.

133 bk. Ebu’l-Hasan Mukitil b. Siileyman b. Besir, Tefsir-u Mukdtil b. Stileyman, thk. Ahmed Ferid
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2003), 2/308; Taberi, Cami‘u’l-beydn, 18/160; Beydavi,
Envdru’t-tenz’il, 4/7; Ebii’l-Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmiid Nesefi,
Medariku’t-tenzil ve hakdiku't-te’vil, thk. Yusuf ‘Ali Biideyvi (Beyrut: Daru Ibn Kesir, 2005),
2/329; Ebl Hafs Omer b. Ali Ed-Dimegki bn Adil, el-Liibab fi uliimi’l-kitdb, thk. ‘Adil Ahmed
Abdiilmevcud - Ali Muhammed Muavvaz (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1998), 13/27-28.

134 Meryem 19/14.

135 bk. ibn Adil, el-Liibab fi uliimi’l-kitdb, 13/27.

136 {bn Manzir, “tv‘a”, 30/2720-2721; Zebidi, “tv'a”, 21/462; Ragib el-isfahani, “tv‘a”, 312.

137 bk. Fuad Abdiilbaki, el-Mu‘cemu’l-miifehres, “tv‘a”, 528-530.

138 Ebi Hilal el-Hasen b. Abdillah b. Sehl el-Askerd, el-Furitku’l-Lugaviyye, thk. Muhammed ibrahim
Selim (Kahire: Daru’l-ilim ve’s-Sekéfe, ts.), 221.
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hususunda muhayyer birakilan tek varlik da insandir.13® Zira konuyla ilgili bazi
ayetlere bakildiginda insanoglunun Allah’in haricinde bazi kisi ve gruplari itaatin
objesi yaptig1 durumlarin varligi da anlasilmaktadir.14® Bu manada ilgili dyette gecen
itaat, kulun, Allah’a kars1 itaatkar olmasi, onun, Allah Teadld’'nin emir ve buyruklarina
uyma konusunda bilincli/iradeli olarak emredileni yapip nehyedilenden sakinmasi
olarak ifade edilebilir.

Kur'an’da, “Ey iman edenler! Allah’a itaat edin. Peygamber’e ve sizden olan
ilii’'l-emre (idarecilere) de itaat edin...”14! ifadesiyle, itaat edilmesi gerekenler birkag
sinif olarak zikredilmis olsa da burada Allah’a itaat, kavramin temelini
olusturmaktadir ve mutlak anlamda itaat, sadece Allah’a 6zgldiir. Bu manada
Fahreddin er-Razi, Allah’a ve Resulii'ne itaatin vacip oldugunu, yoneticilere itaatin ise
vacip olmadigini ifade etmektedir.1*2 Benzer bir sekilde Kur’dn’da, mirasla ilgili bazi
hiikiimler zikredildikten!43 sonra, “Bunlar, Allah’in (koydugu) sinirlardir. Kim Allah’a
ve Peygamberine itaat ederse Allah onu, altindan irmaklar akan cennetlere koyacaktir;
orada devamli kalicidirlar, iste biiyiik kurtulus budur.”1%* ifadeleriyle de Allah’'in
koymus oldugu kurallara itaatin karsiliginin sonsuz cennet oldugu vurgulanmaktadir.

Yukarida zikredilen ifadelerden baska Kur’an’da Allah’a ve Resuliine itaat,
iman etmenin sonucu ve mii'minligin evsaflar1 arasinda siralanmakta!4s ve baskaca
ayetlerde bu itaatin miikafatlarindan olarak, itaatkarlarin, siddiklar, sehidler ve
salihlerle birlikte olup!#¢ ebedi kurtulusa erecekleril*’? ve yaptiklar1 giizel
davranislarinin karsiligini da tam bir sekilde gorecekleri ifade edilmektedir.148

Itaate en layik olan, diinyadaki her seyi yoktan var eden ve istedigi sekilde
tasarrufta bulunan, kullukta ve tiatte yanina serik tanimayan, yegane hiikiim ve
hikmet sahibi Allah’tir. Sadece O’'nun miisaadesi oldugu 6l¢lide baskasina itaat
edilebilir ki bu da zaten O’na itaat demektir. Bu duruma 6rnek olarak Kur’an’da “Kim
Resule itaat ederse Allah’a itaat etmis olur...”149 ifadesi verilebilir ki bu manaya goére
Peygamber’e itaat, ayn1 zamanda Allah’a itaat olarak anlasilmaktadir. Bu ayette ve
baska bir ayette!50 Allah’a itaatin tam manasiyla gerceklik kazanmasi peygamberler
aracilifiyla gercekleseceginden, buralarda Allah’a itaatle peygambere itaat es
kilinmistir. Hz. Peygamber’in “Kim bana itaat ederse siiphesiz Allah’a itaat etmis

139 Omer Mabhir Alper, “Itaat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 2001), 23 /444.

140 el-Ahzab 33/66-67.

141 en-Nisd 4/59.

142 Razi, Mefatihu’l-gayb, 10/119-121.

143 bk. en-Nisa 4/11-12.

144 en-Nisd 4/13.

145 bk. el-Enfal 8/11; en-Ntr 24/51.

146 en-Nisa 4/69.

147 el-Ahzab 33/71.

148 el-Hucurat 49/14.

149 en-Nis3, 4/80.

150 Al-i Imran 3/31.
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olur...”151 seklindeki hadisi, O’'na itaatin, Allah’a itaatin bir geregi olduguna ve
kendisine itaatin, Allah’a olan itaatin tamamlayici bir parcasi olduguna isaret
etmektedir.

Kur’an’da, kotii arzularin pesinden gidenlere,!52 kafirlere ve miinafiklara,153
dini ve Hz. Peygamberi yalanlayanlara,!5¢ evladina Allah’a ve elcisine es kosmasi
konusunda telkin veren ana babaya,155 din karsisinda asir1 tavir takinmak suretiyle
fesat ¢ikaranlaralsé ve ¢okca yemin eden, baskalarinin kusurunu arama gibi ¢irkin
davranislara sahip olanlara!s? itaat edilmesi yasaklanmistir.

Kur’an’da itaat fiilinin gectigi dort yerde!58 “Duyduk ve itaat ettik.” (Gbfs Gas)

ifadesiyle iliskilendirilmis olmasi, itaatin gerceklesmesinde anlayip kavramis olmanin
gerekliligine isaret olarak degerlendirilmistir.159 Buna gore Allah Tedld’'nin selamiyla
esenligine mazhar olabilmek icin gerceklestirilecek itaatin, bilingsizce bir itaatten
ziyade, Allah’in ve el¢isinin mesajinin tam bir bigcimde kavranmasi ve hakiki manada
yasanmasiyla gerceklesecegi anlasilmaktadir.

Fahreddin er-Razi, Hz. Yahya ile ilgili ayette gecen ana babaya itaati, “Rabbin,
sadece kendisine kulluk etmenizi, ana babaniza da iyi davranmanizi kesin bir sekilde
emretti.”160 ayetiyle iliskilendirmektedir. Ayrica “O, bir serkes ve dsi degildi.” ayetiyle
de Hz. Yahya'nin tevazu ve yumusaklikla vasfedildigini ifade ederek, aslinda bu
durumun mi’'minlerin vasfi oldugunu ve benzer sekilde “Sana uyan mii’'minlere
(merhamet) kanadini indir.”161 ve “...Sayet sen kaba, kati ytirekli olsaydin, hig stiphesiz,
etrafindan dagilip giderlerdi...”162 3yetlerinde de ayni vasiflara isaret edildigini
belirtmektedir.163 Ayrica Razi, burada ifade edilen “selam” ifadesini, diger
peygamberlerle karsilastirarak Hz. Yahya'da diger peygamberlere gore daha fazla
meziyetin bulunduguna deginmektedir. Buna gore, diger bazi1 peygamberlere “Biitiin
dlemlerde Nith’a seldm olsun!” 16* “Selam olsun Ibrdhim’e...” 165 ve “Seldm olsun Miisd ve
Harin’a!”166 seklinde selam verilirken, Hz. Yahya icin “dogdugu giinde”167 ifadesi
kullanilmistir ki bu da digerlerine verilen selamlarda gecmemektedir.168 Bu yoniiyle

151 ibn Mace, Siinen-i Ibn Mace, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Beyrut: Darul’-Fikr, ts.), “Cihad”,
39.

152 el-Kehf 18/28.

153 el-Ahzab 33/1, 48.

154 el-Kalem 68/8.

155 el-Ankebiit 29/8; Lokman 31/15.

156 es-Suara 26/151-152.

157 el-Kalem 68/10-14.

158 bk. el-Bakara 2/285; en-Nisa 4/46; el-Maide 5/7; en-Nir 24/51.

159 Alper, “Itaat”, 23/444.

160 el-Isra 17/23.

161 es-Suara 26/215.

162 Al-i Imran 3/159.

163 bk. Razi, Mefdtthu’l-gayb, 21/162-165.

164 es-Saffat 37/79.

165 es-Saffat 37/109.

166 es-Saffat 37/120.

167 Meryem 19/15.

168 Razi, Mefatihu’l-gayb, 21/165.
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buradaki selam ifadesi 6n plana ¢cikmaktadir.

Ana baba hakki, hadislerde de tizerinde titizlikle durulan konularin basinda
gelmektedir. Bu manada Hz. Peygamber’in “Ana babasindan her ikisinin veya birinin
yaslihigina ulasip da onlar sebebiyle cennete giremeyen kimsenin burnu yere
stirttilsiin.”169 hadisi ana babanin ihtiyarlik caginda ihtiya¢ duyduklari bakimi
istlenmenin geregine vurgu yapmakla birlikte, bu sorumlulugunu giizelce yerine
getirenin miikafatinin cennet oldugunu miijjdelemektedir. Hangi amellerin daha
faziletli oldugu sorusuna verdigi cevapta Hz. Peygamber’in, ana babaya iyi
davranmay ikinci sirada soylemesi,17° onlara iyi ve giizel davranmanin faziletli bir
davranis olduguna; ayni sekilde baska bir hadisinde, ana babaya itaatsizligi biiyiik
glnahlar arasinda zikretmesi,'’! ana babaya koti davranmanin, dinen gegerli bir
mazereti olmadigina delil olarak degerlendirilebilir.

Kur'an’da, Israilogullari’ndan s6z (misak/ét.) olarak alinmis davranislar

zikredilirken, ilk olarak sadece Allah Tedld’ya kulluk, sonra da ana babaya iyilik
(ihsan) etme gorevi siralanmaktadir.172 [lgili Ayette ana babaya itaat, evrensel bir
deger olarak Allah hakkindan hemen sonra ifade edilmekte, bu hakki ve diger bazi
konular ihlal edenler, sézlerinde durmayan kimseler olarak tanimlanmaktadir. Ayni
sekilde, inananlarin ahlaki anlamda takinmasi gereken gorev ve sorumluluklari
zikredilirken de!73 benzer siralamanin varlig1 dikkat cekmektedir.

Allah’a iman ve kullugun ardindan ana babaya iyiligin naslarda 6zellikle yan
yana ifade edilmesi, belli bash baz1 sebeplere baglanmaktadir. Bunlardan birincisi,
bireyin gelisiminde en 6nemli katki, Allah’in vermis oldugu nimetlerden sonra ana
babanin evlatlari i¢cin yapmis olduklar: fedakarliklardir. Bu manada ana bana, evladin
hem diinyaya gelis sebebi hem de bizzat onu terbiye edendir. ikincisi, cocuklarin
diinyaya gelislerinin gercek sebebinin Allah Teala, zahiri ve hukuki sebebininse ana
baba olmasidir. Ugiinciisii, Allah’in tiim insanliga nimetlerini karsiliks1z vermesi gibi
ebeveynin de cocuklarinin ilgi ve ihtiyaclarini karsilik beklemeksizin yapmasidir.
Dordiinciisti, giinahkar olmasina ragmen Allah Teala’'nin kullarina nimet vermesi gibi
ana babanin da -evlatlan itaatkdr olmasa dahi- onlar1 doyurmaya ve beslemeye
devam etmeleridir. Sonuncusu ise Allah’in kullarinin yaptiklar: giizel davranislardan
memnuniyeti sebebiyle karsiligimi fazlasiyla vermesi gibi ana baba da evlatlarinin
memnun olduklar1 degerleri devamli olarak muhafaza etmeye ¢alismalaridir.174

Tefsirlerde, ana babaya giizel davranma ilkesinin Allah’a kullukla beraber
zikredilmesine vurgu yapilarak,17s ilgili dyetlerdel’¢ ana babaya sayginin kendisiyle

169 Miislim, “Birr”, 3.

170 bk. Buhari “Cihad” 1.

171 bk. Buhari “Edeb” 6; Miislim, “Iman”, 38; Tirmizi, “Birr”, 4.

172 el-Bakara 2/83.

173 bk. el-En‘dam 6/151-153.

174 bk. Razi, Mefatihu’l-gayb, 3/150; Hazin, Liibabii't-te'vil, 2/199.

175 Razi, Mefatihu’l-gayb, 3/150-151; Hazin, Liibabii't-te'vil, 1/522.

176 bk. el-Bakara 2/83; en-Nisa 4/36; el-En‘am 6/151; el-isra 17/23; el-Ahkaf 46/15.

Dergiabant, Volume: 9, Issue: 1 (May 2021)



Suayip Karatas | 170

ifade edildigi “ihsan” (b)) lafzinin nekre formuyla gelmesinin manaya ¢okluk kattig

ifade edilmistir. Buna gore Allah Teald’nin yapilmasini emrettigi ihsan kavrami
hayatta ne kadar uygulanma imkani bulursa o kadar uygulanmasi gerektigi
anlasilmaktadir. “Ihsan”in, ana babanin akabinde zikredilmesinin manaya miibalaga
kattig1 da ifade edilmistir. Bu diislincenin sonucu olarak da ebeveyne iyi davranma
hususunda ihsan ne kadar abartilirsa, bu durumun ayette verilmek istenen mesaja o
kadar uygun olacagi da ifade edilmistir.177 Ayrica “ihsan”in, itaat etme, saygi gosterme
ve ebeveyni mutlu ettirip onlara hizmet etme gibi durumlar1 da kapsadigi
belirtilmistir. Bu manada Kur’dn'da ana baba hakkinin Allah hakkindan sonra
anilmasinin, siralamada O'nun hakkinin pesinden geldiginin ve insani diger haklar
karsisinda dnceligi bulundugunun da bir delili olarak ifade edilmistir.178

Kur’'an’da, evlatlar tarafindan sorumluluklarin yerine getirilmesi hususunda
ana baba arasinda herhangi bir ayrim yapilmamaistir. Buna gore, ebeveynin her ikisine
de giizel muamele edilmesi gerektigi anlasilmaktadir. Fakat yine de annenin 6zellikle
annelik baslangici ve sonrasi olmak iizere evladina verdigi fazlaca zahmete ve emege
ayrica vurgu yapilmistir. Konuyla ilgili Lokman Stresi'nde gecen “Biz insana, ana
babasina iyi davranmasini tavsiye etmisizdir. Ctlinkii anasi onu karninda nice sikintilara
katlanarak tasimstir. Siitten ayrilmas: da iki yil icinde olur. (Iste bunun icin) énce bana,
sonra da ana babana siikret diye tavsiyede bulunmugsuzdur...”179 ifadeleriyle Allah
Teadld'nin, ebeveynin cocuklar1 i¢in 6nceden katlandiklar1 sikintilar1 sebebiyle
kendilerine itaati emrettigi anlasilmaktadir. Buna gore itaatin gerekcelerinden
birinin, ana babanin evladini bin bir zorluk ve sikintiyla diinyaya getirip biiylitmesi
oldugu anlasilmaktadir.

“Rabbin, sadece kendisine kulluk etmenizi, ana babaniza da iyi davranmanizi
kesin bir sekilde emretti. Onlardan biri veya her ikisi senin yaninda yaslanirsa,
kendilerine ‘6f!’ bile deme; onlari azarlama, ikisine de giizel séz sdyle. Onlari esirgeyerek
al¢ak géniilliiliikle iizerlerine kanat ger ve: ‘Rabbim! KiiclikliiGiimde onlar beni nasil
yetistirmigslerse, simdi de sen onlara (6yle) rahmet et!’” diyerek dua et!”180 ayetlerine
bakildiginda yukarida Dbelirtilenlerle benzer sonuca ulasmak miimkiin
goziikmektedir.181

Zikredilen tiim degerlendirmelerden anlasilmaktadir ki Kur’ani agidan ahlaki
bir davranis sergileme gayreti ana babaya hak ettikleri degeri vermeyi gerekli
kilmaktadir. Sadece ebeveynde bulunan evlat sevgisi ve sefkati dikkate alinsa dahi
onlarin ¢ocuklarini biiylitme, egitme ve yetistirme konularindaki ¢aba ve gayretleri
nedeniyle de bu iyiligi hak ettikleri diistiniilebilir.182 Bu manada Kur’an’da annenin

177 Razi, Mefatihu’l-gayb, 20/149.

178 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’dn, 3/103.

179 Lokman 31/14.

180 el-Isra 17/23-24.

181 Ayrica bk. Razi, Mefdatthu’l-gayb, 3/151.

182 Mustafa Kara, Bireysel ve Toplumsal A¢idan Kur’dn Kissalari (Samsun: Universite Yaynlari,
2018), 265.
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hem hamileligi doneminde hem de yavrusunu diinyaya getirirken katlandigi
zorluklardan bahsedilmesi83 aslinda durumu 6zetler mahiyettedir. Bu nedenledir ki
Hz. Peygamber, evladin ebeveynin hakkini tam manasiyla 6deyebilmesinin miimkiin
olmadigina vurgu yapmistir.184

Kur'an’da ana babaya saygi ve hiirmet konusu cok defa gecmekle birlikte
Allah’a kullugun hemen pesinden ifade edilmesi, bu davranisin farz olduguna isaret
olarak yorumlanabilir.185 flgili baz1 Aayetlere!s ve kaynaklara!®’ bakildiginda
ebeveynin mi’'min vb. olup olmadigina bakilmaksizin onlara iyi davranmanin
gerekliligi anlasilmaktadir. Fakat bazi dyetlerde!88 bu duruma istisna olarak getirilen
durum, ebeveynin cocuklarini Allah’a es kosmak gibi bir taleple gelmeleri halidir. Bu
dyetlerde Kur’'an’da son derece etkili bir bicimde vurgulanan ana babaya itaatin
sinirlar1 da ¢izilmis olmaktadir. Ayrica Hz. Peygamber’in, “Allah Tedld’ya isyan
sayilabilecek bir hususta bir kula itaat edilmez!”18% mealindeki hadisi de ilgili ayetleri
aciklar mahiyettedir. Buna gére Islam ahlakinda kendilerine itaatin ¢ok énemli oldugu
ebeveynin, dinen yasak olan hususlardaki taleplerinin dikkate alinmamasi; yasak
olmayan durumlarda ise isteklerinin yerine getirilmesi gerektigi anlasilmaktadir.
Boylelikle ana babaya glizel davranma emrinin, ebeveyn tarafindan istismar
edilmesinin de 6ntine gegilmis olur.

Kur'an’da ebeveynle evlatlar1 arasindaki iliskinin ve duygusal bagin énemi,
baz1 peygamberlerin hayatlarindan kesitler sunan kissalarda éne ¢ikarilmistir. Buna
gore Hz. Nih'un, inkarda israrci olmasi hasebiyle, ogluna tufanda gemiye gelmesi icin
gosterdigi ¢aba,19° Hz. Ysufun basindan gegen tiim olumsuz durumlar, babas1 Hz.
Ya’kib’a iltifati’®! ve beraber c¢ektikleri ayrilik hasreti,192 Firavun tarafindan
oldiiriilme kaygisini iliklerine kadar yasayan annesinin, Hz. M@isd'y1 kurtarmak icin
verdigi cabasi'?3 ve Hz. Ismail’in babasina itaatil%4 ile ana babanin evlatlariyla olan
karsilikli sevgi ve merhametleri giindeme getirilmistir.

Kur’an’da, Hz. ibrahim’le babasi arasinda gecen diyalogu anlatan ayetler,195
bir cocugun ana babasina olmasi gereken davranis bigimini géstermesi bakimindan
dikkat ¢ekmektedir. Buna gore Hz. ibrahim’in, babasi Azer'e soyledigi sozlerin

basinda “Babacigim!” (<3 ¢) seklindeki hitabi; babasinin onun davetini kabul etmeyip,

son derece tehditkar sézler kullanmasina karsin yine de ona olan hiirmetini muhafaza

183 el-Ahkaf 46/15.

184 Miislim, “Itk”, 25.

185 el-Isra 17/23-25.

186 el-Miimtehine 60/8.

187 bk. Razi, Mefatihu’l-gayb, 3/151; Hazin, Liibdbti't-te'vil, 1/78.
188 el-Ankebit 29/8; Lokman 31/15.

189 Buhari, “Ahkam”, 4; Miislim, “imare”, 39.
190 Had 11/42-47.

191 Yisuf 12/100.

192 Yiasuf12/11-19, 63-67, 78-99.

193 Taha 20/38-40; el-Kasas 28/7-13.

194 es-Saffat 37/99-102.

195 Meryem 19/42-47.
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ederek, “Seldm olsun sana, rabbimden senin i¢in af dileyecegim.”196 demesi, itaatin
keyfiyetini gosteren giizel 6rneklerden biridir.

Ebeveyn, evladin1 Allah’a isyana davet etmedikce, evlatlarin onlarin mesr(
olan her emrine itaat etmeleri gerekir. Hz. Peygamber’in, miisrik olan bir anneye sila-
i rahimde bulunarak ona iltifatlarda bulunmayir emretmesini de bu baglamda
degerlendirmek miimkiindir.197 Bu manada, miisrik de olsalar, ana babaya giizel
davranmak, ikramda kusur etmemek, dinimizin buyrugudur. Ayrica Kur’an’da, ana
babaya iyi davranmalk, iyilik yapmak,198 onlara karsi iyi niyetli olmak,199 kotii s6zden
sakinmak, giizel s6z sdylemek200 ve hesap giiniinde onlar icin magfiret talebinde
bulunmak?0! gibi durumlar bizzat emredilmektedir. Aslinda bu durumlarin hepsini
ana babaya ihsan etmek, giizel davranmak kategorisi icerisinde degerlendirmek de
miimkiindiir.

Cocuklarin, ebeveynlerinin kendilerinden beklentisi olan hayirlh evlat olma
beklentisini gergeklestirebilecekleri en iyi zaman dilimi, an babanin sevgiye, ilgiye,
merhamet ve sefkate en ¢ok ihtiya¢ duyduklar1 yashliklar1 donemidir. Bu manada
belki de yukarida zikredilen bazi ayetlerde c¢ocuklarin kiiciikken ailelerinin
katlandiklar1 sikintilara vurgu yapilmasi, buradan hareketle ebeveyne itaatin
emredilmesi bu sebeple olabilir. Kendi gengliklerinde gozlerinden sakindiklari
evlatlar1 ugruna zorluklara katlanan ana babanin, ¢ocuklar: tarafindan iyi muamele
gormeyi hak ettikleri asikardir. Bu nedenle olmalidir ki Hz. Yahya’'nin ana babasina

karsi olan giizel davranisi Kur'an’da, “O’na seldm olsun!” (<& %) soziiyle tebrik ve

esenlik dilenerek anilmistir.

3.4. lyi isler Yapmak

Kur’an'da cennete girmeyi hak eden mii'minler i¢cin melekler tarafindan
kendilerine miijdeli haberlerin verilecegini haber veren ayetlerden biri “(Onlar,)
meleklerin, ‘Size seldm olsun. Yapmis oldugunuz (iyi) islere karsilik cennete girin!’

diyerek tertemiz olarak canlarini aldiklar1 kimselerdir.”202 (25 G & NESY ,&J—c Sl
ba35...) seklinde gecmektedir. Ayette gecen “Osas 2% .. ifadesiyle melekler

tarafindan tebrik edilen mi’'minlerin cennete girme gerekgelerine dikkat
cekilmektedir. Buna gore onlarin diinyada iken yaptiklar1 sebebiyle hem esenlik
dilenmeye hem de cennet nimetine mazhar olduklari anlagilmaktadir.

Ayetin “0,az (.M’f &...” kismi, bazi tefsirlerde, “Yapilan iyi islerde, takva ve itaat

196 Meryem 19/47.

197 Miislim, “Zekat” 50.

198 el-Bakara 2/83; en-Nisa 4/36; el-En’am 6/151; el-Isra 17/23; el-Ankebiit 29/8; el-AhKkaf 46/15.
199 el-isra 17/24-25.

200 el-isra 17/23.

201 ibrahim 14/41.

202 en-Nahl 16/32. Diger ayetler icin bk. el-Enbiya 21/103; el-Ahzab 33/44.
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lizere sebat etmek”203 ve “dlinyada iken takvali yasamak”204 ifadeleriyle aciklanmakla
birlikte, ayete genel olarak “Diinyada yaptiginiz amellerin karsiligi olarak cennete
girin!” manasi verilmektedir.295 Buna gore ilgili dyette ifade edilen mananin, diinyada
yapilan giizel davranislar sebebiyle cennetin hak edildigiz®¢ sekliyle anlasilmasinin
daha uygun diisecegi séylenebilir. Ayette mii’minlere hitaben meleklerin “Selam size;
yaptiklariniza karsilik olarak girin cennete!” manasindaki so6zlerinden de anlasildigi
gibi mi'minlerin cennete girmelerinde iyi ve giizel amellerinin rolii oldugu
anlasilmaktadir.

lyiligin sinirlarinin neler oldugu veya neleri kapsadigi Kur’an ve hadislerde
net olarak belirlenmemekle birlikte, kapsama alaninin ¢ok genis oldugu
soylenmelidir. Bu manada iyiligi emredip kotiiliikten sakindirmalk, iyilige davet etmek
ve bu konuda yarismak Kur’dan’da zikredilen mii’'min vasiflarinin basinda
gelmektedir.207 Ayrica “Kim iyi is yaparsa faydasi kendinedir...”208 ifadesi de iyiligin
karsiliginin olumlu olarak tekrar goriilecegini haber vermektedir. Buna gore
mii'minin, sadece kendisi iyi kimse olan degil, ayn1 zamanda diger insanlarin da
iyiligini arzulayan ve onlara iyiligi ve glizelligi tavsiye ederek bu konuda yol gosteren
insan oldugu anlasilmaktadir.

Kur’an’da gegen ve Bakara Siiresinin gerdanligi olarak ifade edilen2% ayette210
iyiligin, yiizleri dogu ve batiya ¢evirmenin degil; Allah’a, ahiret glinline, meleklere,
kitaplara, peygamberlere inanmanin yaninda bir de yakinlara, yetimlere, yoksullara,
yolda kalmislara, dilenenlere ve koélelere sevilen mallardan harcanilmasinin
hatirlatilmasi iyilik kavraminin ¢ok kapsamli oldugu anlasilmaktadir. Bu nedenle
olmalidir ki iyilik kavrami “saygi ifade eden biitiin davranislari, itaatleri ve insani
Allah’a yaklastiran hayirh isleri icine alan bir kelime”211 olarak tanimlanmistir.

Hadislerde, iyilik yapmalk, iyi insan olmak ve iyilikte yardimlagsmak kadar, bir
kimseyi  kotiilikten sakindirmak da  Misliimanin  vazifeleri arasinda
zikredilmektedir.212 Bu manada kotiiliikten sakindirmak, sonucu itibariyle baskasina
yapilmis bir iyiliktir. Mii’'min, biiylik olsun kiiciik olsun gordiigi bir kotiligi,
diizeltmeye, bunu yapamiyorsa ona mani olmaya calismalidir. Buna da giicli yetmezse

203 Muhammed Ebiissutid, [rsddu’l-‘akli’s-selim il mezdye’l-Kur’ani’l-Kerim, thk. Abdulkadir Ahmed
‘Ata (Beyrut: Daru Thyai't-Tiirasi’l'‘Arabi, ts.), 5/111.

204 Ebii’s-Sena Sihabiiddin Mahmd b. Abdilldh b. Mahmiid el-Hiiseyni el-Aliisi, Rithu’l-me‘dni fi
tefsiri’l-Kur’ani’l-Azim ve’s-sebI'l-mesdni (Beyrut: Dar-u Thyai’t-Tiirasi’'l-‘Arabi, ts.), 14/134.

205 Bk. Kurtubi, el-Cami’li ahkdmi’l-Kur’dn, 10/102; Nesefi, Meddriku't-tenzil, 2 /211; Hazin,
Liibabii't-te'vil, 4/89.

206 Bk. Eblit Muhammed Abdiilhak b. Galib ibn ‘Atiyye el-Endeliisi, el-Muharraru’l-veciz fi tefsiri’l-
kitabi’l-aziz, thk. Abdiisselam Abdussafi Muhammed (Liibnan: Daru Kiitiibi’l-‘[lmiyye, 1993),
3/389.

207 bk. Al-i imran 3/104, 110; el-Maide 5/2; et-Tevbe 9/71.

208 el-Casiye 45/15.

209 Mahmiid Seltiit, “Bakara Stiresi'nin Gerdanhg Birr (lyilik) Ayetinin Tefsiri”, Tasavvuf [Imf ve
Akademik Arastirma Dergisi, ¢ev. Idris Sengiil, 3/7 (2001), 321.

210 el-Bakara 2/177.

211 Razi, Mefatihu’l-gayb, 5/31-33.

212 Miislim, “Fiten”, 26; Tirmizi, “Fiten”, 71.
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nasihat etmek suretiyle kisilere yaptiklarinin yanhs oldugunu hatirlatarak, onlari
yaptiklarindan vazgecirmeye calismalidir.

Hz. Peygamber’in “Ummetimin iyi-kétii biitiin amelleri bana gésterildi. lyi
islerinin icinde, gelip gecenlere eziyet veren seylerin yollardan kaldirilmasini da
buldum...”213 ve “Kardesini giiler yiizle karsilamaktan ibaret dahi olsa, hicbir iyiligi
kiiciik gorme!”214 seklindeki hadisleri de iizere iyiligin sinirlarinin ¢ok genis oldugunu
haber vermektedir. Bu minvalde degerlendirilebilecek iyilik ¢esitliligi, insanin kendi
sahsina ve ailesine karsi vazifelerini bihakkin yerine getirmesi, komsusuyla olan
iliskilerine dikkat ederek her konuda ona yardim etmesi, yetimi, yoksulu, yash ve
kimsesizleri goriip gozetmesi, c¢evresindeki insanlara iyilikleri tavsiye etmesi,
misafirini hosnut etmesi, yolda veya cevrede insanlar1 rahatsiz eden bir eziyeti
kaldirmasi, kisacasi dinin yapilmasini istedigi davranislari akil ve vicdanin hos
gordiigl bir seyi yapmasi iyilik olarak ifade edilebilir. En genel ifadeyle de bunlarin
tlimiinli yasama gayreti icerisinde olmak ve bunlar yeryiiziine hdkim kilmaya
calismak iyiliktir.215

Genis iyilik kategorisi icerisinde herkesin yapabilecegi bir iyilik mutlaka
vardir. Bunun yaninda mii'min, iyilik yapmakla yetinmeyip baskalarinin da bu
iyilikleri yapmasina yardim etmelidir. Bu konularda bagkalarini da daima tesvik
etmelidir. Bu manada Allah Teédld’'nin “emir bi'l-ma‘rGf nehiy ‘ani’l-miinker”
hususunda inananlarin yardimlasmasi gerektigi emri de hatirlanmalidir.216

Saymakla bitirilemeyecek kadar fazla olan iyi ve giizel hasletlerin, ddeta bir
yaris edasinda yapilmasi gayreti her Misllimanin gorevidir. Bu diinyada iyilik
hasletini Allah’in istedigi sekilde hayata gecirenler, bu diinyada ve ahirette
karsiliginda iyilik bulacaklardir. Bu hususta yapilacak olan duanin keyfiyeti Kur’an-1
...Ey Rabbimiz! Bize diinyada da iyilik ver, ahirette de iyilik ver..."217
ifadesiyle yer bulmaktadir. Sadece Allah icin iyi olan ve iyilik yapan, baskalarina

«

Kerim'de

maddi ve manevi yardimda bulunan kimsenin ecri Allah Teadld’'nin “selam”1ina mazhar
olarak, esenlik dilenmek suretiyle melekler tarafindan, giizel bir miijdeyle cennette
verilecektir.

Sonug

IslAm inancina gore bu diinyada yasananlar diinyayla simirh kalmayacak,
yasantinin karsiligi ahirette goriilecektir. Bu durum Kur’an’da, insanlarin diinyadaki
yasantilarinin keyfiyetine gore ahirette cesitli miikafat veya ceza ile karsilasacaklarin
haber veren ayetlerden anlasilmaktadir. Buna gore Allah Tedldnin istedigi sekilde
yasamanin gayreti icerisinde olanlar ahirette miikafat, aksi durumda olanlar ise ceza

213 Miislim, “Mesacid”, 57; Ibni Mace, “Edeb”, 7.

214 Miislim, “Birr”, 144.

215 Osman Cetin, “Iyilik”, Sdmil Islam Ansiklopedisi, ed. Duran Kémiircii, (istanbul: Samil Yayinevi,
2000), 4/205.

216 el-Bakara 2/148; el-Maide 5/2; el-Mi’'mintin 23/57-61; Fatir 35/33.

217 el-Bakara 2/201.
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ile karsilasacaklardir.

Kur’an’a gore, diinyada Allah Teald'nin istedigi sekilde yasayip cenneti hak
edenlere sayisiz nimet verilmekle birlikte, onlarin Kkarsilasacaklar1 biiytlik
miikafatlardan birinin de ahirette seldm soziliyle karsilanma oldugu haber
verilmektedir. Bazi durumlarda cennetlikleri karsilayanlar melekler olsa da aslinda
cennet olmasi hasebiyle ve Allah Tedld’'nin da selamladiginin O6rnekleri olmasi
hasebiyle tiim “Selam olsun
baglaminda degerlendirmek miimkiindiir.

1”

ifadesini iceren karsilanmay1 ayni derecede miikafat

Hidayet kaynag1 olmasi hasebiyle Kur’an’da anlatilan kissa ve olaylarda genel
olarak isim zikredilmedigi gibi daha cok, yapilan davraniglara isaret cekilerek o
davranislar 6viilmekte veya yerilmektedir. Kur’an’da isimlerden degil, daha ¢ok tavir
ve davranislardan s6z edilmektedir. Bu iisliibuyla Kur’an'in amact muhataplarina
tanitmaya calistifi Firavun veya Ebl Leheb (kisiler) degil, Firavunluk veya Ebi
Leheplik yani kisiliktir. Bu manada, peygamberler disinda iyi insanlarin da isimleri
anilmaz; fakat yaptiklari dvgiiye layik davranislara vurgu yapilir. Kur’an’da kullanilan
islib dikkate alindiginda da sahislardan ¢ok davranislarin 6n planda oldugu

anlasilmaktadir.

Bu manada Kur’an’da “Selam olsun!” ifadesiyle esenlik dilenen durumlara
bakildiginda bunlarin ya ismen belirtilen bir peygamberin veya gerceklestireni belli
olmadan dikkat cekilen bir davranisin baglaminda (giyaben) zikredildigi
gorilmektedir. Bu yoniiyle ifadelerin kullanilmasina neden olan davranislara
dikkatler ¢ekilmekte ve bu seldma nail olabilme adina bunlari tespit etmenin
gerekliligi hatira getirilmektedir.

Karsilasilan musibetlerin ve sikintilarin, yapilmasi gereken ibadetlerin ve
sakinilmasi gereken haramlarin getirecegi tim sikintilara karsi tahammiil/direng
gostermek, bu hususlarda seytana ve nefse degil, Allah’a ve Resuliine tabi olmak
seklinde tanimlanan sabretmek; Allah’in emirlerine uymak, yasaklarindan da
kacinmak suretiyle korunmak ve bu hususta titizlik gostermek olarak tanimlanan
takva sahibi olmak ve ayrica daima iyi isler yapmak, Allah’a asi olmamak ve ana
babaya iyi davranmak gibi hasletlerin Kur’an’da, sonucunda selam ifadesiyle ahirette
karsilanmaya layik davranislardan oldugu anlasilmaktadir.

Selam soziiyle Allah Tedld tarafindan ahirette karsilanma nimetine
ulasabilmenin, Kur’dn'in ilgili &yetlerinde yapilmasi1 gereken bazi eylemlerin
gerceklestirilmesine baglhi olarak zikredilmesi, -sdylem-eylem baglaminda-
inananlarin sdylemlerini eyleme donistirmeleri sonucunda gerceklesecegi
hususunu da tekrar hatirlatmaktadir.
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Tarihsel Baglamda Kuzey Makedonya Birlesik Metodist Kilisesi

0z

Bu makalede, Evanjelik Protestan bir hareket olarak Birlesik Metodist Kilisesi'nin
Kuzey Makedonya’da faaliyete gecisi ve misyonerlik calismalari tarihi baglamda ele
alinmistir. Belli bir cografyaya yonelik bir misyon c¢alismasinin anlatimi
hedeflenmistir, Makedonya’da mahalli olmayan bir ekoliin etkin bir konuma gelisi, bu
konunun ¢alisilmasim cazip kilan hususlardan biridir. Calisma, kilisenin bélgede
resmi kurulus tarihi kabul edilen 1922’den giiniimiize kadar yiiz yillik bir zaman
dilimini kapsamaktadir. Oncelikle Metodist Kilisesi'nin, Kongregasyonal Kilisesi'nin
kaynaklarini devralarak kurulusu anlatilmistir. Takiben kurulusundan II. Diinya
Savasi’'na kadar olan siireg ile II. Diinya Savasi ve sonrasindaki dénemde kilisenin
gelisimi verilmistir. Ayrica Ana Metodist Kilisesi'nin kendi icinde yasadigi birlesme ve
béliinmelerin meydana getirdigi isim degisikliginin, Makedonya Metodist Kilisesi'ne
de yansimalarina dikkat edilmistir. Kilise, ana kilisenin ge¢irdigi siirece uygun olarak
1922-1939 arast Makedonya Metodist Piskoposluk Kilisesi, 1939-1968 arasi
Makedonya Metodist Kilisesi, 1968’ten glinlimtize kadar Makedonya Birlesik Metodist
Kilisesi olarak adlandirilmistir. Makale baslig1 olarak da, kilisenin halen adlandirildig:
bu isim kullanilmistir. Calismanin devaminda, kilisenin Makedonya'nin
bagimsizligindan giiniimiize kadar yasadigl siire¢ anlatilmistir. 1999’da, Birlesik
Metodist Kilisesi’nin liyesi Boris Trajkovski'nin cumhurbaskani secilmesi, Makedonya
Birlesik Metodist Kilisesi'ni legal bir kuruma doéniistiirmiistiir. Trajkovski'nin
cumhurbaskanlifi déneminde Arnavut azinlik ile yasanan i¢ ¢atisma, 2001 Ohri
Cerceve Antlasmasi ile sona erdirilmisti. Ohri Antlasmasi geregi yapilan anayasal
diizenleme sonrasi Birlesik Metodist Kilisesi, Ortodoks Kilisesi, Miisliiman Cemaati,
Katolik Kilisesi ve Yahudi Toplulugu'nun yani sira besinci bir dini unsur olarak
“anayasal kilise” haline gelmistir. Kuzey Makedonya Birlesik Metodist Kilisesi’'nin tiye
sayisina iliskin tablolar da ¢alismada yer almistir. Birlesik Metodist inanl sayisi ise
istatistiklerde iki binin iizerinde verilir.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Evanjelik Protestan Hareketler, Birlesik Metodist
Kilisesi, Kongregasyonal Kilise, Kuzey Makedonya.

The United Methodist Church of North Macedonia in Historical Context

Abstract

Missionary activities and activization of the United Methodist Church as an
Evangelical Protestant movement in North Macedonia are discussed in a historical
context in this article. It was aimed to explain missionary activities focused on a
specific territory. The effective position of a non-local church in Macedonia is one of
the things that makes it attractive to study this subject. The study includes a hundred
years period since the official founding date 1922 until today. Primarily, the founding
period of the Methodist Church by inheriting resources of Congregational Church is
explained. Development of the Church has been studied as two periods; period first
from the founding till WWII and period second beginning from WWII. Reflectance of
name changes because of mergers and splits within the main Methodist church, on the
Macedonian Methodist Church are also observed carefully. The church, in accordance
with the progress by the main church, was named between 1922-1939 as the
Macedonia Methodist Bishopic Church, between 1939-1968 as the Macedonian
Methodist Church and from 1968 until today as the Macedonian United Methodist
Church. As the title of the article, this name, from which the church is still named, was
used. Following, the process is explained between the independence of Macedonia till
today for the Church. In 1999, election of Boris Trajkovski as the president who was
member of the United Methodist Church, has turned the Macedonian United
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Methodist Church to a legal institution. During the presidency of Trajkovski the inner
conflict with Albanian minority was concluded with 2001 Ohrid Framework
Agreement. Following the constitutional regulations led by the Agreement United
Methodist Church became a ‘constitutional church’ as the fifth religious element
together Orthodox Church, Muslim Community, Catholic Church and Jewish
Community. Charts about numbers of members of North Macedonia United Methodist
Church are also shared within this study. The number of United Methodist believers
is given in statistics as more than 2000.

Keywords: History of Religions, Evangelical Protestant Movements, The United
Methodist Church, Congregational Church, North Macedonia.

Giris

19. yy./1n ikinci yarisinda Evanjelik Protestan hareketler, Osmanli Devleti'nin
Rumeli eyaletinde doért bolgeye stratejik bir énem atfetmistir: Bunlar barindirdigi
Alman ve Macar azinlik sebebiyle Voyvodina, misyona yatkin olduklarini

diisiindiikleri Bulgar niifus nedeniyle Sarki Rumeli ¢ok kiiltiirlii yapisi1 sebebiyle
Selanik ve Balkanlar'in kavsak noktasi olmasi nedeniyle Manastir vilayetleridir.

Tarihi Makedonya'nin kapsadigi bolge, fetih sonrasi Osmanli Devleti'nin
merkezi idaresi altinda Rumeli eyaletinin bir parcast durumundaydi. 19. yy.’da ise
evliye-i seldasenin (Selanik, Manastir ve Kosova vilayetleri) kapsamina alinmistu.
Manastir vildyeti (daha sonraki isimlendirilmesiyle Vardar Makedonyasi), bugtinkii
Kuzey Makedonya topraklarinin tamamini ihtiva ettigi gibi, 1912-1913 I. ve II. Balkan
Savaslar1 sonrasi Bulgaristan tarafindan ele gegirilen Pirin Makedonyasi ve
Yunanistan tarafindan isgal edilen Ege Makedonyasi’mi da kapsiyordu. Aslinda
bolgenin cografi bir terim olarak Makedonya olarak adlandirilisi, 1389 Kosova Savasi
sonrasi Osmanli hakimiyetine girmesiyle terk edilmisti. Fakat bolgede Osmanli
hakimiyetinin sarsintiya ugramasi sonucu, 19. yy.'in baslarinda Avrupa’da, 6zellikle
de 1877-1878 Osmanli-Rus Savasi sonrasi yeni kurulan Balkan iilkeleri arasinda
tekrar Makedonya terimi kullanilmaya baslandi. Osmanh Devleti ise, bu ismi
kullanmayi tercih etmemistir.!

Buglin bir tilke ve devlet olarak Makedonya’nin, bir etnik kimlik veya bir millet
olarak Makedonyalilar'in, mevcudiyetlerini Hirvat bir baba, Sloven bir anneden
dogmus olan Josip Broz Tito'ya (1892-1980) borc¢lu oldugu tespiti yapilabilir. IL
Diinya Savasi sonrasi bolgede, Krallik Yugoslavyasi (Kraljevina Jugoslavija) (1929-
1941) yerine Yugoslavya Federal Halk Cumhuriyeti (Federativna Narodna Republika
Jugoslavija) (FNR]) (1945-1963) isimli devleti kuran Tito 6nderligindeki Yugoslavya
Kurtulus Hareketi Antifasist Konseyi (Antifasisticko vijece Narodnog Oslobodjenja
Jugoslavije-AVNOJ) Makedon kimligini, Bulgar ve Sirp kimliklerinden bagimsiz ve
farkli etnisite olarak tanimlamistir. Tito’'nun Sosyalist Yugoslavya'y: sekillendirirken,
Sirplar’'in Makedonya cografyasi tizerindeki heveslerini dizginlemek icin buraya
0zerk devlet statiisii vermesi, Makedon milli kimliginin kurumsal olarak mesruiyet
kazanmasina imkan saglamistir. Takip eden yillarda Makedonya’da Makedon ulusal

1 Mehmet Hacisalihoglu, “Makedonya”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Erisim 21 Aralik
2020).
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kurumlarim tesis eden Tito, dil ve kimligin 6zgiinlesmesine katki saglamistir. Iste
Tito’'nun bu politikas1 ylizyillar sonra 6zerk te olsa bir Makedonya Devleti ve bir
Makedon etnisitesini somutlastirmistir. Istanbul Rum Ortodoks Kilisesi'nden
bagimsiz kiliselere sahip olmanin Balkanlar'daki Ortodoks etnik unsurlari
uluslastirdig1 gerceginin bilincinde olan Tito, bir Makedon kimligi insa etmek i¢in,
Makedon Ortodoks Kilisesi'nin olusumuna destek vermistir. 1945'te Ohri
Baspiskoposlugu, Makedon Ortodoks Kilisesine doniistiriilmiis; Sirp Ortodoks
Kilisesi’'ni bolgede dengelemesi amaciyla 1967'de otosefal (bagimsiz) hale
getirilmistir.2

Yaklasik yiiz elli senedir bolgede faaliyet gosteren Evanjelik Protestan
hareketler, gerek Makedonya gerekse de komsu Balkan iilkelerinin Osmanli’dan
kopuslarina, bagimsiz bir iilke ve mistakil bir etnisite hale gelmelerine yol acan,
siyas], iktisadi, ictimal, dini ve kiiltiirel siirecleri yapilari agisindan basariyla
gerceklestirmistir. Gecmiste ve glinlimiizde Kuzey Makedonya’da faaliyet gosteren
misyon topluluklarn arasinda, say1 ve etki bakimindan en biiyiik grup olan Birlesik
Metodist Kilisesi, bu o0zellik ve islevlerinden otlrii makalenin konusu olarak
secilmistir. Kuzey Makedonya Birlesik Metodist Kilisesi, Evanjelik Protestan bir
misyon hareketi olarak kendisini benzerlerinden ayiran bir spesiyaliteye sahiptir. O
da Slav ve Ortodoks kokenlerine siki sikiya bagli bir Balkan tlilkesinde “anayasal kilise”
haline gelmesidir. Bunda en biiyiik pay miiteveffa cumhurbaskani Boris Trajkovski'ye
(1956-2004) aittir.

Kuzey Makedonya Birlesik Metodist Kilisesi gibi spesifik bir hususun makale
konusu olarak secilmesindeki temel amag, Rumeli'nin Osmanli’dan uzaklagsmasina yol
acan bolge dis1 etkenleri anlamaya ve bu unsurlarin misyon ¢alismalarinin tarihi arka
planina vakif olmaya ¢alismaktir. Makalenin konusu tarihi baglamda ele alinmaya
calisilmistir. Uluslararasi Iliskiler ve Siyasal Bilgiler gibi baska disiplinlerin alanlarina
girilmemeye 6zen gosterilmistir.

Bu makale yazilirken literatiir olarak, bolge akademisyenlerinin ¢alismalarina
agirlik verilmistir. Bunlarin basta geleni Paul Benjamin Mojzes (dog. 1936)’drr.
Mojzes, 1965'te Boston Universitesinde Bulgaristan ve Yugoslavya’'daki
Kongregasyonal ve Metodist Kiliseler Tarihi (A History of the Congregational and
Methodist Churches in Bulgaria and Yugoslavia) adli tezle doktora derecesi almistir.
Paul Mozjes, 1955-1957 arasi vekaleten Makedonya Metodist Piskoposluk Kilisesi
basmiifettisligi gorevini yliriiten Paula Mojzes (1906-1970)'1n ogludur. Kendisinin
doktora tezinden giincellestirip yayimladigi doért makalesinden yararlanilmistir.
Jovan Jonovski de, makalelerinden yararlanilan diger bir akademisyendir. Jonovski,
Kuzey Makedonya Evanjelik Protestan Kkiliseler tarihi arastirmacisi ve Uskiip
Hiristiyan Baptist Kilisesi-“Iyi Haber” (Christian Baptist Church-“Good News”)
kidemli tiyesidir. Kendisinin Makedonya’daki Evanjelik Protestan kiliseleri iizerine
yayimlanmis iki ¢alismasindan faydalanilmistir. Yayinlarina basvurulan baska bir

2 Nedim Emin, Makedonya Siyasetini Anlama Kilavuzu (Istanbul: Seta Yayinlar1 2014), 27-28.
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akademisyen Ruzhica Cacanoska’dir. Kendisi halen Uskiip Saints Cyril ve Methodius
Universitesi Sosyolojik, Politik ve Hukuki Arastirmalar Enstitiisi’'nde calismalarin
stirdiirmektedir. Cacanoska’nin, glinlimiiz Makedonyasi’'ndaki Evangelist Protestan
hareketlere dair yayimlanmis calismalar1 mevcuttur.

Bu makaleye konu olan Kuzey Makedonya Birlesik Metodist Kilisesi, Metodist
Kiliseler ailesine mensuptur. Metodizm, John Wesley (1703-1791), kardesi Charles
Wesley (1707-1788) ve George Whitefield (1714-1770) tarafindan Ingiltere’de
kurulmus evanjelist bir harekettir. Evanjelik Protestan bir mezhep ismi olarak
Metodizm (Methodism) terimi method kelimesinden gelir. Metot kelimesi de yontem,
usul, tarz, yol, diizen ve tertip anlamlarinin yani sira sanat, disiplin ve doktrin
manasinda da kullanilmaktadir. Metod teriminden tiireyen Metodist kelimesi,
kurallara uyan, diizenli ve disiplinli davranan, sistemli ¢alisan kisi anlamina gelir.
Terim olarak ise, John Wesley’in yolunu takip eden ve Metodist hareketin kurallarina
uyan manasinda kullanilmaktadir. Bu hareketin mensuplari, sistemli bir sekilde
Oxford Hapishanesi'ndeki mahk(imlara ziyaretler gerceklestirmis, onlarin her tiirlii
ihtiyaclarini temin etmistir. Ayni sekilde fakir cocuklarin egitimi ile yoksul ve ihtiyar
insanlarin bakimlarini da istlenmislerdir. Orug¢ tutmalari, ¢ok siklikla komiinyon
ayinini icra etmeleri, dini ritiiellerin gerceklestirilmesinde ve dini konularin halka
aktarilmasinda sistematik ve diizenli bir yontem takip etmeleri sebebiyle Metodistler
olarak isimlendirilmistir. Metodizm, 6grencilerle baslayip, is¢i sinifiyla biyiiyen,
gelisen ve zamanla dini bir hiiviyet kazanan topluluga verilen 6zel bir isim olmustur.
John Wesley, Asli Giinah, Yardima Inayet, Tevbe, Aklanma, Takdis ve Mitkemmellik
gibi temel tartisma konularinda farkl ve kendine 6zgii goriislere sahiptir. Metodist
Kiliseleri, giintimiizde ABD, ingiltere, Almanya, Avusturya, Isvigre, Avustralya, Yeni
Zelanda ve Giiney Afrika Cumhuriyeti basta olmak iizere dinyanin her yerinde
faaliyet gostermektedir. Metodist Kilisesi, Afrikan Episkopal Metodist Kilisesi, Giiney
Metodist Episkopal Kilisesi, Hiristiyan Episkopal Metodist Kilisesi ve Birlesik
Metodist Kilisesi adlarinda c¢esitli kollara ayrilmistir. Kilise yonetim bicimi olarak
episkopalyan tarzi benimsemislerdir.3

1. Makedonya Cografyasinda Metodist Piskoposluk Kilisesi'nin
Kurulusu (1921-1922)

[. Dinya Savasi sonrasi Balkanlar’daki en gli¢li misyonerlik teskilati
Amerikan Harici Misyonlar Komiserler Kurulu (The American Board of
Commissioners for Foreign Missions) (ABCFM) idi ve bolgede tesvik ettigi

3 Bayram Polat, Metodist Kilisesi Hakkinda Bir Arastirma (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2006), 4-5; a.mlf., “Metodist Kilisesi’'nin Kurulusu, Ayrismasi ve
Biitiinlesmesi”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, X1/2, (2007), 406-408; a.mlf,,
“Evanjelik Bir Hareket: Metodist Kilisesi”, Gen¢ Akademisyenler Ilahiyat Arastirmalar
Sempozyumu, ed. Sami Erdem (Istanbul: Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 2009),
575-576.; Frank Baker, “Methodist Churches”, Encyclopedia of Religion, ed. Lindsay Jones (ABD:
Thomson Gale, 2005), 5996-5999; a.mlf.,“Wesley Brothers”, Encyclopedia of Religion, ed. Lindsay
Jones (ABD: Thomson Gale, 2005), 9715-9717.
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Protestanlik bicimi Kongregasyonalizm* idi. Kismen mali sikintiya diismesi, mevcut
misyonerlerinin keyfiyet ve kemmiyet bakimindan yetersizligi, Osmanli Devleti'nden
bagimsizligin1 elde eden basta Bulgaristan olmak tizere farkli Balkan iilkelerinde
misyon ¢alismalarina yogunlasma diislincesiyle, o zamanki ismiyle Sirp-Hirvat-
Sloven Kralligi'ndaki (Kraljevina Srba, Hrvata i Slovenaca) (1918-1929)
faaliyetlerinin bir kismini bir baska kurulusa devretme karari aldi. ABCFM, Sirp-
Hirvat-Sloven Kralligi'mi bugiinkii Makedonya boélgesinin merkez oldugu Giiney
mintikasi ve Voyvodina Ozerk Bolgesi'ni merkeze alan Kuzey mintikasi olmak iizere
iki misyon bolgesine ayirmisti. Voyvodina’da yogun bir Alman ve Macar niifusu
yasiyordu. ABCFM, Kuzey misyon boélgesinde calismalarina devam karari aldi. Giiney
misyon bolgesi ve buradaki varliklarini devretmek icin uygun bir yap1 aramaya
basladi. Giiney mintikasinda kismi ¢alismalar1 olan Metodist Psikoposluk (Episkopal)
Kilisesi Misyonlar Kurulu ile bu amagla 1921’de goriismelere basladi.

ABCFM’nin bolgede Manastir Kiz Yatili Okulu dahil olmak lizere on istasyonu,
iki yiiz yirmi liyesi ve baz1 gayrimenkulleri vardi. Bunlarin devri konusunda yapilan
gorismeleri taraflar, Amerikan Board misyoneri James Riggs Brewster (1882-1949)
ile Sirp-Hirvat-Sloven Kralligi Metodist Yillik Misyon Konferansi’'ndan basmiifettis
Samuel W. Irwin (6l. 1961) baskanliginda gergeklestirdi. Ustrumca’da 4 Aralik 1921
Pazar giinii gerceklestirilen toplantida anlasma saglandi. Devir 1 Ocak 1922’den
itibaren gecerli olacakti. Fakat Manastir Kiz Yatih Okulu basta olmak iizere
ABCFM'nin, devredecegi miilkler icin Metodist Piskoposluk Kilisesi'nden 6deme
talebi karsilik bulmadi. Okulun miilkiyet meselesi ABCFM’'nin 1925’te bir sahsa
satisiyla ¢6ztimlendi.6

4 Kongregasyonalizm 6ncelikle bir kilise yonetim seklidir. Bu nedenle bu idari yapiy1 benimseyen
kiliseler, Kongregasyonalist Kkiliseler olarak isimlendirilir. Hem genel hem de &zel olarak
anlamlandirilan Kongregasyonalizm terimi genel anlamda, episkopal ve sinodik elementleri
icermeyen, yetkiyi mahalll topluluklara (kiliselere, cemaatlere) veren ve yerel topluluklar
kapsayacak sekilde bir takim danisma amagl toplant1 ve konferanslar tertipleyen Protestan
Hiristiyan kilise yonetim seklini ifade eder. Ozel anlamda ise; 16. yy.'da ortaya cikan, kendisini
tam anlamiyla miistakil kilise olarak goriip tanimlayan mahalli topluluklardan meydana gelen ve
tiyeleri tarafindan Kutsal Kitap’a gore secilmis bir kilise sorumlusu altinda bir araya gelmis din
kardesleri birligidir. Kongregasyonalist akimda demokratik kilise yonetimi geregi her bir mahalli
topluluk kendisi ile ilgili kararlarda 6zerktir. Ayrica, her bir yerel topluluk, iiyeleri vasitasiyla
kendi sorumlularin secse de kilisenin tek lideri, isa Mesih’tir [Hiiseyin Erdem, Hiristiyanhkta
Kongregasyonalist Akimin Ortaya Cikisi ve Gériisleri (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitlisi, Yiiksek Lisans Tezi, 2009), 26].

5 Paul Mojzes, “Congregational/Methodist Church in Macedonia”, Occasional Papers on Religion in
Eastern Europe 38/1 (Mart 2018), 31; a.mlf,, “Methodism in Macedonia Between the Two World
Wars”, Occasional Papers on Religion in Eastern Europe 38/2 (Nisan 2018), 56; a.mlf,, “The
Methodist Church in Yugoslavia from 1945 to 1965: A Case Study of an Ecumenical Protestant
‘Free Church’ in a Hostile Environment”, Occasional Papers on Religion in Eastern Europe 38/3
(Temmuz 2018), 23; Ruzhica Cacanoska, “The Emergence and Development of Protestantism in
Macedonia”, Religion, State & Society 29/2 (2001), 116; a.mlf, “Protestantism in Macedonia
Today”, Occasional Papers on Religion in Eastern Europe 38/1 (Mart 2018), 1.

6 Mojzes, “Methodism in Macedonia Between the Two World Wars”, 57-58; Jovan JonovsKi,
“Evangelical Protestant Churches in the Republic of Macedonia after World War Il (1947-2017)”,
Occasional Papers on Religion in Eastern Europe 39/4 (Haziran 2019), 46.
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ABCFM’nin glineydeki misyonunu devretmesinden sonra, Sirp-Hirvat-Sloven
Kralligi'nda konuslanmis Kongregasyonal Kilisesi de Mayis 1922’de Novi Virbas’taki
Ikinci Yilik Misyon Konferansi’nda Metodist Piskoposluk Kilisesi ile birlesme karar1
aldu’

1 Ocak 1922 tarihinin, Metodist Piskoposluk Kilisesi'nin bugtinkii Makedonya
topraklarinda resmi kurulusunu ifade ettigi tespiti yapilabilir. Fakat aciklanan yeni
bilgiler Metodist Kilisesi'nin gayri resmi olarak daha énceleri bu cografyada varlik
gosterdigini ortaya koyuyor. Makedonya Birlesik Metodist Kilisesi 1997’de, bolgede
ilk kongresini 11-12 Mayis 1895’te yaptigini agikladi.8 Ayni sekilde Radovis
kasabasinda 1882’de kiiciik bir Metodist cemaatin teskil edildigi, bu cemaatin
1889’da bir kilise insa ettigi bilgisi de mevcuttur. 1898’de Viyanali Metodist vaiz
Robert Méller, Novi Virbas, Feketig, Seki¢ ve Kugura’y1 ziyaret etmis, ¢esitli Evanjelik
kiliselerde vaaz vermistir. 1900’'da Alman Metodist vaiz Franz Havranek, Novi
Virbas'ta bir dyin icra etmistir. Yine bir baska Alman Metodist vaiz Otto Melle, 1900°da
goniillii olarak Novi Virbas’a gelip bir Noel dyini gerceklestirmistir.?

Sirp-Hirvat-Sloven Kralligi Metodist Kilisesi, idari ve maddi acidan ABD’nin
kuzeyinde yaygin Metodist Piskoposluk Kilisesi'yle yakin bir iligki icindeydi. Bu
ylzden Sirp-Hirvat-Sloven Kralligi Metodist Piskoposluk Kilisesi adini tasiyordu.
1939’da, ii¢ Metodist kilise, ABD’'nin kuzeyinde etkin Metodist Piskoposluk Kilisesi,
ABD'nin glneyinde yerlesik Metodist Piskoposluk Kilisesi ve Metodist Protestan
Kilisesi birlesti. Bunun sonucunda Metodist Kilisesi adl1 yeni bir olusum tesis edildi.
1968’'de bu kez Metodist Kilisesi, Evenjelik Birlesik Kardesler Kilisesi
(The Evangelical United Brethren Church) ile birleserek Birlesik Metodist Kilisesi'ni
olusturdu. Bundan dolayi kilisenin bolgedeki faaliyetleri, 1922-1939 aras1 Metodist
Piskoposluk Kilisesi, 1939-1968 aras1 Metodist Kilisesi, 1968’den giiniimiize kadar
Birlesik Metodist Kilisesi ¢atis1 altinda gergeklestirilmistir.10

7 Mojzes, “Methodism in Macedonia Between the Two World Wars.”, 58; a.mlf, “The Methodist
Church in Yugoslavia from 1945 to 1965”, 3; Jovan Jonovski, “Baptists in Macedonia: From the
Beginning to the Dawn of Regeneration 1970”, Occasional Papers on Religion in Eastern Europe
31/2 (Mayis 2011), 25; a.mlf, “Evangelical Protestant Churches in the Republic of Macedonia
after World War 11", 46; Cacanoska, “The Emergence and Development of Protestantism in
Macedonia”, 118; Rudolf Grulich, “The Small Religious Communities of Yugoslavia”, Almanca’dan
ingilizce’ye cev. Erlis Glass, Occasional Papers on Religion in Eastern Europe 3/6 (1983), 6; Slave
Nikolovski-Katin, “Small Religious Communities and Groups in the Republic of Macedonia”, The
Scientific Journal Facta Universitatis, Series: Philosophy and Sociology, 2/6 (1999), 95; David
Steele, “Configuration of the Small Religious Communities in the Former Yugoslavia”, Occasional
Papers on Religion in Eastern Europe 15/3 (1995), 32; Branko Bjelajac, “Protestantism in Serbia”,
Religion, State & Society, 30/3 (2002), 199.

8 Nikolovski-Katin, “Small Religious Communities and Groups in the Republic of Macedonia”, 95.

9 Jonovski, “Baptists in Macedonia”, 25; Steele, “Configuration of the Small Religious Communities
in the Former Yugoslavia”, 32 ve 34; Bjelajac, “Protestantism in Serbia”, 197-198; Zoltan Kovacs,
“Methodism in Hungary”, Methodist History, 47 /3 (2009), 162-163.

10 Bjelajac, “Protestantism in Serbia”, 216; Polat, Metodist Kilisesi Hakkinda Bir Arastirma, 76 ve 79;
a.mlf, “Metodist Kilisesi'nin Kurulusu, Ayrismasi ve Biitiinlesmesi”, 414 ve 416; a.mlf,, “Evanjelik
Bir Hareket: Metodist Kilisesi”, 575-576.
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Sirp-Hirvat-Sloven Kralligi Metodist Piskoposluk Kilisesi'nin piskoposluk
merkezi Voyvodina-Novi Sad’da bulunuyordu. Ulkenin diger cografi kesimleri,
bolgenin etnik yapisina uyumlu basmiifettislerce yonetilmekteydi. Metodist
Piskoposluk Kilisesi devir ve birlesme sonrasi, Giiney Bolgesi'ni dort kisma ayirdi ve
bolge miifettisi olarak Pane D. Temkov'u atadi. Metodist Piskoposluk Kilisesi
Ustrumca, Uskiip, Manastir, Radovis, Murtino, Monospitovo, Kolesino, Raklis, Velyusa
ve Pristine’deki istasyonlar1 devraldi. Bu Kkiliseler, Pane Temkov, Maria Bozinova,
Murtinolu Mihail Velkov ve Uskiip’e atanan Sloven eski Katolik rahip Slavko A. Jonke
tarafindan idare edilmeye baslandi.1!

2. Kurulusu ile II. Diinya Savasi Arasi Dénem

1923-24 yillarinda Makedonya’da Metodistlere yerel makamlar, jandarma ve
fanatik Ortodoks rahipler tarafindan biiyiik bir tkibaat ve baski uygulandi. Fakat
birka¢ subay ve hosgoriilii Ortodoks din adamlarinin varlhigi bu baskinin daha az
hissedilmesini sagladi. Metodist Piskoposluk Kilisesi Giiney Bolge Miifettisi'nin
basvurusu tizerine Sirp-Hirvat-Sloven Kralligi Kiltiir Bakanligi, 26 Agustos 1924’de
bir aciklama yayimladi. Yazida, Metodist Piskoposluk Kilisesi'nin 6zel bir kilise
oldugu, mevcut kanunlar dahilinde mensuplarinin, halka agik torenler diizenleme
disinda dinin gereklerini yerine getirme hakkina sahip oldugu vurgulaniyordu.!2

1925’te Belgrad Hiikiimeti Metodist misyonu yasaklama egilimi icine girdi. Bu
gelisme, Avrupa Metodist Piskoposluk Kilisesi'nin Isvi¢re kékenli ABD vatandasi
Piskoposu John Luis Nuelsen (1867-1946)’i o kadar endiselendirdi ki, ABD’den
diplomatik miidahale talep etti. Belgrad Hiikiimeti tiim Protestan kiliselere kuskuyla
bakiyordu. Metodist Piskoposluk Kilisesi'nin fakir halka yardim g¢alismasini
memnuniyetle karsilamis, ancak bu faaliyetin dini degil de daha ¢ok sosyal yardim
amacl olmasini ummustu. Metodistler’in insani yardim amaci giiden bir sivil topluk
kurulusundan ziyade, belli bir gayeye yonelik ¢alisan bir kilise olarak Sirp-Hirvat-
Sloven Kralligi'nda olduklarini anladiklarinda ¢ok endiselendiler. Sonunda,
Metodistler’in ¢alismalarini sona erdirmek icin kararl adimlar atmaya karar verdiler.
ABD Belgrad Biiyiikelcisi ve Piskopos Nuelsen’in miidahaleleri, Voyvodina mahalli
idarecilerinin, Metodist misyona genis bir hosgori gostermelerini sagladi. Ancak
Makedonya’daki durum fazla degismedi ve buradaki Metodistler, yerel yetkililerin
stirekli muhalefetiyle karsi karsiya kald.13

Bazi yetkililerin goriiniiste degisen tavirlarindan dogan umut bosa ¢ikmist.
Uskiip ve Manastir'da Ayinler 1926’da yasaklandi. Vaftiz ve cenaze torenlerinin

1 Mojzes, “Methodism in Macedonia Between the Two World Wars”, 58; Cacanoska, “The
Emergence and Development of Protestantism in Macedonia”, 118.
12 Mojzes, “Methodism in Macedonia Between the Two World Wars”, 61; Marko Grozdanov, “The

Life and Legacy of Strahil Grozdanov (1920-1997)-Leader of the Macedonian Baptists in Socialist
Times, 1950-1980”, Journal of European Baptist Studies 8/1 (Eyliil 2007), 25.

13 Mojzes, “Methodism in Macedonia Between the Two World Wars”, 59; Jonovski, “Baptists in
Macedonia”, 25; a.mlf, “Evangelical Protestant Churches in the Republic of Macedonia after
World War I1”, 46; Bjelajac, “Protestantism in Serbia”, 199-200.
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uygulanmasinda zorluklar bas gosterdi. Metodist papazlara, evlenecek kisilerin her
ikisinin de Metodist olmasi halinde nikadh téreni yapmalarina izin verildi. Eslerden
birinin farkl bir dinl yapiya mensup oldugu durumlarda nikah téreni, Ortodoks
papazlarca gerceklestirilecekti. Benzer zorluklar vaftiz uygulamasi i¢in de gegerliydi.
Cocugun anne ve babasinin her ikisinin de Metodist olmasi halinde, vaftiz dyininin
Metodist kilisesinde yapilmasina merkez hiikiimet izin vermesine ragmen, yerel
yonetimler keyfi davraniyordu. Metodist ciftlerin cocuklarinin Metodist kiliselerinde
vaftiz edilmelerine izin verilirken, Metodist olarak kaydedilmeleri engelleniyordu.
Ortodoks rahipler isi daha da ileri gotiirerek, Murtino ve Monospitovo bolgesindeki
Metodist yetiskinleri de zorla yeniden vaftiz etmeye basladi. Bazi aileler ¢ocuklarini
gizleyip, onlar1 Metodist papazlarin vaftiz etmeleri icin baska kasabalara gotiirdii.
Bazilari ise Ortodoks din adamlarinca yeni vaftiz babalar ve farkli isimlerle yeniden
vaftiz edildi. Tekrar vaftiz olmaya direnenler bir haftaligina hapse atildi. Bulgaristan
sinirina yakin olan Kolesino’daki Metodistler, daha agir bir muameleyle karsilasip,
vatan hainligiyle suclandi. Radovis'deki papaz Vladimir Daskalov (6l. 1953) odliimle
tehdit edildi, kilisesi atese verildi, evine bomba atildi. Nihayetinde ayni yil icinde
Belgrad Hiikiimeti, Metodist Piskoposluk Kilisesi'ni yasakladi. 1926’da Makedonya
bolgesindeki faaliyetleri kanun disi ilan edildi. 1929’da Raklis Metodist Kilisesi yandi
veya yakildi.14

Sirp-Hirvat-Sloven Kralligi Metodist Piskoposluk Kilisesi’'nde bir kirilma
yasand1. Uskiip Kilisesi'nin kidemli iiyesi, evini toplantilara acarak cemaate biiyiik
katki saglayan Ivan Rusjakov (6l. 1968), misyondan ayrildi. Eylil 1928’te
Voyvodina’dan sehre gelen Baptist papaz Vinco Vacek (6l. 1939), Ivan Rusjakov'u
Baptist kilise usuliine gore vaftiz etti. Bu olay, ayn1 zamanda Makedonya Baptist
Kilisesi'nin kurulusunu ifade etmekteydi.1>

1920’li yillar Makedonya bolgesi Metodistleri icin bir¢ok acidan zor gecti.
Diinyay1 saran ekonomik kriz, c¢esitli Bati1 iilkeleri ve Voyvodina’dan gelen mali
yardimi da etkiledi. Gonderilen yillik 6deneklerin 6nce altida biri, daha sonra yarisi
kesildi. Ayrica bircok geng lye de is aramak icin bolgeyi terk etti. Makedonyal
papazlardan ikisi, Veljkov ve Zaev, cemaatlerini terk etmek ve Amerika’ya go¢ etmek
zorunda kaldi. Uciincii papaz Arsi¢c, Metodist atama sisteminin kararim kabul
etmeyerek Uskiip’ten Ustrumca’ya tasinmak istemedi. Ingiliz ve Harici Kutsal Kitap
Cemiyeti (The British and Foreign Bible Society)’'nden istihdam teklifi alinca,
Metodistlerden ayrildi. Arsig, Sirp asilli tek papazdi. Arjantin’de donistiiriilmiis ve bir
Amerikan kilisesi tarafindan iyi bir maas vaat edilerek iilkeye geri dondiriilmiistii. Bu
gerceklesmeyince Arsi¢, Sirp-Hirvat-Sloven Kralligi Metodist Misyon Konferansi
tarafindan belli bir deneme siiresi sartiyla ise alinmigsti.16

14 Jonovski, “Baptists in Macedonia”, 25; a.mlf., “Evangelical Protestant Churches in the Republic of
Macedonia after World War 11", 46.
15 Jonovski, “Baptists in Macedonia”, 26.

16 Mojzes, “Methodism in Macedonia Between the Two World Wars”, 64-65.
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Ayni yillarda Metodist Kilisesi, sadece iilke idaresi ve Ortodoks Kilisesi ile
sorun yasamiyordu. Bolgede misyonerlik faaliyeti icerisinde olan Roma Katolikleri,
Lutheranlar, Reforme Kilise, Baptistler, Adventistler ve Pentekostalistler’le ciddi bir
rekadbet halindeydi. Bu gruplar birbirlerini tohmet altinda birakacak bir sdylem
icindeydi. Mesela Metodistler, bir sehre biri Roma Katolik digeri Protestan olan iki
misyon gelirse, her zaman ilkini tercih edeceklerini sdylerken, Roma Katolikleri ise,
baglilarini Metodistlerle herhangi bir temastan kacinmaga tembihleyerek
Ogretilerine elestiri getiriyordu. Roma Katolik rahipleri, Ortodoksluktan Katoliklige
dontstiiriilenler, eger sonra da Metodizm’e gecerse, onlar1 biiyiik bir talihsizligin
vuracagini soyliyor, hatta yakin bir zamanda Metodist olan bir ailenin basina gelen
kazayi, Katolik inancini terk etmenin cezasi olarak yorumluyordu. Lutheranlar, ciddi
bir tartismaya girmeye degmediklerini diisiindiikleri Metodistlere karsi dostca
davranmazken, Metodist papazlar bunun Lutheran din adamlarinin Metodist
pozisyonu anlamaya calismamalarindan kaynaklandigini diistiniiyordu. Reforme
Kilise'nin bir kisim tyeleri ve bazi papazlari ise Metodist papazlar ile samim{ iliskiler
icindeydi.l”

Metodist Misyon Konferansi'nin, Makedonya bolgesindeki ¢alismalarinda bir
kesmekes hakimdi. Papazlarin sayisi biiyiik él¢iide azalmisti. isvigreli papazlarin bir
kismi, yeterli yerel destek bulamamaktan sikayet ederek iilkelerine dénmiistii.
Mabhalli yardimcilarin ¢ogu ayni sebepten dolay: isten c¢ikarilmisti. Fakat Isvicreli
Metodistlerden gelen beklenmedik ytklii bir yardim isin seyrini degistirdi. Metodist
misyon neredeyse bélgeyi terk etmeye hazirlaniyordu. Isvigre Misyoner Cemiyeti
(The Swiss Missionary Society), bolgedeki misyonun maddi kiilfetini tistlendi. Gegmis
alacaklarinin da ticte birinden feragat ettiler. Mall zorluklara, Kral Aleksander’'in
(1921-1934), 1929’da parlamentoyu dagitmasi ve 1921 Anayasasi’ni feshetmesiyle
baslayan siyasi sorunlar eslik etti. Ulkenin ismi de degismis, Krallik Yugoslavyasi adini
almisti. Yeni atmosfer, kilisenin faaliyetlerini de etkiliyordu. Yine de 1931’de Piskopos
Shepard, Metodist din adamlarina vaftiz etme, evlenme, 6liileri gomme ve isteyenin
serbestce liye olma hakkini elde etmeyi basardi. By, bir “umut ve kararlihik” atmosferi
meydana getirdi. Cesitli haklarin elde edilmesi icin, Piskopos Nuelsen ve Georg Sebele
(6l. 1955) ¢ok caba sarf etti. Zamanla kilise-devlet iliskilerine nisbi bir yasallik
durumu geldi. Bu gelisme sayesinde Metodistler, ayricaligin taninmasindan bir ay
sonra Makedonya’da yiiz dort ¢ocugu vaftiz etti. 1930’lar boyunca Metodistler’in dini
calismalar1 1920’lerdekinden pek farkl degildi. Elde edilen denetimli serbestlikle bile
liye sayis1 pek artmamisti. Clinkii yeni gelenler, mali kriz ve issizlikten kaynaklanan
goc ve cogunlugu olusturan yash niifusun 6liimiiyle meydana gelen sayisal acigi
dolduramiyordu. 1930’larin Avrupasi’ndaki huzursuz siyasi durum, Nazizm'in
ylukselisi, savas tehdidi, maddi refah diizeyinin ¢ok diismesi, Metodistler’in Ortodoks
Kilisesi, mahalli yonetimler ve halkla iliskilerini olumsuz etkiliyordu.18

17 Mojzes, “Methodism in Macedonia Between the Two World Wars”, 62-64.
18 Mojzes, “Methodism in Macedonia Between the Two World Wars”, 66-67.
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Misyon faaliyetlerinin yavaslamasindaki bir baska faktor de yetersiz papaz
sayisidir. Bu dénemde Misyon Konferansi ¢cok az sayida yeni papaz istihdam edebildi.
1933’te Konferans, Stephan Lerch’in papazlik gorevini sonlandirdi. Bazi vaizler
hastalandi ve bir kismi da askere alindi. Digerleri gezi hizmetini gerceklestirmelerine
ragmen, tiim misyon bundan yeteri kadar faydalanamadi. 1930’li yillarin ilk yarisinda
Georg Sebele, Gliney bolgesi ve Banat mintikasi misyon sefligine se¢ildi. 1937’de de
tiim Krallik Yugoslavyasi Misyon Konferansi’'nin bagkanhigini devraldi. Once Veliki
Beckerek’te ve daha sonra Voyvodina’'nin bas sehri ve Tuna Banovinasi (Dunavska
Banovina) idari bolgesinin merkezi olan Novi Sad’da gorev yapti. Novi Sad, Krallik
Yugoslavyasit Misyon Konferansi’'nin karargahi haline gelmisti. Kuzey Bolgesi'nde
Sebele’ye, elde kalan birkac vaiz, Ferdinand Drumm, Lorenz Stahl, Philipp Grailing,
Antal Takacs ve Theodor Lichtenberger yardimci oluyordu. Makedonya’'da ¢alisan
papazlarin tamami Makedonyali-Slav iken, Voyvodina’daki vaizlerin tiimii, Macar
olan Georg Sebele ve Antal Takacs hari¢ Almandi. Papaz sayisi ¢ok azdi ve
olumsuzluklar siiriiyordu. Werner Hafner, isvigre’deki ilahiyat egitimi sirasinda
baska bir mezhebe gecti. Rudolph Lerch, 1937’de Ustrumca’daki vaizlik gorevini
birakti. Wilhelm Lichtenberger, 1937 yilin1 Avusturya-St. Andrea’daki Kutsal Kitap
Okulu'nda c¢alisarak gecirdi. Voyvadina-Backa Bolge Miifettisi Ferdinand Mayr,
1937’de Avusturya-Graz’'a nakledildi. 1936’da bolgeye gelen Theodor Lichtenberger
kisa bir siire sonra hastalik nedeniyle gorevi siirdiiremeyip ayrildi. Almanya’dan
Freiderich Oberlis 1938’de bolgeye geldi, ancak II. Diinya Savasi’'ndan kisa bir stire
once llkeyi terk etmek zorunda kaldi. Zdravko Jankov ve Ceko Cekov, Frankfurt'taki
seminere teoloji egitimine gonderildi. Fakat St. Andrea’ya ilahiyat egitimi i¢cin gitmek
isteyen Stevan Traikov ve birkac Makedonyali gen¢ pasaport alamadilar. Mahalli
papazlar Temkov, Daskalov, Kalayliyev ve Karamazov, Giiney bolgesinin ihtiyac¢larina
cevap vermek iizere olagantistii ¢alisiyorlardi. Her seye ragmen Giiney, 1930’larda
Kuzey'den daha hizli geliserek 1920’lerin gidisatin1 tersine c¢evirdi. Kutsal Kitap
kadinlarindan Maria Bozinova ve yerel vaizler Nikola Arnaudov ve Stevan Traikov'un
yani sira 1938'den sonra gelen Isvigreli misyonerler Rosa Isler ve Maria
Lichtenberger misyonu destekliyordu.1?

Temkov ve Daskalov da Makedonya’da en yogun hizmet yillarim1 gecirdi.
Temkov, papazlik ¢alismalarim1 Kutsal Kitap ve brosiirlerin dagitimiyla birlestiren
yetenekli bir organizatordii. Metodist Piskoposluk Kilisesi bu senelerde
Makedonya’'nin iki Protestan kilisesinden biri (digeri Baptist Kilisesi) olarak,
glineydeki Ustrumca ve Uskiip’teki iki kilisesiyle tiim Protestanlara hizmet verdi.
Uskiip’e gelen yabancilar ve askerler bu kilisede ibadet etti. Kilise mensuplar1 da
hastaneleri diizenli olarak ziyaret etti. Kiliseye ait yoksul evi, sadece 1936’da yedi
ylzden fazla kisiye barinma imkani sagladi. Biitiin bunlara ragmen Temkov, insanlari
evanjelize etme konusunda kendisinin iyi bir vaiz olmadiginmi diisiiniiyordu ve
Uskiip’teki iiye sayis1 da bunu destekleme egilimindeydi. Ancak diger veriler, onun
pastoral calismadaki basarisina taniklik ediyordu. ki Diinya Savasi arasindaki dénem

19 Mojzes, “Methodism in Macedonia Between the Two World Wars”, 68-69.
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boyunca, Pane Temkov, vaizler ve halk nezdinde biiylik saygi goren bir papaz ve
Makedonya Metodizmi'nin merkezl figliriiydi. Vladimir Daskalov da, merkezi
Ustrumca olmak tlizere Ustrumca Nehri Vadisi'nde cemaatlere hizmet etti. Dort ylize
yaklasan tiyelikle Krallik Yugoslavyasi'nin en biiyiik cemaatlerinden birini organize
eden vaiz olarak biiylik basar1 elde etti. Dini bayramlarda yedi ylize yakin Kisi, bu
sayinin yarisini bile karsilayamayan bir salonu dolduruyor, ¢ogu hollerde ve avluda
yer bulabiliyor, bircogu da yer sikintisi yliziinden ayrilmak zorunda kaliyordu.20

Makedonya’daki yerli Metodist papazlarin teolojik egitim diizeyi hicbir zaman
yliksek olmamistir. Bu eksiklik papazlarin kendi 6zel gayretleri, Yillikk Gorev
Konferanslari’'ndaki sinavlar, Frankfurt Metodist Teoloji Okulu ve St. Andrea Kutsal
Kitap Okulu’nda egitim verilmesi yoluyla giderilmeye calisildi. Her iki okul da Krallik
Yugoslavyasi'ndan gelen 6grencilerin bazi masraflarin1 karsilamaya istekliydi. Geri
kalani da, Alman ve Isvigreli cemaatlerden gelen bagislar ve Piskopos John Nuelsen’in
0zel hediyeleriyle telafi ediliyordu. Bu ilahiyat okullarinin her ikisi de agirlikl olarak
ogrencilere papazlik icin pratik bilgiler veriyordu. Mistakbel papazlarin temel
egitimi, onlarin iyi Alman iiniversitelerine kabul edilmesi icin yetersizdi. Ancak bu
kisilerin, 6zellikle koyliiler veya zanaatkarlar arasinda hazirlandiklar: ¢alisma tiirti
icin, St. Andrea ve Frankfurt'ta aldig1 egitimin biraz daha iyi olmasi gerekirdi.2!

Daha bilyiik zorluklarla karsilasmasina ragmen, misyon Makedonya’'da
Voyvodina’dakinden daha hizli biyidia. Halbuki Makedonya’'daki g¢alisma ¢ok
kapsamli ve her yere de ulasmis degildi. Buna karsin olusan cemaatlerin mensup
sayis], kuzeydeki kiliselerin herhangi birinden daha fazlaydi. Calismanin ti¢ merkezi
vard: Uskiip, Ustrumca ve Manastir. Uskiip, Makedonya’nin merkez sehri olarak hizla
onem kazaniyordu. Pane Temkov, burada hizmet verebilecek en tecriibeli papaz
olarak secilmesinin karsilifin1 veriyordu. Ayrica, Kosova'da, Pristine ve Mitrovica
kasabalar1 ile Vulgitrin ve Libyan kdylerinin yani sira Makedonya’'nin Gostivar
kasabasinda da faaliyet gerceklestiriyordu. Bununla birlikte, bu yerler Uskiip’ten
uzakti ve dlzenli olarak ziyaret edilemiyordu. Metodist Piskoposluk Kilisesi, bu
bolgeye bir vaiz atamak istiyordu ancak maddi sebeplerden dolayr bunu
gerceklestiremiyordu. Sorun kismen, 1938’de Slovak menseili Metodist cemaatin
cogunun Banat-Kovacica'ya geri donmesiyle, yani bir vaize ihtiyac kalmamasiyla
¢oziildii.22

Temkov, Uskiip’te mezhepler istii bir vaiz olarak tiim Protestan topluluguna
hizmet veriyordu. Olen tiim Protestanlarin cenize torenlerini yapmas1 ve biitiin
Protestan c¢ocuklar1 vaftiz etmesi isteniyordu. Ordu, hastanelerdeki Protestan
askerleri ziyaret etmesine ve dini bayramlarda hizmet vermesine izin verdi.
Calismalarinda genellikle rahatsiz edilmedi. Kuzeyli Lutheran ve Reforme Kilisesi

20 Mojzes, “Methodism in Macedonia Between the Two World Wars”, 70; Jonovski, “Baptists in
Macedonia”, 26.

21 Mojzes, “Methodism in Macedonia Between the Two World Wars”, 70.

22 Mojzes, “Methodism in Macedonia Between the Two World Wars”, 71; Jonovski, “Baptists in

Macedonia”, 25.
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vaizlerinin, Metodist Piskoposluk Kilisesi'nde askerleri icin servis vermesine
miisaade edilerek mezhepler arasi iyi iliskiler siirdiiriildii. Ortaya ¢ikan tek sorun,
birka¢ Adventist ciftin evlilik toreni talep etmesiydi. Temkov bunu reddetmek
zorunda hissetti; cilinkii Adventistlere devlet tarafindan iyi gozle bakilmiyordu. Hala
gozlem altinda olan Metodistler bu riske girmek istemedi. Bir Adventist diigiin
torenini yonetmenin bir isbirligi olarak yorumlanabilme ve tekrar baski altina girme
ihtimali gbze alinamazdi.23

Krum Kalayliyev (1900-1982), ilahiyat egitimi i¢in gittigi St. Andrea’dan
1936’da doniince, Giineydogu Makedonya’'da goreve basladi. On yildan fazla siiredir
pasif olan Manastir istasyonundaki calismalar1 yeniden canlandirdi. Kalayliyev,
burada bir cemaat olusturdu. Resne, Ohri, Meseviste, Botun ve Pirlepe’de Kkilise ve
cemaatler tesis etti. Sirp agirlikli yonetimin calisma izni vermedigi asistani Osterhaus,
Makedonya’y1 terk etmek zorunda kalmasaydi sonu¢ daha da etkileyici olabilirdi.
Kalayliyev tecriibe kazandikga, ileri gelen bir evanjelist ve yorulmak nedir bilmeyen
bir misyoner haline gelmisti. Bélgede etkisi hizla yayiliyordu.2+

Makedonya’'daki en aktif calisma, Ustrumca Vadisi'nde yer alan kasabalar,
Ustrumca, Murtino, Monospitovo ve Kolesino’da gozlemleniyordu. Basmiifettis
Sebele, Ustrumca Kilisesi’'ni en aktif, Murtino Kilisesi'ni en biiyiik ve Kolesino
Kilisesi'ni en sadik kilise hale getirmisti. Daskolov ve Karamazov isimli iki papaz,
Arnaudov ve Traikov adl iki papaz yardimcisi, bir Kutsal Kitap kadin1 Bozinova,
Ustrumca Vadisi'ndeki kasabalarin yani sira Velyusa, Doyran, Kosturnovo, Mokrievo,
Gabrovo, Valandova ve Bistrica gibi yerlerde dinl hizmetler gerceklestirdi. Giiglii
evanjelik merkezler haline gelen Radovis ve Raklis’teki calismalar, yerel yetkililer
tarafindan alt1 y1l siireyle yasaklandi. Piskopos Nuelsen mahalli yetkilileri, ancak
1935’te kilisenin yeniden hizmet etmesine izin vermeye ikna etti.2s

Bu yillarda Ortodoks Kilisesi ile de ¢atismalar yasanmaya baslandi. Bir
Ortodoks rahip, Arnaudov tarafindan Kolesino’da icra edilen dini téreni yarida kesti
ve minberden onlara kendi kilisesine katilmadiklar1 siirece baski yapma hakkina
sahip oldugunu iddia etti. Benzer bir olay Monospitovo’da gerceklesti. Davetsiz bir
Ortodoks rahip gelip kilisede vaaz verince Karamazov bu olaya ¢ok icerledi. Ustrumca
Vadisi'nde Protestanlia kismi tevecciih artikca, bircok Ortodoks rahip, onlar gibi
sistematik vaazlar diizenlemeye karar verdi ve tiim halki bunlara katilmaya zorladu.
Bazi Ortodoks rahipler daha siddetli yontemler uygulamaya karar verdi. Bir karma
evlilik vakasinda, Protestan bir damat Protestan bir papazdan kendilerini
evlendirmesini istediginde, bunu duyan boélgenin Ortodoks rahibi, onu silahinin
dipcigiyle dovdii ve kendi Kkilisesinde evlenmedigi takdirde 6ldiirmekle tehdit etti.
Baska bir hadisede, yine Ortodoks bir rahip, Metodist Piskoposluk Kilisesi'ndeki
diigiin toreni esnasinda evlenen ¢ifti 6ldiirmekle tehdit etti. Metodist papazlar,

23 Mojzes, “Methodism in Macedonia Between the Two World Wars”, 71-72.

24 Mojzes, “Methodism in Macedonia Between the Two World Wars”, 72; Grulich, “The Small
Religious Communities of Yugoslavia”, 7.

25 Mojzes, “Methodism in Macedonia Between the Two World Wars”, 73.
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kiliseden buna benzer sebeplerden ayrilan veya ihrac¢ edilen sabik tiyelerini gomiip
gommeyeceklerine karar veremedikleri icin cenazeler de tartismalara neden oldu.
Benzer sorunlar vaftiz uygulamalarinda da bas gosterdi. Murtino’da mesk{in bir¢ok
Metodist ebeveynin c¢ok sayida ¢ocugu, mahallin Ortodoks rahibi tarafindan zorla
yeniden vaftiz edildi. Ortodoks Kilisesi, Makedonya’da her iki tarafin da Hiristiyan
olmadigi evlilikleri gecersiz oldugunu ilan etti ve Hiristiyan kadinlarin Miisliimanlarla
evlilikleri taninmadi.26

1932’de Ustrumca Vadisi'ndeki kiliseler genglik orgiitleri de kurmaya basladi.
Genglik tegkilatlar, kiliselere iiyelikte yiizde otuz gibi bir artis getirdi. Ilkel ulasima
(merkep, at ve yayan) ragmen, yaklasik ii¢ yiiz ila yedi yiiz kisinin katildig1 seyyar
genglik toplantilar1 diizenlendi. Sayet koyliilere baski yapilmasaydi, iiye sayisinin en
az Ug¢ kat artacagina inaniliyordu. Murtino gibi kii¢iik bir kéyde konusmacilari
dinlemek i¢in bir hafta boyunca her gece iki ytiz ila iki ytz elli kisi toplaniyordu. Bu
calismalardaki en biiyiik sorun, Bulgarca konusulmasina izin verilmemesi ve Sirpga
veya Makedonya dilinde neredeyse hicbir dini literatiir olmamasiydi. Papazlar
yalnizca Kutsal Kitap, Slavopoj (San Sarkilari) isimli bir ilahi kitabi ve Put Zivota
(Hayat Yolu) isimli dergiyle yetinmek zorundaydi. Sirp¢a dini literatiir veya bunu
olusturabilecek kisi veya Kkisiler olsaydi, daha iyi sonuglar elde edilecegi
diistintiliiyordu. Zira sadece Kutsal Kitab1 vaaz etmek ve okumak, onlara Evanjelik
veya Metodist ilkelerin derinlemesine anlatimi icin yeterli bulunmuyordu.
Makedonya’da yabanci misyonerlere mahalli unsurlarin yardimci olmasi da,
Metodizm’e siipheyle bakilmasina engel olamiyordu. Misyonerlerin, ¢ok etnisiteli
Voyvodina’da oldugu gibi kabul gérmeleri miimkiin degildi. Ciinkii cografyanin dini
dokusunu Ortodoksluk meydana getiriyordu. Protestanlardan énce bolgede faaliyete
baslamis olan Roma Katoliklerinin de rekabeti s6z konusuydu. Metodistler bunlarin
yani sira merkezi ve mahalli blirokrasinin tavrindan da sikayetciydi.2?

3.1939-1991 Arasi Donem

II. Diinya Savasi sirasinda Makedonya'nin Bulgaristan tarafindan isgali,
misyonu cok fazla rahatsiz etmedi. Bulgarlar, Makedonya’y1 isgallerini, haksiz yere
kaybettikleri topraklar: kurtarmalari olarak gortiyordu. Bu goriis, Makedonya'da pek
cok taraftar da buldu. Makedonyali komiinistler bile Krallik Yugoslavyasi
komiinistleri yerine Bulgar komiinistleri ile bag kurma pesindeydi. Ayn1 sekilde
Makedonya Metodistleri'nin de tavr1 boyleydi. Krallik Yugoslavyas1 Metodist Yillik
Gorev Konferanslari'na sik sik katildigi icin bolgede yakindan taninan Alman Metodist
vaiz Alphons Pratsch’'in gézetiminde, Makedonya Metodistleri Bulgaristan Misyon
Konferansi’'na alindi. Tiim savas boyunca, Makedonya Metodistleri, Makedonya’daki
halktan daha fazla aci1 cekmedi. Genel durumlar1 da Kuzey’'deki kiliselerden ¢ok daha
iyiydi.z8

26 Mojzes, “Methodism in Macedonia Between the Two World Wars”, 73-74.
27 Mojzes, “Methodism in Macedonia Between the Two World Wars”, 75-76.
28 Mojzes, “Methodism in Macedonia Between the Two World Wars”, 76-77.
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Krallik Yugoslavyasinin kuzeydogusundaki Metodistler, ilk ve ilerleyen
donemlerinde II. Diinya Savasi’'min zorluklarindan kendilerini koruyabildi. Ancak
savasin sonuna dogru bélge, Kizil Ordu, Partizanlar ve Batili Miittefikler tarafindan
Alman isgalinden kurtarilinca onlar agisindan durum degisti. 1943’te Krallik
Yugoslavyasi yikildi, yerine komiinistlerin liderliginde bir devlet kuruldu. Yeni
devletin ismi 1945’te Yugoslavya Federal Halk Cumhuriyeti oldu. Nasyonal
Sosyalizm’e sempati duyup-duymamalarina bakilmaksizin, tim Alman kokenli
vatandaslar firar psikozuna girmisti. Dogu Avrupa’da Nazizm’den aci ceken
milletlerin nefret ve intikaminin kendilerine gelebilecegini hisseden Voyvodina’'nin
Alman sakinlerinin bitmez tiikkenmez go¢ kervanlari, cekilen Alman ordusunu
Avusturya ve Almanya’ya kadar takip etti. Bu biiyiik geri ¢cekilmeye yaklasik bes yiiz
yirmi Metodist te katildi. Yugoslavya Federal Halk Cumhuriyeti'nde Metodist
kiliselerin Almanca konusan tek bir iiyesi bile kalmadi. Kuzey bélgesinin tiim vaizleri,
sartlar ne olursa olsun cemaatlerinden kalanlara hizmet etmek oldugunu diisiinen
basmiifettis Georg Sebele ve Ferdinand Drumm disindakiler bu firara katildi. Kagan
vaizler sadece Kkisisel glivenlik diirtiisiiyle degil, ayn1 zamanda tiim mallarim geride
birakan ve bilinmeyen bir gelecege yonelen cemaatlerine, gittikleri yerde hizmet etme
arzusuyla motive oldu. Baz1 papazlar, cemaatler giivenli bir sekilde yeni iskan
yerlerine ulastifinda geri donmek istedi. Ancak 1944 Ekim ve Aralik aylarinda
Voyvodina’'nin Rus ve Yugoslavya Federal Halk Cumhuriyeti komiinistleri tarafindan
isgal edilmesi nedeniyle bunu gerceklestiremediler. Bazilar1 o zamanlar Macaristan
topragi olan Bagka’'da papaz olarak misyonu devam ettirdi. Bazilar1 da Piskopos Otto
Melle tarafindan Macaristan Misyon Konferansi’'na atandi. Bunlar daha sonra
Macaristan’dan Almanya’ya siiriilen Almanca konusan cemaatlere rehberlik etti.
Yugoslavya Federal Halk Cumhuriyeti'nde kalan Ferdinand Drumm ve ailesi toplama
kampina gotiiriildii. Bir miiddet mahpusluk sonrasi, kamptan Almanya'ya kagarak
muhtemel bir o6limden kurtuldular. Voyvodina’min bazi boélgelerinde, Birlesik
Yugoslav Partizan, Rus, Romen ve Bulgar giicleri ile Alman ve Macar unsurlar
arasinda yogun catismalar yasandi. 1944’iin son aylari, Yugoslavya Metodizmi'nin en
karanlik dénemiydi. Bircok kilise terk edildigi icin misyon tamamen durdu. Farkh
kiliselere miintesip az sayidaki cemaat, toplanmaktan korkar hale geldi ve
aralarindaki iletisim tamamen koptu.2?

Novi Sad’da kalan bagmiifettis Sebele, 1945-1946 yillarinda iilkede demiryolu
ulasiminin isler hale getirilmesiyle, Voyvodina’nin ¢esitli kdy ve kasabalarinda tek tiik
bulunan misyon iiyeleriyle temasa gecti. Sebele, ¢alismalar1 canlandirmada, bir
yardimciya sahipti. Metodistlere sempati besleyen ve ne gariptir ki Naziler tarafindan
oldirildigi soylenen Osijekli Protestan papaz Anton Mojzes’in dul esi Paula Mojzes,
faaliyetlere giiclii bir destek sagliyordu. Her Pazar doniisiimlii olarak merkez istasyon
Novi Sad’dan kiiciik cemaatlerden en az birine gidip onlar1 canlandirmak i¢in seyahat

29 Mojzes, “Methodism in Macedonia Between the Two World Wars”, 77-78; a.mlf,, “The Methodist
Church in Yugoslavia from 1945 to 1965”, 5-6; Cacanoska, “The Emergence and Development of
Protestantism in Macedonia”, 118; Bjelajac, “Protestantism in Serbia”, 202.
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ediyorlardi. Sebele, 1945’te, New York'taki Misyonlar Kurulu'na (The Board of
Missions) sundugu ilk raporunda, yeni hiikiimetin artik Metodistlere Makedonya’'da
mahalli dili kullanarak ¢alismasina izin verecegi umudunu dile getirdi. Clinkii iilke
artik federalizm ilkesi lizerine kuruluydu ve teoride tiim millet ve dinlere esit yakinlik
veya uzakliktaydi. Sebele, ABD ve Avrupa’daki Metodist Kiliseleri'nden, II. Diinya
Savasr’'nin birincisine gore bolgede daha biiytlik tahribat meydana getirdigini, 6zellikle
ila¢ ve giysiye cok ihtiyac duyuldugunu bildirerek yardim talep etti. ABD ve bilhassa
Isvicre bu talebe cémert bir karsilik verdi. Bu yardim, iiyelerin savas sonrasi yillarin
en zor bolimiinde hayatta kalmalarina yardimci oldu, ancak gelen para vaizlerin
maaslari, seyahatleri ve miilklerinin bakimi icin gene de yetersizdi. Ellerinde de ¢ok
az miulk kalmisti. Sapellerin neredeyse tamami Almanlara ait miilk olmasi hasebiyle
kamulastirilmisti. Metodist Kilisesi Cenevre yonetim bolgesinin ABD’li yeni piskoposu
Paul Neff Garber (1899-1972), 1946’da Yugoslavya Federal Halk Cumhuriyeti’'ni
ziyaretinde, Kuzey bolgesindeki Metodist misyonun dagilisina tanik oldu.
Makedonya’daki c¢alismalar ise, papazlar Pane Temkov, Vladimir Daskalov, Krum
Kalayliyev, Kosta Karamazov ve Ceko Cekov’'un hala gorev yerlerinde olmalar1 ve
calismalarina devam etmeleri nedeniyle saglam goriiniiyordu.30

Bolgede komiinizmin iktidara gelmesinden sonra Metodist Kilisesi'nin,
devletle olan iliskileri yeni bir safhaya gecti. Devlet, Ortodoks, Katolik, Miisliiman ve
Yahudi topluluklarini ayni kapsamda degerlendirirken, Protestanlar icin 6zel kanun
ve kararnameler yayimladi. Genellikle cok muglak olan kanun lafizlarina gore, kiigiik
Protestan Kkiliselerine savastan once sahip olduklarindan daha fazla dini hiirriyet
tanindi. Metodistler ise savastan 6nce de sonra da negatif bir ayrima maruz
kaldiklarini diisiiniiyordu. Simdi ise hiikiimet en azindan teorik olarak tiim kiliselere
esit uzakliktaydi. Yeni kurulan rejimin, kiliselere karsi tutumu genel olarak
olumsuzdu ve konjonktiire gore degisiyordu. Yine de hukuki acidan bu bir
gelismeydi, ciinkii Metodistler artik taninmis bir dini yap1 statilisiine kavusmustu.
Fakat cogu kez sahadaki uygulamalarda yasanin lafzina riayet edilmiyor ve taninan
ozgurliikler biiytk 6l¢tide kagit tizerinde kaliyordu. Dini 6zgiirliiglin gostergesi ibadet
hiirriyeti ise bir kisitlama ve baski altindaydi. Bunlarin yani sira Metodistler, hem
Ortodoks Kilisesi'nden hem de diger azinlik kiliselerinden hasmane bir tavir
gordiiklerinden sikayetciydi. 31 Ocak 1946’da kabul edilen yeni anayasayla dini
ozgurlikler teminat altina alinmisti. Kiliselere insanlara dini hizmet verme ve dini
ritiielleri uygulama 6zgiirligii verilmisti. 5 Aralik 1946’da 6zel iktisadi tesebbiislerin
kamulastirilmasina iliskin bir kanun ¢ikarildi. Kanun daha sonra 28 Nisan 1948
tarihinde degistirilmis ve genisletilmis; yabanci misyonlar tarafindan isletilen
hastaneler, klinikler, yetimhaneler vb. dahil olmak {izere tim miilklerin
kamulastirilmasi hiitkmiint icerir hale gelmisti. Voyvodina Metodistleri bundan ¢ok
olumsuz etkilenmis, Bethania Sanatoryumu ve bir yetimhane basta olmak iizere
bir¢cok gayrimenkuliinii kaybetmisti. Zaten fazla bir miilke sahip olmayan Makedonya

30 Mojzes, “The Methodist Church in Yugoslavia from 1945 to 1965”, 7-9; Jonovski, “Evangelical
Protestant Churches in the Republic of Macedonia after World War 117, 46-47.
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Metodistleri'nin kayiplari cok daha azdi. Mart 1947’de c¢ikarilan bir yasayla, din karsiti
propaganda 6zgiirliigli genisletilirken, tim dini miiesseselerin dini propagandalari
yasaklanmis, sadece mabed iginde ibadet hiirriyeti taninmistir. 1948’de hiikiimet,
kiliselerle iletisimi kolaylastirmak i¢in, Federal Din Isleri Komisyonu3! isimli bir kurul
kurdu. Komisyon, hiikiimete muhalefete etmemek kaydiyla, kiliselerin halka yonelik
sosyal yardim faaliyetlerinde devlet kurumlariyla isbirligi yapmalarina izin
verildigini ve bu amacla yurt disindaki kiliselerle temaslarda bulunabileceklerini
acikladi. Sahip oldugu piskoposluk sistemi miinasebetiyle Cenevre Piskoposluk
Bolgesi'ne32 bagh olan Yugoslavya Federal Halk Cumhuriyeti Metodistleri, Yillik
Misyon Konferanslar’'nin ¢ogunu, hiikiimetin iilkeye girmesine izin vermemesi
sebebiyle bir piskopos olmadan diizenledi. Ancak hiikiimet, Misyonlar Kurulu ve diger
Metodist ajanslardan gelen mali yardiminin diizenli olarak iilkeye girmesine miisaade
ederek, Metodist Kilisesi'nin bolgedeki varligini miimkiin kild1.33

1948 sonras1 Makedonya’daki ¢calismalarin yeniden canlandirilmasi asamali
olarak gerceklesti. Bolgedeki bes papaz Uskiip, Ustrumca, Pirlepe, Murtino,
Monospitovo, Kolesino, Radoviste, Raklis’'te ve daha seyrek olarak Manastir, Pristine
ve Mitroviga’da cemaatlere hizmet etti. Komdiinist idare, zaman zaman seyahatleri
kisithyor, Metodist misyonerleri tehdit mahiyetinde sik sik gézaltina aliyordu. 1950
yazinda, Makedonyali iki papaz tutuklandi ve bunlardan biri olan Ceko Cekov,
akrabasinin sinirdan Yunanistan’a kagmasina yardim ettigi iddiasiyla dort sene agir
calisma cezasina carptirildi. Kendisi, niifuzunun yarisinin Metodist Kilisesi'ne mensup
Kolesino’da biiytik itibar sahibi oldugu i¢in rejimin tabil bir hedefiydi. Cekov’'un
arkadaslarinin goriisiine gore ise, devlet din 6zgiirliigli vaatlerini agikga ihlal ettigi
izlenimini vermemek i¢in bu uydurma bir su¢lamaydi. Cekov, vazifesinin disinda bir
konuya dair sorgulandi ve mahk{im oldu. Bayan Cekov, Cumhurbaskani’'na affi i¢in
basvurdu; fakat karar degismedi.3*

Yugoslavya’nin Kominform’dan ayrilip “6z yonetimci sosyalizm” sistemine
gecisiyle kademeli bir serbestlesme yasandi. 1953’te Ulusal Meclis, 1946
Anayasast’'nin bazi maddelerini 6zgtrliikler lehine degistirdi. Ayni yilin Mayis ayinda
Ulusal Meclis, din hiirriyetini giivence altina alan anayasal hiikiimlerin tamamlayicisi
olarak Dini Topluluklarin Hukuki Statiisi Hakkinda Kanunu kabul etti. Yeni
hiikiimlere gore, Yugoslavya vatandaslar1 herhangi bir dini gruba iiye olma veya
hi¢birine mensup olmama 6zgiirliigiine sahipti. insanlan kiliseye iiye yapmak veya

31 Bu kurul 1962’ye kadar Federal Din Isleri Komisyonu, 1963-1976 aras1 Cumhuriyet Dini Isler
Komisyonu, 1977-2000 arasi Cumhuriyet Dini Topluluklarla Iliskiler Komisyonu adiyla
calismustir. 2000’den itibaren ise Dini Cemaat ve Gruplarla iliskiler Komisyonu (KOVZ- Komisija
Za Odnosi So Verskite Zaednici I Religiozni Grupi) ismiyle vazife icrd etmektedir (Jonovski,
“Evangelical Protestant Churches in the Republic of Macedonia after World War 11", 49).

32 Metodistler’in Giineydogu Avrupa misyonlarinin yonetim merkezi, Cenevre Merkez Konferansi
olarak adlandirilmasina ragmen Ziirih'te yerlesikti (Jonovski, “Evangelical Protestant Churches
in the Republic of Macedonia after World War I1”, 48).

33 Mojzes, “The Methodist Church in Yugoslavia from 1945 to 1965”, 11-13; Jonovski, “Evangelical
Protestant Churches in the Republic of Macedonia after World War I1”, 48.

34 Mojzes, “The Methodist Church in Yugoslavia from 1945 to 1965”, 14-16; Jonovski, “Evangelical
Protestant Churches in the Republic of Macedonia after World War I1”, 49, 52.
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kiliseye tliye olmalarini engellemek icin baski yapmak yasakti. Tim kiliselere tam
yasal esitlik ve taninma saglandi. Kilise ve miilklerinde énceden izin alinmadan dini
toren ve ayin diizenlenmesine miisaade edildi. Ancak agik havada yapilacak dini
torenler i¢in 0zel izin alinmasi gerekir. Papazlarin, talep halinde hastane ve
huzurevlerinde hastalar1 ziyaret etmeleri de serbest hale geldi. Vaftiz icin anne-
babadan birini rizas1 yeterliydi. Okul saatleri disinda bir cocugun, kilisede dini egitim
alabilmesi icinse her ikisinin de izni gerekiyordu. Kiliseler, papaz egitiminin haricinde
okul agamayacakti. Bu tiir okullarin miifredatini kiliseler belirleyecekti; fakat devlet
bu okullar1 denetleme hakkina sahipti. Kiliseler, kanunlara uygun olarak stireli yayin
ve gazeteler cikarilabilirdi. Bu kanunun Metodistleri en zorlayici hususu, dini
hizmetler icin 6zel evlerin kullanilmasin1 yasaklayan maddeydi. Ciinkii bircok
kasabada Metodist cemaatler, bir Kkilise tesis edemeyecek kadar fakir olmalari
nedeniyle evlerde toplanmaktaydi. Yeni diizenleme yayinlandiginda, Metodistler bazi
kasaba ve koylerdeki faaliyetlerin, ozellikle de kiigciik olanlarin terk edilmesi
gerektigini diisiniiyordu. Ancak Misyonlar Kurulu'ndan gelen yardimlarla, her
kasaba cemaati icin bir ev satin alinmasi miimkiin hale geldi.3s

Metodist Kilisesi Yugoslavya Federal Halk Cumhuriyeti’'ndeki ¢alismalarini,
kurucusu John Wesley’'in 1784’te yayimladigi “Disiplin Kitabi"na (The Book of
Discipline) gore organize etti. Ancak kurallarin tatbikinde zamanin ruhuna gére bazi
uyarlamalar yapti. Metodist Kilisesi, ¢ogu kez kurallar konusunda esneklik
gostermistir. Kilisenin 6énemli gordigii Ug Aylik Konferanslar, 6zellikle kiigiik
kiliselerde diizenli olarak yapilmiyordu. Her kilisede yilda en az bir U¢ Ayhk
Konferans diizenlenmesi hususuna 6zen gosteriliyordu. Novi Sad’da diizenlenen
1953 tarihli konferansa Cenevre bdlgesinin yargi yetkisini yeni devralan baska bir
ABD’li Piskopos Arthur James Moore (1888-1974) baskanlik yapti. 1957’de yine Novi
Sad’da diizenlenen konferansi, 1954’'te Moore’in yerine Cenevre Bolgesi Piskoposu
secilen Isvigre vatandasi Piskopos Dr. Ferdinand Sigg (1902-1965) yonetti. Ad1 gecen
iki piskoposla, dil engeli nedeniyle cemaatin iletisimi istenen seviyede olmadi. Ancak
Almanca konusan Dr. Sigg piskoposluk gorevini iistlenince, iletisim kurmak biraz
daha kolaylasti.3¢

Kilise, 1945-1953 aras1 Makedonya’da bes aktif vaize sahipti. 1953’te
Vladimir Daskalov ve Pane Temkov emekli oldu. Daskalov, kisa siire bir sonra 6ldii.
Misyonun yiikiinti kalan li¢ papaz ¢ekiyordu. O yillarda Metodist ve Baptist Kiliseleri
vaiz aligverisinde bulunuyor; birka¢ Metodist papaz Novi Sad Baptist Teoloji
Okulu’'nda (The Baptist Theology School) (BTS) egitim goriyordu. Ayrica birkag da
karma evlilik yapildi. Metodist kilise bacilar1 ve meslekten olmayan vaizlerin resmi
bir teolojik egitimi yoktu. Vaazlar, ya Kutsal Kitap’tan ya da ilahi kitaplarindan
hazirlaniyordu. George Sebele ve Paula Mojzes, iiyelerin ¢ogu ciftci oldugu icin kis

35 Mojzes, “The Methodist Church in Yugoslavia from 1945 to 1965”, 16-18; Jonovski, “Evangelical
Protestant Churches in the Republic of Macedonia after World War 117, 49.

36 Mojzes, “The Methodist Church in Yugoslavia from 1945 to 1965”, 23; Jonovski, “Evangelical
Protestant Churches in the Republic of Macedonia after World War I1”, 50.
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aylarinda iki aylik bir temel teolojik kurs diizenledi. ilk kurs, 1954’te Novi Sad’da,
Reforme Kilise’den iki papaz, bir Ortodoks rahibi ve bir Baptist papazin katilimiyla
yapildi. Kursa on bes erkek ve dokuz kadin katildi. Kursta Kiro Buhov, Georgi Milchev,
Asen Palankov ve kilise bacilar1 Vera Azmanova ve Zora Vugkova egitim aliyordu.
Kurs sonrasi, gorevdeki vaizler Kosta Karamazov, Krum Kalajliev ve Ceko Cekov’a
destek olarak, Gorgi Milgev ve Zora Vuckova da vaizlige atandi. Bolge Metodizmi'nin
en O6nemli figlirii Georg Sebele’nin, 1955 sonbaharinda ani 6liimiiyle, kilise en agir
kaybini yasadi. Cenevre Metodist Piskoposlugu, kilise idarl sekreteri olarak goérev
yapan Bayan Paula Mojzes'i vekileten basmiifettislik gorevine atadi. Metodist
gelenekte boyle bir goreve atanan ilk kadin olarak tarihe gecti. Paula Mojzes
Macaristan'in Magyarboly kentinde dogmustu. Sekiz yillik temel egitiminin sonrasi
Hirvatistan’in Osijek sehrinde banka sekreteri olarak ¢alisti. 1934’te Osijek kentinde
bir Protestan papazi Anton Mojzes ile evlendi. 1941 yilina kadar orada yasadilar.
Bayan Mojzes II. Diinya Savasi sonrasi, kendisini Yugoslavya Federal Halk
Cumbhuriyeti'nde Metodizm icin c¢alisirken buldu. Papaz Georg Sebele, bdlge
miifettisiyken, Paula’y1 kilise idari sekreteri olarak gorevlendirmisti. Zamanla Paula
ve “kilise bacilar1” adli kiigiik bir kadin grubu, Sebele’ye misyon islerinde de yardim
etmeye basladi. Bayan Mojsez, Sebele sonrasi tayin edildigi basmiifettislik gorevini,
Piskopos Sigg’in 1957'de papaz Krum Kalayliyev’i yeni basmiifettis olarak atadigi
Yilik Konferansa kadar siirdiirdii. Paula Mojzes daha sonra Kuzey Bolgesi'ne
denetleyici papaz olarak atandi. Novi Sad Kutsal Kitap Semineri'nde Almanca
Ogretmenligi ve dini literatiire katki saglayan tercliimeler yapti. Kiliselerde vaazlar
verdi; ayinler yonetti. Bunlarin yani sira yani1 Put Zivota ve Crkvene Vesti (Kilise
Haberleri) gibi siireli yayinlarin editorligiinii yapti. Metodizam: Kratka Istorija
Metodisticke Crkve (Metodizm: Metodist Kilisesi'nin Kisa Bir Tarihi) adh bir kitap
yazdi. Kitap basilamadi, ancak 1962-1963 arasi Novi Sad’da teksir makinasi ile
cogaltildi. Ayrica Makedonya dilinde bir ilahi kitabinin tegkiline yardimci oldu.
Metodist Diinya Misyonlari Kurulu Genel Sekreteri Dr. Eugene L. Smith (1913-1986)
onun basarisina dikkat ¢ekti. Bayan Mojzes iki y1l siiren goérevi esnasinda Yugoslavya
Federal Halk Cumhuriyeti Metodist Kilisesi Yillik Misyoner Konferansina da
baskanlik etti. Yeni basmiifettis Krum Kalayliyev ise, Yillik Misyon Konferansi'na
baskanlik eden ilk Makedonyalr’'ydi. Kendisi basmiifettislik gérevine atanmadan 6nce
Pirlepe Kilisesi ve ¢evre istasyonlarda misyon faaliyetini siirdiirtiyordu. Bolgenin
diinya Metodizmi ile baglarini 6nemli 6l¢iide giiclendirdi. Bir baska Metodist
misyoner Kosta Karamazov, emekli din adami Pane Temkov’un destek ve yardimiyla
Uskiip Cemaati'nin vaizligini yiiriitiiyordu. Cemaati, Agustos 1963’te Uskiip’te
meydana gelen depremde biiylik kayip verdi ve sapel agir hasar gordi. Cemaat,
deprem sonrasi sapel ve papaz evinin tekrar insasi isine giristi. Metodist Denizasiri
Yardim Komitesi (The Methodist Committee for Overseas Relief), Amerikan,
Iskandinav ve Isvigreli Metodistler ile Diinya Kiliseler Konseyi (The World Council of
Churches) de dahil olmak iizere diinyanin her tarafindan Metodistler, Kilise tiyelerine
ve tiim halka yardim gonderdi. Birkag yil i¢cinde yeni bir kilise binasi insa edildi.
Makedonyali papazlarin yasca en kii¢iigii Ceko Cekov’'un temel teoloji egitimi olduk¢a
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iyiydi ve gelecegin lideri olarak goriiliiyordu. Ustrumca ve civar kiliselerde giiclii bir
hizmet ifa ediyordu. Yillar sonra Kalayliyev'in halefi olarak bolge basmiifettisligi
gorevini Ustlenecekti. Makedonya’daki vaizler, ozellikle basmiifettis Kalayliyev,
Federal Din Isleri Komisyonu’nca sik sik ifade vermeye c¢agriliyordu. Devlet Giivenlik
Idaresi (UDBA-Uprava Drzavne Bezbjednosti) de benzer sorusturmalar yiiriitiiyordu.
Muameleleri tedirgin edici idi. Sorusturmalar, kiliselerdeki faaliyetler, yabanci
ziyaretcilerin kim oldugu ve ne yaptiklar {izerineydi. Bunlara ragmen 1955’te
Murtino cemaatine yeni bir kilise ingasi icin izin ¢ikti. Eski kilise binasi yikildi. Mahalli
idareciler, kilise insasi i¢in getirilen malzemelere, insaat ruhsatindaki bir eksikligi
sebep gostererek el koydu. Ikinci kez getirilen malzemelere de el kondu. Kilisenin
onde gelenlerini de defalarca gozaltina aldilar. 1963’e kadar bina insa edilemedi.
Ustrumca’daki kiliseye benzer bir miidahale yasandi. Araya Murtinolu Asen Palankov
adli vaizin esrarengiz 6liimii girdi. Palankov’un, 1958 kisinda Kutsal Kitap kursuna
katilmak icin, Novi Sad’a giderken gilizergdhindaki Tuna Nehri kiyisinda cesedi
bulundu. Polis intihar ettigi goriisiindeydi. Ancak arkadaslar1 bir cinayete kurban
gittigi diisiincesindeydi. Nehirden ¢ikartilan cesedi kimseye gosterilmeden
defnedildi.3” Stire gelen her tiirli baskiya ragmen 1956’da Makedonya’daki Metodist
kilisesi sayis1 yediye ulagmisti.38

0 yillara ait net niifus istatistiklerinin mevcut olmamasi, Yugoslavya Federal
Halk Cumhuriyeti'ndeki Metodistler’in sayisal yapisinin kesin tahminini engeller. Uye
sayisini 75.570’ten 2.300’e kadar veren bilgiler mevcuttu. Novi Sad Metodist Kilisesi
sekretaryasinin 1959 rakamlarina gore, Pazar Okullarinda gorevli ti¢ kidemli, on
kilise bacisi, on alt1 mahalli vaiz ve dort yiiz ¢ocuk olmak iizere yaklasik kirk cemaat
halinde yapilanmis 3.000 Metodist vardi. Geri donecekleri umuduyla, cemaate devami
birakanlarin isim ve sayilarinin korunmasiyla ortaya ¢ikan “dindar abartma” ihtimali
de akilda tutulmalidir. En iyimser tahminle Yugoslavya Federal Halk Cumhuriyeti
Metodist Kilisesi'nin yaklasik 3.000 {iyesi oldugu varsayilabilir. Bu rakam, 1961 ve
1962’de biraz daha diisiiktii. Makedonya'da, ¢ogu gen¢ 200-300 Metodist’in
olusturdugu birka¢ cemaat vardi ve misyonlarina derinden baghydi, ancak
orgiitlenmeleri yetersizdi. Yoksulluk nedeniyle, cemaatin finansal destegi cok kitti. En
faal kilise, iyi bir genglik grubuna ve biiylik bir Pazar Okulu’'na sahip olan
Kolesino’daydi. Misyon calismalari, biiytik 6l¢ciide kadinlarin faaliyetine dayaniyordu.
Gengleri cezbetmek icin 0zel programlara sahip degillerdi, sadece dua ve
evanjelizasyonun onlari kilisede tutacagi inanci vardi.39

37 Mojzes, “The Methodist Church in Yugoslavia from 1945 to 1965”, 24-27 ve 35; Jonovski,
“Evangelical Protestant Churches in the Republic of Macedonia after World War 11", 50-54;
Grulich, “The Small Religious Communities of Yugoslavia”,7; Nikolovski-Katin, “Small Religious
Communities and Groups in the Republic of Macedonia”, 96; Grozdanov, “The Life and Legacy of
Strahil Grozdanov”, 28; General Commission on Archives and History (GCAH), “Paula Mojzes”
(Erisim 20 Aralik 2020).

38 Jonovski, “Evangelical Protestant Churches in the Republic of Macedonia after World War 11", 51.

39 Mojzes, “The Methodist Church in Yugoslavia from 1945 to 1965”, 28; Jonovski, “Evangelical
Protestant Churches in the Republic of Macedonia after World War 117, 50-54.
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1963 Anayasasi’nin kabuliiyle iilkenin ismi Yugoslavya Sosyalist Federal
Cumhuriyeti (Socijalisticka Federativna Republika Jugoslavija) (SFR]) (1963-1991)
olarak bir kez daha degisti. 1968 Agustosu’'nda Yugoslavya Sosyalist Federal
Cumbhuriyeti Birlesik Metodist Kilisesi, miintesiplerinin istifadesi icin ilk kez
Makedonya dilinde bir ilmihal kitab1 yayimladi. Teofil Speri (Theophilus Sperry)
tarafindan kaleme alinan Katehizam (Catechism) adli kitap Yugoslavya Sosyalist
Federal Cumhuriyeti Birlesik Metodist Kilisesi sekretaryasi tarafindan Novi Sad’da
basildi. Metnin tashihi Krum Kalayliyev tarafindan yapildi. Kitap aym yil Veliki
Beckerek Birlesik Metodist Kilisesi'nin baski makinasinda tekrar ¢ogaltildi. Kitabin
bir bélimii kisa Kutsal Kitap bahislerini iceriyordu. Son boéliimde ise soru-cevap
seklinde temel inang¢ konular1 yer aliyordu. Bu béliim on bir kisimdan olusuyordu: i.
Tanr’'nin nitelik ve 6zellikleri. ii. Tanri’'nin insana yonelik tutumu. iii. Giinah ve
neticeleri ile 6liim ve Tanr1’nin yargisi. iv. Kurtarici [sa’nin inananlar1 korumasi ve Isa
Mesih’in hayati. v. Tanr’'nin Kelimesi, Kutsal Ruh, Kutsal Kitap ve Kutsal Ruh’un
faaliyetlerinin tanimu. vi. Kurtulus’a ulasma ve tecriibe etme, tevbe, inang ve dirilis. vii.
Tanr’nin emirlerine itaat, 0’nun inanlhlardan bekledikleri. viii. Inanlilarin ibadeti. ix.
Hiristiyan Kilisesi, kilisenin rolii ve Kkiliseye sadik olanlarin goérevleri. x. Mesih’in
Kilisesi'nin 6zel merhamet vesileleri, kilisenin sakramentleri, Kelime, vaftiz ve
Rabb’in Son Aksam Yemegi’'nin sunulusu. xi. Gelecek, 6liim ve dirilise dair Hiristiyan
umudu. Ayni1 donemde iiyelere Kilise Disiplini (Church Discipline) adli bir brogir
dagitildi. Metodist Kilisesi'ne liye olma, inan¢ ve ibadetleri yerine getirme, Kkilise
toplulugunun diger iiyeleri ile kaynasma, Isa Mesih’in liderligini kabul ve ona teslim
etmek olma, Hiristiyan inancin1 Kutsal Yazilar’a gore yasama, bu metinleri tasdik
etme, diizenli bir hayat siirme, Mesih'in kilisesine sadik kalma, Evanjelik-Metodist
Kilisesi'ne baghlik, kiliseyi ibadet, misyonerlik ve goniillii hediyelerle destekleme gibi
konulari iceriyordu.*0

1970’te, Uskiip Birlesik Metodist Kilisesi’nin insas1 tamamlandi. 1979’da da
Bozhin Kostadinov ve Kosta Rabrovaliev’in vaizlik yaptig1 Manastir’da bir kilise insa
edildi. Metodist gelenege gore, vaizler doniisiimlii calisiyordu. Uskiip Kilisesi’nin
vaizligine 1975'te daha o6nce Murtino ve Monospitovo’'da vaizlik yapan Kosta
Karamazov atandi. 1980’de yerini Ustrumca vaizi Ceko Cekov aldi. 1984’te gorevi vaiz
Mihail Cekov iistlendi. 1986’da onun yerini Pirlepe vaizi Kitan Petreski aldi.
Karamazov'un Murtino’dan ayrilmasindan sonra onun yerine bir y1l boyunca vaizlik
yapacak Zora Vugkova geldi. O da Radovis ve Raklis’te vaizlik yapan Kiro Buhov’la yer
degistirdi. Yash Nikola Arnaudov Ustrumca’da vaizlik yaparken, Nada Samanova 6nce
Raklis’te sonralar1 Kolesino’da vaizlik yapti ve 80’li yillarin sonlarinda Kitan Petreski
ile yer degistirdi. Boris Donchev, 6nce Kolesino’da, sonra Murtino’da, Bozhin
Kostadinov ise, Kalayliyev sonrasi Manastir'da vaizlik yapti. Pavle Cekov da ayni
yillarda Kolesino vaizligi yapti. 1978-1988 arasi Boris Trajkovski, Birlesik Metodist
Kilisesi’'nde Cocuk ve Genglik Calismalar1 Komisyonu baskanligini yapti. 1989°da

40 Jonovski, “Evangelical Protestant Churches in the Republic of Macedonia after World War 117, 59.
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Yugoslavya Birlesik Metodist Kilisesi Konseyi'ne secildi ve meslekten olmayan bir
vaiz olarak ara sira Kiliselerde vaaz veriyordu.4

Makedonya Protestanligi’'nin zayif noktalarindan biri de Makedonya dilinde
Kutsal Kitap terciimelerinin bulunmayisiydi. Yeni Ahit'in modern Makedonya dilinde
ilk cevirisi 1967’'de Gorgi Milcev tarafindan yapildi. Gézden gegirilmis baski 1975’te
yayimlandi. 1983'te, Kitan Petreski, Ingiliz ve Harici Kutsal Kitap Cemiyeti’ne Kutsal
Kitabin baska bir ¢evirisini basim talebini iceren bir mektup gonderdi. Bu, Manastirli
Dr. Dusan H. Konstantinov'un bir ¢evirisiydi. Eski Slavca’dan bircok kelime iceren ve
siirsel bir dilin kullanildig1 metnin yeniden yazimi da gerekliydi. Konstantinov, kendi
cevirisinin gerekli editoryal calismalarla modern ve standart dile doniistiiriilmesine
yillar sonra izin verdi. Ace Mitev editdrliigiinde Konstantinov’'un Yeni Ahid cevirisi
ciddi bir diizenlemeden ge¢mesi sartiyla, Her Ev icin Mesih (Every Home for Christ)
tarafindan Standart Ceviri adiyla yayimlanma karari alindi. Fakat 1999’da Lucas Vakfi
tarafindan yayimlanabildi. Gorgi Milgev tarafindan yapilan bir Eski Ahit terciimesi de
1990’da Ingiliz ve Harici Kutsal Kitap Cemiyeti tarafindan yayimlanda. 42

1980’li yillarin sonuna dogru Birlesik Metodist Kilisesi'nin geng¢ iiyeleri
mevcut yapiyl geleneksel buluyor, modern fikirlere ve degisim arzusuna karsi
ciktigini diisiinliyordu. Otuz kisilik bu grup, ayn1 zamanda Kkilisenin piskoposluk
uygulamalarini tutucu buluyordu. Sonunda kiliseyi terk ettiler. 1987’de gerceklesen
bu hadise sonucu Birlesik Metodist Kilisesi, bir b6ltinme yasadi. Bolgeyi 1922'de terk
eden Kongregasyonal Kilisesi, iilkeye tekrar geri dondii. Birlesik Metodist
Kilisesi’'nden ayrilan gengler, Kongregasyonal Kilisesi biinyesinde, evlerde diizenli
olarak toplanip cemaatlesme yoluna gitti. Bilahire grup tiyeleri, 1989’da Michael
Johnson araciligiyla ABD Kongregasyonalleri ile temasa gecti. Kasim 1990°da Vlado
Karamazov'un villasinda altmis liye, Makedonya Evanjelist Kongregasyonal Kilisesi
Asamblesi’'ni kurdu. Asamble’ye, Diinya Kongregasyonal Kiliseler Birligi Baskani Cliff
Christensen ve Genel Sekreteri David Saunders de katildi. Yeniden kurulan
Makedonya Kongregasyonal Kilisesi, Diinya Evanjelist Kongregasyonal Kiliseler
Birligi'nin liyesi oldu. Makedonya'da tescil islemi ise, 20 Kasim 1990’da yapildi 43

4. Makedonya’nin Bagimsizligi (1991) Sonrasi Dénem

1990’da iilkenin dagilma siirecinde Yugoslavya Sosyalist Federal Cumhuriyeti
Birlesik Metodist Kilisesi Piskoposu Heinrich Bolleter ve Makedonya Basmiifettisi
Novi Sadli Martin Hovan’di. Makedonya’y1 bagimsizligina kavusturan olaylar zinciri,
piskoposluk yonetiminin kararlariyla, gliney bolgesinin boliintip, Kosova'nin
Makedonya miifettislik bolgesi disinda kalmasi ve Makedonya Cumhuriyeti’'ne baska
bir basmiifettisin atanmasi gibi degisikliklere yol agmisti. Kitan Petreski, Nisan

41 Jonovski, “Evangelical Protestant Churches in the Republic of Macedonia after World War I1”, 53-
55.

42 Jonovski, “Evangelical Protestant Churches in the Republic of Macedonia after World War I1”, 60.

43 Jonovski, “Evangelical Protestant Churches in the Republic of Macedonia after World War I1”, 62,
65.
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1993’te Martin Hovan'in yerine basmiifettis olarak atandi. Petreski bu gorevini
Haziran 1996’ya kadar stirdiirdii. Bu tarihte Avusturyali Wilhelm Nausner (1931-
2018) basmiifettis olarak atandn# Oliimiine kadar Birlesik Metodist Kilisesi
Arnavutluk, Hirvatistan ve Makedonya sorumlusu olarak gorev yapti.45

Birlesik Metodist Kilisesi 1998-1999 Kosova Krizi sirasinda, Kosova'dan
Makedonya’ya siginan miiltecilere, bolgedeki Evanjelik Protestan kiliseleriyle birlikte
insani yardim temin etti. Bu donemde bir Makedonyali Metodist 6n plana ¢ikmaya
basladi. Makedonya Disisleri Bakan Yardimcis1 Boris Trajkovski, Kosova Krizi'nde
Makedonya’ya siginan ¢ogu Arnavut ii¢ ylz bin miilteciye, insani yardimin
koordinasyonundan sorumluydu. Boris Trajkovski, Ustrumca’da dogdu. 1980’de
Uskiip Saints Cyril ve Methodius Universitesi Hukuk Fakiiltesi'nden mezun oldu.
1997’de Uskiip-Kisela Voda Belediyesi Meclisi Bagkani olarak atandi ve 1998’de
Makedonya Disisleri Bakan Yardimcisi secildi. Partisi VMRO-DPMNE (i¢ Makedon
Devrimci Orgiitii-Makedonya Ulusal Birligi Demokrat Partisi) (Vnatresna
Makedonska Revolucionerna Organizacija-Demokratska Partija za Makedonsko
Nacionalno Edinstvo), Dis Politika Komitesi baskani ve parti lideri Ljubcho
Georgievski'nin dis politika bas danismaniydi. Trajkovski, on iki yi1l Yugoslavya
Sosyalist Federal Cumhuriyeti Birlesik Metodist Kilisesi Genglik Kollar1 baskanlig
yaptl. Ayrica, sivil toplum 6rgiitii Pan-Avrupa Makedonya Hareketi Baskanligi'nin da
bir liyesiydi. Ayrica catisma ¢6zme, dini hosgorii ve dini 6zgiirliik konularinda birgok
uluslararas1 konferansa Kkatildi. Yapilan secimi kazanarak 15 Aralik 1999’da
Makedonya'nin ikinci cumhurbaskani olarak goreve basladi. Ortodoks bir ililkede
dontstiirilmiis bir Metodist'in bu goreve secilmesi oldukga ilgingti. Trajkovski'nin
secilmesinde Miisliiman azinligin biiyiik katkisi oldu. 2001’de iilkede Miisliiman
Arnavut azinlik ile ¢ikan i¢ savasi, ayni yil Ohri Cerceve Anlasmasi’'ni imzalayarak
sonlandirdi. 2001 Ohri Cerceve Anlasmasi’nin geregi, Makedon Ortodoks Kilisesi'nin
yam sira, Katolik Kilisesi, Yahudi Toplulugu, islam Cemaati ve Birlesik Metodist
Kilisesi de Anayasa’'nin 19. Maddesi kapsamina alindi. Bu madde, zikredilen bes dini
grubun anayasa ve yasalar 6nilinde esit olduguna amirdi. Boylece Trajkovski'nin de
mensubu oldugu Birlesik Metodist Kilisesi “anayasal kilise” haline geldi.
Cumhurbaskani1 Trajkovski, bir dis geziden dénerken 26 Subat 2004’te, Mostar
yakinlarinda u¢aginin diismesi sonucu vefat etti.46

Yukarida zikredilen bes dini grup, anayasa ve yasalarda esit haklara sahip
olunca, muntesipleri devlet okullarinda kendi inan¢larina uygun bir din egitimi almak
istedi. Fakat ¢ok az liyeye sahip olan Katolik Kilisesi, Yahudi Toplulugu ve Birlesik

44 Jonovski, “Evangelical Protestant Churches in the Republic of Macedonia after World War I1”, 66.

45 Cacanoska, “Protestantism in Macedonia Today”, 17.

46 Jonovski, “Evangelical Protestant Churches in the Republic of Macedonia after World War I1”, 55-
56 ve 72; Paul Mojzes, “Tensions within Religious Communities in the Balkans”, Occasional Papers
on Religion in Eastern Europe 27 /4 (2007), 56; Risto Stefov, Historic Macedonian Personalities and
Organizations, (PDF: Risto Stefov Publications, 2016), 191-194; Jochen Topfer, “Patterns of
Society and Politics - The Perspective of Religion in Albania and North Macedonia”, New Balkan
Politics 18 (2019), 10-11.
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Metodist Kilisesi amaglarina ulasamadi. U kiiciik azinlk, dini konularda olumlu bir
rol oynamanin, iilkenin iki biiyiik toplulugu Ortodokslar ve Miisltimanlar arasinda bir
tampon vazifesi gérecegini fark etti. Ayn1 zamanda, kamuoyu tarafindan taninmanin
avantajiyla yetinmeyi simdilik yeterli gordiiler.4

Birlesik Metodist Kilisesi, Makedonya Cumhuriyeti Anayasasi’'nda bes dini
topluluktan biri olarak yer aldiktan sonra, 2004’te on ii¢ Kilise ve bir sosyal merkeze
sahip sekiz yonetim bolgesi seklinde organize oldu: Uskiip’te (Dracevo dahil) Mihail
Cekov, Ustrumca’da (Velyusa ve Kosani dahil) Mirce Tangev, Murtino’da Slavgo
Azmanov, Monospitovo’da Zhivko Penev, Kolesino’da Mir¢ce Tancev, Radovis’te
(Raklis dahil) Zora Vugkova, Pirlepe’de Nada Samanova ve Manastir'da Aco Mitev
sorumlu din adamlari olarak vazife yaptilar. Diizenli din hizmetlere ek olarak, kilise,
profesyonel niteliklere sahip kisiler tarafindan tanzim edilen siniflar vasitasiyla ¢ocuk
ve genglerin manevi egitimine aktif olarak 6zen gosteriyordu. Kilise iki dergiye
sahipti: Yillardir yayimlanan, dini konular ve cemaat faaliyetleri hakkinda bilgi veren
aylik dergi “Put Zivota” ile yilda dort kere kadinlara yonelik olarak yayimlanan
“Karizma” isimli bir dergi. Ayrica Kutsal Kitap’tan metin ve yorumlar iceren yillik bir
takvim diizenli olarak basiliyordu. Giiniimiizde bu diizenli yayimlara ek olarak kilise,
manevi ve tarih icerikli kitap ve brosiirler de basar. Birlesik Metodist Kilisesi'nin
sosyal hizmetleri, genglere yonelik kamplar, 6zel ihtiyaclar1 olan g¢ocuklar igin
kamplar, dul annelere ve engellilere yonelik cesitli etkinlikler, kilisenin bir sosyal
yardim projesi olan “Diaconia Macedonia”da gergeklestirilir. Bu projenin bir parcasi
olarak, 2000’de Ustrumca’da “Miss Stone*® Center” isimli merkezin insasina
baslanmis ve 2001’de faaliyete ge¢mistir. “Seyyar Yemek” projesiyle “Miss Stone
Center”daki mutfaktan yiiz elli kisiye glinlik yemek dagitilir.4°

Haziran 2018’de Avusturyali basmiifettis Wilhelm Nausner vefat edince, 11-
14 Nisan 2019 tarihleri arasinda Uskiip’te Birlesik Metodist Kilisesi Sirbistan-
Makedonya Gegici Yillik Konferansi 85. oturumu gerceklestirildi. Bu toplantida

47 Mojzes, “Tensions within Religious Communities in the Balkans”, 58.

48 Bayan Ellen M. Stone (1846-1927), ABCFM destekli bir Kongregasyonalist misyoner olarak
bugilinkii giineybati Bulgaristan’da faaliyet gosteriyordu. Bayan Stone ve grubu, Bansko ve
Samakov’a bir misyon ziyareti gerceklestirdi. 3 Eyliil 1901'de IMRO (i¢ Makedon Devrimci
Orgiitii) komitacilari, Bansko ve Yukar: Cuma yakinlarinda, Bayan Stone ile dért Kutsal Kitap
kadiny, li¢ geng erkek talebe ve {i¢ seyisten olusan bu Evanjelik Protestan gruba saldirdi. Grubun
diger fertleri degerli esyalarini birakmalari karsiliginda serbest birakilirken Bayan Stone ve yerel
yardimcisi Katerina S. Cilka (1868-1952) rehin alind1. Bu olay tarihte “ilk modern rehine hadisesi”
olarak yerini almistir. Alt1 aya yakin siiren rehine vakasi, ABCFM'nin talep edilen 14.000 Osmanl
lirasini “basibozuklar”’a 6demesiyle 23 Subat 1902’de Ustrumca yakinlarindaki Gradasorci’de iki
rehine serbest birakildi. Odenen bu fidye, Osmanli Devletine isyan eden IMRO’'nin finanse
edilmesinde biiyiik rol oynadi [Mojzes, “Congregational/Methodist Church in Macedonia”, 50-52;
Paul W. Chilcote-Ulrike Schuler, “Methodist Bible Women in Bulgaria and Italy”, Methodist
History, 52/2 (Ocak 2014), 103].

49 Jonovski, “Evangelical Protestant Churches in the Republic of Macedonia after World War 11", 76;
Nikolovski-Katin, “Small Religious Communities and Groups in the Republic of Macedonia”, 96.
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Makedonyali Papaz Marjan Dimov, Kuzey Makedonya Birlesik Metodist Kilisesi
basmiifettisi olarak atand1.50

2021 itibariyle Kuzey Makedonya Birlesik Metodist Kilisesi'nin merkezi ve
onemli kurumlari Ustrumca’dadir. Ustrumca’daki merkezin sekretaryasini Mihail
Cekov ve Sofija Trajkovska yiirttiir. On iki yonetim bolgesinde cemaatine hizmet
sunar. Ustrumca’da papaz Mihail Cekov, Uskiip’te Lazo Tangev, Dracevo’da Dimitar
Bunteski, Radovis ve Raklis’te vaize Zora Vuckova, Kocani’de papaz Marjan Dimov,
Monospitovo’da papaz Mihail Cekov ve Zivko Penev, Velyusa’da yardimci papaz
Vanga Pecevska, Murtino’da yardimci papaz Slavgo Azmanov, Kolesino’da Mirce
Tancev, Pirlepe’de Nada Samanova ve Manastir'da papaz Ace Mitov mesul din
gorevlileridir. Kuzey Makedonya Birlesik Metodist Kilisesi, Avrupa Metodist Konseyi
(The European Methodist Council) ve Diinya Metodist Konseyi (The World Methodist
Council) liyesidir.>!

Kilisenin 6rgilin ilahiyat egitimi, Osijek/Hirvatistan, Novi Sad/Sirbistan ve
yurtdisindaki diger ilahiyat okullarinda gerceklestirilir. Gayri resmi teolojik egitim
ise, genellikle diger Evanjelik Protestan Kkiliseleri tiyeleri, yurtdisindan davet edilen
Ogretim elemanlar ve gesitli konferanslar vasitasiyla gerceklestirilir.52

Kuzey Makedonya Birlesik Metodist Kilisesi resmi bir web adresine de
sahiptir.>3
5. Kuzey Makedonya Birlesik Metodist Kilisesi Uye istatistikleri

Makedonya Cumhuriyeti niifusunun dini mensubiyeti ile ilgili istatistiksel
gostergeler icin bir veri tabani olusturulmasi, 1991 niifus sayimiyla baslanmistir.
Veriler, kisinin sahsi beyanina gore kayitlara islenmigtir.

Tablo No. 1-Niifus Sayimlarina Dayal: istatistiksel Verilers+

Dini 1991 1991 1994 1994 | 2002 2002

Topluluklar Niifus Niifus | Nufus Niifus | Niifus Niifus
Sayimi Sayimi | Sayimi Sayimi | Sayimi Sayimi

% % %

Katolikler 10.667 0,49 7.405 0,40 7008 0,35

Diger Din | 56.756 2,79 - - - -

Mensuplari

(Protestanlar,

Yahudiler ve

50 United Methodist Church (UMC), “Living in Three Countries yet still Journeying together” (Erisim
8 Aralik 2020).

51 Macedonia United Methodist Church (MUMC), “Congregations” (Erisim 9 Aralk 2020);
Conference of European Churches - Member Churches, ed. Leslie Nathaniel-Shahe Ananyan (PDF:
Conference of European Churches Publications, 2019), 155-156.

52 Jonovski, “Evangelical Protestant Churches in the Republic of Macedonia after World War I1”, 86.
53 http://www.macedonia.umc-europe.org/
54 Cacanoska, “Protestantism in Macedonia Today”, 4.
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digerleri) ve
Ateistler

Protestanlar - - 1.215 0,10 520 0,03
Digerleri - - - - 30.820 1,52

Dint - - 2.786 0,10 - -
Mensubiyetini
Aciklamayanlar

Cevap - - 22.891 1,20 - -
Vermeyenler

Bilinmeyenler | - - 1.804 0,10 - -

Hiristiyanlar - - 28.400 1,50 - -
(Hangi
Mezhebe
Mensup
Oldugunu
Belirtmeyenler)

Toplam Niifus 2.033.964 | - 1.935.034 | - 2.022.547 | -

Yukaridaki tabloda goriildiigii gibi, bagimsizlik sonrasi ilk niifus sayiminda
ilkedeki tim Protestanlar, Yahudiler ve ateistler “diger dinler” bashgiyla
degerlendirilmistir. 1994 niifus sayiminda ise, Protestanlar, dinsizler, listelenmemis
din mensuplari, bir inanci olmayanlar, cevap vermeyenler, bilinmeyenler ve
Hiristiyanlar seklinde farkli ve detayl bir tasnif uygulanmistir. Bundan dolay1 tablo
sunumunda bazi ortiisme ve miikerrer tespitlerin olmas1 mimkiindiir. 2002 niifus
sayiminda bu kategorizasyondan kacinildi ve sadece Ortodoks, [slam, Katolik,
Protestan ve digerleri seklinde bir simniflandirma yapildi. 2001 Ohri Cergeve
Antlasmasi’yla “anayasal teminat altindaki din” konumuna gelen Yahudiligin, 2002
niifus sayiminda miistakil bir din olarak degil de “digerleri” sikkinda degerlendirildigi
gozlemlenmistir.

1991 Niifus sayiminda “digerleri” kapsaminda degerlendirilen Protestanlar,
1994 sayiminda miistakil bir sik haline gelince sayilar1 1.215 olarak kayitlara
gecmistir. 2002 niifus sayiminda Protestan sayisi, asagidaki iki numarali tabloda daha
acik bir sekilde goriildiigi gibi, Evanjelikler ve Birlesik Metodistler gibi alt gruplariyla
sorulunca, 520’ye diismiistur.

Bu siirecte, Makedonyali Ortodoks arastirmaci Nikolovski-Katin, 1999 tarihi
itibariyle Makedonya Metodistleri'nin sayisini yaklasik iki bin bes yiiz inanl olarak
verir.5> Ustrumca Birlesik Metodist Kilisesi vaizi Mihail Cekov, Metodizm Tarihi (The
History of Methodism) isimli kitabinda miintesip sayisini alt1 bin olarak zikreder.5¢

55 Nikolovski-Katin, “Small Religious Communities and Groups in the Republic of Macedonia”, 96.
56 Jonovski, “Evangelical Protestant Churches in the Republic of Macedonia after World War 11", 77.
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2002 sonrasi bir niifus sayimi yapilmayinca, 2008’de Makedonya Uluslararasi
Isbirligi Merkezi (MCIC) bir kism1 kendi tahminlerine, bir kism1 da Uskiip Kilise, Dini
Cemaat ve Gruplar Sicil Defteri'ne, cemaatlerin beyan ettikleri liye sayilarina
dayanarak bir ¢calisma yapti ve 2009’da asagidaki istatistigi yayimladi:

Tablo No. 2-Beyan ve Tahmine Dayal: istatistiksel Verilers?

Dini Topluluklar 2002 Niifus 2002 Niifus Sicil Defteri
Sayimi Sayim1 % Kaydi

Katolikler 7.008 0,35 17.391

Hiristiyanlar (Hangi 15.862 0,78 904

Mezhebe Mensup

Oldugunu

Belirtmeyenler)

Protestanlar 520 0,03 -

Evanjelikler 272 0,01 1.000

Birlesik Metodistler 1.303 0,06 5.000

Dinl Mensubiyetini 1.377 0,07 -

Aciklamayanlar

Dini Bilinmeyenler 6.216 0,31 -

Toplam Niifus 2.022.547 - 2.930.903

Ustteki tabloda yer alan tahmin ve beyana dayali veriler, 2002 niifus
sayimindaki sonuglarla karsilastirildiginda oldukg¢a afaki goriinmektedir. Tahmin ve
beyana dayali veriler, 2008 yilina ait oldugu dikkate alinsa dahi, gegen alt1 yillik
slirecte cemaatlerin Uye say1 olarak bu rakamlara ulasabilmesi, ge¢mis géz 6ntline
alindiginda muhaldir. 2008 verileri, beklentileri ifade eder. 2002 sayiminda 1.300
civarinda olan Birlesik Metodist sayisinin, biiyiime orani dikkate alindiginda 2008’de
5.000 rakamina ulasabilmis olmasi miimkiin goriinmemektedir. Cemaatlerin
beyanlarina dayal olarak resmi sicile kaydi yapilan rakamlar dikkate alindiginda,
ilke niifusu dahi yiizde elli artmis bir hale gelmektedir.

Uskiip Saints Cyril ve Methodius Universitesi Sosyolojik, Siyasi ve Hukuki
Arastirmalar Enstitiisii 6gretim liyesi Prof. Dr. Ruzhica Cacnoska ve ekibinin, 2017’de
Makedonya’da faaliyet gosteren Evanjelik-Protestan Kiliseleri ileri gelenleriyle

57 Cacanoska, “Protestantism in Macedonia Today”, 8.
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yaptiklari ylz yilize miilakat ve onlardan aldiklar1 raporlara dayandirdiklari konuya
iliskin arastirma sonucu soyledir:

Tablo No. 3-Evanjelik Protestan Dini Ortaklasaliklarin (Kolektivitelerin)
inananlarinin Saysi ile ilgili Tahminlerss

Dini Mensubiyet 2008 Tahmini | 2008 2017 Tahmini 2017
Tahmini % Tahmini %

Birlesik Metodist 5000 65,4 40005 59,2

Kilisesi

Toplam Evanjelik 7650 - 6755 -

Protestan Niifus

Bu tabloda da aradan dokuz y1l gegmesine ragmen, iilkedeki hem Evanjelik
Protestan niifus hem de Birlesik Metodist Kilisesi {iye tahmin verilerinde sayisal bir
disiis gerceklesmistir. Birlesik Metodist Kilisesi liye sayisinda bu diisiise ragmen
verilen rakam, bagimsiz kaynaklarca zikredilen 2000¢° sayisindan yine oldukga
uzaktir.

Tablo No. 4-Evanjelik Protestan Dini Ortaklasaliklara (Kolektivitelere)
Mensup inananlarin Kékenis1

Dini Koken | 2017 Protestan | Ortodoks | Miisliman | Dinsiz | Bilinme-
Tahmini | % % % % yen %

Birlesik 4000 80 20 - - -

Metodist

Kilisesi

Toplam 6755 49 51 - - -

Evanjelik

Protestan

Niifus

Son tabloda Birlesik Metodist Kilisesi mensuplarinin %80'nin dini koken
olarak kendilerini Protestan olarak tanimlamalari, ebeveyninin Protestan kokene

58 Cacanoska, “Protestantism in Macedonia Today”, 17.

59 Cacanoska ile goriisen ilgili kilise temsilcisi, sayimda bir belirsizlik oldugunu, fakat yaklasik 4.000
miimine sahip olduklarina inandigini vurgulamistir.

60 Conference of European Churches (CEC) - Member Churches, 155.

61 Cacanoska, “Protestantism in Macedonia Today”, 22.
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sahip olmasina veya Makedonya’da faaliyet gosteren baska bir Evanjelik Protestan
kiliseden Birlesik Metodistlige doniistiiriildiigiinii ifade eder.

Sonug

Metodist Kilisesi, kurumsal olarak 20. yy.1in ilk ceyreginde Yugoslavya
cografyasinda gorinir hale gelmistir. Bolgede 19. yy.’da basladig1 ifide edilen
faaliyetlerini ise ferdl ve organize olmayan misyon calismalar1 kapsaminda
degerlendirebiliriz. 1. ve II. Diinya Savaslar1 arasindaki siirecte, Alman ve Macar
azinligin bliyiik bir ntifus ve mali giice sahip oldugu Voyvodina bélgesi, tiim Evanjelik
Protestan hareketlerin oldugu gibi Metodistlerin gii¢c ve ilham aldig1 bir merkezdi.
Misyon calismalari, basta Yugoslavya olmak tizere diger Balkan iilkelerine buradan
organize edilmistir. Metodistler de Voyvodina’daki bu yapidan paylarina diisen maddi
ve manevi destegi elde etmistir. Bunun yani1 sira ABD ve Isvicre Metodistleri de
gereken maddi yardimi esirgemedikleri gibi, ortaya ¢ikan biirokratik sorunlari,
merkezi ve mahalli yonetim birimlerine, elciliklerinin diplomatik baskisiyla ¢6zme
yoluna gitmistir. Hareketin dini egitim ihtiyaci ise Almanya ve Avusturya’daki cesitli
seminer ve kurslar vasitasiyla karsilanmistir. Fakat Almanya ve miittefiklerinin II.
Diinya Savasi’m kaybedip bélgeden ¢ekilmesiyle isin seyri degismistir. Ulkeye, icinde
din karsithgr da barindiran bir sosyalist yapt hakim olmustur. Bu gelismeler,
bolgedeki Evanjelik Protestan misyonlar gibi Metodistleri de etkilemistir. Makedonya
Metodistleri yarim ytizyili asan bu zorlu siireci, Kongregasyonalist Kilisesi'nden
devraldigl cemaat yapilarin1 sayisal ve nitelik acgisindan koruyarak, Ustrumca
Vadisi'nde ve iilkenin dogusunda Bulgaristan sinirina yakin, ulasimi zor kdy ve
kasabalarda yeni cemaat ve kiliseler tesis etmeyi basararak gecirmistir.

Misyon calismalar1 bakimindan giicliiklerle gecen yetmis yil sonrasinda,
Makedonya’'nin 1991’de bagimsizligina kavusmasi Birlesik Metodist Kilisesi'ne yeni
firsatlar sunmustur. Kilisenin sidik ve iman dolu bir miintesibi olan Cumhurbaskani
Boris Trajkovski doneminde iilkedeki azinliklarla catismalar1 bitirme amaciyla
akdedilen Ohri Antlagmas ile Birlesik Metodist Kilisesi, halk ve devlet nezdinde
mesru ve biraz daha muteber bir hale gelmistir. Bu mesruiyetin elde edilmesinde,
tilkedeki Batili diplomatik misyon seflerinin verdigi destek te g6z ardi edilemez.
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