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0z

Aleviligin editim surecinin omurgasini teskil eden Dort Kapi; Seriat, Tarikat, Marifet ve Hakikat
adlarindaki dort agsamali bir sistemdir. Genellikle her kapinin icinde makam adi verilen onar tane
ara basamak vardir ve bunlarin toplam sayisi kirktir. Bu galisma, Seriat kapisinin ilk makami
olan “iman getirmek” kavramini arastirmaktadir.

Calismada cevabi aranan sorular sunlardir: Alevilikte iman getirmenin mahiyeti nedir? Alevilikte
iman getirmek kavrami neleri icerir ve bu icerik ne anlama gelir? iman getirmek ile iman etmek
arasindaki fark nedir? Alevilikte sehadet kelimesinin anlam altyapisi nedir? Sehadet kelimesinin
kisaltilmis bir formu var midir? Alevi ibadetlerinde ve tarikat kisvelerinde iman getirmek kavra-
mi ne sekilde gegmektedir?

Bu makalede Aleviligin yazili kaynaklari esas alinmistir. Basta kolektif bellegin yazili metinleri
olan Buyruk ve erkdnname yazmalari olmak Uzere, Alevi ariflerinin siirleri ve risaleleri, velayet-
nameler, secereler, icazetnameler vb. galismada siklikla basvurulan ana kaynaklardir. Konuyla
ilgili glincel galismalardan da yararlaniimistir.

Calismanin sonucunda Alevilikte iman getirmek kavraminin “La ilahe illallah Muhammeden
resulullah Aliyyan veliyyullah” cimlesinden ibaret oldugu tespit edilmistir. Alevi bilgi evreninde
kisaca “Allah-Muhammed-Ali” olarak kisaca ifade edilen ve Alevi ariflerinin siirlerinde “Allah bir
Muhammed Ali” seklinde gegen bu Ug inangla ilgili kisinin bazi temel bilgilere sahip olmasi da
iman getirmek igin zorunlu gérilmustur.

Anahtar kelimeler: Dort Kapi, Kirk Makam, iman getirmek, Alevilik, Bektasilik.

Abstract

The backbone of the Alevi education curriculum consists of the Four Doors system, namely
Shariah, Tarikat, Marifet, and Hakikat doors. Generally, there are ten intermediate steps called
“magam” inside each door and their total number is forty. This study explores the concept of
bringing faith, which is the first step in the gate of Sharia.

This study aims at answering the following questions: What is the nature of bringing faith in
Alevism? What does the concept of bringing faith in Alevism include and what does this content
mean? What is the difference between bringing faith and believing (iman etmek)? What is the
meaning infrastructure of the word Sehadet in Alevism? Is there a shortened form of the word
Sehadet? How the concept of bringing faith is used in Alevi worship and sect disguises?

This article is based on the written sources of Alevism. The written texts of the collective me-
mory such as Buyruk and Erkannamesand the poems, treaties, genealogies etc. of Alevi scho-
lars were mostly used. Some topical scholarly works were also used.

As a result of the study, we came to the conclusion that the concept of bringing faith in Alevism
consists of the sentence "La ilahe illallah Muhammeden resulullah Aliyyin veliyyullah". In order
to bring faith properly, the individuals must have the fundamental knowledge of the belief of
“Allah-Muhammed-Ali"which is expressed in the poems of Alevi scholars as “Allah bir Muham-
med Ali.”

Keywords: Four Doors, Forty Magams, bringing faith, Alevism, Bektashism.

GIRIS
Seriat, Tarikat, Marifet ve Hakikat adlarindaki asamal1 bir sistemden olusan
Dort Kap1!, Alevilikte egitim siirecinin omurgasin tegkil eder. Her kapinin
icinde makam adi verilen onar tane ara basamak bulunan bu siiregte, ula-
silmasi gereken toplam makam sayist kirktir. Alevilik terminolojisinde Dort
Kap1 Kirk Makam olarak kavramlasan bu siirecin ilk makam: “iman getir-
mek”tir. Aleviligin yazili kaynaklarinda iman getirmek makami, Hak

1 Detaylar igin bkz.: Ali Riza Ozdemir, “Alevi-Bektasi Yolunda Dért Kapi Kavrami”. e-Makalat
Mezhep Aragtirmalar: Dergisi 13 / 1 (Haziran 2020), 249-283.
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Tedlda'nin birligine, varligina, sifatlarina ve zatina iman getirmek,2 amentiiye
iman,® iman getirmek,* Allah’a ve Resuliine itaat etmek,> iman® gibi ifadeler-
le gecer.

Bu calismada kullanilan ana kaynaklar Aleviligin yazili kaynaklaridir.
Basta Aleviligin kolektif bellegini temsil eden Buyruk ve Erkdnname metinleri
olmak {izere, Alevi ariflerinin siirleri ve risaleleri, velayetnameler, icazetnameler
vb. calismamizda siklikla bagvurulan ana kaynaklardir. Konuyla ilgili giin-
cel calismalardan ancak ihtiya¢ duyuldukga yararlanilmistir.

Calismada cevabi aranan sorular sunlardir: Alevilikte iman getirmenin
mabhiyeti nedir? Alevilikte iman getirmek kavrami neleri igerir ve bu igerik
ne anlama gelir? Iman getirmek ile iman etmek arasindaki fark nedir? Alevi-
likte sehadet kelimesinin anlam altyapisi nedir? Sehadet kelimesinin kisal-
tilmis bir formu var midir? Alevi ibadetlerinde ve tarikat kisvelerinde iman
getirmek kavrami ne sekilde gegmektedir?

Alevilikte iman getirmek kavraminin igerigi ve anlam degeri, bu calis-
manin arastirma problemidir. Alevilikte imanda getirmek kavrami, simdiye
degin akademik zeminde miistakil bir ¢alismanin konusu edilmemistir. Dort
Kap1'y1 konu edinen kimi ¢alismalarda kisaca temas edilen konu, ilk defa bu
calismada ana kaynaklara dayanilarak miistakil ve kapsayic sekilde irde-
lenmistir.

Bu makalede Alevilik kavrami, Kizilbas ve Bektasi tesekkiillerinin tama-
mi1 icin kullamlmugtir. Thtiyag duyuldukca teknik detaylarda Kizilbag-
Alevilik ve Bektasi-Alevilik ifadelerine bagvurulmustur.

1. IMAN GETIRMEK NEDIR?
iman getirmek kavrami, halk agzinda ve irfaminda Allah’in varligim ve
birligini, Hz. Muhammed’in O'nun kulu ve elgisi oldugunu so6zlerle bildir-
mek seklinde yerlesmistir. Tiirk Dil Kurumu da iman getirmek kavramini,
“goniil rizasiyla Miisliimanlig1 kabul etmek”, imana gelmek kavramini ise
“Miisliiman olmak” seklinde agiklar.” “La ilahe illallah, Muhammeden resu-

2 Hoca Ahmet Yesevi, “Fakr-name”, ngr. Kemal Eraslan, Yesevi'nin Fakr-ndmesi, (Ankara: Hoca
Ahmet Yesevi Uluslararasi Tiirk-Kazak Universitesi Yayinlari, 2016), 52.

3 Haa Bektas Veli, “Fevaid”, trc. Baki Yasa Altinok, Haci Bektag Veli El Kitabi, haz. Abdurrahman
Giizel (Ankara: Akcag Yaymlari, 2011), 426-434.

4 Hiinkar Hac1 Bektas Veli, Makaldt, nsr. Ali Yilmaz-Mehmet Akkus-Ali Oztiirk, (Ankara: Tiirki-
ye Diyanet Vakfi Yaymlari, 2015), 68-81.

5 Bisati, Seyh Safi Buyrugu, nsr. Ahmet Tasgin, (Konya: Cizgi Yayinlari, 2003), 20.

6 Ahmet Sirr1 Dedebaba, “Bektasi Tarikati”, nsr. H. Yilmaz, “Ahmet Sirr1 Dedebaba ve ‘Bektasi
Tarikat1”, Hact Bektas Veli Arastirma Dergisi, 99 /10 (1999), 35-36.

7 ismail Parlatir v.dgr. Tiirkge Sozliik. (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 1998), 1075.
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lullah” demek yani Allah’in varligimi ve birligini, Hz. Muhammed’in pey-
gamberligini dille ikrar etmek, Miisliiman olmanin ilk adimi olarak kabul
edilir.

Aleviligin yazili kaynaklarinda sehadet kelimesi kimi zaman “La ilahe il-
lallah” (Allah’tan bagka ilah yoktur) seklinde tek basina, kimi zaman “Mu-
hammeden resulullah” (Muhammed, Allah’in resuliidiir) ctimlesiyle birlikte
gecer. Cogu kez bu iki climleye {i¢iincii bir climle daha eklenir: “Aliyyen
veliyullah” (Ali, Allah'in velisidir). Anlam olarak birbirine baglh olan bu ii¢
sahitligin birlikte sOylendigi kayitlar oldukca fazladir. Buyruk metinlerinin
I[zmir yazmasinda “La ilahe illallah Muhammeden resulullah” diyenlere
“Aliyytin Veliyyullah” demenin de vacip oldugu soylenir.® Dogal olarak
Kizilbasg-Alevilikte ve Bektasi-Alevilikte® bu {i¢ climle birlikte sehadet keli-
mesini olusturur.

Alevilikte ideal insan yani insan-1 kamil olma yolunda atilan ilk adim ke-
limeisehadet okuyarak iman getirmektir. Iman getirmenin Dért Kap siireci
icinde temel agsama oldugu Buyruk metinlerinde ifade edilmistir. Izmir yaz-
masmda iman getirmeyen kisilerin Seriat'tan, Tarikat'tan, Marifet'ten ve
Hakikat'ten ayrica Kirk Makam’dan nasiplerinin olmadig1 sdylenir.® Safevi
tarikatinin ana kaynaklar: arasinda yer alan Sultan Mahmud Geylani'nin
(14-15. ytizy1l) “Akd’id-i Evliyd’-i Seb’a ad1 eserinde belirtildigine gore, kisi “La
ilahe illallah Muhammeden resulullah” diyerek 6ziinii kiifriin zulmiinden
kurtarir ve dinin nuruyla aydinlatir. Ancak kisi, bundan sonra “Aliyyiin
veliyullah ve vasiyyi resulihii” demeli ve Hz. Ali’yle birlikte on bir evladinin
(yani On Iki Imam’in) da imametini kabul etmelidir.!! 17. yiizyilda kaleme
alindigr tahmin edilen bir Buyruk metnine gore tovbe eden kisinin okumasi
gereken ciimleler arasinda, “La ilahe illallah Muhammeden resulullah Aliy-
yiin Veliyyullah” da yer alir.1?

Alevilikte Kelime-i Tevhid veya Kelime-i tayyibe,’® “La ilahe illallah” ya-
ni “Allah’tan bagka ilah yoktur” ctimlesinden ibarettir. Bu kelimeyi sdyleyen

8 Buyruk, nsr. Sefer Aytekin, (Ankara: Emek Yayimevi, 1958), 92.

9 “Bektasiler de, her zaman (kelimeisehadet) getirirler, yalmz kelimeisehadete bir ciimle daha eklerler.
Onu da benden dinleyin: (La ilahe illallah, Muhammed-iin Resulullah, Aliyyiin veliyyullah.)” bk.
M. Tevfik Oytan, Bektasiligin kyﬁzii Dibi, Kosesi, Yiizii ve Astar1 Nedir?, (istanbul: Istan-
bul Maarif Kitaphanesi, 1956), 1: 230.

10 Buyruk, nsr. Aytekin, 65.

1 Detaylar igin bkz.: Sultin Mahmiid Geylani, “/Ak&’id-I Evliyd’-i Seb’a”, nsr. Reza Khalily,
Sultdn Mahmild Bin Sultdn Burhdneddin Geyldni'nin Isimli Eseri, (Yiiksek Lisans Tezi, Marma-
ra Universitesi, 2009), 101

12 “Risale”, ngr. Dogan Kaplan, Erkdnname-1, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar, 2007),
105.

13 Sultan Mahmiid Geylani, “/ Aka’id-I Evliya’-i Seb’a”, 130, 150.

Edebali islamiyat Dergisi Cilt: 5, Sayi: 1 (Mayis/2021)



Alevi-Bektasi Yolunda “iman Getirmek” Kavrami | 5

kisi hanif yani tek tanr1 inancina sahip olur. M.1732-33 yilindan 6nce yazilan

“

bir Tezkire-i Seyh Safiyyiiddin (Buyruk) metnine gore “... kelime-i tayyibe,
kelime-i la ilahe illallahdur”.’* Miisliiman olmak i¢in kelime-i tayyibenin
ardindan “Muhammeden Resulullah” (Muhammed, Allah’in resuliidiir)
climlesini soylemek gerekir. Hz. Muhammed’in peygamberligine inanan kisi
Miisliiman olur. Bu iki sahitlikten sonra, Alevilikte bir seye daha sahitlik
etmek gerekir: Hz. Ali'nin velayetine. “Aliyyen Veliyullah” yani “Ali, Al-
lah'in velisidir” demekle sehadet tamamlanir. Allah’in Hz. Muhammed’e
bildirdigi, Hz. Muhammed'’in insanliga teblig ettigi, On Iki Imam’in da sap-
malara kars1 korudugu yol, Alevi imanina gore Allah’in dosdogru yoludur.
“Ziimre-i naciyiz halis Bektasi / Hak Muhammed Ali imanimizdir” diyen 20.
ylizy1l erenlerinden Haydar Cemil Baba (Haydari)'s bu iman esaslarina vur-
gu yapar. Alevi-Bektasi edebiyatinda “Allah bir Muhammed Ali” veya “Al-
lah Muhammed Ali” seklindeki meshur sOyleyis, gercekte sehadet kelime-
sinde yer alan Aleviligin temel inanglarinin sembolik bir ifadesinden baska
bir sey degildir.

Veldyetndme’de Hac1 Bektas Veli'nin (vefat: 1271) heniiz bebekken iman
getirdigi hikaye edilir. Buna gore Bektas, alt1 aylik olunca sehadet parmagini
kaldirir ve “Eshedii en 1a ilahe illallahu vahdehu 14 serike leh ve eshedii
enne Muhammeden abdiihu ve rasulithu ve eshedii enne Aliyyen veliyyul-
lahu” der. Onun ilk sdzii de bu ciimle olur.16 Buradaki anlati, keramet motifi
kaldirildiginda Haci Bektas Veli'nin dogdugu sosyal ¢evre hakkinda bilgi
verir. Onun ailesinin ve diinyaya geldigi sosyal ¢evrenin Hz. Ali'nin velaye-
tine inanan bir kitle oldugu anlatilir.

Hac1 Bektas Veli'ye isnat edilen Emdnet-i Hazret-i Pir adl1 eserde Allah'in
birligi, Hz. Muhammed'in peygamberligi ve Hz. Ali'nin veliligi birlikte ani-
lir. Allah’in birligi “Kul hiivallahii ahad”'” ayetiyle ispat edilir. Ardindan
Hazreti Muhammed'i son hak peygamber, Hz. Ali'yi de climle evliyalardan
ulu ve hak bilmek gerektigine vurgu yapailir.'®

14 Filiz Kilig-Ayse Yildiz, “Tezkire-i Seyh Safiyyiiddin”, Hact Bektas Veli Dergisi 36, (2005): 11.

15 Filiz Kilig-Orhan Kurtoglu-Tuncay Biilbiil, Deniz Ali Baba Dergidhi Postnisini Haydar Cemil Baba
(Haydari) Ve Siirleri, (Ankara: Gazi Universitesi Tiirk Kiiltiiri Ve Hac1 Bektas Veli Aragtirma
Merkezi Yaylari, 2008), 20

16 Menakib-1 Hact Bektis-1 Veli: Vildyet-ndme, ngr. Abdulbaki Golpmarly, (Istanbul: Inkilap Kitabe-
vi, 1958), 4. Aym anlat1 baska bir menakibnamede soyle gecmektedir. “Oglancik dile gelip di-
dii Eshedii enla ilahe illallah ve eshedii enne Muhammeden Resulullah ve eshedii enne Aliyyiin Ve-
liyyullah.”Bk. Keramat: Hiinkdr Hact Bektas-1 Veli, nsr. Baki Yasa Altinok, “Hac1 Bektas Veli
Hakkinda Yazilmis Bir Menakibname ve Bu Menakibnamede Belirtilen Anadolu’daki Alevi
Ocaklar1”, Hact Bektas Veli Aragtirma Dergisi 27 (2003): 181.

17 “Q, Allah'tir, bir tektir.” Thlas, 112/ 1

18 Ali Kozan, “Hac1 Bektas Vell'ye Izafe Edilen Bir Eser: Eméanet-i Hazret-i Pir”, Tiirk Kiiltiirii Ve
Haci Bektag Veli Aragtirma Dergisi 67 (2013): 29.
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Alevi arifleri de siirlerinde sehadet kelimesini sayisiz kere ifade etmistir.
Alevilikte kelimeisehadeti olusturan bu {i¢ inancin birbiriyle biitiin olustur-
dugunu Pir Sultan (16. yiizyil), bir siirinde soyle anlatir: “Muhabbettir La
ilahe illallah / Muhabbettir Muhammed Resulullah / Muhabbettir Aliyyen
veliyyullah / Ucii de manada birdir muhabbet”.”? Dervis Muhammed (17.
ylizyil) de, sehadet kelimesini siire doken ariflerdendir: “La ilahe illallah
dersin / Muhammed Resulullah dersin / Aliyyen Veliyullah dersin / Noktas:
var degil midir?”2

Sehadet kelimesinin yer aldig1 bir diger kaynak, Erkdnname yazmalaridir.
1892’de ¢ogaltilan bir Erkdnname metninde sdyle demektedir: “La ilahe il-
lalldh Muhammedun Rastlullah Aliyyun veliyulldh. Yani, her kim ki bu
diinyaya kadem basti, Huda'ya ve Muhammed Mustafa’ya iman etti...”?
Icazetnamelerde de kelimeisehadet yer alir. 1847 tarihli Dede Garkin Ocagina ait
bir icazetname metninde, “Ben sehadet ederim ki, Allah’tan bagka ilah yoktur.
Muhammed (a.s.) O'nun kulu ve rastiliidiir” yazmaktadir.?

2. IMAN GETIRMENIN OZELLIKLERI NELERDIR?
Alevilikte iman getirme kavraminin ozellikleri Aleviligin yazili kaynak-
larina bakarak soyle siralanabilir:

1) Iman getirmenin kaynag1 Allah’in kudret elidir.

2) Iman getirmek Miisliiman olmanin temel kosuludur.

3) Iman getirmenin iki tiirii vardar.

4) Iman getirmekle iman etmek farkli kavramlardir.

5) Iman getirmek [kelimeisehadet] ibadetlerde yer alir.

6) Allah-Muhammed-Ali sOyleyisi, iman getirmenin [kelimeisehadet]
kisaltilmig formudur.

19 {smail Ozmen, Alevi-Bektasi Siirleri Antolojisi, (Ankara: Kiiltiir Bakanligi Yayinlari, 1998), 2:
164; Murat Demir, Ali Riza Oge’nin Bektasi Sairleri Antolojisini Tetkik (52-216. Sayfalar) Incele-
me ve Metin, (Yiiksek Lisans Tezi, Cumhuriyet Universitesi, 2016), 586.

Ay siir Kul Himmet'e (16. yiizyil) de nispet edilir. “Mahabbettir Lailahe illallah / Mahabbettir
Muhammed Resulullah | Mahabbettir Ali Sah veliyullah / Ug isim manada birdir muhabbet”. Bk.
Sadeddin Ntizhet Ergun, Bektasi Sairleri ve Nefesleri, cilt 1-2, (1stanbu1: Maarif Kitaphanesi,
1956), 1: 186. Abdulbaki Golpinarli, Alevi-Bektasi Nefesleri, (istanbul: Remzi Kitabevi,
1963), 192; Ozmen, Alevi-Bektast Siirleri Antolojisi, 2: 301.

Bagka bir yerde ise bu siir Hatayi'ye (16. ylizy1l) nispet edilmistir: “Muhabbettir la ilahe illallah /
Muhabbettir Muhammeden Resulullah | Muhabbettir Ali hem veliyullah / U ismi manada birdir
muhabbet”. Sadeddin Niizhet Ergun, Hatayi Divani, Sah Ismail Safevi Edebi Hayat: Ve Nefesleri,
(Istanbul: Istanbul Maarif Kitaphanesi, 1956), 80.

20 Ozmen, Alevi-Bektas? Siirleri Antolojisi, 3: 436

21 Omer Faruk Teber, Bektasi Erkdnnidmelerinde Mezhebi Unsurlar, (Ankara: Aktif Yayincilik, 2008),
46-47.

2 Mehmet Akkus, “19. Asirda Bir Bektasi icazetnamesi”, Tasavouf ilmi ve Akademik Arastirma
Dergisi 1, (1999): 31
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7) Tarikat kiyafetlerinde iman getirmenin alameti kelimeisehadet yer
alir.
8) Olmeden 6nce iman getirmek gerekir.

2.1. Iman getirmenin kaynag1 Allah’in kudret elidir.

Alevi inancina gore sehadet kelimesinin kaynagi Allah’in kudret elidir.
1582’de Ahmed b. Mehmed tarafindan ¢ogaltilan bir Seyh Safi Veldyetnimesi
metnine gore, kelime-i tevhid olarak bilinen “La ilahe illallah” zikrini, vahiy
melegi Cebrail, Allah katindan Hz. Muhammed’e getirmis, Hz. Muhammed
de bu zikri sahabeye Ogretmistir. Bu zikri sdyleyenlerin gonlii pak olur,
iman ona tesir eder. Bu zikri terk edenlerse keder i¢inde kalir.?

Buyruk metinlerinin Izmir yazmasinda “La ilahe illallah, Muhammeden re-
sulullah, Aliyyiin veliyyullah” sahitliklerinin i¢inde bulundugu bir giilban-
gin, Allah'in kudret eliyle ve Hz. Muhammed’in sahitliginde sdylendigi
yazar.2*

Buyruk metinlerinin Malatya yazmasinda “La ilahe illallah Muhammeden
resulullah Aliyyilin Veliyyullah” ifadesinden sonra yapilan agiklamada Ga-
dir-i Hum olayina atifta bulunarak Hz. Muhammed’in Hz. Ali’yi gomlegine
dahil etmesi anlatilir. Ayrica Hz. Muhammed’in Hz. Ali i¢in soyledigi su
sozleri metin iginde verilir: “Nefsi nefsim, cismi cismim, ruhu ruhum, kani
kanimdir”. “Ben Ali'yim Ali benim”.?> “Ben ilmin sehriyim Ali kapisidir”.2
Hz. Muhammed, nasil Gadir-i Hum’da Allah'in emri iizerine kendi yerine
Hz. Ali’yi halife tayin etmisse, ayn1 sekilde “La ilahe illallah Muhammeden
resulullah Aliyyiin Veliyyullah” sahitligini de Allah’m emri {izerine oku-
mustur.

Bir fiitiivvetnamede vahiy melegi Cebrail’in Hz. Muhammed'e tac, Burak?
ve alem (sancak) getirdigi, alemin tizerinde “La ilahe illallah Muhamme-
dii'r-Rasulallah” yazildig1 ifade edilir.® Aymu fiitiivvetnamede Hz. Muham-
med’in Hz. Ali'yi ordunun basinda savasa gonderdigi ve ordunun kirmizi

2 “Seyh Safi Velayetnamesi”. Nsr. Namiq Musali. “Seyh Safi Velayetnamesi: Tahkiki Ve
Transkripsiyonu”. Tiirk Kiiltiirii Ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi 84 (2017): 181

24 Giilbangin tam metni soyledir: “La feta illa Ali Ia seyfe illa ztilfikar. La ilahe illallah Muham-
meden Resullullah, Aliyyiin Veliyullah. Miirsidi kdmilullah nasr1 min Allah ve fethiin karip
ve beseriil mii'minin. Ya Muhammed ya Ali.” Bk. Buyruk, nsr. Aytekin, 144

% Dogrusu “Ali bendendir, ben Ali’"denim” olmali.

2 Buyruk, nsr. Aytekin, 203

27 Burak: Miracta Hz. Muhammed'i tagiyan binek.

28 Ali Torun, “Miiellifi Mechul Bir Fiitivvet-Name”. Tiirk Kiiltiirii Ve Haci Bektas Veli Aragtirma
Dergisi, 40 (2006): 144
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renkli sancaginda “La ilahe illallah Muhammedii’'r-Rasulallah” yazildig:
bildirilmigtir.2°

Dogal olarak Alevilikte Allah’t var ve bir bilmek, Hz. Muhammed’in
peygamberligine iman etmek ve Hz. Ali'nin velayetini kabul etmek, Allah'in
buyrugu olarak kabul edilir.

2.2. iman getirmek Miisliiman olmanin temel kosuludur.

Bir kisinin Miisliiman olmasi icin sehadet kelimesini okuyup iman getir-
mesi gerekir. Islam dinine girip Miisliiman olmanin temel kosulu iman ge-
tirmek ve sehadet kelimesini okumaktir. Hac1 Bektas Veli'nin hayatinin ve
kerametlerinin anlatildig1 Veldyetnime adl1 eserde, Hac1 Bektas Veli'nin vesi-
lesiyle Miisliiman olan bir kisinin kiifrii ve sirki terk edip Hakk’a iman ge-
tirdigi sOylenir. Yine bu eserde sahadet okuyarak iman getirenler arasinda
Beskaris adl1 bir kafir beyiyle tebaast da vardir. Hac1 Bektas'in halifesi Resul
Baba'nin faaliyetleri sonucunda imana gelen Begkaris ve tebaasi, “Eshedii
ella ilahe illallah ve eshedii enne Muhammeden ‘abdiihii ve rasulith” diye-
rek Miisliiman olur.3! Abdal Musa Sultan Velayetnamesinde Abdal Musa (13-
14. yiizyil) ile bir kafir arasindaki diyalogda, Abdal Musa, kéafire hitaben
Muhammed dininden oldugunu ve iman getirmesini ister. Kafir de iman
getirip Miisliiman olur.32

Hact Bektas Veli Veldyetnimesinde iman getirirken sehadet parmagini kal-
dirma figiirti yer alir. Mogollarin Miisliiman olmasi anlatilirken hepsinin
ag1z birligi ederek ve sehadet parmaklarini kaldirarak “... eshedii ella ilahe
illallah ve eshedii enne Muhammeden ‘abdiihii ve restlith” dedikleri ve
boylece imana geldikleri soylenir.®® Hatayl (16. yiizyil), Sehadet parmagini
kaldirarak sehadet getirip Miisliiman olmay1 bir siirinde soyle dile getirir:
“Bu din Muhammed dinidir / Parmak getir sehadete.”3*

Seyh Safi Buyruklarmin birinde bir kisinin kelimeisehadet getirdigi zaman
yani “La ilahe illallah Muhammediin Ressulullah” dedigi zaman Miisliiman
olacag ifade edilir.5 Seyh Safi Buyruklarindan bir bagka yazmasinda ise, bir
talibin bagka bir talibin imanina kiifiir ettiginde, kiifiir edenin yeniden yola

2 Torun, “Miiellifi Mechul Bir Fiitiivvet-name”, 145

30 Velayetname. Nsr. Hamiye Duran, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2014), 645

31 Vildyetname-i Hact Bektds-1 Veli, cev. Melek Malgok Meteer, (Yiiksek Lisans Tezi, Trakya Uni-
versitesi, 2012), 147.

32 Abdal Musa Velayetnamesi. Nsr. Abdurrahman Giizel, (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi,
1999), 160.

3 Vildyetndme-i Hac1 Bektds-1 Veli, cev. Meteer, 101.

34 Golpinarli, Alevi — Bektasi Nefesleri, 132

% “Seyh Safi Buyrugu”, nsr. Hakki Saygi, Seyh Safi Buyrugu Ve Rum Eli Babagan (Bektasi) Erkdnla-
71, (1stanbu1: Mert Matbaacilik 1996), 59
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kabul edilmesi i¢in “tecdid-i iman edip yeni Miisliiman olur gibi meydana
getirilmesi”% sart kosulur. Yani kiifiir eden kisinin, iman yenileyerek Miis-
liman olmas1 gerekir. Kul Himmet bir siirinde sehadet getirmekle iman
tazelemek arasindaki bag1 anlatir: “Imanin tazele sehadet eyle / Gel sen de
bu renge boyan hu deyii.”%

Mendkib-1 Evliya’da bir kisinin Miisliiman olmasi i¢in ilk basamagin keli-
meisehadet getirmek oldugu soylenir ve miinafikla Miisliiman arasindaki
farklar siralanir. Buna gore bir kafir kelimeisehadet getirmekle zahirde Miis-
liimanhga girer. Uzak durulmasi gereken miinafiklar ise ikiytizlii, iki dinli
ve iki goniilli olur.® Burada miinafiklarin 6zellikleri, dogal olarak Miislii-
manlarin kaginmasi gereken hasletler dile getirilir. Iman getirmenin sadece
sozle olmadigy, bir takim temel tutumlar: da gerektirdigi kaynaklardan anla-
silmaktadir. Pir Sultan bir siirinde miimin ile miinafig1 goniil temelinde ta-
nimlar: “Pir Sultan’im eydiir kalbimiz nurdur / Miiminler gozliidiir miinafik
kordiir.”* Yani miimin, gonlii pak oldugu icin goniil gozii ile Hakk’1 gortir.
Oysa miinafiklarin gonlii temiz olmadigindan kordiir.

Buyruk metinlerinden Hacibektas 11 yazmas: “murtad-1 seriat”# ile “murtad-1
tarikat”#! kavramlarina dikkat ceker. Seriattan c¢ikanlarin “La ilahe illallah,
Muhammeden resulullah, Aliyyiin veliyyullah” demekle kurulacagina ama
tarikattan ¢ikanlarin kurtulus bulamayacagina, kiyamet giiniinde ytiizlerinin
kara olacagina vurgu yapilir.2

3% “Menakib-1 Sultan Seyh Safi”, nsr. Ahmet Tasgin. “Seyh Safi Menakib1 ve Buyruklar”, Tiirk
Kiiltiirii ve Haci Bektag Veli Arastirma Dergisi 33 (2005): 449

3 Golpinarli, Alevi — Bektasi Nefesleri, 166

3 Menakib-1 Evliya (Buyruk). Nsr. Riza Yildirim, (Istanbul: Yapi Kredi Yaynlari, 2020), 340.

Benzer ifadeler birkag farkli yazmada daha gecmektedir: “Ve miinafik odur ki evliyaya dil ile ikrar
verip, iman getire. Ama goniilde tahkiki itikat edip, inanmaya. Kavluhu Tedld: Inne’l-miinafikiine
humu’l-kafiriin. [Stiphesiz Miinafiklar, onlar kafirlerin ta kendileridir.] Miinafik kifirden esed-
dir. Onun icin ki zahir, kfir kelimeyi sahadet getirmekle Miisliiman olur. Ama miinafik ikiyiizli, iki
dinli, iki goniillii olur. Onlardan kagmak gerektir. Zira onlar evliya diismanlaridir ve onlarin mekdn
duzahtir [cehennemdir].” “Buyruk: Menakib-1 Seyh Safi”, nsr. Ahmet Tasgn, Irak’ta Mezhep
Catigmalar:  Arasinda  Aleviler ve Bektagiler, (Istanbul: Onsoz Yaymalik, 2012, 125-
126);”Miinafik dyle kimsedir ki, evliya diliyle “ikrar” verip, iman getirir, fakat can-1 goniilden inan-
masa. O kimse miinafiktir ve kdfirden daha sakincalidir. Bir kafir herkesin oniinde “Kelime-i Saha-
det” getirmekle Miisliiman olur. Ancak iki goniillii oldugu i¢in “Mii’ in” olamaz.” “Seyh Safi Buy-
rugu”, nsr. Hakki Sayg, 26.

3 Ozmen, Alevi-Bektast Siirleri Antolojisi, 2: 244.

40 Murtad-miirtet: Dinden ¢ikmak.

41 Tarikattan gtkmak.

4 Buyruk, nsr. Aytekin 243-244.

Benzer ifadeler igin bk.: “Ve eger yolundan geri dénerse, miirted-i tarikat olur. Miirted-i seriat
yektir. Miirted-i tarikattan onun igin ki miirted-i seriat bir kez: “La ilahe illallah Muham-
medu’r-resuliillah Aliyyun veliyullah,” dese necat bulur. Ama miirted-i tarikat hi¢bir vecih-
le necat bulamaz, illa kiyamet giiniinde ytizii kara kopar.” Bk. Bisati, Seyh Safi Buyrugu, 91.
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Ozetle Aleviligin yazili kaynaklarinda Miisliiman olmanin ilk kosusu se-
hadet kelimesini okumak yani iman getirmektir. Hem ilk defa Miisliiman
olanlar ve hem de dinden ¢ikip tekrar Miisliiman olmak isteyenler bu fiili
yerine getirmek zorundadir.

2.3. iman getirmenin iki tiirii vardir.

Alevilikte ilkinin yerilip ikincisinin oviildiigii iki tiirlii iman getirme sekli
vardir. Bunlar taklidi ve tahkiki iman adlarin alir. Taklidi iman, hicbir aras-
tirmaya girismeden genel kabullerle edilen imandir ve ezbere okunan seha-
det kelimesinden ibarettir. Yerilen bu iman tiirii, temelsizdir, dayanaksizdir
ve curiiktiir. Tahkiki iman ise arastirarak, kisinin kendi aklindaki biitiin
sorular1 cevaplayarak ettigi imandir. Bu iman tiirii ise saglam, sarsilmaz ve
yikilmazdir. Muhyiddin Abdal'm “Miiminiz inkar bilmeyiz”4® misras1 da
miimin kisinin edindigi bu saglam inancin bir ifadesi olsa gerektir.

Buyruk metinlerinin bir¢ogunda dinin iman, imanin da tahkik ve taklit
olmak {izere iki tiirlii oldugu bildirilmistir. Tahkiki iman gonlii tertemiz
eder, taklidi iman ise gonlii hasede ve vesveseye bogar. O nedenle kisinin
imani diiriist yani tahkiki olmalidir.# Pir Sultan’in “Biz miiminiz kalbimizde
kara yok” 4 misras1 bu baglamda ele alinmalidur.

2.4. iman getirmekle iman etmek farkli kavramlardir.

43 Ozmen, Alevi-Bektast Siirleri Antolojisi, 2: 95.

4 Menakib-1 Evliya (Buyruk), nsr. Yildirim, 329. Tahkiki imamin goniilden baglanmak olduguna
dair ayrica bk.: Benzer ifadeler igin bkz.: “Buyruk: Menakib-1 Seyh Safi”, nsr. Tasgin, 113,
125-126.; “Buyruk (Seyh Seyyid Safi Menakib1)”, ngr. Mehmet Yaman, Buyruk: Alevi Inang-
Ibadet ve Ahlak ilkeleri, (Mannheim: Mannheim AKM Dedeler Kurulu Yayni, 2000), 22.

“Din dahi imdndandur ve imdn iki diirliidiir; biri tahkikdiir ve biri takliddiir. Pes tahkik oldir kim bu yola
stdkile gelmis ola, miirebbiden el almig ola. Ve miirebbi kim idigiin bilmis ola, Hakk’a talib olmus ola.
Yoldasin ve hildasin bulmus ola. Beli diyiib ikrdr virdiikden sonra ayruk girii donmiye. Zird ki bu-
yurnuglardur:

‘Beli” dimek belddur

Beld burg-1 kaladur

‘Beli’sine can viren

Sehid-i Kerbela’dur

Bu ikrdr iizerine td bu diinyadan gidince[ye kadar] tura. Ve dhiretde dahi miirebbisi ve musahibiyle evliyd
katarimda Hak huziirina varmcalya kadar] tura. Td kim Hak cemalin gore; imdni tahkik olmus ola.

Amma taklid oldir ki bu yola giimaniyla gelmis ola, miirebbiye el virmis goniil virmemis ola. Miirebbisi-
nin ve musdhibinin bir diirlii hdlin goricek derhdl yiiz dondiire. Ikrarma inkdr ola; imam taklid olur,
dinin terk itmis olur. Din Muhammed dinidiir. Bir kisi dinsiiz olsa kdfir olur.” Menakib-1 Evliya
(Buyruk), nsr. Yildirim, 396.

45 Ozmen, Alevi-Bektast Siirleri Antolojisi, 2 | 244.
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Alevilikte iman getirmekle iman etmek farkli kavramlar olarak kabul edi-
lir. Iman getirmek, Miisliiman olmanin ilk basamagidur. Inanci icsellestirme-
nin degil, inanc1 kabuliin ifadesidir.

Alevilikte iman getirmek; sehadet kelimesini dille soyleyip Miisliiman
olmaktir, 6zetle Islam dinine girmektir. Iman getirerek yahut kelimeisehadet
getirerek Miisliimanlig1 kabul etmek dinin temeli ve esasidir. Miisliiman
olmak kisaca, islam dinine tabi olmak, dinin bildirdigi hususlar1 kabul et-
mektir. Bedevilerin iman ettiklerini dile getirdiklerinde Hz. Muhammed’in
onlara ‘iman ettik’ dememelerini, sadece Miisliiman olduklarini sdylemele-
rini buyurmasi* iman etmenin, iman getirmekten kategorik olarak iistte
oldugunu agikga gosterir.

Buyruk metinlerinin Izmir yazmasinda bildirildigine gére sahabeler Hz.
Muhammed’e hakikatin ne oldugunu sormus, Hz. Muhammed de bu soru-
yu; “... dil ile ikrar kalp ile tasdik edip inanip iman getirmek” olarak cevap-
lamistir.” Ayn1 metinde imanin kalple iliskisi soyle anlatilir: “Erenler gonlii-
ne goz ve kalbine iman verdi ve kulak verdi.”* Bektasi erkdnnamelerinin bir
kisminda da iman “kalp ile tasdik, dil ile ikrar “ seklinde tanimlanir.

2.5. iman getirmek [kelimeisehadet] ibadetlerde yer alir.

Alevilikte hem seriat ve hem de tarikat ibadetlerinde iman getirmenin
ifadesi olan sehadet kelimesi 6nemli yer tutar. Oncelikle sehadet kelimesinin
zikir olarak anildigini ifade etmek gerekir. Bir Bekfasi fiitiivvetnamesinde,
kisinin dilinde zikir olarak “kelimeisehadet” olmas1 gerektigi ifade edilir.5
Buyruk metinlerine gore, li¢ stinnetten birincisi kelime-i tevhiddir. Yani bir
talibin Allah’in, Hz. Muhammed’in ve Hz. Ali ile evlatlarinin yani On Iki
Imam’in adlarin1 anmasidir.5!

Bektasi tarikatina girecek kisi 6nce ikrar yani dervislik namazi kilar. Na-
mazdan Once okunan ezanda® ve ezandan sonra kilinan namazda3® sehadet

46 Hucurat, 49 / 14

47 Buyruk, nsr. Aytekin, 9

48 Buyruk, nsr. Aytekin, 9

49 Teber, Bektasi Erkdnnamelerinde Mezhebi Unsurlar, 61.

5 M. Fatih Koksal-Kamil Ali Giynas, “Bir Bektasi Flitiivvet —-namesi”, Tiirk Kiiltiirii Ve Hact
Bektas Veli Arastirma Dergisi 59, (2011): 411.

51 “Siinnet-i evvel, sofu dilini kelime-i tevhidden ayirmaya. Muhammed Ali’ye ve evladihi aliyyehi zikre-
de.” Bk. Bisati, Seyh Safi Buyrugu, 68.

52 Ezanin tam metni sdyledir:

“Allahu Ekber, Allahu Ekber, Allah u Ekber, Allah u Ekber.

Eshedii enne la ilahe illailah

Eshedii enne la ilahe illailah

Eshedii enne Muhammeden Resuluilah

Eshedii enne Muhammeden Resuluilah
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kelimesi bulunur. Necip Asim, Bektasi [lmihali adl1 eserinde soyle demekte-
dir: “Namazdaki ilk oturusta su okunacak: ‘Eshedii enla ilahe illallah vah-
dehu la serikeleh ve eshedii enne Muhammeden abduhu ve resuluhu ve
eshedu enne emire’l-mii'minin Aliyyen veliyyullah.”5

Bektasi tarikatina ait 1818 tarihli bir Erkdnnamede vakit namazlarinda®
ezan ve kamet icinde sehadet kelimesi “eshedu enla ilahe illallah, eshedu
enne Muhammeden resulallah, eshedu enne Aliyyen veliyullah” seklinde
yer alir.® Ayrica namaz iginde de kelimeisehadet okunur.5”

1892 tarihte cogaltilan bir Erkdnname metninde dervisin namazdaki ikinci
secdeden sonra tahiyyatta oturup su duay1 okumas: gerektigi soylenir: “Es-
hedii enla ilahe illallah vahdehu 14 serikeleh ve eshedii enne Muhammeden
abduhu ve rastiluhu ve eshedii enne emire’l-mii'minine Aliyyen veliyullah.
Ve Vasiyyi Rastilillah.”% Goriildiigii tizere burada da sehadet kelimesine yer
verilmigtir.

Tarikat ibadetlerinde de sehadet kelimesine yer verilir. Menakib-1 Evli-
ya’da bildirildigine gore, yola yani tarikata giren kisinin erkani yapilirken

Eshedii enne Emirei-Mii’ minin Ali"yyen Veliyullah

Eshedii enne Emirei-Mii’'minin Ali'yyen Veliyullah

Hayya ales-salah, hayya ales-salah

Hayya halel-felah, Hayye halel, felah

Hayya Ala Hayril-Amel, Hayya Ala Hayril Amel

Allahii Ekber... Allahii Ekber...

La ilahe illallah”

Bk. “Seyh Safi Buyrugu”, nsr. Saygi, 59

% Detaylar icin bk. “Seyh Safi Buyrugu”, nsr. Saygi, 59 vd.

54 Necip Asim. “Bektasi lmihali”. Nsr. H. Yilmaz. “Bektasi {lmihali”. Hac: Bektas Veli Arastirma
Dergisi 12 (1999): 57

55 “Namaz ve vakitleri: Sabah namazy; fecrin yani ortaligin isimasindan iyice aydinlik olana kadar. Og-
len; giinesin ortaya gelmesinden giinesin 1s13imn etkisi kaybolana kadar. Ikindi vakti; Giinesin etki-
sini kaybedip batincaya kadar olan vakittir. Aksam vakti; giines batmundaki kizilliktan iyice karara-
na kadar. Yatst vakti: Aksamdan gece yarisina kadar.” Alemdar Yal¢in - Hac1 Yilmaz, “Arnavut-
luk Devlet Arsivlerinde Bulunan Tiirk¢e Yazma Eserler Erkanname: 1”. Hact Bektas Veli
Arastirma Dergisi 33, (2005): 19; “Allah’in yolcu olmayanlara farz kildig1 namaz on yedi rekdt na-
mazdir, iki rekdt sabah, dort rekdt 6gle, dort rekat ikindi, iic rekdt aksam, dort rekdt yatsi.” Alemdar
Yalgin - Haar Yilmaz, “Arnavutluk Devlet Arsivlerinde Bulunan Tiirk¢e Yazma Eserler
Erkanname: 17, 26.

5 “Kaamet ve ezan siinnettir. Kaamet soyledir:

Allahu ekber Allah u ekber

Eshedu enla ilahe illallah iki defa,

Eshedu enne Muhammeden resulallah iki defa

Ve eshedu enne Aliyyen veliyullah iki defa”

Alemdar Yalgin - Haa Yilmaz, “Arnavutluk Devlet Arsivlerinde Bulunan Tiirkge Yazma Eserler
Erkanname: 17, 20.

57 Alemdar Yalgin - Hacai Yilmaz, “Arnavutluk Devlet Arsivlerinde Bulunan Tiirk¢e Yazma
Eserler Erkdnname: 17, 25.

58 Teber, Bektasi Erkdnndmelerinde Mezhebi Unsurlar, 78-79.
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okunmasi gereken ciimleler icerisinde sehadet kelimesi de yer alir: “La ilahe
illallah, Muhammedun resulullah, Aliyyun veliyullah”.%

1612 yilinda ¢oZaltilan bir Buyruk metnine gore tarikata giren kisinin oku-
masi gereken dualar arasinda “Eshedu en la ildhe illallah ... Ve eshedu enne
Muhammeden abduhu ve resuliihu... Ve eshedu enne emirilmiiminin Ali
Ibn Ebi Talib esedullahi’l-galib imamen mas{imen ve irsaden ma kablellahi
Teala ve min kable resulillahi”® ciimleleri de yer alir.

1895 tarihli Seyh Baba Cafer-i Sadik Erkdnnamesinde tarikata giris ayininde
rehberin okudugu bir hutbede de sehadet kelimesi yer alir. Burada Allah’'in
birligine ve Hz. Muhammed’in peygamberligine sahitlik edilir.¢!

Tarikat telkini verilirken talibin okudugu giilbank kelimeisehadetle bas-
lar: “La ilahe illallah, Muhammediin Rasulullah, Ali'yiin Veliyullah.”6 Cem
erkanlarinda okunan birgok giilbankte “La ilahe illailah Muhammed’en
Resulullah, Aliyyiin veliyullah” sahitligi gecer.¢

M. 1875 tarihinde yazilan bir Bektasi erkdnnamesinde yer alan bir terctiman-
da “... 1a ilahe illa’llah Muhammediin restlullah ‘Aliyyen veliyyu'llah” sa-
hitligi yeni sehadet kelimesi yer alir.

Guniimiiz Alevi dedelerinden Dervis Tur, Erkdnname adli kitabinda,
icinde sehadet kelimesinin gectigi giilbanklerden bazilarini metinleriyle
birlikte vermistir. Bu giilbankler topluca oru¢ a¢ma sofralarinda verilecek
dua,®* Hakk’a yiirliyen mevtanin ardindan verilen {i¢ hayir yemeklerinde
okunacak dua,® cenaze erkanindaki tigilincii tekbirde,’¢ Hakk’a yiiriiyen
mevtalar i¢in okunacak helallik duas,® ruhunu Hakk’a teslim ettikten sonra
yapilacak hizmetler,® gorgii erkani,® musahiplik erkani,” seneyi devriyeler-
de hayir yemeklerinde okunacak dua adlarin tasir.

Ozetle Alevilikte seriat kapisinda iman getirmek igin dile getirilen keli-
meisehadet tarikat kapisinda daha ¢ok zikir olarak karsimiza ¢ikar.

59 Menakib-1 Evliya (Buyruk), nsr. Yildirim, 380.

¢ Bisati, Seyh Safi Buyrugu, 95.

61 “Seyh Baba Cafer-i Sadik Erkannamesi”, nsr. Dursun Gilimiisoglu-Riza Yildirim, Bektasi
Erkdnnamesi, (1stanbul: Horasan Yayinlari, 2006), 45.

62 Ozmen, Alevi-Bektast Siirleri Antolojisi, 3: 530.

6 Detaylar igin bk. “Seyh Safi Buyrugu”, nsr. Saygi, 133,143, 177 vb.

¢ Seyit Dervis Tur, Erkdnnanme, (1stanbul: Can Yaynlari, 2010), 523

65 Tur, Erkdnnanme, 717

66 Tur, Erkannanme, 715

67 Tur, Erkannanme, 709

68 Tur, Erkdnnanme, 703

69 Tur, Erkdnnanme, 684

70 Tur, Erkinnanme, 660

71 Tur, Erkdnnanme, 727
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2.6. Allah-Muhammed-Ali soyleyisi, iman getirmenin [kelimeisehadet]
kisaltilmis formudur.

Alevi-Bektasi edebiyatinda “Allah Muhammed Ali”, “Hakk Muhammed
Ali” veya “Allah bir Muhammed Ali” forumunda gegen sOyleyisler, kelimei-
sehadetin kisaltilmis formudur. Sah Hatay1 (16. ylizyil), “Goniilleri sad eyle-
yen / Hak bir Muhammed Ali’dir / Bu yolda irsad eyleyen / Hak bir Mu-
hammed Ali'dir”7? diyerek sehadet kelimesinin kisaltilmis forumunu kulla-
nir. Pir Sultan (16. yiizyil), bir siirinde Aleviligin bu {i¢ temel inancini soyle
dile getirir: “Bu diinyanin evvelini sorarsan / Allah bir Muhammed Ali’dir
Ali / Sen bu yolun sahibini ararsan / Allah bir Muhammed Ali’dir Ali”.7 Kul
Himmet (16. yiizy1l) de kelimeisehadetin kisaltilmis formunu siirlerinde dile
getiren erenler arasindadir: “Her sabah her sabah &tiigiir kuslar / Allah bir
Muhammed Ali diyerek / Biilbiiller giil igin figana baslar / Allah bir Mu-
hammed Ali diyerek.”7* Musahiplik erkaninda da kelime-i tevhidin kisaltil-
mis formu dile getirilir: “Allah Allah, evvelin, ahirin, zahirin, batinin, bende-
i Sah-1 Merdan kabulii dergah, ikrar-1 Kalu Beli. Allah, Muhammed, Alj,
gercege hii.””

2.7. Tarikat kiyafetlerinde iman getirmenin alameti kelimeisehadet yer

alir.

Kelimeigsehadetin kimi tarikat kiyafetlerinde bulundugu yazili kaynak-
larda dile getirilmistir. Mesela Ahilikte sed ad1 verilen ve bele baglanan ku-
sagin miihriiniin “La ilahe illallah Muhammed Rasulullah ve ‘Ali Veliy-
yu’llah” oldugu bir Fiitiivvetname metninde yazilidir.”

Tarikatin alameti olan baglik (tac) konusu Buyruk metinlerinde islenirken,
tacin disinda ne yazildig: sorulur. Verilen cevap sehadet kelimesinden baska
bir sey degildir: “La ilahe illallah, Muhammedu’r-Resulullah, Ali veliyul-
lah”.”” Bektasi dedebabasi Ahmet Sirr1 Dedebaba’ya gore, On iki dilimli tacin

72 Ergtin, Hatayi Divani, 115.

73 Abdulbaki Golpmarli-Pertev Naili Boratav, Pir Sultan Abdal, (istanbul: Derin Yayinlari, 2010),
77.

74 Ergiin, Bektas? Sairleri ve Nefesleri, 1: 183.

75 Buyruk, nsr. Aytekin, 188.

76 Torun, “Miiellifi Mechul Bir Fiitiivvet-name”, 140

77 Menakib-1 Evliya (Buyruk), nsr. Yildirim, 396. Bagka bir Buyruk yazmasinda ise bu soru séyle
cevaplanmustir: “Ve tacin tasrasinda: “La ilahe illallah Muhammedun resuliilldh ve emiril-
miiminin Aliyyun Veliyyulldh ve Muhammed Mehdi eminullah.” Bk. Bisati, Seyh Safi Buy-
rugu, 73; 17.yiizyila ait bir Seyh Safi Buyrugunda da aymi soruya soyle cevap verilmistir:
“Tacin tagrasinda ‘La ilahe illalldh Muhammed Ras@lu’lldh Ali Veliyyullah” yazilmigdir.”
Bk. Seyh Safi Buyrugu, nsr. Kaplan, 253; Bagka bir Buyruk yazmasinda da benzer ifadeler
vardir: “Ve tacin tasrasinda yazilmigdir ki, Allahu la ilahe illallah Muhammedun Rasulullah
ve Aliyyun Veliyullah.” Bk. “Risale”, nsr. Kaplan, 194.
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on iki dilimi “La ilahe illallah Muhammeden Resulullah” kelimesinin sirrini
temsil eder.” Arnavutluk Devlet Arsivleri'nde bulunan bir Bektasi Erkdnna-
mesinde de tacin disinda “La ilahe illallah Muhammed resulullah Ali veliy-
yullah ve Mehdi eminullah” yazildig: bildirilir.”

1612 yilinda cogaltilan bir Buyruk metninde tarikat kiyafetlerinden hirkanin
yakasinda ne yazili oldugu sorulmus ve cevabinda da yine sehadet kelimesi
verilmistir: “Sual; Eger sorsalar ki hirkanin yakasina ne yazilidir? Eyit ki: La
ilahe illallah Muhammedyiin resuliillah ve Aliyyiin veliyyullah.”s0

2.8. Olmeden 6nce iman getirmek gerekir.

Aleviligin yazili kaynaklarinda iman getirmenin 6nemi, vefat ederken de
vurgulanir.  Kisi vefat etmeden gsehadet kelimesini soylemelidir.
Veldyetnime'de vefat1 anlatilirken Hac1 Bektas Veli'nin yiiziinii Hakk’a don-
diirdiigii, Kible’ye karsi donerek ¢ok niyaz ettigi, Hakk’a yakin olmak i¢in
halini arz ettigi, cokca yalvarip yakardigi, saglam bir imanla sehadet getirdi-
gi, Allah’1 birleyerek salavat getirdigi ve canin1 Hakk’a 1smarlayarak nefesini
teslim ettigi ifade edilir.’!

Demir Baba Velayatnamesi'nde de dlmeden o6nce kisinin sehadet kelimesi

“

sOylemesi hikaye edilir. Mustafa Efendi adl kisi, “... eshedii en 1a ilahe il-
la’llah ve eshedii enne Muhammeden ‘abdiih@i ve rasalithG” deyip canin

Hakk’a teslim eder.82

Giilbanklerden birinde 6lmeden 6nce sehadet getirmenin dnemi vurgu-

“

lanir: “... son nefesimizde “eshedii enla ilahe illallah ve eshedii enne Mu-
hammeden Abdiithu ve Resuluhu, Aliyyel Veliyullah diyerek bizlere cene

kapamak nasip eyle Allah’im!”83

3. SEHADET KELIMESININ ANLAMI
Tahkiki ve taklidi iman bahsinde anlatildig: iizere, iman getirmek yani
sehadet kelimesini sOylemek tek basina yeterli degildir. Herkesin akli 6l¢ii-
siinde bu {i¢ climlenin yani “La ildhe illallah. Muhammediin resuliillah.
Aliyytin veliyyullah” ciimlelerinin anlamini kavramasi gerekir. Tezkire-i Seyh

78 Ahmet Sirr1 Dedebaba, “Bektasi Tarikati”, ngr. H. Yilmaz, “Ahmet Sirr1 Dedebaba ve ‘Bektasi
Tarikat1”, Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi 10 (1999): 37

7 Yunus Kogak, Arnavutluk Devlet Arsivlerinde Bulunan Tiirk¢e Yazma Eserler: Erkanname: 2,
Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi 33, (2005): 118.

80 Bisati, Seyh Safi Buyrugu, 92.

81 Vildyet-ndme, nsr. Golpinarli, 90-91.

82 Demir Baba Veldyetndmesi. Ngr. Filiz Kilig-Tuncay Biilbiil. (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2011),
64.

8 “Seyh Safi Buyrugu”, Nsr. Saygi, 116
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Safiyyiiddin adl1 eserde, “La ilahe illallah” demenin ve kelime-i tevhid hak-
kinda bilgi edinmenin Islam’in gereklerinden oldugu sdylenir.#* Yine aym
eserde zikir ehlinin iki kesim oldugu, birinin sadece “La ilahe illallah” de-
mekle kaldig1, digerinin ise “La ilahe illallah” ctimlesinin anlamini kavradig:
ifade edilir.% Seyh Safi Buyruklariun bir yazmasmda Islamligm tam olmasi
icin kiginin sadece “La ilahe illallah Muhammediin Resulullah” demesinin
yeterli olmadig1, bu sahitligin ne anlama geldigini ve ne demek oldugunu
anlamasinin sart oldugu ifade edilir. Imanin tam olmast icin bu sahitligi can
goniilden yapmasi ve goniilden inanmasi gereklidir.® Baska bir Buyruk yaz-
masmda ise Miisliimanligin tam olmasi igin sadece “La ilahe illallah Mu-
hammediin Resulullah” demesi yeterli goriilmez. Ciinkii bu sozleri sdylese
bile, kisinin gonliinde sirk varsa onun iman taklidi olur, hakiki olmaz. Kisi-
nin diliyle tasdik etmesi, kalbiyle de iman etmesi gerekir.?

3.1. Allah’tan baska ilah yoktur (La ilahe illallah)

Allah’in varligina, tek ve bir olduguna inanmak Aleviligin temel inangla-
rindan ilki ve en 6nemlisidir.®® Seyh Safi Buyruklarimn birinde verilen bilgile-
re gore, meshur kutsi hadiste® bildirildigi gibi “La ilahe illallah” zikri Al-
lah’in kalesidir, ona giren kurtulur. Bir talip, “La ilahe illallah” kalesine gire-
rek daima bu zikirle mesgul olmali ve seytanin serrinden emin olmalidir.*
Ay kutsi hadis bagka bir Buyruk metninde de aktarilmistir: “La ilahe illallah
benim kalemdir, kim bu kaleye girerse azabimdan giivende olur.”*!

3.1.1 Allah vardar.

8¢ “Tezkire-i Seyh Safiyyiiddin”, Nsr. Filiz Kilig-Ayse Yildiz, “Tezkire-i Seyh Safiyyiiddin”, Hact
Bektas Veli Arastirma Dergisi 36, (2005): 27

8 “Ya'ni ki ehl-i zikr iki taifediir: Bir taifesi oldur ki la ilahe illallah dimek ile kalnuglardur miicerred
lafzinda ma’nisin bilmezler bular taife-i ‘amdur ve birisi oldur ki la ilahe illallah dimek ile ma’rifet
hasil itmislerdiir ya’'ni ma’nisin biliirler ve Allahu Te’ala anun esrar-1 hazinesine elleri yitmis olur
ciinki anlar ehl-i zikr aldilar anlardan bir su’al itseler eger ol zaman bilmezler ise Hazret-i Hakk
Te’ala’dan ogreniirler ve dahi bunlara cevab viriirler.” Bk. “Tezkire-i Seyh Safiyyiiddin”, nsr. Ki-
lig-Yildiz, 96

86 “Seyh Safi Buyrugu”, nsr. Saygi, 59

87 “Risale”, ngr. Kaplan, 105.

88 Alevilikte Allah inanciyla ilgili miistakil bir ahsma igin bk. Ali Riza Ozdemir, Alevilikte Allah
Inanci, (Ankara: Kripto Yaymlari, 2017).

8 Hadisin tam metni soyledir: “Siiphesiz ben Allah’im. Benden baska ildh yoktur. Sadece bana ibadet
edin. Her kim ihldsl bir sekilde ‘La ildhe illallah’ soziine sehadet ederse benim kaleme girer ve kim
benim kaleme girerse azabimdan giivende olur.” Bk. Seyh Saduk, Tevhid, nsr. Zafer Aydas, (Is-
tanbul: El-Mustafa Universitesi Yayinlari, 2014), Hadis no: 21

0 Tezkire-i Seyh Safiyyiiddin, nsr. Filiz Kilig-Ayse Yildiz, “Tezkire-i Seyh Safiyyliddin”, Hac
Bektas Veli, 2005-36, 78

9N Seyh Safi Buyrugu, Haz.: Dogan Kaplan, 139
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Alevilikte Allah’in varliginin ispati, insanin digsal ve ig¢sel delilleriyle ilis-
kilendirilir.

Allah’in yaratma kudreti, her seyi bir diizen i¢inde yoktan var etmesi dis-
sal delillerin basinda gelir. Tarikat ehli kisinin cenazesinin kaldirildig1 dar
erkdninda dar duasi okunur. Besmele ile baglayan bu duada, “Hak Teal3,
yoklar1 var edici ve ¢lmiisleri diri kilic1 ve marazlan affedici gii¢ ve kudret
sahibidir”®? diye baslayarak Allah’in yoktan var edici kudretine vurgu yapi-
lir. Sah Ismail Hatayi (16. yiizy1l), bir siirinde Allah’in yoktan var ettigini
soyler: “Ey ki yohdan bu cihani var iden Perverdigar® / Yiri kayim gokleri
devvar eden Perverdigar.”?* Bir bagka siirinde ise “Hatayi iimidim kesme-
zem Hak’tan / Bizi var eyledi o demde yoktan”% diyerek Islam dinini insan-
lara din olarak segcen Allah’in yoktan var etme kudretine sahip oldugunu
vurgular. Pir Sultan Abdal’a (16. yiizyil) ait bir siirde, “Hak bizi yoktan var
etti / Stikiir yoktan vara geldim”? misralar1 Allah’in yoktan var etme kudre-
tine yapilan gii¢li bir vurgudur. 17. yiizyil Alevi sairlerinden Kul Hiiseyin,
Allah’in her seyi bir uyum ve diizen i¢inde yarattigini bir siirinde s6yle anla-
tir: “Ey erenler akil fikir eyleyin / Daglara da duman ne giizel uymus / Yara-
tan askina siikiir eyleyin / Mii'min’e de iman ne giizel uymus / ... / Hiise-
yin'im yesil giyer eynine / Hicbir hile getirmezdi gdyniine / Kurdu-kusu
liitfeylemis kendine / Tabiata insan ne giizel uymus.”?’

Allah’in varligini ispata yonelik igsel delillerin basindaysa insanin gonlii
gelir. Insanin Elest Bezmi'nde (Kalti Bela) verdigi ikrar,% dogal olarak insa-
nin Allah’a iman egilimiyle diinyaya gelisi i¢sel delillerin ilkidir. Kul Him-
met (16. ylizyil) dilince bu delil su misralarla anlatilir: “Kul Himmet {istadim
dedigim, neden / Gitmiyor sevdasi bir dem serimden / Ikrarlik giiderek Elest
deminden / Hakk’in ismi kalbimize yazild1.”® Geng Abdal da Elest Bezmi’de
imanin kalbe yazildigim soyler: “(Elestii bezm)inde ikrare geldim / Men

92 Hiiseyin Dedekarginoglu, “Alevilerde Dar'dan indirme Cemi (Dar Erkani) “Dede Garkin
Siiregi Ornegi”. Ed. Orhan Kurtoglu-Camkara Erginer, IV. Uluslararast Alevilik Ve Bektasilik
Sempozyumu Bildiriler Kitabi, Ankara, 1: 335.

9 Perverdigar: Allah, Tanri.

% Sah Ismail, Hatdyi Divami, ngr. Muhsin Macit. (Istanbul: Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig
Yayinlari, 2017), 233.

95 Ozmen, Alevi-Bektasi Siirleri Antolojisi, 2: 157.

9 Ozmen, Alevi-Bektasi Siirleri Antolojisi, 2: 271.

97 Ozmen, Alevi-Bektas? Siirleri Antolojisi, 2: 327

98 “Rabbin Ademogullari'ndan -onlarm sirtlarmdan- ziirriyetlerini alip bunlart kendileri hakkindaki su
sozlesmeye sahit tutmustu: Ben sizin rabbiniz degil miyim? “Elbette dyle! Taniklik ederiz” dediler.
Béyle yaptik ki kryamet giiniinde, “Bizim bundan haberimiz yoktu” demeyesiniz” Araf, 7 [ 172

99 Ozmen, Alevi-Bektasi Siirleri Antolojisi, 2: 319.
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imanim kalb-evinde gizledim / Hakkel yakin sana (giizel sah) dedim / Kah-
rina, liitfiine Allah-eyvallah.”1%

3.1.2. Allah birdir ve tektir.

Alevilikte Allah inancinin bir baska yonii, Allah’1 bir bilmekle 6n plana
cikar. “Tevhid” kavramiyla ifade edilen bu inang, Alevi ariflerinin dilinde
defalarca tekrarlanmistir. Sah Sultan (19. yiizyil) Hakk’'in birligine iman
getiren erenlerdendir: “Mevlam bir su verdi geldim, oturdum / Hakk'in
birligine sadet'™ getirdim.”102 Asiki'nin (1763-1824) de Hakk’'m birligine
sehadeti vardir: “Hakk’in birligine sehadetim var / Mekan tutacagin baka-
dan'® ge¢me.”1* Sah Hatayi'ye (16. yiizyil) gore; “Allah bir, Muhammed
hak, Tanr1 birdir.”1% Yine Hatayi'ye (16. ylizyil) gore, “Kamuni yaradan bir
Allahdur.”1% Yani her seyi yaratan bir olan Allah’tir.

Yunus Emre (13. yiizyil), insanlarin yiiziinii Mevla’ya dondiirmesini,
tevhidin geregi olarak goriir: “Tevhide uydur soziinii / Mevlaya dondiir
ylizlini.”%” Hatayi (16. yiizyil), tevhidi konu edindigi bir siirde tevhid inan-
cnt On ki Imam’in erkani olarak tamtir: “Can Hatayi’'m tevhid derya de-
nizdir / Tevhid etmeyenler bizim nemizdir / Pirim Seyh Safi’den sermaye-
mizdir / On Iki Imam’in erkdm tevhid.”1% Hatayi, ayni siirinde tevhidi
“ciimle ibadetin bas1” olarak tanitir. Bu misra, Hz. Muhammed’in “Ibadetin
en hayirlist ‘La ilahe illallah’” s6ziidiir”'® hadisine atiftir. Asik Veli, kisinin
oziinii tevhide baglamasini, tevhid ile goniil géziinii agmasini ister: “Tevhi-
de rabdet 6zii / Tevhid ile a¢ gozii / Veli hat'meyle s6zii / La ilahe illallah.”110

“Allah birdir” denildiginde, O'nun sifatlarinin her birinin ayr1 bir tanriya
isaret etmedigi, hepsinin tek tanrinin farkli isimleri oldugu kastedilir. Mese-
la “Alim” deyince bagka bir tanri, “Rezzak” deyince baska bir tanri, “Rah-
man” deyince bagka bir tanr1 ifade edilmez. Hepsi tek tanrinin yani Allah’in
farkli isimleridir. Haci Bektas Veli, Besmele Tefsiri adl1 eserinde; Allah’in Hz.

100 Oytan, Bektasiligin Igyiizii, 1: 32.

101 Sadet: Sehadet

102 Ozmen, Alevi-Bektas? Siirleri Antolojisi, 4: 45

103 Baka: Dik (¢ift demiri igin), sinur.

104 Ozmen, Alevi-Bektas? Siirleri Antolojisi, 4: 52

105 Ozmen, Alevi-Bektasi Siirleri Antolojisi, 2: 156

106 Sah {smail, Hatdy? Divami, Nsr. Muhsin Macit. (Istanbul: Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi
Yayinlari, 2017), 579.

107 Ozmen, Alevi-Bektast Siirleri Antolojisi, 1: 115

108 Ergun, Hatay? Divani, 47-48.

109 Seyh Saduk, Tevhid, Hadis no: 2

110 Ozmen, Alevi-Bektast Siirleri Antolojisi, 4: 187-188
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Muhammed’e ism-i azaminin “Allah”, keremini bildiren adinin “Rahman”,
liitfunu bildiren adinin “Rahim” oldugunu bildirdigini sdyler.!

“Allah birdir” deyince say1 kastetmek dogru degildir. Ciinkii bir olunca
iki, iki olunca ti¢ olur. Oysa Tanr tekdir, hicbir seye benzemez ve O'nun esi
benzeri yoktur. Pir Sultan’in (16. yiizyil) “Benim bir tek Allah’im var”112
misrast Allah’in hem birligine hem de tekligine vurgu yapar. Kul Fakir (19.
ylizyil), Allah'in bir oldugunu, ikiligin yeri olmadigini sdyle anlatir: “Ikilik
gerekmez Hakk kavli birdir / Icraatsiz kelam dilde ne gezer.”13 Ispartali
Seyrani (19. yiizyil), ikilikten gecildigini ¢linkii Allah’in bir oldugunu su
misralarla anlatir: “Bu meydanda farzdir dolu igilir / Allah birdir ikilikten
gecilir / Budur farz-ayn nefsin bas1 bigilir / Cik kiifiirden ehl-i iman ol da
gel"’ 114

Alevilikte genel olarak Allah’'mn 99 adi oldugu bilinir ancak smirsizlig
bildirmek bakimindan Allah’in bin bir adinin oldugu kabul edilir. Bu inanis,
Pir Sultan’in (16. yiizy1l) deyisiyle “Binbir adl1 bir Allahim var menim” 5
misrastyla ifade edilir. Allah adi, ism-i azamdir, digerleri ism-i azama isaret
eden diger isimlerdir. Sah Hatayi (16. ytizyil), “Allah deytii ism-i azam oku-
nur / Iki rekat namaz vardir kilana”116 diyerek Allah isminin ism-i azam
oldugunu soyler. Kul Himmet (16. yiizyil), bir siirinde ism-i azam kavramimn
soyle anlatir: “ El kaldirmis Hakkina / Ismi azam okuna / Iismi azam duasi /
Tatli cana dokuna / La ilahe illallah / illallah Sah!17 illallah.”118

3.2. Muhammed, Allah’in resuliidiir (Muhammeden Resullullah)

Sehadet kelimesinin ikinci ctimlesi Hz. Muhammed’in peygamberligini
kabuldiir. Hz. Muhammed, Allah tarafindan gonderilen hak peygamberdir.
Pir Sultan’a (16. yiizyil) gore, Hz. Muhammed dinin serveridir, dinin basi-
dir. Biitiin Aleviler Hz. Muhammed'in insanlara duyurdugu dine tabidir.
Pir Sultan (16. yiizyil), Allah'mn Hz. Muhammed’e bildirdigi dinin yikilma-
yacak bir yap1 oldugunu ve kendisinin de bu dine bagl oldugunu anlatir:

111 Hac1 Bektas Veli. “Kitab-1 Tefsir-i Besmele Ma’a Makalat-1 Hac1 Bektas”. Nsr. Hamiye Duran.
“Besmele Tefsiri”, Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi 33 (2005): 461.

112 Golpinarhi-Boratav, Pir Sultan Abdal, 70-71

13 Ozmen, Alevi-Bektas? Siirleri Antolojisi, 4 / 597

114 fsmail Ozmen, Alevi-Bektasi Siirleri Antolojisi, 4 / 103

115 Golpinarhi-Boratav, Pir Sultan Abdal, 236

116 Mehmet Temizkan, Hatayi'nin Siir Diinyast, (izmir: Ege Universitesi Doktora Tezi, 2001), 40

117 Alevilikte Sah ismi {i¢ anlama gelir. Birincisi dlemin yaraticis1 ve yoneticisi olarak Allah.
ikincisi Hz. Ali ve diger imamlar. Uclinciisii Safevi sahlar1. Detaylar i¢in bk. Ali Riza Oz-
demir, A’dan Z'ye Alevilik: Baslangi¢ Kitabi, (Ankara: Kripto Yaynlari, 2018), 121.

18 Ozmen, Alevi-Bektast Siirleri Antolojisi, 4: 187-188

119 Golpinarhi-Boratav, Pir Sultan Abdal, 236
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“Din Muhammed dini taptigim tapu / Yikilir m1 Hakkin kurdugu yap1.”120
Yine Pir Sultan (16. yiizyil), “Muhammed dinidir bizim dinimiz”?' diyerek
baska bir siirinde ayni gercegi vurgular. Hayreti (16. yy), mensup oldugu
toplulugun Muhammed Mustafa’ya bagli oldugunu soyle anlatir: “Kible-
mizdir vech-i pak-i Ahmed’in / Biz Muhammed Mustafayi canlariz.”?> Geda
Musli (17. ylizyil) ise “Muhammed dininin yoktur seriki” ve “Din Muham-
med dini girdik gireriz”'® misralariyla Hz. Muhammed’in getirdigi dinin
hak oldugunu ve kendisinin de o dine tabi oldugunu soyler.

Demir Baba Veldyetndmesinde bildirildigine gore Allah, peygamberler
gondererek insanlar kiifriin karanhigindan aydinliga cikarir.'* Yine aymi
esere gore Hz. Muhammed miijdeleyici ve uyaricidir. Insanlar1 Allah’a davet
eden parlak bir 1s1ktir,’? mucize sahibidir.'?6 Emanet-i Hazret-i Pir adl1 eserde
Hz. Muhammed’in hak ve son peygamber bilmenin gerekli oldugu ifade
edilir.’” Otman Baba Velayetnamesinde Hz. Muhammed’in insanlar1 Allah’in
birligine iman etmeye davet ettigi, insanlarin halka nizam verdigi, seriatla
insanlar1 temizledigi, alemi aydinlatip giilistana cevirdigi, bu sekilde imana
gelip miimin oldugu ve onun vefatiyla niibtivvet devrinin kapandig: bildiri-

lir.128

Allah, Hz. Muhammed'i kendisi i¢in yaratmis ve alemi de onun hatirina
yaratmustir. Buyruk metinlerinden birinde Allah’in bir kutsi hadiste Hz. Mu-
hammed’e hitaben “Levlake levlak lema halakte eflak” yani “Ya Muham-
med! Seni kendi varligim icin yarattim. Benim dilegim sensin. Ben on sekiz
bin alemi senin igin yarattim. Eger seni yaratmayacak olsaydim, evet sen
olmasaydin, yerleri ve gokleri ve her ikisi arasinda bulunan tiim varliklar
yaratmazdim”1? dedigini yazar. Bu inan¢ Alevi yazininda “levlake levlak”
seklinde genis yer tutar. Kul Himmet (16. yiizyil) de “Muhammed’e etti
levlake levlak”130 misrasiyla bu inanci dile getirir.

Kur’an-1 Kerim, son ilahi kitaptir ve Hz. Muhammed’e indirilmistir. Kul
Himmet (16. yiizyil), Hz. Muhammed’e Kur’an-1 Kerim’in vahyedildigini

120 Golpinarhi-Boratav, Pir Sultan Abdal, 131

121 Ergiin, Bektas? Sairleri ve Nefesleri, 1: 175.

122 Ergiin, Bektas? Sairleri ve Nefesleri, 109.

123 Ergiin, Bektas? Sairleri ve Nefesleri, 2: 11

124 Demir Baba Veldyetnamesi, ngr. Kilig v.dgr, 37.

125 Demir Baba Veldyetnamesi, ngr. Kilig v.dgr, 38-39.
126 Demir Baba Veldyetnamesi, ngr. Kilig v.dgr, 53.

127 Ali Kozan, “Haci1 Bektas Vell'ye Izafe Edilen Bir Eser: Emanet-i Hazret-i Pir”, 29.
128 Otman Baba Velayetnamesi, nsr. Filiz Kili¢ v.dgr, 7.
129 Seyh Safi Buyrugu, Nsr. Sayg, 16.

130 Ergiin, Bektas? Sairleri ve Nefesleri, 181.
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“Kur’an Muhammed'in virdine diistti / Dort kitap yazildi dordiine diigtii” 13!
misralariyla anlatir. Diger ti¢ kitabin ise Hz. Musa’ya verilen Tevrat, Hz.
Davud’a verilen Zebur ve Hz. Isa’ya verilen Incil oldugu anlagilmaktadir.
Pir Sultan (16. yiizyil), Kur'an-1 Kerim’in Hz. Muhammed’e indirildigini ve
Hz. Ali tarafindan yaziya aktarildigini soyler: “Pir Sultan’im eydiir sad olup
giildii / Ka'be-i seriften bir nida geldi / Hakkin emri ile dort kitap indi /
Okuyan Muhammed yazan Ali'dir.” 13

Hz. Muhammed’e salavat getirilir. Balim Sultan (16. ytizyil), “Evvel bas-
tan Muhammed’e salavat / Arif isen bu manay1 ver imdi”1® diyerek bastan
Hz. Muhammed’e salavat vermek gerektigini sOyler. Muhittin (15. ytiizyil)
“Ver salavat Muhammed’e”'3* diyerek ayrmi hususu tekrarlar. “Oku Mu-
hammed’i salavat getir”1®® diyen Pir Sultan (16. ylizyil) da Hz. Muhammed’e
salavat getirmek gerektigini soyler.

Hz. Muhammed ile birlikte ilk peygamber Hz. Adem’den itibaren biitiin
peygamberlere de iman etmek gerekir. Dervis Mehemmed (17. yiizyil), “Yiiz
yigirmi dort bin peygamber haktir / Anlarin ervahi ezelden paktir / [11a Mu-
hammedin menendi yoktur / Incil, Zebur, Tevrat, Kaf Kur’an indi” 13 kitasty-
la peygamberlerin sayisinin 124 bin oldugunu ve peygamberler arasinda Hz.
Muhammed’in denginin bulunmadigin séyler.

Mahser giinii inananlar Hz. Muhammed kilavuzlugunda Islam sancag:
altinda toplamur. Pir Sultan Abdal (16. yiizyil), bir siirinde Hz. Muham-
med’in mahger yerinde kilavuz oldugunu ve insanlarin Hz. Ali'nin ¢ektigi
Islam sancag: altinda toplanacagmi sdyler: “Muhammed kilavuz Mahger
yerine / Islam’in sancagin ¢eken Ali’dir.”1%

3.3. Ali, Allah’in velisidir (Aliyyen Veliyullah)

Alevilikte iman getirmenin yani sahadet kelimesinin {igiincii bolimiinii
“Aliyyen Veliyullah” yani “Ali, Allah'in velisidir” ifadesi olusturur. Hz.
Muhammed’den sonra Hz. Ali’nin ve On Iki Imam’in velayetine inanmalk,
Aleviligin inang esaslar1 arasindadir. Abdal Musa Sultan (13-14. yiizyil), “On
Iki ImAm’in kapisin acan / Imamlar degildir Ali’den gayr1”1% diyerek On ki
Imam’in birincisi ve diger on bir imamin atas1 olan Hz. Ali'yi 6ver. Hz. Ali

131 Golpinarli-Boratav, Pir Sultan Abdal, 23
132 Golpinarli-Boratav, Pir Sultan Abdal, 101
133 Ergiin, Bektas? Sairleri ve Nefesleri, 1: 132.
134 Ergiin, Bektas? Sairleri ve Nefesleri, 1: 147.
135 Golpinarli-Boratav, Pir Sultan Abdal, 234
1% Ergiin, Bektast Sairleri ve Nefesleri, 2: 42
137 Golpinarhi-Boratav, Pir Sultan Abdal, 101
138 Ergiin, Bektast Sairleri ve Nefesleri, 2: 22.
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sadece imamlarin atas1 degildir, biitiin seyyidlerin ve seriflerin atasidir: “As-
limiz On ki imam’a cikar / Babamiz her kim var Ali’den gayr1.”1%

On iki Imam’in temel gorevi, Allah'in Hz. Muhammed’e indirdigi Islam
dinini yani dosdogru yolu, sapmalardan korumak ve insanlara agiklamaktir.
Hz. Muhammed’den kopmamak igin On Iki Imam’a sarilmak gerekir. Ha-
tayi (16. yiizyil), bu inanci sdyle misralara doker: “Muhammed Ali’'nin aldim
elini / Hak deyiib tuttugum elden ayrilmam / On ki Imam’in tuttum yolunu
/ Hak deyiib tuttugum yoldan ayrilmam.”% Allah’in Alevilikte bir yazin
tiiri olan Dﬁvaz—1_imam, biitiiniiyle On ki imam’1 anlatir.

Otman Baba Velayetnamesinde Hz. Muhammed’in son peygamber oldugu,
onun vefatiyla peygamberlik devrinin kapandigi, ondan sonra velayet dev-
rinin baki oldugu ve velayetin Hz. Ali'ye verildigi sdylenir.’! Kul Himmet
(16. ylizyil) bir siirinde Hz. Muhammed’in son peygamber olmasiyla Hz.
Ali’'nin evliyaya bas oldugunu dile getirir: “Muhammed hatem-i peygamber
oldu / Ali evliyaya, sah, server oldu.”*? Pir Sultan (16. yiizyil) dilince Hz.
Ali, velayet miilkiiniin sultanidir: “Vilayet miilkiine sultan olan Sah.”143
Edayi (18.yiizyil) de “Kerremallah vechesin $ah-1 velayet ya Ali”* misrain-
da Hz. Ali’yi velayetin sah1 olarak goriir.

Hz. Ali'nin velayeti, Buyruk metinlerinde ¢ogu kez Gadir-i Hum olayiyla
irtibatlandirilir. Veda Haccindan donerken Hz. Muhammed’in kendi yerine
Hz. Ali'yi halife tayin etmesi ve bunun Allah’in bir emri oldugunu sdyleme-
si detaylariyla anlatilir. Anlatiya gore, Hz. Muhammed, Veda Haccindan
donerken “Ey Peygamber! Rabbinden sana indirileni teblig et. Eger bunu ifa
etmezsen O'nun el¢iligini yapmamis olursun” mealindeki Maide suresinin
67. ayeti nazil olur. Bunun iizerine Hz. Muhammed, Gadir-i Humm denilen
mevkide biitiin ashabini toplar. Herkes orada toplaninca deve palanlarim
st tiste koyarak bir minber yaptirir. Hz. Muhammed minberin {izerine ¢ikar
ve Allah’a hamd ve sena ettikten sonra Hz. Ali’yi yanina ¢agirir. Hz. Ali'nin
elini tutarak yukar: kaldirir ve “Ben kimin mevlasi isem Ali de onun mevla-
sidir” buyurur. Hz. Ali'nin faziletlerini anlatan bir konusma yaparak Hz.
Ali'nin imametini insanlara bildirir. Kendisinden sonra imameti ve hilafeti
Hz. Ali'ye birakir.1#

139 Ergiin, Bektas? Sairleri ve Nefesleri, 2: 23.

140 Ergiin, Bektas? Sairleri ve Nefesleri, 1: 36.

141 Otman Baba Velayetnamesi, nsr. Filiz Kili¢ v.dgr., 7
142 Ergiin, Bektas? Sairleri ve Nefesleri, 1: 172.

143 Golpinarli-Boratav, Pir Sultan Abdal, 116

144 Ergiin, Bektas? Sairleri ve Nefesleri, 2: 167.

145 Menakib-1 Evliya (Buyruk), nsr. Yildirim, s.364-366
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Safevi tarikatinin tarihine 11k tutan Akaid-i Evliyay: Saba adl1 eserde, Hz.
Ali’den sonra Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin ve bu sekilde Imam Muhammed
Mehdi’ye kadar On Iki Imam’in hak imam ve halife oldugu, On Iki Imam’in
adlarmin Hz. Muhammed tarafindan agiklandigi, On Iki Imam’m ulu’l-
emr'% oldugu ve onlara itaati Allah’in emrettigi, On Iki Imam’in, Allah’in
kapis1 ve Allah’in yolu oldugu; onlarin yoldan sapanlara Allah'in yolunu
gosterdigi, onlar1 sevmenin iyi, onlara diismanlik etmenin kiifiir ve nifak
oldugu acgikca belirtilir."¥” Pir Sultan (16. ytiizyil), “Ali'yi sevmiyen Hakk'in
nesidir”1*® diyerek Hz. Ali'yi sevmenin Allah’in emri oldugunu bildirir. Esa-
sen Alevi inanglar1 arasinda onemli yer tutan tevella ve teberra inanglari
tamamen Kur’an-1 Kerim ve Hz. Muhammed’in hadislerine dayanir.'#

SONUC

Aleviligin yazili kaynaklarinda iman getirmek ve sehadet kelimesi aykiri
yoruma meydan vermeyecek agiklikla anlatilmistir. Alevilikte iman getir-
mek ve sehadet kelimesini inceledigimiz bu calismada sehadet kelimesinin
“La ilahe illallah Muhammeden resulullah Aliyyiin Veliyyullah” ifadesin-
den ibaret oldugu tespit edilmistir. Alevilikte iman getirmek kavrami; 1)
Allah’tan bagka ilah olmadigini, 2) Hz. Muhammed’in O'nun resulii oldu-
gunu ve 3) Hz. Ali'nin Allah’in velisi oldugunu dille ikrar etmektir. Alevi
bilgi evreninde kisaca “Allah-Muhammed-Ali” olarak kaliplasan ve Alevi
ariflerinin siirlerinde siklikla “Allah bir Muhammed Ali” seklinde gegen bu
ii¢ inangla ilgili, kisinin baz1 temel bilgilere sahip olmas: da iman getirmek
i¢in zorunludur.

Iman getirmek kavramimn &zellikleri Aleviligin yazili kaynaklarina baki-
larak sdyle siralanabilir: Iman getirmenin kaynagi Allah’in kudret elidir.
fman getirmek Miisliiman olmanin temel kosuludur. fman getirmenin takli-
di ve tahkiki olmak iizere iki tiirii vardir. Iman getirmekle iman etmek farkli
kavramlardir. Iman getirmek [kelimeisehadet] ibadetlerde yer alir. “Allah-
Muhammed-Ali” sdyleyisi, iman getirmenin [kelimeisehadet] kisaltilmis
formudur. Tarikat kiyafetlerinde iman getirmenin alameti kelimeisehadet
yer alir. Olmeden 6nce iman getirmek [kelimeisehadet okumak] gerekir.

Alevilikte iman getirmek icin sehadet kelimesini dille ikrar etmek yeterli

goriilmez, kisinin bazi temel bilgilere sahip olmas: da beklenir. Allah’'in var-
ligina, tek ve bir olduguna inanmak, Aleviligin temel inanglarindan ilkidir.

146 Metinde bu ifade, “Allah’a itaat edin. Peygambere ve sizden olan emir sahiplerine de itaat edin. ...”
(Nisa / 4: 59) ayetine dayandirilir.

147 Sultan Mahmtid Geylani, “’Aka’id-i Evliya’-i Seb’a”, 100-101

148 Golpinarli-Boratav, Pir Sultan Abdal, 74

149 Tevella ve teberra kavramlar: hakkinda bkz.: Hiiseyin Dedekarginoglu, “Alevilikte Tevella
ve Teberra Kavramlar1”, Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektas Veli Aragtirma Dergisi 93, (2020): 163-191
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Kaynaklarda Allah’in varligi, insanin igindeki ve disindaki delillerle agikla-
nir. Bununla birlikte insan bedeni ve goniil kavrami merkeze alinarak igsel
delillere daha ¢ok yer verilir. Allah'in bir ve tek oldugu, her seyi yoktan var
ettigi, glicliniin her seye yetecegi, miimin kullarina yardima olacag: siklikla
vurgulanan hususlardir.

Hz. Muhammed, Allah’in dinini insanlara bildiren son peygamberdir. Insan-
lar1, Allah'in birligine davet etmis, adaleti ayaga kaldirmis ve kullar1 sapkin-
Iiktan kurtarmistir. Hz. Muhammed’e ve ondan 6nce gonderilen 124 bin
peygamberin hepsine iman etmek gerekir.

Hz. Muhammed'in vefatiyla peygamberlik sonlanmis, Hz. Ali velayet miil-
kiine sultan olmustur. Hz. Ali’nin baginda oldugu On Iki Imam, Hz. Mu-
hammed tarafindan miijdelenmis ve onlara itaati Miisliimanlara farz kilmis-
tir. On Iki Imam’in temel gorevi, Hz. Muhammed’den sonra dosdogru yol
olan Islam dinini, sapmalara kars1 korumak ve dini hususlari insanlara agik-
lamaktir.

Alevilikte Allah, peygamberlik ve imamet inanglariyla ilgili ayrica ¢alisma-
lar yapilmali, bu konular biitiin detaylariyla aydinlatiimalidir. Ozellikle
gecmisten beri Alevilikte “Allah Muhammed Ali” sdyleyisinin bir {icleme
veya teslis oldugu yoniindeki yanlis algi bagimsiz bir ¢calismanin konusu
olmal1 ve bununla ilgili yanlisliklar biitiiniiyle diizeltilmelidir.
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0z

Cocuk evlilikleri, gocuklarin hayatini derinden etkileyen bir olgudur. Belli bir olgunluga erisme-
yen gocuklara kiglk yaslarda biyik sorumluluklar yiklenmekte ve bu gocuklarin gocukluklari
ellerinden alinmaktadir. Cocuk evlilikler ya da erken evlilikler dedigimizde ilk karsimiza gikan kiz
gocuklaridir. Hentiz gelisimini tamamlamayan kiz gocuklari agisindan erken evlilikler birgok
sorunu da beraberinde getirmektedir. Toplumlarin kanayan yarasi olan erken evlilikleri, kitalar
ve dinleri agmis bir durum olarak dederlendirmek mimkindur. Bir hak ihlali olan erken evlilik-
ler sadece belirli bir bdlgeyle sinirll kalmamis dinya genelinde yayginhk kazanmistir. Erken
evliliklerinin yaygin olarak gortldtigu ulkeler 6zellikle gelismekte olan ve az gelismis Ulkelerdir.
Hindistan gocuk evliliklerinin uygulandigi llkelerden biridir. Hindistan’daki mevcut aile yapisi ve
Hindu inanci erken evliliklerin yayginlik kazanmasinda 6énemli bir role sahiptir. Hindu kutsal
metinlerinde erken evliliklerle ilgili pasajlarin yer almasi ebeveynlerin gocuklarini gok kigik
yaslarda evlendirmelerine neden olmustur. Hinduizm’e mensup olan ailelerin gocuklarini erken
yasta evlendirmezlerse cehenneme gideceklerine inanmalari, erken evliliklerin temel sebebi
olarak izah edilebilir. Ayrica Hinduizm’deki sosyal statii anlayisi da erken evliliklerin hala varligi-
ni devam ettirmesinde rol oynamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Hindistan, Cocuk, Cocuk Evlilik, Cocuk Gelin.

Abstract

Child marriage is a phenomenon that deeply affects children's lives. Children who have not
reached a certain maturity are assumed great responsibilities at a young age and the childhood
of these children is taken away. When it comes to child marriages or early marriages, the first
thing encountered is girls. Early marriages bring along many problems for girls who have not
yet completed their development. It is possible to evaluate early marriages, which are the
bleeding wound of societies, as a situation that transcends continents and religions. Early mar-
riages, which are a violation of rights, are not limited to a specific region but have become
widespread throughout the world. Countries where early marriages are common are especially
developing and less developed countries. India is one of the countries where child marriage is
practiced. The current family structure and Hindu belief in India have an important role in the
prevalence of early marriages. Because the Hindu scriptures include passages on early marria-
ge, parents marry their children to someone when the children are very young. Families who
are members of Hinduism believe that if their children do not marry someone at an early age,
they will go to hell themselves, which can be explained as the main reason for early marriages.
In addition, the social status understanding in Hinduism plays a role in the survival of early
marriages.

Keywords: History of Religions, India, Child, Child Marriage, Child Bride.

GIRIS
Bir insan hakki ihlali olan erken evlilikler, kiz ¢ocuklarinin hayatinda biiyiik
risk olusturmakta ve bu ¢ocuklarin hayatinda derin izler birakmaktadir. On
sekiz yasinin altinda gerceklesen bu evlilikler gelisimlerini tamamlamamis
olan ¢ocuklarda fizyolojik ve psikolojik agidan sorunlara neden olabilmek-
tedir.

Cocuk haklarina dair sozlesmeye gore, on sekiz yasini doldurmamais her-
kes cocuk kabul edilir.! Oyle ki bir bireyin kendisi ile ilgili karar ve sorumlu-

* Bu makale, Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim
Dalr'nda hazirlanmakta olan; “Hinduizm’de Evlilik Ritiieli” baslikl1 yiiksek lisans tezinden
uretilmistir.

! United Nations International Children's Emergency Fund (UNICEF), “Cocuk Haklarma Dair
Sozlesme” (Erisim 28 Temmuz 2020).
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luk alabilmesi i¢in belli bir olgunluga erismesi gerekir. Bu ise fizyolojik ag1-
dan on sekiz yagma kadar siiren bir doneme karsilik gelir.? Giliniimiizde
bireyin sorumluluk alabilme ve olgunluga ulasma yasi ise on sekiz yas ola-
rak kabul edilmektedir.

Uluslararas: belgelerde ifade edildigi tizere on sekiz yasindan once ger-
ceklestirilen evlilikler erken evlilik olarak karsimiza ¢ikar. Literatiirde ¢ocu-
gun fizyolojik ve psikolojik agidan gelisimini tamamlamadan, sorumluluk
yiiklenmeye hazir olmadan?® rizas: disinda gergeklestirilen bu evlilikler “er-
ken ya da zorla yapilan evlilikler’ olarak tanimlanmaktadir. "Erken evlilik"
terimi, yasalarla belirlenen evlilik yasindan 6nce gerceklesen evliligi ifade
eder, bu terimle birlikte karsimiza ¢ikan toplumda erken evlilik olarak da
kullanulan "zorla evlilik” ise, eslerden birinin veya her ikisinin 6zgiir rizas
olmadan gerceklesen ve fiziksel, duygusal baski iceren evlilik olarak tanim-
lanir.# Ayrica ¢ocukluk déneminde gergeklestirilen bu evlilikler ‘cocuk gelin-
ler’ ya da “cocuk evlilikler’ gibi farkli sekillerde de ifade edilmektedir.

Erken evlilikler denildiginde, karsimiza cogunlukla “cocuk gelinler”
cakmaktadir. Erken evlilikler erkek ¢ocuklarina nazaran kiz ¢ocuklari ara-
sinda daha yaygindir. Kiz ¢ocuklar1 agisindan biiyiik sorun teskil eden bu
durum erken evliliklerin goriildiigii toplumlarda kadin ve erkek arasindaki
esitsizligin bir gostergesi olarak kabul edilmektedir. Ruhsal ve fiziksel geli-
simini tamamlamamis olan bireylerin ¢ocukluk déneminde gerceklestirdigi
evlilikler bir istismar olarak goriilmektedir. Erken evlilikler ile ilgili yakla-
sim ve uygulamalar sosyal ve kiiltiirel oriintiiye gore farkliik arz etmekle
birlikte geleneksel ve ataerkil yapiya sahip olan toplumlarda bir sorun ola-
rak goriilmemekte ve bu yapiya sahip toplumlarda erken evlilikler normal
bir durum algis1 olusturularak mesru gosterilmektedir.

Bu calismada, diinyadaki ¢ocuk evlilikleri hakkinda bilgi verilmis ve
Hindistan'daki en biiyiik inan¢ grubunu olusturan Hindu toplumunda var

2 Hilal Ozcebe & Burcu Kiigiik Bicer, “Onemli bir kiz ¢ocuk ve kadm sorunu: Cocuk evlilikler”,
Tiirk Pediatri Arsivi Dergisi 48/2 (Ocak 2013), 87.

3 Ahmed Tahera “Child Marriage: A Discussion Paper”, Bangladesh Journal of Bioethics 6/2 (July
2015), 8-9.

4 Anam Aftab, “Child Marriage Practices in India: A Violation of Child Rights”, International
Journal of Multidisciplinary Research Review 5/8 (August 2019), 15; Vandana Bhandari, “Child
Marriage Under Hindu Personal Law: Factum Valet or An Issue For Protection of Human
Rights of Women”, ILI Law Review 1 (Summer 2017), 177.

5 Ozcebe & Biger, “Onemli bir kiz cocuk ve kadin sorunu: Cocuk evlilikler”, 87; Elvan Aydemir,
“Evlilik mi? Evcilik mi? Erken ve zorla evlilikler: Cocuk gelinler”, Uluslararas: Stratejik Arag-
tirmalar Kurumu Raporlar: 11/8 (Ekim 2011), 1.

6 Ozcebe & Biger, “Onemli bir kiz gocuk ve kadin sorunu: Cocuk evlilikler”, 87; Aydemir, “Evli-
lik mi? Evcilik mi?”, 1.
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olan ¢ocuk evlilikleri olgusunun tarihsel siireci, dini sebepleri, Hindu top-
lumundaki etkileri ve sorunlari ele alinip degerlendirilmistir.

1. DUNYADAKI COCUK EVLILIKLERI

Erken yasta gergeklestirilen evlilikler diger adiyla ¢ocuk evlilikleri bir¢ok
iilkenin 6nemli sorunlarindan birini olusturmaktadir. Evliliklerin gercekles-
tigi yas araliginin ergenlik donemine tekabiil etmesi bir¢ok riski de berabe-
rinde getirmektedir. Ruhsal ve fiziksel gelisimini tamamlayacag1 on bes-on
sekiz yas araliginda yapilan evliliklerde, cocuklugunu yasayamayan bireyler
ozellikle kiz ¢ocuklar: ailenin ve ¢ocugun sorumluluklarin: iistlendigi icin
egitim hayatindan mahrum kalmaktadir.” Uluslararas1 bir¢ok sozlesmede
¢ocuk istismarina yol actig1 ve kadina siddeti 6n plana ¢ikardig icin tartisi-
lan bu sorun insan haklari ihlali olarak degerlendirilmektedir.?

Erken evlilikler hem kiz hem de erkek ¢ocuklarinin saglikli gelismelerini
engellemekte ve Ozellikle sosyal gelisimleri acisindan kiz ¢ocuklarinda ciddi
anlamda sorunlar olusturmaktadir.” Erken evliliklerle ilgili yapilan ¢alisma-
lar bundan dolay1 daha ¢ok kiz ¢ocuklari {izerine kaleme alinmistir.’® Cocu-
gun ruhsal ve fiziksel saglig1 {izerinde derin izler birakip biiyiik tahribatlara
sebep olan ¢ocuk yasta gerceklestirilen bu evlilikler, {izerinde durulmasi
gereken bir husustur.!

Modern hukuk anlayislarinda on sekiz yasindan 6nce gergeklestirilen ev-
lilikler sug olarak kabul edilmesine ragmen diinya genelinde ¢ocuk evlilikle-
ri yaygin bir sekilde uygulanmaktadir. Erken yastaki bu evlilikler belirli
yerlerle sinirli olmayip diinya genelinde yaygin olmasi erken evliklerin kiil-
tiirel bir olgu oldugu iddiasini ¢iiriitmektedir.1?

Erken evlilikler ya da zorla yapilan evlilikler bir¢ok sorunu beraberinde
getirir ve iilkeden tilkeye bu sorunlar farklilik gosterir. Erken yasta gercek-
lestirilen bu evlilikler aile i¢i siddete, toplumsal baskiya, saglik sorunlarina,
anne ya da bebek oliimlerine, egitim yetersizligine ve istihdam olanaklarin-
dan mahrumiyete sebep olabilmektedir.!?

7 Damla Eyiiboglu & Murat Eyiiboglu, “Kiigiik Yasta Evlendirilmek Istenen Cocuklarda Psiki-
yatrik Bozukluklar ve Sosyodemografik Ozellikler”, Klinik Psikiyatri Dergisi, 21/2 (Mart
2018), 122.

8 Aydemir, “Evlilik mi? Evcilik mi?”, 3.

° Bhandari, “Child Marriage Under Hindu Personal Law”, 175.

10 Aydemir, “Evlilik mi? Evcilik mi?”, 3.

11 Nesrin Duman “Cocuk Yasta Evlilik ya da Cocuk Gelin Olgusuna Psikososyal Bir Bakis”,
Uluslararas: Bilimsel Arastirmalar Dergisi (IBAD) 4/2 (Mart 2019), 268.

12 Duman “Cocuk Yasta Evlilik”, 268; Perran Boran vd., “Cocuk Gelinler”, Marmara Medical
Journal 26 (Nisan 2013), 58.

13 Bhandari, “Child Marriage Under Hindu Personal Law”, 175; Aydemir, “Evlilik mi? Evcilik
mi?”, 3.
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Erken yaslarda gerceklestirilen evliliklerin altinda yatan birgok sebep
vardir. Kiiltiirel degerlerin ve dini anlayislarin erken yastaki evliliklerde
onemli etkenler oldugunu sdylemek miimkiindiir. Erken evliliklerin ortaya
¢ikis sebebi ne olursa olsun belli bir olgunluga erismeden evlenen ¢ocuklar-
da erken evlilikler fizyolojik ve psikolojik yikimlar meydana getirir. Gele-
neksel yapinin hakim oldugu toplumlarda &zellikle kiz ¢ocuklarinin erken
evlendirilmesi bir 6rf gibi uygulanarak bu tiir evlilikler pekistirilmekte, ge-
lenek haline getirilen bu evlilikler ¢ocuk evliliklerinin biiyiik bir sorun ola-
rak goriilmesini engellemektedir.’* Erken evliliklerin yaygin olarak uygu-
landig; tilkelerde bu tiir evliliklerin mesruluk kaynag: toplumun kendisidir.
Geleneksel ve ataerkil yapinin oldugu toplumlarda erken yasta gerceklestiri-
len evliliklere toplum tarafindan mesruluk kazandirilmakta ve bu evlilikle-
rin normal oldugu algis1 olusturulmaktadir.!s

Ataerkil nitelikteki toplumlarda erkek ¢ocuklar 6n planda tutulup énem-
senmekte iken kiz gocuklari aileler igin ikinci planda gelmektedir. Oyle ki
aileler erkek ¢ocuklarinin yetistirilmesinde hi¢bir masraftan kaginmamakta
ancak geleneksel yapiya sahip olan ailelerde kiz ¢ocuklarinin evlenip koca-
sinin ailesine dahil olacag: diisiincesiyle kiz ¢ocuklari icin herhangi bir har-
cama ya da yatinm yapilmamaktadir. Bu duruma 6rnek olarak ataerkil bir
yapiya sahip olan Hindistan gosterilebilir. Hindistan’da aileler birlikte ya-
sadiklar1 kiz cocuklar: i¢in “baskasinin serveti” anlaminda dhan kelimesini
kullanirlar.16

Geleneksel ve ataerkil nitelikli toplumlarda erken evliliklerle ilgili ritiiel-
ler tarih boyunca degismeden kabul gormiis ve uygulanmustir. Erken evlilik-
lerde toplumsal ve yasal baglayiciligi bulunmayan dini ritiiellere uygun
sekilde evlilikler gerceklesmektedir.’” Bundan dolay1 erken yasta evlenmeye
mecbur birakilan bu ¢ocuklar bir¢ok seyden mahrum birakilmakta ve mag-
dur edilmektedir.'® Ne yazik ki erken evliliklerle ilgili ¢ikarilan yasalara ve
devletlerin erken evlilikleri dnlemeye yonelik imkanlarina ragmen erken
evlilikler giiniimiizde de yaygin olarak varligin1 devam ettirmektedir. Kiil-
turleri, dilleri ve kitalar1 asan evrensel bir sorun olarak kabul edilen erken
evliliklerin sosyal ve ekonomik yonden kalkinamayan gelismislik diizeyleri
diisiik tilkelerde yiiksek oranlarda gerceklestigini soylemek miimkiindiir.

14 Aydemir, “Evlilik mi? Evcilik mi?”, 17.
15 Aydemir, “Evlilik mi? Evcilik mi?”, 31.
16 Aydemir, “Evlilik mi? Evcilik mi?”, 7.
17 Boran vd., “Cocuk Gelinler”, 58.

18 Aydemir, “Evlilik mi? Evcilik mi?”, 3.
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Az gelismis tilkelerde 6zellikle kiz ¢ocuklar1 cinsel obje olarak goriilmekte ve
ekonomik ¢ikar saglama amaciyla erken yasta evlendirilmektedir®

Tablo 1: Erken Evliliklerde Yiiksek Oranlara Sahip Ulkeler (Tahera, “Child Marriage: A

Discussion Paper”, 9).

Ulke Ad1 On Sekiz Yasindan Once Evle-
nen Kizlarin Yiizdesi
Nijer %75
Cad %68
Orta Afrika Cumhuriyeti %68
Banglades %66
Gine %63
Mozambik %56
Mali %55
Burkina Faso %52
Giiney Sudan %52
Malawi %50
Madagaskar %48
Eritre %47
Hindistan %47
Somali %45
Sierra Leone %44
Zambiya %42
Dominik Cumhuriyeti %41
Etiyopya %41
Nepal %41
Nikaragua %41

Tablo 1’de verilen az gelismis {ilkelerdeki erken evlilik oranlarini deger-
lendirdigimizde oranlarin Nijer, Cad, Orta Afrika Cumhuriyeti gibi Afrika
katasi iilkeleri ile Banglades gibi Giiney Asya iilkelerinde ¢ok yiiksek oldu-
gunu sOyleyebiliriz. Erken evlilik oranlarina baktigimizda, Afrika kitas1 er-
ken evliliklerin en ¢ok goriildiigii cografi bolgelerden biridir. Nijer yilizde 75
orani ile Afrika kitasinda ve diinyada en yiiksek erken evlilik oranina sahip

19 Aydemir, “Evlilik mi? Evcilik mi?”, 8.
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olan tilkedir. Yine bu kitada yer alan Cad ve Orta Afrika Cumhuriyeti erken
evliliklerde ayni oranlara sahip olan ikinci ve {igiincii iilkelerdir.?0 Giiney
Asya iilkelerinden Banglades ise bulundugu cografi bolgede ilk sirada diin-
ya siralamasinda ise dordiincii siradadir.?! En yiiksek erken evlilik oraninin
goriildiigli Nijer, Birlesmis Milletler Kalkinma Programi Gelismislik Rapo-
runa gore 187 iilke arasinda 186. siradadir. Ayrica Nijer, Egitim Raporlarina
gore de 120 iilke arasinda son siradadir. Nijer'de yapilan arastirmalar, kirsal
kesimler ile kentler arasinda erken evlilik oranlarinin farkli oldugunu ortaya
koymaktadir. Kentlerde erken evlilik oran: yiizde 42'lerde iken kirsal kesim-
lerde bu oran yiizde 84’e yiikselmektedir. Kirsal kesimlerde erken evlilik
oraninin bu kadar yiiksek olmasinda ailelerin maddi imkanlarmin iyi ol-
mamasi temel faktdrlerden biridir. Oyle ki Nijer’deki yoksul aileler, kiz ¢o-
cuklarini komsu {ilkeleri olan Nijerya’daki zengin kimselere ytiiksek paralar
karsiliginda satmaktadirlar.?2

Erken evlilik oraninda Nijer, diinya da ilk sirada olmasina ragmen iilke-
de bu sorunu engellemek icin yapilan ¢alismalar yok denecek kadar azdir.?
Tablo 2: Erken evliliklerde diisiik oranlara sahip iilkeler (Ozcebe & Biger, “Onemli bir

kiz ¢cocuk ve kadin sorunu: Cocuk evlilikler”, 87).

Ulke Ad1 Cocuk Evliliklerinin
Siklig1 Yiizdesi
Isvec %0,4
Kanada %0,6
Fransa %0,6
Finlandiya %0,6
Japonya %0,7
Almanya %1,2
Belcika %1,6
Ingiltere %1,7
Ispanya %2,3
Hollanda %2,4
Halya %3,0

2 Aslihan Dogan Koéroglu, En Az Geligmis ve Gelismekte Olan Ulkelerde Erken Yasta Evliliklerle
Miicadele ve Tiirkiye Uygulamalar: (Ankara: T.C. Aile ve Sosyal Politikalar Bakanligi, Kadimn
Statiisii Genel Miidiirliigii, Uzmanlik Tezi, 2014), 72.

21 Kroglu, En Az Geligmis ve Gelismekte Olan Ulkelerde Erken Yasta Evliliklerle Miicadele ve Tiirkiye
Uygulamalari, 56.

2 Koroglu, En Az Gelismis ve Geligmekte Olan Ulkelerde Erken Yasta Evliliklerle Miicadele, 72-77.

2 Koroglu, En Az Gelismis ve Geligmekte Olan Ulkelerde Erken Yasta Evliliklerle Miicadele, 77.
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Amerika %3,9
Yunanistan %5,5
Portekiz %b5,7
Azerbaycan %12,0
Arjantin %12,4

Tablo 2’de goriildiigii tizere gelismislik ve egitim diizeyi yiiksek olan {il-
kelerde erken evlilik oranlar1 yok denecek kadar azdir.

Erken evliliklerin gerceklestigi {ilkeleri kendi dinamikleriyle ele almak
gerekir. Clinkii her iilkede erken evliliklerin yapilis sebebi, bi¢imi ve yaygin-
Iig1 farklilik gostermektedir.?* Diinya verilerinden hareketle Birlesmis Millet-
lerin Niifus Fonunda 2011-2020 yillar1 arasinda 140 milyondan fazla gocu-
gun erken yasta evlenebilecegi izah edilmekte ve bu oranin giinliik 39.000
yillik ise 14 milyona tekabiil edecegi belirtilmektedir.?

Goriildiigii tizere erken yasta gerceklestirilen evlilikler diinya genelinde
karsimiza c¢ikmaktadir. Belli bir olgunluga erismeyen c¢ocuklardan erken
yaslarda anne baba gibi biiyiik sorumluklar iistlenmeleri beklenilmekte ve
cocukluk doénemlerini yasayamayan bu ¢ocuklardan yetiskin bir birey gibi
davranmalar: istenilmektedir. Erken yasta gerceklestirilen evlilikler 6nce
bireyleri etkilemekte zamanla toplumsal bir hal alarak daha karmasik bir
hale gelmektedir. Toplumlar erken yastaki evlilikleri normal bir durum gibi
gostermekte ve ge¢misten gelen aliskanliklarimi siirdiirmektedirler. Cocuk-
luk donemleri ellerinden alinan gocuklar egitimlerini tamamlamaktan, arka-
daglar ile birlikte olmaktan ve bir¢ok aktiviteden mahrum birakilmaktadir.
Erken yasta evlendirilen bu ¢ocuklar cinsel istismara, her tiirlii siddete ma-
ruz kalmakta bu durum ise onlarda kapanmasi zor fizyolojik ve psikolojik
yikimlara sebep olabilmektedir.2¢

2. HINDU TOPLUMUNDAKI COCUK EVLILIKLERI

2.1. Tarihi

2 Aydemir, “Evlilik mi? Evcilik mi?”, 5.

% United Nations International Children's Emergency Fund (UNICEF), “Child Marriages:
39,000 Every Day”, (Erisim 26 May1s 2020).

20 B. Suresh Lal, “Child Marriage in India: Factors and Problems”, International Journal Of Science
And Research (IJSR) 4/4 (Nisan 2015), 2993; Perran Boran vd., “Cocuk Gelinler”, 61. Ozcebe &
Biger, “Onemli bir kiz ¢ocuk ve kadin sorunu: Cocuk evlilikler”, 86-89.
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Hindistan’da belli donemlerde yasaklanmis olan ancak giiniimiizde Hin-
distan’daki Rajasthan, Madhya Pradesh, Uttar Pradesh, Bihar gibi baz1 bol-
gelerde devam eden uygulamalardan biri erken yasta gerceklestirilen evli-
liklerdir. Esasen Hint toplumunda g¢ocuk evliligi geleneginin nasil ortaya
ciktig1 tam olarak bilinmemekle birlikte Hindistan tarihinde var olan bazi
durumlarin ¢ocuk evliliklerinin ortaya ¢ikmasinda etkin bir faktor oldugu
diistintilmektedir.

Orta ¢agda Hindistan’da sati?” gelenegi siirdiiriilmekteydi, kiz bebeklerin
diinyaya gelmesi kotii bir alamet olarak goriilmekte hatta yeni dogan kiz
¢ocuklart siit teknelerinde bogularak oldiiriilmekteydi. Hindistan'da var
olan bu giivensizlik duygusunun ortasinda evlenmemis geng kizlarin varligi
potansiyel bir felakete davetiye ¢ikarmaktaydi. 2

Yine Orta Cag’'da Hindistan'daki feodal beyler ve prensler siirekli bir
tehdit kaynag1 olarak goriilmekteydi. Hal boyle olunca, anne-babalarin "ge-
lin" ve "damat"lar hentiiz besiklerinde iken ¢ocuk evlilik gelenegini siirdiire-
rek kizlarinin sorumluluklarinin {istesinden gelmeye calismalar: bu egilimin
doruk noktasini olusturmaktaydi. Boylelikle, biiyiiyen bir kizin iffetine yo-
nelik tehlike bir sekilde azaltilmaktaydi. Bu temel nedenin yan: sira feodal
toplumun dogasindan kaynaklanan ve bu uygulamanin yayginlasmasina
yardimc1 olan birkag sebep daha bulunmaktaydi. Bunlar feodal bir toplum-
da rekabet, kisisel onur, irksal dostluk veya diismanlik gibi niteliklerdi. Bu
nedenle askeri ittifaklar, gesitli kralliklar ve derebeylikler arasindaki gii¢
dengesini korumada veya yok etmede ¢ok Onemli bir rol oynamaktaydi.
Girilen askeri ittifaklarin her iki tarafca da gozetilmesini saglamak amaciyla
birbirlerinin saraylarinda egitim gormiis ve biiylimiis ¢ocuklarin degisimi
gibi uygulamalar yapilmaktayd1.2

Kast® hiyerarsisi de bdyle bir sistemin siirdiiriilmesinde rol oynamak-
taydi. Dogum ve kalitsalliga dayanan kast, farkli kastlarin iiyeleri arasinda

27 Sanskrit kokenli bir sozciik olan sati (sutte) Hindistan'da “yasayan kadinn 6lii kocasiyla
somutlastirilmasini” igeren geleneksel bir ayindir. Sati dul kalan kadinin kocasinin cenaze
atesinde kocastyla birlikte kendini kurban ettigi bir ritiieldir. Hint toplumunda sati ritiielini
yerine getiren kadin ideal bir es olarak goriiliir. Kadinin ailesine, topluma biiyiik bir onur
ve prestij getirdigine inanilmaktadir. Konuyla ilgili detayl bilgi icin bkz. Nehaluddin Ah-
mad, “Sati Tradition - Widow Burning In India: A Socio-Legal Examination” Web Journal of
Current Legal Issues (2009). Arvind Sharma, Sati: Historical and Phenomenological Essays (New
Delhi: Motilal Banarsidass, 1988).

28 Lal, “Child Marriage in India: Factors and Problems”, 2993.

2 Lal, “Child Marriage in India: Factors and Problems”, 2993-2994.

3% Hint toplumunun temel yapisini olusturan kast sistemi, géreceli safliga gore tesis edilmis bir
sosyal ve dini ayrim sistemidir. Kast piramidi Brahman (din adamlar1), Kshatriya (yonetici-
ler ve askerler), Vaisya (tiiccarlar, ciftgiler), Sudralar (isciler, hizmetgiler) sinifi olmak tizere
dort kategoriden meydana gelmektedir. Bunlarin diginda kast dis1 tutulan ve sayilari ¢ok
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evliliklere izin vermemekteydi, ancak gengler duygu ve tutkularinin yon-
lendirmesiyle kast disi evliliklere yonelip bu emri ihlal edebilmekteydi.
Kendini koruma zorunlulugundan o6tiirii kalitsal kast sistemi ¢ocuk evlilikle-
rinin ortaya ¢itkmasina zemin hazirlamaktaydi.?

Sonug olarak erken evliliklerin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlayan faktor-
lere tarihsel perspektiften bakildiginda hiikiimdarlarin tutum ve uygulama-
lar1, feodal beylerin ve prenslerin tehlike olarak goriilmesi, askeri ittifaklar,
kast hiyerarsisi gibi faktorler etkili olmustur.

2.2. Dini Sebepleri

Erken evliliklerin ylizde 47 oraninda goriildiigii, baska bir ifadeyle iilke-
de yaklasik her iki kizdan biri on sekiz yasindan 6nce evlendigi Hindis-
tan’da geleneksel ve ataerkil bir yap1 hakim oldugu i¢in cinsiyetler arasinda
bir esitligin bulundugunu sdylemek miimkiin goriilmemektedir. Hindistan,
icinde barindirdig1 geleneksel yapisi nedeni ile kadinlarin kiigiik yasta ev-
lenmelerinde bir sakinca bulmamakta hatta kadin ile erkek arasindaki yas
farkin1 da 6nemsememektedir.?2 Oyle ki Manu Kanunnamesi'nde® kiz ¢o-

fazla olan Parya (dokunulmasi yasak olanlar) olarak isimlendirilen bir sinif da bulunmak-
tadir. En iist tabakada yer alan Brahmanlar sinifini, toplumun manevi ve entelektiiel sahsi-
yetleri meydana getirmektedir. Kast piramidinin bu grubu Hint toplumunun merkezi gii-
ciinii elinde tutmaktadir. Piramidin ikinci tabakasinda Kshatriyalar yer alir. Onlar da top-
lumun diizenini, toplumun refahini arttirmaya calisan askerler ve idarecilerdir. Sonrasinda
ise tiiccar smnif olan Vaisyalar olusturmakta ve onlar1 Sudralar izlemektedir. Sudralarin te-
mel gorevi ise diger {li¢ kastin ihtiyaglarini karsilamaktir. Bu sistemin disinda tutulan Parya
olarak isimlendirilen sirufsizlar, dokunulmasi yasak olanlardir ve bu grup mensuplari hic-
bir kast statiisiine dahil edilmemektedirler. Parya olarak isimlendirilen dokunulmazlar top-
lumdan soyutlanmaktadir. Konuyla ilgili detayl bilgi i¢in bkz. Mahmut Aydin, Ana Hatla-
riyla Dinler Tarihi, (istanbul: Ensar Nesriyat, 2014), 112; Ali fhsan Yitik, Dogu Dinleri, (istan—
bul: Isam Yayinlari, 2014), 47; Kim Knott, Hinduizm, ¢ev. Ceylan Ertung (Ankara: Dost Kita-
bevi Yayinlar1. 2017), 4.

31 Lal, “Child Marriage in India: Factors and Problems”, 2994.

32 Aydemir, “Evlilik mi? Evcilik mi?”, 9.

3 Hinduizm'in temel kaynagini olusturan Hint kutsal metinleri, oldukga genis bir kiilliyata
sahiptir. Hint geleneginde kutsal kitap literatiirli Sruti ve Smriti seklinde iki ana béliimden
olusur. Sruti metinler tanr1 tarafindan verilen ve hicbir sekilde siiphe duyulmayan hakikat
olarak kabul edilmektedir. Smriti koleksiyonunda yer alan eserler ise, kaynag itibariyle
vahye dayali olmayip akledilerek yani ilhama dayali olarak kaleme alinmis metinlerdir.
Smriti kategorisinde bulunan eserler Destanlar (Mahabharata, Ramayana), Sutralar, Purana-
lar ve Dharmasastralar’dir. Dharmasastralar giindelik hayata ait konular1 igerir. Dharma-
sastralar'in bir parcasi olan Manu Kdnunnamesi modern Hindu fikhinin temelini olusturur
ve Manu isimli bir kisiye atfedilir. Manu, Hinduizm’in bir anlamda Adem’i olarak goriiliir.
Yani sosyal ve ahlaki emirlerin babasi, insanligin da atasi olarak kabul edilir. Diinyadaki
yasamin nasil olmasi gerektigini ortaya koyan bu eserin dili Sanskritge’dir. Hindu dini hu-
kukuyla ilgili konular iizerine 2685 madde igerir. Tarihsel olarak dini ve ideolojik seleflerine
ve rakiplerine tepki olarak ortaya ¢ikan ve Hinduizm’'in ¢ogu mezhebinin énemli bir metni
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cuklarinin erken yasta evlendirilmesinin uygun oldugu belirtilmekte hatta
kiz ¢ocuklarinin kendilerinden yasca biiyiik erkeklerle evlenmeleri gerektigi
Ozellikle vurgulanmaktadir. “Otuz yasindaki bir erkek, kalbini biiyiileyen on iki
yasinda bir kizla, yirmi dért yagindaki bir erkek de sekiz yagindaki bir kizla evlenme-
lidir. Eger gorevi ele almasi gerekiyorsa daha acele evlenebilir.”* Manu
Kanunnamesi'ndeki sekiz yasindaki bir kiz ¢ocugu ile evlenmeli ifadesinden
anlasildig1 tizere ergenlik ¢agma ulasmamis bir kiz ¢ocuguyla dahi evlilik
uygun goriilmektedir. Ayni metinde yer alan “Bir kiz ergenlige ulasmis olsa
bile, dliinceye kadar babasinin evinde kalmay: tercih edebilir. Ancak babast onu iyi
niteliklerden yoksun birine vermemelidir.” ifadesiyle birlikte “Bir kiz ergenlik
cagina ulastiktan sonra ii¢ yil beklemelidir, bu zamandan sonra kendisi icin bir koca
aramalidir.”® ifadelerine bakildiginda burada bir tutarsizligin oldugu soyle-
nebilir. Nitekim, Manu Kanunnamesi'ndeki bu yargilar1 karsilastirdigimiz-
da, oncelikle bir kiz ¢cocugunun ergenlige ulastiktan sonra {i¢ y1l beklemesi
ogiitlenirken diger bir pasajda ise sekiz yasindaki kizlarin evlendirilebilecegi
belirtilmektedir. Metinde yer alan bu pasajlar birlikte degerlendirildiginde
kiz ¢ocuklarinin ¢ok erken yasta ergenlik donemine girmesi gerekmektedir.
Ancak hem iklim agisindan hem de fizyolojik agidan bu miimkiin degildir.
Manu Kanunnamesi'ndeki ifadelerde erkegin yasinin kizin yasinin tig kati
olmasi gerektigi de ifade edilmektedir. Oyle ki metinde gegen ifadelere gore
yirmi bes yasindaki bir kizin yetmis bes yasindaki bir adamla yirmi bes ya-
sin istiindeki bir kadinin ise doksan yaslarinda olan bir adamla evlenmesi
gerekir ki bu durum neredeyse imkansizdir.3¢ Dolayisiyla Manu
Kanunnamesi'nde yer alan bu 6giitlerin, modern diinyada algilanan ve ev-
rensel olarak kabul edilen normlardan ¢ok uzak oldugu goriilmektedir.

Rig Veda®’da yer alan metinlerde de bir kizin kadinlik belirtilerini gos-
termeden Once evlenmesi gerektigi belirtilmektedir.3

olan bu eser Hint toplumu {izerinde oldukca etkilidir. Eser, kastlardaki kisilerin yapmas1
gerekenleri, bir kralin iilkesini nasil yénetmesi gerektigi, kari-kocanin karsilikli gérev ve so-
rumluluklari, hayat, dogum, 6liim, yeniden dogus, giinliik ibadetler ve ceza hukuku ile ilgi-
li hiikiimleri ihtiva eder. Manu Kanunnamesi, diinya hayatinin nasil olmas: gerektiginin
kapsaml1 bir temsilidir. Konuyla ilgili ayrintili bilgi icin bkz. Kiirsat Demirci,” Hinduizm”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 18/114; Aydin, Ana
Hatlaryla Dinler Tarihi, 102; The Laws of Manu, ¢ev. Wendy Doniger and Brian K. Smith
(Harmondsworth: Penguin Books, 1991), 13.

3 Calismamizda Manu Kanunnamesi'nin su gevirilerinden yararlandik: The Laws of Manu, gev.
Wendy Doniger and Brian K. Smith, (Harmondsworth: Penguin Books, 1991); The Law Code
of Manu, gev., Patrick Olivelle, (New York: Oxford Univ. Press, 2004); Manu. 9:94.

% Manu. 9:89-90.

36 Emine Ersdz, Manu Kanunnamesi'ne Gore Hinduizm, (izmir: Dokuz Eyliil Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2007), 20.

% Rig Veda, Hint kutsal literatiiriindeki Sruti tiirii eserlerden biridir. Hint diislincesinin en eski
ve en kutsal eserlerinin baginda gelir. Sanskritge kokenli bir kelime olan Rig Veda “ilahi ve-
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Hindularin Smriti koleksiyonundan olan Yajnavalkya’da “sekiz yasindaki
bir kiza gauri, dokuz yasindaki kiza rohini, on yasindaki kiza kanya, on ya-
sindan biiyiik bir kiza ise rajasrala denilmektedir. Hindu kiiltiirtinde rajasra-
laya ulasmis kiz1 vasisi olan kisinin evlendirmesi gerekir. Hint toplumunda
babasi, annesi ve biiyiik erkek kardesi kizin rajasrala yasina ulasip evlenme-
digini goriirse onlarin cehenneme gidecegine inanilmaktadir.

Hindu kutsal metinlerini yazildigr donemleri dikkate alarak degerlen-
dirmek gerekir. Ancak yine de bahsedilen yaslar evlilik sorumlulugu tst-
lenmek icin ¢ok kiicliktiir. Cocuk evliliklerinin giintimiizde uygulandig:
Hint yarimadasina baktigimizda Hindu kutsal metinlerinin sosyal hayat
tizerindeki etkisinin ¢ok fazla oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Hint toplumunda yaygin olarak goriilen gocuk evliliklerinin gercekles-
mesinde nagnika kavramimin da etkili oldugunu sdylemek miimkiindiir.
Nitekim, Saraswat’a gore “cocuk evlilikleri, nagnika kavraminin yaygmn
oldugu feodal toplumlarda mevcuttur.”%. Nagnika, ‘adet donemi yaklasan
kiz, gengligin duygularin1 yasamamuis, heniiz ergenlige ulasmamis’ biri ola-
rak tanimlanmaktadir. Hindu dini metinlerinden Vasistha Dharmasust-
ras’ta, “bir baba kizin1 nagnika halindeyken (kocaya) vermelidir” ifadesi yer
alir.#! Kausika Sutra metninde ise, ergenlik ¢agina girmeden evlendirilen
kizlarin evlilik torenleri sirasinda adet gormeleri halinde arinma toreni tav-
siye edilmektedir.*> Ayrica Yajnavalkya’da babanin veya vasisinin ergenlige
ulasmis kizint evlendirmesi gerektigi, kizimi evlendirmedigi zaman kizin
her adet doneminde baba ve vasisinin giinaha maruz kalacagin belirtilmek-
tedir.®

Cocuk evliliklerinin yillardir devam ettigi Hindistan'da erken yasta ger-
ceklestirilen evlilikler, 1860 yilindan sonra yasaklanmis olmasina ragmen,
kirsal kesimlerde ¢ocuklarin fiziksel ve zihinsel olgunluga erismeden evlen-

ya kutsal bilgi” anlamma gelir. Bu eser on bgliimden olusur. Igerisinde toplam 1028 ilahi
yer alir. Eserdeki ilahilerde tanrisal varliklarin giigleri ve 6zellikleri ile ilgili bilgiler vardir.
Eserin béliimlerine “mandala”, ilahilerine “stikta” ad1 verilir. Konuyla ilgili detayl bilgi
igin bkz. Rig Veda, cev. Korhan Kaya (istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Yaymlari, 2014); Yitik,
Dogu Dinleri, 50-58.

3% Rig Veda. 85:40-41.

3% Pandurang Vaman Kane, History of Dharmasastra: Ancient and Mediaeval Religious and Civil Law
(Poona: The Bhandarkar Oriental Research Institute, 1941), 444.

4 Ritu Saraswat, “Child Marriage: A Social Evil”, Social Welfare, April, 2006."dan aktaran J.B.
Auradkar, “Child Marriage In India: An Overview”, Review Of Research Journal 2/4 (January
2013), 2.

41 Kane, History of Dharmasastra, 440.

42 Kane, History of Dharmasastra, 442.

4 Yajnavalkya Smrti, ¢ev. Rai Bahadur Srisa Chandra Vidyarnava (Delhi: The Panini Office,
1918), Yaj.1:64.
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dirilmesi gelenegi gilintimiizde halen varligin1 devam ettirmektedir. Hindu
kutsal metinlerinde cocuk evlilikleri tesvik edilmekte ve kiz ¢ocuklarinin
kendilerinden yasca ¢ok biiyiik erkeklerle evlendirilmeleri ise normal bir
durum olarak goriilmektedir. Hindistan'da kanayan bir yara olan ¢ocuk
evliliklerinin temelinde dini gelenekler, sosyal uygulamalar ve ekonomik
faktorler yatmaktadir. Temelinde yatan ne olursa olsun, ¢ocuk evlilikleri,
tiziksel ve psikolojik anlamda derin izler birakmakta ve bir insan hakki ihlali
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Oyle ki erken yasta evlendirilen kiz ¢ocuklar1
dul kaldiklar1 zaman saclar1 kazitilarak yalniz yasamaya zorlanmakta ve
toplumdan tecrit edilmektedir.

Dharmasastra tizerine uzman bir isim olan Kane‘ye gore, erken yasta ev-
liliklerin gerceklesmesi bazi sebeplerden kaynaklanmaktadir. Bunun ilk
nedeni, ytlizyillar boyunca ¢ok genis bir alana yayilan Budizm'in kesislik ve
kesiselik kurumunun ahlaki gevsekligidir. Bir baska neden ise, Panini ve
Patenjali zamanlarinda farkl islerle mesgul olan, egitim goren kizlarin son-
raki donemlerde herhangi bir sey yapmadan tembel bir sekilde evde otur-
malaridir. Diger bir 6nemli sebep ise, egitime baslama (upanaya) yasi olan
sekiz yasinin evlenme yasi olarak kabul edilmesidir. Ayrica Hint toplumun-
da evlenmeden olen bir kizin cennete gitmeyecegi diisiincesinin de hakim
olmasi erken yasta evliliklerin gerceklesmesinde etkilidir.4

2.3. Cocuk Evlilikleri Olgusunun Hindu Toplumundaki Etkileri ve Sorun-
lan

Hindistan'da ¢ocuk evlilikleri uygulanmasindaki en temel sebeplerden
biri de kizlarimin ailelerine degil baska birisine (kocasi, kayinvalidesi) ait bir
miilk olarak goriilmesidir. Hindistan’da kiz ¢ocuklarinin evliligi geg bir za-
mana birakilirsa, ailesi i¢in kiz ¢ocugu bir yiik olarak goriilmektedir. Nite-
kim Hindistan’da ¢ocuk evliliklerinde geyiz yerine, evlenecek olan kiz ¢ocu-
guna kocanin ailesinin bir miktar “baghk parasi “6demesi gerekmektedir.
Bu baslik parasinin 6denmesi aileleri erken yasta kiz ¢ocuklarini evlendir-
meye tesvik etmektedir.46

Hint toplumunun kanayan yarasi olan ¢ocuk evlilikleri, Hindistan’da
Ozellikle Akshya Tritiya giiniinde yapilmaktadir. Hindular normalde evlilik-
lerin tarihini, uzmanlarin yorumladig1 burglara goére belirlemektedirler. An-
cak, baz: tarihler o kadar ugurlu kabul edilir ki, o giin icin herhangi bir uz-
mana danisiimamaktadir. Hindistan’da boyle ugurlu olduguna inanilan bir

4 Ersoz, Manu Kanunnamesi'ne Gore Hinduizm, 19; Lal, “Child Marriage in India: Factors and
Problems”, 2993.

4 Kane, History of Dharmasastra, 443.

46 Lal, “Child Marriage in India: Factors and Problems”, 2994.
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giin ise Vaishakh'in {i¢iincii giinii olan Akshya Tritiya’dir. (Akha Teej olarak
da bilinir). Akshya Tritiya, Hindu takviminde genellikle mayis ayma denk
gelmektedir. Ne yazik ki Hindistan’da ugurlu kabul edilen Akshya Tritiya
glintinde 6zellikle Rajasthan, Madhya Pradesh, Gujarat ve Karnataka gibi
eyaletlerde ¢ok sayida gocuk evliligi gerceklesmektedir. Hindistan'in bir¢ok
yerinde dini bir gelenek olarak devam eden bu uygulamay: degistirmek
oldukga zor goriinmektedir.*

Hint gelenegi, evlenmeden Once bekarete biiyiik 6énem vermektedir. Bu
durum kadinlar i¢in oldukga 6nemli olup bir dereceye kadar erkekler igin de
gecerlidir. Hindistan'da evlilik oncesi iffete biiyiik onem atfedildigi icin bu-
nu basarmanin en kolay yollarindan biri geng kizlar1 ¢ocukluklarinda iken
evlendirmektir. Bircok aile kiz ¢ocuklarinin egitim hayatina son vererek
onlar1 erken yasta evlendirmektedir. Erken yasta gerceklesen bu evlilikler
biyolojik olarak yaslar1 heniiz gebelige hazir olmadig1 bir donemde dogum
yapan kiz ¢ocuklarinin saglik durumlarini tabii olarak kotii etkilemektedir.
Kiigiik yasta meydana gelen bu evliliklerde olusan hamilelik siireci, genel-
likle anne ve ¢ocuk i¢in 6liimciil sonuglara neden olmaktadir. Artan bu du-
rumlar sonrasinda Birlesmis Milletler ¢ocuklarin refahi i¢cin hedefler belirle-
mistir. Bunlardan biri ise “erken yasta ve zorla evlendirme” gibi zararli ge-
leneksel uygulamalara son vermektir.*

Evlilik i¢in belirlenen yasal yas siniri, her iilkenin kendi yasalarinda farkl
olarak belirlenmistir. Bugiin bile, asgari evlilik yasini diizenleyen kurallar,
resmi yasal sistemler veya gayri resmi uygulamalar agisindan diinya gene-
linde ayn1 degildir. Hindistan’daki evlilik yas1 yasal olarak kadinlar i¢in on
sekiz, erkekler icinse yirmi birdir. Hindistan’da bireylerin erken yasta ger-
ceklestirdigi evlilikler 2006 yilinda ¢ikarilan yasaya kadar uygulanmistir.
Erken evliliklerin, kiz ¢ocuklarinin yasam kosullari {izerindeki olumsuz
etkisine yonelik artan endiseler nedeniyle Hindistan’da 2006 yilinda Cocuk
Evlilik Yasag1 Yasasi ¢ikarilmigtir.*

UNICEF'in 2012’de hazirladig1 raporda, Hindistan’daki ¢ocuk evlilikleri-
nin hem erkekleri hem de kizlar1 etkiledigi ancak ¢ocuk evliligi oraninin
nesiller boyunca kadinlar arasinda daha yiiksek oldugu belirtilmektedir. Bu
rapora gore kirk bes ile kirk dokuz yas araligindaki kadinlarin yiizde 64,2’si
ve erkeklerin yiizde 41,3l belirlenen yasal yastan Once evlenmistir. Buna

7 Lal, “Child Marriage in India: Factors and Problems”, 2994; Bhandari, “Child Marriage Under
Hindu Personal Law”, 177.

4 Lal, “Child Marriage in India: Factors and Problems”, 2994; Bhandari, “Child Marriage Under
Hindu Personal Law”, 178.

4 Domenico Francavilla, “Interacting Legal Orders and Child Marriages in India”, American
University Journal of Gender Social Policy and Law 19/2 (2011), 531.
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karsilik geng nesilde yirmi bes ile yirmi dokuz yas araliginda yasal yasin
altindaki evlilik yiizdesi kadinlarda ve erkeklerde sirasiyla yiizde 55,4 ve
ylizde 32,3'e diismiistiir. Her ne kadar ¢ocuk evliligi sikliginda kademeli bir
azalma olsa da yine de geng nesiller arasinda ¢ocuk evliliginin azalmasi ye-
terli goziikmemektedir.

Hindistan'daki kirsal alanlarda ¢ocuk evlilikleri orani1 kentsel alanlarda
oldugundan daha fazladir. Kirsal kesimde yirmi- yirmi dort yas grubunda
olan evli kadinlarin ytizde 52,5'i ve kentsel alanlarda ytiizde 28,2'si on sekiz
yasindan 6nce evlenmistir. En son Ilge Diizeyinde Hane halki ve tesis aras-
tirmasi anketinin (DLHS) (2007-2008) verilerine gore, yirmi- yirmi dort yas
grubundaki su anda evli kadinlarin kirsal alanlarda yaklasik yiizde 48'i
kentsel alanlarda ise yiizde 29'u on sekiz yasindan once evlenmistir. 1992-
1993'teki Ulusal Aile Saghigi Arastirmasi (NFHS) anketinde ytiizde 30,2'den
2007-2008'deki (DHLS) yiizde 18,6'ya neredeyse yar1 yariya diismiis olsa da
kirsal alanlardaki evli kadinlarin ¢ocuk gelin olma olasiliklarinin iki kat da-
ha fazla oldugu goriilmektedir.>!

Diinya ¢apinda ¢ocuk evliligi oranini 6l¢gmek igin kilit gostergelerden biri,
yirmi- yirmi dort yas grubunda, on sekiz yasin1 doldurmadan evli olan ka-
dinlarin ytizdesidir. UNICEF'in 2012 yilinda yirmi- yirmi dort yas araligin-
daki kadinlar {izerinde hazirladig1 raporda Hindistan eyaletlerindeki ¢ocuk
evlilikleri oraninin dagilimi da bulunmaktadir. Buna gore, Hindistan'in Ku-
zey Bihar Eyaleti yiizde 68 ile iilkenin en yiiksek ¢ocuk evliligi oranina sahip
eyaletidir. Bu eyaleti yiizde 65 ile Rajasthan, yiizde 59 ile Uttar Pradesh,
ylizde 57 ile Madhya Pradesh izlemektedir. Himachal Pradesh, yiizde 9 ile
en diisiik orana sahip eyalettir. Ayrica Rajasthan, Madhya Pradesh, Uttar
Pradesh, Bihar, Jharkhand ve Bati Bengal dahil olmak iizere alt1 eyaleti kap-
sayan ve yiizde 51,9 ile yiizde 68,2 arasinda degisen en yiiksek ¢ocuk evlilik
oranina sahip dogu-bati koridorunu da ortaya koymaktadir. Bu eyaletlerin
her birinde, yirmi- yirmi dort yas grubundaki halihazirda evli olan her iki
kadindan en az biri ¢ocuk gelindir.?? Hindistan’da yoksul ailelerde ve kirsal
alanda daha yaygin olarak goriilen ¢ocuk evlilikleri cinsiyet ayrimciliginin
da bir gostergesidir. Ciinkii istatistiklerde kiz ¢ocuklarinin karar verme gii-
cliniin sinirl oldugu ve toplumdaki rollerinin sadece es olmak oldugu acik-
tir. Siiphesiz aileleri tarafindan kizlar i¢in diisiiniilen tek gelecek ev hanimi
olma roliidiir.5

50United Nations International Children's Emergency Fund (UNICEF), Child Marriage in India
An analysis of available data (New Delhi: 2012), 11.

51 UNICEF, Child Marriage in India, 11.

52 UNICEF, Child Marriage in India, 11.

5 UNICEF, Child Marriage in India, 7.
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Hindistan’da yaygin bir uygulama olarak varligin1 devam ettiren ¢ocuk
evliliklerinde aileler kiz ve erkek ¢ocuklari adina daha onlar ¢ok kiiciikken
ya da onlar heniiz dogmamisken ¢ocuklarini evlendirme adina birbirlerine
soz vermektedirler. Cocuklar1 daha ¢ok kiiclikken s6z veren bu iki aile son-
rasinda erken yasta ¢ocuklarini evlendirmekte ve ¢ocukken evlenen bu cift-
ten ¢ocuk sahibi olmasi istenmektedir. Hatta ¢ift bu konudan dolay1 baskiya
bile maruz kalmaktadir. Erken cinsel aktivite, ergenleri HIV / AIDS de dahil
olmak iizere Cinsel Yolla Bulasan Hastaliklara (CYBE) yakalanma riskine
daha fazla maruz birakmaktadir. Nitekim erken evlilik ve hamilelik Hindis-
tan'da anne Oliimlerinin en 6nemli nedenlerinden biridir.>* Hindistan’da
ergenlik oncesi donemdeki kiz ¢ocuklarinin erken yasta evlendirilmeleri, bu
cocuklarin daha fazla hastalik riskine maruz kalmalarina neden oldugundan
dolay1 bu ¢ocuklar savunmasiz bir grubu olusturmaktadirlar.

Hindistan da ¢ocuk evliliklerini inceledigimizde aileleri bu evlilige tesvik
eden belli faktorlerin etkili oldugunu soyleyebiliriz. Cocuk yasta evliligi
motive eden cesitli faktorleri analiz eden Lal’a gore, ebeveynleri ¢ocuk evli-
ligine motive eden faktorlerin basinda kizlarin egitimine yapilan harcama-
lardan kaginmak gelir. Genellikle aileler, erkek ve kiz ¢cocuklarinin egitimle-
rine yapilan harcamalar konusunda ayrimcilik yapmaktadir. Ebeveynler
erkek cocuklarina soylarinin devamini saglayan varliklar ve ekonomik gii-
venceleri olarak muamelede bulunurken, kiz ¢ocuklarin aileleri i¢in ekono-
mik bir yiik olarak gormektedirler. Cocuklarin egitimine yapilan harcama-
lardaki bu ayrimcilik nedeniyle kiz ¢ocuklarina daha az oncelik verilmekte
veya hig¢ dncelik verilmemektedir. Kadinlarin mirastan faydalanma durumu
da ¢ocuk evliliklerini bir dereceye kadar tesvik eden faktorlerdendir. Hindis-
tan’da kiz ¢ocugu, cocukken miras hakkini talep edemeyeceginden gocuk
evlilikleri yapilmakta ve bu sayede kiz ¢ocuklar miilkiyet haklarindan mah-
rum edilmektedir. Bir aile yoksulluk i¢inde oldugunda, kadin ve kiz ¢ocuk-
lart ailenin yoksullugu nedeniyle bir¢ok imkandan mahrum birakilmakta ve
magdur edilmektedir. Yoksul aileler kiz ¢ocugunun yiikiinden kag¢inmak
i¢in dogal olarak ¢ocuk evliligine basvurmaktadir. Hatta kiz cocugunu satan
fakir aileler dahi bulunmaktadir. Sosyal giivenlik de ¢ocuk evliliklerinin
gerceklesmesine etki eden faktorlerden biridir. Hint toplumunda evli kadin-
larin, karsilastiklari olumsuz bir durum karsisinda evli olmayan kadinlara
gore daha giivenli oldugu kabul edilmektedir. Insanlar evli kadinlar1 evli
olmayan kizlardan farkli gérmektedirler. Insanlarin (erkekler), evli olmayan
kizlara kars1 kotii niyet beslediklerini diisiinen ebeveynler, bu insanlardan

5¢ Lal, “Child Marriage in India: Factors and Problems”, 2994.
% Lal, “Child Marriage in India: Factors and Problems”, 2995.
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kizlarimi korumak i¢in onlar1 erken yaslarda veya ergenlige ulastiktan kisa
bir siire sonra evlendirmek icin acele davranmaktadirlar.

Hindistan'da ¢ocuk evliliklerinin yol a¢tig1 sorunlar hakkinda ise sunlar1
soyleyebiliriz. Erken evliliklerde bir kiz ¢cocugunun yetiskin bir kadinin so-
rumluluklarini iistlenmesi oldukg¢a zordur. Cocuk yasta evlenen birey igin
ailenin ve ¢ocuklarin bakimini erken yasta {istlenmek ise yorucu bir yiiktiir.
Ayrica gocuk evliliklerindeki erken hamilelik siireci de bir¢ok saglik komp-
likasyonuna neden olmaktadir. Fizyolojik gelisim tamamlanmadan gercek-
lesen bu durum psikolojik anlamda da sikintilara sebep olmaktadir. Erken
yasta gerceklestirilen bu evliliklerde 6zellikle gelin damat arasinda ¢ok fazla
yas farki oldugu bilinmektedir. Cocuk gelinlerin yeni hayatlarinda goriisle-
rini ifade etme Ozgiirliikleri bulunmamaktadir, erken yasta evlilik sorumlu-
lugunu {iistlenen bu ¢ocuklar, eslerine itaat etmek zorunda kalmaktadir.5”

SONUC

Diinya tizerinde bir¢ok iilkede var oldugu bilinen erken evlilik konusu
gliniimiiz toplumlari i¢in biiyiik bir problem teskil etmektedir. Zira bir hak
ihlali olan erken evliliklerde, kiz ¢ocuklari aileler i¢in ekonomik bir yiik ola-
rak goriilmekte ve aile fertlerinin kararlariyla ¢ocukluklarini yasayamadan
agir sorumluluklar iistlenmektedirler. Erken evlilikler sadece kiz ¢ocuklari-
nin kendilerini degil onlarin aile fertlerini olumsuz yonde etkilemekle bera-
ber toplumu etkileyen bir sorun olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Erken evli-
likler diinyada ve Hindistan'da kalic1 ¢6ziimler bulunmadikga kanayan bir
yara olmaya devam edecektir. Gerek Hindistan gerekse diinyada erken evli-
liklerin hala uygulaniyor olmasi miicadele etme yontemlerinin yeterli olma-
digini gostermektedir.

Kanaatimize gore, Hindistan gibi geleneksel ve ataerkil yapinin hakim
oldugu iilkelerde aileler ve toplumlar ¢ocuk evliliginin ¢ocuklar, 6zellikle de
kiz cocuklar1 tizerindeki zararli etkileri konusunda duyarli olmalidirlar.
Erken evliliklerin dniine gecebilmek i¢in, kiz ¢ocuklar1 degerli bireyler ola-
rak goriilmeli, kiz ¢ocuklarinin egitimi, sagligi, ¢ocuk haklar1 ve cinsiyet
esitligi ile ilgili yasalar ve politikalar konusunda farkindalik artirilmalidir.
Bunun i¢in gorsel-isitsel materyaller ve diger farkindalik artiric1 igerik bigim-
leri gelistirilmeli ve toplumun bilinglendirilmesi i¢in bu tiir faaliyetler daha
yaygin bir sekilde yapilmadir. Erken evlilik uygulamasinin goriildiigii top-
lumlarda bireyler arasindaki sosyal esitsizligin giderilmesi i¢in tipk1 bir ka-

% Lal, “Child Marriage in India: Factors and Problems”, 2995-2996; Manzoor Ahmad Sofi,
“Child marriage as a social problem and its impacts on the girl child”, International Journal of
Advanced Education and Research 2/4 (July 2017), 94.

57 Lal, “Child Marriage in India: Factors and Problems”, 2996-2997.
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nun gibi goriilen geleneksel uygulamalara son verilmelidir. Cocuk evliligi-
nin evli ¢ocuklar tizerindeki olumsuz etkilerini azaltmak i¢in iireme sagligi-
ni, aile planlamasini, anne ve ¢ocuk sagligini, okuryazarlig: ve farkindalig:
gelistirmeye yonelik 6zel programlar planlanmalidir. Bununla birlikte erken
evlilik magduru olan ¢ocuklarin durumu goz ardi edilmemeli, devletler bu
konuya yonelik iyilestirici politikalar gelistirmelidir.
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6z!

“Nasibe” terimi, Imami hadis killiyati, keldm ve siyasi literatiire iliskin eserlerde kendileri digin-
daki kisi, grup ve kitleleri tanimlamak igin kullanilan en énemli terimlerden birisidir. Imami
olmayan misliimanlar igin genelde “Ehl-i hilaf” tabiri kullaniimakla birlikte, Iimamiyye’nin kendi-
si digindakileri tanimlamada kullandigi rencide edici terim ise “nésibe”dir. Baslangicta Imamiy-
ye’'nin dnciileri olarak kabul edilen ilk Siilere gére bu terim, Hz. Ali'nin Hz. Eb( Bekir, Hz. Omer
ve Hz. Peygamber’in diger ashabina Ustlinliglinu inkar ve onun hilafet hakkini reddetmenin yani
sira; Hz. Ali‘den ve bltln Ehl-i Beyt'ten nefreti igermektedir. Bu bakimdan Nésibe'nin ilk men-
suplarinin iginde 6ne gikan kitlenin, Hz. Ali'nin ordusundan ayrilan Hariciler, hilafeti zorla onun
elinden alan Emevi yoneticileri ve onlarin yandaslari oldugu sdylenmektedir. Glinkii o dénemde
bugiinkii anlamda Ehl-i Siinnet ve Imamiyye gibi firka ve mezhebler heniiz ortaya gikmamis
olup, Hz. Ali ve onun soyundan gelenlerin Hz. Peygamber’in diger ashabina Ustinluguna ileri
siren birtakim marjinal gruplar bulunmaktaydi. imamiyye’nin mistakil bir mezheb olarak sekil-
lenmeye baslayip diger Sii firkalardan ve o6zellikle ana blinyeden ayrismaya baslamasindan
sonra, “nasibe” teriminin anlami daha genisletilerek neredeyse onlarin imamet anlayisina karsi
cikan herkesi igine almaya basladi. Boylece “nasibe” terimi Ehl-i hilaftan daha incitici ve diglayici
bir anlam ifade etmeye basladi. Bazi Iimami alimler, nasibi olmayan Ehl-i hilafin Allah indinde
inangsiz olsalar bile, bu diinyada misliman olarak kabul edilmeyi hak ettiklerini disunduler.
Diger taraftan imamiyye’nin gogunlugu onlarin bu diinyada gercek bir kiifiir (kiifr-i vakii) icinde
bulunduklarini ve bu dinyada da bu sekilde muémele gérmeleri gerektigini kabul etti. Ehl-i
hiléfla Nasibilik arasinda ayrim yapanlar da hepsinin necis oldugunu distinmekle birlikte; yine
de onlarin hidayete erisip imamet doktrinine inanacak duruma gelebilecekleri yolunda Gmitlerini
korumakta ve bu kitleyle iliskilerini buna gére diizenlemektedirler.

Anahtar kelimeler: islam Tarihi, Nasibe, nasibi, Nasibilik, Ehl-i Beyt, Ehl-i hilaf, Hz. Ali'nin
efdaliyyeti, hilafet hakki, Emeviler, Haricilik.

Abstract

“Nasiba” is one of the most important terms used for the non-Imamis in Imé&mi hadith, theology
and political literature. Although non-Imami Muslims are generally called as the “ahl al-khilaf”,
the most severe and offender term used for them is Nasiba. At the beginning, the Nasibis ac-
cording to Imamis were those who reject both Ali’s superiority to Ab(i Bakr, Omar and the other
companians of the Prophet and the right of the leadership to the caliphate or who hate Ali and
the entire ahl al-bayt. Thus the early adherents of the Nasiba are said to have included Umay-
yad rulers, especially Muaviya and Yazid and the first established Islamic sect, Khawarij. Later,
especially after the crystallization of the doctrine of “imémat” and the foundation Imamiyya, the
term “nasiba” began to be used by the adherents of the sect, for those who reject the doctrine
of imamat. With the passing of time, the term “néasiba” began to be judged in harsher terms
than the term of “ahl al-khilaf”. Some Imami scholars hold that non-Nasiba ahl al-khilaf deser-
ves to be treated as muslims, even if in God’s eyes they are disbelievers. On the other hand,
most of them think that the nasiba are already in this world in a state of actual disbelief. Thus
they must be treated accordingly. Although there is no disagreement as to the impurity (being
najis) of the Nasiba, there are conflicting views as to the position of the rest of the ahl al-khilaf.
Because this group thinks that they may see the light and adopt the Imami faith. In other
words, they are not destined to remain forever as an impure (najis) unbeliever according to
them.

Key words: History of Islam, Nasiba, nasibis, ahl al-bayt, ahl al-khilaf, Ali’s superiority, the
right of the leadership, Umayyad, Khawarij.

! Kendilerine miiracaat ettigimiz konularda bilgilerini bizimle paylasan Kiymetli Dog. Dr. Mu-
hammed Enes Topgiil ve Hafiz Ahmet Sarikaya Hocalarimiz’a tesekkiir ederiz.
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A.NASB’IN LAFIZ VE ISTILAH ANLAMI

“Nasb” kavraminin dayandigi “na-sa-be (cwzy\cozy\cwa)” fiili sozliikte
“dikmek, kaldirmak, agac¢ dikmek, kelimenin son harfini fetha ile harekele-
mek, nasb aldmeti koymak, hile ile kandirmak, bitkin diisiirmek, atamak,
tayin etmek; (lam harf-i cerri ile) -e diismanlik giitmek, -e harb ilan etmek,
kin tutmak, deveci sarki sdylemek” gibi anlamlara gelmektedir. Lugatte bu
farkli kargiliklar1 olan na-sa-be fiil kokii ve na-sa-be tirevi, kelimenin “kin
tutmak”, “diismanlik giitmek”, “diismanca tavir takinmak” seklindeki an-
lamlar ile iligkili olarak 1stilahi manasini kazanmistir.2

Nasb kelimesinin 1stilah olarak kazandig1 anlamin sozliiklerde gegis sek-
line bakilacak olursa; Ibn Manziir (711/1311) Lisdnii’l-Arab’da, nasibinin co-
gulu “en-nevasib” ifadesine yer vermekte ve “Ali Aleyhisselam’a asir1 bug-
zetmeyi din edinen topluluk” agiklamasinda bulunmaktadir.? Fir(izabadi de
(817/1415) benzer sekilde en-nevasib, en-nasibiyye ve ehlii'n-nasb kelime ve
tamlamalarin1 “Ali radiyallahu anhii’ye bugzu din edinenler” seklinde izah
etmistir.*

Firizabadi'nin el-Kamiisii'l-muhit'inin en 6nemli sarihi Hindistan Bilg-
ram’da dogup Misir'da vefat eden Seyyid Murtaza ez-Zebidi (1205/1791)
tarafindan kaleme alman Tdacii’l-Arits (Min Cevdhiri’l-Kamils) isimli hacimli
sozliikte “na-sa-be” maddesinde, “en-nevasib”, “en-nasibiyye” ve “ehlii'n-
nevasib” kelimelerine su anlam verilmektedir: “Bu kisiler, Efendimiz,
Emirilmii'minin, ya’stbii’l-miislimin Ebii'l-Hasan Ali b. Ebi Talib radi-
yallahu teala anhii ve kerreme vechehii'ya asir1 bugzu din edinenlerdir.
Onlar, ona diismanlik ederler, muhalefetlerini agiga vururlar. Onlar Haricl
bir topluluktur. Haberleri el-Belaziiri'nin el-Medlim adl1 kitabinda tam olarak
bulunmaktadir.”?

2 Nasb-nusub kelimesinin ¢ogulu olan ensab, Cahiliye doneminde ibadet icin dikilen ve putlar
adina kesilen hayvanlarin kanlarinin {izerlerine dokiildiigii taslar ve Kébe'nin harem bolge-
sini belirleyen tas alemler i¢in kullamilmistir. Kur’an-1 Kerim’de en-nusub (Maide 5/3) ve el-
ensab (Maide 5/90) konusunda getirilen yasaklar bildirilir. Bkz. Ahmet Gii¢, “Put”, DIA,
XXXIV, 365; Nebi Bozkurt, “Tas”, DIA, XL, 141. Nasb kelimesinin “Deve binicisi ve yolcula-
rin yapmus olduklari terenniim” anlaminda bir msiki 1stilahi olarak kullanimi hakkinda
bkz. Mehmet Goniil-Onur Altintug, “Dinler ve Msiki”, Istem, Y1l: 12, Sayz1: 24 (2014), s. 43-
62, 5. 56. Nasb kelimesinin Ibranice ve Arapga’daki anlamlari ve Tevrat'taki kullanilis sek-
liyle ilgili olarak bkz. Ibn Meymun, 601/1204), Deldletii’l-hdirin (yay. haz. Hiiseyin Atay),
Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Ankara 1972. Ayrica bkz. H. Bekir Karliga, “Delale-
tii'l-Hairin”, DIA, IX, 123.

3 {bn Manz(r, Lisdnii’l-Arab, 2. Baski, Beyrut 1418/1997, X1V, 157.

4 Firtizabadyi, el-Kdmilsii’l-Muhit, Miiessesetii'r-Risdle, Beyrut 2005, s. 138.

5 Muhammed Murtaza Hiiseyni ez-Zebidi, Tdcii'l-Arils min Cevdhiri’l-Kdmils, I-X, el-Matbaatii’l-
Hayriyye, Kahire 1306, IV, 277.
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Antepli Seyyid Miitercim Asim Efendi (1235/1819) Kéamiisu'l-Muhit'te
“na-sa-be” maddesinde “en-nevasib”, “en-nasibiyyet” ve “ehlii'n-nusb”
kelimelerini tek tek zikrederek ticiine miisterek olarak su anlami vermekte-
dir: “Havéaric’den sol taifeye i1tlak olunur ki; Emiri’l-mii'minin ve
ya’stibiiddin Imam Ali el-Murtaza kerremallahu vechehti hazretlerinin taraf-
1 egreflerine bugz ve adavetle miitedeyyin olmuslardir. Izhar-1 adavet
manasindan me’htizdiir.”¢ Asim Efendi, el-Kamiis'u cevirirken Murtaza ez-
Zebidi'nin Tdcii’l-Ariis adl1 serhinden de faydalanmistir.”

Nasb kelimesinin hem “fetha ile harekeleme” seklindeki sozlitk anlami
hem “Hz. Ali’ye muhalefet etmek, diismanlik beslemek” manasina gelen
1stilah karsiligy;, Bagdat Nakibii'l-Esrafi Serif Murtaza (436/1044) ile nahiv
hocas1 Eb(i Said es-Sirafi (368/979) arasinda gecen su hadisede ustalikla bir
arada kullanilmigtir:

Ebt Said es-Sirafi birgiin ders verdigi heniiz ¢ocuk yastaki Serif Mur-
tazd’'ya “Amr’1t gordiim (Raeytii Amran)” climlesindeki Amr kelimesinin
nasb alametini sordu. Serif Murtaza bu soruya ¢ocuk yasina gore beklene-
medik bir siiratle “Bugzu Ali’dir” cevabini vermistir. Bu cevabi ile Amr b. el-
As’1 ve onun Hz. Ali diismanhgini kesdetmis oluyordu. Serif Murtaza nin
bu zekice cevabi nasb kelimesinin farkli anlamlarini bir araya getirmesi ba-
kimindan son derece iyi bir 6rnek olusturmaktadir.®

Diger taraftan; bazi sozliiklerde nasb kelimesinin 1stildh anlamina tesadiif
edilmemektedir. Ebti Manstr el-Ezheri'nin (282-370), Tehzibii'l-luga’da keli-
meye bu sekilde bir anlam vermedigini; daha dogrusu “en-nevasib”, “en-
nasibiyye” ve “ehlii'n-nevasib” ifadelerini madde bas: olarak zikretmedigini
goriiriiz. Karahisarli Muslihuddin Mustafa'nin (968/1560-61) telif ettigi ve
1826 yilindan beri Istanbul, Misir, Iran, Hindistan ve Kirim’da degisik boy-
larda basilan Ahteri-i Kebir'de “nusb-nusub” kelimesine ve diger koklerden
“nasb” ve “nisab” kelimelerine verilen manalar arasinda Ali karsithig1 anla-
mina tesadiif edilmemektedir.1

Giiniimuizde siklikla kullanilan hacimli ve muhtasar sozliiklerde ise, nasb
fiilinin higbir tiirevinde “Ali karsithg1” gibi bir anlama yer verilmez.!" Lexi-

6 Miitercim Asim Efendi, Kamiisu/l-Muhit Terciimesi, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig:
Yayinlari, Istanbul 2013, 1, 685.

7 Mustafa S. Kagalin, “Miitercim Asim Efendi”, DiA, XXXII, 200-202.

8 Jbn Hallikan, IV, 414-415, 419; YAfii, 111, 19; ibn Kesir, XII, 3; ibnii’'l-Imad, V, 43.

9 EbGi Manstir Muhammed b. Ahmed b. Ezher el-Herevi Ezheri, Tehzibii'l-Luga (thk. Ahmed
Abdiilalim el-Berduni), I-XV, ed-Daru’l-Misriyye, Kahire [t.y.], XII, 210-212.

10 Mustafa b. Semseddin el-Karahisari Ahteri, Ahteri-i Kebir, Arif Efendi Matbaasi, DersaAdet
1321, s. 1089.

11 Mevliit Sar1, Mevdrid, 1520-1521.
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con’da ise ehlii'n-nusub i¢in su agiklama yapilir: “Ofores and hoftes Alis, ut
quifeilli oppofuerunt.”*2

Bu makalede kelimenin kullanildig1 yerler zaman, kisi ve olay baglamin-
da tespit edildikten sonra, Imamiyye’nin s6z konusu terime yiiklemis oldu-
gu anlam Ozellikle kendi kaynaklarindan hareketle tarihi boyutuyla ele ali-
nacaktir. Ayrica Imamiyye'nin zaman zaman Ehlii’l-hilaf olarak da isimlen-
dirdigi ve hatta zimmilerden bile daha alt kategoride degerlendirip “Nasibi”
olarak isimlendirdigi Ehl-i Siinnet mensuplarina ve zaman zaman da $ia’nin
disindaki Haricilik gibi diger mezheblere bakisi kendi goriislerinden hare-
ketle degerlendirilecektir.

B. SIYAST TUTUM OLARAK NASIBILIK

Islam tarihinde ilk toplumsal hareketlilik Hz. Osman’in (hilafet: 644-656)
hilafetinde yasanmus; Kiife, Basra ve Misir'dan gelen isyancilar Medine'yi
isgal ederek Hz. Osman’1 sehid etmislerdi. Bu isyan ve neticesinde halifenin
sehid edilmesi, Hz. Peygamber’in haber verdigi ve ¢iktiginda herkesi etkile-
yecek oldugu soylenen fitnenin baslangici olarak yorumlanmustir.!® Hz. Os-
man’in sehadetinin ardindan halife olan Hz. Ali (40/661), Hz. Osman’in ka-
tillerinin bulunarak cezalandirilacag1 yoniinde irade ortaya koymasina rag-
men Sam valisi Muaviye b. Ebi Siifyan (60/680) ancak Hz. Osman’in katilleri
cezalandirildiktan sonra biat edecegini sdyleyerek ayrilikgi bir tutum sergi-
lemistir. Diger taraftan; Hz. Osman’in Katillerinin bulunup cezalandirilma-
sin1 saglamak ve tekrar mii’'minlerin birligini temin etmek igin onciiliik et-
mek isteyen Hz. Aise (r.anha) (58/678) Mekke’de ikinci bir muhalefet odagi-
nin olusmasina sebep olmustur.

Hz. Ali'nin baginda bulundugu hilafet ordusu ile Hz. Aise’nin komuta et-
tigi muhalefet ordusu Basra’da kars: karsiya gelmisler ve Cemel Vak’asi'nda
(36/656) Miislimanlar ilk kez Miisliiman kardegleri ile savagmak durumun-
da kalmiglardir. Mesri halifeye bagkaldiri anlamin tasiyan bu savas, Miis-
liimanlarin arasindaki giivenin ve birligin zedelendigi ilk ¢atlagr meydana
getirmis ve oldiirenle 6lenin uhrevi durumu sorgulanmistir. Muaviye b. Ebi
Siifyan’in itaat altina alinmasi amaciyla gergeklesen Siffin Savasi (37/657) ve
sonrasinda gelisen tahkim olay1 ise Hz. Ali'nin ordusunda bir boliinme ile
sonuglanmis ve Hariciler adi verilen bu topluluk zaman igerisinde belirli
itikadi umdeler etrafinda sekillenen bir firkaya doniismiistiir.

12 [exicon, 111, 5191-5192.

13 Hz. Omer bu fitne hakkinda bilgi almak istediginde hadisi nakleden Huzeyfe b. el-Yeman
(36/656), soz konusu fitne ile onun arasinda bir kap: oldugunu ifade ederek karisikliklarm
ondan sonra zuhfir edecegine isaret etmistir. Bkz. Buhari, “Mevakitii’s-Salat”, 4, “Zekat”,
23, “Savm”, 3, “Menakib”, 25, “Fiten”, 17; Miislim, “Fiten”, 17; Tirmizi, “Menakib”, 39.
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Cemel ve Sam ordularinin ibraz ettikleri ortak ¢ikis noktasi Hz. Osman’in
kanim1 dava etmek iddiasi iken gerek Hz. Ai§e’nin etrafinda toplanan
Umeyyeogullarimin ve gerek Muaviye b. Ebi Siifyan’in temel hedefi Hz.
Ali'yi hilafet makamindan azletmekti. Muaviye b. Ebi Siifyan bu amacina
erismek {izere Amr b. el-As'in (43/664) destegini de alarak kendi hilafetini
ilan etmek yoniinde adimlar atmistir. Hz. Hasan'1 (49/669) halife olarak ta-
nimlayarak savas agmasinin sebebi de ayni gerekgedir. Muaviye b. Ebi Siif-
yan siyaseten yiiriittiigii bu kars: koyusu Hz. Ali'yi, Hz. Osman’in katlinden
sorumlu tutmaya kadar vardirarak yerlesik bir Hz. Ali karsithgima doniis-
tirmiistiir. Muaviye b. Ebi Siifyan Hz. Hasan’dan hilafeti devraldiginda Hz.
Ali karsithgimi resmiyete dokerek minberlerde Hz. Ali'ye sebbedilme-
si/setmedilmesi kararimi almigtir. Bu uygulama Omer b. Abdilaziz (101/720)
harig biitiin Emevi halifeleri tarafindan devam ettirilmistir.1

Amr b. el-As'in teklifi ile Kur’an-1 Kerim’in hakemligine davet i¢in Sam
Mushafi mizraklarin ucuna takilinca Hz. Ali'nin ordusu savasi birakmis ve
Sam ordusu yenilmekten kurtulmustu. Ik 6nce savasi birakan Iraklilar, iki
taraf arasindaki kararin hakemlere havale edilmesi {izerine, bu anlasmay1
kabul etmemisler ve Hz. Ali'yi tekrar savasmak konusunda ikna edemeyin-
ce de orduyu terkederek Kfife yakinlarindaki Harfira'ya yerlesmislerdir. Bu
Haricl ziimre de tahkim kararin kabul ettigi i¢in Hz. Ali’yi karsilarina almis-
lard1. Hariciler, bu yaklasimi dolayisiyla Hz. Ali’yi tekfir edeceklerdir.

Islam tarihinde Emeviler ve Hariciler Hz. Ali karsithigi noktasinda ortak
bir tutum sergilemisler ve bu konudaki tutuculuklar1 nasb kavrama ile ta-
nimlanmistir. Ayrildiklari ¢izgi ise Hariciler'in, bir mezheb olgusu igerisinde
Hz. Ali'yi ve Muaviye b. Ebi Siifyan’1 kiifiirle itham etmeleri; Emeviler’in ise
Hz. Ali'yi suclamayi ve kotiilemeyi siyasetin bir araci haline getirmeleridir.
Her ne kadar nasibiligin bir parcasi kabul edilse de bu makalede bir mezheb
olmas dolayisiyla Haricilik’e ve Haricller'e temas edilmeyecektir.

Siyasi bir tutum olarak degerlendirildiginde Muaviye b. Ebi Siifyan
(60/679), Hz. Ali’ye kars: yiiriittiigii actk muhalefet ve minberde alenen seb-
betme uygulamasi sebebiyle nasb kavraminin olusumunda ilk nasibi olma
ozelligini tasimaktadir. Muaviye b. Ebi Siifyan, Hz. Ali'ye karsi girismis
oldugu hilafet ve iktidar miicadelesinde Hz. Ali ve Ehl-i Beyt'e kars1 bilingli
bir hareket baslatmis ve kendisinden sonra gelen halifelere de bu gelenegi
miras olarak birakmustir. Bu sebeple; miinafik bir nasibi olarak nitelenmis-

14 Ebii’l-Hasen Ali b. Ebi’l-Kerem Muhammed Ibnii’l-Esir el-Cezeri, el-Kamil fi't-tirih (thk. C.
Johannes Tornberg), I-XIII, Daru Sadir, Beyrut 1399/1979, V, 42; Ebii'l-Fida’ Ismail b. Omer
b. Kesir ed-Dimegki, el-Biddye ve'n-Nihdye (nsr. Ali Sirl), Daru Thya’i't-Turasi’l-Arabi,
1408/1988, IX, 193; XIII, 243; XVII, 375; Kazanci, Ahmet Liitfi, Abdiilmelik b. Mervin 23/643-
86/705, ts., s. 89, 90, 91, 130.
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tir.15 Kendisi de bir hadis ravisi olan Muaviye b. Ebi Siifyan nasibi oldugu
i¢in hadisciler arasinda kendisinden hadis almayanlar olmustur. Bilhassa
Muaviye b. Ebi Siifyan’dan nakledilen immetin 70 kiisur firkaya ayrilacagt
hadisinde oldugu gibi.'s

Muaviye b. Ebi Siifyan’in Hz. Ali'ye yonelik nasb tutumu, hutbede Hz.
Ali aleyhinde konusulmasini emretmesi ile en belirgin sekilde goriiniir ol-
mugtur. Eyaletlerde valiler vasitasiyla uygulanan bu fiil bilhassa Hz. Ali
karsiti olmayan sehirlerde tepkiyle karsilaniyordu. Ancak bu tepki ¢ok nadir
olarak aleniyyete dékiilebiliyordu. Bu konudaki tavrini sert bir sekilde aciga
vuranlardan birisi sahabi Hucr b. Adi'dir. Bilindigi tizere; Muaviye b. Ebi
Siifyan, sehirler arasinda 6zellikle Kife’yi, halkinin Hz. Ali taraftar1 olmasi
sebebiyle siki bir denetim altinda tutuyordu. Bu amagla Kafe’de bulunan ve
Siffin Savasi’na katilmis Ziyad, Stileyman b. Surad, Hucr b. Adi, Sebes b.
Rib’1, Abdulldh b. Kevva” ve Amr b. Hamik’in mutlaka namaz i¢in mescide
devam etmelerini emretmisti’”. Hucr b. Adi, Mugire b. Su’be’nin (50/670)
hutbelerde Hz. Ali'ye sebbedip Hz. Osman’1 tezkiye etmesine tahammiil
edemeyerek tepki gosteriyordu.’® Zamanla Hucr b. Adi’'nin etrafinda $iatii
Ebi Tiirab, $iatii Ali ve et-Tiirabiyye es-Seb’iyye seklinde adlandirilan
muhalifler de toplanmaya baslad1.’ Mugire b. Su’be’nin ardindan Kfife vali-
si olan Ziyad b. Ebih® (53/673), ayn1 sekilde Hz. Osman ve taraftarlarini
medhedip, Hz. Ali ve taraftarlarinin aleyhinde konustugunda, Hucr da tep-
kisini yinelemistir.?! Ziyad b. Ebih, Hucr'u ikna edemeyecegini anlayinca,?
on {i¢ arkadasiyla birlikte Hucr b. Adi'yi Halife Muaviye b. Ebi Siifyan’a
gondermistir.? Hucr b. Adl ve arkadaslar1 hakkinda o6lim cezas: takdir
edilmis; canlarinin bagislanmasi i¢in Hz. Ali’den teberri etmeleri teklifini ise
kabul etmemislerdir.2

15 Eb{i Abdulldh Muhammed b. ibrahim el-Yemeni ibnii’l-Vezir, el-Avdsim ve’l-Kavdsim fi’z-Zebb
an Siinneti Ebi’l-Kdsim (nsr. Suayb el-Arnaut), I-IX, Miiessesetii'r-Risale, 2. bs., Beyrut 1992,
111, 152.

16 {bnit’1-Vezr, el-Avidsim, 111, 170, 171.

17 et-Taberi, Tarihu’'l-iimem ve’l-miiliik (thk. Muhammed Ebii'l-Fazl ibréhim), I-XI, Daru Si-
veydan, Beyrut, ts.

V, 179.

18 et-Taberd, Tdrih, V, 254; Ibn Kesir, el-Biddye, VIII, 54.

19 ot-Taberd, Tarih, V, 236, 256, 272; ibn Kesir, el-Biddye, VIII, 50-51.

20 Muaviye b. Ebi Siifyan’in nesebine ilhak edildikten sonra sedid bir nasibi olmustur. Bkz. Bedr
b. Nasir b. Muhammed el-Avvad, en-Nasb ve'n-Nevisib: Dirdse Tarihiyye Akadiyye, Mektebetii
Dari'l-Minhac, Riyad 1433, s. 333.

21 et-Taberi, Tédrih,, V, 255-256.

22 Tbn Kesir, el-Biddye, VIII, 53.

2 et-Taberd, Tarih, V, 268, 269, 272; Ibniv'1-Esir, el-Kimil, IIL, 483; ibn Kesir, el-Bidaye, VIIL, 51.

2 et-Taberd, Tirih, V, 275, 276; 277, 278; Ibn Kesir, el-Bidiye, VIII, 52; ez-Zehebi, Tarth (41-60), s.
241.
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Muaviye b. Ebi Siifyan’in, daha kendi hayatta iken veliahd tayin ederek
biat aldig1 oglu Yezid (64/683), Islam toplumunda olumlu karsilik bulmamis
bir halife idi. Kendisine biat etmeyen Hz. Hiiseyin'in ailesiyle birlikte Ker-
beld Vak’asi'nda sehid edilmesinin mes’tlii kabul edilmistir. Yezid ahlaki
sahsiyetindeki zaaflar ve ser-i serife uymayan fiilleri sebebiyle de hilafete
layik goriilmemistir. Harre Vak’as1 ve Kébe'nin mancinikla taglanmas: hadi-
sesi de Yezid'in hilafetinin sihhatini tartismali hale getirmistir.?> Yezid b.
Muaéviye bizzat Hz. Ali ve Ehl-i Beyt kargit1 tutumuyla bagiz, nasibi ve fasik
olarak tespit edilmistir.26 Yezld'in nasb kriteri, Hz. Hiiseyin'in sehadetine
r1za gostermesinde agikca ortaya ¢ikmaktadir.?

Hz. Ali aleyhtarliginin kemiklesmis bir siyasi tutum olarak sergilenmesi
sikca rastlanir bir durumdu. Bu tutum zaman zaman, halifeden veya devlet
gorevlilerinden beklentisi olanlarin o giinkii menfaatlerine gore tavir takin-
malar1 sonucunu da beraberinde getirmistir. Abdiilmelik b. Mervan zama-
ninda isyan eden Muhtar b. Ebi Ubeyd es-Sekafi (67/687) bu konuda etkili
bir 6rnektir. Hz. Hasan halife iken kendisine savas ilan eden Muéaviye b. Ebi
Siifyan karsisinda geri cekilip, Medain’e siginmak zorunda kaldiginda
(41/661) Muhtar es-Sekafi Medain valisi olan amcast Sa’d b. Mes'tid’a Hz.
Hasan'1 yakalayip Muaviye b. Ebi Siifyan’a teslim etmesini tavsiye etmisti.?
Yetisme ¢aginda Hz. Ali'ye bugzeden bir nasibi iken giindemin degismesi ve
kendisine bir siyasi alan agarak gii¢ olusturma emeli Muhtar es-Sekafi'yi
Kerbela Vak’asi sonrasinda Hz. Hiiseyin’in katillerini cezalandirarak inti-
kamini almak {izere Kfifeliler'i harekete geciren bir éndere doniistiirmiis-
tiir. Muhtar es-Sekafi, Hz. Ali'nin oglu Muhammed b. el-Hanefiyyenin
izniyle taraftar topladigi dolayisiyla Ehl-i Beyt adina biat aldig1 intibaiu
vererek Hz. Hiiseyin'in ve Al-i Muhammed’in katillerini bir bir ortadan
kaldirmistir (66-67/685-686).% Ancak bu degisken tavri dolayisiyla giiven
telkin etmeyen Muhtar es-Sekafi Ali Zeynelabidin tarafindan “Allah’a ve

2 {bn Kesir, el-Biddye, VIII, 222, 225.

2 {bnii’l-Vezir, el-Avdsim, VIII, 35, 99, 104, 106; Ebi AbdullaAh Muhammed b. ibrahim ibnii’l-
Vezir el-Yemeni, er-Ravdu’l-Bisim fi’z-Zebbi an Seneti Ebi’'l-Kdsim, I-1I, Daru ‘Alemi’l-Fevaid,
11, 387.

27 {bniv'l-Vezir, el-Avdsim, VIIL, 99, 106; Semsitiddin EbG Abdullah Muhammed b. Ahmed b.
Osman b. Kdymaz ez-Zehebi, Siyeru A ‘ldmi'n-Nubeld’ (nsr. Suayb el-Arnavut), I-XXV, Miies-
sesetii’r-Risale, 1405/1985, IV, 37.

28 et-Taberd, Tarihu'l-iimem ve'l-miilitk, thk. Muhammed Ebii'l-Fazl ibrAhim, I-XI, Daru Sii-
veydan, Beyrut, ts., V, 569; Ibni’1-Esir, el-Kamil fi't-tarth (thk. C. Johannes Tornberg), I-XIII,
Daru Sadir, Beyrut 1399/1979, 1V, 168-169; bn Kesir, el-Biddye, VIII, 249, 290; Hasan Yasa-
roglu, Muhtar es-Sekafi, M.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 1991 (yiiksek lisans tezi), s.
8,9.

2 fbn Kesir, el-Biddye, VIII, 290, 319; XII, 65.

30 et-Taberi, Tirith, VI, 9, 13-14, 38, 51, 62, 59-60; 1bnf1’l-Esir, el-Kamil, IV, 240; VIII, 436; Hasan,
Emeviler Devri Sit Hareketleri ve Giindimiiz Siiligi, TDV Yayinlari, Ankara 1993, s. 105-107.
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Restilii'ne yalan sOyleyen bir kezzab” olarak nitelenirken hakim olmak iste-
digi Irak bolgesinde istedigi basariy1 elde edemeden bir i¢ hesaplasma sonu-
cu Mekke’de hilafetini ilan etmis olan Abdullah b. Ziibeyr'in (73/692) Basra
valisi olarak gorevlendirdigi kardesi Mus’ab b. Ziibeyr (67/687) tarafindan
oldiirilmustir.3!

Omer b. Abdilaziz hari¢, Emeviler dénemindeki halife ve idarecilerin ge-
nel siyaseti, kendi iktidarlarin1 ayakta tutmak ve mesriiiyetlerini saglamak
i¢in, etrafinda mubhalif hareketlerin orgiitlenebilecegi en 6nemli kitle olan
Ehl-i Beyt'i baski altina almak ve onlarin siyasi otoriteye kars: harekete geg-
melerini engellemek {izere her tiirlii tedbire bas vurmak olmustur. Ozellikle
Ehl-i Beyt'e karsi sedid muhalefetleriyle taninan Muéaviye b. Ebi Siifyan ve
oglu Yezid’'den sonra Hz. Ali ve taraftarlarina bugzeden, Emevi déneminin
en acimasiz ve nasibi olarak tanimlanan yoneticilerinden birisi Haccac b.
Ydsuf'tur (95/714).32 Haccac b. Yisuf hem Emeviler'in sadik ve gozii pek bir
destekgisi olmus hem de Emeviler'in giivenini tam olarak kazanan bir vali
olarak gorev yapmistir.®® Haccac'in nasibiligine agik bir delil olarak deger-
lendirilen hadiselerden birisi; 80 (699) senesinde Ali-Fatima Evladi'mi tahfif
etmek maksadiyla Hz. Peygamber’in neslinden bir kizla evlenmesidir.
Haccéc, Abdiilmelik b. Mervan'in (86/705) bu evliligi onamamasi neticesinde
de s6z konusu evlilige son vermistir.** Yemen valisi olarak gorev yapan
Haccac'in kardesi Muhammed b. Y{isuf es-Sakafi de minberde Hz. Ali'ye
lanet okudugu bildirilen devlet adamlarindandir. Hatta Hz. Ali'ye sebbet-
mesi i¢in Hicr el-Miinziri adh bir kisiyi gorevlendirmistir.> Haccac'in
nasibiligi Hz. Ali taraftarlarina da yoneliyordu. Siffin savasina katilmis olan
Kiimeyl b. Ziyad'1 Hz. Osman’la aralarinda cereyan etmis bir hadise dolayi-
styla seneler sonra cezalandirmis ve bu esnada da Kiimeyl'i tahrik etmek
icin Hz. Ali’nin aleyhinde konusmustur. Kiimeyl'in dayanamayip Hz. Ali’yi
savunmasi iizerine ise 6fkelenip 6liim emrini vermis ve bu sebeple Kiimeyl
yliz yaslarinda iken oldiiriilmiistiir (82/701).%

Abdiilmelik b. Mervan doneminde minberde Hz. Ali ve evladina sebbe-
dilmesi emrini yerine getiren gorevlilerden bir digeri Medine valisi Hisam b.
Ismail’dir. Medineli yedi biiyiik fakihten birisi kabul edilen Said b. Miisey-
yeb (94/713), hutbedeki bu sozleri igittiginde imamdan yiiziinii ¢eviriyordu.

31 ed-Dlabi, Kitdbii’l-Kiind ve’l-esmad, I-11, Déru’l—Kﬁﬁibi’l—Hmiyye, 2. bs., Beyrut 1403/1983, 1, 150;
irfan Aycan, “Mus‘ab b. Ziibeyr”, DIA, XXXI, 227.

32 {bn Kesir, el-Biddye, VIII, 274; IX, 153; XII, 29.

33 {bn Kesir, el-Biddye, IX, 132.

3 {bn Kesir, el-Bidaye, VIIL, 303; XII, 538.

3 Jbn Kesir, el-Bidaye, IX, 80.

3 Muhammed b. Hasan ibn Diireyd, el-Istikak (thk. Abdiisselam Muhammed Hartin), Mektebe-
ti'l-Hanci, Misir 1378/1958, s. 405; Ibn Kesir, el-Bidiye, IX, 46-47.
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Hisam b. Ismail, boyle davrandiginda Said b. Miiseyyeb'in yiiziine kum ve
cakil atilmasi igin bir vazifeli tayin etmistir.?” Hisam b. Ismail'in Hz. Hiise-
yin'in oglu Ali Zeynelabidin'e (94/712) karsi da olumsuz davranislar sergi-
ledigi bilinmektedir.3

Abdiilmelik b. Mervan'in, Hz. Ali aleyhtarligini aksettiren diger o6rnek,
66 (685-686) senesinde Hz. Ali'nin ad1 ve kiinyesi ile ayn1 diye Ali b. Ab-
dullah b. Abbas'in kiinyesini Ebtt Muhammed olarak degistirmesidir. Ge-
rekgesini “Bu isim ve kiinye benim askerlerim arasinda biraraya gelemez”
sOzleriyle daha agik ifade etmistir.?

Emevi halifelerinden Hisam b. Abdilmelik’in (125/743) Ali-Fatima
Evladi'na ve taraftarlarina kars: besledigi olumsuz diistince ve buna bagh
olarak aldig1 haksiz karar ise; Kabe’yi ziyareti sirasinda kendisini tanimayan
Mekkeliler'in son derece ihtiram gosterdikleri zatin Ali Zeynelabidin oldu-
gunu 0grendiginde kendisini gostermistir. Bu durumu hazmedemeyen hali-
fe, duruma muttali olan meghur sair Ferezdak’'in (114/732), Ali b. Hiiseyin'i
tanitan ve medheden bir de siir sdylemesi iizerine iyice sinirlenmis ve Fe-
rezdak’t Mekke-Medine arasinda Usfan’da hapsettirmistir. Bunun {izerine
Ferezdak, Hisam’1 hicveden bir siir sOylemekten de geri durmamaistir.

Hisam b. Abdiilmelik, 106 (724-725) yili haccinda kendisine Hz. Ali’yi
lanetlemesini hatirlatan Medine valisi Said b. Abdullah b. Velid b. Osman b.
Affan Higam'in teklifini ise reddetmisti.*! Hisam b. Abdiilmelik’in 113 (732)
yilinda Medine valisi tayin ettigi ve yedi yil bu gorevde kalan Halid b. Ab-
diilmelik de minberde hutbede Hz. Ali'ye sebbetme adetini devam ettirmis-
tir.#2

Siyasi tutum olarak nasb kavramini ve nasibi 6rnekleri ele alirken temas
edilmesi gerekli dikkat gekici bir diger olusum Abbasi hilafeti ve halifeleri-
dir. Abbasi ihtilali Emevi Devleti'nin zulme varan uygulamalari, mevaliye
kars1 olumsuz yaklasimlari ve bilhassa Hz. Fatima ve Hz. Ali Evladi'na reva
goriilen muamelelere son vermek {iizere gelisen bir ihtilal girisimiydi. S6z

37 Kazanci, Abdiilmelik, s. 95.

38 et-Taberd, Tarth, VI, 428; Ibnii’1-Esir, el-Kdmil, IV, 526-527; ibn Kesir, el-Biddye, IX, 71.

3 et-Taberi, Tarth, VII, 111-112; ibniV'1-Esir, el-Kamil, IV, 254; a.g.e., V, 198-199; ibn Kesir, el-
Bidaye, 1X, 321; Ahmed b. Muhammed b. Abdiirabbih (328/940), el-Ikdii’l-Ferid, Lecnetii't-
Telif ve’t-Terceme ve'n-Negr, I-VII, Kahire 1953, V, 103.

40 ez-Zehebi, Tarth (91-100), s. 438. Siirin metni igin bk. Serhu Divini’l-Ferezdak (haz. Tliyyé el-
Havi), e;‘.—Sirketii’l-Alemiyye 1i"1-Kitab, 2. bs., 1995, 1I, 353-356.

41 fbniv'l-Esir, el-Kdmil, V, 130-131; Ibn Kesir, el-Biddye, IX, 234; Ismail Hakk: Atgeken, Devlet
Gelenegi Agisindan Hisam b. Abdiilmelik, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2001, s. 234.

42 Muhammed Ibn Sa’d, et-Tabakdtii’l-Kiibrd: el-Kismii’l-Miitemmim 1i Tabir Ehli Medine ve min
Ba'dihim (thk. Ziyad Muhammed Manstr), Darii Sadir, Medine 1403/1983, s. 346, 405; Atge-
ken, s. 41-42, 51.
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konusu ihtilali yiiriiten Abbasi daileri, kitleleri bu hedef etrafinda toplaya-
bilmek icin “er-RizA min Al-i Muhammed” sidriyla biat almislardi. Ihtilal
basariya ulasirsa Al-i Muhammed’de mensup bir halifenin is basina gelece-
gini va’deden bu hareket beklendigi gibi netice vermemis ve Abbasi ailesi
iktidar1 uhdelerinde tutmuslardir. Ali-Fatima Evladi ile amca ¢ocuklar1 olan
Abbas soyu, o giine kadar tam destek verdikleri Al-i Muhammed’e karsi
degisken bir siyasi tavir sergilemislerdir. Tktidardan uzak tutulmak istenen
Ali-Fatima Evladi genel itibariyle bu donem zarfinda da muhtemel bir tehli-
ke olarak goriiliip denetim altinda tutularak baskilanmistir. Halifeler 6ze-
linde diisiiniildiigiinde ise; kimi halife ve yOneticiler birer nasibi olarak ha-
reket ederken kimileri bu muameleyi telafi ederek iligkileri tamir gayreti
icinde olmuslardir.

Abbasi ihtilalinin 6nciilerinden olan ve “veziru Al-i Muhammed” olarak
anilan Eb(i Seleme el-Hallal, Ehl-i Beyt neslinden bir halifenin gérev almasi-
n1 beklerken Ebii’'l-Abbas es-Seffah hiléfetini ilan etmis (132/749) ancak bu
durum her ikisi arasinda ciddi bir giiven sorunu olusturmustur. Ebii'l-
Abbas es-Seffah, Eb(i Seleme el-Hallal't Islam Tarihi’'nin ilk veziri olarak
atamis olsa bile onun Al-i Muhammed’e olan yakiligimi bir tehdit olarak
gorerek dordiincii ayin sonunda oldiiriilmesini saglamistir.4 Nasil Muaviye
b. Ebi Siifyan, Umeyyeogullari'nin iktidar1 elinde tutabilmesi adina Ali-
Fatima Evladi'mi baski altina almak ve Hz. Ali ve evladi kargitligini canl
tutmak suretiyle bir nasibi kimlik ihdas ettiyse; Ebii'l-Abbas es-Seffah da
Ali-Fattma Evladi'min toplum iizerindeki etkisini kullanarak elde ettigi
hilafeti korumak adina siyasi gii¢ olusturabilecek Aliogullari’nu ve taraftarla-
rin1 bertaraf edip, digerleri ile olumlu miinasebetler siirdiirmek seklinde
yumusak bir gii¢ uygulayarak, nasb kavramina yeni bir agilim getirmistir.
Bu sebeple Abbasi halifelerini bu degiskenlik igerisinde mevcut dénem sart-
larina gore tek tek degerlendirmek isabetli olur. Abbasi hilafetini, Nasibilik
agisindan ele alirken, karsisinda Hz. Ali taraftarligi olarak baslayip gelisen
ve bir yoniiyle $ia'nin mezheblesme evresini de kapsayan yaklasik ilk yiiz
elli y1l bu makalede zaman sinir1 olarak tespit edilmistir.

Abbast hilafetinin bu zaman dilimine bakildiginda (132-279/749-892) ilk
on bes halifenin Hz. Ali ve evladi karsitligl noktasinda farkli Nasibilik 6zel-
likleri gosterdikleri goriiliir. Abbasiler’in ikinci kurucu ve giiglii halifesi
kabul edilen EbGi Ca’fer el-Manstir'un, biitiin bu akrabalik ve ge¢misten
gelen birliktelige karsilik, yirmi iki yillik hilafeti boyunca miicadele icinde
oldugu kesimlerin basinda Ali-Fatima Evladi ve taraftarlar1 yer almustir.

4 Uyar, Ehl-i Beyt, s. 146-147.
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Hilafete geldigi glinden itibaren Ali-Fatima Evladi ve taraftarlarini takip ve
cezalandirma siyaseti izlemistir.

Ebt Ca’fer el-Manstir, Abdulladh b. Hasan'in iki oglu Muhammed en-
Nefsii’z-zekiyye ve Ibrahim b. Abdillah1 isyan edecekleri diisiincesi ile ve
Muhammed en-Nefsii’z-zekiyye'nin Abbasi ihtilal siirecinde Al-i Muham-
med’in muhtemel halife aday1 olarak belirmis olmasindan endise duyarak
gin gilin takip etmistir. Bu baski, Muhammed en-Nefsii’z-zekiyye ve karde-
sinin gizlenmelerine ve onlar ele gecirebilmek icin babasi Abdulldh b. Ha-
san ve Hasanogullari'nin sorgulanarak hapsedilip, iskenceye maruz bira-
kilmalarina sebep olmustur. Muhtemelen Hasanogullari'nin hapsedilmesin-
den sonra Medine valisi Riyah, Medineliler’i tahrik etmek i¢in Muhammed,
ibrahim ve Medineliler’e alenen kiifredip minberde Muhammed ve kardesi
i¢in, fasik, edebsiz, haydut ifadelerini kullanip, anneleri hakkinda edebe
aykir sozler sarfedince Medineliler “Fesubhanallah”, diyerek tepkilerini dile
getirmislerdir. Vali Medineliler’i halifeye sikayet etmekle tehdit ettiginde ise
cemaat valiyi taglamislardir.#

Ebu Ca’fer el-Manstr, Ali-Fatima Evladi'na karsi alenen diismalik gos-
termistir. Hasanogullari’'na yapilan muamele bir manada Hz. Hasan soyu-
nun yasadig1 bir Kerbeld vak’asidir. Hatta Medine valisi olarak atadig1 Ha-
san b. Zeyd b. Hasan b. Hasan b. Ali (168/785) Haccac b. Y{isuf'un aleyhinde
konusup Haccact 6venlerden sikayette bulununca halife, Haccac gibi bir
idarecisi olmaktan memnun olacagini soylemistir.#> Ebi Ca’fer el-Manstr,
daha sonra Hasan b. Zeyd'i azledip mallarina el koymus ve Hasan b. Zeyd
doviilerek* hapse atilmistir.”

Hz. Peygamber’in amcas1 Hz. Abbas’in soyundan geldikleri icin kendile-
rini Al-i Muhammed ve Ehl-i Beyt olarak goren Abbasi halifelerini en ¢ok
rahatsiz eden husus, Hz. Ali ve evladinin hilafette oncelikleri oldugu inanist
idi. Halife el-Mehdi, Ali-Fatima Evladi'na kargt ilimli olmakla birlikte Hz.
Peygamber’den sonra Hz. Ali'nin devlet bagskan1 olmas: yoniindeki diisiin-
ceye karsi ise tepkiliydi.*® el-Mehdi, Hz. Ali ve ailesinin hilafette onceligi
olmadig1 yolunda, Ebii'l-Abbas es-Saffah’tan itibaren benimsenen goriise
tabi idi.#»

44 et-Taberi, Tdrih, VII, 543.

4 et-Taberi, Tarih, VIII, 69.

46 et-Taberi, Tarth, VIII, 156; Ibn Kesir, el-Biddye, X, 150-151; Hayreddin ez-Zirikli, el-A‘ldm:
Kamilsii terdcim (thk. Zitheyr Fethullah), I-VIIL, Darii’l-Ilm 1i'l-Melayin, Beyrut 1990, II, 191.

47 Eb(i Bekr Ahmed b. Ali el-Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad (nsr. Besar Avvad Ma rif), I-XVI,
Daru’l-Garbi’l-Islami, Beyrut 1422/2002, VII, 309; Ibnii'l-Esir, el-Kdmil, VI, 80; ibn Kesir, el-
Bidiye, X, 150-151; ez-Zirikli, el-A‘ldm, 11, 191; Atgeken, s. 53.

48 et-Taberd, Tirih,, VIII, 176.

49 Halife, Tarih, s. 443.
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Gerek Ali-Fatima Evladi'ndan gelebilecek boyle bir tesebbiis gerek idare-
ci veya tebaadan zuhur edecek Ali-Fatima Evladi'na yonelik bir egilim,
Abbast halifelerinin nasb 0lgiisiinde tepkiler ortaya koymalarina yol agtyor-
du. Halife Har(in er-Resid’in bu sekilde bir nasibi olarak davrandig: hadise-
lerden birisi Miisa el-Kazim ile aralarinda ge¢mistir. Hapisteyken, el-Mehdi
zamaninda serbest birakilan Miisa el-Kazim, Hartin er-Regid’le birlikte Hz.
Peygamber’i ziyaret ettikleri sirada yasanan olayda Har(n er-Resid “Es-
selamii aleyk ya Resfilallah, ey Amcamin oglu” diye selam ederken Miisa el-
Kazim “Esselamii aleyk ey Babacigim” seklinde seslenmistir. Bu hitabi haz-
medemeyen Halife Miisa el-Kdzim’1 hapsettirmistir. ez-Zehebi, Miisa’'nin
hapis gerekgesinin sadece bu konusma oldugunu sdylemekte, Abbasi halife-
lerinin bu tiir fiillere tahammiillerinin olmadigl yorumunu yapmaktadir.
Al-i Muhammed’in sik baslarina gelen caydirma ve iizerlerinde baski ku-
rulmasi yollarindan birisi de bagka yerlerde ikamete mecbur birakilmalari-
dir. HarGin er-Resid’in, Talibiler’i Bagdad’dan Medine’ye siirmesi bu konuda
bir 6rnek tegkil eder (171/787-788).51

Halifelerin ve devlet gorevlilerinin Ali-Fatima Evladi'na besledikleri mu-
habbet, Hz. Ali taraftarlarina olumlu muamele etmeleri zaman zaman go-
revden azledilmelerine ya da bu gerekgenin halifelerin gazabini celbetme-
sinden hareketle sahislarin boyle bir sucglama ile gézden diisiiriilmeye ¢ali-
silmalar1 da sik rastlanan nasb tutumlar: idi. Ebti Seleme el-Hallal'in vezir
Ebi’l-Abbas tarafindan oldiriilmesi, el-Mehdi zamaninda vezir Ya’kdb b.
Daviid'un azli ve Bermeki ailesinden vezir Ca’fer b. Yahya'nin ayn gerekce
ile HarGin er-Regid tarafindan stiriilerek cezalandirilmasi, bu konuda 6nemli
ornekleri tegkil eder.

Abbasi halifeleri arasinda birbirine tamamen zit iki 6rnek, Halife el-
Me’min ile el-Miitevekkil’dir. el-Me’mftin, huzurunda diizenledigi ilim mec-
lislerinde Hz. Ali'nin degerini ve seckin hususiyetlerini ortaya koyup, efda-
liyyetini resm1 bir soylem haline getirmistir. Bu goriisii ispat ederek savun-
masinda Bagdad Mu'tezilesi'nin etkili oldugu kabul edilir.?? Ancak halife bu
goriisii Oone cikarirken diger {i¢ halifenin de mesr(i olduklarini diistinmekte-
dir. Ayrica el-Me'mfin, Ali er-Riza’y1 veliaht tayin etmek suretiyle Ali-
Fatima Evladi'ndan birinin halife olmasinin yolunu agarak son derece ileri
bir adim atmistir.?. Bisr el-Merisi, Hz. Hasan'in babasindan sonra, Hz.
Ali'nin de Hz. Peygamber’den sonra en faziletli kisi oldugu hususundaki

50 ez-Zehebi, Tirih (181-200), s. 418.

51 et-Taberd, Tdrih, VIII, 235; Ibni'1-Esir, el-Kamil, VI, 114-115; ez-Zehebi, Tarih (171-180), s. 6.

52 Nahide Bozkurt, Halife Me'mun Donemi ve Islém Kiiltiir Tarihindeki Yeri, AU Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Ankara 1991 (doktora tezi), s. 53-54.

5 Bozkurt, Me'miln, s. 114, 115.
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goriisiinii bir siirle dile getirerek Halife el-Me'mtin’a destek vermistir.>* Ali-
Fatima Evladi ile Abbasi halifeleri arasindaki miinasebetler, el-Me’miin, el-
Mu'tasim ve el-Vasik’in hilafetleri doneminde (198-232/813-847) olumlu bir
cizgide seyretmistir.

el-Miitevekkil-Alellah (247/861) ise, Ali-Fatima Evladi aleyhinde nasibi
cizgide degerlendirilecek bir yonetim sergilemistir. el-Miitevekkilin nasb
Olclitleri acisindan el-Manstr, el-Mehdi ve Hartn er-Resid ile benzer bir
siyaseti olmustur. Bu donemde Ali-Fatima Evlad: siki bir takip altinda tu-
tulmustur.® el-Miitevekkil, Ali b. Muhammed b. Ali b. Misa b. Ca‘fer b.
Muhammed b. Ali b. Hiiseyin b. Ali el-Had1'yi Samerra’ya siirmiis;” 235
(849-850) yilinda Yahya b. Omer b. Yahya b. Zeyd b. Ali b. Hiiseyin b. Ali
tutuklanmis ve 18 kirbag vurularak, Bagdad’da hapsedilmis;? 236 (850-851)
senesinde Hz. Hiiseyin’in kabrinin ve etrafindaki yapilarin yikilmasini, kab-
rin bulundugu arazinin de ekilip sulanarak bahge haline getirilmesini ve
halkin buray1 ziyaretten menedilmesini emretmis; insanlar kagmis ve ziyare-
ti terk etmisler;* aymi y1l Misir valisi Ishak b. Yahya'ya Ali-Fatima Evladi'nin
onde gelenlerinin Misir’dan ¢ikartilmalarini emretmis; Misir’da bulunan Ali-
Fatima Evlad: ve taraftarlari alti sene sonra ikinci kez tehcire tabi tutularak
242 (856) yili civarinda Misir valisi Yezid b. Abdullah tarafindan Misir’dan
cikartilmiglar; bu sirada Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’in hatiras: icin tertip
edilmekte olan geleneksel merasimler de durdurulmustur.® 247 (862) sene-
sinde el-Muntasir, bazi kisitlayici tedbirler alarak Ali-Fatima Evladi'ni tekrar
Misir’a yerlestirmisti. Ancak toprak satin alamayacaklar, ata binmeyecekler
ve birden fazla hizmetli edinmeyeceklerdi. el-Miitevekkil’in &liimiinden
sonra Al-i Muhammed tekrar Misir’a geri donmiiglerdir. !

el-Miitevekkil’in Mekke-Medine valisi Omer b. Ferec er-Ruhhaci, halkin
Ali-Fatima Evlad ile ilgilenmelerini ve onlara iyilikte bulunmalarini yasak-

54 {bn Kesir, el-Bidaye, X, 279.

%5 Uyar, Ehl-i Beyt, s. 321.

% Uyar, Ehl-i Beyt, s. 321; Miah, M. Shamsuddin, The Reign of el-Mutevekkil, Asiatic Society of
Pakistan, Dacca 1969, s. 88.

57 Uyar, Ehl-i Beyt, s 322.

58 et-Taberd, Tarth, IX, 182; ibnii’l-Esir, el-Kdmil, VII, 53; ibn Kesir, el-Biddye, X, 314; et-Taberi,
nesebi Yahya b. Omer b. Hiiseyin b. Zeyd b. Ali b. Hiiseyin b. Ali olarak vermektedir.

59 [bnii’l-Esir, el-Kamil, VII, 55; Ibn Kesir, el-Biddye, X, 315; Ali b. Abdullah es-Semhtdi, Vefdii'l-
Vefi bi Ahbidri Dari’l-Mustafd (s.a.s), I-1, Matbaatii’l-Adab ve'l-Miieyyid, Misir 132611, 94;
Ahmed b. Ali Ibnir'l-Hariri, el-Magribi, Kitabii Miintehabi’z-Zamdn fi Tarihi Hulefdi ve’l-Ulemai
ve'l-A'yan (thk. Abdiih Halife), I-II, Darii i§tér, Beyrut 1993, s. 178; Miah, The Reign of el-
Mutevekkil, s. 93.

0 Miah, The Reign of el-Mutevekkil, s. 95; Mahmut Kirkpinar, “Abbisi Halifesi Miitevekkil ve Dénemi
(232-247/847-861)", MU Tiirkiyat Arastirmalar1 Enstitiisii, Istanbul 1996 (doktora tezi), s.
112-113.

o1 Miah, The Reign of el-Mutevekkil, s. 92.
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lamis ve bu yasaga uymayanlar1 agir bir sekilde cezalandirmais, baski uygu-
lamistir. el-Miitevekkil zamaninda Ali-Fatima Evlad: biiyiik bir yoksulluk
icinde bulunuyordu. Bu durumlar1 el-Muntasir zamaninda diizelecektir®.
Halife el-Miitevekkil'in iki oglunun egitimiyle gorevlendirdigi Ibnii’s-
Sikkit, Ali-Fatima Evladi'na sevgisi olan bir alimdi. Halife, Ibnii’s-Sikkit'in
Ehl-i Beyt muhabbetinin derecesini tartmak amaciyla birgiin ogullar el-
Mu’tez ve el-Miieyyed’'i mi, yoksa Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin'i mi daha ¢ok
sevdigini sordu. Ibnii’s-Sikkit Hz. Peygamber’in torunlari ve ayni zamanda
halifenin de Ehl-i Beyt'i olan Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin'i daha ¢ok sevdigini
soyleyince halife son derece 6fkelenerek Ibnii’s-Sikkit'in darb edilerek ceza-
landirilmasint emretmis ve bu sekilde evine nakledilen alim 244 (859) sene-
sinde vefat etmistir.?® el-Miitevekkil, Hz. Ali ve Ehl-i Beyt'ine siddetle bug-
zeden bir nasibi olarak onlarin aleyhinde davramir ve onlar1 sevenleri de
canlarina ve mallarina zarar vererek cezalandirmaktan kaginmazdi.®*

Halife el-Miitevekkil'in Hz. Ali'ye duydugu diismanlik 6yle bir diizeyde
idi ki icki meclisinde nedimlerinden Ubade el-Muhannes, karnina yastik
baglayip raksederken muganniler “Miisliimanlarin kel ve sisko halifesi gel-
mistir” diye sarki soyleyip Hz. Ali'yi taklit ediyorlar ve halife bu sahneyi
seyredip alay ederek egleniyordu. el-Miitevekkil'in bu tavri oglu el-
Muntasir’t son derece rahatsiz etmis ancak onu engelleyememistir. Bu du-
rum el-Muntasir’in, el-Miitevekkil’in katlini miibah gérmesinin sebeplerin-
den biri olmustur.6>

el-Miitevekkil, sadece Hz. Ali'ye diismanlik beslemekle kalmiyor ayni
zamanda kendisinden onceki halifeler el-Me’miin, el-Mu’tasim ve el-Vasik’a
da Hz. Ali ve Ehl-i Beyt'e duyduklari muhabbet sebebiyle bugzediyordu.®
Etrafinda ve meclisinde bulundurdugu Hz. Ali’ye nasb ve bugzlari ile tani-
nan gorevli ve arkadaslarinin arasinda Ali b. Cehm, sair Sami, Beni
Same’den ibn Liiey, Omer er-Ruhhadi, Ebii’s-Simt ve Ibn Etarce olarak bili-
nen Abdullah b. Muhammed b. Daviid el-Hasimi isim isim sayilanlardandir.
Veziri Ubeydullah b. Yahya da el-Miitevekkil’i Ali-Fatima Evladi aleyhinde
kigkirtan kisilerden birisi olmustur.¢”

&2 Kirkpinar, “Abbdst Halifesi Miitevekkil”, s. 115.

63 {bni'l-Esir, el-Kdamil, VII, 91; Celaliilddin es-Stiyttl, Tdrihu’'l-Hulefd’ (thk. es-Seyh Kasim es-
Semai er-Rifai-es-Seyh Muhammed el-Osmani), Darii’l-Kalem, Beyrut 1406/1986, s. 394.

64 Ebii’t-Tayyib Muhammed b. Ahmed b. Ali el-Fasi, el-ikdu’s-Semin fi Tarihi’l-Beledi’l-Emin (nsr.
Muhammed Abdulkadir Ata), I-VIII, Déru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 1998, I1I, 281; ibnii’l-
Esir, el-Kamil, V11, 55; M. Kirkpinar, “Abbisi Halifesi Miitevekkil”, s. 107.

& {bnii’'l1-Esir, el-Kdmil, VII, 55, 56.

6 Tbnii'1-Esir, el-Kamil, VI, 56.

67 {bnii’1-Esir, el-Kamil, VII, 56; Kirkpinar, “Abbdsi Halifesi Miitevekkil”, s. 117.
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Ali-Fatima Evladi'ndan olan Ibn Tiktaka el-Miitevekkil'in nasibiligini
sOyle tarif etmektedir: “Onu mazur gostermek isteyenler onun da Ali-Fatima
Evladi'na karsi el-Me'min ve el-Vasik gibi davrandigini, ancak ¢evresindeki
kisi ve topluluklarin, el-Miitevekkil’i onlara kars1 kotii davranmaya sevk ve
tesvik ettigini soylerler. Bu dogru degildir. Bizzat el-Miitevekkil, Ali-Fatima
Evladi'na diismanlikta ileri gitmigtir.” 68

el-Mu'tazid 284 (897) yilinda, cuma giinleri minberlerde Muaviye b. Ebi
Siifyan basta olmak iizere oglu Yezid’e ve Umeyyeogullari’'na lanet okun-
masin1 emreden bir mektup yazdirdi. Vezir Ubeydullah, bu uygulamanin
yeni bir fitneye yol acabilecegini soylediyse de halifeyi ikna edemedi. Bu
defa Kadi Muhammed b. Ytsuf b. Yakub, Emeviler'in Ehl-i Beyt'e yaptig1
kotiiliiklerin bu mektup vasitasiyla yayilmasi halinde halkin tamamen Ali
Evladi'na meyledecegini belirtince el-Mu’tazid bu karar1 uygulamaktan
vazgegti. Vezir’'in nasibil oldugu sdylenmektedir.®

C. ULEMA SAHSINDA NASB TANIMLAMASI

Emev1 hilafetinde Hz. Ali karsitligy; Hz. Ali'nin Hz. Osman’in sehadeti ile
dogrudan iliskilendirilmesi ile sekillenmisti. Emevi halifeleri, ya Hz. Ali’yi
Hz. Osman’in sehadetinden mesul tutuyor veya Kkatillerin cezalandirilma-
sinda onu ihmalkar buluyordu. Temelde ise; hilafetin Umeyyeogullari’'na
gecmesi ve bu ailede tevariis edilerek kalici hale gelmesi icin Hz. Ali ve
evladin siyasette etkin bir gii¢ olmaktan uzak tutmanin bir araci olarak Hz.
Ali karsithg siyasi irade tarafindan stirekli canli tutuluyor ve bir taraftan da
Ali-Fatima Evlad: {izerindeki baski ve denetim, kayitsiz-sartsiz bir devlet
siyaseti olarak tatbik ediliyordu. Bu siyasi irade devlet gorevlileri tarafindan
minberlerde Hz. Ali'ye sebbedilmesi yoluyla topluma aksettiriliyor ve tebaa
tizerinde yogun bir bask: unsuru olarak kullaniliyordu. Bilhassa ilim adam-
lar1, Hz. Ali ve evladi lehinde tavir takinmalari durumunda siki bir sekilde
gozlem altinda tutulup caydiria tedbirlerle etkisiz hale getiriliyorlardi. Bu
sebeple 6zellikle Sam eyaleti dahilindeki sehirlere nisbet edilen hadis ravile-
rinde sika olusla birlikte nasibilik taassubu da birlikte tespit edilebilmistir.
Aym donemde tebaa arasinda diger bolgelerde ve 6zellikle Kiife'de ise; Hz.
Ali taraftarhigr yogunluk kazanmakta ve dolayisiyla bu taraftarligin Hz.
Ali’yi seckin ozellikleri ile anma, muhibbi ve miidafii olma seklindeki yan-
simasl yine ravi cerh ve ta’dilinde teseyyu’/miiteseyyi’ tanimlamasini giin-
deme getirmektedir. Taraftarlik ve karsitlik ekseninde bir yerde konumlan-
mak durumunda kalan ilim adamlar i¢in de bu tanimlama ve siniflamalar
s6z konusu olmustur.

8 Kirkpnar, “Abbdst Halifesi Miitevekkil”, s. 118.
6 Tbn Kesir, el-Bidiye, X1, 76, 88; X1V, 672.
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Abbasi hilafetine gelince; ihtilal hareketi Emevi saltanatini yikma ve
hilafeti olmas1 gerektigi sekline irca etme hedefini basariyla gerceklestirdik-
ten sonra, ihtilalin biat sart1 olan “Al-i Muhammed’den birinin hilafete geti-
rilmesi” siari, hilafette asil hak sahibi olan Al-i Muhammed’den maksadin
Abbasogullar oldugu seklinde yorumlanarak fiiliyata dokiilmiistiir. Boylece
Abbasi halifeleri nezdinde Hz. Ali taraftarligi ve karsithgi;, Hz. Peygam-
ber’den miras intikali durumunda, kiz ¢ocuktan (Hz. Fatima) 6nce asabede
yer alan amcanin hak sahibi olmasi ile irtibath olarak, hilafet konusunda da
Abbasogullari'nin dncelikli oluslar1 baglaminda gelisme gostermistir. Dola-
yistyla; Abbasi halifelerinde Hz. Ali ve evladi karsithgimi ifade eden
nasibilik, hilafette Abbasogullar’nin hak sahibi olmalar1 ve Hz. Ali ve
evladindan 6nce kendilerinin hilafet makamina layik olduklar1 seklinde bir
anlam kazanmistir. Hz. Ali ve evlad: taraftarlig: ise; Hz. Ali'nin efdaliyyeti
tartismalar: ile kendini gostermistir. Hilafette hak sahibi olma ve liyakat
diislincesi nasibi anlayisla birlesince, bu taassubun Ali-Fatima Evladi'na
yansiyan yonii; yine siyasi bir odak olmalarini engellemek i¢in baski altinda
tutulmalar1 ve itibarlarini cekememekten dolayi istihza ile tahkir edilmeleri
seklinde tezahiir etmistir.

Emevi ve Abbasi hilafetinde bas gosteren farkli tutum ve olusumlar soyle
siralanabilir: Muaviye b. Ebi Stifyan’in basini ¢ektigi Hz. Ali karsitlig1 olarak
Nasibilik; Siffin Savagi sirasinda beliren Hz. Ali ve Emevi halifeleri karsti
Haricilik; Hz. Ali taraftar1 olarak beliren Siatii Ali ve Zeydiyye; Imam
Zeyd'in ilk {i¢ halifeyi mesr(i kabul etmesine kars: ¢ikarak ayrisan Réafiziler;
Hz. Osman’in mazlum olarak dldiiriildiigii kabulii ile ilk {i¢ halifenin mesru-
iyyetini savunan Osmaniyye.

Yukaridaki izahlardan hareketle ulema nezdinde ortaya ¢ikan nasb kav-
ramin1 ve nasibiligi, baz1 6rneklerle birlikte sdyle agmak miimkiin olacaktir.

Hadis usuliinde rivayetin sened ve metin tetkinin saglikli bir sekilde ya-
pilabilmesini temin eden cerh ve ta’dil olgtitleri her bir ravinin en ince sekil-
de tenkidini ortaya koyar. Hadislerin sihhati konusunda bizzat Hz. Eb{i
Bekir, Hz. Omer ve Hz. Ali gibi sahabiler tarafindan tedbirler alinmaya bas-
lamigti. Hadis ricalinin ve nakledilen rivayetlerin daha siki denetlenip
isnadin zorunlu hile gelmesine sebep olan hadiseler arasinda ise; Hz.
Osman’in sehid edilmesi ile patlak veren fitne ve bu hadiseye bagh olarak
Hz. Ali ile Hz. Aise ve Muaviye b. Ebi Siifyan arasinda ortaya ¢ikan ¢atisma
sayilmaktadir. Bu sebeple; yaklasik 150 (767) yilina kadar devam eden tabiin
donemi ravileri arasinda Haricl, Nasibi, $ii, Miiteseyyi, Osmani, ve Kaderl
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oluslar1 sebebiyle adalet sifatin1 zedeleyen bid’at agisindan tenkide ugrayan-
lar olmustur.”0

Cerh ve ta’dil itibariyle ravileri nakzeden adalet sifatlari arasinda, birbi-
rini anlam ve maksat olarak tamamlayan “nasibi, nasibe, navasib, seteme
Aliyyen, yestimii Aliyyen, settam, yeka’u fi Ali, nale minhii” seklinde ifade-
ler yer almaktadir. Bu ifade bigimleri Hz. Ali karsithgini, Hz. Ali'ye setme-
den, sebbeden, bugzeden bir tutum icinde olmay1 acitklamaktadir. Bu tutum
igerisinde olmayip Hz. Ali taraftarli§1 dne ¢ikan raviler ise miiteseyyi’, te-
seyyu’ ifadeleri ile ta’dil noktasinda degerlendirilmislerdir.”

Nasibi olarak tanimlanan raviler arasinda ise su isimlerin 6ne ¢iktiklari
goriilmektedir:

Rabia b. Yezid; Hz. Ali'ye setmeden bir nasibidir. Kendisinden hadjis ri-
vayet edilmez.”

Ezher b. Abdillah el-Harrazi el-Himsi; tabiidir, hasenii’l-hadistir. Fakat
Hz. Ali’ye sebbeden bir nasibi idi.”

Esed b. Veda’a; Samlidir, tabiinin genglerindendir. Nesai, sika oldugunu
belirtir. Hz. Ali'ye sebbeden bir nasibidir. Ibn Main, Esed’in, Ezher el-
Harrazi ve bir toplulukla Hz. Ali'ye sebbetmekte olduklarini séylemektedir.
Yanlarinda bulunan Sevr b. Yezid Hz. Ali'ye sebbetmedigi i¢in onun da
ayagini gekistiriyorlardi.”

Halid b. Abdullah el-Kasri ed-Dimaski el-Beceli el-Emir; babasindan ve
dedesinden hadis rivayet etmistir. Sadtktur; lakin nasibi, bagiz ve zalimdir.
bn Main, Hz. Ali’ye kiifreden kotii bir kimse oldugunu soyler.s

Abdullah b. Salim el-Eg’ari el-Himsi; Hz. Ali'nin, Hz. EbG Bekir ve Hz.
Omer’in 6ldiiriilmesine yardim ettigini sdyliiyordu. Ebi Daviid tarafindan
zemmedilmistir. Bu durum onun nasibi olusu seklinde degerlendirilmistir.”

70 Emin Aglkkutlu, “Cerh ve Ta'dil”, DIA, VII, 394-401.

7t Topgiil, “Bir Cerh Sebebi Olarak Teseyyu” (Siilik Egilimi) Kavramina Tarihsel Bir Bakis”, s. 51,
52.

72 e]-Avvad, en-Nasb ve’'n-Nevisib, s. 332-333.

73 Ebi Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Osman b. Kaymaz ez-Zehebi, Mizinu’I-1 tidal fi Nak-
di’r-Ricdl (ngr. Muhammed Ridvan, vdgr.), I-V, Miiessesetii'r-Risale, Dimesk 1430/2009, I,
18.

74 ez-Zehebi, Mizin, 1, 211; Semsuddin Ibn Muflih, Usilu’l-Fikh, IV, 1459; Yahya, Tarth [Dfri],
no. 5089; Ebti Hafs Omer b. Ali b. Ahmed Ibnii'l-Miilakkin el-Misti, et-Tavdih li Serhi’l-
Cami ‘i’s-Sahth, I-XXXVI, Dimagk 1429/2008, XXIV, 133 (1. No’lu dipnot).

75 ez-Zehebl, Mizin, 1, 584.

76 ez-Zehebi, Mizin, 11, 383.
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Nuaym b. Ebi Hind sadiik olarak nitelenir. Sevri, Hz. Ali'ye sebbettigi
icin Nuaym b. Ebi Hind’den hadis rivayet etmedigini sOylemistir.”” ez-
Zehebi de Nuaym b. Ebi Hind’i Kiifeli bir nasibi olarak tanimlamaktadir.”

Tabiln muhaddislerinden Abdurrahman b. Yezid b. Cabir, Umeyr b.
Hanil’den naklettigi bir rivayette Hz. Ali'nin adin1 ketmeder. Abdurrahman
b. Yezid'in bu tutumu nasb ile agiklanir.”

el-imam el-Fakih EbG Seleme Halid b. Seleme b. el-As b. Hisdm b. el-
Mugire el-Kuresi el-Mahz{im1 el-K{ifi el-Fe’faii; Abbasogullari’'ndan kagarak
Vasit'a gelmis ve Emeviler'in son Irak valisi Ibn Hiibeyre ile birlikte Vasit'ta
133 (750) senesinin sonlarinda 6ldiiriilmiistiir. Ahmed b. Hanbel ve Ibn
Main tarafindan sika olarak kabul edilmistir. Hz. Ali'ye iftira eden bir miircii
idi. Miircie, Muaviye b. Ebi Siifyan ve ondan sonra gelen Emevi halifelerini
destekleyen bir firka olarak degerlendirilmistir.?® Zamaninda, nadir olarak
nasibi olarak taninan Kifilerdendir. Zira Kafeliler umumiyetle Hz. Ali taraf-
tar1 olarak biliniyorlardi.8!

Liméaze b. Zebbar; sika olmakla birlikte Hz. Ali'ye zemmeden ve Yezid'i
oven bir nasibi olarak nitelenir. Hz. Ali'ye setmederdi. Basralidir.$2

Ebti Lebid el-Basri; Hz. Ali’ye setmeden bir ravidir.s

Hariz b. Osman es-$ami; nasibi olup olmadigina dair farkli goriisler bu-
lunmakla birlikte#* sika kabul edilen Hariz b. Osman, bugzeden bir nasibi
olarak tanimlanmistir. Sabah ve aksam yetmiser kere olmak tizere her giin
Hz. Ali'ye bugzediyordu.s

Yahya b. Main; Ebti Kutn, EbG Hurre ve Ebti Reca’dan bahisle soyle der:
“Onlar, namaz kilan ilk kisi olmasina ragmen Hz. Ali'ye soviiyorlar. Os-
man’1 6ldiirdiiler. Kiyamet giinii kili¢ onlarin bogazinda olacak.” 8

77 ez-Zehebi, Mizin, V, 33.

78 {bnii’1-Vezir, el-Avdsim, VIII, 32.

79 ez-Zehebi, Siyer, V, 139.

80 Meskdir, Cevad, Mezhepler Tarihi S6zliigii, Ankara Okulu, Ankara 2011, s. 366.

81 ez-Zehebi, Siyer, VI, 619.

82 ez-Zehebi, Mizdn, 111, 412.

8 Semstiddin Ebi Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Osman b. Kaymaz ez-Zehebi, Divinu’d-
Duafi’ ve’l-Metritkin ve Halkun mine’l-Mechillin ve Sikdtun fihim Lin (nsr. Hammad b. Mu-
hammed el-Ensari), Mektebetii’'n-Nahdeti’l-Hadise, Mekke 1387/1967, s. 332; Mevstatii
Tarihi Ibn Main: Rivayetii Ibn Muhriz an Yahya b. Main (Ma'rifetii'r-rical) (nsr. Muhammed
es-Seyyid Osman), I-II, Beyrut: Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 2011, II, 3-176, s. 68.

84 Mevs(iatii Tarthi Ibn Main, 11, 3-176, s. 68.

85 Omer b. Ali b. Ahmed ibnu’l-Miilakkin el-Misri, el-Bedru'l-Munir fi Tahrici’l-Ehddis ve’l-Asari’l-
Vikia fi’s-Serhi’l-Kebir (nsr. Mustafa Ebﬁ’l-éayt), Abdullah b. Siileyman, Yasir b. Kemal), I-
IX, Daru’l-Hicre, Riyad 1425/2004, 1V, 45.

86 Mevs(iatii Tarihi Ibn Main, II, 3-176, s. 89.
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Ibn Dinar el-Ezdi Ebi Suayb; metruk ve nasibi olarak tenkit edilir.s”
Muhammed b. Har(in; nasibidir ve haktan inhiraf etmistir.s

Suinni alimler; sika bir ravinin nasibi veya sil olmas1 durumunda ondan
hadis naklediyorlard1.?? Kiitiib-i Sitte’den sadece Nesai, Kerbeld’da Emevi
ordusunun komutani Omer b. Sa’d’dan hadis rivayet eder; ki Nesai, Hz. Ali
mubhibbi olarak taninmaktadir.”

Diger taraftan Ibn Hibban, Hz. Ali aleyhtar1 oldugu ileri siiriilen giiveni-
lir muhaddis ve tabil Hariz b. Osman’in goriislerini benimsedigi icin ona
nisbetle kendisine Harizi dendigini, fakat mezheb propagandas: yapmadig-
n1 ve dindarligr ile tanindigimi soylemektedir. Ibn Hacer, el-Clizcani’nin
(259/873) Ali’den inhiraf eden bir nasibi oldugunu sdylemistir.”? “Ali’ye kar-
st olmak konusunda Dimasklilar'in mezhebine egilimlidir.” seklinde tarif
edilmistir.”2 Hz. Ali ve Ehl-i Beyt sevgisi bilinen Ahmed b. Hanbel ile olan
yakinlig1 dolayisiyla, el-Clizcani'nin nasibe ile iliskilendirilmesi bir itham
olarak da degerlendirilmistir.

Dil, edebiyat, Kur’an ilimleri, hadis ve tarih sahalarindaki eserleriyle ta-
ninan alim Ebi Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri
(76/889) Bagdadlidir. Ibn Kuteybe, el-Imdme ve’s-Siydse adli kitabinda bir
nasibi gibi goriinmektedir. Ehl-i Beyt'ten yiiz ¢evirip Nasibe'ye meyletmis-
tir.% Ancak son eserlerinden biri olan el-ihtildf fi’l-Lafz’da orta yolu buldugu
ve eski kat1 tutumundan vazgectigi tesbiti yapilmakatdir.®

Fakih, kadi EbG Bekr b. Ebi Asim es-Seybani'nin (287/900) nasibi oldugu
zikredilir. Ciircan kadisinin huzurunda nasibi oldugu zikredilince, onu 6l-

diirmek tizere bir gorevli gonderilmistir.% Fezidil-i Mudviye adinda bir kita-
bindan bahsedilir.?”

% Eb(i Hafs Omer b. Ali b. Ahmed ibnii’l-Miilakkin el-Misti, Muhtasaru Telhisi’z-Zehebi (nsr. Cilt
I-II: Abdullah b. Hamd el-Leheydan; Cilt III-VIL: Sa‘d b. Abdilldh b. Abdulaziz Al Hamiy-
yed), I-VIII (fihrist cildiyle birlikte), Daru’l-Asime, Riyad 1411/1990, IV, 2100.

88 ez-Zehebi, Divinu’d-Duafd’ ve'l-Metrilkin, s. 378.

89 ez-Zehebil, Tehzibii'l-Kemal, II, 328.

9 {bnii’l-Vezir, el-Avdsim, VIII, 33.

91 {bniv’l-Vezir, el-Avdsim, VIII, 118.

92 {bniv’l-Vezir, el-Avdsim, 11, 388.

93 fsmail Liitfi Cakan, “Clizcani, Eba ishak”, DIA, VIII, 97-98; Topgiil, “Bir Cerh Sebebi Olarak
Teseyyu’ (Siilik Egilimi) Kavramina Tarihsel Bir Bakis”, s. 52.

9 Yusuf Sevki Yavuz, “ibn Kuteybe”, DIA XX, 150-152.

9 Yusuf Sevki Yavuz, “el-Thtilaf fi'l-Lafz”, DIA, XXI, 568-569.

% ez-Zehebi, Siyer, XIII, 435; Ebii'l-Kasim Ali b. el-Hasen ibn Asakir, Tarihu Dimegk (nsr. Amr b.
Gurame el-Umrevi), I-LXXX, Daru’l-Fikr, 1415/1995, V, 105.

97 Rasit Kiiciik, “Ibn Eb@t Astm”, XIX, 422-423.
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Muhammed b. el-Hiiseyin b. Halid Ebii'l-Hasan el-Kunnebiti'nin
(304/916) torunu kadi isa b. Himid aktarmaktadir: “Dedem Muhammed b.
el-Hiiseyin, Minkar adli rafiziye der ki: ‘Muaviye'yi omzuna alsan insanlar
sana Réfizi derler; ben Ali’yi sirima alsam, insanlar bana nasibi derler.”%

Ahmed b. Said Ebli Bekr et-Tai el Misri el-Katib (316/928-929), Dimagk’a
gelmis ve bazi kisilerden hadis rivayeti almistir. Dimask Camii'nde on kisi-
lik bir topluluk i¢inde Hz. Ali'nin faziletlerini okurken, cemaatten yiiz kadar
kisi saldiriya gegmistir. Zira o siralarda Dimagk’ta avam nasibi idi. Eb{i Bekr
o giin dayak yemistir. Valiye gotiirmek istediklerinde ise: “Bu kitapta sadece
Ali'nin faziletleri var. Yarin size Emirii’l-m{i’'minin Muaviye'nin faziletlerini
aktaracagim” der.”

Ibn Hacer, Muhammed b. el-Hiiseyin el-Ezdi'ye Lisdnii’l-Mizdn’da yer
vermektedir. Ibnii'l-Adim’in, Tdrihu Haleb adli eserinde anlattigina gore
Hamdani Emiri Seyfiiddevle Ibn Hamdan'a (356/967) Hz. Ali’nin menkibele-
rini ihtiva eden bir kitap hediye etmistir. bnii’l-Adim, bu kitapta Hz. Aise
ve bagkalarmin kusurlarinin dile getirildigi miinker hadisler oldugunu ve
“giinesin Hz. Ali igin geri gelmesine” dair rivayeti sahih buldugunu zikret-
mistir. Ibnii'n-Neccar ise su tesbitte bulunur: “Muhammed b. el-Hiiseyin,
Ehl-i Stinnet’i nevasib olarak tanimlar. Zira onlar, Y{isa icin giinesin geri
gelmesini kabul etmekle birlikte, bunu Hz. Ali igin kabul etmemektedirler.
Ytsa, Hz. Miisa'nin vasisi oldugu gibi Hz. Ali'nin de Hz. Muhammed’'in
vasisi oldugunu ve Hz. Muhammed Hz. Misa’dan iistiin oldugu gibi,
vasisinin de {istiin olmas1 gerektigini ileri siirmektedir.” Gortldigi gibi
burada Hz. Ali'nin Hz. Peygamber’in vasisi oldugunu kabul etmemek nasibi
olmak icin yeterli gortilmiistiir. Bu bakimdan Ehl-i Siinnet'in tamami bu
tanim icine sokulabilmektedir.

Abdullah b. Sakik el-Akili, hem sika hem nésibi kabul edilen ravilerden-
dir.1%0 Abdulldh b. Siileyman b. el-Es’as Eb{i Bekr b. Ebi Dav{id es-Sicistani,
miicessim, habis bir nasibi olarak tanimlanir.10!

Seyhu'l-Harem, stfi Ebii'l-Abbas en-Nesevi (396/1005-6), bir Bagdadl ta-
rafindan, Hamdani emiri ve aymi zamanda hnémiyye’ye mensup Ebii’l-
Meali b. Seyfiiddevle'ye (381/991) sikayet edilmis ve onun “Ali b. Ebi Talib’e
bugzeden bir nasibi” oldugu sdylemistir. Bunun {izerine Ebii'l-Abbas’tan
sahabeye sebbetmesi istenmis ve bu fiili yerine getirmekten imtina ettiginde
de Menbic kopriisiinden atilarak Firat nehrinde bogulmas: emri verilmistir.

% el-Bagdadi, Tdrih, II, 231.

99 ez-Zehebi, Tarih, VII, 382.

100 ez-Zehebi, el-Mugni fi’d-Duafdi, 1, 342.
101 Tenkil, I, 307-309.
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Ne var ki bu emri yerine getirecek gorevliler merhamet etmisler ve valiye
gonderilen mektubu yirtmislar; boylece Ebii’l-Abbas kurtulmustur.'

IIk donem alimlerinden Ahmed b. Ali b. Sabit el-Hatib’in de (463/1070-
71) sahabenin ve Hz. Abbas’in faziletlerini camide rivayet eden bir nasibi
oldugu nakledilir. Dimagk’tan siiriildiigiinde Rafizl bir emir onun hakkinda
Olim fermani vermis; ancak Stinni olan surta sahibi tarafindan korunmus-
tur.103

el-Hiiseyn b. Ali Ebti Ali el-Mukri ed-Dimagki (491/1098) rafizi olarak ta-
ninir. EbG Bekr el-Hatib’i, Emirii'l-cliyis’a sikayet etmis ve “Sahabe’nin
faziletlerini ve Abbasi halifelerinin haberlerini nakleden bir nasibidir” de-
mistir. el-Hiiseyn b. Ali, el-Hatib’in Dimask’tan siiriilmesine sebep olan ki-
sidir.104

Hanbeli Ebii'l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-
Bagdadi Ibnii'l-Cevzi (597/1201), Hz. Eb{ Bekir'in soyundan gelen bir nasibi
oldugu iddiasiyla $ii temayiiller tasiyan halifeye sikayet edilmesi {izerine!®s
medresenin vakfindan zimmetine mal gecirmekle suglanarak gorevinden
azledilmisgtir.106

Allah’in sifatlarini kabul veya red konusunda nefy ve isbat yolunu tercih
edenlerin tartismalarina ornek getirilirken nasb ve rafz konusuna deginilir
ve akaidde gegerli olan “iki sey bir yonden benzerken diger yonden benze-
mezler” konusuna su drnek verilir: “Kim EbG Bekir ve Omer’i seviyorsa
Ali'ye bugzetmistir ve kim ona bugzettiyse o nasibidir.” Bu hiikiimden ha-
reketle, rafiziler, Hz. EbG Bekir ve Hz. Omer’e dostluk besleyenlere/tevella
edenlere nasb itlak ederler.1%”

Imam Safii (204/820), dénemindeki Rafz-Nasb tartismalarinda taraf ol-
mamakla birlikte her iki tarafin da su¢glamasina maruz kalmais bir ilim adami
sergiledigi tavir, biitiin zamanlar1 asacak sekilde 6rnek bir yaklasimdir.
Imam Safii “Hz. Muhammed’in sahabesini sevmek nasibilikse ben de

102 fbn Asékir, Tarih, V, 352-353.

103 Zehebi, Siyer, XVIII, 281-282.

104 fbn Asakir, Tdrih, XIV, 285; Ebii'l-Hayr Semsiiddin Muhammed [bnii’l-Cezeri, Gﬁyetu’n—
Nihdye fi Tabakati’l-Kurrd’ (ngr. ngr. Gotthelf Bergstraesser), I-1II, Mektebetii Ibn Teymiyye,
Bergstraesser 1351/1932, 1, 246.

105 Ebii’'l-Ferec Zeyniiddin Abdurrahméan b. Ahmed Ibn Receb el-Hanbeli, Zeylu Tabakdti’l-
Hanabile (nsr. Abdurrahman b. Siileyman el-Useymin), I-V, Mektebetii’l-Ubeykan, Riyad
1425/2005, 11, 504.

106 ez-Zehebi, Tarihu'l-Islam, XII, 1100; Yusuf Sevki Yavuz-Casim Avc, “Ibnir’l-Cevzi”, DIA, XX,
543.

107 Tbnii'1-Vezir, el-Avdsim, 1V, 155; Ebii’l-Abbas Takiyyuddin Ahmed b. Abdilhalim b. Teymiyye
el-Harrani, et-Tedmiiriyye (nsr. Muhammed b. Avde es-Sa‘'vi), Mektebetii'l-Ubeykan, 2. bs.,
Riyad 1400, s. 76-77.
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nasiblyim” demistir. Imam Safil Ehl-i Beyt muhabbeti dolayisiyla Rafizi
olmakla itham edilirken ilk {i¢ halife ve sahabeye olan sevgisi ile de nasibi
olarak degerlendirilmistir. Su siiri kendisinin nasbla su¢lanmas1 karsisinda
verilmis bir cevap niteligi tasir:

“Ebti Bekir Rabbinin halifesidir

Ebt Hafs da hayir iizere titizdir.

Rabbim sahid olsun ki Osman ne faziletlidir

Ali’nin fazileti ise daha 6zeldir.

Onlar imamlaridir immetin; izlerinde yliriiniir.

Kadirlerini bilmeyip kinamaya kalkanlar

Allah’in kinamastyla yiiz tistii siirtiniir.”108

Ehl-i Beyt sevgisi ile sahabe sevgisinin ayni goniilde bir arada bulunabi-
lecegini en veciz sekilde ifade etmekte olan Imam Safii, bu durumu yadirga-
y1p kinayanlari ise yanlis, cahil ve haksiz tutumlar1 dolayisiyla elestirmekte-
dir. Kendi 6zelini izhar etmekle birlikte tarihe diisiilmiis bir kayit olma 6zel-
ligini tastyan siirinde Imam Safii sOyle seslenir:

“Ali’yi 6vsek Rafiziyizdir cdhillerin zanninda
Ebu Bekir’in faziletlerini anacak olsak

Ehl-i Beyt’e diismanlik ediyor derler (nasb)
Her ikisini de sevecegim dmriim oldukga
Topragin altina girene kadar

Nasibi de, Rafizi de deseler.”109
D. SAIRLERIN NASIBILiGi

Ovgiiniin ve yermenin en keskin ve edebi sekli olarak soze kuvvet ve
duygu katan bir sdyleyis olan siir, Nasibilik veya Nasibilik karsiti olarak
Rafizilik ve teseyyu’ 6zelinde, sdylendigi zaman dilimi ve sdyleyen kisi hak-
kinda kaynak olma &zelligi tasiyan metinlerdir. Ozellikle Emevi ve Abbasi
saraylarinda sairler tarafindan insad edilen siirler 6nemli bilgiler aktarirlar.
Sair ile halife, sair ile devlet adamu, sair ile sair arasinda her zaman canli bir
irtibat olmug ve bilhassa ihsan elde etmek icin karsi tarafi hosnut edecek
tarzda siir sOylemesi sairin bir vasfi olarak kaydedilmistir. Dolayisiyla siirler
ve sairleri hakkinda bu dikkatle degerlendirme yapilmasi tenkit usuliiniin

108 Halil {brahim Bulut, “Rafizi-Nasibi iddialar1 Arasinda Imam Safi”, Geleneksel ve Modernist
Paradigmalar Kiskacinda Imam Safit (edt. Mahfuz Séylemez), Ankara 2014, s. 542.
109 Bulut, “Rafizi-Nasibi Iddialar Arasinda Imam Safil”, s. 543.
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bir geregi olmaktadir. Ayni zamanda; sehid edilen Al-i Muhammed’e dair
kaleme alinan mersiyeler Nasibilik acisindan da 6nemle okunmalidur.

Hem Emeviler hem Abbasiler zamaninda sairler iki saf halinde bulun-
muglardir: Hz. Ali ve evlad: taraftarlar ile nasibiler. Medineli Cemil b. Ab-
dulldh (82/701)1° ve Kiiseyyir b. Abdurrahman b. Ebi Ciim’a el-Huzai, "' Hz.
Ali'ye duyduklar1 muhabbeti siire dokmeleri sebebiyle sii ve rafizi olarak
tanimlanan sairlerdir."> Abbasiler zamaninda Zeydi ve Imami mesreb sairler
arasinda Sedif, Har(n b. Sa’d el-Icli, Kumeyt'’ sayilmaktadir. Bisr b.
Mu'temir (211/826-827),"* Humuslu Dikiilcin Abdiisselam b. Ragban
(235/849-850),15 Muhammed b. Ali b. Abdulldh,¢ Ali b. Muhammed b.
Ca‘fer ed-Dibac el-Himmani (260/873-874),1"7 Ibnii'r-RGmi Ali b. Abbas,!s
Ahmed b. Imran el-Ahfes (250/864'den once),"®. Ebti Rumh (Umeyr b.
Malik),20 Abdullah b. Avf b. el-Ahmer,’” kadin saray sarkici/sairlerinden
Fazl (259-260/873)122 adlar1 sayilan Hz. Ali ve evladi taraftar: olan sairlerdir.

Sairler icin bulunduklari1 safi tam olarak belli etmek ¢ogunlukla oklar1 da
tizerine gekmek anlamini tasiyordu. Bu sebeple cezalandirilanlar, bulunduk-
lar1 yeri terkedenler, takiyye yapanlar mevcuttur. Mans(ir en-Nemeri
(192/807-808) gibi Imami olan sairlerin cezalandirilmamak icin gercek duy-
gularini ifade etmeyip goriintiste Abbasi halifelerini medhettikleri tespit
edilmektedir.’® Sevki Dayf’a gore; Zeydiler Ali-Fatima Evladi ve taraftarlar
hakkinda agik dillilikle siir soyliiyorlardi. Ona gore Zeydiler ayn1 zamanda
gulat siileri elestiriyorlar; Imamiler ise Ali Zeynelabidin'in siyasetten uzak
duran ¢izgisini takip ediyorlar ve renklerini belli etmiyorlardi. el-

110 Clément Huart, Arap ve Isldm Edebiyati (trc. Cemal Sezgin), Tisa Matbaacilik, Ankara, ts., s. 59;
Ali Sakir Ergin, “Cemil”, DIA, V1, 325.

111 fpn Kesir, el-Biddye, 1X, 250; Huart, Arap ve Islam Edebiyaty, s. 62.

112 fbniy’l-Harir, Kitabii Miintehab, s. 79.

113 Huart, Arap ve Islém Edebiyati, s. 68.

114 Sevki Dayf, Tarthu’l-edebi’l-Arabi, 1 (3. bs.), I (7. bs.), III (6. bs.), IV (2. bs.), V, Darii'l-Mearif,
Kabhire, ts., I1I, 426.

115 Dayf, Tarihu'l-edebi’l-Arabi, 111, 324, 325; M. es-Sak’a, s. 578; ibniv1-Hariri, Kitdbii Miintehab, s.
181; Hiiseyin Elmali, “Dikiilcin”, DIA, 1X, 294-295; Huart, Arap ve Islam Edebiyati, s. 97; Mus-
tafa Kiligli, Arap Edebiyatinda Suiibiyye, Isaret Yaymlari, Istanbul 1992, s. 299.

116 Dayf, Tarthu'l-edebi’l-Arabi, IV, 386, Miah, The Reign of el-Mutevekkil, s. 306.

17 Dayf, Tarihu'l-edebi’l-Arabi, IV, 392, 393, 394, 395, 396.

118 Dayf, Tarthu'l-edebi’l-Arabi, IV, 300-301, 387.

19F. S. es-Seyyid, s. 23.

120 b Diireyd, el—igtikdk, s.473.

121 fhn Diireyd, el-Istikik, s. 494.

122 e]-Kiitiibi, Muhammed b. Sakir, Fevitii'l-vefeyit ve’z-zeylii aleyhd (thk. Thsan Abbas), I-V, Darii
Sadir, Beyrut 1973, III, 185; Dayf, Tarihu'l-edebi’l-Arabi, IV, 458; M. es-Sak’a, s. 472; Huart,
Arap ve Islém Edebiyat, s. 89.

123 Mustafa es-Sak’a, es-Si'r ve’s-Siiard, Darii’l-Ilm li’l-Melayin, 6. bs., Beyrut 1986, s. 599-601, 608,
615-619; Dayf, Tarihu'l-edebi’l-Arabi, 111, 314-316.
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Me'min’un, Ali er-Riza’y1 veliaht tayin etmesi ve Hz. Ali'nin tistiinligiinii
ileri stirmesi II. yiizyil sairlerinin ¢ogunlugunun Hz. Ali ve ogullarim yii-
celtmesi sonucunu beraberinde getirmistir.’* Seyyid el-Himyeri (173/789),
Ebii'l-Abbas es-Saffah’in Hz. Ali taraftarlarinin iistiine gitmesi sebebiyle
Basra’y: terketmisti.’® el-Himyerl'nin anne ve babasi Harici olup Hz. Ali ve
ailesine sebbedilen bir ortamda yetismesine ragmen bu diisiincelerden uzak-
lagarak Keysani olmus ve bu yolla Abbasiler'in kurulusuna destek vermis-
tir.26 Halife el-Manstir, sair ibrahim b. Ali b. Seleme b. Amir b. Hereme Ebii
Ishak el-Fihri el-Medeni’ye (176/792-793) Ali-Fatima Evladi’'mi &ven bir sii-
rinden dolay1 kizginlik duymakta idi. Medine heyeti ile huzuruna geldigin-
de bazi giinahlar1 sebebiyle ona kizgin oldugunu soyleyerek énce vurmus,
sonra da ihsanda bulunarak affetmistir. Muhtemelen onu tenkit ettigi husus-
lar arasinda Beni Fatima’ya duydugu yakinlik gelmekte idi.1?

Nasibi olan ve olmayan sairleri bir arada zikretmenin 6nemi ayni za-
manda birbirlerini ve kars1 diisiiniiste olan halifeleri hicvetmis olmalar1 se-
bebiyle bir gereklilik olmaktadir. Di'bil b. Ali el-Huzai (235 [?], 246/860-861)
sulibi olan bir hiciv sairidir.'? Ths’ta vefat eden Ali er-Riza'nin, Hz. Ali mu-
hibbi olmayan Harlin er-Resid’in kabrinin yanina defnedilmesine kizan
Di'bil, Har(in er-Resid’i hicveden bir siir soylemistir.’?® Di'bil, el-
Miitevekkil'i de saraba ve eglenceye diiskiin olmakla suglayarak hicvetmis-
tir.1% Ali-Fatima Evladi'nin geng ve cesur sairlerinden Ebli Abdullah Mu-
hammed b. Salih (255/869), kendilerine karsi olan tavrindan dolay:r Abbasi
veziri Ubeydullah b. Yahya'ya hicviyeler yazmis,'s! Samerra’da ii¢ sene ha-
piste kalmigtir.132

Hz. Ali ve evladi aleyhinde siir sdyleyen nasibi sairler de iist diizeyde ilgi
ve tegvik gormiislerdir. Necidli Beni Taglib’e mensup bir Hiristiyan olarak
taninan ve Yezid'in gozde nedimi olan Ahtal (92/710-711), halife olmadan
once Yezid'in istegine uyarak Hz. Peygamber’in ailesine agir yergilerle hii-
cum etmekten ¢ekinmemisti. Abdiilmelik b. Mervan zamaninda hanedanin
resmi sairi kabul edilmis ve sarayda son derece ragbet gormiistiir.'3> Mekkeli

124 Dayf, Tarihu'l-edebi’l-Arabi, 111, 305-309, 312; a.mlf., IV, 387-388.

125 Huart, Arap ve Islém Edebiyati, s. 95.

126 Dayf, Tdrihu'l-edebi’l-Arabi, 111, 310, 312-314; Hiiseyin Atvan, Siardii’d-devleteyn el-Emeviyye
ve'l-Abbdsiyye, Darii’l-Cey], 2. bs., Beyrut 1981, s. 196, 197.

127 fbn Kesir, el-Biddye, X, 170.

128 fbnii’l-Esir, el-Kdmil, VII, 94; ibni’l-Hariri, Kitdbii Miintehab, s. 183; M. Sak’a, s. 322.

129 Hiiseyin Elmali, “Di’bil”, DIA, 1X, 280; Kiligh, Arap Edebiyatinda, s. 177; Huart, s Arap ve Islam
Edebiyati,. 87-88.

130 Dayf, Tarihu'l-edebi’l-Arabi, 111, 320, 321; Kirkpinar, “ Abbdst Halifesi Miitevekkil”, s. 238-239.

131 Karkpinar, “Abbdsi Halifesi Miitevekkil”, s. 239.

132 Miah, The Reign of el-Mutevekkil, s. 306; Dayf, Tarthu’'l-edebi’l-Arabi, IV, 389, 390.

133 Huart, Arap ve Islam Edebiyati, s. 59; Azmi Yiiksel, “Ahtal”, DIiA, 11, 183.
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Saib b. Ferrith el-A’'ma da (140/757) Al-i Beyt'e bugzeden Emevi yanlisi bir
hiciv gairi idi.13

Abbasti halifeleri i¢inde ileri derecede néasibilerden olan el-Miitevekkil, si-
iri de bir silah olarak kullanmaktaydi. Bu sebeple kendi sdylemine uygun
sairleri sarayinda 6zellikle misafir etmis ve yiiksek kiymette ihsanlarda bu-
lunmustur.13

el-Miitevekkil'i hicveden bir siirde su dizeler yer almaktadir:
“Vallahi Umeyye irtikab etmisse de,
Peygamber’in kizinin oglunu haksiz olarak katletmeyi,
Akrabalari (el-Miitevekkil) onun benzerini getirdiler,
Iste onun mezar1 yikilmis vaziyettedir,

Oldiiriilmesine istirak edemedikleri i¢in tiziildiiler ve

Onun ciiriimiis kemiklerini arastirdilar.” (Siirin terctimesi M. Kirkpi-
nar’dan alinmigtir. Bkz. “Abbasi Halifesi Miitevekkil”, s. 111-112)136

Yemame dogumlu Mervan b. Ebi Hafsa (182/798-799), Bagdad’da halife
el-Mehdi ve Har(in er-Resid’e ovgiiler yazan, Hz. Ali taraftarlarina olan
bugzunu da nazma doken bir nasibidir.’®” el-Enfal (iilii'l-erham) ayetinis
kastederek verasette amcanin (Hz. Abbas), kiza gore (Hz. Fatima) once gel-
digini ileri siirerek Abbasiler’in hilafette de 6ncelikli hak sahibi olduklarini
ifade etmis ve bu goriisii savunan siirleri dolayisiyla yiiksek miktarda
ihsana nail olmustur. Hz. Ali ve evladinin intikamini almak isteyen bir kisi
tarafindan oldiiriildiigii de sdylenir.'®

Horasan dogumlu bir Kureysli olan Ali b. Cehm (249/863-864), el-
Miitevekkil'in arkadasidir ve Hz. Ali aleyhinde siirler insad etmistir.
Abbasiler’in tistiinliigiinii, hildfete daha layik olduklarimi sdyleyerek Hz. Ali
taraftarlarina da hakaret eden bir nasibi idi."* Ali b. Cehm, bu 6zelligi dola-
yistyla ayni zamanda sairler tarafindan da ¢ok hicvedilmisgtir.'4!

134 F. S. es-Seyyid, s. 35.

135 Miah, The Reign of el-Mutevekkil, s. 89; Kirkpinar, “ Abbisi Halifesi Miitevekkil”, s. 237.

1% es-Siiytit, Tarih, s. 392.

137 M. Sak’a, s. 43; Huart, Arap ve Islam Edebiyati, s. 79.

138 Enfal 8/75: “Daha sonra iman edenler, hicret edip sizinle beraber cihad edenler, iste bunlar da
sizdendir. Aralarinda rahim bagi bulunanlar Allah’in hiikmiine gore birbirlerine daha ya-
kindir. Allah her seyi hakkiyla bilmektedir.” Ayrica bkz. Ahzab 33/6.

139 Dayf, Tarihu’l-edebi’l-Arabi, 111, 299-301.

140 fbn Kesir, el-Bidaye, X1, 4; Dayf, Tarthu'l-edebi’l-Arabi, IV, 259, 263, 266, 393; Huart, Arap ve
Islam Edebiyati, s. 88; Kirkpinar, “Abbisi Halifesi Miitevekkil”, s. 230, 238.

141 Kairkpinar, “Abbdsi Halifesi Miitevekkil”, s. 231; Tarihu'l-edebi’l-Arabi, Dayf, IV, 393.
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Ali-Fatima Evladi'na yonelik hiciv ve kétiiliiklerinden dolayr Mahmftid
diye oviilen ve asil ismi Yahya olan Mervan el-Asgar (Mervan b. Ebii'l-
Centib) (240/854), Hz. Ali Evladi'ni hicvederek el-Mitevekkil’in itimadim
kazanan ve yiiksek miktarda bagis alan sairlerdendi. Hilafetin Abbasiler’e
ait oldugunu savunmasi, el-Miitevekkil’i Hz. Ali Evladi'na istiin tutmas:
sebebiyle hil’atler giydirilip Bahreyn ve Yemame valiligine tayin edilmek
suretiyle taltif edilmistir. Yine bu anlamda soyledigi bir siirden dolay1 ken-
disine 10.000 dirhem ve paha bicilmez miicevherler hediye edilmistir.!4
Mervan b. Yahya Ebii’s-Simt Ibn Ebii’'l-Centib da, Al-i Ali’ye ta’netme konu-
sunda dedesinin yolundan gitmis olan bir sair olarak tavsif edilmistir.*® el-
Miitevekkil'in yakin nedimlerinden Ebii'l-Ibor Muhammed b. Ahmed, Ali-
Fatima Evladi'na kars1 diismanlikta asir1 gitmis ve onlar1 hicveden ¢irkin
siirler yazmigtir.14

Devletin resmi sdiri kabul edilen Velid b. Ubeyd el-Buhtiiri (284/897), Hz.
Ali ve taraftarlarini kinayan siirler sdylemis ve hilafetin veraset anlaminda
Hz. Peygamber’in amcasinin ogullarina ait oldugunu ifade etmistir.’> Sair
Abdiisselam b. el-Hiiseyin el-Me'm{ini'nin (383/993-994) nasibi oldugu ileri
suriiliir.14

Siirinde ne teseyyu’ ne Nasibilik’ten iz bulunmayan ve ayni1 zamanda ha-
life olan sair Ibnii’l-Mu'tezz (296/908) ise, Hz. Ali Evladi karsisinda hilafetin
Abbasiler'in hakki oldugunu savunmakla birlikte hiladfet konusunda
Abbasiler ile Hz. Ali Evladi arasindaki kavgadan son derece rahatsizdi. Bu
sebeple siirlerinde iki hanedanin kardes oldugunu, baris iginde yasamalar:
gerektigini savunmus, Hz. Ali ve Hz. Hiiseyin icin medhiyeler yazmis, Ehl-i
Beyt soyundan gelenlere kars1 yergilerinde daha mutedil bir ¢izgi takip et-
meye dzen gostermistir.'"’

E. SEHIRLER OZELINDE NASIBILIK
islam tarihinde baz1 sehirler, topraklarinda yasanan kimi hadiseler ve s6z
konusu hadiselerin 6zneleri tarafindan hakim kilinan bazi inanis ve anlayis-
larla birlikte anilagelmislerdir. Bu anlamda Sam eyaleti Muaviye b. Ebi Siif-
yan ve Umeyyeogullar’'nin hilafeti dolayisiyla Hz. Ali ve taraftarlarini seb-
beden nasibilerin yasadig: bir sehir olarak nitelenmistir.™

142 Kirkpinar, “Abbdsi Halifesi Miitevekkil”, s. 115-116, 231, 232, 236, 237, 238.
143 ez-Zirikli, el-A‘ldm, VII, 209.

14 Kirkpinar, “Abbdsi Halifesi Miitevekkil”, s. 238.

145 Dayf, Tdrihu'l-edebi’l-Arabi, IV, 289-290

146 ez-Zehebi, Siyer, XVI, 501.

197 fsmail Durmus, “ibnii’l-Mu‘tez”, DIA, XXI, 143-147.

148 el-Avvad, en-Nasb ve'n-Nevisib, s. 152-153.
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Haccéc b. Yisuf, Abdurrahméan b. Ebi Leyla’y1 mescidin kapisinda ceza-
landirdig1 esnada etrafta toplanan Samlilar “Yalancilar1 lanetle” diye sesle-
niyorlardy; kasdettikleri “Ali b. Ebi Talib, Abdullah b. Ziibeyr, Muhtar b. Ebi
Ubeyd es-Sekafi” idi. Olayin canli tanig1 A’'meg’in aktardigini gore; Abdur-
rahman “Allah yalancilara lanet etsin” dedikten sonra bir miiddet susmus,
sonra “Ali b. Ebi Talib, Abdulldh b. Ziibeyr, Muhtar b. Ebi Ubeyd es-Sekafi”
diyerek, soz konusu sahsiyetleri bu sekilde itham etmekten kendisini koru-
mustur.”® Bu olay Samlilar'in Umeyyeogullarl’nm muhalif olduklar kisiler
hakkinda yerlesmis bir duyarliliga ulasmis olduklarini gosteren bir 6rnek
olarak degerlendirilebilir.

es-Siinen miiellifi en-Nesai (303/915), Dimask’ta bulundugu bir sirada se-
hirdeki Hz Ali karsiti nasibilerin ¢oklugunu ve muhtemelen tutumlarini
gordiigiinde Hasdisu Emiri’l-mii ‘minin All b. Ebi Talib radiyalldhu anh adinda
bir kitapta Hz. Ali hakkindaki hadisleri biraraya derlemistir. en-Nesai 6m-
riiniin son zamanlarinda Dimask’a gitmis ve burada bir mescidde kendisine
Muaviye b. Ebi Siifyan hakkindaki goriisii sorulmustur. Bu soruya “Muavi-
ye kendi bagin1 kurtarsin yeter” seklinde cevap vermesi ise agir bir sekilde
doviilmesine sebep olmustur. Hatta yedigi bu dayagin tesiri ile hastalaninca
Mekke’ye gotiiriilmiis ve orada vefat etmistir.!

Sehirlerin mevcut hususiyetleri zamanla oturmus ve degismeyen bir go-
riniim kesbetmistir. Abbasi Halifesi Ebi Ca’fer el-Manstir, Muhammed en-
Nefsii'z-zekiyye'ye isyan ettiginde savas konusunda deneyimli Ca’fer b.
Hanzala ile istisarede bulunmus; o da, ordular1 Basra’ya sevketmesini soy-
lemisti. Muhammed en-Nefsii'z-zekiyye'nin kardesi Ibrahim b. Abdullah b.
Hasan, isyan maksadiyla Basra’ya ulastiginda Ca’fer b. Hanzala yine halife-
ye ordular1 Basra'ya gondermesini tavsiye etti. Halife, Basra’dan neden bu
kadar korktugunu sordugunda Ca’fer b. Hanzala, Muhammed’in Medine’de
isyan ettigini, Medineliler'in harb ehli olmadiklarini, Kiife'nin zaten halife-
nin denetiminde bulundugunu, Sam’mn Al-i Ebi Talib’e diisman olduklarini,
geriye ise sadece Basra'min kaldigini sdylediginde ayni1 zamanda gehirlerin
kimliklerini de tarif etmigtir.!s!

Muhammed en-Nefsii'z-zekiyye isyan ettiginde, halifenin istisarede bu-
lundugu Samli bir ihtiyar da, Basra’ya Sam ordusundan asker sevketmesini
istemisti. Abbasi Halifesi Ebti Ca’fer el-Mansiir, Sam’in Umeyyeogullari’nin
bagsehri olmasi ve Abbasogullari ile Umeyyeogullari arasinda cereyan eden
catismalar sebebiyle ¢cekimser davranip Samlilar’dan kime giivenecegi konu-

149 Ahmed b. Yahya el-Belaziirl, Ensdbii’l-Esrdf (nsr. Suheyl Zekkar, Riyad ez-Zerkeli), I-XIII,
Daru’l-Fikr, Beyrut 1417/1996, VII, 382-383; XIII, 360.

150 ez-Zehebi, A lamii'n-Niibeld’, XIV, 127, 129.

151 et-Taberd, Tdrih, VI, 628-629.
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sunda endiselerini dile getirmistir. Ca’fer b. Hanzala da ayrm teklifte bulu-
nunca halife bu yolu denemis ve faydasini gormtistiir.15

Kife, Hz. Ali'nin hilafet bassehri olmasi hasebiyle Hz. Ali taraftarlig; ile
taniniyor ve ve Hubb-i Ali'nin kalesi kabul ediliyordu.'%® Basra, Kaderiyye
diisiincesinin hakim oldugu bir sehir olmustur.’>* Sicistan disindaki sehirler
Emeviler zamaninda minberlerinde Hz. Ali'nin tel'in edildigi sehirler olarak
nasbdan nasiblerini almislardir.’®> Hariciler de nasb diisiincesinin bir parcasi
kabul edildiginde bu sehirlerin sayis1 artmaktadir.1%

Sehirlerin taraftarlik noktasinda one ¢ikan birer kimlikleri oldugu gibi
ayni sehrin icinde farkli mescidlerin de o mescidde toplanan cemaatin bas-
kin 6zelligi bakimindan bir mezheble anilmas1 miimkiin olabiliyordu. Mese-
la; es-Seyh el-Muammer Ebti Abdulldh el-Hiiseyn b. Ahmed b. Muhammed
b. Habib el-Kadisi el-Bagdadi (447/1056), Bagdad'daki Berasa Mescidi'nde
imla meclisi ihdas ederdi. Bu mescid Réfiziler'in yoplandig bir yerdi. Onla-
ra soyle soylemistir: “Nevasib, benim Manstr Camii'nde Ehl-i Beyt'in fazi-
letlerine dair rivayette bulunmama mani oldular.” Sonra Rafiziler Sarkiyye
Mescidi'nde onun yaninda toplanmislardir.'s”

Samlilarin nasibi kabul edilmesi ve bu sebeple onlardan hadis rivayeti
alinmamas1 diistincesi elestirilmistir. Bu takdirde Biitiin Iraklilar'in da Sii
kabul edilerek hadislerinin alinmamasi s6z konusu olabilecektir.15

Abbasi ihtilalinin hazirlik siirecinin ikmal edildigi Horasan eyaleti ise,
Ehl-i Beyt'e ilgi duyan mevalinin merkezi olmus ve bolgede kuvvetli bir
Hasimi taraftarliginin mevcut oldugu tespit edilmistir.'®

F. NASIBILIGIN MEZHEBI TUTUCULUGA DONUSMESI

Hz. Ali taraftarlig1 ve karsitlig1 zaviyesinden bakildiginda; Hz. Osman’in
sehit edilmesi ile nes’et eden mezheblerden birisi Nasibiyye bir digeri onun
z1dd1 Rafiza olmustur. Havaric ise Nasibiyye'nin alt kolu kabul edilmigtir.160
Bir firka olarak imamiyye’den daha 6nce ortaya gikan Zeydiyye ise, itikadi

152 et-Taberi, Tarih, VII, 629.

153 Topgiil, “Bir Cerh Sebebi Olarak Teseyyu’ (Siilik Egilimi) Kavramma Tarihsel Bir Bakis”, s.
53-56.

154 e]-Avvad, en-Nasb ve’n-Nevisib, s. 152-153.

155 e]-Avvad, en-Nasb ve’n-Nevisib, s. 153-154.

15 Genis bilgi i¢in bakiniz: el-Avvad, en-Nasb ve’n-Nevisib, ss. 155-172.

157 ez-Zehebi, Siyer, XVIII, 12.

15 Muhammed el-Emin es-Senkayti, el-Ehddisii'n-Nebeviyye fi Fezdili Mudviye b. Eb? Siifyan, I, 11.

159 Nadir Karakus, Ebii Miislim el-Horasani Kisiligi ve Faaliyetleri, SU Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Konya 1996 (doktora tezi), s. 68.

160 ez-Zehebi, Siyer, XI, 236; Yusuf Ziya Yoriikan, Ebii'l-Feth Sehristani Milel ve Nihal tizerine
Karsilastirmali Bir inceleme ve Mezheplerin Tetkikinde Ustil, Yay. Haz. Murat Memis, Kiil-
tiir Bakanligi, Ankara 2002, s. 123.
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goriiglerindeki itidal geregi, Nasibilik meselesine Imamiyye'nin baktig1 gibi
bakmamuistir. Bu yiizden imémiyye mensuplari imamet konusundaki itikad1
duruslar1 sebebiyle Zeydiler'i de Nasibilik'le itham etmigslerdir. Hatta bazi
Imami alimlerin, Imamiyye'nin kendi ¢izgisi (on iki imam anlayis1) digindaki
Ehl-i Beyt mensuplarini dahi Nasibilik’le itham etmeleri dikkati ¢ekicidir.
Zeyd b. Ali'nin (122/740) Miisned’inde zikredildigine gore; Zeydi olan Ebii
Halid Amr b. Halid el-Vasiti'yi kimlerin tenkit ettigi sorusuna Yahya b.
Miisavir'in, “Onu ancak Rafizl veya Nasibi ta'n eder” seklinde verdigi ceva-
b1 bu konuda bir 6rnek teskil eder.e!

ez-Zehebi ilk asirda, Siffin Savasi’'ndan sonra Miisliimanlarin ti¢ kisma
ayrildigini sdyleyerek su tespiti yapmaktadir: “1. Ehl-i Siinnet: Ilim sahiple-
ridir. Hz. Ali ve Ehl-i Beyt de dahil olmak iizere sahabeyi severler. 2. Sia: Hz.
Ali ile savasanlardan teberri edip onlarin aleyhinde konusurlar. Hatta onla-
rin Miisliiman olmakla birlikte bagi ve zalim olduklarini kabul ederler. 3.
Nevasib: Siffin giinii Hz. Ali ile savasanlardir.” ez-Zehebi, kendi zamanin-
daki durumu aciklarken, o giin, Muaviye b. Ebi Siifyan ve taraftarlarin kafir
kabul eden Siiler tanidigini; fakat ashabi, Hz. Ali’yi ve taraftarlarinm kiifiirle
itham eden bir nasibi ile kargilasmadigini sdyler. Ona gére mevcut nasibiler,
sadece Hz. Ali ve Ehl-i Beyt'e sebb ve bugz etmektedirler. Yine ez-Zehebi, o
ginkii Sia'nin cehalet ve diismanliklarindan dolay1 sahabeyi tekfir ederek
onlardan teberri ettiklerini de belirtmektedir. Ayrica, zamaninda nevasibin
sayica az oldugunu da zikretmektedir.1¢2

ez-Zehebi'nin bu ifadelerinden de anlasildig: gibi; Hz. Ali ve Ehl-i Beyt'e
taraftar olanlar, Ehl-i Beyt'in hakki olan hilafeti gasp ettikleri veya en azin-
dan gasp edilmesine goz yumduklar1 iddia ve ithdmiyla, sahabenin geneline
hiicum etmek suretiyle nasibiligin cercevesini daha da genisletmisler ve
artik, hilafetin Hz. Ali ve Ehl-i Beyt'e ait bir hak olup gasp edildigini ileri
surenler Rafizi, buna karsi ¢ikanlar da Nasibi olarak tarif edilmiglerdir. Her
iki cenah da birbirlerine bu olumsuz nitelemelerle yaklasmislardir. Réafiziler,
Hz. Eb(i Bekir ve Hz. Omer’i sevenleri nasibi olmakla suglarlar. Ciinkii onla-
ra gore ikisini seven, Hz. Ali'ye bugzetmis olur; Hz. Ali'ye bugzeden ise
dogrudan nasibi kabul edilir.16?

fmami literatiiriinde Imam1i olmayan biitiin Miisliiman fert ve topluluk-
lar genel bir nitelemeyle Ehlii’l-hilaf olarak adlandirilirlar. imamiyye'nin
kendisi disindakilere iliskin nitelemeleri iginde en sedit ve dislayici olan ise
“en-nasibe” tabiridir. Imamiyye’ye gore bu 1stilah, Hz. Ali’'nin Hz. Ebé Bekir

161 Zeyd b. Ali, el-Miisned, 1, 9.
162 ez-Zehebi, Siyer, (Yezid b. Velid baghginin dncesi.)
163 fonii’1-Vezir, el-Avdsim, IV, 155.
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ve Hz. Omer’e iistiinliigiinii inkarin ve onun Hz. Peygamber’in vasisi oldu-
gunu reddetmenin yan1 sira; Hz. Ali’den, biitiin Ehl-i Beyt'ten ve imémiyye
Stasi'ndan nefreti icermektedir.’#* Halbuki; Nasibe’'nin ilk mensuplar1 Hz.
Ali'nin ordusundan ayrilan Hariciler ve hilafeti zorla Hz. Ali'nin ve Hz.
Hasan'in elinden alan Emevi yoneticileri idi. Nasibiligin ¢ikis noktas: ise
tamamen siyasi sebeplere dayaniyordu. Zira Muaviye b. Ebi Siifyan, iktidari
ele gecirmek i¢in mesri halifeye karsi gayr-i mesr(i hile ve yontemlere bas-
vurmus ve Hariciler de mesnedsiz birtakim iddialarla Hz. Ali’ye bas kal-
dirmiglard.

imémiyye’nin gelisim ¢izgisine bakildiginda goriilmektedir ki; ilk men-
suplarin1 Emeviler'in ve Hariciler'in olusturdugu “nasibe”, Imami itikadin
unsurlar: sekillendikten sonra; ilk donemdeki Hz. Ali ve Ehl-i Beyt'e kars:
olusan bu siyasi muhalefeti ifade etmekten farkli bir icerige biiriinmiis ve
imametin itikadi kapsamina bagli olarak neredeyse imamet anlayisina kars:
olan herkese izafe edilmeye baslamistir. Baz1 Imami fakihler, Ehlii’l-hilaf’tan
olup ama nasibi olmayanlarin varligini kabullenmekle birlikte, onlarin da bu
diinyada Miisliiman olarak muamele gorseler dahi imamet anlayisini be-
nimsemedikleri i¢in Allah nazarinda mii’'min olarak degerlendirilemeyecek-
lerini ifade etmislerdir. Nasibe'ye gelince; onlar bu diinyada gergek kiifiir
(kiifr-i vaki‘l) icerisindedirler. Nasibe'nin necaseti hususunda Imami fukaha
arasinda ittifak mevcutsa da; Ehlii'l-hilafin durumu konusunda c¢eligkili
goriisler bulunmaktadir. Fakat yine de birgok fakih onlarin da necis oldugu-
nu diigtinmektedir.

Imamiyye'nin hadis kitaplarinda; ilk dénemde Hz. Ali, Hz. Hasan, Hz.
Hiiseyin ve Ehl-i Beyt mensuplarina karsi olan muhalefetin igerigi ne olursa
olsun, muhalefette bulunanlarin neredeyse hepsi nasibe olarak degerlendi-
rildigi gibi; o donemde meydana gelen hadiseler, sahis ve mekanlarla ilgili
abartili bir hadis uydurmacihiginin varligi da dikkat cekicidir. Uydurma
hadisler, Ehl-i Beyt taraftar1 oldugunu iddia edenler tarafindan {iretildigi
gibi, kars1 goriiste olanlar da muhtemelen Sia mensuplar: tarafindan ashabin
geneline yoneltilen elestiri, saldir1 ve hatta kiifiir ithdm1 sebebiyle savunmaci
bir tutum igine girmislerdir. Bu yiizden hilafet tartismalar1 ve ilk donemdeki
siyasi hadiselerin yani sira; Cemel ve Siffin savaslar1 ve Kerbela hadisesi gibi
firkalasma ve mezheblesme olgusuna hizmet eden olaylarla ilgili rivayetle-
rin ¢ok dikkatli bir sekilde degerlendirilmesi bir zar{irettir.165

Imamiyye igerisinde nasibe kavramini ilk olarak Seyh Sad{ik’un (381/991)
tanimladig: bilinmektedir. Seyh Sadik'un agiklamalarina gore; nasibi, “Ehl-i

164 Hasan en-Necefi, Cevdhiru’l-Keldm fi Serhi Serdii’l-Isldm, Necef 1379/1959, VI, 63-68.
165 Yagar Kandemir, Mevzu Hadisler, Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, Ankara 1991, s. 32-39.
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Beyt'e kizan ve onlara zulmeden kisiler”dir. Zaman i¢inde tanimin kapsami
genisletilmis ve nasibi kimligine, Ehl-i Beyt'i sevenler de dahil edilmistir.
Seyh Miifid (413/1022) nasibinin kestiginin helal olup olmayacag: konusunu
ele alirken nasibileri ikiye ayirmis ve Hz. Ali ve evladinin imametini kabul
hakkinda bilgisi olmayan ama onlar1 sevenlerin kestiklerinin yenilebilecegi-
ne; ama Hariciler'in ve Ali-Fatima evladina agiktan diigmanlik besleyenlerin
kestiklerinin haram olduguna hiikmetmistir. Seyh Miifid, bu ayrimdan yola
cikarak Hz. Ali ve Ehl-i Beyt muhalifi ve diismani olan nasibinin tekfir edil-
mesi gerektigini sdylemektedir.’¢ Allame Meclisi (1110/1698), Yusuf el-
Bahrani (1186/1772) ve muasir Imamilerden Hiiseyin el-Hilli, Ca’fer Siibhani
gibi fakihlere gore ise; zaman igerisinde nasibi kavraminin kapsamina
Imamiyye'nin imamet anlayisini kabul etmeyip buna karsi olan herkes ve
Siilere diismanlik besleyenler de dahil edilmistir.1¢”

Imami fakihlere gre nasibi, hem zahiri hem de batini olarak necaset ta-
simaktadir. Bu ylizden o, sadece dis goriiniisiinde necis olan kdpekten daha
pistir. Nasibl imamin arkasinda namaz kilmak cdiz olmadig1 gibi; Hz.
Ali'nin velayetini kabul etmekle birlikte onun diismanlariyla yollarini ayur-
mayan birisinin arkasinda da namaz kilmak yasaktir. Takiyye ve korku du-
rumunda nasibi bir imamin arkasinda namaz kilmak durumunda kalinirsa,
imam Kur’an ayetlerini okurken, kisi i¢inden sesini yiikseltmeden sanki
kendisi miinferiden kiliyormus gibi kiraat, riik(i ve secdeleri yerine getirme-
lidir.18 Imam1 erkek acikca Ehl-i Beyt’e nefretini izhar eden bir nasibi kadin-
la kesinlikle evlenemez. Nasibi oldugu daha sonra ortaya ¢ikan bir kadin da
derhal boganmalidir. Imamiyye fikhinda nasibilere ait son derece ciddi hii-
kiimler mevcuttur.'s

Hz. Ali doneminde Cemel ve Siffin savaslarinda mesréi halifeye isyan
edilmesi ile ortaya ¢ikan ve hilafetin Hz. Hasan'in elinden zorla alinip elim
Kerbela faciasinda Hz. Hiiseyin'in sehadetiyle doruk noktasina ulagan Hz.
Ali ve Ehl-i Beyt'e kars1 uygulanan kotii muamele ve zulmiin, iktidardan
memnun olmayan kitleler nezdinde tepki dogurmasi beklenen bir sonugtu.
Abbasiler doneminde de Ehl-i Beyt'e yonelik olumsuz tutum ve davrarusla-
rin devam ettigi goriilmiistiir. Hem Umeyyeogullar1 hem de Abbasogullari,
zalim idareye kars1 muhalefetin ortak bulusma noktasi ve kendi mesriiyyet-
lerini tehdit eden en 6nemli gii¢ odag: olarak gordiikleri ve kitlelerin etra-

166 Hanifi Sahin, Siilerin Goziiyle Siinniler Ilk Dénem Sii Kaynaklarda Siinni Algisi, Mana Yayinlari,
Istanbul 2016, s. 210-211.

167 Sahin, Siilerin Goziiyle Siinniler [k Dénem Sii Kaynaklarda Siinni Algisi, s. 212-215.

168 Sif fikhina gore nasibinin necisligi ve ibadetleri hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Hilmi Kemal
Altun, “Nasibi Kavrami Uzerine Tahlil ve Degerlendirme”, Pamukkale Universitesi flahiyat
Fakiiltesi Dergisi (PAUIFD), 7 (2) 2020: 1198-1230 PAUIFD, 7 (2), 2020, ss. 1217-1222.

16 “Nasibi Kavrami Uzerine Tahlil ve Degerlendirme”, s. 1219-1220.
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finda sayg: ve istekle toplandiklari Ehl-i Beyt'e kars1 zuliim ve sebbetme
gelenegini 1srarla siirdiirdiiler. Bu sekilde iktidarlarini koruyabileceklerini
diisiindiiler. Fakat bu siyaset, tam aksi istikamette, bir taraftan Emeviler'e
kars1 muhalefeti daha da gili¢lendirirken, basta Sia'nin siyasi ve daha sonra
dini tesekkiilii olmak {izere, diger bircok firka ve mezhebin olugsmasina yol
actr. Iste tam da bu noktada, goriisleri sekillenmeye baglayan Sia, Ehl-i
Beyt'e karst muhalefet ve zuliimde asiriya giden Emeviler'i, bazi Abbasi
halifelerini ve yandaglarin1 bu eylemleri sebebiyle Nasibilik'le suclamaya
baglad.

Emeviler, Abbasiler ve Hariciler gibi baz1 kesimlerin Ehl-i Beyt'e karsi
olan bu tutumlarin Islam toplumunun ana biinyesini olusturan ve daha
sonra Ehl-i Siinnet olarak isimlendirilecek kitle tarafindan tasvip edildigi
diisiiniilmemelidir. Bilakis onlar da adil olmayan bu uygulamalarin magdu-
ru idiler. Bilindigi {izere; ilk donem nasibilerinin Hz. Ali ve Ehl-i Beyt'e yo-
nelttikleri amansiz diigsmanlik ve zultimleri, Islam toplumunda ciddi
manada bir Hz. Ali ve evladi taraftarliginin dogmasina ve kuvvetle gelisme-
sine yol agti. Ancak; Rafiziler'in Hz. Ebi Bekir ve Hz. Omer’i gasib olarak
nitelemeleri ve Imamiyye'nin ashab-1 kirdm aleyhindeki tutumlar1 Miislii-
manlar arasinda dnce nasibe-rafiza, sonra Siinni-Sii ayrismasina sebep oldu.
Sia’nin Hz. Peygamber’in ashabinin tamamir tekfir etmesi, toplumun diger
kesiminin sahabilere olan ihtirami ve faziletlerini zikretmeleri, sanki Ehl-i
Beyt’e muhalefet gibi algilandi. Bu etki-tepki iliskisi savunmact anlayislari
beraberinde getirdi ve Ehl-i Siinnet Hz. Osman, Muaviye b. Ebi Siifyan ve
Yezid’i de igine alacak sekilde ashdbi koruma zirhi altina alan bir tutum
sergilerken Sia, Hz. Ali ve imamlar1 masim addettti. Sonucta bu iki yakla-
sim karsilikli olarak birbirini beslemistir.

SONUC

Biitiin bu degerlendirmelerden ortaya ¢ikan sonug sudur; ilk dénemde
Hz. Ali ve Ehl-i Beyt’e ilk olarak Emeviler ve Hariciler tarafindan gosterilen
muhalefet tamamen siyasi saiklerle ortaya ¢ikmigs olup heniiz tesekkiil etme-
yip, Réfizilik veya ilk Siilik olarak isimlendirilen Sia’nin, bu muhalefete ilis-
kin Nasibilik ad1 altinda ortaya koyduklar: tepki de itikadi boyuttan yok-
sundu. S6z konusu tepkinin en 6nemli unsurunu, hilafetin Hz. Ali ve Ehl-i
Beyt'in hakki oldugu, onlarin bu yiizden haksizlik ve zulme maruz kaldikla-
11 ve iktidarin zorla ve hileli yontemlerle ellerinden alindig: diisiincesi olus-
turuyordu. O dénemdeki muhalefet de 6zellikle Kerbeld’da Hz. Hiiseyin’in
sehit edilmesinden sonra, Ehl-i Beyt mensuplar: etrafinda siyasi otoriteye
karsi kenetlenmeyle basladi. Ozellikle Imamiyye'nin imamet anlayigi ana
hatlartyla tesekkiil ettikten sonra ise, Ehl-i Beyt'e kars1 muhalefetin gercevesi
daha ¢ok dini bir zeminde degerlendirildi. Bu noktadan itibaren Nasibilik,
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Ehl-i Beyt'e karg1 siyasi bir muhalefet olmaktan gikip Imamiyye’nin on iki
imam anlayisina karsi ¢ikanlara ad olmaya basladi.

Islam tarihi boyunca nasibe-rafiza ve Ehl-i Siinnet-Sia ekseninde ortaya
¢ikan temel itikadi ayrisma ve miintesibler arasindaki gatisma, Miisliiman-
lar’in tevhidi iizerinde yikic1 tesirler olusturmustur. Bu tartismalarin mihve-
rinde ise, salatii selamin muhatablari olan Al-i Muhammed ve ashab-1 giizin
yer almaktadir. Halbuki; tevhidin 6ziinii de Ehl-i Beyt ve sahabenin birlikte-
ligi ve onderligi olusturmaktadir. Islam toplumunun olmasi gerekli ve arzu
edilen tesaniidii saglayabilmesi ancak karsilikli suglama ve savunmaci tu-
tumlarin asilabilmesi ile miimkiindiir. Bunun i¢in de; Ehl-i Beyt ve sahabe
hakkinda tarafsiz bilginin ortaya konmasi, konumlarinin Asr-1 Saadet sonra-
st yasanmis olaylardan azade tespit edilmesi, mezhep miidafaas: yapmak
adina ashabin birbirine kars1 kullanilmamasi, Hz. Ali ve Muaviye b. Ebi
Siifyan karsilasmasinda Hz. Ali'nin hakhi olusunun Ehl-i Stinnet itikadina
uygun ibraz edilmesi gerekli adimlar olarak 6ngoriilebilir.
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Oz

Tarih boyunca Tanri'nin neligi her zaman merak edildiginden gesitli ilmi disiplinlerce konuya farkli
yaklasimlar gelistirilmistir. Bu baglamda Tanri hakkinda bilgi elde etmenin imkani, niteligi, yon-
temi ve kapsami konusunda saglikh analizlerin yapilmasi hem teo-psikolojik hem de sosyo-kiilti-
rel agidan oldukgca 6nemli oldugu goérilmektedir. Calismada, tanrisal 6zin nitelikleri hakkinda
kelami bir bakis agisiyla mukayeseli analizlere yer verilerek ulasgilan verilerden hareketle gesitli
¢6zim denemeleri yapilmaya galisiimistir.

Musliman bir birey igin Allah hakkinda bilgi elde etmenin en saglam yolu, siphesiz vahiydir. Allah,
kendisini Kur’an’da isim ve sifatlari araciligiyla tanitmistir. Kelamcilar arasinda Allah’in isim ve
sifatlarinin varligi konusunda bir ittifak varken bunlarin nitelikleri konusunda ihtilaf vardir. Zihin,
tannisallik hakkinda dustinirken temel hareket noktasi olarak bireysel varligindan ve gevresini
kusatan evrensel varliktan hareketle dederlendirmeler yapar. Dolayisiyla o, Allah’in isim ve sifat-
larinin anlamlarini, tecriibe ettigi varliklara bagli olarak kavramaya galismistir. Genel olarak Al-
lah’in isim ve sifatlarinin 6zsel mahiyetlerinin géreceli insan idrakiyle kavranmasi mimkin olmasa
da bu yolla en azinda Allah ile duygusal bir bag kurmayr mimkiin kilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Sifatullah, Dinf tecriibe, Marifetullah, ilham.

Abstract

Throughout the history, different approaches have been adopted on this subject by various sci-
entific disciplines as it has always been wondered what God is or is not. In this context, it is seen
that making reliable analyzes about the possibility, quality, method and scope of obtaining infor-
mation about God is very important in terms of both in theo-psychological and socio-cultural. In
the study, various analyzes have been made based on the data obtained by including comparative
examination about the qualities of the divine essence from a theological perspective.

For a Muslim, the most reliable way of obtaining information about Allah is undoubtedly revela-
tion. In the Quran, Allah introduced himself through his names and characteristics. While there
is an agreement among theologians about the existence of Allah's names and characteristics,
there is disagreement about their qualities. While thinking about divinity, the mind makes evalu-
ations based on the individual existence and the universal being that surrounds it as the basic
starting point. Therefore, it tried to understand the meanings of Allah's names and characteristics
depending on the beings it experienced. Although it is not generally possible to understand the
essential nature of Allah's names and characteristics with relative human comprehension, at least
it makes possible to establish an emotional connection with Allah in this way.

Keywords: Islamic Theology, Allah’s attributes, Religious experience, Knowledge of god, Inspi-
ration.

GIRIS
Insan1 diger canlilardan farkli donamimlarla yaratan Allah, insan hakkinda
her tiirli bilgiye sahiptir. Ciinkii Yaraticinin yarattig1 seyler hakkinda bilgi
sahibi olmamas1 ya da noksan bilgiye sahip olmasi diisiiniilemez. Calismada
epistemolojik agidan Allah’in insan hakkindaki bilgisi degil, insanin Allah’a
dair bilgisinin imkani, hangi yollarla bilgi elde edebilecegi ve bu bilgilerin gii-
venilirligi konulari ele alinmaktadir.

Miisliiman diisiincesine sahip filozof ve kelamcilar Allah’in zat1 hakkinda
bilginin imkani, O'nun mahiyetinin bilinip bilinemeyecegi, isim ve sifatlarinin
O'nun hakkinda bilgi edinmedeki rolii, Allah hakkinda bilgi elde etme yollar:
ve bu yollarin giivenilirligi gibi konular tizerinde ¢ok sayida goriis ortaya
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koymuslardir. Insanin Allah'mn mahiyeti hakkinda bilgi sahibi olmaya calis-
masinda marifetullahin 6tesinde baska sebepleri bulunmaktadir. Bunlarin
icinde kisinin yaraticisiyla etkilesime gecerek mensubu oldugu evreni anlam-
landirma ve sonrasindaki yasaminda nelerle karsilasacagina yonelik hakikat
arayisi On siralarda yer almaktadir.

Felsefenin ve teolojinin en getin problemlerinden biri olan Tanrinin neligi
hakkinda konusmak,! temelde insani kavramlar ve begeri imkanlarla O'nu
tanimaya ve kavramaya ¢alismak, ne oldugu/ne olmadig {izerinde akil yii-
riitmek anlamina gelmektedir.? Ciinkii ontolojik agidan birbirinden tamamen
farkl iki varliktan s6z etmekteyiz. Allah, duyusal olarak insanin bizzat go-
ziiyle gordiigii, kendisine dokunabildigi somut bir varlik degildir. Bu nedenle
insan Allah hakkinda diisiiniip konusurken kendi varlik diizleminin imkan-
larini kullanarak bilgi {iretmek zorundadir. Ancak bilginin gerceklesebilmesi
“bilen/siije ile bilinen/obje arasindaki iliski”nin imkanina bagldir. Insanmin Al-
lah hakkinda bilgi sahibi olmast icin bir iliskinin olmasi gerektigini diisiindii-
glimiizde, insanin goriiniir alemdeki varliklar gibi olmayan, askin varlik olan
Allah ile dogrudan iletisime gegebilmesinin imkan ve bu iletisimin nasillig:
ile Allah’in insan i¢in bir bilgi objesi olup olamayacag1 sorunlariyla kars1 kar-
styay1z demektir. Allah, insan i¢in bir iman nesnesi olsa da “var olma”s1 ag1-
sindan bilginin konusu olabilir. Ciinkii var olma, bilme eyleminin potansiyel
imkanini da icermektedir. Ancak Allah’in var oldugunu ve O’'ndan baska ilah
olmadigini bilmek, Allah’in mahiyeti hakkinda her tiirlii bilgiye sahip oluna-
bilecegi anlamina gelmemektedir. Ciinkii bir seyin varligini bilmek, o seyin
mahiyetinin bilinmesi sonucunu zorunlu kilmamaktadar.

Allah hakkinda, hangi yollardan giivenilir ve kesin bilgilerin nasil elde
edilecegi konusu ciddi bir sorun olarak goriilmiistiir. Ciinkii nihayetinde in-
san, mahiyet itibariyle kendi varligindan farkli ve duyulariyla algilayamadig:
bir varlik hakkinda bilgi sahibi olma iddiasindadir. Bu iddiasini dogrulamak
tizere insan hem kendi varlig1 ve sahip oldugu 6zellikler {izerinde hem de
kendi disindaki diger varliklar tizerinde kafa yorarak Allah’in ne’ligi hak-
kinda fikir yiiriitmeye calismaktadir. Insamin Allah" tanimaya ve tanimla-
maya doniik bireysel ¢abalarinin yaninda bizzat Allah da inanan ve kendisini
merak eden insan1 Peygamberler vasitasiyla ilahi kitaplar gondererek bilgi-
lendirmistir. Bu anlamda vahiy, inanan insan i¢in Allah hakkinda bilgi edine-
bilecegi en muteber kaynak olma &zelligini tasimaktadir. Diger taraftan bir
takim igsel yasantilarla (dini tecriibe, kesf, ilham vb.) gaybi alana ait edinilen

1 Mevliit Albayrak, “Tanr1 Hakkinda Konusmak: Pratik Hayatta Tanr”, Arayislar 1/2 (1999), 9-26.
2 Hasan Aydin, “Gazzali'nin Dini-Felsefi Diisiincesinde Tanr1'nin Neligi Sorununa Epistemolojik
Bir Yaklasim”, Kelam Arastirmalari Dergisi 5/2 (2007), 85-94.
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bilgilerin dogrulugu ve giivenilirligi bir sorun olsa da bu yolla Allah ile ileti-
sime gecerek O'nun hakkinda bilgi sahibi olunabilecegi goriisiinii kabul eden-
ler de bulunmaktadir. Insanin bireysel olarak yasadig igsel tecriibeler netice-
sinde elde ettigi bilgiler herkes icin kesinlik ifade etmezken Allah’in vahiy
araciligiyla insanlara kendisi hakkinda ulastirdig: bilgiler inananlar agisindan
kesinlik ifade etmektedir.

Insan, Allah'in mahiyetini bilme konusundaki yetersizligine ragmen O'nu
tanima, bilme merakini ve O'nunla iletisim kurma arzusunu her daim benli-
ginde tasir. Tasavvufi anlamda insan, sahip oldugu iistiin 6zellikleri, tiim za-
yif yanlarim ve kendisini ¢epecevre kusatan tiim varlik alemini tanimakla
Rabb’ini yakindan tanimaya mazhar olur. Mutasavviflar Kur'an'da gegen;
“Ileride onlara dyetlerimizi hem bircok ufuklarda, hem de kendi nefislerinde gostere-
cegiz. Ta ki, O'nun hak oldugu meydana ¢ikip onlara agiklanmis olsun...”3 ayetini
bu baglamda yorumlamiglardir. Alemin biitiin unsurlarini mikro diizeyde
benliginde tasiyan insan ayni zamanda Allah’in isimlerinin kendisinde tecelli
buldugu bir varliktir. Ancak sufilere gore insanin kendi varligindan ve diger
varliklardan hareket ederek Allah hakkinda bilgi elde edebilmesi onun dii-
siinsel ve eylemsel ¢abalarini gerektirmektedir. Bu anlamda mutasavviflar in-
sanin nefsini arindirmasi ve Allah’a ibadetleri sonucunda belli asamalardan
gecmesi gerektigini ve nihayetinde yasadigi igsel tecriibelerle hakka’l-yakin
mertebesine ulasabilecegini ileri siirmiislerdir. Insaru cepegevre kusatan var-
liklar dlemi de inanan insan agisindan Allah'in sifatlarmin bir tecellisi olup
O’nun hakkinda bilgi sahibi olmasina imkan tanimaktadir. Insan ile Allah ara-
sindaki bilgi iliskisi baglaminda, Allah'1 tanimanin ve O'nun hakkinda bilgi
sahibi olmanin ii¢ yolla gerceklesmesinin miimkiin oldugu soylenebilir. Bun-
lar: 1) Vahiy, 2) Insanin alemi ve kendisini tanimasi, 3) Insanin yagadig icsel
tecriibeler.

1. Vahiy

Vahiy kelimesi sozliikte “isaret, yazi, el¢ilik, ilham, gizli s6z; ima, kinaye
ve Ustil kapali soylemek seklinde hizli gosterilen isaret” anlamlarina gelmek-
tedir.t Vahiy, Islam'da, Tanri'nin konustugu, kendisini dil aracihigiyla ifsa et-
tigi ve bunun, beseri olmayan gizemli bir dil ile degil, acik ve anlagilir bir be-
seri dil ile oldugu anlamina gelir. Iki kisi arasinda gerceklesen normal bir ko-
nusmada, hem konusan hem de dinleyen, ontolojik bakimindan esit varliklar

3 el-Fussilet 41/53.

4 Ebii’'l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzur, Lisanu’l-"arab (Beyrut: Daru Sadr,
1414), 15/379; Ebii'l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-Isfehani, el-
Miifredat fi garibi’l-Kur ‘dn, thk. Safvan Ahmed Dav(d1 (Beyrut: Daru’l-Kalem, 1412), 858-859.
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olarak birbirlerine hitap ederken, vahiy olgusunda konusanin Tanri, dinleye-
nin de insan olmasi yani konusmanin dogatistii varlik mertebesi ile normal
varlik mertebesi arasinda gerceklesmesi vahyi, dogal olmayan 6zel bir dil ol-
gusu yapar.’ Semantik agidan Vahiy kavraminda su hususlar dikkat ¢ekicidir:
1) Vahiy kelimesi iki kisilik iliski ifade eden kelimeler grubuna girer. Yani
vahyin gerceklesmesi i¢in iki kisinin olmasi gereklidir. Ancak bu iliskide mii-
tekabiliyet olamaz yani tersine dondiiriilemez. 2) Sifahi olmak zorunda degil-
dir. Yani, kelimeler de kullanilabilmesine ragmen, iletisim icin kullanilan isa-
retler, daima dilsel degildir. 3) Her zaman esrarengizlik, gizlilik ve mahremi-
yet vardir. Yani iletisimin baglamini anlamak disaridakiler i¢in zordur.¢ Al-
lah'in insanla iletisim kurma bigimleri Kur'an'da su sekilde agiklanmaktadar:
“ Allah bir insanla ancak vahiy yoluyla, yahut bir perde arkasindan veya kendi izniyle
ona vahyedecek bir elci gondererek konusur. Ciinkii O pek yiice, hiikiim ve hikmet
sahibidir” 7 Kur'an, Allah'tan insanlara dogru gerceklesen ii¢ olasi iletisim yo-
lundan agikca soz etmektedir: Vahyederek, bir perde arkasindan ve bir elgi
gondermek suretiyle.® Vahiy kavramina ait bu kisa bilgilerden sonra
Kur'an'in Allah'1 nasil tanittig1 tizerine odaklanmamiz konunun biitiinlig-
niin korunmasi agisindan gerekli goriinmektedir.

Vahyin ilk ve en 6nemli gayesi, Mekkeli miisriklerin putperestlik zemininde
olusan Allah tasavvurlarini tevhid inanci etrafinda yeniden sekillendirmekti.
Mekkeli miisrikler Allah’a inanmakla birlikte kendileri ile Allah arasinda se-
faatci olarak kabul ettikleri ve giinliik islerinde her an yardim alabilecekleri
yani baslarinda duran putlar1 da kutsal kabul ediyorlardi. Kur’an-1 Kerim’de
miigriklere yoneltilen “diinya ve iizerindekilerin, yedi kat goklerin ve Ars'in,
her seyin miilkiyet ve yonetiminin kime ait oldugu” sorularina karsilik ola-
rak miisriklerin “Allah’indir” dedikleri ifade edilmistir.® Ayetlerden agik¢a
anlasildigina gore miisrikler ytlice bir yaratic1 olarak Allah’a inaniyorlardi.
Ancak onlarin inandiklar1 Allah, baslar1 dara diisiince 6zellikle de 6liimciil
bir durumla karsilagtiklarinda'® veya 6zel olarak kendilerine sorulunca hatir-
lanan bir Allah idi. Allah’1 ¢ok uzaklarda tasavvur ettikleri i¢in, dualarini

5 Toshihiko Izutsu, Kur'an’da Tanri ve Insan, ¢ev. M. Kirsad Atalar (istanbul: Pinar Yaynlari,
2012), 232-236.

6 Izutsu, Kur'an’da Tanrt ve Insan, 238-240.

7 eg-Stira 42/51.

8 Bu iletisim modellerinin incelendigi makaleler icin bk. Erkan Yar, “Allah-insan Arasindaki ile-
tisimin Imkani ve Dili”, Tabula Rasa 5 (2002), 135-150; M. Zakyi ibrahim, “Kur’an’da Het’i;‘.im
Modelleri: Allah-Insan Etkilesimi”, cev. Burhan Siimertas, Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fa-
kiiltesi Dergisi 31 (2010), 235-261.

9 el-Mii’min{in 23/84-89.

10 Bkz. el-Lokman 31/32.; el-Ankebiit 29/65. izutsu, miigriklerin 6liimle burun buruna geldikle-
rinde Allah’a yoneliglerini “ani veya gegici tektanriciik” olarak nitelendirmistir. Izutsu,
Kur’an’da Tanri ve Insan, 160-161.
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O'na ulastiracak, kendilerini O'na yaklastiracak, aracilik yapacak, sefaatte
bulunacak! ve istedikleri an goriip dokunabilecekleri somut ilahlar edinmis-
lerdi. Yine Kur’anin verdigi bilgilere gore miisrikler Allah’a ¢ocuk isnat et-
migler,2 cinleri Allah’a ortak kogsmuslar?? hatta melekleri O'nun kizlar1 ola-
rak gormiislerdi.™ Iste Kur’an miisriklerin boylesine ¢arpik ilah anlayislaring,
sirk sayilabilecek her tiirlii inanglarini ve kendi kendilerine dahi higbir ya-
rar1 olmayan kutsal kabul ettikleri putlar1 kesin bir dille reddetmistir. Ciinkii
Allah’in vahiy tarihi boyunca insanlara yaptig1 en temel ¢agrilarin basinda
‘Tevhid’ gelir. Bu anlamda tevhid, 6nce insan zihnini insa eden, ardindan da
yasam bicimlerine sekil veren bir inan¢ durumundadir.?

Kur'an Allah'in kudretini, yticeligini ve 6zellikle tek ilah oldugunu stirekli
vurgular. Konuyla ilgili Hasr Stiresinde: “O, kendisinden bagka higbir ilah
olmayan Allah'tir. Goriilmeyeni ve goriileni bilendir. O, esirgeyen ve actyan-
dir. O, kendisinden baska higbir ilah olmayan Allah'tir. O, miilkiin gercek sa-
hibi, mukaddes, baris ve esenligin kaynag, giivenlik veren, gozetip koruyan,
mutlak gii¢ sahibi, diizeltip 1slah eden ve diledigini yaptiran ve biiyiikliikte
essiz olan Allah'tir. Allah, onlarin ortak kostuklarindan uzaktir. O, yaratan,
yoktan var eden, sekil veren Allah'tir. En giizel isimler O'nundur...”,'¢ buyru-
larak Allah'in kendisini niteledigi bir¢ok sifatin arka arkaya siralandigini,
boylece insan zihninde dogru bir ilah tasavvuru olusturuldugunu gormekte-
yiz. Kur’an’in biitiinliigii icerisinde siirekli yinelenen tevhid, yukaridaki ayet-
lerde tekrar vurgulanmakta ve bu yolla miisrik zihniyete cevap verilirken mii-
minin de Allah inancini bu temel ilke {izerine bina etmesi gerektigi aciklanmis
olmaktadir. Zikredilen ayetlerin tefsiri baglaminda Imam Matiiridi, Allah’in
insanin biitiin hallerine muttali oldugunu, diinyada ve ahirette verilen her se-
yin insana Allah tarafindan ihsan edildigini, Allah’in zuliimden, haksizliktan
ve O'na layik olmayan her seyden uzak, miilkiinde istedigi gibi tasarrufta bu-
lunma ve zorlayabilme giiciine sahip oldugunu ifade etmistir. Yine Imam
Matiiridi, Allah’in her tiirlii ihtiyagtan ve afete maruz kalmaktan iistiin ol-
dugu gibi zalimlerin, O'nun hakkinda sdyledikleri ¢cocugu, benzeri, ziddimin
bulunmasi gibi s6zlerden ve mahliikatin bagina gelen her tiirlii kétiilitklerden
de ytice oldugunu bahsi gegen ayetlerin tefsirinde agiklamistir.'”

11 Ekrem Sarikgloglu, “Kur'an’a Gore Miisrikler ve Putperestler”, Isldmi Arastirmalar Dergisi 1
(1986), 27.

12 e]-Bakara 2/116.; el-Yunus 10/68.; el-Enbiya 21/26.

13 e]-En’am 6/100.

14 ¢]-fsra 17/40.; en-Nahl 16/57.

15 Saban Ali Diizgiin, “Kur’an’in Tevhid Felsefesi”, Kelam Arastirmalar: Dergisi 3/5 (2005), 20.

16 el-Hagr 59/22-24.

17 Ayetlerin tefsiri igin bk. Eb(t Mans(ir Muhammed b. Muhammed el-Matiiridi, Te vildtii'l-Kur’dn
Terciimesi, thk. Yusuf Sevki Yavuz, cev. S. Kemal Bardake: (istanbul: Ensar Nesriyat, 2019),
15/101-105.
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Kur’an-1 Kerim’deki: “Gokleri ve yeri kim yaratt1? Size gokten kim su in-
dirdi ve onunla, bir agacimi dahi bitiremeyeceginiz goniil agan bahgeler bi-
tirdi? Allah ile beraber baska bir tanr1 var mi?...”18 ayetleri hem Yaratici’'min
rubiibiyetini ve kudretini vurgularken, hem de O’'nun sonsuz rahmetini ser-
gilemektedir. Ayetlerde acikca belirtildigi gibi Allah'in ilahlif1, yaratmasi ile
ifade edilmistir." Tabiati, insani ve insanin yasamini devam ettirebilmesi i¢in
yerytiziinde gerekli olan her seyin yaratilmasini, bagka bir ilahin olamayaca-
g1n1 vurgulayarak Allah kendi {izerine almistir. Allah’in essizliginin ve ytice-
liginin ifade edilmesiyle birlikte yaratma, kudret ve rahmet sifatlarinin da in-
sanin miisahede ettigi somut ornekler verilerek ayetlerin biitiinltigii iceri-
sinde insan kavrayisina sunuldugunu gormekteyiz. Kur’an'in resmettigi Al-
lah, yeri ve gokleri nizam vererek yaratan, bunlarin hiikiimranlig: kendisine
ait olan, mutlak kudret sahibi, her seyi bilen, adil, hayat1 ve 6liimii var eden,
giiciine kars1 konulamayan, hesaplari hizlica goren, hiikiimran ve kutsal olan
Varliktir.?

Kur’an’da sayisiz ayet Allah’in isim ve sifatlarinin zikredilmesiyle son bul-
mustur. Ayetlerin sonunda, igerigin mana biitiinliigtine uygun olarak bu isim
ve sifatlarin zikredilmesinin bir¢ok hikmetinin oldugu ifade edilmistir. Me-
sela “Gormedin mi, Allah, gokten yagmur indirdi de bu sayede yeryiizii yeseriyor.
Gergekten Allah Latif'dir, Habir'dir (liituf ve ihsani boldur, her seyden haberdar-
dir).”?" ayeti “Latif-Habir” isimleriyle noktalanmistir. Ciinkii Allah'in yagmur
indirmek suretiyle yerden bitkiler ¢ikarmas: insanlara biiyiik liitufta bulun-
duguna isaret etmektedir. Latifismi, Allah'in insanlara bahsettigi bu nimetler-
den dolayi, Habir ismi ise, O'nun insanlar i¢in neyin yararli oldugundan hak-
kiyla haberdar oldugunu gosterdigi i¢in ayetin sonunda yer almistir.?

Kur'an'm Allah'in sifatlarini insan kavrayisina sunma noktasinda sayisiz
ayet icerdigini goriiyoruz. Ciinkii Kur'an 6gretileri dogrultusunda Allah't bil-
menin yolu O'nun isim ve sifatlarini bilmekten geger. Allah'1 isim ve sifatla-
riyla bilmek, inanan insan agisindan Yaraticiyla O'nu taniyarak iletisim
kurma imkani saglar. Bu isim ve sifatlar, 6zsel olarak insan akliyla kavrana-
mayan Mutlak varlik ile duyular alemi ve akil diinyasinda yasayan insan ara-
sinda iletisimi saglayan bir bag olarak degerlendirilebilir.?

18 en-Neml 27/60-61.

19 Fazlurrahman, Ana Konulartyla Kur’an, gev. Alparslan Agikgeng (Ankara: Ankara Okulu Yayin-
lar, 2011), 37.

20 Diizgiin, “Kur’an’in Tevhid Felsefesi”, 13.

21 e]l-Hac 22/63.

2 Niyazi Beki, “Kur’an’da Fezlekeler: Tenzil Kavrami Baglaminda Allah’in (c.c) Esma’sinin Tef-
siri”, Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/2 (2013), 65-96.

2 Abdurrahman Kasapoglu, Kur’an'da Tman Psikolojisi (istanbul: Yalnizkurt Yayinlari, 1997), 100.
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[lahi sifatlar, Allah hakkinda konusmamiz icin elimizdeki en genel malze-
medir. Ancak sifatlar Tanr1’'min bizzat kendisi degildir. O'nun 6zii mantiksal
olarak sifatlardan once gelir. Bizler Tanri'min zat1 hakkinda konustugumuz
zaman, Tanr1'y1 Tanr1 yapan bizim bakis agitmizdan hareketle elimizdeki sey
hakkinda konusuyoruz demektir. Bizler Tanri'y1 tanumlarken miimkiin var-
liklar alanina ait olan insanlarda da bulunan en ytice isimleri kullaniyoruz.
Acaba Allah i¢in kullandigimiz bu isimlerin ger¢ek mahiyetini bilebilir miyiz?
Gazzali bu soruya tipki Allah’in mahiyetini bilme konusunda oldugu gibi, sa-
dece Allah’in tam ve gercek olarak bilebilecegi seklinde yamit vermektedir.
Ciinkii biz, bir insanin alim oldugunu bildigimizde, o kisinin sadece ilim sifa-
tina sahip oldugunu biliriz. Ilim sifatin1 gergekten ve hakikatine uygun se-
kilde bilirsek, o zatin alim olduguna dair bilgimiz tamdir; yoksa degildir. Al-
lah'mn ilminin hakikatini ancak o ilme sahip olan bilir ve o ilme Allah'tan bas-
kasi sahip olamayacagina gore O'ndan baskasi bilemez.%

Kur'an'da gecen Allah'in isim ve sifatlarinin yorumlanmasinda, sayilarinin
tespitinde, zat-sifat iliskisi konusunda miisliimanlar arasinda farkli yaklasim-
larin ortaya ¢iktigini goriiyoruz.? Bu yaklasimlarin bir kismi1 Allah’in isim ve
sifatlarin1 Kur’an'da gectigi gibi kabul etmis, manalar {izerinde diisiinmeyi
uygun bulmadigi gibi onlari tevil etme yolunu da tercih etmemislerdir (Sele-
fiyye).?” Diger bir kismi ise Allah’in isim ve sifatlarinin ifade ettikleri anlamlar
iizerinde tevil ve tenzih yolunu tercih etmistir (Muattila/Mu’tezile).?® Diger
bir grup ise Allah’in isim ve sifatlarinin manalarini insandaki gibi kabul ede-
rek tesbihe diismiiglerdir (Miisebbihe-Miicessime).? Es’ari ve Matiiridi ekol-
lerinin ise Kur’an perspektifinden Allah’1 tanima ve tanumlama hususunda
tesbihi kabul etmedikleri dolayisiyla Allah’in isim ve sifatlarin1 anlama ve
aciklamada daha mutedil bir yol takip ettiklerini soyleyebiliriz.3

24 Albayrak, “Tanr1 Hakkinda Konusmak”, 9-26.

25 Hiiccetii’l-Islam Ebi HAmid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-GazzAl3,
el-Maksadii’l-esnd fi serhi (me ‘ani) esma i’llahi’l-hiisnd, thk. Bessam Abdiilvehhab el-Cabi (Kib-
r1s: el-Ceffan ve’l-Cabi li't-Tiba ve'n-Negr, 1407), 56.

26 Allah’in isim ve sifatlar1 etrafindaki kelami tartismalar igin bk. Yurdagiir, Esmd-i Hiisnd, 17-38.

27 Ebu’l-Feth Tactiddin Muhammed b Abdilkerim es-Sehristani, el-Milel ve'n-nihil. (Kahire: M-
essesetii’]-Halebi, 1968), 118-120.

28 Ebii’l-Hiiseyn Abdiirrahim b. Muhammed b. Osman el-Hayyat, Kitdbu'l-intisar ve'r-redd ala
Tbni’r-Ravendi’l-miilhid, thk. Muhammed Hicazi (Kahire: Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, ts.),
107-108; Ebu’l-Hasen b. Ahmed el-Hemedani Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usilli’l-hamse (Ka-
hire: el-Mektebetii’l-Vehbe, 1996), 129-131.

2 Sehristani, el-Milel, 121.

30 Ebi Manstir Muhammed b. Muhammed el-Mattiridi, Kitabii't-Tevhid Terciimesi, ¢ev. Bekir To-
paloglu (Ankara: ISAM Yayinlari, 2002), 58-63, 83-85, 118-119; Ebu’l-Hasan Ali b. Ismail
Eg’ard, Kitabu'l-luma’ fi'r-reddi ala ehli’z-zeygi ve'l-bida’, thk. Hamude Gurabe, (Misir: Matbatu
Misir Sirketii Musdheme Misriyye, 1955), 20, 23-31.
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Ebli Manstir el-Matiiridi (6. 333/944), Allah’a atfedilebilecek yaratilmis-
likla ilgili tiim kavramlarin ve sifatlarin, yaratilmislara nisbet edildigi tak-
dirde anlagilabilecek bir mana ile Allah'a izafe edilmesinin miimkiin olmadi-
g1n1 belirtmistir. O’'na gore sifatlarin yaratilmislarda kazandigi mahiyetin Al-
lah i¢in diistiniilmesi s6z konusu degildir. Isim ve sifatlarin kullanilmasi, Al-
lah’in zatinin taninmas1 ve O'nun fiillerinin insan tarafindan kavranabilmesi
igin zorunludur. Zira duyular 6tesinde olani bilmek ancak duyular dleminin
kilavuzlugu ile miimkiindiir.3 Imam Matiiridi, bazilar tarafindan isim ve si-
fatlarin Allah’in zat1 ile ayni vasfi tagiyan diger her bir varlik arasinda benzer-
lik meydana gelecegini zannederek Allah i¢in kullanilmamasini elestirmis ve
isimlendirmenin reddedilmesi durumunda Allah ile herhangi bir isim altina
girmeyen yani mevcut olmayan seyler arasinda bir benzerligin olusacagini
ifade etmistir.> Matiiridi mezhebine gore, Allah'in sifatlar: zati ve fiill olmak
tizere iki grupta toplanmaktadir. Hayat, kudret, sem’, basar, ilim, kelam, me-
siet ve irade gibi sifatlar zati sifatlardir. Fiili sifatlar ise, yaratma, rizik verme,
iistiin kilma, nimet verme, ihsan, rahmet ve bagislama gibi sifatlardir. Allah
biitiin isim ve sifatlariyla birdir ve kadimdir. Isim ve sifatlar Allah'm ne ayni
ne de gayridir.?® Matiiridi anlayisa gore Allah’a nisbet edilen isim ve sifatlarin
tasidig1 anlam ve mahiyet ile insanlar i¢in kullanildiginda tasidig1 anlam ve
mahiyet ayni degildir. Insanlarin sahip oldugu sifatlarin smirsiz ve en mii-
kemmel halleri Allah i¢in diisiiniilmelidir. Bu aslinda Allah’in isim ve sifatla-
rinin anlasilmasinda insanlarin sahip oldugu sifatlardan hareketle tevil ve
tenzih yolunun tercih edilmesidir.

Ebu’l-Hasan el-Es’ari (6. 324/936) Allah'in sifatlarini fiilleri yoluyla ispat
etme yoluna gitmistir. Insanin anne karnindaki yaratilisini Ornek veren
Es’arl'ye gore yaraticinin fiilleri O'nun bilen, her seye giicii yeten ve dileyen
olduguna delalet ettigi gibi, ilmi, kudreti ve iradesi olduguna da delalet eder.
Es’arl'ye gore Allah hi¢ bir ydnden yaratilmislara benzemez. Sayet biitiin yon-
lerden ya da bazi yonlerden benzer oldugu kabul edilirse bu yaratilmislarin
hiitkmiiniin Allah i¢in de gegerli olmasi anlamina gelir. Bu ise Allah i¢in mu-
haldir.3 Eg’arilere gore Allah'in zat1 izerine zaid ve zat1 ile kaim ezeli, kadim
sifatlar1 vardir. Allah ilim ile alimdir, kudretle kadirdir, hayatla hayydir, irade

31 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 37-38.

3 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, trc. B. Topaloglu, s. 58.

3 Ebii’'l-Muin Meymtn b. Muhammed b. Muhammed b. Mu’temid en-Nesefi, Bahru'l-Keldm, thk.
Veliyyiiddin Muhammed Salih el-Farftir (Dimesk: Mektebetu Daru’l-Farftr, 1421), 90-91; Me-
sud b. Omer b. Abdullah et-Taftazani, Keldm Ilmi ve Islim Akdidi Serhu’l-akdid, gev. Siileyman
Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1999), 164-165.

34 Eg’ari, el-luma’, 17.
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ile miirlddir.® Es’ari ve Matiiridi gelenekte Allah hakkinda konusurken her
ne kadar zorunlu olarak begeri dildeki lafizlar kullanilsa da bunlarin mana
itibariyle aynisinin Allah icin kullanilamayacagi ifade edilerek tenzihi anlay1-
sin hakim oldugunu soyleyebiliriz.

Mu'tezili gelenegin en temel ilkelerinden biri tevhiddir. Onlara gore tev-
hid, Kadim olan Allah’1 kendisine layik olan sifatlarla bilmek ve bunu ikrar
etmektir. Ayn1 zamanda Allah’in mutlaka bir oldugunun, zat, sifat ve fiil ba-
kimindan kendisine ortak ikinci bir varligin bulunmadiginin bilinmesi de tev-
hidin kapsami igerisinde degerlendirilmistir.?® Mu'tezile’ye gore Allah'in
zatina mahsus en 6zel sifat1 kadim olmasi yani Allah'in varliginin baslangici-
nin olmamasidir. Allah zatiyla alim, zatiyla kadir ve zatiyla diridir. Yani Al-
lah'in zatiyla ayni olan sifatlar1 vardir. Zati sifatlardan birine sahip olann ise,
bu sifatlardan herhangi bir sebeple uzaklasmasi caiz degildir.?” Onlara gore,
eger sifatlar Allah'in en benzersiz sifat1 olan kidemde ortak olsalards, ilahlikta
da miistereklik ortaya ¢ikardi. Allah hakkinda yon, yer, sekil, cisim, bir alanda
yer tutma, yer degistirme, yok olma, degisme ve etkilenme gibi yaratilanlara
benzeme ifade eden her tiirlii benzesimi kabul etmeyen Mu'tezile, bu konu-
daki miitesabih ayetlerin yorumlanmasini gerekli gormiislerdir.?® Mu'te-
zile’nin ilahi sifatlara iliskin goriislerinde, ilahi varligin birlenmesi ve tenzih
edilmesi ¢abasi agir basmaktadir. Ciinkii onlarin fikirlerinin, hem Hristiyan-
l1g1n teslis inancina hem de Miicessime ve bazi $ii firkalar gibi Allah’in bedeni
uzuvlarla kabaca aleme ickin olarak cisimlendirilisine ve tahayyiil edilmesine
kars1 bir tepki olarak gelistigi ifade edilebilir.®

Ultihiyyeti niteleyen vasiflar1 ve fiilleri, tamamen beseri diizlemdeki gibi
anlayarak tesbih yolunu tutanlara gore Allah, cisimlestirilerek insanda bulu-
nan tiim bedensel 6zelliklere sahip bir varlik olarak tasavvur edilmistir. Genel
olarak Miisebbihe adi1 verilen bu gruptakiler, istiva, vech, iki el, yan (cenb),
gelmek, yukarida olmak gibi nasslarda gegen tabirleri, cisimler i¢in anlagilan
manada yorumlamislardir.? Kendi iginde farkl firkalara ayrilan Miisebbihe,

35 Eg’ard, el-luma’, 24-31; irfan Abdiilhamid, Islam’da itikad: Mezhepler ve Akaid Esaslari, cev. M. Saim
Yeprem (istanbul: Marifet Yayinlari, 1983), 263.

36 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usiili’l-hamse, 128-129; Ebu’l-Hasen b. Ahmed el-Hemedani Kadi Ab-
diilcebbar, Serhu’l-usili’l-hamse-Mu'tezile'nin Bes Ilkesi, cev. Ilyas Celebi (Ankara: Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, 2013), 1/208-210.

37 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-usiili’l-hamse, 155-156, 160, 167.

38 Sehristani, el-Milel, 57; Taftazani, Serhu’l-akdid, 144-145.

39 Fethi Kerim Kazang, “Es’ari Kelam Sisteminde Allah Anlayis1 ve Dogurdugu Sorunlar”, Sakarya
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, (2005), 113.

40 Tesbihi benimseyen Rafizilerin goriisleri icin bk. Ebu’l-Hasan Ali b. ismail el-Es’ari, Makaldtu’l-
islamiyyin ve ihtilafi’l-musallin (Almanya, 1980), 44-45; Miisebbihe'den olan diger gruplarin
goriisleri igin bk. Sehristani, el-Milel, 118-123.
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genel olarak biri Allah'in zatini O'nun disindakilerin zatina benzetenler, di-
geri de Allah'in sifatlarin1 O'nun disindakilerin sifatlarina benzetenler olarak
iki sinifa ayrilmiglardir.4!

Teolojik kurumlarin tarihi siireg icerisinde olusturduklar1 Tanr1 tasavvur-
lar1 ile Kur'an’in zihinlerimizde olusturmaya calistig1 Allah tasavvurunun
birbirine denk oldugunu diisiinmek yanlis olacaktir. Ciinkii insan zihninin
sekillenmesi siirecinde onu etkileyen aile, ¢evre, okul, kiiltiirel unsurlar gibi
bir¢ok etkenden sz edebiliriz. Cocukluktan itibaren hig¢ birimiz i¢inde yasa-
digimiz toplumun degerlerinden, 6rf ve adetlerinden, bize verilen egitimin
etkilerinden kendimizi soyutlayamayiz. Bu, her birimizin Allah tasavvuru-
nun olusmasinda, gelisip sekillenmesinde psikolojik, sosyolojik, kiiltiirel ve
yerel etkenlerle kars: karsiya oldugumuz anlamina gelmektedir. Kur’an'in
olusturmaya ¢alistig1 Allah tasavvurunun gergek anlamda karsiligini bulmasi
i¢in zihinlerimizin 6n tasavvurlardan arindirilmasi ve onceligin Kur’an’a ve-
rilmesi gerekmektedir.

2. Insanin Alemi ve Kendisini Tanimasi

Allah'in varlig: fikrine ulasilirken ya da O'nun sifatlar1 hakkinda bilgi sa-
hibi olunurken basvurulan diger bir kaynak da dlemdir. Alem, bir seyin ken-
disiyle bilindigi seydir. Bu kelimenin bu kalipta gelmesi (ole-.Jls), alet gibi
oldugu icindir. Zira alem, yaraticisina delalet etmesi acisindan alettir.#? Ke-
lamailar agisindan alem, Allah'in disindaki a'yan (cisim-cevher) ve arazlar-
dan (renk, koku, hareket vb.) meydana gelmis olan biitiin yaratilmis varliklar
ifade etmektedir.® Kelam ilminde dlem sonradan yaratilmis/hadis olmasi ve
bir yaraticinin varligina delalet etmesi agisindan ele alinarak Allah'in varligi-
nin ispatlanmasinda delil olarak kullanilmistir.# Ornegin Imam Matiiridi, ko-
nuyla ilgili olarak oncelikle dlemin cevherlerden ve arazlardan meydana gel-
digini, cevher ve arazlarin da sonradan var oldugunu ispatlayarak alemin
hadis oldugunu ortaya koymaya calismistir. Sonlu ve sinirli olan parcalardan

4 Konu hakkinda genis bilgi icin bk. Ebtt Manstir Abdulkahir b. Tahir el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-
firak (Beyrut: Darii’l-Afaki’l-Cedide, 1982), 214-219.

42 {sfehani, Miifredat, 581-582.

4 Ebii’l-Muin Meym{n b. Muhammed b. Muhammed b. Mu‘temid en-Nesefi, Tabsiratii’l edille fi
usili’d-din, thk. Hiiseyin Atay (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligi Yaymlari, 2004), 62; Ebéi
Muhammed Nireddin Ahmed b. Mahmid es-Sabtni, el-Biddye fi ustili’d-din: Matiiridiyye Aka-
idi, ev. Bekir Topaloglu (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 1998), 19; Taftazan,
Serhu’l-akdid, 123-124.

44 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 29-30; Ebii'l-Muin Meymin b. Muhammed b. Muhammed b. Mu'te-
mid en-Nesefi, Kitabii’t-Temhid li kavaidi’t-tevhid, ¢ev. Habibullah Hasan Ahmed (Kahire:
Daru’t-Tibaati'l-Muhammediyye, 1986), 123-128.
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olusan dlemin kadim olmasi diisiiniilemez. Parc¢alar1 sonradan var olan ale-
min de yaratilmis olmas: zorunludur. Yine tabiatta gozlenen zitliklar (iyi-
koti, kiictik-biiyiik vb.) degisiklik ve zeval bulma belirtileri tagir. Bu durum
ise yok olusu ihtiva eder. Dolayistyla yok olus ihtimali tasiyan bir seyin var-
liginin kendinden olmast miimkiin degildir. Alemin sonradan var oldugu is-
pat edilince onun bir yaraticisinin olmasi zorunlulugu ortaya ¢ikar ki, O da
ilim, irade ve kudret sahibi olan Allah'tir. Alemde bulunan her bir varlik Ya-
raticinin varligina delil teskil ederken O'nun mahiyet ve keyfiyetine dair bilgi
vermez. Alemdeki varliklarin belli bir uyum i¢inde bulunmasi ve aymi var-
likta zitlarin birlikteligi yaraticinin birligine delil oldugu gibi ayn1 zamanda
Allah’in kudretine, hikmetine ve ilmine de delalet etmektedir.#s Dolayistyla
alem Allah'in varligina delil olmasinin 6tesinde O'nun sifatlarina dair de de-
liller sunmaktadir. Var olan her sey Yaraticiy: ispat ederken varliktaki ahenk
ve mitkemmellik o Yaraticinin iradesine, ilim sahibi olmasina kudretinin yii-
celigine delalet etmektedir. Yaraticty1 dlemde miisahede etmek ve bu yolla
onu tanimak isteyen insanin alisilagelmis bakip gérme eyleminden daha de-
rin bir sekilde aklin kullanilmas: ve kalbin esliginde tefekkiir etme eylemle-
rine yonelmesi gerekir.

EbG Hamid el-Gazzali (6. 505/1111), Kur'an'da, kandiller gibi yildizlarla
donatilmis gokytiziiniin, giinesin, ayin, insan i¢in hazirlanmis, nimetlerle do-
natilarak bir yayg1 gibi insanin dniine serilmis yeryiiziiniin ve depo edilmis
hazineler olarak madenlerin insan i¢in yaratildigini ifade eden ayetleri Allah
hakkinda bilgi edinmede delil olarak kullanmistir. Ciinkii evrende belirli ga-
yeler i¢in yaratilmis varliklarin olmasi ve bu varliklarin bir diizen igerisinde
yer almasi Alim, Kadir ve irade sahibi bir yaraticimin varligini gostermekte-
dir.46 Gazzali’'nin, evrendeki varliklardan hareket ederek Allah't bilme ve ta-
nima yolunu tercih ettigini ve bu hususta Kur'an'da yer alan ayetleri delil ola-
rak kullandigini gormekteyiz. Gazzali'nin de isaret ettigi gibi alem Allah'in
sifatlarinin goriiniir oldugu bir alan olmaktadir. Ancak insanin alemden Al-
lah'a giderken nazar ve tefekkiir eyleminde bulunmasi zorunludur. Bu, Ke-
lam ilminde el-istidldl bi’s-sahid ale’l-gdib olarak isimlendirilen Allah’in varlig:
ve sifatlarini delillendirmek icin kullanilan bir metottur. Kisaca bu metot, in-
sanin duyu organlariyla algiladig: goriiniir alemden yola ¢ikarak insan icin
goriinmeyen ve bilinmeyen gayb alemine ait Allah ve sifatlar1 hakkinda akil
ylirlitmektir. Her ne kadar elestirilen yonleri olsa da bu metodu bir¢ok kelam

4 Konu hakkinda genis bilgi i¢in bk. Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 21-31, 41-42.

46 Hijiccetii’l-Islam Eb(i Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali,
el-Hikmetii fi mahlikatillah (Mecmuatii Resdil icinde), thk. Ibrahim Emin Muhammed (Misir: el-
Mektebetii’'t-Tevfikiyye, ts.), 6.
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alimi kullanmistir. Ornegin Es’ari, Allah’in Alim, Kadir ve Hay olusunu du-
yular aleminden 6rnekler vererek ve insanin sifatlarindan hareket ederek bu
yontemle delillendirmeye ¢alismistir.+”

Evrendeki olgular, insanin 6niinde cereyan eden, goriip gozlemledigi so-
mut olgulardir. Insandan bu olgusal diizlemde her cesit arastirma, gdzlemde
bulunma, deneme ve son anlamda da baska gerceklik diizeylerine intikal ede-
bilmesi istenilmektedir. Daha acik bir anlatimla, begerin Agkin Varlik’a iligkin
bilgisi, nesnel gercekliklerin objektif arastirmasina dayanmaktadir. Yiice Al-
lah, yaratici, her seye giicii yeten, her seyi bilen bir Yaratici'y1 bilebilmek i¢in
insam1 dogal fenomenlerin nesnel gozlemine ¢agirmaktadir.®® Bu hususta
Kur’an, goklerin ve yerin yaratilmasi, gece ile giindiiziin birbirini takip et-
mesi, gemilerin denizin iizerinde seyredisi, 6lii toprag: canlandiran suyun
gokten indirilmesi* gibi olaylari insan miisahedesine sunmaktadir. Allah
kendisini alemdeki varliklar {izerindeki eylemleriyle insana tanitma yolunu
tercih etmistir.

Sehristani (6. 548/1153), Eg’arinin Yaraticimin fillerinin, O'nun inkar
miimkiin olmayan sifatlarina delalet ettigi diisiincesini aktarmaktadir. Orne-
gin insan yaratilis1 konusunda diistintip, baslangicinin nasil oldugunu, yara-
tilisindaki asamalar1 ve sonunda yaratilisi tamamlanmuis bir varlik haline nasil
geldigini dikkatle izlediginde biitiin bunlar1 yapanin kendisi olmadigini kesin
olarak anlar ve zorunlu olarak kadir, alim ve mdiirid bir yaraticisinin oldugu
sonucuna ulagir. Zat'in bu sifatlarla nitelenebilmesi i¢in de bir hayatla diri ol-
mas1 gerekmektedir.

Alemin bir pargasi olarak yaratilan insan, kendi varligimi, sahip oldugu ye-
teneklerini, zayif yonlerini diisiinerek Allah hakkinda bilgiler ileri siirebil-
mektedir. Imam Matiiridi, insanin kendinde bulunan iistiinliikleri ve zaaflar1
tanimakla Rabb'ini tanimis olacagini ifade etmistir. O'na gore kendi yaratil-
misligini, varligini, sahip oldugu yeteneklerini gdzlemleyen insan, biitiin ya-
ratilmishik 6zelliklerinden miinezzeh bir varlik sayesinde bunlara sahip oldu-
gunun suuruna varr.! Insan yaratilmig varliklar icerisinde sahip oldugu
Ozellikler itibariyle en miikemmel konumda olsa da onun aciz kaldig, giicii-
niin yetmedigi durumlarla karsilasmasi her daim olasidir. Iste boyle durum-
larda insanin zayifligini tecriibe etmesi onu her yoniiyle mitkemmel sifatlara
sahip olan ilahi bir varligin tasavvuruna yoneltmistir.

47 Eg’an, el-luma’, 24-25.

48 Temel Yesilyurt, “Tanri Bilgisi'nin Empirik Temelleri”, Firat Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi
5 (2000), 349.

4 el-Bakara 2/164.

50 Sehristant, el-Milel, 106-107.

51 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 130.
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Imam Matiiridi’ye gore, Allah'1 isimlendirmemiz, zorunlu olarak sahip ol-
dugumuz imkanlarla simirlidir. Allah, esi ve benzeri bulunmaktan miinez-
zehse de, insan tarafindan Allah’in nitelenmesi ve isimlendirilmesi, Allah'in
varligina ve birligine delil olusturmas: ve taninmasi bu alem sayesinde ger-
ceklestigi icin ayn1 alemden sekillendirilmistir. Ancak Allah'a nisbet ettigimiz
isimler bazi manalar:1 zihinlere yaklastiran lafizlardan ibaret olup, gercekte
O'nun isimleri degildir.%

Tasavvufi agidan dlem, Allah'in isimlerinin bir tecellisidir. Alem, tipk: bir
ayna gibi Allah'in, kendisiyle bilindigi isimlerini yansitmaktadir. Tasavvufta
hadis olarak kabul edilen “Ben bilinmez (gizli) bir hazineydim; bilinmek istedim,
dlemi yarattim ki onunla bilineyim”> ifadesine gore alemin varolus nedeni, Al-
lah’in bilinmek istemesidir. ibn Arabi, Cenab-1 Hakk’in bu bilinmek istemesini,
bir bakima dlem aynasinda goriinmek istemesiyle agiklamaktadir.%

Tasavvufi diisiince insan merkezli bir bilgi teorisini esas aldigindan insa-
nin kendini tanimasi/ma'rifetii'n-nefs temel ilke olarak kabul edilmistir. SGfi,
nefsi hakkinda edindigi bilgiden hareket ederek Hakk'm bilgisine ulagir. In-
sanin Hakk'a dair bilgisi nefsine dair bilgisi dl¢iistinde oldugundan Hakk't
daha iyi bilmesi igin kendini/nefsini daha iyi bilmesi gerekir. Bu anlayis, za-
man igerisinde “nefsini bilen Rabb'ini bilir” seklinde tasavvufl bir vecizeye do-
niismiis ve zamanla hadis olarak literatiire gegmistir.5

ibn Arabi’ye gore, insanin nefsini tanimas: Hakk'in bilinip taninmasinin
en isabetli yoludur. Ancak insanin nefsine dair edindigi biitiin bilgiler onu,
Allah hakkindaki bilgilerin tamamina ulasmasina olanak tanimaz. Ibn Arabi,
bu bakimdan, insanin nefsine dair bilgiler araciligiyla Allah’1 tanimasinin yol-
larini ikiye ay1rir. Birinci tiir bilgi, insanin yaratilmighik 6zelliklerinin bilincine
varip akil ve muhakeme yoluyla Allah’i, bunlara zit biitiin 6zelliklerle nitele-
yerek O'nun hakkinda bilgi elde etmektir. Mesela, insanin kendinde
“hudfis”/sonradan olma 6zelligini goriip Hakk'a bunun ziddi1 olan “kidem”i

52 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 119.

53 Ahmed Avni Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, ed. Mustafa Tahrali - Selcuk Eraydin (Is-
tanbul: Marmara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Vakfi1 Yayinlari, 1987), 108-109.

5 Bu hadisle ilgili yapilan galigma icin bk. Ahmet Ogke, “Tasavvufta ‘Kenz-i Mahfi’ Diisiincesi
ve Sofyal1 Bali Efendi (960/1553) nin ‘Kiintii Kenzen Mahfiyyen’ Serhi Baglaminda Varolusun
Anlam1”, Tasavouf /[lmi ve Akademik Arastirma Dergisi 12 (2004), 9-24.

55 Ahmet Ogke, “Ibnii’l-Arabi'nin Fustisu’l-Hikem’inde Ayna Metaforu”, Tasavouf /[lmi ve Akade-
mik Arastirma Dergisi 23 (2009), 75-89.

5 Siileyman Uludag, “Ma'rifet-i Nefs”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Ya-
yinlari, 2003), 28/57; Hadis igin bk. ismail bin Muhammed el-Cerrahi el-Acltni, Kesfu'l-hafa ve
muzilu'l-ilbas ammagtehere mine l-ehadisi ald elsineti’'n-nds (Kahire: Mektebetii’l-Kudsi, 1351),
2/262.
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izafe etmesi gibi. Bu tiirden bilginin felsefecilere ve kelamcilara mahstis oldu-
gunu diisiinen Ibn Arabi, bunun Allah hakkinda son derece diisiik diizeyde
bir bilgiyi temsil ettigini sdylemektedir. Ikinci tiir bilgi ise, Hakk'in, kendini
insanin kendi nefsinde izhar ettiginin bilincine sahip olmakla bilinip taninma-
sii saglayan bilgi usuliidiir.” Bu konu yani insanin yasadig1 igsel tecriibeler
yoluyla Allah hakkinda bilgi sahibi olmasi bir sonraki baslik altinda ele alina-
caktir.

Insanin Allah'1 tamimaya/tanimlamaya yénelik olarak bagvurdugu yollar-
dan biri kendinde bulunan sifatlarin en miikemmel halini Allah'a atfetmesi
seklindedir. Gazzali'nin benimsedigi bu metot, insanin kendinde bulunan s1-
fatlar ile Allah'in sifatlarin1 mukayese ederek O'nu tanimaya g¢alismaktir.
Gazzali'ye gore esasinda, Allah'in mahiyeti hakkinda bir bilgiye O'nun ken-
disinden baska kimse sahip olamaz. Dolayisiyla insanin Allah'in sifatlar1 va-
sitasiyla gercek manada O’nun zatin1 kavramasi miimkiin degildir. Ancak in-
san kendindeki sifatlarla, mukayese yoluyla Allah hakkinda bir bilgi elde ede-
bilir. Insanin kendisindeki sifatlarla mukayese ederek Allah'1 tanimaya galis-
mas! beraberinde antropomorfizmi getirebilir. Ancak Gazzali bu tehlikeye
kars: da acgiklamalar getirmistir. Gazzali’ye gore bir insan “Allah alim, semi,
basir'dir”, insan da bilir, isitir, goriir dese miisebbiheden olmaz. Ciinkii tegbih
en Ozel sifatlarda ortaklig1 kabul etmek demektir. Soyle ki; bir kimse “siyahlik
bir varligin arazidir ve renktir, keza beyazlik da boyledir” dese, siyahligi be-
yazliga benzetmis olmaz. Ciinkii bu ikisi arasindaki renk, araz ve varlik olma
benzerligi, o iki sey arasinda bir tesbihi gerektirmez. Bunlar birer vasiftir ve
nitekim “var olmak”ta varligin hepsi ortaktir ama aralarinda benzerlik yok-
tur.3® Dolayisiyla insan ve Allah arasindaki sifatlarin isimlerinde benzerlik
olsa da bu sifatlarin her iki varlik diizeyindeki hakikati farklidir.

Insan sahip oldugu duyularini kullanarak zihinsel ¢abalar araciligiyla As-
kin varlik olan Allah'in sifatlarina dair bilgiler {iretse de, Allah’in neligi hak-
kinda tam anlamiyla kusatici bilgilere sahip olmasi miimkiin goriinmemekte-
dir. Ciinkii insan kendisine verilen akil ve duyularla Allah'in ger¢cek mahiye-
tini bilme ve idrak etme kabiliyetinden yoksun yaratilmistir. Duyu organlar1
ve akli idraki sinirli olan insan; zati ve sifatlariyla her tiirlii somut tasavvurun
iistiinde bulunan Yiice Allah'in hakikatini kavrayamaz.”

3. Insanin Yasadig1 i¢sel Tecriibeler

57 Toshihiko Izutsu, ibn Arabi'nin Fusiisundaki Anahtar Kavramlar, cev. Ahmed Yiiksel Ozemre
(1stanbul: Kakniis Yayinlari, 2005), 63-65.

% Gazzali, Maksadii’l-esnd, 48-49; Krs. Necip Taylan, Gazzali’'nin Diisiince Sisteminin Temelleri (is—
tanbul: Marmara Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlari, 1994), 158-160.

% Kasapoglu, Kur'an’da Iman Psikolojisi, 101.

Edebali islamiyat Dergisi Cilt: 5, Sayi: 1 (Mayis/2021)



100 | Aysegiil HAFIZOGLU

Tanr bilgisi, beser agisindan tam anlamiyla bilinemez ve anlasilamaz olan
bir alanla ilgili bilgi iddiasinda bulunmak anlamina gelir. Kur'an'in énemli
atifta bulundugu bir bilgi araci olan kalb, “bilme ve anlama” gibi islevleri ye-
rine getiren ve bundan dolay1 da epistemolojik deger tagiyan bir aragtir.® Is-
lam1 terminolojide de sik kullanilan “kalbi bilis”, “kalp g0zii” gibi anlatimlar,
kalbin epistemolojik degerinin taniklar1 olarak goriilebilir.s! Insanin psikolojik
ve duygusal yonii ile ilgili olan sevgi, nefret, mutluluk ve 6fke gibi hususlar
kalbten kaynaklandiklar: gibi; tefekkiir, tedebbiir ve kavrama gibi insanin
akilc1 yonii ile ilgili olan hususlar da kalbten kaynaklanir.¢> Dolayisiyla kalb,
hem islevsel aklin hem duygularin hem de Allah'a dair bilgilerin merkezi ko-
numunda goriilebilir. Kur’an’da kalbin bilme ve anlama y6niine dikkat cekil-
mesi onun ayni zamanda akildan bagimsiz olmadigina da isaret etmektedir.

Tasavvufi diislincede kalp, birligin yani Allah'in meskenidir; diger bir ifa-
deyle, kendisini yansittig1 aynadir. Ancak bu aynanin kirinin, pasinin temiz-
lenmesi ve Allah'in ezeli nurunu yansitincaya kadar siirekli ziihd, zikir ve iba-
det ile temizlenip parlatilmasi gerekir.®* Gazzali, kalbin iki kapisi oldugunu,
bunlardan disartya acilan kapi olan duyu organlar1 araciligiyla dis diinya
hakkinda bilgi elde edilirken, melekfit alemine agilan i¢ kapi ile Allah hak-
kinda bilgiler elde edilecegini ancak bu i¢ kapinin da sadece Allah'1 zikreden-
lerin 6niinde agilacagini ifade etmistir.® Stfiler, akil ve kalbi, bilgi arac1 olma-
lar1 bakimindan farklilastirdiklar: gibi, bunlar araciligi ile elde edilen bilgileri
de ayirt etmisler, her birine ayr1 isim vermislerdir. Aklin idrakine ilim, kalbin
idrakine marifet ve zevk; ilim sahibine alim, marifet sahibine de arif demis-
lerdir.6

Insanin kalbi tecriibeyle Allah'1 tanimasi ve O'nun hakkinda bilgi edinmesi
tasavvuf'un onemle {izerinde durdugu bir konudur. Allah'in taninmasi/ta-
nimlanmasi1 hususunda kelam alimleri genellikle akl1 ve nakli hareket noktas:
kabul ettikleri i¢in bu alanda insanin duygusal agidan Allah ile iletisiminin ele
alinmadigini dolayisiyla tepkisel olarak bu konunun tasavvuf ilminin omur-
gasini olusturdugunu séylememiz miimkiin goriinmektedir. Mutasavviflara
gore igsel tecriibeler insanin Allah ile iletisim kurmasinda ve O’nun hakkinda
bilgiler elde etmesinde giivenilir bir kaynak hiikmiindedir.

60 Bk. el-A’raf 7/179; el-Hac 22/46.

¢ Yesilyurt, “Tanr1 Bilgisi'nin Empirik Temelleri”, 343-344.

©2 Abdulbaki Gtlines, Kur'an’da Kalp Kavramummn Semantik Analizi, (istanbul: Ahenk Yayinlari,
2003), 125-126.

0 Hasan Kayiklik, Tasavvuf Psikolojisi (Ankara: Akcag Yayinlari, 2011), 88.

64 Hiiccetii’l-Islam Eb(i Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali,
fhydu Uliimi’d-Din, ¢ev. Ahmed Serdaroglu (1stanbu1: Bedir Yayinevi, 1974), 3/45.

¢ Kayiklik, Tasavouf Psikolojisi, 202.
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Stfilerin ruhani halleri yasayarak, manevi ve ilahi hakikatleri tadarak (i¢
tecriibeyle vasitasiz olarak) elde ettikleri bilgiye marifet, bu yoldan Hakk'a
dair elde edilen bilgiye marifetullah, buna sahip olan kisiye arif-i billah denmis-
tir.66 Zinndn el-Misri (6. 245/859) tasavvufi anlamda marifetten bahseden ilk
mutasavviftir. Ona gore aslinda Hakk’i tam anlamiyla bilmek ve tanimak
miimkiin degildir. Bu nedenle O'nun zati1 hakkinda tefekkiire dalmak ceha-
lettir. Marifetin hakikati de hayretten ibarettir. Allah'1 tanimay1 gaye edinen
stifiler en sonunda insanoglunun O'nu tanimaktan aciz oldugu kanaatine var-
miglardir. Bu nedenle mutasavviflar Hz. Ebu Bekir'e atfettikleri, “Allah hak-
kinda marifet sahibi olmanun biricik yolu insanun O'nun hakkinda marifet sa-
hibi olmaktan aciz oldugunu idrak etmesidir” s6ziinii bu konudaki goriisle-
rinin temeli haline getirmislerdir.” Bu konuda Gazzali, ilahlik hususiyetlerini
ya Allah'in bizzat kendisinin ya da benzerinin bilebilecegini, O'nun esi ve ben-
zeri olmadigina gore Allah1 kendisinden bagka kimsenin bilemeyecegini
ifade etmis ve Ciineydi Bagdadi'nin: “Allah'tan bagka Allah'1 taniyan yoktur”
soziiyle goriisiinii desteklemistir.®

Haris el-Muhasibi’ye (6. 243/857) gore marifetin basi, aklin duyularla elde
edilen tecriibi alem iizerinde diisiinerek bilgisini genisletmesi ve buradan
Mutlak varligin bilgisine ulagmasidir. Dolayisiyla goriiniir alem duyularla al-
gilanamayan gaybi varlik alanina delalet etmistir. Muhasibi'ye gore batini
bilgi (marifet), aklin, dis diinyadan elde edilen tasavvuri bilgilerin manalarina
niifuz etmesiyle meydana gelmektedir. Insan, maddi aleme ait bilgilerin, Tan-
r1'nin verdigi akilla yogruldugunun suuruna vararak batini bilgiyi elde eder.
Alal burada tek basina degildir, kalple birliktedir, gayb aleminin Mutlak var-
Iigin idrakte kalpten destek almalidir.®® Metafizik varlik alaninin tefekkiir,
nazar ve i'tibar yoluyla da tam olarak bilinemeyecegi goriisiinde olan
Mubhasibi'ye gore, “bu manevi dlem dibine inilmeyen derin bir denizdir”.7
Mubhasibi'ye gore batini bilginin olugsmasinda ilk asamay1 aklin maddi alem
iizerinde diistinmesi olugturmaktadir. Goriiniir alemin bilgisinden hareketle
metafizik alemin bilgisine ulasmada Muhasibinin akla aktif bir rol verdigi
goriilmektedir. Dolayisiyla Muhasibi akil ile marifet arasinda siki bir bag kur-
mus olmaktadir.

Mutasavviflarin Allah hakkindaki sthhatli hale “marifet” ismini verdikle-
rini ifade eden Hiicviri'ye (6. 470/1077) gore, marifet ilimden daha tistiind{ir.

6 Siileyman Uludag, Tasavouf Terimleri Sozliigii (Istanbul: Kabalel Yaymnevi, 2012), 236.

¢ Stileyman Uludag, “Marifet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2003), 28/55.

68 Gazzali, Maksadii'l-esnd, 49.

% Ebu Abdillah Haris b. Esed el-Anazi Muhasibi, er-Ridye-Nefs Muhasebesinin Temelleri, cev. Sahin
Filiz - Hiilya Kiigiik (Istanbul: Insan Yaynlari, 2011), 90-92.

70 Muhasibi, er-Ridye, 97.
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Cunki sthhatli ilim olmadan sihhatli hal bulunmaz. Allah hakkinda alim ol-
mayan, O'nun hakkinda arif olmaz. Fakat arif olmayan bir kimse alim olabilir.
Allah hakkindaki marifet ve ilim konusunda insanlarin ihtilaf ettiklerini s6y-
leyen Hiicviri, marifeti akla dayandiran Mu'tezile'yi, “sayet akil marifetin il-
leti olsaydi, her akillinin arif, biitiin akilsizlarin da cahil olmas: gerekirdi” di-
yerek elestirmistir. Yine o, Allah hakkindaki marifetin illet ve kaynagini istid-
lale dayandiran kelamcilarin goriislerini de, seytanin cenneti, cehennemi, arst
ve daha bircok ayet ve delilleri gormiis olmasina ragmen bunlarin onun ma-
rifet sahibi olmasina sebep olmadigini syleyerek ciiriitmeye ¢alismistir. Ma-
rifetin illetinin Allah'm liituf ve inayeti oldugunu sdyleyen Hiicviri'ye gore,
ilahi inayet olmazsa, akil ama olur. Akil, zati icabi ve esas itibariyle kendisinin
ne oldugunu bilmemektedir. Kendini bile bilmeyen aklin bagkasini ve yarati-
cisini1 bilmesi miimkiin degildir.”

Deliller ve akil yoluyla Allah'in bilinmesi ve taninmasi Hiicviri'ye gore
miimkiin goriinmemektedir. Marifet, bizzat Allah tarafindan vasitasiz olarak
insanin kalbine yerlestirilmis olmaktadir. Aklin istidlal yoluyla Allah'1 tasav-
vur etmeye ¢alismasi onu tegbihe, nefiy yoluyla O'nu tanimlamaya calismas:
da ta'tile gotiiriir. Dolayisiyla bu iki durumda marifet degildir. Marifetin, as-
Iinda siirekli olarak aklin Allah hakkinda hayret icinde kalmasi ve Hakk'in
inayetinin kulu tizerine yonelmesinden bagka bir sey olmadigin ifade eden
Hiicviri'ye gore, marifetle ilham ayni sey degildir. Ciinkii kendisine ilham gel-
digini sOyleyen kisilerin goriisleri birbiriyle gelisebilir. Bu durumda iddialar-
dan dogru ile yanlisin ayirt edilmesi icin delilin gerekliligi zorunlu olur. Bu
takdirde de iddia delille bilinmis olacagindan ilhamin hiikmii batil olur.”
Hiicviri, Allah'in bilgisine erismek i¢in akli ve onun fonksiyonlarini zorunlu
olarak gormemektedir. Akil ile elde edilen bilgiyle Allah'in bilgisine ulasila-
mayacagini diisiinen Hiicvird, bu bilginin kisinin kalbine bizzat Allah tarafin-
dan vasitasiz olarak verildigini kabul etmektedir. Bu anlamda Hiicviri ilhami
bilgi ile marifeti birbirinden ayirmaktadir.

Tasavvuf alaninda gaybi konularla ilgili bilgi elde etme konusunda mari-
fetten bagka birbirleriyle yakin anlamlarda kullanilan kesf, ilham, yakin, sezgi
gibi kavramlarla da karsilasmaktayiz. Mutasavviflara gore, duyulur alemden
gelen etki, kir ve pas kalbin gayb alemini grmesine engel olan bir perde olus-
turur. Kalbin bu kir ve paslardan arindirilmasi sonucunda perdenin agilma-
sina, yani kalp goziiniin acilarak gaybi bilgilere ulasilmasina kesf denir.”? Stifi-
ler kesf terimini hem “perde arkasinda ve aklin 6tesinde oldugu icin gaib olan

71 Ebii'l-Hasen Ali b. Osman b. Ebi Ali el-Ciillabi el-Hiicviri, Kesfu'l-Mahciib-Hakikat Bilgisi, cev.
Siileyman Uludag (Istanbul: Dergah Yaynlari, 2010), 331-332.

72 Hiievird, Kesfu'l-Mahciib, 334-335.

73 Uludag, Tasavouf Terimleri Sozliigii, 213.
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bazi seyleri bilme”, hem de “Allah'in tecellilerini temasa etme” anlaminda
kullanmuslardir. “Iki sey arasindaki perdenin kalkmasi ve bu iki seyin birbi-
rine kars1 agiga ¢ikmasi” anlamina gelen miikasefe teriminin de ¢ok defa kesf
anlaminda kullanildig goriilmektedir.”*

[ham ise, dogrudan ve aracisiz Allah'tan alinan bilgidir. Bu bilgi ya ilahi
hitab: isitmek ve dinlemek veya gayb alemini gérmek suretiyle elde edilir.”
Gazzali'ye gore ilham, 6grenilmeden, gayret sarf edilmeden kalbe dogan ilim-
dir. Bu ilim de nasil ve nereden geldigini bilmedigi ve sebebini bildigi olmak
tizere ikiye ayrilir. Birincisi ilhamdir, velilere ve iyilere mahsustur. Ikinci ki-
sim ise, o ilmi kalbe ilka eden melegi gormekle miimkiindiir ki buna vahiy
denir ve bu ilim peygamberlere mahsustur. Stfi'nin ilham1 ilmi 6grenebilmesi
icin bagvuracag yol, nefis miicahedesi, kotii sifatlardan arinmak, her seyden
iliskiyi kesip biitiin varligiyla Hakk’a yonelmektir. Insan bu mertebeye yiik-
seldigi zaman, Allah kulun kalbine hakim olur ve ilim nurlarryla kalbi aydin-
latir, gaybi sirlar kendisine acilir.”6 Gazzali ilham yoluyla elde edilen bilgiyi
ispatlamak i¢in ayet ve hadislerden, sahabenin yasadig: tecriibelerden birgok
deliller de sunmustur. Ornegin; “Bizim icin miicdhede edenleri, bizim yolumuza
hiddyet ederiz”7” ayetini “Nefisleri ve diger diismanlarina karsi, mal ve canlar
ile miicahede edip, can ve mallarin feda edenleri bize gelen yolda hidayete
erdiririz. Allah ihsan edenlerle beraberdir. Yani bunlar iyi miicahedeleri sa-
yesinde Allah ile beraber olurlar. Yani bildigi ile amel edenlere Allah bilme-
diklerini ogretir” seklinde yorumlamis ve delil olarak kullanmistir.”
Gazzali'ye gore ilham, kaynagi kesin olarak bilinmeyen bir bilgidir. Dolayi-
styla boyle bir bilginin dogruluk ve giivenilirlik degeri tartisilir olmaktadir.

Iki y1l boyunca ders aldig1 hocasi Gazzali'nin kesf konusundaki goriislerini
elestiren Ebfi Bekir Ibnii'l Arabi'ye (6. 543/1148) gore, “kalp” tamamen gaflet-
ten uzak kalamayacag gibi zat itibariyle kesf gibi gaybi dlemlere de muttali
olamayacaktir. ibnii'l Arabi, nefsin maddi dlemden iligkisini keserek, sadece
Allah'a yonelmesinin diinyada iken miimkiin olamayacagini bunun ancak 61-
diikten sonra gerceklesecegini ifade eder. Zira Hz. Peygamber'in de gaflete
maruz kaldigini, bu sebeple giinde yiiz defa tovbe ettigini belirten hadise dik-
kat geken Tbnii'l Arabi, dmrii boyunca gafletten uzak bir kimsenin bulunama-

74 Siileyman Uludag, “Kesf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlary, ts.),
25/315.

75 Uludag, Tasavouf Terimleri Sozliigii, 213.

76 Gazzali, Thydu Uliimi’d-Din, 3/41-42.

77 Ankebfit 29/69.

78 Gazzali, fhydu Uliimi’d-Din, 3/51.
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yacagini, bu nedenle yasama seklinin Kur'an ve sahih siinnete gore diizenlen-
mesi gerektigini, buna gore dini konularda bir sey tecriibe ile kazanilmis olsa
bile, bunlarin nasslarda yer almasinin zorunlu oldugunu ileri siirer.”

Kelam alimlerine gore bilginin kaynaklar1 duyular(idrak), akil(nazar) ve
dogru haber olarak siralanmistir.8? Genel olarak Miisliiman diisiince gelene-
ginde bilgi kaynaklarindan olan akil, bilgi kaynaklarinin merkezinde oldugu
diistiniiliir. Bu baglamda duyular ve haber, akla bilgi saglayan araglar gibidir.
Akil, duyu ve haber kanallariyla kendisine ulasan salt bilgileri isleyerek ilme
dontstiirir.s!

Imam Matiiridi’ye gore sfifiler, insanin bilginin kaynagini kavramaktan
aciz oldugunu savunmaktadirlar. Onlara gore insan kendisine ilham edilen
bilgiyle amel etmesi gerekir. Ciinkii bu bilgi insana Allah’tan gelmektedir.
Imam Matiiridi onlarin bu goriislerini elestirerek toplumlari yok olusa siiriik-
leyen ayrilik ve zitlasmaya sebep olan bir kaos olarak ifade etmistir.®> Ancak
Imam Matiiridi’nin ilhamin bilgi kaynagi olusunu reddetmesi bagkalarina
kars1 ispat edilebilecek bir bilgi niteligi tasimadig1 manasinda bir reddiyedir.
Yoksa “ilham diye bir vakia” yoktur seklinde degildir.s3

EbGi Yusr Muhammed el-Pezdevi (6. 413/1099)'ye gore ilhamla bilginin
meydana geldigini iddia edenin iddias1 delilden yoksundur. S6z gelimi, sayet
bir kimse “Su seyin helal olduguna dair Allah bana ilham ederek kalbimde
bilgi hasil oldu” derse, ona: “Sen, sdziinde yalan soylityorsun.” denir. Ciinkii
onun dogruluguna dair bir delil yoktur. Buna karsilik bagka biri ayni seyin
haram oldugunu Allah’in kendisine ilham ettigini soyleyebilir. O takdirde, bu
iki kisinin sozlerinden birini tercih i¢in delil bulunmadigindan ikisi arasinda
anlasmazlik meydana gelir ki bu da her iki tarafin soylediklerinin gegersiz
olmas1 sonucunu dogurur.8

Mu’tezile dini konularda bir kaynak olarak nakil ve akil disinda bir bilgi
kaynag1 kabul etmemistir. Mu'tezile’ye gore objektif kriterlerle dogrulanma
imkan1 olmayan ilham bir bilgi kaynagi olarak kabul edilmemistir.®> Kadi Ab-

79 Ramazan Biger, “Bir Kelam Bilgini Olarak Eb{i Bekir Ibnii'l-Arabi’ye Gére Gazzali'nin Kesf Me-
todu”, Keldm’da Bilgi Problemi (Sempozyum) (Bursa: Arasta Yayinlari, 2003), 251-262.

80 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, 9; Nesefi, Kitabii't-Temhid, 119; Eb(i Bekir Muhammed el-Hasen Ibn
Fhrek, Miicerred makaldti’s-seyh Ebi’l-Hasan el-Eg’dri (Beyrut: Daru’l-Masrik, 1987), 14.

81 Harun Caglayan, “Bilgi Kaynag: Olarak Akil”, Kelam Arastirmalar Dergisi 9/1 (2011), 260.

82 Maturidi, Kitabii’'t-Tevhid, 9.

8 Ahmet Ishak Demir, Miitekaddimin Devri Kelamcilarina Gore Bilgi Kaynag: Olarak Kesf ve [lham
(1stanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1993), 74.

8 Sadru’l-islam Ebu’l-Yusr Muhammed el-Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi, cev. Serafettin Golciik (is-
tanbul: Kayihan Yayinlari, 1994), 12.

85 Demir, Kesf ve Ilham, 57-59.
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diilcebbar ilhami kabul edenlerin goriiglerini sdyle ifade eder: “Ilham, Al-
lah’in kalplerde yaratmasiyla olusan ve bagka yollarla elde edilemeyen hakiki
bilgidir. Onlara gore nazar ve istidlal bir bilgi kaynag: degildir.” Kadi Abdiil-
cebbar nazarin (akletme) bilgiyi ortaya ¢ikaracagini ifade ederek onlarin bu
goriislerini reddeder. O'na gore, Allah ayetlerinde insanlar1 akletme konu-
sunda tesvik etmis, buna kars: gelenleri yermis ona baglananlari ise 6vmdiis-
tiir. Kadi Abdiilcebbar “Ashabu’l-ilham” olarak isimlendirdigi bu grubun go-
riislerini Ebu Hasim el-Ciibbai'nin (6. 321/933) iptal metodunu kullanarak ¢ii-
riitmeye calisir. Bu metoda gore ilhamla elde edilen bilginin dogrulugunun
akilla m1 yoksa ilhamla mi bilinecegi sorulur. Akilla bilinecegi sdylenirse il-
hamla elde edilen bilginin yanlis oldugu ortaya ¢ikar. Eger ilhamla bilinecegi
sOylenirse ayni soru yine yoneltilir ki bunun sonu yoktur. Zaten bir 6nerme-
nin dogrulugu kendisiyle kanitlanamaz.%

Sufiler nezdinde ve Gazzali gibi mutasavvif yonii olan bazi kelamcilar agi-
sindan kesf ve ilham hakiki bir bilgi kaynag1 kabul edilse de kelam alimlerinin
biiyiik cogunluguna gore giivenilir bir bilgi kaynag: olarak kabul edilmemis-
tir. Matiiridi, Es’ari ve 6zellikle Mu'tezile ekoliine mensup kelamcilarin bii-
yiik ¢ogunlugu ilham kaynakli oldugu one siiriilen bilgilerle gercege ulasila-
mayacagini ifade etmislerdir. Dolayisiyla kelamcilara gore, ilham yoluyla in-
sanin bazi bilgiler elde etmesi miimkiin olmakla birlikte bunlar genel gecerli-
ligi bulunan kesin bilgi sayilamaz ve dini alanda delil olarak kullanilamaz.?”
Ciinkii ilham yoluyla elde edilen bilgiler subjektif oldugu gibi dogrulanabi-
lirlik agisindan da sorunlu goriilmektedir. Baz1 manevi siiregler sonucunda
elde edilen ilhamlarin bilgi degerinin tartisilmasi bir tarafa bu tarz bilgilere
sahip olduklarini iddia eden din istismarcilarinin saf insanlarin dini duygula-
rin1 somiirerek kendi ¢ikarlar igin kullandiklar: da goz ard1 edilmemesi gere-
ken bir husustur. Bu baglamda baz1 sahis ve gruplarin kendi diisiincelerini
mesrulastirma ve insanlara kabul ettirme adina ilham1 bilgiyi kullandiklarina
dair elimizde bir¢ok tarihi 6rnek bulunmaktadir.

Tasavvufta kullanilan marifet, kesf, ilham vb. kavramlarin yerine 19. ytiz-
yildan itibaren 6zellikle batida dini tecriibe kavrami kullanilmistir. Ontolojik
farkliliga ve insanin yetersizligi fikrine karsilik Tanr1'y1 tecriibe etmenin ash
itibariyle fiziksel nesneleri duyularla algilama ile ayn1 yapiya sahip oldugu ve

86 Ebu’l-Hasen b. Ahmed el-Hemedani Kadi Abdyiilcebbar, el-Mugni fi ebvibi’t-tevhid ve’l- ‘adl (en-
Nazar ve’l-Meirif), thk. Ibrahim Medkar - Taha Hiiseyin (Kahire: el-Miiessesetii’l-Misriy-
yeti'l-Amme, 1962), 12/343-345.

8 Abdiilgaffar Aslan, “Kelam’da {lhamin Bilgi Degeri”, Siileyman Demirel Universitesi llahiyat Fa-
kiiltesi Dergisi 20 (2008), 44.
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‘dini tecriibe’ yoluyla Tanr1'y1 algilamanin ve O’'nun hakkinda gergekgi bilgi-
lere ulasmanin miimkiin oldugu savunulmustur.®® Dini tecriibe,® mutlaka
normal duyu algilarinin araciligindan bahsetmek anlamina gelmemek kosu-
luyla, ¢ok genel anlamda Tanr1 veya Tanrisali algilamak ya da O'nun varlik
ve etkinliginin kisisel olarak tecriibe edilmesi seklinde tanimlanmaktadir.
Dini tecriibe, genel anlamiyla tiim en yiiksek ve 6zel olaganiistii tecriibe hali
olan vahiy ve mucize halinden en alt diizeyi olan siradan insanin iddiasiz ki-
sisel deneyimlerine kadar tiim dini yasant1 hallerini kapsayacak sekilde kul-
lanilabilir.*

Richard Swinburne (d.1934), Tanr1'nin hem var oldugu hem de yarattikla-
rina yakin oldugu hususunda dini tecriibenin kabul edildigini ifade etmekte-
dir. Swinburne “safdillik (kolay inanirlik) ilkesi”ni dini tecriibenin giivenilirli-
gine delil olarak kullanmaktadir. Bu delilde bir rasyonellik ilkesi olarak, ya-
nilmis oldugumuza dair herhangi bir delil yoksa baz1 seylerin bize goriin-
diigii gibi olduguna inanmamiz gerekir. Tanr tecriibesine sahip oldugunu
sanan biri, yanilmis olduguna dair delil getirilemezse, byle bir tecriibeye sa-
hip olduguna inanmalidir. Bu ilkenin en cazip tarafinin “dini tecriibeyi ispat-
lama zahmetini tecriibenin hakiki olmadigini savunanlara yiiklemesi” oldugu
sOylenmistir.” Dini tecriibe ile ilgili goriis belirtenlerden bazilar: onu toptan
reddetmekte ve bu goriislerini dogrulanabilirlik ilkesi ile temellendirmeye ¢a-
lismaktadirlar. Bu goriistekilere gore, eger dini tecriibeye giivenebileceksek,
onun da diger dogal tecriibeler gibi, halka agik ortamlarda tekrarlanabilir, test
edilebilir ya da 6zneler arasi bir tarzda dogrulanabilir olmas1 gerekir; oysa
dini tecriibe bu tiir 6zelliklere sahip degildir.”

88 William P. Alston, “Tanr1’y1 Algilamak”, cev. Ramazan Ertiirk, Erciyes Universitesi Sosyal Bilim-
ler Enstitiisii Dergisi 8 (1999), 299-308; William Alston (d. 1921) pek ¢ok Tanr1 tecriibesinin alg:
ile ayn1 yapida oldugu kanaatindedir. Giindelik duyu algimizda biz {i¢ 6geyi ayirt edebiliriz:
Algilayan, algilanan nesne ve fenomen. Benzer sekilde Tanr tecriibesinde de ii¢ 6ge vardir:
Dini tecriibeyi yasayan, tecriibe edilen sey (Tanr1) ve Tanri'nin tecriibeyi yasayana goriiniisii
veya takdim edilisi. Bu goriisiin ayrintilar1 ve yoneltilen elestiriler icin bk. Micheal Peterson
vd., Akil ve Inang-Din Felsefesine Giris, cev. Rahim Acar (Istanbul: Kiire Yaynlari, 2012), 23-24.

8 "Dini tecriibe" terimi esas itibariyle dini, "bireysel insanlarin hisleri, davraniglar1 ve tecriibeleri"
olarak tanimlayan ve dini tecriibe iizerine daha sonra bu alanin klasikleri arasinda sayilacak
bir eser yazan William James ile birlikte poptiler olmustur. William James'in yazdig: eser The
Varieties of Religious Experience (Dini Tecriibenin Cesitliligi) bk. Cafer Sadik Yaran, “Insanin Eg-
zistansiyal Ihtiyaglari ve Dinin Perenniyal Cevaplar1”, Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fa-
kiiltesi Dergisi 12/12-13 (2001), 79-96; Metafizigi yadsiyan empristlere kars: dini tecriibeyi
(mistisizm) bir bilgi kaynag1 olarak kabul eden teologlar arasinda Schleiermacher, Martin
Buber, Rudolf Otto, Aldous Huxley gibi isimler de sayilabilir. Bk. Abdillatif Ttizer, Dinf Tec-
riibe ve Mistisizm (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2006), 15.

9 Cafer Sadik Yaran, Dini Tecriibe ve Meilnet (Tstanbulz Ragbet Yayinlari, 2009), 18, 20-21.

91 Peterson vd., Akil ve Inang, 32-33; Yaran, Dini Tecriibe ve Meiinet, 32-35.

92 Yaran, Dini Tecriibe ve Meiinet, 30; Peterson vd., Akil ve fnzmg, 33-34.
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Swinburne, bir kisinin yasadig1 dini tecriibenin, bunu yasamayan baska
kisiler i¢in delil olma agisindan bir degere sahip oldugunu da “taniklik ilkesi”
ile agiklamaktadir. Bu ilkeye gore, dini tecriibe yasadigini ifade kimselere, al-
datildiklarina dair bir delil olmadig; siirece baskalar: inanmalidir.®® Swinbur-
ne'tin bireysel olarak yasanan tecriibelere herkesin inanmasi gerektigine dair
One siirdiigii delil pek tutarli goriinmemektedir. Dini tecriibeyle diger siradan
yasanan tecriibeleri ayni diizeyde degerlendirmek dogru bir yaklasim degil-
dir. Siradan tecriibelerin tekrarlanma olasilig1 ve biitiin insanlar tarafindan ya
da en azindan baz insanlar tarafindan yasanma durumu veya olaya sahit
olma durumu s6z konusu iken dini tecriibe icin ayn seyleri soylemek miim-
kiin goriinmemektedir. Dolayisiyla bu tiir tecriibelere baska insanlarin inan-
mas gerektigi bir zorunluluk olarak 6ne siiriilmemelidir. Diger taraftan dini
tecriibenin yasandiginin kabul edilmesi aslinda sorunu ¢ozmemektedir. Ya-
sanan tecriibeler genellikle sozlerle ifade edilmekte zorlanilan durumlardir.
Bunlarin bagka insanlara aktarilmasi ve diger insanlar tarafindan igeriginin
anlasilmasi kolay bir durum degildir. Zaten tasavvuf igin “kdl ilmi degil hal
ilmi” denilmesi konuyu en iyi sekilde ifade etmektedir. Bireysel diizlemde in-
sanin yasadig dini tecriibeler onun duygusal anlamda Allah ile iligkisinin bi-
cimlenmesinde etkin rol oynayabilir. Ancak bireyin yasadig1 dinsel yasanti-
lar, kisi ile Allah arasinda oldugu igin bu tecriibeden ortaya ¢ikan bir takim
sonuglarin biitiin insanlik i¢in gegerli sonuglar oldugunu iddia etmek tartigilir
bir konudur.*

Dini tecriibenin, onu yasayan kisiye has olmasi ve bagkalariyla paylasila-
mamasl en énemli 6zelligidir. Bu sebeple onun verdigi bilginin genellestiril-
mesi miimkiin goriinmemektedir. Kisiden kisiye degisen ve onu yasamayan
kisiye yabanci kalan varlig: ile dini tecriibe, agik-secik ve kesin olmaktan
uzak, belirsiz bir gerceklik ifade etmektedir.® Dini tecriibe yoluyla elde edilen
bilgilerin hakiki ve mesru bir deger tasiyip tasimadigini kontrol etmek igin
tek glivenilir yol, onun dini kaynaklara olan uygunlugunun tespit edilmesi-
dir. Nasslarin verdigi bilgilerle ¢elistigi bilinen tecriibi bilgilerin kabul edil-
mesi miimkiin degildir. Diger taraftan bireysel i¢ tecriibelerle ulasilan bilgiler
nasslarla uygunluk arz etse de esas olan dini kaynaklarin verdigi bilgilerdir.

9 Yaran, Dini Tecriibe ve Meiinet, 36-37.

% Dini tecriibenin giivenilirliginin ve gegerliliginin ispatlanmasina yo6nelik ilkeler 6ne siiriild{igii
gibi, bu ilkeleri elestiren ve bagka alternatif ilkeler sunan yaklasimlar da bulunmaktadir. Ca-
fer Sadik Yaran'in 6nerdigi “elestirellik ilkesi” veya “tahkik ilkesi” bunlardan birisidir. Genis
bilgi icin bk. Cafer Sadik Yaran, “Elestirel Deneyimcilik: Dini Tecriibede Swinburne’iin ‘Saf-
dillik ilkesi'ne Karg1 Elestirellik {lkesi”, Istanbul Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 15 (2007),
25-54.

% Hokelekli, Din Psikolojisi, 152-153.
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SONUC

Insanin Allah hakkinda bilgi sahibi olmak igin ortaya koydugu gabalarin
bir¢ok sebebi olabilir. En basta insanin kendi varligini anlamlandirma arzusu,
iginde yasadigi alemi tanimak istemesi ve nihayetinde Yaratici'y1 taniyip
O’'nunla iletisime ge¢me istegini bu sebeplerden bazilar1 olarak kabul edilebi-
liriz. Allah var olmasi agisindan kesin olarak bilinebilir. Ancak O'nun biline-
bilirligi biitiiniiyle mahiyetinin kavranabilir olmasi anlami tasitmamaktadir.
Yasadigimiz diinyadaki algiladigimiz herhangi bir varlik gibi olmayan Al-
lah’in zatinin insan idrakinin diginda olmas: O’'na dair hi¢bir bilgimizin olma-
dig1 anlamina gelmemektedir. Insan sahip oldugu biitiin imkanlar1 kullana-
rak Onu tanimaya ve O’'nunla bag kurmaya calismaktadir.

Allah vahiy yoluyla beseri dili kullanarak insanlara kendini tanitmistir.
Allah’a dair bilgilerimizin en saglam ve en muteber kaynag: siiphesiz vahiy-
dir. Kur’an’daki Allah’a ait isim ve sifatlarin anlasilmasi hususunda yorum
farkliliklarinin ortaya c¢iktigini gormekteyiz. Kelam alimlerinin Allah’a dair
bilgilerin temellendirilmesi hususunda daha rasyonalist (akilc1) bir yol izle-
dikleri, buna karsin mutasavviflarin Allah’a dair bilgilerinin (marifet) “dini
tecriibe” seklinde isimlendirilen psikolojik bir temele dayandigini sdylemek
miimkiindiir. Kur’an’in Allah hakkindaki bilgilerin temellendirilmesinde, ol-
gulardan hareket ederek insan aklina ve duygularina hitap etmesi yoniiyle
hem rasyonel hem empirik hem de psikolojik bir yol takip ettigi soylenebilir.
Kur’an’da Allah’in isim ve sifatlar1 kullanilirken bunlarin insan zihninde kar-
siligin1 bulmasi igin olgusal alanin kavramlarmin kullanildigini gérmekteyiz.
Bu durum inanan insani yasadig1 ¢cevreye karsi daha duyarli hale getirmistir.
Ciinkii alemde bulunan her bir varlik onun i¢in Allah’in taninmasini saglayan
birer isaret olmustur.

Insan Allah'm ne olup/olmadigina dair bilgi iiretirken 6nce kendi varligin-
dan sonra da onu kusatan goriiniir Alemden hareket etmektedir. Insanin
kendi kendine yeten bir varlik olmayip acizligini idrak etmesi onu en yetkin
sifatlarla nitelendirdigi Allah tasavvuruna yoneltmistir. Goriiniir alemdeki
her bir varligin yaratilis gayesinin kavranmasi, varliklar alemindeki ahengin
kesfedilmesi de insanin Yaratict’ya olan hayranligini ve duygusal bagliligini
arttirmaktadir. Bu baglamda her insanin nefsini ve alemi tefekkiir ederek zih-
ninde olusturdugu Allah tasavvuru kisiye 6zeldir. Allah tasavvurunun olus-
masinda, kullandigimiz dilden iginde yasadigimiz toplumun geleneklerine,
egitim kurumlarina varincaya kadar bir¢ok unsurun etkili oldugunu soyle-
mek miimkiindiir. Bu nedenle Allah tasavvurunun bizzat Allah’in kendisi ol-
dugunu soyleyemeyiz. Allah'in mahiyetinin tasavvur edilemeyecegini ifade
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eden “...0 nun benzeri hi¢ bir sey yoktur...”% ayetiyle birlikte, Allah'in hangi s1-
fatlara sahip bir varlik oldugunu agiklayan diger Kur'an ifadelerinden hare-
ketle O'nun bu sifatlar vasitasiyla insan kavrayisina yaklastirildiginin da bi-
linmesi gerekir. Dolayisiyla Kur'an'in ortaya koydugu ilah tasavvuru varlig:
kavranamayan ve ne oldugu hakkinda hig bir sey bilinemeyen bir ilah degil-
dir.

Dogrulugu ve nesnelligi tartisilsa da inanan insanin yasadigi, Tanr1'yla bi-
reysel iligskiyi ifade eden “dini tecriibe” yoluyla Tanri'ya dair bilgiler elde
etme yontemi de miimkiin kabul edilmektedir. Ancak duygusal olarak baz
insanlarin Allah ile yasadiklari tecriibelerin kavramlarla ifade edilmesi farkl
farkli olacaktir. Bu anlamda aklin 6tesinde duygularla yasarularak hissedilen
Allah algisinin objektif oldugunu soylemek miimkiin goériinmemektedir.
Ciinkii her insanin Allah ile olan duygusal iletisimi 6zeldir ve kisinin biitiin-
ciil yapisiyla iliskilidir. Diger taraftan bazi insanlarin Allah ile duygusal bag-
liligimin yogunluguna bagli olarak yasadig: tecriibeler sonucu elde ettigi bil-
gileri baska insanlara kabul ettirmeye calismasi ve onlar1 bu bilgilerle yonlen-
dirip kendi cikarlari i¢in kullanmasi biiyiik tehlike arz etmektedir. Toplumsal
Tanr1 tasavvurlarinin olusmasinda bireylerin yasadigi dini tecriibelerin insan-
lar tarafindan ragbet gérmesi ve bir sonraki nesle aktarilmasinin etkili oldu-
gunu soylemek miimkiindiir. Dini tecriibelerin imkan: ispat edilsin ya da
edilmesin din konusunda hassasiyetleri olan insanlar bir takim dini tecriibeler
yasadigini sOyleyenlere karsi giiven duyup inanmaktadirlar. Ancak yakin ta-
rihimizde yasadigimiz olaylar bize gostermistir ki insanlarin bu giiven duy-
gular1 dini tecriibe yasadigini sOyleyenler tarafindan bireysel veya cemaat ¢1-
karlari igin kullanilmistir. Bu agidan baktigimizda dinin temel kaynaklariyla
celisen ve nesnellik arz etmeyen bu tiir bilgilerin kabul edilmesi miimkiin go-
riinmemektedir.
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Abstract

Children are the capital of the nations most important in building a society based on generosity
and advancement. The importance of children is not limited to their being constituents of a he-
althy social life in the future. Rather, their role is to express patterns of a human nature free from
the impurities of hypocrisy, sophistication and pretense. Perhaps because of this we express
innocent emotions with the word - like a child -. One of the basic functions of literature is to
reflect human emotions as they are. That is why we can say that this job intersects with the child
and childhood, including the meanings of purity and innocence. Based on this, we find the image
of children in Arabic literature, both ancient and modern. In this research, we tried to shed light
on how some Arab poets dealt with the image of the child and childhood in their poems. And we
found some poets who use the image of the child as a mirror that reflects the image of worldly
life with its fluctuations and the speed of being affected by what happened to it and the like. And
another section of them considers the child as a means of simulating a loved one. Another cate-
gory makes the children's world a space for the expression of pessimistic emotions such as des-
pair, gloom, and an intense fear of death. Thus, our poets take the image of the child as a mirror
medium, as has been said previously.

Keywords: Arabic Language and rhetoric, Child, Childhood, Arabic poetry, Purity.

0z

Cocuklar, milletlerin ahlaki erdemler ve ilerlemeye dayali bir toplum insasinda mecbur olduklari
en 6nemi sermayeleridir. Cocuklarin bu 6nemi sadece, gelecekte saglam bir sosyal bliinyenin ya-
pitaslari olmalari ile sinirh kalmayip ayni zamanda gdsteris gibi yapmacik davranislardan uzak,
insan tabiatinin en duru ve saf duygularini yansitiyor olmalarinda kendini gdstermektedir. Belki
de bu ylizden masumane olusu ifade ederken -gocuk gibi- ifadesi kullanilmaktadir. Edebiyatin
temel gorevlerinden birisi beseri duygulari oldugu gibi yansitmaktir. Edebiyattan beklenen bu
vazife onun yolunun -saf duygularin tercimani olmasi itibariyle- gocuk ve gocukluk temasi ile
kesismesine sebep olmustur. Buna binaen ister klasik ister modern dénem olsun gocuk ve gocuk-
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luk temasinin Arap edebiyatinda siklikla 6rnekleri goriilmektedir. Bu galismada bazi Arap sairleri-
nin mezk(r iki temay: siirlerinde nasil ele aldiklarina dair tasviri bir inceleme yapilmistir. Gorul-
digu kadariyla bazi sairler gocuk motifini, diinyanin dedisken halleri ve musibetleri karsisinda
insanin duygusal agidan teessur altinda kalmasini yansitmak igin kullanmistir. Diger bir kismi ise
gocugun hallerine, sevgilinin tavirlarini tasvir etmek igin gazel temasinda yer vermistir. Bazilarina
gore ise gocukluk, 6lim korkusu, Umitsizlik, depresyon gibi karamsar ve kétiimser bir bakisla
hayatin nasil gérindGgini anlatan en uygun motiftir. Bunlar disinda daha pek gok sair, gocuk ve
cocuklugu hayatin bir yansimasi olarak ele almistir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve edebiyati, Cocuk, Cocukluk, Arap siiri, Saflik.
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0z

Bu galisma, Abdurrahman Cami'nin Yusuf ve Ziileyha mesnevisini esas alarak guzel, guzellik ve
ask, suret ve hayal, siir/hikdye ve hakikat iliskilerini “tabir” terimi merkezinde incelemektedir.
inceleme, s6z konusu terimlerin sifilerin eserlerinde kazandi§i manalar kadar bu terimlerle
birlikte Islam sanat dislincesinde zaten var olan imkanlari kesfetmeye calismaktadir. Yusuf ve
Ziileyha mesnevisi ozellikle gizellik ve agk iliskisini suret meselesiyle birlikte diisinmek igin
dnemli bir érnektir. Bu nedenle calismada, sanat felsefesi alaninda hakim olan cizgilerin Islam
sanat duslncesinde de esas olarak kabul edilmesi zorunlulugunu ortadan kaldiracak noktalara
dikkat cekilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Din felsefesi, glzel, guzellik, ask, siir, hikdye, suret, mana, hayal, tabir.

Abstract

This work examines the interrelations of beautiful/beauty and love, representation and imagina-
tion, poem/story and the truth in the Yisuf u-Zulaykha mathnawi of Abd al-Rahman Jami,
focusing on the concept of “interpretation/tabir”. This study attempts to explore not only the
meanings those terms have gained in sufi works, but also the possibilities existing along these
terms within Islamic philosophy of art. The Ydsuf u-Zulaykha mathnawi is an especially im-
portant example when considering the interrelation of beauty and love together with the issue
of representation. Thus, throughout the work, the author emphasizes the issues which would
deem unnecessary the acceptance of mainstream philosophical approaches as principles within
the field of the Islamic philosophy of art.

Keywords: Philosophy of religion, beauty, love, poem, story, form, meaning, imagination,
interpretation.

Dil sehrine naks olmayicak hubb-1 cemali
Hem Stire-i Isra daki seyran ele girmez
Giris

Hikaye meshurdur: “Cinli ressamlar ile Rumi ressamlar bir miisabakaya tabi
tutulurlar. Aralarinda bir perde ¢ekilir. Cinliler kendi taraflarindaki duvar:
birbirinden giizel ve essiz nakis ve renklerle bezerken Rumiler sadece duvari
cilalamakla meggul olurlar. Giin geldiginde zamanin sultan1 6nce Cinlilerin
sanatini seyredip hayran olur, sonra digerine bakip sasirir. Ancak aradaki
perde kalktiginda Cinlilerin biitiin nakislar1 cilalanmis bir ayna halindeki
duvara latif bir sekilde akseder. Neticede Rumilerin sanatinin daha tstiin

oldugu teslim edilir.”
Gazzali’nin fhyzi’sL ibnii’l-Arabi’nin Fiitithdt1 ve Mevlanad’nin Mesnevi’si
basta olmak {izere gelenekte pek cok sekilde karsimiza g¢ikan bu hikaye,

bizzat bu ii¢ eserde hikdyeden hemen sonra agiklandig: iizere kisinin nefsini
saf hale getirmesi ve kalbini cilalamas1 igin bir misal olarak anlatilmistir.!

1 Siir veya hikayelerde benzetmelerin zahir unsurlarmin dikkate alinmayarak tamamen baska
bir mandya delalet etmesine Bat1 literatiiriinde “alegori” ad1 verilir. “Oteki konusmak” an-
laminda alegori, Yahudi ve Hristiyan teolojisinde bir yorumlama tarzina isaret ettigi kadar
sOyleme ve yazma big¢imine de delalet eder. Terim, 6zellikle Alman Romantizminde “sem-
bol”iin karsisina konularak tartisma konusu haline getirilmistir. Islam tarihinde ortaya ¢1-
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Ancak tigii de dil ustasi olan bu hazretlerin hikdyenin zahirini ve benzetme
unsurlarini gozden kagirdiklarini diisiinemeyiz, nitekim eserlerinde bu ko-
nuda pek ¢ok 6rnek mevcuttur.

Hikaye, zahiri unsurlar1 agisindan ilk bakista mimesis/taklit fiilinin
olumsuzlanmasi gibidir. Ancak elbette Platoncu anlamda degil. Zira Platon
Politein’da ayna Ornegini tam da yaptiklar1 eserleri tabiatin bir yansimasi
olarak gorebilecek sanatgilarla alay etmek icin kullanir: “Istersen bir ayna al
eline, dort bir yana tut. Bir anda yaptin gitti giinesi, yildizlari, diinyay1, ken-
dini evin biitiin esyasin, bitkileri, biitiin canli varliklari..”? Ona gore bu bag-
lamda hissi® olan esas alinarak yapilan bir benzetme ve ona bagli tech-
né/meydana getirme ile bir seyin aynadan yansimas: arasinda bir fark yok-
tur.

Beri taraftan bu ornekte ayna, diger duvarda yapilan nakislar1 yeniden
vasitalandirir, “tabir eder”. Yani bir anlamda stiretin stiretini verir. Ancak
tam da bu yiizden diger/hissi stiret/leri miiphem hale getirir ve “sadece bir
stiret” olduklarmnin altin ¢izer. Bu yiizden belki de diyebiliriz ki miisabaka-
daki perde ortadan kalksa bile ayna haline getirilmis duvar bizzat bir perde-
ye doniisiir, “perdeyi ortadan kaldirarak gormeyi/sahitligi miimkiin kilanin
da yine bizzat perde olmasi” manasinda. Tam bu noktada sifilerin sik sik
atif yaptig1 hadis-i serifi hatirlariz: “Allah’in yetmis -bagka bir rivayette yet-
mis bin- nurdan perdesi vardir, o perdeler kalksa her sey heladk olurdu”;
gormeyi miimkiin kilanin kendisi yani “nur”, bizzat perdedir de.

Eger mezkur hikayeyi bu sekilde anlamakta bir beis yok ise bu toprakla-
rin mayasini olusturan “sanat”in da ne anlama geldigine, onu nasil anla-
mamiz gerektigine dair bir isaret bulabiliriz. Nitekim bu ¢alismanin amaci
da Abdurrahman Caminin Yusuf ve Ziileyhd mesnevisinin* giizel/gtizellik,
sanat-siir-stiret ve agk iligkisi agisindan bu minvalde bize neler soylediginin
izlerini gormeye ve takip etmeye calismak olacaktir.

Uzunca bir siire akademik gelenek agisindan -Islam diisiincesinde de-
diger bir¢ok meselede oldugu gibi sanat konusunda da kavramsal olmayan

kan eserleri Bat1 diislincesi menseli kuramlar {izerinden okuma ve yorumlama aliskanlig:
tasavvuf eserlerini de kapsadig: i¢in alegori bu eserlerin yorumlanmasinda anahtar haline
gelmis goriinmektedir. Ancak biz burada, séz konusu metinlerin kendi icindeki iligkileri
dikkate alacagiz.

2 Platon, Devlet, gev. Sabahattin Eyiiboclu - M. Ali Cimcoz, (istanbul: i§ Bankas1 Yay, 1999) 596 e

3 His kelimesi giinliik kullamimda “duygu” ile karismaktadir. Burada asil anlaminda yani du-
yu/algi anlaminda kullandik.

4 Nureddin Abdurrahman Ibn-i Ahmed-i Cami, Besinci Taht: Yiisuf ve Ziileyhd, trc. Ali Nihat
Tarlan ( Harvard: Harvard Universitesi, Yakindogu Dilleri ve Medeniyetleri Boliimii, 2003.)
Calismada bu terciimeyi esas almakla birlikte metnin sonunda yer alan Farsca aslina gore
bazi kelimelerde tasarrufta bulunarak aslini kullandik.
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metinler -siir, hikdye, menkibe- naif olarak degerlendirildi ancak bu son
ceyrek asirda bu durumun degismeye basladigini da gozlemliyoruz. Bu
calismada -Cinli ressamlar gibi- her tiir dilsel ve sanatsal suretin ve eserin
ancak yeniden vasitalandirilarak dile/meydana getirebilecegini sOyleyen
usul imkan olarak diisiiniildii; bu nedenle kavramsal yaklasimlarin ihmal
edildigi bir alan olan siirden ve hikdyeden yola ¢ikmak da anlamli olacaktir.

Bahsi gegen usul, bizi ilk bakista felsefe tarihinin baslangicina Platon ve
Aristoteles arasindaki farka gotiirtiyor gibidir. Nitekim Platon, felsefenin
kitap ve metin okuyarak miimkiin olmadigini pek cok defa ifade ederek
eserlerini adeta birer tiyatro metni gibi olusturur. Zahiren 6zellikle stifilerin
tavri da Aristoteles’ten ¢ok Platon’a benzemektedir. Bu yiizden hentiz bas-
larken yukarida kisaca isaret ettigimiz bu farka agiklik getirmemiz gerekir.
Zira Platon’un esas aldig1 “techné” agisindan yani sophos’un sanati olan
“diyalektik metod” agisindan bakildiginda, Sokrates’in olusturdugu sahne-
deki biitiin unsurlarin -ki bunlar kelimeler veya dogal unsurlar olabilir-
mesruiyetlerini bizzat sahnenin disini bilen, goren sophos’tan aldiklarini
sOyleyebiliriz. Bu unsurlar, kendi baslarina degersizdir ve hakikati acamaz-
lar. Nitekim o yiizden bir sairin, bilgisine sahip olmadan sadece hissi olanla-
11 esas alarak yaptig1 benzetmeler, taklitler yanilticidir.

Bu noktada, karsilastirmada sfifiler agisindan sahnenin yahut daha dogru
bir ifadeyle “meydan”in sahibinin veli/insan-1 kamil oldugu dogrudur, an-
cak ister dilsel isterse dogal olsun diger unsurlarin kendi baslarina ve hissi
anlamda kiymetsiz oldugunu sdylemek dogru degildir. Zira kemal gercek-
lestiginde bu kamil insana ayrica baskalarimi irsad gorevi verilmisse yani
miikemmil ise bu defa “Hak O’nun goren gozii, kulag1” olacagi icin ne soy-
ledigi kelamlar ne de yaptig: fiiller ona degil Hak’ka ait olacaktir. Nitekim

stifilerin eserlerini “bana yazdirild1” seklinde agiklamalar1 bununla ilgilidir.

Tam da bu yiizden Platon’un kastettigi anlamda bir yapma/techné ve me-
tod> s6z konusu degildir. Zira eger ortada bir metod olsa bu, 6grenilebilir ve
Ogretilebilirdi. Bu tecriibi esas, insan-1 kadmilin marifetinin “epistheme” ol-
madigin gosterdigi kadar onu “ask tecriibesine” de baglar. Meselenin duyu-
larla ilgili kismi ise 6zellikle stfilerin Kur'an yorumlarinda ve Ibnii'l-
Arabi’de oldugu gibi kelamc ve filozoflarin te’vil yontemine kars: tavir al-
malarinda ve “duyunun akildan -burada kastedilen ¢ikarim yapan akil, akl-1
me’ag’tir- tistiin oldugunu dile getirmelerinde takip edilebilir. Stfiler bir
anlamda agk tecriibesi yoluyla bizzat kendilerini vasitalandirdiklar: igin
ayna benzetmesi ciddi bir farka isaret eder. Burada ele alacagimiz agk drne-

5 Bu konuda ayrintili bir ¢alisma igin bk. Oguz Haslakoglu, Platon Diisiincesinde Techné (istanbul:
Sentez Yayinlari, 2016)
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ginde, hissi veya muhayyel bir stirette Hak’kin miisahede edilmesi meselesi
de bizi Grek’te ornegi olmayan baska bir diisiinme bi¢imini esas almaya
yoneltmektedir.

Yusuf ve Ziileyha hikayesi, Hz. Yusuf kissas1 Kur’an’1 Kerim’de “en gii-
zel kissa” -ahsenii’l- kasas- olarak zikredildigi¢ ve Islam geleneginde Hz.
Ytsuf insanlarin en giizeli olarak kabul edildigi i¢in giizel ve giizellik mese-
lesini konusmaya baslamak icin onemli goriindiigii kadar yukarida isaret
ettigimiz diistinme bi¢iminin de 6nemli 6rneklerinden biri olarak goriilebi-
lir. Ayrica Kur’an’daki kissanin tefsir ve te’vil edilmesinden 6te kissada isa-
ret edilen belli bir konuyu esas alarak yeni bir hikdye meydana getirmesi ise
“sanat”mn anlamim distinmeyi mimkiin kilar. Burada Cami hazretleri,
Kur’an’da anlatilan Hz. Y{isuf kissasinin bir unsurunu —giizellik ve agk- esas
almakla beraber diger unsurlar olan yeni 6geleri olustururken de s6z konu-
su kissanin yorumunda ortaya ¢ikan esaslar cercevesinde hikayeyi orer.
Bunlar dncelikle riiya ve riiya tabiri dolayisiyla da hayal ve hakikat meselesi,
stiret, gayret/kiskanclik, ayrilik ve kavusma olarak tesbit edilebilir.

Bu esasta baktigimizda Cami Hazretlerinin Y{isuf ve Ziileyha hikayesini
vakalarin takibini de dikkate alarak su sekilde — varlik, bilgi, ahlak ve sanat1
birlikte diisiinmek sartiyla-yeniden okumak miimkiin goriinmektedir:

e Alemin yaratilmasi: Glizellik, ask ve hakikat, aski masugun baslat-
mast.

¢ Yaratma ve dil: Siir/kelam- hikaye- hakikat iligkisi.

e Perde: Riiya-stiret ve agk; Ziileyhd'nin riiyalar;, muhayyel strete
agk, riiyalarin tesirleri ve tabirleri, muhayyel olanin duyulara ve bedene
tesiri, muhayyel olanin hissi alemdeki karsiliginin hakikat ile ilgisi.

e Hz. YGsuf'un riiyas:: ask ve gayret, ask ve ayrlik, riiya ve tabir,
stiret ve tabir, tabir ve mana.

¢ Giizelligin duyudaki hikayesi: Kuyu, esaret, satilma-deger, gomlek -
hissi sahitlik, yaniltma-.

e Ziileyha'nin agkinin hayalden duyuya yonelmesi: hissi stiret ve gii-
zellik, hissi stiret ve agk.

e Ziileyha'nin tasvirli saray1: tasvirin muhataba tesirleri. Askin gticii-
himmet-, diinya ve stret iliskisi, Y{isuf -ruh- ve Ziileyha -diinya-; kilitli kapi-
lar, bu iliskiden kurtulma yolu — ruh, kalp ve nefs iligkisi-.

o Iftira: Gomlek -hissi sahitligin akil yiiriitme ile ilgisi ancak bu sahit-
ligin kafi olmayip bir mucize ile desteklenmesi ihtiyaci-, gomlek -ruh ve
beden-.

6 Y{isuf Stiresi: 12/3
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e Misirli kadinlarin ellerini kesmeleri: Giizellik karsisinda muhatabin
halleri.

¢ Zindan ve zindan arkadaslari: Diinya/beden ve nefsin bedensel me-
lekeleri, bu melekelerin sinirlari.

e Ziileyha'nin pismanlig, ask derdinin artmasi, yaslanmasi, aciz, kim-
sesiz ve muhta¢ duruma diismesi: Thtiyar kadin, diinya, beden.

e Sultanin rityas: ve tabiri: Zindandan ¢ikis, azizlik gorevi, ¢ocukken
gordiigii rityanun tabiri.

e Hz. Yusuf'un Hz Yakub’a kavusmasi: Gomlek -hissi olanin gergek
sahitligi “gormeyen gozlerin agilmasi”-.

e Ziileyha'nin acze diisiince askinin hakikate ulagmasi: Iman etmesi,
iman ve ihsanin birlesmesi.

e Yusuf’ (a.s)in duasi ile Allah'in Ziileyha'nin gengcligi ve giizelligini
geri vermesi: Insan-1 kamil ve ona intisab ile yeniden dogma.

¢ Vuslat: ruhani ve tabii agk. Masukun yeniden asik olmasi. Sadik asi-
gin ayni zamanda masuk olmasi. Oliim ve yeniden ayrilik.

Bu igaretleri “giizellik ve agk”, “siir, sanat ve hakikat” ve “stiret, hayal
ve tabir” bagliklar icerisinde izlemeye ve yorumlamaya calisacagiz.

Giizel-Giizellik ve Ask

Tasavvuf irfan ile dogrudan iligkili olan diger ask merkezli mesneviler-
den farkli olarak Cami'nin Yusuf ve Ziileyhd’s: aslinda onlarda da anlatilan
hikayenin bir “hiisn i ask” meseli oldugunu Seyh Galib’in Hiisn ii Ask’indan
once agik bir sekilde ortaya koyan ilk eserdir. Sair, hentiiz hikayeye baslama-
dan bu niyetini ortaya koyar ve “hiisn ii agk”tan bahsetmenin esasinda Hak
ve alem iligkisinden bahsetmek oldugunu, dahasi dlemin varolusunun belki
de ancak bu sekilde anlatilabilecegini ima eder:

“Giizellik ve ask, vahdet yuvasindan ugup kesret dallar1 mezahirine konmus bi-
rer kustur. Masugun ululuk (izzet) nagmesi olsun asigin dert ve minnet iniltisi

olsun hepsi o kesret dallarindan gelir.””
“O halvette ki varliktan eser yoktu, dlem yokluk kosesinde gizli idi.”$

“QOyle bir giizellik ki mezahir kaydindan 4zade kendi nuru ile kendine goriinii-

yor.

7 Cami, Yisuf ve Ziileyhd, 11. baghk
8 Cami, Yisuf ve Ziileyhd, beyitler: 306
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Gayb gelin odasinda etegi ay1p tohmetinden 4zade goniil siisleyen bir giizel

Ne yiizii aynaya aksetmis ne de sacina tarak degmis.?

“Her nerede bir giizellik varsa boyle zuhur ister, bu hareket, ilahi giizellikle
baslamigtir.”10

Bu ifadeler, varolusun yani alemin sebebinin giizellik ve ask oldugunu
soyler. Hatta agki baglatan da bizzat bu “Giizel”dir."! Hemen hatirlanacag:

~

gibi Cami, “Gizli bir hazineydim, bilinmeyi istedim..” kudsi hadisine atifta
bulunmaktadir. Ancak ilk bakista bir kadinin giizel bir erkege duydugu ask
anlatan bir hikayenin alemin varolusu ile ne gibi bir ilgisi olabilir? Nitekim
takip eden beyitlerde bu soruya cevap verilir:

“Her yerde tecelli eden onun giizelligidir, lakin bu giizelligi dlemde sevilen
giizellerin perdesi ile gizler.

Her nerde bir perde (giizel) goriirsen, perde arkasinda o vardir. Her asikligin

kaza ve kaderini harekete getiren odur.

Goniil onun agki ile yagamaktadir, can onun aski ile bahtiyardir.

Goniil alan giizellere asik olan her goniil bilsin bilmesin O’na agiktir.

Sakin yanilip da ‘asiklik bizden giizellik ondan’ demeyesin.

Zira giizellik gibi makbul agk da ondan zuhur edip senden gériinmiistiir.

Sen aynasin, aynada gériinen odur, ortiilii olan sensin, o agikar meydandadir.
Eger iyi bakarsan ayna da odur, yalniz hazine degil i¢indeki de odur.

Arada sen ve ben diye bir sey yoktur. Bu sadece bizim kuruntumuzdur.”2

Beyitler, “giizel kimdir” sorusuna verilecek cevabin ancak ask ile olabile-
cegini soylemektedir: “giizel, masuktur”. Giizel oldugu ve bilinmek goriil-
mek istedigi alemi yaratan yani aski baslatan Hak iken ayn1 zamanda hakiki
masuk’tur da. Hatta biitiin diger sevgililerde gercekte sevilen de Hak'tir.
Alemin yaratilmasinda Hakk’in sevgisi 6nce iken insan tecriibesinde mecazi
ask bu ytizden ilahi aski 6nceler:

Mecazi ask dahi olsa ondan yiiz ¢gevirme ¢ilinkii o seni hakiki aska gotiiriir.

9 Cami, Yisuf ve Ziileyhd, beyitler: 308-310

10 Cami, Yisuf ve Ziileyhd, beyitler: 321

11 Cami, Ibnii'l-Fariz'in Kaside-i Hamriyye'sine yazdig1 serhte giizellik ve muhabbet/ask iliskisini
detayl olarak agiklamaktadir. Bu minvaldeki yorumlarimizda detaya girmeksizin Hazretin
yorumlarini izlemeye ¢alistik. Bk. Abdurrahman Cami, Levdmi, trc. Tahirii'l-Mevlevi, haz.
Halil Karabulut (Istanbul: Litera Yay, 2016)

12 Cami, Yiisuf ve Ziileyhd, beyitler: 333-341
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Evvela elif be te okumazsan nasil Kur’an okuyabilirsin

Duydum ki bir miirid kendini irsad etsin diye bir pirin huzuruna gitmis

Pir ona “eger aska diigmedinse bir sey olacagi yoktur, git asik ol sonra bana
gel” demis

Fakat stiret ve zahirde kalmamak o kopriiden ¢abucak gecmek lazimdir.?3

Bu beyitler Giizel'in kim oldugunu soylemekte ancak “giizel nedir” soru-
suna cevap vermemektedir. Hatta giizellikle ilgili konusmanin esas1 ask
olarak belirlendiginde bu sorunun artik sorulamayacagin bile sdyleyebiliriz.
Grek diistincesi merkezinde gelisen diisiinme bigimlerine -ki buna Miislii-
man filozoflarinkini de dahil etmeliyiz- bu durum tuhaf goriinecektir. Zira
“nedir” sorusu, bir seyin hakikatini veren mahiyet ile ilgilidir ve mahiyet
olmadan varliktan s6z edilemez. Mahiyet ise ancak akilla idrak edilir. Oysa
ask ferdi bir tecriibe olarak en basindan aklin evrensel, zorunlu oldugu ka-
bul edilen faaliyetinin devreden ¢ikmasidir.

Glizel, giizellik ve askin ilgisi tam bu sekilde Platon’da philosop-
hia/felsefe faaliyetinin esasinda karsimiza ¢iksa da giriste isaret ettigimiz
gibi agkin techné/sanat ile birlikte ele alinmasi Platon i¢in de miimkiin de-
gildir. Zira bir bilgi tiirii olarak techné/sanat bir seyin nasil yapilacagini bil-
meye isaret eder ve hatta bir metoda, ki boylece 6grenilebilir ve 6gretilebilir.
Bu baglamda mesela filozoftan farkli olarak sophos/bilge’nin bir technésin-
den s6z edilebilir. Ancak felsefe ask oldugu icin bir filozofun bir sanat1 yok-
tur. Ote yandan diisiincesi somut varlik {izerine kurulu Aristoteles’te boyle
bir durum olmayacag; igin giizellik bizzat var olanlar iizerinden belirlenebi-
lir esaslara isaret eder: diizen, simetri, uyum gibi.* Sanat s6z konusu oldu-
gunda bu cevaplarin hepsi sanatc¢inin degil somut bir var-olan olarak eserin
esas alinmasiyla ilgilidir. Eserin giizelli§inin kistasi ise “anlagilabilirlik”
dolayisiyla da aklen kavranmaya agikliktir.

Miisliiman filozoflara geldigimizde ise agk Yeni-Platoncu esaslar gerceve-
sinde sik1 bir nedensellik i¢inde diisliniiliir ve bu bakimdan aklidir. Nitekim
kozmostaki biitiin hareket ask ile agiklansa da bu, esasinda varliklarin kendi
var edici sebeplerine yonelmeleri anlamindadir ve mesela ay alt1 aleminde
olus ve bozulusa tabi bedenli bir insanin aski el-Evvel’e yani Tanri'ya yone-

13 Cami, Yiisuf ve Ziileyhd, beyitler: 356-360
14 Bk. Aristoteles, Poetika, cev. Nazile Kalayci (Ankara: Pharmakon Yayinlari, 2012) 1451a4-5.
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lemez."s Sanat i¢inde giizellik de Aristotelesci esas1 takip ederek mantik ger-
¢evesinde karsilik bulur.¢

Stfilerin “glizel olan masuktur” ikrari ise “Allah giizeldir (cemil) giizeli
(cemal) sever” esasindan neset eder. Nitekim ¢irkinlik de sahis veya nesnede
degil ayet-i kerime ve hadisi seriflerdeki “sevilmeyen”lerde — “Allah haddi
asanlar1 sevmez (Bakara 2/190), Allah, kibirlenenleri sevmez (Nahl 16/23)
gibi- aranmalidir; giizellik eser esash ve "nesnel" olamaz. Tam da bu yiizden
"glizel", dlemdeki goriiniir zithgin ¢ekismenin de sebebidir. Ask mesnevile-
rindeki "rekabet" esasi da bunu anlatir, Simurg'un aleme diisen tiiyiiniin
¢ikardig1 savasi.’” Ancak bu zithgin giderilmesi tevhid edilmesi de yine agk
ile bir tek “ytiz”e bakmakla miimkiin olabilecektir.

Bu noktada giizel ve giizelligi “cemil-cemal” ve “hiisn-hasen" kelimeleri
ve miistaklariyla diistinmek gerektigi aciktir. "el-Cemil" ve “el-Muhsin”
Allah’in giizel isimlerinden iken “cemal” de yine Allah’in sifatidir. Stfiler
cemal sifatin1 genellikle zidd1 olan celdl ile birlikte ele almuslardir. Ancak
celal, glizelin z1dd1 olarak degil daha ¢ok “kahr” ile agiklanmaktadir. Nite-
kim bu baglamda yapilan serhler Allah’in esmasin1 “cemal isimleri ve celal
isimleri” olarak siniflandirir. Celal sifati ile isaret edilenler dlemle irtibattan
beri olmaya cemal ile isaret edilenler ise alemle irtibath olmaya delalet eder-
ler. Bu ayrimin dogal sonucu olarak celal hasyet, mehabet, kabz'® ve caza-
landirma ile cemal ise liituf, ihsan, yakinlik ve sevgi ile irtibatlidir.

Bu terimlerin ayn1 zamanda tenzih ve tesbih terimleriyle de dogrudan
alakas1 vardir, celdlin tenzih ile cemalin ise tesbih ile. Stfilerin, tenzihi 6n
plana c¢ikaran kelamar ve filozoflardan ziyade tevhidin ancak tenzih ve tes-
bihin birlestirilmesi ile gerceklesecegine dair aciklamalar: da bu sekilde dii-
siiniilebilir. Ayrica stifiler Zat’a delalet edenler disindaki celal isimlerinin de

15 Zeynep Gemuhluoglu, “Varlik Dagim Delmek: Ibnii'l-Arabi'nin Eserleri Esasinda Varlik,
Tecriibe ve Ahlak Acisindan Ask”, FSM Ilmi Arastirmalar Insan ve Toplum Bilimleri Dergisi
(Istanbul: 15, 2020, Bahar) 186

16 Bk. Ibn Sin4, Poetika,, ¢ev. Ferruh Ozpilava (istanbul: Litera Yay, 2020)

17 Feridtiddin Attar, Mantiku’t-Tayr’da Hak ve alem iligkisinin giizellik ve sanatlarla ilgisini su
sekilde kurmaktadir: Simurg’un sasilacak ilk isi sudur: Bir gece yaris1 Cin {ilkesinde goriin-
dii. O iilkeye kanadindan bir tity diistii; biitiin sehirler birbirine degdi... Herkes o bir tiiy-
den bagka ¢esit bir nakis, bir resim elde etti. O nakislardan birini goren, bir gesit is tuttu, bir
cesit ise giristi. O tlly simdi Cin Nigaristanindadir... bunun igin “Bilgiyi Cin’de bile olsa
arayin, elde edin.” denmistir. Kanadinin tiiyiindeki nakis goriinmeseydi alemde bu kavga,
bu giiriiltii olmazdu. Biitiin bu eserler, onun parlakligindan meydana geldi... Biitiin bu 1g1k-
lar kanadmin bir tek tiiyiindeki nakistan zuhur etti.” Bk. Feridiiddin Attar, Mantiku't-Tayr
Cev. Abdiilbaki Golpinarh (Istanbul: Is Bankast Yay, 2006) beyitler: 740-745

18 “ Allah’in avucunda/kabzasinda olmak” manasinda.

Edebali islamiyat Dergisi Cilt: 5, Sayi: 1 (Mayis/2021)



146 | Zeynep YILMAZ GEMUHLUOGLU

alemle irtibatli olmalarindan hareketle bunlarin da “celaldeki cemal” olarak
diistiniilebilecegini de gosterirler.”” Hz Niyazi'nin isaret ettigi gibi:

Kirip bin pare eden sige-i kalbi celalindir,

Yine her paresinden goriinen riy-1 cemalindir

Meselenin ask ile ilgisi stifilerin eserlerinde ve menkibelerinde “Allah’in

ihsan etmek igin kulu aglattig1” manasindadir. Bu durumda sunu séylemek
miimkiindiir, nasil dlemin varolusu bizzat Allah’in giizel olmasi ve bu gii-
zelligin goriilmesi ve bilinmesi ise yine dlemde giizel olarak kabul edilen her
sey de Hak ile olan irtibatta ortaya ¢ikabilir. Yusuf ve Ziileyhi mesnevisi de
Yusuf (a.s)'1n giizelligini bu irtibatla agiklar:

Adem’in goziinli aleme agtiklar1 zaman ona evlatlarini gosterdiler. ..

Cenabr Hakka Yusuf i¢in “o senin yiiziine ayna tutuyor, hazinende ne varsa

ona ihsan et”

Yusufun giizelligi fidaninin gayb alemi baharindan zuhur alemi bahgesine
gelmesi Yakub’un gozyasi ile Ziileyha’nin agk havasi i¢inde yetigmesi.
Bu stiretperestlerin ndbet yerinde herkes sirasi gelince ndbet davulunu ¢alar

Her devirde bir hakikat zuhur eder, bu, esma( ilahiyeden)dan birinin cihana
diisen nurudur.

Eger alem bir diizende kalsa idi bir¢ok nur gizli kalir tecelli etmezdi.20

Giizel ve giizellik konusuyla ilgili olarak ayrica dikkat cekmemiz gereken
en 6nemli terim “ihsan”dir. “Cibril Hadisi” olarak bilinen hadis-i serife atifla
yapilan ihsan yorumunun, stifilerin sanatla olan iliskisini gostermek agisin-
dan anahtar konumda oldugunu da vurgulamak gerekmektedir. Hadis-i
serifte ihsan, “Allah’1 goriiyormus gibi ibadet etmek” olarak tanimlanir.?!
Burada insanin amellerinde ve sanatinda “giizellestirme”nin esasi, hem iba-
dete hem de ibadet fiilinin “Allah’1t goriiyormusg gibi” yapilmasina baglan-
migtir. Her sanat, ister basitce yemek yapma, dikis dikme vs gibi zanaat
isterse bugiin anladigimiz anlamda amaci kendi icinde bir eser viicuda ge-
tirmek olsun, bir sekilde varliga getirme, evvelce mevcud olmayan bir seyi
mevcuda getirme faaliyetidir.

O halde sanatin yani insanin “yapma”simnin, yeni bir seyi viicuda getir-
mesinden s6z edebilmenin imkani, oncelikle “kul olma”sindadir. Ve bu kul-

19 Bk. Ibnii’l-Arabi, “Kitabii'l-Celal ve’l-Kemal”, Resdilii [bnii’l Arabi icinde. (Beyrut: 1997) 24-43
20 Cami, Yilsuf ve Ziileyhi, beyitler: 450, 451
21 Hadisin metni igin bk. Miislim, Iméan 1, 5; Buhari, Iméan 37.
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lugun 6l¢tisii de kullugunda “Allah’1 goriiyormus gibi” davranmasidir. Peki
bu ifade ne anlama gelmektedir. Burada yine Ibnii’l-Arabi’ye miiracaat et-
memiz gerekmektedir. Ibnii’l-Arabi bu ifadedeki “gibi” edatinin “hayal”e ait
oldugunu soyler.22 O halde hem fiilde hem de eserde “hayal”in ne anlama
geldigini arastirmamiz gerekmektedir ki bunu daha sonra agiklayacagiz.
Ancak bu noktada tekrar baslangicta anlattigimiz Cinli ve Rumi ressamlar
meselini hatirlamaliy1z. Zira “ayna yapanlar” esasinda “bir sey yapmay1”
kendilerine nisbet etmemekte sadece zaten olani yansitmakla mesgul olmak-
tadirlar. Belki de “kul olma”nin anlami tam da burada ortaya ¢ikar.

Bu isaretlerin insanin sanatina dair ne soyledigine gelince, dncelikle bir
eserin giizel oldugunu sdéylememizin imkani bizzat o eserin “Hakiki Giizel”
e irca edilebilir olmasidir. Glizelin 6l¢iisti bu rabitadir. Ancak s6z konusu
rabita, giizeli mutlak bir zuhur, “agiklik” olarak diisiinmemiz anlamina
gelmez. Bilakis alemdeki giizellerin O'na perde olmasinda isaret edildigi
gibi — “Her nerde bir perde (giizel) goriirsen, perde arkasinda o vardir. Her dsikligin
kaza ve kaderini harekete getiren odur-2 giizellik acildig1 gibi Ortiinen hatta
belki de agiklig1 nisbetinde ortii olandir.

Tam da bu yiizden “gayret” yani kiskan¢hik hem askta hem de giizel
bahsinde en énemli unsurlardan biridir. “Allah’in velilerini yani sevdiklerini
gizlemesi” esasindan hareketle ask mesnevilerinde de rakib unsuru hemen
devreye girer ve asig1 sevgilisinden ayirir, gizler. Yusuf ve Ziileyhd kissasinda
da en bastan Hz. Yakub’un Hz. Yusuf'a kars1 duydugu derin sevginin, go-
riiniirdeki kardes kiskangligindan 6te bizzat Hakk’in gayreti ile aciklanmasi
sebebi budur. Ziileyha'min rakibi ise bizzat kendi varligi, duyular1 ve mu-
hayyilesi itibariyle bizzat kendi varlig1 olacaktir.

Burada yeniden sanat bahsine donersek tipki ilim ve amel gibi sana-
tin/yapmanin da kisiyi “varliga” diisiirmemesi gerektigini goriiriiz. “Varlik
dag1”n1 delmek ise ancak ask ile, Ferhat olmakla miimkiindiir. Bu da bize
yine sanatta esas olanin eser degil sanat¢i oldugunu gosterir. Cami'nin Mes-
nevi-i Serifin ilk beyitlerine yaptig1 serhte soyledigi gibi: “Her dem tesirli
nagmeler eden ney, ashmda neyzenden dem urmaktadir”?* Zira alem de Allah
giizel oldugu i¢in giizeldir. Ancak bu sanat¢1 herhangi bir sanatc1 degil ger-
¢ek anlamda abd/kul olan yani kdmil olan ve ibadetini “Allah’t goriiyor
gibi” yapandir. Zira gergek kul artik “var” degildir ve “Hak onun goren
gozi, isiten kulagy, eli..” olmustur. Tam bu noktada sanatin hakikatle iligki-

2 bnii’l-Arabi, el-Fiitihitii ‘I-Mekkiyye, nsr. Ahmed Semseddin (Beyrut: Darii’l-Kitabi’l-Iimi,
2011) 3:185.

2 Cami, Yiisuf ve Ziileyhd, beyitler: 334

2 Abdurrahman Cami, Neynime, Serh ve Terciime: Hoca Nes’et Efendi (Istanbul: Sufi Yay, 2007)
33-34.
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sine Cami Hazretlerinin Yusuf ve Ziileyhi'sinda nasil isaret ettigine donebili-
riz.

Siir/Hikaye ve Hakikat iliskisi

Molla Cami Hazretleri bircok eserinde oldugu gibi Yusuf ve Ziileyhd Mes-
nevi’sinde de hamd, salavat ve miinacatdan sonra Ozellikle siirle ilgili bir
boliim acgar ve siire iliskin goriislerini ve kendisinin siirle mesgul olma se-
beplerini aciklar. Hazret yine bir¢ok eserinde oldugu gibi burada da ayrica
eseri bitirirken yine siir konusuna farkli bir sekilde deginir. Bu farka daha
sonra isaret edecegiz. S6z konusu baslangi¢ boliimiinde ilk dikkatimizi ge-
ken siir ve hikaye etmenin birlikte diisiiniilmesi ve siirden “sithan” yani
“kelam” olarak s6z edilmesidir. Ibnii’l-Arabi'nin de isaret ettigi gibi kissa da
bir kelime ve kelamdir.? Siihan’in siir olarak kullanumi elbette Cami’ye 6zgii
degildir. Ancak bu bir kelime tercihinden 6te manalar tasimaktadir:

“Siir, agk divaninin mukaddimesidir, siir agk bahgesinin turfanda yemisidir.
Aklin siir gibi giizel bir mesgalesi yoktur. Siirden daha degerli bir yadigar yok-
tur.

Alemde yeni eski ne viicuda geldiyse hepsi sézden dogmustur. Bunu kelam

nedir bilen biri soyliyor.

Kelam, kalem’e kaf ve nun’u iifledi, kalem bunu varlik sahifesine yazdi.”’26

“Ben bu siithan denen ilahi vakiay1 ve onun tesirlerini goriince Allah esirgesin,

hi¢ onunla mesgul olmaz mryim?

Bu sarap ile ugragsmam beni ihtiyarlatti, onu bol bol dagitmakla mesguliim.”?”

“Cenab1 Hak, bu hikéyeye, “kissalarin en giizeli” adini1 verdi, ben de onu en
giizel sekilde anlatacagim.

Bu kissanin sahidi Allah tarafindan peygamberimize indirilen vahiy oldugu
icin hikayeye yalan giremez.

Goniil, dogru gibi sdylense dahi, dogru olmayana konmaz

Kelamin en biiyiik siisii dogrulugudur, ayin giizelligi, kemali bedr’dir.

Fecr-i kazib aydinlik degildir, ona fecr (aydinlik) demek, yalandir.

2 Suad el-Hakim, Ibnii’l-Arabi Sozliigii, trc. Ekrem Demirli (Istanbul: Kabalci Yay, 2004) 405
20 Cami, Yilsuf ve Ziileyhd, beyitler:376-379
27 Cami, Yilsuf ve Ziileyhd, beyitler:388-389
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Fakat fecr-i sadik dogru oldugu igin gdge giinesin altin bayragini dikti.
Sanati1 yalan ile siislersen onun mesalesi ondan (yalandan) tutusmaz,

1s1klanmaz.

Nigin ¢irkin bir endama giizel, ipekli bir elbise dikiyorsun. Ipekli elbise ile
¢irkin giizellesir mi?

Cirkin, ipekli elbise ile giizellesmez, ipekli elbise ¢irkinlesir.

Gil renkli bir ylze allik lazimdir ki giil renkli yanak allik ile daha da
giizellesir.

Allig1 kara sar1 bir yiize siirersen goz, sadece kara sar1 bir yliz goriir.”28

“Umidim eger Cenab1 Hak muvaffak ederse bu diktigim fidanin hakikat mey-
vesi vermesidir.”??

Bu Ornekler oncelikle sithan'in -kelam ve siir- ilahi kdkenine isaret ederek
bizzat kainatin/olusun ilahi bir konusma oldugunu onaylar.?® Bu ifadeleri
pek ¢ok stifide ortak olarak bulmak miimkiindiir, yine de siirin keldm ile
iligkisinin acik bir dille ifade edilmesi onemlidir. Burada mezk{ir mananin
isaret ettigi siirin hangi siir olduguna dikkat etmek gerekir. Nitekim Hazret
buna dair isaretler verir, once siirden “sarap” olarak soz ettiginde, sonrasin-
da da siirin “hakiki”ligine dikkat gektiginde.

Siirdeki “sarap” benzetmesi diger stifi eserlerinde oldugu gibi agiktir ve
“ask”1n bir remzi olarak kullanilmigtir. Sairin bu remzi kullanmas: tesadiifi
degildir zira baska bir eserde “ask ve sarap” iliskisini serh ederken her ikisi-
nin neden benzedigini agiklar. Bu benzerliklerden en 6nemlisi de “akil me-
lekesini” islemez hale getirmeleridir.’! Ancak sairin kendisinin sarapla/siirle
yani askla olan tanisikligindan ve artik onu bol bol dagittigindan s6z etme-
siyle beraber “aklin siir gibi giizel bir mesgalesi yoktur “demesi nasil anlasilma-
lidir? Bundan da 6te “siirin dogru ve hakiki olmas1” ne anlama gelmektedir?

Burada belki soruyu degistirmek ve “hangi siir” degil “kimin siiri” olarak
sormak gerekmektedir. Nitekim calismanin amagclarindan biri de bu farka
isaret etmek olacak. Ayrica bir¢ok stfi gibi Cami'nin de nesirden ziyade
siirle mesgul olup onu hakikatle iliskilendirirken bir taraftan da siirle ilgili

28 Cami, Yisuf ve Ziileyhd, beyitler: 394-402

2 Cami, Yisuf ve Ziileyhd, beyitler: 372

% Spz konusu diisiincenin 6zellikle de Ibnii’l-Arabi’nin eserlerinde detayl olarak islendigini
biliyoruz. Cami'nin de bir Fusils sarihi oldugunu hem Ibnii’l-Arabi’nin hem de Sadreddin
Konevi'nin eserlerini ¢ok iyi bildigi ve sik sik atif yaptigini hatirlatmak gerekmektedir. An-
cak bu, s6z konusu manay1 onlardan aldig1 seklinde anlagilmamalidir.

31 Abdurrahman Cami, Levimi, 46-52
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olumsuz sozler sarf etmesindeki goriiniir geliski bu mesele ile alakalidir.
Bundan da 6te Cami ayni zamanda stiri ilimlerde ve 6zellikte mantik ala-
ninda doneminin en 6nemli alimlerindendir ve siirin bir “yalan” olarak ka-
bul edildigi felsefe gelenegine de son derece asinadir.

Siirin hakikatle iliskisi, -birkag istisna disinda- akademik gelenekte artik
neredeyse yerlesik hale gelmis olan tasavvufun bir felsefi faaliyet olarak ele
alinmasi aligkanligini yeniden diisiinmek igin 6nemli bir baslangi¢ noktasi-
dir. Benzer bir durum hikaye, kissa ve menkibeler icin de gegerlidir. Stifile-
rin nesir olarak yazilmis eserlerini “kavramsal” kabul ederek bu metinlerin
icerisinde de ¢okga yer alan hatta ilging bir sekilde sahit olarak kullanilan
siirleri gérmezden gelmek yahut kavramsal olanin retorik/hatabi anlatim
olarak degerlendirmek neredeyse tartisilmaz bir kural mesabesine ulasmis
gortinmektedir. Bu durum Aristoteles’ten beri metin esasl felsefe yapmanin
dogas1 oldugu kadar yine Aristoteles esasli bir diisiinme bi¢iminin de sonu-
cudur ve 6zellikle Yeni-Platoncu Miisliiman filozoflarin din dilini, felsefenin
“burhéani” diline mukabil “hatabi/retorik” olarak agiklamalar ile paraleldir.
Hatabe, hakikati kavramsal diizeyde kavramaya giicii yetmeyen avama ter-
biye etme tarzi olarak hakikatin bilgisine sahip olan kisiler i¢in kullanilan bir
yontem olarak mesrulagmigtir.?

3 Ibn Sina’min hikayeleri bu baglamda 6nemlidir. Bu konuda detayh bir aragtirma igin bk.
Fatma Turgay, Ibn Sind'nin Sembolik Hikayelerinde Ahlak Felsefesi (Istanbul: Yaymlanmanus
Yiiksek Lisans Tezi, M.U.S.B.E., 2006)

S6z konusu yontem Miisliiman filozoflara her ne kadar Aristoteles¢i mantik gelenegi igerisin-
den ulasmissa da esasen Platoncu bir karakteri haizdir ve 6zellikle de Politeia diyalogundaki
“soylu yalan” anlayis ile ortiismektedir. Doxa’y1 yani duyuya konu olanlar1 esas alarak
eser {ireten ve mimesis/taklit'i bu sekilde kullanan sair ve sanatgilarin polis/sehir devlet'ten
kovulmasiyla meghur olan bu diyalogun ayni1 zamanda mimesis’in bilge ve filozoflar tara-
findan nasil “iyi amaglar” igin kullanilabilecegine dair &rnekler icermesi hayli ilgi ¢ekicidir.
Bk. Platon, Devlet, 389b. Aristoteles’te ise Platoncu anlamda bir “sophos/bilge” s6z konusu
olmadig1, philosophos’un kim olduguna dair gerceve ise tamamen mantik esasli bir sekilde
cizildigi, siir de “dogru veya yanlis olmayan s6z” olarak belirlendigi i¢in bu tiirden bir faa-
liyet s6z konusu olamaz. Ancak burada bizi ilgilendiren baska bir ortaklik ortaya ¢ikar ki
yukarida s6z edilen “diisiinme aliskanlig1”nin da temelinde yer alir.

Bu ortakligi, ele aldigimiz konu itibariyle dilimize “yalan ve sahte” olarak gevrilen Grekge
“pseudos” teriminin Platon ve Arsitoteles’teki karsiligimi gostererek tesbit edebiliriz. Pla-
ton’un terminolojisinde pseudos, hem siir hem de benzetme ve taklit esash diger sanatlari -
resim, heykel gibi- kapsayan bir kelimedir ve hem “yalan” hem de “sahte” anlamina gelme-
si bundandir. Dolayisiyla sozel anlamda yalan ile stiretteki sahte ayn1 seydir. Hatta bugiin
bir edebiyat terimi olarak kullandigimiz “kurmaca” terimini de tamamen kargiladigin sdy-
leyebiliriz. Zira bu tasnifte esas olan, “bilgisine sahip olunmadan benzetme/taklit yap-
mak”tir. Mesela hi¢ gemi kullanmamuis bir yazar bir gemi yolculugunu, kaptanlig: vs. anla-
tarak bir anlati insa edemez. Bk. Platon, fon, cev. Furkan Akderin (istanbul: Say Yay, 2011)
537-542a

Bu noktada bilgi ise s6z konusu alanda bir tecriibe kazanmaktan 6te o seyin hakikatine ulagmis
olmak anlaminda akli bilgidir. Aristoteles’in techne anlayis: ise bir takim farkliliklar igerir.
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Hazretin siire hakikat payesi vermesi, bu metin itibariyle Kur’an’ refe-
rans almasi ve Kur'an'in filozoflarin hatabe anlayislarindan farkli olarak
hakikiligin zemini olmasidir. Tkinci olarak ask-sarap siir iligkisinden yola
cikilarak bunun klasik anlamda bir techné/sanat olmadigina dikkat cekmek
gerekir. Zira hem Grek filozoflarinda hem de filozoflarin “techné/smaa”
tanimi, sanatin praxis/amel ile kiyaslandiginda felsefeye daha yakin olmasi-
n1 ve tikelden yani uygulamadan ziyade “bu uygulamanin bilgisine sahip
olma” anlaminda bir metodu igerir. Bu baglamda 6rnegin “ilham”la ortaya
¢ikan eserler bir “techné/sanat”in sonucu kabul edilmezler ve kendilerinden
bu sekilde eserler ortaya ¢ikan kisiler de sanatgi, usta degillerdir. Sonug ola-

Techne, hiyerarsik olarak tecriibeden daha tistiindiir. Siirin tarihten tistiin olmasi ve felsefe-
ye daha yakin olmasi gibi. Ayrica Platon’un “sophos’un technesi/sanat1” olarak belirledigi
diyalektik metod s6z konusu degildir.

Sahte ve yalan Aristoteles’de de ayni terimle yani “pseudos” ile alir, yani taklitle ortaya ¢ikan
veya muhayyile/phantasia esasinda olusturulan bir resim veya soz arasinda bu manada bir
ayrilik bulunmaz. Ayrica bunlara niyet ve kasit1 da ekleyerek ahlaki sonuglarmi tartisir. Bu
baglamda asil dikkat ¢eken fark, bir “sophos”tan s6z edilemeyecegi icin “soylu yalanlarmn”
da s6z konusu olmamasidir. Zira boyle bir durum “ayni zamanda hem dogru hem de yalan
sOyleyebilmek”i gerektirir ki bu miimkiin degildir. Bk. Aristoteles, Metafizik trc. Ahmet Ars-
lan, 2. baski (Istanbul: Sosyal Yayinlari, 1996) 286-289.

Bu onemli farki detayli olarak agiklamak bu ¢alismanin smurlarini asar ama dikkat etmemiz
gereken nokta, yalan ve sahtenin birlikte diisiiniilme imkanini veren ve klasik mantig1
miimkiin kilan “akil-varlik ortaklig1” zeminidir. Bu noktada ayrica Aristoteles’in Poeti-
ka’sinda yer alan siir taniminin daha sonra O’'nun mantik kiilliyat: iginde Miisliiman filozof-
lara devrolundugunu ve siirin bu gergevede ele alindigim hatirlamaliyiz. Bk. Bk. ibn Sing,
Poetika, ¢ev. Ferruh Gzpilava (istanbul: Litera Yay, 2020); Ibn Riisd, Poetika (Siir) Orta Serhi,
ngr. Charles E. Butterworth, terc. Ali Tekin (Istanbul: Endiiliis Yay, 2019)

S6z konusu tanimi, Cami de nakleder: “Eski alimlere gore siir, hayalden meydana gelen bir
kelamdir ve isitenleri bir seye dogru yoneltmek, ya da bir seyden tiksindirmek igin mana ve
niikteleri onlarin hayallerinde canlandirir. O s6z bizatihi dogru olsun ya da olmasin, isiten
0 s6ziin dogruluguna inansin ya da inanmasin fark etmez.” Bk. Abdurrahman Cami, Baha-
ristan, gev. M. Nuri Gengosman (Istanbul: 1985) 129. Cami’nin siiri ile ilgili olarak ayrica bk.
Hicabi Kirlangig, “Cami'nin Siir Gorlisii” Niisha (Ankara: 2001). 19-33.

Aristoteles’in Poetika’sina dayanan bu tamim, Farabi, ibn Sina ve ibn Riisd’tin siir ve hikaye
anlayislarinin da temelinde yer alir. Bu baglamda siir “dogru olmayan/kéazib” sézdiir ve
hikaye/ mythos, Arapga karsiligindan da hemen anlasilabilecegi gibi “hurafe”dir.

Burada yalandan kastedilen kasit ve niyetle muhatab1 aldatmak anlamindaki ahlaki bir fiile
isaret etmekten ¢ok siirin ve hikdyenin tasdikten ¢ok tahyil ile alakali olmasimndandir. Bu
nedenle onun dl¢iitii “dogruluk” degil “glizellik”tir. Glizellik ise yine Poetika’daki giizelin
Olciitii yani “anlagilabilirlik” esasina gore diisiiniildigii icin sairin hayallerinin ya gercek-
lesmis olanlara ya da gerceklesmesi “miimkiin” olanlara tekabiil etmesi gerekir. Tesbihin
giizel olmasinin ve taklit/muhakat’in mesruluk 6l¢iisii boylece akla verilmekte ve sonug iti-
bariyle de adeta iknaya yani reorige tabi kilinmaktadir. Tam burada filozoflarin din dilini
ve Kur’an’1 da retorik/hatabe olarak kabul ettiklerini hatirlamaliy1z.

Artik Hazret'in esas aldig1 “hakikat” referansinin bununla 6rtiismedigini kolayca gorebiliriz ki
zaten dogruluk ve vakiaya uygunluk anlamindaki hakikat siir s6z konusu oldugunda filo-
zoflar i¢in gegerli degildir.
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rak sanati ve sanat¢i olmay1 miimkiin kilan sanatin tabi oldugu kurallarin
akliligi olmaktadur.

Oysa burada gordiigiimiiz gibi siirde askta oldugu gibi akil devreden
ciktigr icin ikisi de hakikilik vasfin1 akildan degil bizzat Hak’tan ve
maguk’tan almaktadir. Hakikatin ve sanatin agk ile iligkilendirilmesi 6ncelik-
le techné anlaminda bir sanatin ve herkese yahut biitiin tikellere uygulanabi-
lirlik anlaminda bir metodun s6z konusu olamayacagini bilakis bunun ancak
ferd1 bir tecriibe esasinda s6z konusu olabilecegini gosterir. Bu durum bizzat
tatma anlaminda “zevk” ve “yakin”in derecelendirmesindeki “hakka’l-
yakin” anlayisi ile paraleldir.

Bu noktada siirin hakikatle olan bu alakasinin sufiler nezdinde kissa ve
hikayeler igin de gecerli oldugunu soylemeliyiz. Yani felsefe geleneginde
karsimiza ¢iktigr gibi retorik/hatabi degil hakiki olma vasfi kazanmalari
benzer esaslar gercevesinde diisiiniilmelidir. Bu kissa ve hikayeleri yine
ancak “kulagi olan duyabilir”, kus dilini yine kus dilini bilenler anlar:

“Dila bu mantiku't- tayr'r fesahat ehli anlamaz
Bunu ancak ya Attar u yahud Tayyar olandan sor"

Nitekim Hz. Mevlana’nin da isaret ettigi gibi, bu dili bilmeyenlere s6z konusu

kissalar “efsane” olarak goriinecektir:

“Belki bu hikdye, ydhut onun ic¢inde bulundugu Mesnevi, su gibidir ki, her

damlast hem bag hem ayaktir, hem de bassiz ve ayaksizdir.

Hasa, Allah’a yemin ederim ki, su naklettiklerim masal degildir. Senin ve

bizim halimizin aynidir. Ona hosg¢a dikkat et.
Ciinkii sofi kuvvet ve kudret sahibidir, onun yaninda mdzi zikrolunmaz. '3

“Can tatisinin kissasi da boyledir. Fakat kuslarin mahremi olabilecek kimse
nerede? 3¢

Bu noktada hakikatin de yine Grek ve Miisliiman filozoflarda oldugu gi-
bi “aletheia/ sakli olanin agilmas1” anlaminda bir agiklik degil zahir olurken
ayni zamanda gizlenen bir manas: olduguna dikkat etmek gerekir. Hakikat
ve siir iliskisi a¢isindan da siirin bir manayi/hakikati acarken ayni1 zamanda
Ortmesi, perde olmasi bu sekilde anlasilabilir. Nitekim agk tecriibesinde de
“gilizel”in “gayret Ortiisii” ile Ortiilmesi benzer bir manadadir: “Medihleri

3 Mevlana Celdleddin RGmi, Mesnevi, ¢ev. Tahirii'l-Mevlevi, 4. Baski (1stanbu1: Kirkanbar Yay,
2012) beyitler: 2900-2902
3 Mevlana Celaleddin RGmi, Mesnevi, beyitler: 1576
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ndmahrem ve ndehil olanlardan gizlemek icin Cendb-1 Hak bile Kur'dn’daki kissalar:
ve misalleri irad eylemistir.”3

Yine de bu iliskinin tam olarak agiklanabilmesi i¢in stiret ve hayal iliski-
sinin acikliga kavusmasi gerekmektedir. Yukarida alintiladigimiz siir tani-
minda da siirin muhayyel s6z olmast onun “stireti” ile ilgilidir ve sfiret an-
cak mandya bagh olarak hakikilik vasfi kazanmakta, mana ise 6nceki bo-
liimde igaret ettigimiz {izere Kamil olana nisbetle ve hakiki kul olanda agiga

“

cikmaktadir. Tipki “...attiginda sen atmadin” (Enfal 8/17) sirrinda oldugu
gibi.

Stiret ve Hayal

Allah’a yemin olsun bu oyle bir silret ki gorende siireti eksiltip mandy: artiri-

yor
Ziileyhd artik Ziileyhdliktan ¢ikmis o gordiigii siiret karsisinda tamamen
mandya kaymisti

Eger o manay: bilip anlasa idi mand yolunun erenlerinden biri olurdu

Lakin stirete tutuldugu icin evvela manddan haberdar olamad:

Hepimiz bir vehmin tuzagina diisiip kalmisiz, siiretlere tutulmus kalmisiz

Eger stiretten mand tecelli etmese idi goniil siiretten musavvire nasil yol
bulurdu’®

Mesnevinin basindan sonuna biitiin iligkilerini takip edebilecegimiz bir
yol gosterici olan bu beyitleri yorumlayabilmek igin stiret teriminin fikriyat-
ta ve sufilerin eserlerindeki karsiliklarina dikkat etmek gerekmektedir. Zira
Islam felsefesi literatiiriinde Grekce “eidos”un karsihigi olarak ele alinan
stiret teriminin keldm ilminde ve tasavvuf eserlerinde hangi manalarda kul-
lanildigina iliskin hentiz kapsamli bir ¢alisma yapilmamistir. Ancak burada
birkag ornekle isaret edecegimiz {izere Islam felsefesindeki manalarindan
hayli farklilastigini soylemek miimkiindiir.

Stiret kelimesinin yaygin kullanimlarinin Grekcede sadece eidos’a degil
bazen eikon’a bazen de eidolon’a tekabiil etmesi de kavramla ilgili birgok
karisikliga sebep vermektedir. Platon diisiincesinde eikon, olus —genesis-
itibariyle varliklarin, hakikatleri olan eidé'nin (eidos’un ¢ogulu) birer mime-
ton’u yani taklidi iken mesela bir ressamin bu esyay1 resmetmesi sonucunda
ortaya ¢ikan imge ise eidolon olarak bir mimetes yani taklittir.” Arapcaya

3% Mevlana Celaleddin, Rtimi, Mesnevi, beyitler: 9805

3 Cami, Yisuf ve Ziileyhd, beyitler: 633-638

%7 Platon diyaloglarinda bu kavramlarin iligkilerine dair bk. Oguz Haslokoglu, 68-76. ayrica bk.
Poul Ricoeur, Hafiza, Tarih, Unutus, gev. M. Emin Ozcan (Istanbul: Metis Yay, 2012) 23-40
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“stiret” olarak gevrilen eidos ise Platon ve Aristoteles diistinceleri arasindaki
temel farkin zeminidir. Platon’da varligin —to on-, cevher —ousia- itibariyle
ve noesis (akletme/nazar) vasitasiyla seyredilen vecheleridir. Ontolojisi,
somut varlik tizerine kurulu olan Aristoteles’de ise mesele, “madde- stiret”
(hyle-morphe) iligkisi {izerinden ele alinir. Bu yiizden eidos yani stiret, bir
seyi o sey yapan, ona bireysellik ve fiililik kazandiran temeldir. Aristote-
les’in stireti bu yiizden Platon’dan farkli olarak morphe/bicim ile de alakali-
dir.

Miisliiman filozoflarin siret anlayisi da Farabi ve Ibn Sind'nin Yeni-
Platoncu ilavelerine ragmen temelde Aristotelescidir. Ancak sfifilere geldi-
gimizde ayn1 yargida bulunmak zorlasmaktadir. Konuyla ilgili ayrintili ¢a-
lismalar elzemdir ancak ilk elden siiret teriminin genellikle “mana” kelimesi
ile birlikte onunla iliskili ancak ayni zamanda ona zit olarak kullanildigini
soylemek miimkiindiir. Bu zitlik méana ve lafiz, ruh ve beden, batin ve zahir
kavram ciftleriyle paraleldir.

Stiret kelimesi, pek ¢ok stifide oldugu gibi Cami’de de “duyu ile algila-
nan” bir esas1 gosterir. Ancak bi¢im anlamindaki “sekil/naks” kelimesinden
farkl olarak stiretten soz ettigimizde s6z konusu sfirete sahip olan varligin
bizzat cisim olmasi gerekmez. Ancak yine sekil kelimesinden farkli olarak
stiret, duyu ile fark edilebilir bir harekete sahip olmak anlaminda canlilara
mahsustur.® Tam da bu nedenle mesela Hak’kin, meleklerin, seytanin veya
cinlerin stiretlerinden bahsedilebilir. Bu anlayisin sonucu olarak stretin
oncelikle duyu ve duyuyla birlikte galisan muhayyileye iliskin oldugunu
sOyleyebiliriz. Bu baglamda akli stiretlerden de bahsedilse de burada kaste-
dilen Miisliiman filozoflarin anlayisindan farkhidir. Zira onlar Aristotelesci
tanimi takip ederek akli stireti soyutlamanin sonucu olarak ve mevcudun
bireyselliginin ilkesi olarak agiklarlar.

Strrette her ne kadar duyu esas ise de duyular dogrudan idrak melekesi
olmadiklar1 daha ¢ok vasita olduklari i¢in onlart muhafaza eden -bazen “ha-
yal hazinesi” tabirinde isaret edildigi gibi hayal ve hafiza birlikte ele alinir-
idrak eden meleke de muhayyiledir. Bu ac¢idan diyebiliriz ki stretlerin idrak
esast muhayyel olmalaridir. Bu noktada yine felsefe ve tasavvuf gelenegi
agisindan bu melekelerin islevine dair farka dikkat cekmek gerekmektedir.
Zira felsefe gelenegi muhayyileyi ancak daha once algilanmis olanlarin is-
lendigi bir kuvve olarak goriirken tasavvufta buna ilaveten kisinin kalbini

3 Zira stfilere gore alem biitiiniiyle canlidir. “cemadat” kelimesi bu yiizden felsefe gelenegin-
den farkl olarak “ruhu olmayan” anlaminda “cansiz”liga isaret etmez, kelimenin anlamin-
daki gibi “donukluga” isaret eder. Ayrica bk. ibnii’l-Arabi, el-Fiitithatii'l-Mekkiyye, 1:249; 7:
312.
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temizlemesine bagl olarak bu melekenin misal dlemindeki stiretleri de idrak
edebilecegi kabul edilir.

Bu idrak, yine duyu yetileri ile algilandig: icin kisi s6z konusu sfiretleri
cisim sahibi olmasalar da gortir, isitir, koklar. Aristoteles ve Aristotelesci
diisiincede ise psukhé/ruh (nefs) “organlagmis bir cismin yetkinligi” olarak
kabul edildigi i¢cin muhayyilenin bu tiirden bir islevinden soz edilemez.
Farabi ve Ibn Sina’nin niibiivvet teorilerinde karsimiza gikan hayal teorisi
kismen stfilerinki ile yakin goriinse de aradaki esasl fark, onlarin muhayyi-
le faaliyetinin idrakini her zaman duyu ve dolayisiyla da tikel olanla iliski-
sinden dolay:1 aklin kiilli idrakine nisbetle asag1 ve 6nemsiz gormeleridir.
Onlarin diisiincelerinin dogal sonucu, niibiivvet artik sona erdigine gore
bize diisenin artik akli kullanmak oldugudur. Oysa stifiler, velileri nebilerin
varisleri olarak kabul ederler ve sadik riiyalari, miisahede ve kesfin verileri-
ni akli faaliyetten {istiin goriirler. Bu noktada da muhayyile yetisi ve duyu-
larin bir agidan akildan iistiin olabilecegine isaret ederler.®

Bunun sebebi, aklin faaliyetinin kendi isleyisinden kaynaklanan neden-
lerle yine kendi verilerini dogrulayan bir yapisi olmasi, -vahiy veya ilham
gibi- kendini asan bir gerceklige kapali olusudur. Oysa metafizik felsefe
gelenegi, aklin varligi “kendisi olarak kavradigini” kabul eder ki sifiler
nezdinde kabul gormez. Bu baglamda ciiz’i ve kiilli akil -veya akl-1 meas ve
akl-1 mead- ayrimina dikkat etmek gerekir. Kiilli akil olarak isaret edilen bir
yeti degil bizzat ruhtur ve hadisi serifte “Akil, Kalem” olarak isaret edilen
Hakikat-i Muhammediyye ile irtibatlidir.#

Bu agiklamalarin stiret konusu ile alakasi ise 6ncelikle kelam ilminde de
tartisilan ru’yetullah, yani “Hak’kin goriilmesi” meselesidir. Hadisi serifler-
de isaret edilen bu gormenin mabhiyeti ve diinyada m1 ahirette mi gergekle-
secegi konusundaki tartismalar “goérme” fiilinin mecazen mi hakiki olarak
mi1 gerceklesecegi noktasinda diigiimlenir. Tasavvufta ise dzellikle Tbnii’l-
Arabi'nin agiklamalarinda bu mesele “ilah-1 mu’tekad” konusu ile ilgilidir.
Konunun bizi burada ilgilendiren yonii, “mecazi ask” meselesidir zira
mecazi agk ayni zamanda stiretlerle ilgilidir ve stiretten méanaya ge¢menin
anlamini bulabilecegimiz esastir.

Bu anlam, sfifilerin idrak edilen stiretin “tabir” edilerek stiretten veya la-
fizdan manaya, zahirden batina mecazdan hakikate intikal edilmesi gerekti-
&1 diistinceleri ile alakalidir. Stretleri asil kabul etmek sirke, ikilige diisiiriir-
ken ritya veya uyaniklikta misal aleminde miisahede edilen hayali stiretlerin

% Tbnii’l-Arabi, el-Fiitihdtii'l-Mekkiyye, 5:281
40 Konuyla ilgili hadisi seriflerin rivayet ve yorumlaria dair bir inceleme igin bk. Mehmet Ozsenel, “Ilk
Yaratilan Varlik Konusundaki Rivayetler”, Divan (istanbul:1998)1: 171-189
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tabiri gerekir. Efendimizin “insanlar uykudadirlar, 6liince uyanirlar” isare-
tiyle, diinyada iken tecriibe edilen stiretler de bu yiizden aymn: sekilde tabir
edilir. Nitekim siirde ve keldmda da soziin stiretinden mandya ge¢cmek ve
kelamin hakiki olmasimin 6lgiitii akla uygunluk degil yine ask olarak belir-
lenecektir. Cami'nin “sarap dagitmas1”nin anlaminda gorebilecegimiz gibi.

Bizzat stfilerin yazdigl veya tasavvufla irtibath ask mesnevilerinin
onemli unsurlarindan olan “stirete asik olma” temas: Yusuf ve Ziileyhd mes-
nevisinde de esastir. Ancak benzerlerinden farki, mesela Nizam1'nin Husrev
u Sirin’inde oldugu gibi bu temanin asigin yolculugunu baslatmasi ile sona
ermemesi ve Zilleyhd'nin yolculugunun biitiin asamalariin stiret-mana
iliskisinin incelikleriyle oriilmesidir. Bu baglamda ancak Mesnevi-i Serif teki
“Ug¢ Sehzade” hikayesi ile paralellik kurulabilir. Ziileyhd'nin agk yolculu-
gundaki ve Hz. Yusuf'un seyrindeki stret-mana iligkileri ise su sekilde takip
edilebilir:

Ziileyha merkezinde:

e Ziileyha'nin kim oldugunu bilmeden Y{suf (a.s)’1 riiyasinda goriip
asik olmasi, riiyanun tekrarlanmasi ve aklimi yitirerek zincire vurulmasi.
Ugiincii rityada Ydisuf (a.s)in kendisinin Misir Aziz'i oldugunu séylemesi

e Ziileyha'nin Yusuf (a.s)'1 kole olarak satin almasindan sonra bu defa
onun hissi stiretine asik olmasi ve ona beden ile kavusmaya ¢alismasi

e Ziileyha'min bu vuslat icin tertip ettigi hileler ve tasvirli saray1

e Gomlek ve stiret/duyu/beden iliskisi

e Ziileyha'nin ibadet ettigi put ve stiret iliskisi

e Ziileyha'min yaslanarak genglik ve giizelligini kaybetmesi

e Ziileyha'nin iman ettikten sonra Yusuf (a.s)’a miiracaati, intisabi ile
yeniden genglik ve giizelligine kavusmasi

e Ziileyha'nin vuslata/manaya ermesi ve bu defa “masuk” olmasi

e Zilleyha'min  Yusuf (ass)in vefatina dayanamayip gozleri-
ni/duyularini feda ederek vefat etmesi.

e Ziileyha ve Yusuf (a.s) ayn1 kabre gomdilseler de bir afet ile yine be-
denlerinin ayr1 diismesi

Yusuf (a.s) agisindan

* Yusuf (a.s)'in glizelligi, giizellik ve stiret iligkisi

¢ Yusuf (a.s)'in ¢ocuk iken gordiigii ritya

e Hissi sahitligin giivenilir olmamasi: kanli gomlek

e Kuyu/diinya/beden/ stiret ve mana iliskisi

o Stiret ve glizelligin degeri, “az bir paraya satilma”

e Yusuf (a.s)in siiret ve bedenle imtiham, Ziileyha, Ziileyhd'nin giizel
halayiklari, Ziileyha'nin tasvirli saray1
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e AKkli sahitligin gecerli olmamasi: arkadan yirtilan gomlek, duyu
stiret ve mucize

¢ Zindan/beden ve zindan arkadaslari, zindan arkadaslarinin riiyalar:

e Sultan’in riiyasy, rityalarin duyuda da gerceklesmesi

e Peygamber ve veli olarak Yusuf (a.s)in sultan olmas::;, stret ve
mananin tevhidi

¢ Yusuf (a.s)in Ziileyha ile evlenmesi: beden ile vuslatin mesruiyeti ve
seriatin onaylanmasi

¢ Yusuf (a.s) in gdmleginin kokusu ile Yakub (a.s)in gozlerinin a¢ilma-
st: duyunun mesruiyeti

¢ Yusuf (a.s)in Ziileyha'ya asik olmasi ve onun gomlegini yirtmasi: iki
arkadan gekilerek yirtilan gomlek/beden/stiret arasindaki fark

Ziileyha'nin yolculugu agisindan bu isaretleri izledigimizde, Ziileyha'nin
rityada gordiigii stirete asik olup onun aslin1 yani manasini aramaktan aciz
kalarak aklini yitirdigini goriiyoruz. Zira o, asil olanin duyuda ve diinyada
gerceklesmek oldugunu zannetmektedir. Bu nedenle de O'nun kim oldugu-
nu ve O'na nasil kavusacagini bilememesinden ¢aresiz durumdadir. Ancak
yine de Ziileyhda'nin asik oldugu stiretle ilgili tecriibesi ve bu tiirden bir gii-
zelligin yine ancak sahih bir kaynaktan olabilecegine dair inanci isabetlidir.
Nitekim dadisinin bu riiyanin sadik riiya olmadigini sdylemesine Ziileyha
itiraz eder ve boyle bir giizelligin seytan vasitasiyla ortaya ¢ikamayacagin
ikrar eder. Bu ikrar, Cam1'nin “alemde giizel olarak kabul edilenlerin giizel-
liklerini Hak’tan aldiklar1” anlayist ile mutabiktir.

Ugiincii riiyada Yusuf (a.s)'m Misir Azizi oldugunu sdylemesi iizerine
Zileyha'nin riiyay1 duyu alemindeki bir hakikat olarak yorumlamasi — ki
burada Hz. Ibrahim ve Hz Yusuf'un kendi riiyalarini tabir etme meselesi ile
ilgili bir paralellik vardir#!- s6z konusu riiyalarin hepsi de sadik riiyalar ol-
makla birlikte onlardan farkli olarak riiyalarin “gerceklesmesi”’nde tabirden
-Hz. Ismail yerine kog, giines, ay ve yildizlar yerine Hz. Yakub, esi ve kar-
desleri- ziyade “zamansal” bir farklilasma vardir. Bu farkin ask ile ilgili ol-
dugu diistiniilebilir.

Zileyhda'min caresizlikten aklini yitirerek zincire vurulmasi da onun be-
den ve bedensel istek ve stiretlerle kayitli oldugunun remzi olarak goriilebi-
lir. Bu durumdan ancak yine riiyada sevdiginden haber almakla kurtulur,
“isme” tutunur.?? Ancak siiretlerin de isimlerinin de yaniltic1 oldugunu Aziz
ile evlendiginde anlar, evlendigi Aziz, riiyada asik oldugu kisi degildir. Bu

41 Bu konuda bk. ibnit'l-Arabi, Fusiisu’l-Hikem, thk. Ebu’l-Ala Afifi (Beyrut-Liibnan: Darii'l-
Kitabii'l-Arabi, 1946) 85-86, 99-100.
42 Cami, Yisuf ve Ziileyhd, beyitler: 761-890.
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caresizlikten de yine gaybden gelen bir ilhamla kurtulur, zira Yusuf (a.s)
rityada kendisine kavusmasinin yolunun bu oldugunu ancak bekaretini
korumas: gerektigini sdylemistir.#> Buradaki bekaret temasi, agkin saflig1 ve
glizelligin el degmemislik ile olan ilgisi ac¢isindan diisiiniilmelidir. Zira ha-
kiki manas: ile goriildiigiinde stiretler Hak’kin tecellisindeki mazharlardir
ve tecellide “tekrar” yoktur.

Zileyhd'min Yusuf (a.s)1 kole olarak satin almasindan sonra goriiniiste
O'nun stiretine kavusmasi ile umdugu gerceklesmez, aksine agki ve derdi
artar. Zira bu defa da manay1 O'na bedenen visalinde zannetmektedir. Bu
amaci igin kurdugu tuzaklar ve hileler de bu mana ile uyumludur. Once
glizel halayiklar ile sonra da tasvirli saray ile onu bastan ¢ikarmaya ¢ali-
sir.# Ozellikle bu saraya iliskin mesnevideki tasvirler konumuz agisindan
Onemlidir. Zira sanat ile ortaya ¢ikan sfiretlerin insanlar1 nasil etkiledigine
iliskin 6nemli detaylar igerir. “Canli gibi” goriinmelerinin yani sira uyandir-
diklar1 hayaller ile gorenleri belli bir yone cezbetmektedirler. Bu ozelligin
onceki boliimde anlatilan filozoflarin kastettigi anlamda siirin/sanatin hayal
olusturucu ve boylelikle insanlar belli bir seyi yapma ya da ondan uzaklas-
ma giicii ile iligkisi agiktir. Ne var ki Cami, bu durumu hem olumsuz hem de
amaci gerceklesmeyecek olan bir “hile ve tuzak” olarak anlatir.*>

Bu yedi odal1 ve tasvirli sarayda vuslata ermek isterken kabul gormemesi
ve YGsuf (a.s) yani hakiki giizellik ve mana ondan kagarken gomlegini arka-
dan yakalamasi ve yirtmasi# ise stiret ve mananin birlikteligine isaret olarak
diistiniilebilir. Zira nasil mecazi ask olmadan hakiki olana gecilmiyorsa
stiret olmadan da manaya gecilemez. Bu manada onlarin ayr1 olmalar: kadar
birlikte olmalar1 da daha evvel isaret ettigimiz tevhid icin gereklidir.

Zileyha'y1 kinayan Misirli kadinlarin ellerini kesmelerine iliskin anlati
ise bizzat Kur’an’da yer aldig1 i¢in ayrica mithimdir. Burada tasvir edilen
olayda gercek giizellikle karsilasan insanlarin O'nu hissi olarak kavrayama-
yacaklarina -nitekim ayette gectigi gibi “Hasa, Allah i¢in, bu bir insan degil,
olsa olsa ytice bir melektir” (Yusuf/12-31) derler ve bir kismi 6liir bir kismi1
kendinden gecer ve digerleri ise bir act duymaksizin parmaklarini dograr-
isaret edilmektedir.#” Bu agiklama gilizelli§in Aristoteles esash diisiinmede
oldugu gibi “anlasilabilirlik, uyum, duyu ile kavranma” zemininde agikla-
namayacaginin en onemli gostergelerinden biridir. Bilakis giizellik, heybet

4 Cami, Yisuf ve Ziileyhd, beyitler: 1131-1137; 793-798.
4 Cami, Yidsuf ve Ziileyhd, beyitler:2212-2252.
4 Cami, Yisuf ve Ziileyhd, beyitler: 2340-2479.
40 Cami, Yisuf ve Ziileyhd, beyitler:2466-2467.
47 Cami, Yilsuf ve Ziileyhd, beyitler:2588-2695.
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ve yliceligi de icinde tasimakta ve hissi bir sfirette bile tezahiir ettiginde
duyuyu asmaktadir.

Yusuf (a.s) zindana diistiikten sonra Ziileyha'nin -ki bir¢ok sifi tefsirde
Ziileyha beden ve diinya ile agiklanir#- 1zdirap ve utangla hem yoksul ve
muhta¢ duruma diismesi hem de ihtiyarlayarak -yine siff siirlerinde diinya
ihtiyar bir kadin olarak tasvir edilir- giizelligini kaybetmesi bir anlamda
askinin neticesinde kendisi i¢in “varlik” olan her seyden kurtulmas: anla-
minda gergek kul/asik olmasinin imkani olarak ortaya ¢ikar. Nitekim tam da
bu noktada taptig1 putu kirip gercek imana kavusur, sirkten kurtulur.* Bu
kurtulus onun agkinin hakikiligini temin eden unsur ve imandan sonra “ih-
san” yolunu acacak olan anahtardir. Nitekim Yusuf (a.s)’a olan intisabi ile
“yeniden dogar”,® genclik ve giizelligine kavusur ve onunla evlenir. Burada
evlilik yoluyla hissi anlamda da vuslatin gerceklesmesi, daha 6nceki boliim-
lerde isaret ettigimiz stiretin hakikatle iliskisi baglaminda diistiniilmelidir.

Yasuf (a.s)'in vefatindan sonra Ziileyha'nin gozlerini ¢ikararak pesinden
Olmesi® ilk bakista bir ask asirilig1 ornegi gibi goriilse de takip ettigimiz
izlekler agisindan manalidir. Zira manaya kavusmus birinin zahiri duyulara
ve bedene ihtiyaci yoktur, Ziileyha sevdigi ile manada bir oldugu icin artik
bedenen yasayamaz. Oldiikten sonra bile bedenlerinin ayrilmasi ise sadece
beden ve hissi sfirette bir vuslatin hi¢bir zaman mutlak tevhidi gergeklestir-
meyecegine isaret olarak yorumlanabilir.

Metinde isaret edilen bu iligkilerin ortak noktas: ayni1 kokten gelen “tabir
ve ibret” kavramlari olmalidir. Zira duyuda kalma, onu hakikilik olarak
onaylama bir anlamda sirk oldugu icin onun tabir edilmesi ve méanaya ge-
cilmesi gerekmektedir. Bu orneklerde “mana” agkin Hakk’a yonelmesi an-
lamindadir. Ancak bu kemal gerceklestikten sonra tekrar “geri” doniilerek
duyunun hakikiliginden s6z edilebilir ki bu ancak kamillere mahsustur.

Hikayenin Yusuf (a.s) ile ilgili seyrinin stiretle ilgisine gelince dncelikle
O'nun hissi stretinin giizelligine iliskin meselelerle karsilasiriz. Hem dini
literatiirde de hem de klasik siir de Yusuf demek giizellik ve sevgilinin gii-
zelligi demektir, O gelmis ve gecmis en giizel insandir hatta Cami'nin isaret
ettigi gibi -Allah’in esmasinin belli donemlerde tecelli etmesi méanasina da
uygun olacak sekilde- bizzat “Cemil” isminin tezahiiriidiir. Burada sadece

48 Giritli Sirr1 Pasa, Yusuf Stiresinin Giizellikleri, hz. Tahir Galip Seratl1 (1stanbul: Selis Yay, 2013)
124.

49 Cami, Yisuf ve Ziileyhd, beyitler:3369-3398.

5 Burada “6lmeden 6nce 6lmek” ve insan-1 kamile intisab ile yeniden dogmak manalarina
telmih olabil gibi Hacégan yolunda, miiridlerin vefatlarinda mezar taglarina yaslarimin bu
sekilde yani intisab tarihlerine gore yazildig1 rivayet edilir.

51 Cami, Yilsuf ve Ziileyhd, beyitler:3696-3701.
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Efendimiz’in bu kiyastan uzak tutulduguna hatta tutulmasi gerektigine dik-
kat ¢ekmemiz gerekir.®? Ancak O'nun bu giizelligi cocuklugundan itibaren
herkesin ona dsik olmasi ve ona sahip olmak istemesi, buna mukabil de kis-
kangliklarin ortaya ¢ikmasinin sebebi olacaktir. Once halasinin bir hile ile
onu yaninda tutmasi ve kardeslerinin kiskanghigi gibi. Kardeslerinin kis-
kanghig1 sadece O'nun giizelligi ve babalarinin sevgisine mazhar olmasina
degil rityasinda ortaya ¢ikan peygamberlik isaretinden de kaynaklanr.

Hz. Yusuf'un riiyasi ve bu méanada riiya siireti ve onun mana yani haki-
katle iligkisi ise asli unsurdur. Nitekim Fusiisu’l-hikem’de Yusuf fasst bu
manaya hasredilmistir. Bu kismi bir sonraki boliimde “tabir” baglaminda
aciklamaya calisacagiz. Ancak burada stretin hayalle iliskisinde, gordiigii
riiyanin muhayyile melekesi ile olusan siradan bir riiya degil “peygamberli-
gin kirkta biri” olarak ifade edilen sadik bir riiya olduguna dikkat ¢ekmeli-
yiz. Yani duyularin muhayyilede islenmesiyle degil bilakis mananin stiret
elbisesi giymesi yani hissi olarak goriinmesi anlamindadir. Bunu ister “misal
alemi” ile isterse dogrudan Hak vergisi olarak yorumlayalim sonug¢ degis-
meyecektir. Farklilik bu sfiretin veya stiretlerin yorumlanmasinda neyin
hayal neyin hakikat oldugunun belirlenmesi ile ilgilidir.

Tekrar hikayenin seyrine donerek, Yusuf (a.s.)in kardegslerin tuzag ile
kuyuya atilmasi ve gomlegine kan siiriilerek babasinin bu sekilde kandiril-
mak istemesi® temasina gelelim. Bu 6rnekte kanli gomlek hissi bir stiretin
bir hakikate sahitligi ile ilgilidir. Ancak tam da bir seyin Oyleymis gibi go-
riinmesinin sadece bir yaniltma olduguna isarettir. Tipki duyularimiza gore
birtakim vakalar kurgulayan muhayyilemizin vehim faaliyetinde® oldugu
gibi yani kurt goéren koyunun yahut elektrik stipiirgesi goren kedinin hentiz
kendisine bir koétiiliik ilismeden kagmasi orneklerinde oldugu gibi vehim-
lerdir. Muhayyile, benzerlikler tizerinden sonuca varmaktadir.

Yusuf (a.s)in kuyuya atilmasi, mesnevideki ruhun bedendeki durumuna
dair remzlerden biri gibi goriinmektedir. Nitekim “duyu gomlegi” kendi-
sinden ¢ikarildiktan sonra kuyuda Cebrail (a.s)in gelerek O'nu giydirmesi®
bir peygamber olan Yusuf (a.s)a vahyin ve yardimin flahi yonden gelebile-
cegini sOyler. Daha sonra az bir paraya satilmas: ise hem hissi giizelligin
kiymetsizligini hem de gercek giizelligin diinyada takdir edilemeyecegini
gosterir.

52 Giritlli Sirr1 Paga bu konuda farkl isari tefsirlerden 6rnekler vermekte ve “Hz. Muhammed’in
cemalinin celal perdesi ile 6rtiilmiis olduguna” isaret etmektedir. 138-140

53 Cami, Yiisuf ve Ziileyhd, Beyitler: 1452

54 Vehim, muhayyilenin bir sonucudur. Ancak Ibn Sina’mn vehim anlayig1 birtakim farkliliklar
icermektedir

55 Cami, Yidsuf ve Ziileyhd, beyitler:1464-1465
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Yusuf (a.s)in bir stiret olarak bedenle imtihani, Ziileyha, Ziileyha'nin gii-
zel halayiklari, Ziileyhda'nin tasvirli saray1 ile devam eder. Ancak O aymn
zamanda artik hakiki anlamda da giizel oldugu i¢in askin tabii yoniine ken-
dini teslim etmez ve korunur. Bu noktada 6zellikle de tasvirli sarayda gozle-
rini ve arzularini koruma ¢abasi 6nemlidir. Zira O da bir an bile olsa Zii-
leyha’ya meyleder gibi olmus ancak Ilahi yonden korunmustur. Yine diinya
ve bedene isaret eden remzlerden biri olan, bu kapilar kilitli saraydan kag-
maya calisirken kapilar kendiliginden agilir fakat sadece gomleginin ucu
Zileyha'nin eline geger ve yirtilir.

Arkadan yirtik gomlek, bu defa da Yusuf (a.s)'in Ziileyha'nin iftirasina
kars1 bir sahit olarak kullanulacaktir. Ancak bu defa duyudan ziyade duyu
bilgisine dayanan bir akil yiiriitme soz konusudur. Zira gomlek arkadan
yirtildig1 icin O'nun kactig1 ve arkadan kovalandigr sonucu ¢ikarilabilmek-
tedir. Lakin yine de Yusuf (a.s.) sug¢lu bulunur. Burada hikayede anlatilan
unsurlar degil bizzat “akil yiiriitmenin” gercek anlamda hakikati ortaya
¢ikarmaya yetmeyecegine isaret ediliyor olmalidir. Nitekim “gecerli” sahit-
lik, yine duyuiistii bir olayla bir mucize ile onaylanir, heniiz annesini emen
bir bebek dile gelerek onun masum oldugunu soyler.%

Yusuf (a.s) biitiin bunlara ragmen zindana atilir, burada 6zellikle iki zin-
dan arkadagindan soz edilir. Bu noktada zindanin da beden ve duyunun
remzlerinden biri oldugu diistiniiliirse bu zindan arkadaslarinin da ruhun
bedenle ve duyularla birlikte ¢alisan kuvvelerine isaret ettigi diisiiniilebilir.
Nitekim bu iki arkadas riiya goriirler ve Yusuf (a.s)’a tabir ettirirler. Bu kuv-
velere dair sfiretlerin “tabirleri”’nde riiya sahiplerinden biri oldiiriilecek,
digeri ise kurtularak Sultan’a yakin olacaktir.”” Bu kisilerden ilkinin, duyu
stiretlerinin hemen gegiciligi anlaminda oldiiriilecek olana, digerinin ise
hafiza ve hayal stiretlerine karsilik geldigi diistiniilebilir. Yusuf (a.s) kurtula-
cak olandan yardim ister, ancak bu kisi verdigi sozii unutur ve YGsuf (a.s.)
uzun siire zindanda kalir. Miifessirler burada Yasuf (a.s)in Allah’tan bagka
birini vesile edinmesinden dolayr bu mahpuslugun uzun siirdiigiine isaret
ederler. Ayrica bu kisinin bizim yorumumuzda oldugu gibi ruhun kuvvele-
rinden biri oldugu diisiiniild{igiinde bu kuvvenin fiilinin de Hak’tan gelen
bir “hatirlama/zikr” olmadan sahih olmayacag1 sonucu acik goriinmektedir.

Sonrasinda Yusuf (a.s)in Sultan’in riiyasin tabir etmesi ve bu tabirin isa-
beti ile Azizlik mevkiine getirildigini goriiriiz.®® Peygamber ve veli olarak
hem stirette hem de méanéada sultan olmustur ve stiret ile mananin bu sekilde

56 Cami, Yisuf ve Ziileyhd, beyitler:2546-2587.
57 Cami, Yilsuf ve Ziileyhd, beyitler:3058-3077.
5 Cami, Yisuf ve Ziileyhd, beyitler:3078-3206.
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tevhidi sonucu adaletle hiitkmeder. Ayrica Ziileyhd'nin kocasi olan Aziz
vefat ettigi i¢in Ziileyha ile evlenir ve “giinaha girme korkusuyla bir kez bile
bakamadig1 bu giizel yiize” asik olur. O kadar ki bir defasinda ilgisinden
kagmak isteyen Ziileyhd'y1 kovalar ve gomlegini arkadan yirtar. Ancak Zii-
leyha'nin sadik aski, hem onu hakikate ulastirmis hem de masuk kilmstir.
Ayrica evlilik yoluyla ser’an da mesru olan bu beden-ruh vuslatinda tevhi-
dinden sonra beden de hissi stretler ve onlara bagl arzular da artik olum-
suz bir anlam tasimazlar.

Mesnevi’de yer almayan ancak Yusuf stiresinde gecen Y{isuf (a.s) in gém-
leginin kokusu ile Yakub (a.s)in gozlerinin agilmasi da izledigimiz seyr agi-
sindan onemlidir. Yine yukarida isaret ettigimiz gibi ilkin kardeglerin hile-
sinde/sanatinda “yalanci sahit” olan hissilik, gomlek, bu defa Hz. Yusuf'tan
geldiginde kokusu gormeyen gozleri acar. Buradaki gorme, duyu ile gercek-
lesmesine ragmen ilkinden farklidir ve bir ihsandir. Ayrica “koku” konusu-
nun “rahmet”le, hadis-i serifteki “Bana Rahman’in nefesi yemen tarafindan
geliyor” manasiyla ve yine Efendimizin “Bana, (diinyamizdan) koku ve ka-
din sevdirildi. Goziimiin nuru da namaz kilind1.”% hadis-i serifindeki isaret-
lerle ilgisi kurulabilmektedir. Bu noktada simdiye kadar tesbit ettigimiz
esaslarin yani giizellik, hayal, stiret ve siir/sanat meselesinin diigiim noktasi
olan “tabir” konusuna agiklik getirmek gerekmektedir.

Sonug Yerine: Stiret ve Tabir

AT

“Vadiyi gegmek” tabirindeki “ubfir” kelimesi ile iligkili olarak tabir teri-

mi® dzellikle sufilerin dilinde sfiretten ve lafizdan manaya, zahirden batina,
mecazdan hakikate “i’'tibar” etmeyi yani ge¢meyi ve “ibret” almay1 igerir.
Ancak tabirin hemen burada kelamc ve Miisliiman filozoflarin mecaz-
hakikat ikiligine kurulu ve bu gegisi akil yiiriitme esasinda ele aldiklar: te’vil

yonteminden farkina isaret etmeliyiz.

S6z konusu bu yontemde mana, batin ve hakikat “akli igerik” olarak ka-
bul edilmekte siiret, lafiza, zahir ve mecaz ise hissi idrake atifta bulunmak-
tadir. Oysa yukaridaki boliimlerde isaret etmeye calistigimiz gibi stfilerde
lafiz manaya, zahir batina, mecaz hakikate indirgenemez. Mana stiret elbise-
si ile perdelenir; batin zuhtir ederken gizlenir, hakikat mecazda tecelli eder.
Tecelli buradaki en 6nemli anahtar kelimedir. Zira “Gizli Hazine”nin agil-
mas1 ve “ayna” olmasi ile ilgilidir. Her varlik ve her stiret O'nun kendini
“dzel bir yliz/vech-i has” ile gosterdigi bir tecelligahtir ve Hak kelimesiyle
isimlendirilir. Ayrica, Hakk’in bu ilahi tecellisi ancak 6zel ve belirli suretler-

59 Nesai, Isretu'n-Nisd 1, (7, 61).
60 Tbnii’l-Arabi, Futiihdt-1 Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli (Istanbul: Litera Yay, 2007) 2:91
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de kuvveden fiile ¢ikabildiginden, tecelli Hakk’'in kendi kendini belirleme-
sinden ya da kendi kendini sinirlamasindan bagka bir sey degildir.

Tabirdeki gegislilik bu yiizden iki yonliidiir ve 6zellikle de tahkik gercek-
lestiginde stiret, lafiz, zahir ve mecaz “hakiki” olur. Cami'nin “stiret kade-
hinden hakikat sarab1 igmek” olarak isaret ettigi bu olsa gerektir. Tabir me-
selesi bu yazinin basinda isaret ettigimiz “vasitalandirmak”la ve ozellikle
Ibnii’l-Arabi'nin acgikladigr manada alemin hayal olmasiyla ilgilidir. Bu ha-
yal, muhayyile giicli ve hayal dlemi/misal alemi ile karistirlmamalidir zira
tam da felsefe geleneginden farkli olarak varligin zamana ve degisime tabi
olmayan anlaminda akil ile idrak edilebilirligi esasina karsi bir durumdur.
Varligin hayal olmas1 Grek merkezli metafizik esasi, theoria’y1 yani bir man-
zara esasinda nazar etmeyi iptal eder. Zira artik “theatron” anlaminda bir
sahne degil “perde” s6z konusudur. Perde, golge oyununda oldugu gibi
goriilmeyi miimkiin kilan yani onu zahir kilan ancak ayni zamanda da rten
esastir. Tipk: “Allah’in nurdan yetmis -baska bir rivayette yetmis bin- perde-
si vardir” hadis-i serifinde isaret edildigi gibi gormeyi miimkiin kilan sey
yani nur ayni zamanda gizlemektedir de. Bu esas, giizellik bahsinde
Cami'nin alemdeki sevilen giizelleri “perde” olarak anmasi ile de paraleldir.

Perde, gosterdigi stiretleri “sahne”de oldugu gibi temsil ve taklid esasin-
da sabit kilmaz. Onlarin varliginin sadece bir golge oldugunu muhatap, her
haliikarda bilir ve perdenin ardindakini goremese bile sfiret ile mana ara-
sindaki “gecisi” yani tabiri gerceklestirir. Ve yine golge oyunundaki gibi
oyun bagladiginda “imar” edilen perde oyun bitince “viran” edilir. Tbnii’l-
Arabi'nin isaret ettigi gibi diinya hayat1 buna kiyasla diistiniilmelidir, “ale-
min shretlerindeki durumu” boyledir. Golge oyununda ¢ocuklar nasil nese-
leniyorsa gaflet icindekiler de diinyay1 ayeti kerimedeki gibi “bir oyun ve
eglence edinir” ler. Arifler ve kamiller ise “ibret alarak Allah’in o oyunu bir
misal olarak ortaya koydugunu bilirler.”¢!

Bu noktada tabirin gegisliligi esasinin Efendimizin ve sifilerin miracin-
daki 6nemli bir hususla benzerligine dikkat ¢ekilmelidir. Zira bu yolculuk,
tekrar geri doniilmesiyle —batindan tekrar zahire, fenddan bekaya, cemden
farka, manadan lafza- tamamlanir. S6z konusu doniis, ayni1 zamanda miract
felsefi diistinceden ve Hristiyani gelenekten ayiran en énemli farktir ve boy-
lece Grek diisiincesindeki olustan varliga doniiste “bedenin asilmasi” esasini
ve Hristiyan teolojisindeki “diislis” yahut “asli giinah”a karsi “kurtulus”
diisiincesini gegersiz kilar. Bu baglamda “cennet” asli degildir, zira
Adem/insan cennette degil “yeryiiziinde halifedir” bu yiizden beden, diinya

61 Tbnii’l-Arabi, el-Fiitithdtii'I-Mekkiyye, 11: 118
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veya olus mutlak anlamda olumsuz degildir ancak, bu cift yonlii yolculuk-
tan sonra asil anlamina, “tabirine” ulagir.

Bu mana, mecazi askin degerinin ve alemde biitiin sevilenlerin, seven bil-
sin bilmesin “O” olmasi ile belirlenmesidir de. Ayni1 zamanda siirin ve sana-
tin hakikilik dlciitiinii de burada aramamiz gerekir. Ibnii’l-Arabi'nin “.. (me-
sela) oymacilik sanatin1 bilmek sanatkarin bilgisi ve onun sanatidir. Avamin
nezdinde bilgilerin en diistigli odur. Havasa gore ise sanat ilmi bilgilerin en
ustiintidiir, zira onun vasitasiyla Hakki varlikta zuhfir eder" soziiyle isaret
ettigi gibi. Burada tecelli cilve ve cila kelimeleri arasindaki iliskiyi de akli-
mizda tutarak yazinin en basinda andigimiz hikayeye tekrar geri donebili-
riz. Kalbini cilalayarak onu biitiin tecellilere mazhar kilmak hakiki anlamda
sanatkar olmanin da yoludur. Zira bu hem sanatkarin hem de esere muha-
tap olanin kemali ile ortaya ¢ikacak bir cemaldir. Cami hazretlerinin isaret
ettigi gibi:

“Her an yeni bir nakis gosteriyorlar lakin naksbendlige layik degiller

Ne zamana kadar dizgini sliphenin eline birakip her gordiigiin yiize “Bu benim

rabbimdir” diyeceksin?

Zaten herkesin gonliinde naksedilmis olan Nakkas’1 (gor)”62
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Oz

Kitap sanatlarinin merkezinde yer alan hat ile ilgili arastirmalara temelde yazmalar kaynaklik
etmektedir. Yazmalar icerisinde hat sanat1 agisindan mushaflar 6zel bir konuma sahiptir. Yazma
mushaflar hat sanatinin en etkin uygulama alanlarindan biri olup, ketebe kayitlariyla hat sanati
tarihine belgesel olarak katkida bulunmaktadir. Topkap1 Saray1 Miize Kiitiiphanesi'nde yer alan
bir XVIIL yy. mushafi ketebe metninin nispeten uzunlugu ve kapsamli olusu bakimindan bu ma-
kalede konu edinilmistir. Bu mushaftan yola ¢ikarak mushaf tertibi ile ketebelerin bicimsel
6zelliklerini ve igeriklerini irdelemeye yonelik bir okuma yapmaya ¢aligilmustir.

Anahtar Kelimeler: Islam Tarihi, Mushaf, ketebe, hattat, hat, yazma, Osmanl1.

Abstract

Basically manuscripts constitute resources for the researches concerning Islamic calligraphy
which is in the center of the arts of the book. Among manuscripts Qurans have a special position
with respect to Islamic calligraphy. Quran manuscripts are, being one of the most effective appli-
cation areas of Islamic calligraphy, with their colophon recordings they contribute documentarily
to the history of the Islamic calligraphy. A Quran manuscript which is located in Topkap1 Palace
Museum Library is dicussed in this article, regarding that its colophon is relatively long and ex-
tensive. Particularly starting from this Quran manuscript, it has been tried to do a study aimed
at formal qualities and contents of the colophons, together with order of Quran manuscript.
Keywords: History of Islam, Quran, colophon, calligrapher, calligraphy, manuscript, Ottoman.

GIRIS

Topkap1 Saray1 Miize Kiitiiphanesi farkli cografyalara, degisik zamanlara ait
binlerce yazmanin bulundugu son derece zengin bir kiitiiphanedir. Yazmala-
rinin nitelik ve nicelik ag¢isindan zenginligi kitap sanatlarinin tarihi gelisim
siirecini dogumundan klasiklesme ve sonrasi donemlerini kapsayacak sekilde
asama asama incelemeyi miimkiin kilan bir ortam sunmaktadir. Nitekim ki-
tap sanatlarinin gelisiminde merkezi bir 6nem arz eden mushaf yazicilig aci-
sindan da Topkap1 Saray1 Miize Kiitiiphanesi pek ¢ok arastirmaya ev sahip-
ligi yapmaktadir. Islam’in dogusundan giiniimiize kadar devamli olarak ge-
lisimini siirdiirmiis olan mushaf yaziciliginin zirveye ulasmasinda Osmanh
ekolliniin basat rolii tartisilmazdir.

Kusgkusuz, Islam’in temel kaynag: olan Kur’an-1 Kerim'i istinsah etmek
gecmiste Miisliimanlar i¢in her seyden once bir ihtiyag olmus, manevi deger-
ler agisindan 6zel bir 6nem arz etmistir. Nitekim hattatlarin mushaf yazicili-
g1 meslek hayatlarinda biiyiik bir merhale olarak gordiikleri bilinmektedir.!

Hat sanat1 tarihi aragtirmalarinda Giilzdr-1 Savab, Hat ve Hattitan, Mendkib-
1 Hiinerverdn, Tuhfe-i Hattdtin, Devhatii’l-Kiittdb gibi hattin tarihgesi, teknigi ve

Bu makale Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii {slam Tarihi ve Sanatlari Anabilim
Dali'nda hazirlanmakta olan “Topkap1 Saray1 Miize Kiitliphanesinde XVIII. ve XIX. yy. Os-
manli Mushaflar1” baglikli doktora tezinden tiretilmistir.

1 Sitheyl Unver, “Cok Sayida Kur’an-1 Kerim Yazan Hattatlarimiza Dair”, DIB Dergisi, 6/4-5 (Ni-
san-May1s1967), 85; Siileyman Berk, “Kur’an-1 Kerim Niishalarinin Hat ve Hattatlar1”, 1400.
Yilinda Kur’an-1 Kerim (2010), 63-64.
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malzemeleri ile hattat biyografilerini iceren kaynaklarla birlikte bizzat hattat-
larin meydana getirdikleri levha, kit'a, kitabe, kitap istinsah1 gibi ¢esitli hat
sanat1 eserlerinden de faydalanilmaktadir. Ozellikle imzal1 ve tarihli hat eser-
leri sanatgilara dogrudan ulasma anlaminda ayr1 bir 6nem arz etmektedir.
Dolayisiyla, gerek hattatlarin arastirilip incelenmesi gerekse Kur’an-1 Kerim
istinsahinin seyri bakimindan bir biitiin olarak mushaflar kadar, onlarin so-
nunda yer alan ketebe kayitlar1 da basli basina tarihi belge niteligi tasimakta-
dir.

Gegmisten giiniimiize hattat1 belli olan ve olmayan say1siz Kur’an-1 Kerim
yazmasi bulunmakla birlikte ketebeler genellikle bir veya birkag satirdan iba-
ret, oldukca kisa metinler olarak goriilebilir. Ancak, Topkap1 Saray1 Miize
Kiitiiphanesi'nde Osmanli ekoliine ait 6zellikle XVIII. ve XIX. yy.’da istinsah
edilmis Kur’an-1 Kerim yazmalari incelendiginde ketebelerin birtakim 6zgiin
ozelliklere sahip metinler oldugu, zaman zaman kendi aralarinda niteliksel
ve niceliksel farkliliklar gosterebildigi dikkat cekmistir.

Bu calismanin konusunu olusturan mushaf 6rnegi de bir XVIIL yy. eseri
olmakla birlikte ketebe metinleriyle Topkap: Saray1 Miize Kiitiiphanesi'nde
yer alan XVIIL ve XIX. ytlizyillara ait diger mushaflardan ayrilan bir yonii bu-
lunmaktadir. $6yle ki; mushaf ayn1 hattatin elinden ¢ikmasina ragmen ilging
bir sekilde iki adet ketebe kaydina sahiptir ve kendi kaleminden hattata ait
onemli biyografik bilgiler icermektedir. S6z konusu mushafin ketebelerini in-
celemeye gecmeden 6nce XVIII yy. Osmanli mushaflarina genel itibariyle de-
ginmek yerinde olacaktur.

1. XVIIL. YY. OSMANLI MUSHAFLARINA GENEL BAKIS

Osmanli mushaf yaziciliginda bilindigi tizere XVIIL. yy."in sonu bir doniim
noktast olmustur. Osmanlit hattinin Seyh Hamdullah (926/1520) ile ortaya ¢ik-
masindan sonra Hafiz Osman’in (1110/1698) mushaf yaziciliginda Osmanl
hat ekoliinii kurmasi sayesinde XVIIL. ve XIX. yiizyillarda yine biiyiik Os-
manli hattatlar1 yetismeye devam etmistir. Bu isimler arasinda Yedikuleli Sey-
yid Abdullah (1144/1731), Ismail Ziihdi (1221/1806), Kebecizade Mehmed
Vasfi (1247/1831), Kayiszade Hafiz Osman (1311/1894), Hasan Riza
(1338/1920), Mehmed TImi (1342/1924) sayilabilir. Bu meshur hattatlarin ge-
nellikle ¢ok sayida Kur’an-1 Kerim istinsah etmis olmalar1 bakimindan da 6ne
ciktiklar1 goriilmektedir.

XVIIL yy. hem Kur’an-1 Kerim istinsahinda bambagka bir sanat ve estetige
ulasan Osmanli ekoliinden pek ¢ok 6nemli hattatin yetismesi, hem de mus-

2 Unver, “Cok Sayida Kur’an-1 Kerim Yazan Hattatlarimiza Dair”, 85; Ugur Derman, SSM Hat
Koleksiyonundan Se¢meler (istanbul: Aksoy Matbaacilik, 2002), 94, 128, 142, 182, 208.
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haflarin tamaminin elle yazilarak ¢ogaltilmasi dolayistyla mushaf yazicili-
ginda en dikkat cekici asirlardan birini teskil eder. Bu itibarla XVIIIL asirda
istinsah edilen Osmanli mushaflarinin diizenleri yaz: gesitleri, serlevhalar, sa-
tir sayilari, stire takdimleri, boliimlemeler, ayetberkenarlik, kayitlarin dili ve
ilave metinler tizerinden incelenmistir. Ayrica bu déneme ait mushaf diizen-
leri yer yer gliniimiizde alisilagelen tertiple de karsilastirmali olarak ele alin-
mastir.

XVIIL yy. mushaflarini yazi gesitleri bakimindan degerlendirirken ana me-
tin ve onun disinda kalan kisimlar olmak {izere temelde bir ayrim s6z konusu
edilebilir. Daha 6nce de deginildigi {izere Seyh Hamdullah ile baslayan Os-
manli ekoliinde ana metin i¢in nesih hatt1 vazgecilmez olmus ve Hafiz Osman
ile mushaf yaziciliginda zirveye ulasilmistir. Boylece XVIIIL. yy. Osmanli mus-
haflarinin da neredeyse tamaminda ayet-i kerimeler nesih hattiyla kaleme
alinmis ve nesih mushaf hatt1 olarak giintimiize kadar varligin1 ve 6nemini
korumustur. XVIIIL asrin mushaflarinda sfire baslarindaki tanitim bilgileri ise
¢ogunlukla icaze hattindadir. Ketebelerde de zaman zaman nesih hattina rast-
lanmakla birlikte, pek ¢ok icaze hath ketebe kayitlari da mevcuttur.’ Icaze
hattinin da nesih hatt ile birlikte sire baslarinda ya da ketebeler gibi baska
ilave metinlerde harekeli olarak kullanilis1 daha yaygin olsa da, kismen hare-
kelendirilmis veya harekesiz &rnekler s6z konusu olabilmektedir. Icaze
hattina ayrica, ciiz ve hizip adlandirmasi yapilirken, vakif kayitlar1 igerisinde,
fihristlerde ve benzeri ilave metinlerde rastlanabilmektedir.

Serlevha diizeni bakimindan incelendiginde XVIIL. yy. Kur’an-1 Kerim
yazmalarinda Bakara stiresinin ilk dort ya da bes ayetinin giriste yer almasi en
sik karsilagilan iki tercihi olusturmaktadir.> Glinimiizde ise Kur’an niishala-
rinda genellikle Bakara stiresinin ilk bes ayeti serlevhada yer almaktadir.

XVIIL yy. mushaflarinin serlevhalarinda satir sayilar: ise cogunlukla 7 ol-
makla beraber 6 satirli olanlar1 da pek ¢oktur. Ayrica serlevha satir sayilarinin
5ila 8 arasinda degisebildigi ve bu agidan da az ¢ok bir ¢esitliligin varlig1 s6z
konusu edilebilir.6

Satir sayilan itibariyle incelendiginde Osmanli mushaflarinda genellikle
11, 13, 15 satirh sayfa diizenleri goriilmekle birlikte, farkli 6rnekler de mev-
cuttur.” XVIIL yy.’da da bu genelleme biiyiik dlgiide gegerlidir. Ancak, XVIIL

3 Bu konuda bk. TSMK E.H. 253, Y. 603, Y. 894.
4Bk. TSMK K. 255, Y. 78.

5Bk. TSMK E.H. 63, E.H. 253, Y. 570.

6 Bk. TSMK Y. 570, Y. 894, Y. 819.

7 Ugur Derman, “Yazma Kur’an-1 Kerimler Nasil Hazirlanird1?”, Hayat Tarih Mecmuasi, 9/2 (1970),
14.
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asirda 11 ve 13 satirli Kur’an-1 Kerim yazmalarina sik sik rastlansa da® 15 sa-
tirli olanlarin gorece fazla oldugu sdylenebilir. Nitekim 15 satirli sayfa diizeni
mushaf basimi yayginlastik¢a hakim hale gelerek giiniimiize kadar etkin ol-
mustur. Diger taraftan, farkli satir sayilarindan 6rnekler bu asirda gesitliligin
korundugunu net bir sekilde ortaya koymaktayken,? satirlarin tek sayida ol-
mas1 Osmanli mushaf yaziciliginda hemen hemen bir kaide olarak benimsen-
mis gibidir.

Stire takdimi bakimindan XVIIL. asir mushaflarinda tezhipleme ve altin
iizerine iistiibe¢ malzeme ile stire ad, niiziil yeri ve ayet sayis: bilgilerinin
yazilmasi seklindeki uygulama yaygindir. Bununla beraber, bazen sfire bilgi-
lerinin tamaminin verilmemesi, iistiibeg yerine kirmizi renk kullanilmasi, tez-
hib uygulanmamasi gibi farkli 6rnekler de mevcuttur.1

Kur’an-1 Kerim’in en yaygin béliimleme sekli 10’ar varaklik 30 ciizden
tesekkiil etmesidir. Bu boliimlemenin Kur’an’in otuz giinde hatmedilmesi ga-
yesiyle, 6zellikle Ramazan ayinda hatim indirilmesinin éneminden hareketle
yerlesmis oldugu diisiiniilmektedir.! Ciizler de genellikle kendi igerisinde
hizb denilen bes sayfalik dort boliime ayrilmistir. XVIIL yy. mushaflarinda
siklikla dortlii boliimlemelerden miitesekkil ciiz tertibi uygulanmistir. Zaman
zaman ciizlerin ortasina denk gelen hizbler icin ya da her bir hizbin kendi
icinde yarisina gelindigini belirtmek iizere yar1 anlamindaki nsf ad1 altinda
bir béliimlemeye de rastlanabilmektedir. Boliimlemelerde genellikle ciiz ve
hizibler igin giil kullanilmakla birlikte, XVIIIL. yy.’a ait baz1 mushaflarda ciiz
ve/veya hiziblerin sadece yaziyla isaret edilmesi s6z konusu olabilmektedir.!

Gliniimiizde yaygin bir uygulama olmasina ragmen XVIIL. yy. Osmanl
Kur’an-1 Kerim yazmalarinda ciizlerin numaralandirilmas: ile seyrek olarak
karsilasilmaktadir. Az sayida mushafin ciizleri yaziyla numaralandirilirken,
nadiren de olsa dogrudan sayz1 ile kagina ciiz oldugunu belirtme durumu da
gortilebilir.

Giliniimiizdeki mushaflarin tertibinde diger bir ortak ozellik ayet-ber-
kenarhiktir. Hafizlara kolaylik saglamasi yoniinden mushafii’l-hiiffiz da deni-
len bu tarz mushaflarda ayetlerin bitimi sayfa sonuna denk getirilmistir.'3

8 Bk. TSMK K. 255, Y. 570.
9 Bk. TSMK E.H. 53, E.H. 59.
10 Bk. TSMK K. 255, K. 82, Y. 570.

11 Mehmet Emin Masgali, “Mushaf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Ya-
yinlari, 2006), 31/245.

12 Bk. TSMK K. 255.
13 Muhittin Serin, Hat Sanat: ve Meshur Hattatlar,(Istanbul: Kubbealti Nesriyati, 2010), 83.
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XVIIL yy. Kur’an-1 Kerim yazmalarinda ayetin diger sayfaya ge¢meden
sayfa sonunda tamamlanmasi tertibinin oldukca az goriildiigii sdylenebilir.
Hatta serlevha satir diizeninde bile bu 6zelligi tasimayan 6rneklerle karsilas-
mak miimkiindiir.14

Kayitlarin dili agisindan bakildiginda XVIIL. yy. mushaflarinin bir kis-
minda Arapc¢a'nin yanisira Tiirkce vakif kayitlar1 da goriilebilmektedir.
Tiirkge vakif kayitlarinin biiylik ¢ogunlugunun harekesiz oldugu sdylenebi-
lir. Ayrica ketebelerde bazen nesihle metin olusturulsa da sadece tarih verilir-
ken icaze hattina gecilmesi gibi bir uygulama s6z konusu olabilmektedir.!>

XVIIL yy. mushaflarinda ana metnin tamamlanmasindan sonra birtakim
ilave metinlerin varlig1 genel itibariyle hatim dualar1 basta olmak iizere dua-
lar ve ketebelerle simirlidir. Ancak, azinlikta olmakla birlikte satir arasi
terctimeli, derkenarls, fihristli, falnameli, tecvidli seklinde siniflandirilabile-
cek farkli ilaveler iceren mushaf tertipleri de mevcuttur. Ayrica ana metnin
tamamlanmasi itibariyle bazi klige bitirme/kapanis ifadeleri ile miihiirlii veya
miihiirsiiz vakif kayitlar1 da nispeten siklikla rastlanabilen ilave metin tiirleri
arasinda yer almaktadir. Bu kayitlara cogunlukla mushafin ana metin basla-
madan Onceki varaginda, bazen de mushafin sonunda veya hem basta hem
de sonda yer verilmistir.

Mushaf yaziciliginda 6nemli bir unsuru olusturan ketebe koymanin XVIIIL.
itibariyle hemen hemen bir kaide halinde uygulandig1 sdylenebilir. Bununla
birlikte, Kur'an-1 Kerlm yazmalarindaki ketebe kayitlarimin kendi iginde
cesitlilik gosterdigi gozden kagirilmamas: gereken bir noktadir. Ortak 6zellik
olarak miistensihin adi1 ve istinsah tarihinin belirtilmesinden bahsedilebilirse
de hattata ve mushafa ait biyografik bilgilerden hattat silsilelerine, miistensi-
hin kendisine yonelik tevazu sifatlarindan Allah’a sunulan tazim ifadelerine,
hatta hamdele ve salvelelere varincaya kadar pek ¢ok husus itibariyle farklh
konu basgliklar altinda degerlendirilebilecek hatir1 sayilir bir gesitlilik s6z ko-
nusudur.

2. EMANET HAZINESI 166 ENVANTER NUMARALI MUSHAF-I SERIF

Emanet Hazinesi'nin Sultan I. Selim déneminde Silahtar Hazinesi veya
Has Oda Hazinesi'nin, sonradan Mukaddes Emanetler boliimiinden getirilen
kitaplar1 da icerecek sekilde genisletilmesiyle olusturuldugu kaydedilmekte-
dir. Sultan I. Mahmud devrinde yeniden insa edilen bu kitaplikta pek ¢ok

14Bk. TSMK Y. 78.
15 Bk. TSMK E.H. 63.
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Kur’an-1 Kerim yazmasi bulunmaktadir.'6 Bunlar icerisinde daha onceki ve
sonraki donemlerde kaleme alinanlar, farkli cografyalardan gelenler ile bir-
likte XVIIL yy.’a ait olanlar da mevcuttur.

Emanet Hazinesi 166 numarada kayitli mushafi genel 6zellikleri, tezhibi,
tertibi ve ketebeleri olmak tizere birkag baslik altinda incelemek uygun gortil-
mustur.

2.1 Mushafin Genel Ozellikleri

Topkap1 Sarayr Miize Kiitiiphanesi Emanet Hazinesi 166 numarada kayith
Kur’an-1 Kerim yazmas1 1138 (1726) tarihli olup Ahmed Senai tarafindan is-
tinsah edilmistir. Hattat hakkinda daha ayrintili bilgilere ketebe ile ilgili ki-
simda temas edilecektir.

Distan 265x393 mm ol¢iilerinde olup icerde 160x260 mm ebadinda altin
cetvele sahiptir. 140 mm uzunlugunda 15 satirli toplam 242 varaktan ibarettir.
Mushafta vakif miihrii ya da kaydi bulunmamaktadir.

Genellikle uzunlamasina dikdortgen seklinde tasarlanan Osmanli mushaf-
larinin ebat olarak cami mushafi/kebiri kita (1/1), veziri kita (1/2), kiiglik kita
(1/4), simiin kita (1/8) ve sancak mushafi seklinde biiyiikten kii¢iige dogru
siralandig1 bildirilmektedir.’” Ayrica yazma Kur'an-1 Kerim niishalarinin
ebatca en biiy{igii olan cami mushafi 45x30 cm, biiyiik boy 30x21 cm, veziri
boy 21x14 cm, kiiciik boy 14x10,5 cm ve en kii¢iik boy 10,5x7 cm seklinde san-
cak mushafi hari¢ tutularak daha detayli olarak da siniflandirilmaktadir.’s
Buna gore, E.H. 166 numarali yazma cami boy mushaf ile biiyiik boy mushaf
arasinda bir 6l¢iiye sahiptir. Dolayisiyla, biiyiik boy mushaf kategorisinde ol-
dugu soylenebilir.

2.2 Tezhibi

E.H. 166 numarali Kur’an-1 Kerim yazmasi frankari oldukca gosterisli bir
cilde sahiptir. Cildi alt ve {ist kapaklar ile mikleb de dahil olmak iizere bulut,

16 fsmet Binark, “Topkapi Saray1 Miizesi Kiitiiphanesi ve Kiitiiphane Koleksiyonlar ile Istanbul
Kiitiiphaneleri Hakkinda Yerli Yabanci Kaynaklar Bibliyografyas1”, Vakiflar Dergisi, 13 (1981),
728.

17 Derman, SSM Hat Koleksiyonundan Se¢meler, 22; Ugur Derman, “Yazma Kur’an-1 Kerimler Nasil
Yazilird1?”, 13.

18 M. Sinasi Acar, Sinasi, Tiirk Hat Sanati Ara¢ Gere¢ ve Formlar (Istanbul: Antik A.S. Yayinlari,
1999), 106.
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rimi ve bitkisel motiflerle bezenmistir. Beyzi semseli ve salbekli gobek dii-
zenlemesi tamamen altinlanmasi dolayisiyla miilevven olmakla beraber cil-
din pervazinda ¢epecevre paftalara ayrilarak motiflenmistir. Sertabin orta kis-
minda uzunlamasina bir vafta icinde

. Goelaall Ul Sy U, $oi8o LIS 3. Pj:iﬁlll
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Innehii le Kur'dniin kerim fi kitabin mekniin. Ld yemessuhil ille’l-mutahhariin.
Tenziliin min rabbi’l-‘dlemin'® yazili olup sonunda da Sadaka’llahii’l-"aliyyii’l-
‘azim ibaresi yer almaktadir. “Bu kitab ¢ok menfaatli, muazzez bir Kur’an’dur.
Mastlin ve mahfuz bir kitabdir. Ona yalniz pak olanlar dokunabilir. O, alem-
lerin Rabbi tarafindan indirilmistir”? mealindeki ayet-i kerimeler muhakkak
hatla yazilidir. (Resim 1-2)

Altinla beraber mavi ve yesil renklerin de kullanildig: alt ve iist kapaklar
ile miklebin i¢ kismi miilemmadir. (Resim 3) Beyzi semse, salbekler ve kose-
bendler ile paftalanmis dis kenarlar riimi grubu bezemelere sahiptir. Kose-
bendler ile semse arasindaki kisim zeminden algaltilarak kabin 6n ytiiziindeki
gibi bulut, rGmi ve bitkisel motiflerle kompoze edilmistir. Ayrica dis kenar ile
orta siislemeler arasinda daha biiyiik paftalardan kitabeler olusturularak yine
muhakkak hat ile Ayetii'l-kiirsi?! yazilmistir. Kabin dis kismindan farkli olarak
Kur’an tilavetinin ardindan séylenen ibare burada Sadaka’lldh?* seklinde daha
kisa ve ayette gectigi sekliyle kullanilmistir. (Resim 3-4)

Aralarda rimi gecislerle hareketlendirilmis bitkisel motiflere sahip kol-
tuklu serlevhada igleri yine bitkisel desen pargalari ile bezeli beyne’s-siitiir
siisleme de mevcuttur. Slislemeler motif bazinda genel hatlariyla klasik tez-
hip tislibunun devamu gibi gortinmekle beraber renklerde parlaklik ve canli-
lik; ¢izgilerde narinlik ve 6zen noktasinda nispeten zayiflik oldugu dikkat
cekmektedir. Hizip, cliz, secde giilleri, stire baslar1, Nis stiresi bitiminde bu-
lunan hatime tezhibi ve mushaf sonundaki iki ketebenin akabinde yer alan
halkari tarzi bezemeler belli bagh stisleme alanlarini olugturur. Metin
cerceveleri altinli, duraklar: basit formda tezhiplidir. (Resim 5-7)

2.3 Mushafin Tertibi

19 {smail Hakki izmirli, Me‘dni-i Kur'an: Kur’dn-1 Kerim’in Tiirkge Terciimesi (istanbul: Milli Matbaa,
1343/1927), 2/446.

20 {smail Hakki izmirli, Me‘éni-i Kur'én: Kur’én-1 Kerim'in Tiirkge Terciimesi (istanbul: Milli Matbaa,
1343/1927), 2/446.

21 Bakara 2/255.

22 Al-i Imrin 3/95.
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2.3.1 Ciiz ve Sayfalarin Tertibi

Kur’an-1 Kerim alisilagelen tarzda 3 hizip giilii+1 ciiz giilii seklinde dorder
boliimlii clizlerden tertip edilmistir. Mushafin sonunda, ayetlerin bitiminde
yaklasik ii¢ sayfalik bir hatim duasi yer alir. Ardindan kapsamli bir ketebe
metni baslar. En sonda ise tekrar daha kisa bir ketebe kaydina yer verilmistir.

Yukarida belirtildigi gibi ciltte muhakkak hatt1 kullanilmus, stire ad, niizl
yeri ve ayet sayist Uistiibeg ile harekeli icaze hattinda yazilmistir. Ana metin,
ketebeler ve hatim duasi gibi biitiin ilaveler de dahil olmak {izere harekeli ne-
sihle kaleme alinmsgtir.

Altisar satirli serlevhada giiniimiizde alisilmis formattan farkli olarak Ba-
kara stiresinin ilk dort ayeti yer almakta, besinci ayet arka sayfanin basinda
bulunmaktadir. Kur’an-1 Kerim tilaveti sirasinda durulmasi ve durulmamas:
gereken veya durulup durulmasi istege bagl olan yerleri isaret etmek igin
kullanulan secavendler? ana metinde kirmiz ile gosterilmistir.

Mushaf tertibinde ayet bitimlerinin sayfa sonuna denk getirilmesi olarak
tanimlanabilecek ayetberkenarlik 6zelligi E.H. 166 numarali yazmada bulun-
mamaktadir. Mushaflarda ve yazmalarin genelinde sayfa takibini saglamak
tizere B varaklarinin i¢ dip kenar bosluklarina yeni varagin baslangicindaki
ibarenin yazilmasi seklindeki yaygin uygulamaya ise uyulmustur.

E.H. 166 numarali mushafin sonunda ana metnin bitiminde bir hatim du-
as1 ve iki ketebe kaydindan olusan ilaveler bulunmaktadir.
2.3.2 Hatim Duas1

Mushaflarin sonunda yer alan hatim dualar1 genel itibariyle birkag farkls
metin ve onlarin uzunlu kisali versiyonlarindan olusmaktadir. Bir bagka de-
yisle, Kur’an-1 Kerim yazmalarinda rastlanan hatim dualar1 temelde her bir
niishaya 06zgii olmaktan ¢ok, yazilagelmis olan bir ya da daha fazla dua met-
nini kapsamaktadir.

E.H. 166 numarali mushafin hatim duasi stire basi tezhibi ile baglikli olarak
hazirlanmis olup goérselden de takip edilebilecegi {izere metni soyledir: (Re-
sim 8)

[240a] Hazid du’dii hatmi’l-Kur'dn.
Bismi’lllahi'r-rahméni’r-rahim.
Sadaka’llah?4ii’l - azim . Ve bellega restiluhu’l-kerim ve nahnii ‘ald md k a ale

rabbiind ve halikund ve rdzikund ve mevlind mine’s-sahidin. Alldhiimme

23 flhan Ayverdi, Misalli Biiyiik Tiirkce Sozliik (1stanbu1: Kubbealts, 2010), 1072; Ali Himmet Berki,
“Mushaflarm Yazilmast”, islam Dergisi, 8/9 (1965): 263.

24 Al-i Imran 3/95.
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Rabbend tekabbel minnd hatme’l-Kur'dn ve tecdvez ‘annd ma kdne fi tildvetihi
min nisydn ev tahrifi kelimetin ‘an mevdi’ihd ev tayiri harfin ev takdimin ev
te’hirin ev ziyddetin ev noksdnin ev te'vilin ‘ald gayri ma enzeltehii ev raybin
ev sekkin ev ta‘cilin ‘inde tildvetihi ev keselin ev siir‘atin ev zey§i'l-lisin ev
vukuufin bi-ayri vakfin ev idgamin bi-gayri miidgamin ev izhdrin bi-gayri
beyanin ev meddin ev tesdidin ev hemzetin ev cezmin ev i'rdbin bi-Zayri
mekdnin. Fe’ktiibhii minnd ‘ale’t-temdmi ve'l-kemili ve’l-miihezzebi min
kiilli’l-elhdn. Fagfirlend yd rabbdhu yd seyyiddhu 14 tiidhiznd yd mevldnd
ve’rziiknd fazle ma kara’ndhii mii’eddiyen hakkahil me’a’l- a’zdi ve’l-kalbi ve’'l-
lisin. Veheb lend bihi’l-hayra ve’s-sa‘ddete ve'l-begdrete ve'l-emdn. Ve ld tahtim
lend bi's-serri ve’s-sekaaveti ve't-tugydn. Ve nebbihnd kable’l-mendyd ‘an
nevmi’l-afleti ve’l-keselan. [240b] Aminen min ‘azdbi'l-kabri ve min sudli’l-
miinkeri ve'n-nekiri ve min ekli’d-didén. Ve beyyiz viicithend yevme’l-ba’si ve
a’'tik rikaabend mine’n-nirdn. Ve yemmin kitdbend ve yessir hisdbend ve sakkil
mizdnend bi’l-haseniti ve sebbit akddmend ‘ale’s-sirdti ve eskinnd fi vasati’l-
cindn. Ve'rziiknd civdra Muhammedin salla’lldhu “aleyhi ve sellem. Ve ekrimnd
bi-likaaike yd deyydnii istecib du‘dend bi-hakki't-Tevrédti ve'l-Incili ve'z-Zebiir.
A'tind cemi’a ma seelndke bihi fi’s-sirri ve’l-i’ldn ve zidnd min fazlike’l-vdsi’i
bi-ciidike ve keremike y& rahmdénii yi rahimii. Alldhiimme salli ‘ald Muhamme-
din  sdhibi’s-geri‘ati  ve'l-burhdni  bi-rahmetike yd  erhame’r-réhimin.
Alldhiimme'nfa’nd ve’rfa’nd ve'n-fa'nd bi’l-Kur’ani’l-‘zim. Ve bariklend bi’l-
ayéti ve'z-zikri’l-hakim. Ve tekabbel minnd inneke ente’s-semi’u’l-"alim ve tiib
‘aleynd inneke ente't-tevvdbii’r-rahim. Alldhiimme zeyyinnd bi-zineti’l-Kur'dn
ve ekrimnd bi-kerdmeti’l-Kur’dn ve elbisnd bi-hil’ati’l-Kur’dni ve ‘dfind min
kiilli beldi’d-diinyd ve ‘azdbi’l-dhireti bi-hiirmeti’l-Kur'dn ve edhilne’l-cennete
me’a’l - Kur'ani ve’rham cemi‘a iimmeti Muhammedinbi-hakki’l-
Kur ' dn. Alldhiimme’c’ali’l-Kur'dne lend fi’d-diinyd karinen ve fi'l-kabri
milnisen ve fi'l-kiydmeti sefi‘an [241a] ve ‘ale’s-sirdti niiran ve ile’l-cenneti
refitkan ve’c’al beynend ve beyne n-ndri sitran ve hicdben ve ile’l-hayrati kiillihd
delilen ve imdmen bi-fazlike ve ciidike ve keremike yd ekreme’l-ekremin.
Allghiimme’hding bi-hiddyeti’l-Kur'dn ve ‘dfind bi-‘indyeti’l-Kur’dn ve neccind
mine’n-nirvdni bi-kerdmeti’l-Kur’dn ve edhine’l-cennete bi-sefd’ati’l-Kur'dn
ve'r-fa’ derecdtind bi-fazileti’l-Kur’dn ve keffir ‘annd seyyidtind bi-tildveti’l-
Kur’dn ya ze'l-fazli ve’l-thsdn. Ve salli ‘ald seyyidind Muhammedin ve dlihi

ecma’‘ine’t-tayyibine’t-tdhirin. Alldhiimme belli§ sevibe md kara'ndhii ve niire
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md televndhu li-rithi Muhammedin ‘aleyhi’s-saldtii ve’s-seldm ve li-ervihi
ashdbihi radwyalldhu ‘anhiim ecma’in ve li-ervdhi cemi’i’l-enbiydi ve'l-evliydi
ve'l-miirselin ve li-ervdhi dbdind ve iimmehdting ve ihvdnind ve esitizind ve
mesdyihind hdssaten ve li-ervihi cemi’i’l-mii’'minine ve mii’mindti ve'l-miis-
limine wve'l-miislimdti’l-ahydi min-hiim ve’l-emvdti ecma’ine ‘Ammeten.
Allahiime nsur men nasare’d-din v ‘ahziil men hazele’d-din. Amin ya rabbe’l-
‘dlemin bi-rahmetike yd erhame’r-rdhimin. Siibhdne rabbike rabbi’l-‘izzeti
‘amma yasifiin. Ve seldmiin ‘ale’l-miirselin. Ve’'l-hamdii li'lldhi rabbi’l-*dlemin.
Mushaflarda siklikla karsilasilan bir tertip 6zelligi olarak E.H. 166 numa-
ral1 Kur’an-1 Kerim’de Nis stiresinin ardindan ana metnin sona erdigini gos-
teren basmakalip climlelerden bazilarina yer verilmistir. Cogunlukla hatim
duasina baslamadan &nce sarfedilen bu bitirme/kaparus ifadeleri bazen ayet
alintilar1 da igerebilmektedir. Nitekim yukarida da goriildiigii izere besme-
lenin ardindaki iki climle bu meyandadir. Bu ifadeler Kur’an-1 Kerim’i tasdik
ve onun dogruluguna sehadet edildigini ifade eden ve siklikla mushaf sonla-
rinda rastlanan ornekler arasinda yer almaktadir.

E.H. 166 numarali mushafin hatim duasinin, incelenen diger XVIIL yy.
Kur’an-1 Kerim yazmalarinda siklikla goriilen érneklerden biri oldugu anla-
silmistir.?> Yer yer bazi soyleyis farkliliklari, ibarelerde kisalma ve uzamalar
olmakla birlikte biitiinciil bakildiginda alisilagelmis bir hatim duast metni ol-
dugu soylenebilir. Hatim duasimin son climlelerinde Hz. Peygamber’den
(S.A.S) baglayarak, O'nun ashabinin, peygamberlerin, Allah’in veli kullarinin,
tilavet edenin ge¢mislerinin ve biitiin Miisliimanlarin ruhlarina Kur’an oku-
maktan hasil olan sevap hediye edilmistir. Sonrasinda ise salvele ve hamde-
leler ile beraber dua tamamlanmaktadir. Nitekim giiniimiizde bilinen hatim
duasi metinleriyle kargilagtirildiginda genel itibariyle oldukga benzer ifadeler
s6z konusu olabilmektedir.

2.3.3 Ketebeler

Ketebeleri incelemeye ge¢gmeden 6nce kaynaklarda bulunan hattat ile ala-
kali bilgiler zikredilecektir. Tuhfe-i Hattdtin’de Hattat Ahmed Senai’'nin siiliis

25Bk. TSMK E.H. 52, E.H. 53, E.H. 59, Y. 332.
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ve nesih mesk ederek Karakiz lakabiyla meshur Hocazdde Mehmed En-
veri’den (1106/1695) icazet almis oldugu nakledilmektedir.?® Ancak, Dev-
hatii’l-kiittdb’da Hafiz Osman’dan (1110/1698) aklam-1 sitteyi tekmil ettigi ri-
vayet edilmektedir.?”

Yine kaynaklarda Hocazade Mehmed Enveri’nin hocasi Suyolcuzade
Mustafa Efendi yoluyla Seyh Hamdullah ekoliine baglandig1 ve bu ekolde
Ozglin bir tavir gelistirdigi belirtilmektedir.?¢ Bu itibarla Ahmed Senai Seyh
Hamdullah ekoliine mensup olarak diisiiniilebilir. Ancak Devhdtii’l-kiittdb’da
Hafiz Osman’a talebe oldugu bildirilmistir. Dolayisiyla onun ekoliine dahil
olmasi daha muhtemel goriinmektedir.

Ahmed Senai hakkinda kaynaklarda ayrica tahsilini tamamlayip
miiderrrislik yaptigina ve Senayl mahlasiyla siirler yazdigina dair bilgiler de
mevcuttur.?? Vefat yil1 hakkinda 1145 (1733) olarak kaynaklarda aymu tarih
gecmekle birlikte birinde Medine kadis: iken¥ diger ikisinde Mekke kadis1
iken vefat ettigi®! bildirilmektedir.

Ahmed Senaiyi ilgili kaynaklarda rastlanan bilgiler 1s1ginda kisaca
tanittiktan sonra E.H. 166 numarali mushafi 6zelinde ketebe tertibinin ince-
lenmesine gegilebilir.

Yazilarin kim tarafindan yazildigini belirtmek tizere Arapga “Bunu yazdi”
anlamindaki auS /Ketebehii kelimesiyle yaziya baglanmasidan dolay1 isim ve
tarih koymaya yonelik kayitlara kisaca ketebe ad1 verilmistir.32

E.H. 166 numarali mushafta hatim duasinin akabinde ilki daha uzunca ol-
mak {izere iki adet ketebe kaydi bulunmaktadir. Iki ketebe kaydi arasinda ise
yine hat ve hattat hakkinda bilgiler de iceren bir ara metin bulunmaktadir.
Asagida ketebeler ve aralarindaki metnin okunusuna sirasiyla yer verilmistir:
(Resim 5-7)

[241Db] Ketebehii'l-'abdii’l-fakir ild ‘afvi rabbihi’l-kadiri’l-ehadi’s-samedi Ahmed
bin Ali es-Sendiyyii'l-ma’rilf el-Kiitdhi el-kaadi bi-Dimagke’s-Sam sdbikan bi’l-

26 Miistakimzade Siileyman Saadeddin, Tuhfe-i Hattdtin (1stanbu1: Devlet Matbaasi, 1928), 102.

27 Suyolcuzade Mehmed Necib, Devhatii/l-kiittdb (Istanbul: Giizel Sanatlar Akademisi Negriyati,
1942), 29; Ayse Peyman Yaman, Hat Sanat: Icin Kaynak Devhatii'1-kiittdb: [ncelemeli Metin Cevi-
risi, (1stanbu1: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2003),
108.

28 Serin, Hat Sanati ve Meshur Hattatlar, 157.

2 Hafiz Hiiseyin Ayvansarayi, Vefeydt-1 Ayvansardyi (Ankara: T.C. Kiiltiir ve Turizm Bakanhig:
Kitliphaneler ve Yayimlar Genel Miidiirliigii, 2017), 198; Suyolcuzade, Devhatii’l-kiittib, 29.

30 Suyolcuzade, Devhatii’l-kiittdb, 29.
31 Miistakimzade, Tuhfe-i Hattittin, 102; Ayvansarayi, Vefeydt-1 Ayvansardyi, 198.
32 Yazir, Kalem Giizeli, 131.
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isti‘dneti mine’lldhi ve tevfikihi ve metdneti himmeti’l-kalbi ve tezvikihi ve ifrdti
rabbihi’l-menndn ve hiive menbe u’l-lutfi ve’l-ihsin fi seneti semine ve seldsin
ve mie ba’de’l-elf min hicreti men lehii’l-‘izzii ve'l-mecdii ve’s-geref fi mahmiy-
yeti’l-Kostantiniyye hamdhallahu ‘ani’l-‘dfeti ve'l-beliyyeti fi eyydmi devleti’s-
sultdni’l-gdzi Ahmed han ibnii’s-sultdn Muhammed hin. Ld zdlet stiddetii’s-
seniyyetii melce’en li-tevdifi’l-endmi ve meldzen ‘an havddisi'l-eyydmi ild
kiydmi’s-sd’ati ve sd’ati’l-kiydm. [242a] el-Hamdiili’lldhillezi ve’ffekant ve elhe-
meni ‘ald tertili keldmihi ve ‘allement ‘ald tastiri hurilfihi ve kelimdtihi bi-
tenmiki kitdbihi ve a’tini ikddra kitbeti mushafin rdbi‘an ba’de’s-seldseti ve’s-
seldsine mesdhife serifetin ellet? ketebtiihd bi-yedeyye min sinni sebdbeti ild ihdd
ve sittine ‘umri takriben bi-’avnihi ve tevfikihi’l-meliki’l-"azizi’l-miite’dl. Me’a
tegettiiti’l-ahvdli ve inhirdfi’l-mizdci ve inkibdzi’'l-bali siyyemd inni teraktii’t-
temessuka ve'l-idmdne li-kesreti’l-igtigdli bild mdlin min teldtumi emvdci’l-
efkari’l-fasideti bild kilin ve I3 kaalin ve me’a haza saraftii’l-himmete fi esndi
kitdbetihi bi’l-miizdkereti beyne’t-talebeti mine’l-miiste’iddine ‘ald kadri’t-
takati’l-beseriyyeti fi eyydmi tedrisi’l-meddrisi’lleti inheset min ibtiddi’l-hdrici
ilé déri’l-hadisi’s-Siileymdniyyeti ve min hizihi’l-medreseti’l-merkuumeti sirtii
kaadiyen bi’l - Halebi’s-sehbd siimme niikiltii bild tasarriifin ild ile’l-Kudsi’s-
serifi  bi-riitbeti’s-Sami siimme niikiltii’s-Sdme muttasilen  li-tekmili’l-
miiddeti’l-‘urfiyyeti li-ecli’l-maslahati bil mertebetin. Alldhiimme tekabbel
minni hizmete hizihi’'l-meséhifi’l-’adideti ve ‘adedi hatmihad fi esndi kitdbetihd
ve kirdetihd ve tecdvez ‘anni md kine fi tildveti’l-Kur'ani ve esnii kitdbetihi
mine’s-sehvi ve'n-nisyin ve'z-ziyddeti ve'n-noksini [242b] fektiibhii ya
deyydnii minni ‘ale’t-temdmi ve’l-kemdli fi’s-sirvi ve’l-i'lan. Allghiimme’c’ali’l-
Kur'dne lend fi’'d-diinyi karinen ve fi'l-kabri milnisen ve fi'l-Ghireti sefi ‘an ve
ile’l-cenneti delilen yd zel fazli ve'l-gufrdni bi-hiirmeti Muhammedin sihibi'n-
niibiivveti ve’l-biirhini ve ‘aleyhi’t-tiikldn mine’l-hizldn.

Ketebehii'l-*abdii’z-zAd 1fii'l-fakir ild berri vabbihi’l-kadiri’l-ehadi’s-samed Ah-
med bin ‘Ali es-Sendi el-ma’riif bi’l-Kiitdhi el-kaad? bi-Dimagki’s-Sam sibikan.
Hamiden lilldhi te’dld ‘ald ni’amihi ve musalliyen ‘ald nebiyyihi Muhammedin
ve dlihi ve sahbihi ecma’ine’t-tayyibine’t-tahirin fi seneti semdn ve seldsin ve
mie ba‘de’l-elfi min hicreti men lehii’l-"izzii ve’l-mecdii ve's-serefii fi mahmiy-

yeti’l-Kostantiniyye.
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Ketebe metninin cesitli kisimlari itibariyle tertibini incelemeye ©ncelikle
ketebelerin ortak 6zellikleri arasinda oldugu tespit edilen istinsah, tevazu, ta-
zim tabirleri ve climleleriyle baslanabilir. Yukarida goriildiigii tizere basta ve
sonda, istinsah eylemini belirtmek i¢in en yaygin ifade olan ketebehil tabiri kul-
lanilmistir. Her iki kayitta hattat fiili birinci sahsa gore degil, dolayl bir bi-
¢imde tclincti tekil sahsa ¢ekmistir. “Ben” ¢ekiminde olmamasi, sonrasinda
gelen “fakir kul” anlamindaki tevazu tabiriyle de uyum gostermektedir. Yine
incelenen ketebelerde siklikla gectigi goriilen ve burada iki ketebe kaydinda
ornekleri bulunan tazim ciimlelerinin tevazu tabirleri ile ardarda getirilmesi
sayesinde giiclii bir tezat vurgusu s6z konusu olmustur. Bu tezat kulun aczi-
yeti ve Tanr1'nin agkinligini ardarda zikrederek bir sanatkar olan hattatin tam
da eserini tamamladig1 anda kendi kendisine hitaben yaptigi, haddinin far-
kinda olmaya dair bir ihtar olarak degerlendirilebilir. Zira bir tarafta abd ve
fakir sanatciy1 tarif etmekteyken, diger tarafta Rab, Kadir, Samed gibi isimleri
zikredilerek asil inga ve idare edene, sonsuz kudret sahibine, hi¢bir seye muh-
tag olmay1p herkesin kendisine muhtag oldugu Allah’a tazim ifade edilmekte,
boylece hattatin acziyeti adeta vurgulanmaktadir.

Ketebelerde hattatlar tevazu sifatlari ile birlikte bazen sadece kendi isim-
lerini degil, baba ve/veya icazet aldiklari hocalarinin ismini, kendilerinin
ve/veya onlarin memleket ve mesleklerini de ketebe kaydina eklemislerdir.3
Mushaflarda da ketebeler E.H. 166 numarali yazmadaki gibi zaman zaman
daha kapsamli olabilmektedir.

Mushafin ketebe kayitlar1 hattatin ismiyle beraber baz1 biyografik bilgiler
de icermektedir. Ketebede Oncelikle hattat Ahmed Senai baba adinin Alj,
memleketinin Kiitahya oldugu bilgisini vermekte, meslek itibariyle daha 6nce
Sam kadilig1 gorevinde bulundugunu belirtmektedir.

iki ketebe kayd1 arasindaki kisimda ise hattat meslegi ve hayat ile ilgili
bazi detaylara yer vermistir. Burada Ahmed Senai bu mushafi altmis bir yas-
larinda yazdigii soylemektedir. Buna gore mushafin tarihinden hareketle
hattatin dogum tarihinin takriben 1077 oldugu anlasilmaktadir.

Devhatii’l-kiittdb’da Ahmed Senai’nin nesihteki ustalif1 ve kirk adet mus-
haf yazmis oldugu belirtilmektedir.3* Nitekim E.H. 166 numarali mushaftaki
ketebeler arasinda yer alan ara metinde hattatin otuz dordiincii mushafin
yazmis bulundugunu zikretmesi itibariyle 6zellikle mushaf yazicilif1 yonii-
niin 6ne ¢iktig1 sonucuna varilabilir.

33 Yazir, Kalem Giizeli, 131; Derman, SSM Hat Koleksiyonundan Segmeler, 40.
34 Suyolcuzade, Devhatii'l-kiittab, 29.
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Bu ara metinde hattatin, egitimi konusunda da 6zet bir bilgi vermesi, ha-
rigten baslayarak Siileymaniye Darii’l-hadis Medresesi'nde nihayet bulan bir
O0grenim hayat1 oldugundan bahsetmesi ilim yolunda devrinin en yetkin ku-
rumlarinda, en iyi hocalarindan ders almis oldugunu gostermektedir. Bir siire
baska mesguliyetleri dolayisiyla mesk ve talime ara verdiyse de, kabiliyetli
talebeler arasinda yaz1 {izerine miizakerelerde bulunduguna dair ifadeleri de
vardir. Ayrica Ahmed Sendl meslek hayati ile ilgili olarak Siileymaniye
Darii'l-hadis Medresesi'nden, 6nce Halep’e kad: tayin edildigi, daha sonra
ayni vazife ile Kudiis’e nakledildigi ve sonrasinda ise Sam’da gorevlendiril-
digine dair bilgiler vermektedir.

XVIIL yy. mushaf ketebelerinde genellikle tarih verilirken yilin belirtilmesi
kafi goriilmiisse de zaman zaman ay veya ayla birlikte giin zikredilmistir.
Hatta giiniin hangi diliminde mushafin tamamlandig1 seklinde ayrintilara gi-
rildigi de olmustur. E.H. 166 numarali Kur’an-1 Kerim yazmasinin iki ketebe
kaydinda da yil belirtilmek suretiyle tarih konulmustur. Hicri takvime gore
konulan tarihlerde Hz. Peygamber’in (S5.A.S.) hicretiyle baglamas1 hasebiyle
bazi tamlamalar kullanilmistir. Mushaf ketebelerinde ¢ogunlukla rastlanan
haliyle bu yazmada da min hicreti men lehii’l-‘izzii ve’l-mecdii ve’s-seref seklin-
deki ibarede hicret izzet, yticelik ve seref ile anilmaktadir.

Tki ketebe kaydi 1138 tarihini sayiyla degil yaziyla vermekte ve kiiciik bir
detay olarak daha ¢ok alisilagelen diger sayilarla birlikte dogrudan bin sayi-
sinin yazilmasindansa ba’de’l-elf tabirinin kullanularak tarihin binden sonrasi
oldugunun farkli bir sekilde vurgulandigi, 6zellikle Topkap: Saray1 Miize
Kiitiiphanesi'nde incelenen mushaflar arasinda rastlanan birkag 6rnekten bi-
rini tegkil etmektedir.

Iki ketebe de istinsahin yapildig: sehri Kostantiniyye olarak belirtmektedir.
Istanbul igin Isldmbol isimlendirmesine ise sonraki yiizyila ait bir mushaf ke-
tebesinde rastlanmistir.% Istinsah yerinin ketebe kaydinda yer almasimin ise
mushaflarda ¢ok sik karsilasiimayan bir 6zellik oldugu soylenebilir. Birinci
ketebede Istanbul’un afet ve belalardan korunmast icin dua edilirken, ikinci
ketebede Kostantiniyye adiyla arilan Istanbul mahmiyye kelimesi ile tamlana-
rak korunan sehir olarak vasiflandirilmistir.

Mushafin ikinci ketebe kaydi oldukga sik rastlanan sekilde hattatin tak-
dimi ile tarihlendirme arasinda hamdele ve salvele kisimlari igermektedir. Bu-
rada hattatin istinsah islemini tamamlamasi dolayisiyla sarf ettigi Allah’a
hamd ve Hz. Peygamber’e (S.A.S) salat ve selam etme tarzi kliselere uymak-
tadir.

35 Bk. TSMK Y. 579
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Diger taraftan birinci ketebe kapsam ve ifade yoniiyle yer yer daha 6zgiin
olusu ile dikkat ¢cekmektedir. Belirgin bir farklilik olarak 6ne ¢ikan ayrintilar-
dan biri Sultan III. Ahmed’in (1149/1736) saltanat giinlerinde bulunuldugu-
nun ifade edilerek istinsah edilen déonemin vurgulanmasidir. Ayrica hattat
0zglin bir dille mushaf istinsahina kendisini muvaffak kilmas: dolayisiyla Al-
lah’a hamdetmekte ve liitfinu dilemektedir. Son olarak Kur’an-1 Kerim’in
kiymet ve hayati 6nemini vurgulamak {izere onu kiyamet giiniine, dirilis vak-
tine kadar insan topluluklari i¢in bir yiice kapi, adeta sikintilardan kacilacak
bir siginak olarak tanimlamistir.

Iki ketebe arasinda kalan ara metin 6zellikle hem yazma hem de hattat ile
ile alakal1 baz1 bilgiler icermesi dolayisiyla dikkat ¢ekmektedir. Ara metnin
baslangicinda hattat mushafi tamamlama gayretinin sonu¢lanmasindan do-
lay1 Allah’a tekrar hamd eder. Osmanli donemi ve 6ncesinde Miisliimanlarin
hazirladig; telif eserlerde siklikla rastlanan bu hamdele seklinin burada alisi-
lagelmis mushaf istinsahina nazaran nispeten zengin bir versiyonla kullanil-
mis oldugu sOylenebilir. Zira hattat hamdelesinde giizel yaziyla Kur'an'in
harflerini ve kelimelerini satira dizebildigi, otuz {iciincii mushafindan sonra
otuz dordiincii mushafini da yazma kudretini verip ona altmus birinci yasinda
elleriyle yazmayi ihsan ettigi gibi ayrintili ifadelerle 6zgiin, ¢arpici bir dil kul-
lanmistir. Istinsah siirecinde hattatin bu kadar mushafi tilavet edip yazarken
Allah’tan kabul olunmasini ve hata, unutma, fazlalik ya da eksiklerinden do-
lay1 af dilemesi bir Miisliiman sanatkarin duygu ve diisiince diinyasin: sa-
mimi bir tonda dile getirmesi agisindan da 6nemli bir 6rnektir. Nitekim deva-
minda adeta bu mushafin, kendi eksikligine ragmen kemal {izere ortaya ¢ik-
masin1 Allah’tan dilemektedir. Ayni1 zamanda hattatin Kur’an’i vesile ederek
diinya, ahiret ve kabir hayatinin selameti ile ilgili klise bir dua ctimlesi de kul-
land1g: goriiliir.

SONUC

Kur’an-1 Kerim’in yazma niishalar1 Islam sanatlarinin insa, ihya ve siirdii-
riilmesinde oOncelikli ve esash bir konuma sahiptir. Yazma mushaflarin
ozellikle kitap sanatlarinin yaygin ve sistemli sekilde gelisip uygulandig:
merkez1 bir alan olusturdugu muhakkaktir. Bu itibarla, yazma mushaflar
kaginilmaz olarak Islam sanati tarihi arastirmalarinin hem konusunu hem
malzemesini olusturmakla beraber, ayni zamanda onemli kaynaklarindan
birini de tegkil etmektedir.

Mushaf yaziciliginin gelisme siireci agisindan Kur’an-1 Kerim niishalarinin
tertipleri gerek yazma ve hattat biyografileri konusunda gerekse cilt¢ilik, tez-
hip, hat gibi kitap sanatlar1 alanina 6zgii tarihi siirecleri yakindan takip ede-
bilmeyi miimkiin kilmasi itibariyle biiyiik énem arz etmektedir. Boylelikle
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yazmalar anilan konu ve alanlarin ortaya ¢ikislarinin, gelisen ve degisen ko-
sullara bagl olarak sekillenen doniisiimlerinin arastirilmasini saglayan adeta
canli birer kaynak niteligi tasimaktadir.

Mushaf tertiplerinin detaylariyla ortaya konulmas: uygulamaya dair bil-
gilerin saglikh bir sekilde degerlendirilmesine dogrudan ve dolayl katkilar
saglamaktadir. Ozellikle mushaf tetiplerindeki dua ve ketebe gibi ana metin
disinda kalan ilave metinlerden Islam’dan neset eden sanat anlayisi, sanatct
kavrami ve durusu ile ilgili 6nemli kaynaklar olarak faydalanilabilecegi
goriilmektedir. Ayrica Kur’an niishalarinda uygulanan farkli diizenlemelerin
bilhassa sosyal okumalara elverigli alanlar olusturdugu da sdylenebilir.

TSMK’da bu calisma kapsaminda incelenen mushaftan baska hattat Ah-
med Senai’nin kaleme aldig1 iki Kur’an-1 Kerim yazmasi daha yer almaktadr.
En erken tarihli olan1 E.H. 164 numarada kayith mushaftir. Diger ikisinin ke-
tebesinde Sam kadisi olarak kendini tanitan Ahmed Senai E.H. 164 numarali
mushafin ketebesinde halen miiderris oldugunu beyan etmektedir. Buradan
hareketle bir hattatin biyografisine ait bilgileri ketebelerini takip ederek alter-
natif bir yolla derlemenin miimkiin oldugu anlagilmaktadir. Ote yandan E.H.
166 numarali mushaf i¢indeki ilave metinler incelendiginde hattatin 6zel ve
ozglin diliyle olusturdugu kisimlar itibariyle sanat¢inin sahsiyetine dair dik-
kat gekici ipuglar barindirmakta ve Kur’an-1 Kerim yazmalarinda yer alan
ilave metinlerin, igerikleri 6zelinde, bir baska deyisle tikel veya disiplinler
arast baglamlarda daha baska arastirmalara konu olabilecegi
ongoriilebilmektedir.

Bu calisma kapsaminda genel itibariyle tertibi agisindan ele alinan mushaf
cildinden tezhibine, hattindan sayfa ve satir diizenine cesitli unsur ve
ozellikleri ile biiytiik dl¢tide XVIIIL yy."1n tipik bir numunesi gibi goriinmekte-
dir. Bu sonuca uygulanan siisleme programui, 15 satirli olusu, ayetber-kenarlik
Ozelligi tastmamast gibi pek ¢ok detay iizerinden rahatlikla ulagilabilir.

Ayrica mushaf tertiplerinin incelenmesinin donemlere ve alanlara ait kli-
selerin daha ayrintili olarak tespit edilmesine katkida bulundugu goriilmek-
tedir. Bu bakimdan 6zellikle mushaflara ait ketebe metinlerinin hamdele, sal-
vele, tevazu, tazim gibi birtakim kliselerle olusturulmalarinin yanisira ana
metinden ¢ikisi belirtmek iizere bitirme/kapanis ibareleri ve gesitli dua kayat-
lar1 gibi Kur’an-1 Kerim’e 6zel tertip unsurlarinin 6ne giktig1 diistiniilebilir.

Sonug olarak, mushaflar kendilerine 6zgii tertipleri ile diger yazmalar ige-
risinde kitap sanatlarinin tarihi agisindan gerek genel, gerek 6zel degerlendir-
melere yon verebilecek nitelikte olmakla birlikte, ketebeler, vakif kayitlars,
dualar gibi ¢esitli ilave metinleriyle de sosyal bilimlerin farkli dallari ile iligkili
bigimde ele alinmaya, arastirilmaya, degerlendirilmeye son derece agiktir.
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Omriina tefsir iimine adamis, tefsir alaninda birgok kitap yazmis Prof. Dr. M. Sait Simsek hoca-
nin kaleme aldigi “Hayat Kaynadi Kur'an Tefsiri” birgok yonden 6nem arz etmektedir. Tefsir
ilminin temel konu ve problemlerinin islendigi bu eseri diger cagdas tefsirlerden ayiran en
6nemli yonu hig stiphesiz ki Usl{bu ve metodudur.

Sira digl bir tefsir olarak nitelendirebilecedgimiz bu eserde muellif birgok konuda gegmis tefsirler-
den yararlanmasina ragmen taklitten uzak durmus ve birgok yerde kadim mufessirlerden farkli
yorumlarda bulunmustur. Tefsirde bilimsel tefsir anlayisina mesafeli durulmus ve Kur'an’in
hidayet yonu 6ne gikarilmistir. Bu baglamda “Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri'nin rivayet ve diraye-
ti meczeden, mezhebi anlayisin disinda kalan, edebi ve ictimai tefsire yakin duran bir tefsir
oldugunu soyleyebiliriz.

Akici ve gincel bir Usl(ipla kaleme alinan tefsirde gunumuz fikih, tefsir ve kelam problemlerine
g¢oztimler sunulmakta ve anlasiimasinda glgliik yasanan ayetlere farkli yorumlar getirilmektedir.
Makalemizde sayin hocamizin tefsirde kullandidi us(l ve Usl(ip tzerinde durulacaktir. Calisma-
mizda bes ciltten olusan “Hayat Kaynagi Kur'an Tefsiri'ni tanitmayi ve farkli yonlerine dikkat
cekmeyi hedeflemekteyiz.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur'an, Ayet, Hayat, Hidayet.

Abstract

Prof. Dr. M. Sait Simsek who dedicated his life to studies regarding commentary (i.e. tafseer) of
Qur’an and published many books in the field wrote up a book called “Commentary of Qur'an as
the source of life) that is important in several aspects. Basic issues and problems of commen-
tary science is discussed in this book which is undoubtedly distinctive from contemporary com-
mentaries regarding its method and wording.

This work which can be described as distinctive commentary, as the author has benefited from
past commentaries in many issues, the imitations were avoided and the comments regarding
many points are different from views of past scholars. The commentary emphasized true path
of the Qur'an and it is distanced from the typical scientific commentaries. In this context, we
can say that the commentary is combined narrative and wisdom and stayed out of the denomi-
national views thus it is rather close to literary and conventional commentaries.

The commentary is written in a fluent and up-to-date way, offers solutions to today's figh
(Islamic law), commentaries (tafseer) and theology (kalam) problems and brings distinctive
insights into the verses that are difficult to understand. In the current study, we elaborated the
method and wording used in this commentary. We aim to introduce “"Commentary of Qur'an as
the source of life) which is consisted of five volumes and thus highlight the distinctive aspects
of the study.

Keywords: Commentary, Qur'an, Verse, Life, the true path.
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GIRIS
“Hayat Kaynag: Kur'dn Tefsiri” bes cilt olarak tefsir akademisyeni sayin Prof.
Dr. M. Sait Simsek tarafindan 10 yilda kaleme alinmis, Prof. Dr. Fethi Ahmet
Polat editorliigiinde tashih edilerek basima hazirlanmis ve Beyan Yayinlari
tarafindan 2012 yilinda basilmistir.! Eserle ilgili su ana kadar iki akademik
makale,? bir soylesi® ve sekiz Yiiksek Lisans ¢alismasi* yapilmistir. Bu ¢alis-
malar tefsirin akademik cevrede ilgiyle karsilandigini ve 6nemsendigini
gostermektedir. Tefsir alaninda bir¢ok eser telif eden’ yazarin son eseri olan
“Hayat Kaynag: Kur'dn Tefsiri” miiellifin tefsir miiktesebatini ve diinya gorii-
stinll yansitmasi, 6zgiin ve orijinal bir tefsir olmasi yoniiyle onem arz etmek-
tedir. Miiellif, Kur’an'in hayat kitab1 oldugunu, hayata yén vermek igin gel-
digini, hayat merkezli okunmasi gerektigini ifade etmis® ve “Modern cagda-
ki Miisliiman bu ayetten ne anlamali?” sorusuna cevap vermeyi hedefleye-

1 M. Sait Simsek, Hayat Kaynag: Kur'dn Tefsiri, 5 Cilt (Istanbul: Beyan Yay., 2012), 1: 2, 10.

2 “Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri” ile ilgili yapilan makale calismalar1 i¢in bk. Ali Karatas,
“Mehmet Said Simgek’in “Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri” Uzerine Bir Inceleme”, Dinbilimle-
ri Akademik Arastirma Dergisi, 12/2 (2012), 121-152; Gokhan Atmaca, “M. Sait Simsek“in Tef-
sirinde Kur“an“in Cagdas Yorumlar1”, International Journal of Social Science, 5/7 (2012), 103-
116.

3 “Hayat Kaynag1 Kur’an Tefsiri” ile ilgili yapilan sOylesi icin bk. Ercan Sen, Aysenur Mart,
“Prof. Dr. Mehmet Sait Simsek ile Bir Soylesi”, Tefsir Arastirmalar: Dergisi, 2/2 (2018), 287-
304.

¢ “Hayat Kaynag1 Kur’an Tefsiri” ile ilgili yapilan Yiiksek Lisans Calismalar igin bk. Abdulve-
hap Erin, Prof. Dr. M. Sait Simgek’in Tefsirdeki Metodu (Diyarbakir: Dicle Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yitksek Lisans Tezi, 2013); Halil Ibrahim Copur, M. Sait Simgek’in Hayat
Kaynagr Kur'an Adli Tefsirinin Degerlendirilmesi (Erzurum: Universitesi, Sosyal Bilimler Ensti-
tiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2015); Esra Kose Uyanuk, “Hayat Kaynag: Kur’an Tefsiri”, Metodu ve
Konular: (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 2016); Mahmut Baldiz, Mehmet Sait Simsek’in “Hayat Kaynagr Kur'dn” Tefsirinde Sebeb-i
Niiziil ve Nasih-Menstih (1gdir: Igdir Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 2018); Ihsan Kog, Cumhuriyet Dénemi Tiirkiye’si Akademik Tefsir Calismalarinda Nesh Me-
selesine Teorik ve Pratik Yaklasim: Siileyman Ates ve M. Sait Simsek Ornegi (Trakya: Trakya
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019); Rabiye Gokmen, Sait Sim-
sek’in Hayat Kaynagi Kur'an Tefsiri'nde Tartigmali Konular (Konya: Necmettin Erbakan Uni-
versitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019); Narin Yavuz, Kadinlarla ilgili
Hiikiimler Ag¢istndan Konyali Mehmet Vehbi Efendi ve Sait Simgek Tefsirleri (Bayburt: Bayburt
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019); Filiz Akaydin Arslan, Sait
Simsek’in Hayat Kaynagi Kur'dn Tefsiri Adli Eserinde Aile Hayatiyla [lgili Ayetlere Yapilan Yo-
rumlarin Degerlendirilmesi (Glimiishane: Giimiishane Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi,
Yiiksek Lisans Tezi, 2019).

5 Miiellifin diger eserleri igin bk. M. Sait Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri (Istanbul: Hikmete-
vi Yay., 16. Basim, 2018); a.mlf., Kur'dn'n Ana Konular: (istanbul: Beyan Yay., 6. Basim,
2005); a. mlf., Yaratiig Olay: (Istanbul: Beyan Yay., 1998); a.mlf., Fatiha Siiresi ve Tiirk¢e Na-
maz (Istanbul: Beyan Yay., 1998); a.mlf., Kur'an'm Anlasilmasmda Iki Mesele (Istanbul: Ekin
Yay., 4. Basim, 2004); a.mlf., Kur’dn Kissalarina Giris (Konya: Kitap Diinyas1 Yay., 3. Basim,
2013).

6 Simsek, Hayat Kaynagi, 1/9-10.
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rek ictimai yaklasimi esas alan bir tefsir kaleme almistir.” Bunun igindir ki
Simsek Ictimai Tefsir Ekoliiniin temsilcilerinden biri sayllmistir.8

Sozliikte ustl, “kok, esas, kaide”;® iislGp ise “izlenen yol, benimsenen
tarz”1% anlamlarina gelmektedir. Kendisi baska bir sey tizerine bina edilme-
yen ama kendisi tizerine (fikir, hiikiim gibi) baska seylerin bina edildigi seye
ustl," fikir veya duyguyu anlatmak igin kullanilan 6zel anlati tarzina ise
usltp denir.”? Kur’an'in kendine has bir {isliibu oldugu'?® gibi miifessirlerin
de kendilerine has {isliplar1 vardir ve her miifessir belli bir usil ve isliip
cercevesinde tefsirini kaleme alir. Tefsirler yazildiklar: ustil ve iisltiba gore
rivayet, dirayet, mezhebi, isari, edebi, filolojik, ictimai, siyasi gibi kategorile-
re dahil edilirler. Birbirini biitiinleyen ve bir eseri degerli kilan iki temel
unsur olan ustl ve {isltip genelde birbirine yakin oldugu icin karistirilmakta
ise de aslinda birbirinden farkli seylerdir. Usfil, bir eserin ortaya konmasin-
da takip edilen ilke ve metotlar1 ifade ederken, iisltip ise elde edilen bilgile-
rin ve diisiincelerin eserde aktarilis seklini ve ustliinii anlatir. Dil bir ifade
aracidir; dogru bir diislincenin yetersiz bir dille ifade edilmesi, ardindan da
bu diisiincenin zayi olmasi imkan dahilindedir. Keza dogru olmayan bir
distincenin miitkemmel bir dille ifade edilmesi ve akabinde bu diisiincenin
varligini stirdiirmesi ve yayginlasip insanlar tarafindan benimsenmesi de
imkan dahilinde olan bir seydir.’* Bunun igindir ki ustl kadar tislipta 6nem
arz etmektedir.

7 Mustafa Oztiirk, Cumhuriyet Tiirkiyesinde Meal ve Tefsir Serencami (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2015), 140.

8 Oztiirk, Cumhuriyet Tiirkiyesinde Meal ve Tefsir Serencamz, 140.

9 Ferahidi, Eb(i Abdurrahman Halil b. Ahmed, “UsGl”, Kitdbu'l-ayn, thk. Dr. Davud Sellum vd.
(Beyrut: Mektebetii Liibnan, 2004), 15; ibn Faris, Ebu’l Huseyn Ahmed bin Zekeriyya,
“Ustl”, Mekdyisu’'l-lugd, thk. Enes Muhammed es-Sami (Kahire: Daru’l-Hadis, 2008), 43;
Cevheri, Ismail bin Hammad, “Ustl”, Mu’cem es-sthéh, thk. Halil Me’mun Seyha (Beyrft:
Daru’l-Ma’rife, 3. Basim, 2008), 45; Mehmet Bonukalin, “Ustl”, DIA (istanbul: TDV Yay.,
2012), 42/198.

10 Cevheri, Mu’cem es-sthih, 504; ismail Durmus, “Uslﬁp”, DIA (istanbul: TDV Yay., 2012),
42/383.

1 Ciircani, Seyyid Serif Ebu’l- Hasen Ali bin Muhammed, et-Ta'rifit, thk. Muhammed Basil
Uyfinu’s-Std (Liibnan: Déru’l—Kﬁtiibi’l—Hmiyye, 4. Basim, 2013), 32.

12 Mustafa Nihat Ozon, “Uslﬁp”, Edebiyat ve Tenkid Sozliigii, (istanbul: Inkilap Kitapevi, 1954),
282; Cevdet Kudret, “Usltip”, Orneklerle Edebiyat Bilgileri (Istanbul: Inkilap ve Aka Basimevi,
1980), 1/511; Enise Kantemir, Yazili ve Sozlii Anlatim (Ankara: Engin Yayinevi, 1997), 193.

13 Kur’an’in isltibu igin bk. Ziirkani, Muhammed Abdulazim, Menahilu'l-irfan fi ulfimi’l-Kur’an,
thk. Ahmed bin Ali (Kahire: Daru’l-Hadis, 2001), 253-276.

14 Hasan Hanefi, Gelenek ve Yenilenme, trc. M. Emin Masali (Ankara: Otto Yay., 2016), 141.
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1. TEFSIRIN USUL ACISINDAN DEGERLENDIRILMESI
“Hayat Kaynag1 Kur’an Tefsiri”ni dil, istikak, baglam, nesh, kiraat, muh-
kem-miitesabih, sebeb-i niiziil, Israiliyyat, rivayet, Kur'an biitiinliigii ve
i’caz gibi basliklar altinda us{il agisindan degerlendirmemiz tefsiri daha iyi
tanimamizi saglayacaktir.

1.1. Dilsel Tahliller

Arap lisaru ile inen Kur’an, " indigi dil kurallarina gore anlasilmali ve tef-
sir edilmelidir.'¢ Imam Safii (6. 204)’ye gore Arapcanin genisligini ifade tarz-
larinin ¢oklugunu, kelimelerin birlestikleri ve ayrildiklar1 noktalar: bilmeyen
kimse kitapta yer alan miicmel bilgileri anlayamaz.!” Arap dilinin yan1 sira
Kur'an'in kendine has dil yapisi ve iisltibu vardir.’® Miifessir hem Arap
dilini hem de Kur’an'in kendine 6zgii dilini dikkate alarak ayetleri agiklama-
lidir. Degilse tiim yorum ve agiklamalar temelsiz ve ilmi olmaktan uzak
olacaktir. Ayetlerin yorumunda dilsel agiklamalara énem veren Simsek tefsi-
ri boyunca asagiya aldigimiz bazi dilsel kriterlere onem vermistir.

Simsek, Arap dilinin kurallarin1 dikkate alarak ayetleri tefsir etmekte ve
gerekli gordiigii yerlerde ayrintiya girmeden filolojik bilgiler vermektedir.
Bakara siiresi 1. ayette “U3” kelimesinin, “0” anlamina gelip uzakta olana
isaret ettigini, miifessirlerin “cU5” kelimesi ile “bu” anlaminin kastedildigi
ve Kur’an’a gonderme yapildig1 goriistinde olduklarini, “o kitap” ifadesinin
Kur’an’in sanini ytiiceltmek i¢gin zikredildigini ve Arap dilinde yakin olan bir
seyi 0vmek i¢in, uzaga isaret eden bir edat veya zamirin kullanildigim ifade
eder.”

Dil kurallarina uymadig1 gerekgesi ile bazen miifessirlerin ¢oguna ait
olan goriise muhalefette bulunur. Bakara stiresi 102. ayetin anlamina dair
cok farkli goriislerin ileri stiriildigtinii, bu farkli gortislerin, “J ;I L” ifade-

15 er-Ra’d 13/37; en-Nahl 16/103; es-Suara 26/195; ez-Ziimer 39/28; es-Stirad 42/7; ez-Zuhruf 43/3.

16 Abdulkadir Muhammed Huseyn, Me’ayiru’l-kabul ve'r-red li tefsiri’n-nassi’l-Kur’dni (Dimegk:
Daru’l-Gavsani, 2. Basim, 2012), 140; Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, 24; Diicane Ciindi-
oglu, Anlamin Buharlasmas: ve Kur’an (istanbul: Kap1 Yay., 6. Basim, 2015), 42-43; Mehmet
Murat Karakaya, Kur’an"in anlasiimasinda Dil Problemi (Istanbul: Marifet Yay., 2003), 6.

17 Safii, Muhammed bin idris, er-Risale, thk. Ahmed Muhammed Sakir (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
Hmiyye, ts.), 50.

18 fsmail Caliskan, Tefsir Usulii (Ankara: Ankara Okulu Yay., 2017), 102. Kur'an'in {islipu igin
bk. Zerkesi, Bedruddin Muhammed bin Abdullah, el-Burhin fi ulfimi’l-Kur’dn, thk. Mu-
hammed Ebu’l-Fazl ibrahim, 4 Cilt (Kahire: Daru’t-Turas, 3. Basim, 1984), 2/217-253; 2/382;
Muhammed Abdulhalik Azime, Dirdsit li tisliibi’l-Kur'dni’l-Kerim, 11 Cilt (Kahire: Daru’l-
Hadis, ts.); Abdullah Draz, En Miihim Mesaj Kur’dn, trc. Suat Yildirim (1zrnir: Yeni Akademi
Yay., 2006), 137-162; Tayyib Okig, Kur'dn't-Kerimin Usliip ve Kirdati (Ankara: Ankara Univer-
sitesi Bastmevi, 1963), 1-13.

19 Gimsek, Hayat Kaynag1, 1/24-25.
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sindeki “L"”nin olumsuzluk bildiren ndfiye mi, yoksa “o ki” manasina gelen
ism-i mevsul mu oldugu konusunda diigtimlendigini, miifessirlerin pek ¢o-
gunun “L”y1 ism-i mevsul olarak degerlendirdiklerini ve Allah tarafindan
gorevlendirilen Harut-Marut adli iki melegin, biiyli konusunda insanlari
uyardiktan sonra biiyii 6grettikleri goriisiinii savunduklarini® ancak bunun
dogru olmadigimn zira ilgili kissimda gegen zamirin ¢ogul, melekleri ilgilendi-
ren kisimda ise zamirin hep tesniye (ikil) olarak gectigini, anlamda tutarlilik
ve gramer kurallarina uygunluk agisindan ayette gecen “ Ls “nin nafiye edati
olmasimin daha tercih edilebilir oldugunu soyler. Simsek, aslinda Medine
Yahudilerinin bu uydurma kissa ile Peygamberimizin Allah’la bir iligkisinin
olmadigini ispatlamak istediklerini, Harut ve Marut ismindeki iki melekle
ilgili kissada anlatilanlarin tiimiiniin ayette reddedildigini, boyle bir olayin
vuku bulmadigmni, biiyii ile ugrasmanin kiifiir oldugunu ve bu nedenle
ayette Hz. Siileyman, Peygamberimiz ve Harut-Marut isimli iki melegin
biiyii ile hicbir ilgilerinin bulunmadiginin dile getirildigini, “l"”nin nafiye
edati1 olarak kabul edilmesi halinde seytanlarin Hz. Siileyman hakkinda bu
kissay1 uydurduklarinin anlasilacagini, cogunlugun kabul ettigi yorumda ise
seytanlarin Hz. Siileyman hakkinda ne anlattiklarinin anlasilmadigini belir-
tir.?!

Kur'an’a abdetsiz dokunma meselesinde de miifessirlerin ¢ogunluguna
dilsel ve bagka gerekgelerle karsi ¢ikar. Vakia stiresi 77-79. ayetlerde “ko-

A I

runmus kitap” ile “Levh-i Mahf(iz”un kastedildigini, miifessirlerin bir¢ogu-
nun boyle diisiindiigiinii, “mutahharun” kelimesi ile meleklerin kastedildi-

gini, 2 ayetlerin elimizdeki Kur’an’a abdestli dokunma ile ilgili olmadigin,

2 Zemahseri, Ebt'l-Kasim Carullah Mahmad bin Omer bin Muhammed, el-Kessif an hakaiki
gavamizi't-tenzil, thk. Muhammed Abdusselam S$ahin, 4 Cilt (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
Hmiyye, 1995), 1/172; Maverdi, Ebt’l-Hasen Ali bin Muhammed, en-Nuket ve’l-fiyfin, thk.
Seyyid Abdulmaksud bin Abdurrahim, 6 Cilt (Beyrut: Déru’l—Kiiﬁibi’l—Hmiyye, ts.), 1/165;
Ibnu’l-Cevzi, Eb{i’l-Ferdc Cemaliiddin Abdurrahméan bin AR bin Muhammed, Zddu’'l-mesir
f1 ilmi’t-tefsir (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2015), 78; Beyzavi, Nasiruddin, EbGi Said Abdullah
bin Omer bin Muhammed es-Sirazl, Envidru’t-tenzil ve esrdru’t-te’vil/Tefsiru’l-Beyzdvi, 2 Cilt
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’lI-[lmiyye, 2002), 1/78-79. Konuyla ilgili yapilmis bir calisma igin bk.
Osman Kabakgili, “Harut ve Marut Kissasimin Es Uyumu Agisindan Degerlendirilmesi”, Ta-
rih Okulu Dergisi, 17 (2014), 275-291.

2 Simsek, Hayat Kaynagi, 1/127-132.

2 Taberi, Ebti Ca’fer Muhammed bin Cerir, Camiu’l-beyin an te’vili dyi’l-Kur'an, 15 Cilt (Beyrut:
Daru ibn Hazm, 2013), 13/252-255; Maturidi, Ebt Manstir Muhammed bin Muhammed bin
Mahmtid, Tevildtu’l-Kur’dn, thk. Dr. Mecdi Basillum, 10 Cilt (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
Hmiyye, 2005), 9/505-507; Zemahseri, el-Kessif an hakdiki gavimizi’t-tenzil, 4/457; Maverdi, en-
Nuket ve'l-ilyiin, 5/463-464; ibnu’l-Cevzi, Zadu'l-mesir f1 ilmi’t-tefsir, 1392-1393; Razi, Fah-
ruddin Muhammed bin Omer bin Hasen bin Huseyn bin Ali et-Teymi, Tefsiru’l-Kebir, thk.
Ibrahim Semsuddin-Ahmed Semsuddin, 23 Cilt (Beyrut: Déru’l-Kﬁtﬂbi’l-Hmiyye, 4. Basim,
2013), 29/165-171; Kurtubi, Ebti Abdullah Muhammed bin Ahmed el-Ensari, el-Cimi’ Ii
ahkdmi’'l-Kur'én, thk. Muhammed Ibrahim el-Hafnevi-Mahmtid Hamid Osman, 12 Cilt (Ka-
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dokunma anlamina gelen yemessu kelimesinin basinda bulunan I4 harfinin
nehiy degil, nefiy harfi oldugunu, buna gore anlamin dokunmasin seklinde
degil dokunmaz seklinde olacagini, Miisliiman alimlerin genel kanaatlerinin,
Kur'an’a abdestsiz dokunulmayacagi seklinde oldugunu ancak Kur’an’a
abdestsiz dokunmay1 yasaklayan herhangi bir delilin bulunmadigini,
Kur'an’a dokunmanin degil okumanin ibadet oldugunu buna ragmen
Kur'an’in abdestsiz okunabilecegi ama abdestsiz dokunulamayacag1 gorii-
stiniin tutarsiz oldugunu ifade eder.

1.2. Kelime Analizleri

Arap dilinde kelimeler; lafizlar1 farkli anlamlar: farkli “mdiitebayin”, lafiz-
lar1 farkli anlamlar1 aynmi “esanlamli/miiteradif” ve lafizlar1 bir anlamlar:
muhtelif “cokanlamli/miisterek/ezdad” lafizlar olmak tizere iige ayrilir.2
Simsgek, Arap dilinin kelime yapisini1 dikkate alarak ayetleri tefsir etmis ve
ihtiya¢ duydugu yerlerde yanlis anlamalarin 6niine gecmek icin kelimeler
hakkinda agiklamalarda bulunmusgtur. Tiim Kur’an kelimelerini agiklamak
yerine ayetlerin anlasilmasinda problem konusu olan kelimelere agirlik
vermistir. Tefsirin bu yOniiyle 6nem arz ettigini ve Kur’ani kavramlarin dog-
ru anlasilmasi konusunda 6nemli katkilarda bulundugunu soéyleyebiliriz.
Simsek’in kelimeleri anlamlandirmada izledigi yolu su sekilde ifade edebili-
riz:

Her kelime s0z biitiinliigii iginde anlam ifade eder.? Simsek, kelimelerin
anlamini takdir ederken sozlitk anlami ile yetinmez kelimenin ayet icinde
diger kelimelerle olusturdugu anlam bagini1 da esas alir. Bakara stiresi 49.
ayetin tefsirinde gegen “{ 3é 5 Ji/ale fir‘avn” ifadesinde gecen “al” kelimesi-
nin sozliikte aile anlamina geldigini,? literal anlamda “dle fir ‘avn” ifadesinin

hire: Daru’l-Hadis, 2002), 9/187; Beyzavi, Enviru’t-tenzil, 2/464; Tahir bin A§ﬁr, Muhammed,
Tefsiru’t-tahrir ve't-tenvir, 12 Cilt (Ttnus: Daru Suhntin li'n-Nesr ve't-Tevzi’, ts.), 11/333-336.

2 Simsek, Hayat Kaynagi, 5/160. Kur’an’a abdestsiz dokunma ile ilgili genis degerlendirme icin
bk. Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, 30-38; Remzi Kaya, “Kiraat Acisindan Abdest Aye-
ti”, Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 5/5 (1993), 255-266.

2 Sibeveyhi, Ebti Bisr Amr b. Osman b. Kanber, el-Kitib, thk. Abdusselam Muhammed Har{in, 5
Cilt (Kahire: Mektebetii'l-Hanci, 3. Basim, 1988), 1/24; ibn Faris el-Lugavi, Eb’'l-Huseyn
Ahmed er-Razi, es-Sahibiyyu fi fikhi’l-1613ati’l-Arabiyyeti ve mesdilihé ve siineni’l-Arab fi keldmiheé,
thk. Dr. Omer Far(ik Tabba’ (Beyrut: Daru Mektebetii’l-Mearif, 3. Basim, 2013), 206-207;
Gazali, Ebtt Hamid Muhammed bin Muhammed bin Ahmed et-Tdisi, Islam Hukukunda Delil-
ler ve Yorum Metodolojisi, cev. Yunus Apaydn, 2 Cilt (Kayseri: Rey Yay., 1994), 1/40; Suyfti,
Celaliiddin Abdurrahman bin EbG Bekr bin Muhammed, et-Tahbir fi ulfimi’t-tefsir, thk. Dr.
Fethi Abdulkadir Ferid (Riyad: Daru’l-Ultim, 1982), 214; Muhammed Huseyn Al Yasin, el-
Ezdad fi'l-1iigd, (Amman: Daru Ammar, 2013), 73.

% Diicane Ciindioglu, Kur'dm Anlamanin Anlam (istanbul: Kakniis Yayinlari, 5. Basim, 2005), 64-
65.

26 Cevherd, “Al”, Mu’cem es-sihih, 49; Ragib el-Isfehani, “Al” el-Miifredit fi garibi’l-Kur’dn, 15.

Edebali islamiyat Dergisi Cilt: 5, Sayi: 1 (Mayis/2021)



198 | Cahit KARAALP

Firavun ailesi anlaminda oldugunu ancak bununla Firavun ailesinin degil
“Firavun ordusu ve taraftarlarinin” kastedildigini ifade eder. Buna delil
olarak dyette Firavun'un ismiyle degil invaniyla anilmasini gosterir.”

Kimi kelimelerin kokenine vurgu yapar ve kelimenin hangi durumlarda
kullanildigini belirtir. Tevbe stiresi 60. ayette gecen rikab kelimesinin “bo-
yun” anlamina gelen rakabenin ¢ogulu oldugunu® ve kelimenin Kur’an-1
Kerim’de kole ve cariyeler igin 6zellikle kolelikten kurtarilmalar1 s6z konusu
oldugunda kullanildigini ifade eder.?

Tefsirde kelimelerin ¢okanlamli yapisina dikkat etmis ve tarih baglam
cercevesinde anlam takdirinde bulunmustur. Cin stiresi 1. ayette zikri gecen
cinlerin “gercekten harika bir Kur’dn dinledik” ifadelerinde sozii edilen
“Kur’dn” ile kutsal kitap olan Kur’an’in ismini kastetmediklerini zira onlarin
Hz. Peygamber’e gelen vahyin Kur’dn ismini tasidigimi bilmediklerini,
Kur’dn kelimesinin Arapcada okunan anlamina geldigini® ve cinlerin de bu
anlamu ifade ettiklerini soylemektedir. 3!

Rahman stiresinde 31 yerde gecen, “Simdi siz Rabbinizin hangi nimetlerini
inkdr edersiniz?!” ayetinde “nimet” kelimesinin karsiligi®? olarak kullanilan
ald” kelimesinin® sozliikte “nimet ve kudret” anlaminda kullanildigini, mii-
fessirlerin genelinin 4li’ kelimesine “nimet” anlami verdiklerini,? kelimenin
“kudret” anlaminda kullanildigini soyleyen miifessirlerin de oldugunu® ve
bir kisim miifessirin 4li’ kelimesine kullanildig1 yere gore “nimet” veya
“kudret” anlamlarindan birini takdir ettiklerini3¢ ifade eder. Simsek, stirede

¥ Simsek, Hayat Kaynagi, 1/83.

28 Ferahidi, “rakabe”, Kitdbu'l-ayn, 308; Cevheri, “rakabe”, Mu’'cem es-sihih, 421; Ragib el-
Isfehand, “rakabe”, el-Miifredat fi garibi’l-Kur’an, 206-207.

2 Simsek, Hayat Kaynagi, 2/463.

3 Ferahidi, “Kur'an”, Kitdbu'l-ayn, 661; Cevheri, “Kur'an”, Mu’cem es-sthih, 845; Ragib el-
Isfehani, “Kur’an”, el-Miifredit fi garibi’l-Kur’dn, 400.

31 Simsek, Hayat Kaynagi, 5/321.

32 Ezheri, Ebi Manstir Muhammed b. Ahmed, Mu’cemu tehzibi'l-luga, thk. Riyaz Zeki Kasim, 4
Cilt (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 2001), 1/179; Ragib el-Isfehani, Ebu’l-Kasim Huseyn bin Mu-
hammed, el-Miifredit fi garibi’l-Kur’an, thk. Muhammed Halil Ayteni (Beyrut: Daru’l-
Ma’rife, 3. Basim, 2001), 32; ibn Manziir, Ebu’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed bin Mukerrem
el-Ifriki el-Misri, Lisdnu’l-Arab, thk. Yusuf Bekai vd., 2 Cilt (Beyrut: Miiesseseti’l-A’lem li'l-
Matbuat, 2005), 1/135.

33 Kelime Rahman stiresi diginda bir de Araf, 77/2, Necm, 53/55.

3 Maturidi, Te'vilatu’l-Kur'dn, 9/472; Zemahseri, el-Kessdf an hakdiki gavdmizi't-tenzil, 4/418; ib-
nu'l-Cevzi, Zidu'l-mesir fi ilmi't-tefsir, 1377, Beyzavi, Enviru’t-tenzil, 2/454; ibn Agﬁr,
Tefsiru't-tahrir ve't-tenvir, 11/246.

% Ferahi, Abdulhamid, Miifredat’iil-Kur’dn, thk. Dr. Muhammed el-Islahi (Beyrut: Daru’l-
Garbi'l-islami, 2002), 125-133.

3 Taberl, Cadmiu’l-beydn an te'vili dyi'l-Kur'dn, 13/27. 100, 152, 176; 5/8, 290; Maverdi, en-Nuket ve'l-
fiyiin, 5/426-427; Razi, Tefsiru’l-Kebir, 23/23, 84-89; Kurtubi, el-Cami’ If ahkdmi’l-Kur’dn, 9/103,
135, 4/209.
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Allah’in insana verdigi nimetler siralanirken arada Allah’in kudretine dela-
let eden yaratmasindan da s6z edildigini, her nimetin arkasinda bir kudretin
bulundugunu, kudreti olmayanin nimet veremeyecegini soyleyerek kelime-
nin “kudret” anlamina dikkat ¢eker.3”

Kur’an, kelimeleri dnceden konulduklar: anlamlari ile kullandig1 gibi an-
lami1 daraltarak, genisleterek veya yeni bir anlam yiikleyerek onlara yeni
icerikler de kazandirmistir.® Kimi kelimeler zaman iginde sosyal, siyasi,
ekonomik ve bagka sebeplerle anlam daralmasi, anlam genislemesi ve anlam
kaymasi gibi anlam degisimlerine maruz kalmislardir.

Baz1 kavramlar: aciklarken onlarin bagka sozciiklerle olan anlam iligkisi-
ne, kavramin kullanim genisligine, terimlesme siirecine ve anlam degisimine
dikkat geker. “ - ,»—3/F-s-k” kokiinden tiireyen ve “tomurcugun kabugunu
catlatmasi1”? anlamina gelen “ ;»” kelimesinin, “kiifiir” kavramindan daha
genel oldugunu, giinah isleyen ve dinden ¢ikmis olanlar i¢in kullanildigini,
kelimenin zamanla anlam degisimine ugradigini, Kur’an’in inisinden sonra-
ki asirlarda, dinin 6nemli bazi emirlerini yahut bu emirlerin ¢ogunu yerine
getirmeyen kisi hakkinda kullanilmaya baslandigini ve kelimenin terimles-
tigini, Kur’an’da ise “fasik” kelimesinin ¢ogunlukla dine inanmayan kafirler
hakkinda kullanildigini ifade eder.# Zaten Kur’an'in niiziliiniin ardindan
bir¢ok Kur’an kavraminin terimlestigi*' ehlinin malumudur.

Kelimelerin anlamini takdir ederken belli karineleri géz oniinde bulun-
durur ve kelimeye Kur’an biitiinliigii cercevesinde anlam verir. “ ¢ < s/v-f-
y” kelimesinin sozliikte “bir seyi tam olarak yapmak”4 anlamina geldigini,
sozlitk anlamindan hareketle “6liim” icin de kullanildigini,* Kur'an-1 Ke-
rim’de 24 yerde gectigini, insan hayat ile ilgili bir durumu anlatmak {izere
kullanildiginda, insan hayatinin tamamen sona ermesi, yani 6lmesi anlami-
na geldigini, bagka bir anlamda kullanilmas: i¢in karineye ihtiyag¢ oldugu-
nu,* En’am stiresi 60. ayette gecen “ s <& s” kelimesinin yine ayette gegen
gece ve giindiiz ifadelerine dayanarak “uyku” anlaminda kullanildigini, uy-

% Simsek, Hayat Kaynag, 5/141.

3 {smail Caliskan, M. Esed’in Kur’an Mesaji'mn Tahlil ve Tenkidi (Ankara: Ankara Okulu Yay.,
2009), 72.

3 Ferahidi, “fisk”, Kitdbu'l-ayn,634; ibn Faris, “fisk”, Mekayisu’l-1ugd,737; Ragib el-isfehani,
“fisk”, el-Miifredat fi garibi’l-Kur’dn, 382.

4 Simsek, Hayat Kaynag, 1/126.

4 Muhammed Ers6z, Kur'dn’in Dil Yapis: ve Kur'dn Kelimelerinin Terimlesmesi (Erzurum: Atatiirk
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2014), 211.

4 Ferahidi, “vefa'”, Kitdbu'l-ayn, 911; ibn Faris, “vefa’”, Mekayisu’l-lugd, 962; Cevheri, “vefa’”,
Mu’cem es-sthidh, 1152; Ragib el-Isfehani, “vefa’, el-Miifredit fi garibi’l-Kur’'dn, 543.

4 Simsek, Hayat Kaynag:, 2/170.

4 Simsek, Hayat Kaynag,1/357-359.
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kunun oOliime benzer yonlerinin bulunmasindan dolay: bu anlamda zikre-
dildigini belirtir.+

Bazi kavramlar: aciklarken kelimenin ifade ettigi anlamlarin gerekgeleri-
ne, kelimenin kokenine ve farkli koklerden tiiredigi halde ayni zannedilen
kelimeler arasindaki anlam farkina dikkat ¢eker. “Sali” kelimesinin sozliikte
“belin ortasindaki kemik” anlamina geldigini, kelimenin anlaminin bazi
dilcilere gére “kuyruk sokumu” oldugunu belirten Simsek, kelimenin “salld”
seklinde fiil olarak kullanildiginda “atin, 6niindeki at1 takip etmesi” anla-
minda kullanildigini; takip eden atin basinin, 6niindeki atin kuyruk soku-
munu takip ettigini, namazin da bu kok anlamdan tiiredigini zira toplu
namaz kilindiginda namaz kilanlarin her birinin basinin 6niindekinin kuy-
ruk sokumunu takip ettigini ifade eder. Sald kelimesinin sonundaki illet
harfi “yd” oldugunda “atese tutmak pisirmek” anlamina geldigini, bu kok
anlamin namazla bir iligskisinin bulunmadigini, namaz anlamina gelen salat
kelimesinin tiiretildigi kelimenin kokiindeki son harfin “vav” illet harfi ol-
dugunu sdyler ve bu isimlendirmenin Islam’dan 6nce gerceklestigini, nama-
zin Onceki dinlerde de var oldugunu soéyler.+”

Baz1 kavramlara verilen yanlis anlamlar1 ve kavramlar hakkinda olustu-
rulan yanlis algilar1 elestirir ve gerekgelerini zikreder. Bakara stiresi, 30.
ayette Allah’in emirlerini yeryiiziinde hakim kilacagindan dolayr Hz.
Adem’e halife denildigini sdyleyenlerin oldugunu, bu gériisiin bilahare yay-
ginlik kazandigini, bu fikri destekleyecek ciddi higbir delilin bulunmadigini,
bu goriisiin kelimenin sézliik anlamina ve Islam inancina aykiri oldugunu,
halife kelimesinin “yerine gecilen kimsenin yoklugunda” kullanildigin*s
oysa Allah’in yok olmasi ve insanin O’'nun yerini almas: gibi bir durumun
s0z konusu olamayacagini ifade eder.®

1.3. Sebeb-i Niizil

4 Simsek, Hayat Kaynagi, 2/170.

46 Ferahidi, “salat”, Kitdbu'l-ayn,453; ibn Faris, “salat”, Mekayisu’l-lugd, 490; Cevheri, “salat”,
Mu’cem es-sihih, 596-597; Ragib el-isfehani, “salat”, el-Miifredit fi garibi’l-Kur’an, 287-288.

47 Simsek, Hayat Kaynagi, 4/200-201.

4 Ferahidi, “halife”, Kitdbu'l-ayn,220-221; ibn Faris, “halife”, Mekayisu’l-lugd,267-268; Cevheri,
“halife”, Mu’cem es-sthih, 312-314; Ragib el-isfehani, “halife”, el-Miifredat fi garibi’l-Kur'dn,
162-163.

4 Simsek, Hayat Kaynagi, 1/55-58. Halife kavraminin genis degerlendirmesi icin bk. Simsek,
Giiniimiiz Tefsir Problemleri, 428-238; a.mlf., Kur’dn Kissalarina Giris, 149-162; a.mlf., Yaratilis
Olay1, 23-28.
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Ayetlerin inisine neden olan veya neden oldugu diisiiniilen olay ve soru-
lara “sebebi niizil”* denilmektedir.’® Kur’an ayetlerinin biiyiik ¢ogunlugu-
nun neredeyse yirmide birinin sebebi niiz{ilii bulunmamaktadir.?2 Vahyin
nazil oldugu donemde Arabistan ve cevresindeki yerlerde var olan dini,
siyasi, sosyal, ekonomik, kiiltiirel ve diisiinsel olgu ve olaylar tiim Kur’an'in
niiz{l sebebi sayilabilir. Kur'an’da “sana sorarlar” seklinde baslayan ayetler
cevap niteliginde ayetlerin niiz{l sebebidir. Niizil sebebinin Kur’an'in anla-
silmasindaki yeri ve 6nemi alimler arasinda tartisma konusudur. Kimi alim-
ler sebebi niizlil olmadan ayetlerin anlasilamayacagini savunurken, kimile-
ri de sebebi niiztliin ayetlerin anlasilmasinda kolaylastiric1 bir faktor oldu-
gunu digstinmektedir.* Miiellifin, ayetlerin niiz(il sebebi ile ilgili tasidig:
kanaati ve takip ettigi tisulii su sekilde 6zetleyebiliriz:

Simsek’e gore kimi ayetlerin kimi olaylar iizerine indirilmeleri, hem
Kur’an’la toplum arasinda daha canl bir iletisim kurulmasina hem de ayet-
lerin pratik hayata uygulanmis olarak daha iyi anlasilmasina neden olmak-
tadir.®® Miiellife gore, niiz{il sebebine dair rivayetler Kur'an'in indirilis do-
neminde yasamis olan sahabenin kendi ictihatlaridir. Bu sebeple bazen bir
ayetle ilgili farkli rivayetler nakledilmektedir. Ravi bir olaya sahit olmus,
ardindan ayet indirilmis ve bu sebeple de ravi, ayetin o olay iizerine indiril-
digini soylemistir. Ravi bu konuda isabet etmis olabilecegi gibi etmemis de
olabilir. Yani ayetle olay arasinda baglant: kuranlar, Kur’an-1 Kerim'in indi-
rilisine sahit olmus olanlardir. Ancak niiz{l sebebi Kur’'an-1 Kerim’in kendi-
sinde bildiriyorsa; mesela, “su husus sana soruldu, de ki” seklindeki ayetler,
niiz{l sebebine dair kesin delillerdir. Bunun disinda kalan ve rivayet seklin-
de bize aktarilan hususlar kesin deliller olarak kabul edilemez. Bu ayetler
indirildiginde s6z konusu olaylarin hepsi cereyan etmis de olabilir. Ama

50 Esbab-1 niizdl ile ilgili yazilan bazi eserler icin bk. Vahidi, Eb(i'l- Hasen Ali bin Ahmed bin
Muhammed, Esbdbu niizili’l-Kur'dn, thk. Kemal Besytni Zegll (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
Hmiyye, 1991), ibn Hacer el-Askalani, Ahmed bin Ali, el-Ucdb f1 beyiani’l-esbdb, thk. Abdul-
hakim Muhammed el-Enis (Riyad: Daru ibnu’1-Cevz, 1997); Suyfti, Celaliiddin Abdur-
rahman bin EbG Bekr bin Muhammed, Liibabii'n-niikill fi esbdbi'n-niiziil (Beyrut: Miiessese-
ti'l-Kiitiibi’s-Sekafiyye, 2002).

51 Zurkani, Menahilu’l-irfan fi uliimi’l-Kur'dn, 1/95; SuyGti, Celaliiddin Abdurrahman bin EbG
Bekr bin Muhammed, el-ltkdn fi ulimi’l-Kur'dn, thk. Mustafa Deyb el-Baiga, 2 Cilt (Beyrut:
Daru ibn Kesir, 5. Basim, 2002), 1/92.

52 Bessam el-Cemel, Esbdbii'n-niizul ilmen min ulfimi’l-Kur’dn (Beyrut: Miiessesetii’l-Arabiyyeti
li't-Tahdisi’l-Fikri, 2005), 443; Tahsin Gorgiin, llahi Soziin Giicii (istanbul: Kiilliyat Yay.,
2013), 83.

53 Vahidi, Esbdbu niiziili’l-Kur’dn, 10; Suyti, el—ftkﬁnﬁ ultimi’l-Kur’dn, 1/93.

54 [bn Teymiyye, Takiyyuddin Ebu’l-Abbas Ahmed bin Sihabuddin Abdulhalim, Serhu Mukad-
dimeti’t-Tefsir, serh: Muhammed Salih Useymin (Riyad: Mededii'l-Vatani li-n-Nesr, 2005),
47; Zirkani, Menahilu'l-irfan fi ulitmi’l-Kur’dn, 1/97-101; Suytti, el—itkﬁnﬁ uliimi’l-Kur’dn, 1/93.

5 Simsek, Hayat Kaynagi, 4/199.
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ayetler mutlaka su olay i¢in indirilmistir, demek kolay degildir.%¢ Simsek,
niiz{l sebeplerinin baz1 mahzurlarinin oldugunu, Kur’an’in anlasilmasi ko-
nusunda niiz(l sebeplerinin degerlerinin abartilmasinin, hem Kur’an’in
anlasilmasi miimkiin olmayan bir kitap oldugu hissini dogurdugunu hem
de ayetlerin sanki o sebeplerle siirli olduklari izlenimini verdigini soyle-
mektedir.?” Niiziil sebeplerini oldugu gibi almak yerine cogunlukla 6zetleye-
rek verir. Niizil sebepleri konusunda elestirel bir tavir takinan Simsek, ge-
nelde rivayetleri tahlil eder ve ayetleri genele tesmil eder.

Tefsirde kabul goren, “niiz{iliin has olmasinin hitkmiin umumiligine en-
gel teskil etmedigi”* ilkesini kabul eder ve bunu tefsirine yansitir. “Insanlar-
dan oyle kimseler de vardr ki Allah'in rizasina ermek icin canlarini verirler. Elbette
Allah kullarina cok sefkatlidir”® ayetinin, Suheyb b. Sinan er-Rimi hakkinda
indirildiginin nakledildigini ifade ettikten sonra rivayeti aktararak ayetin,
Suheyb hakkinda indigini ama hiikmiiniin genel oldugunu ve bu durumda
olan herkesin ayet kapsamina girdigini belirtir.®® Nahl stiresi 110. ayetin
tefsirinde ayetlerin Mekke’de yasayan Miisliimanlar hakkinda indirilmis
olabilecegini, ayetlerin herhangi bir donem ve bolgede yasamis ve aynu sart-
lar1 yasayan tiim Miisliimanlar hakkinda gecerli oldugunu ifade eder. &

Bir ayet hakkinda gelen farkli rivayetleri ayete ters diismedikleri takdirde
timiiniin niiz{il sebebi olarak kabul edilebilecegini ifade eder. Ahzap stiresi
53. ayetin niizll sebebi olarak tefsirlerde iki rivayetin nakledildigini, rivayet-
lerde gelen her iki iki olayin da ayetin indirilis sebebi sayilabilecegini ifade
eder. ©2

Ayetlerin niiz(il sebebi olarak nakledilen rivayetlerin ortak noktasini be-
lirlemekte ve bazi rivayetleri belli gerekgelere dayanarak eleme yoluna git-
mektedir. Maide stiresi 11. ayetin niiz{l sebebine dair nakledilen rivayetlerin
hemen tamaminin, Peygambere yapilan saldirilarin engellenmesiyle ilgili
olduklarini, sadece peygambere yapilan saldirilar ve Allah’in onu korumasi
konusunda indirildigine dair rivayetlerin tutarli olmadiklarini, Islam’in ilk
doneminde gerek Peygamber’in gerekse diger Miisliimanlarin, diismanlari-
nin komplolartyla pek c¢ok kez karsilastiklarini ve Allah’in onlart pek ¢ok
kez korudugunu, ayetin de bu genel durumu anlattigini ifade eder.®

% Simsek, Hayat Kaynag1,2/109.

57 Simsek, Hayat Kaynagi, 4/199.

58 Ziirkani, Menahilu'l-irfan fi ulfimi’l-Kur’dn, 1/112-113; Suyti, el—ftkﬁnﬁ ultimi’l-Kur’dn, 1/95-96.
59 el-Bakara 2/204.

¢ Simsek, Hayat Kaynagi,1/226.

o1 Simsek, Hayat Kaynag:, 3/186.

2 Simsek, Hayat Kaynagi, 4/199.

3 Simsek, Hayat Kaynagi, 2/22-23.
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Ayetlerin kimler hakkinda indigi konusunda tercihini ayet diline muva-
fik diigen rivayetler, goriisler yoniinde kullanir ve kapsami genis tutar.
En’am sfiresi 21. ayetin kimler hakkinda indigi ile ilgili Simsek, baz1 miifes-
sirlerin, ayetin miisrikler hakkinda indirildigini, bazilarinin Kitap Ehli hak-
kinda indirildigini, bazilarinin da her ikisi hakkinda indirildigini sdyledikle-
rini, tiglincli goriisiin daha dogru oldugunu ifade eder. Allah’a iftira eden,
ayetlerin bazisini veya tiimiinii yalanlayan diger din mensuplarinin ve Al-
lah’in sdylemedigini O’'na soyleten, ayetleri bilerek yanlis yorumlayan Miis-
limanlarin da ayet kapsamina girdiklerini sdyler. Simsek, ayetin genel bir
ifade kullanmasini goriisiine gerekge olarak sunar ve ayetin belli bir toplu-
luk hakkinda indirilmis olmas1 halinde bile ayni sucu isleyen herkese tesmil
edilebilecegini belirtir.®
1.4. Tsrailiyat

Israiliyat, Arapca isrdiliyye kelimesinin coguludur ve israili kaynaklardan
nakledilen kissa demektir.®> Ge¢mis ve gelecekteki olaylar, gaybi bilgiler,
fiten ve melahimi ilgilendiren rivayetler israiliyat'in kapsam alanina girmek-
tedir.s6 Dis kiiltiirlerden Islam’a aktarilan haberlerin tiimii ve Islam’a yaban-
c olan her bir bilgi israiliyat kapsaminda degerlendirilebilir.” Israiliyat,
rivayet tefsirlerinin afetidir ve rivayet tefsirlerinin tamamina yakini az veya
¢ok israili haberlere yer vermislerdir. Simsek, kadim israiliyatin yaninda
cagdas israiliyattan bahseder ve Yahudilerin diinya diizeninde oynadiklar1
role ve ifsada dikkat geker.t® Simsek, Kur’an ve siinnete ters olan israiliyatin
sadece red ve elestiri maksatli alintilanabilecegini, hakkinda siikit edilen

(meskiitun anh) ve genelde furfiata dair olan israiliyatin nakledilmesinin
caiz olmadigini belirtir® ve tefsirinde buna riayet eder.

Peygamberler hakkinda anlatilan kimi bilgileri israiliyat olarak nitelerken
kimi bilgileri de hayal mahsulii olarak goriir ve bu tiir bilgilerin gereksiz
olduguna, kissalarin mesajin1 golgelediklerine vurgu yapar. Hz. Y{suf hak-
kinda bazi miifessirlerin bir kismu hayal mahsulii olan pek ¢ok sey anlattik-
larini, bu tiir anlatimlarin stirenin okuyucuya vermek istedigi mesaji golge-

4 Simsek, Hayat Kaynagi, 2/143.

65 Remzi Na'na’, el—isrdiliyydt ve eseruhd fi kiitiibi’t-tefsir (Dimagk: Daru’l-Kalem, 1970), 71; EbG
Sehbe, Muhammed b. Muhammed, el-Isrdiliyydt ve'l mevdiadt fi kiitiibi't-tefsir (Kahire: Mekte-
betii’s-Siinne, 4. Basim, 1408), 12; Zehebi, Muhammed Hiiseyin, el—isrﬁiliyyﬁt fi't-tefsiri ve'l-
hadis (Kahire: Mektebetii Vehb, 4. Basim, 1990), 13.

66 {brahim Hatiboglu, “1sr§1iliyét”, DIA (1stanbul: TDV Yay., 1998), 23/195.

o7 Simsek, Kur’an Kissalarmma Girig, 120, 137; Abdullah Aydemir, Tefsirde fsniiliyydt (Istanbul:
Beyan Yaynlari, 2015), 27.

68 Simsek, Kur’dn Kissalarina Giris, 137-140.

© Simsek, Kur’dn Kissalarina Giris, 120-122.
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ledigini, bu sdylenenlerin hepsinin dogru olmasi halinde bile okuyucuya bir
yararlarinin olmadigini, buna benzer daha bir¢ok bilginin nakledildigini,
Yhsuf stresinde bu tiir anlatimlarin yogun bir sekilde islendigini ifade
eder.”

Peygamberler hakkinda gelen kimi rivayetleri miifessirlerin cogunluguna
dayanarak uydurma olarak niteler ve rivayete doniistiiriilen ayetler hakkin-
daki yanlis anlamalar {izerine agiklamalarda bulunur. Hz. Ibrahim’in bebek-
ligi, biiylimesi konusundaki rivayetler ile yildiz-ay ve giinesin yaratici olabi-
lecegini ifade ettigi, bu gok cisimlerinin kaybolmasi {izerine yaratici olama-
yacaklarini anladig1 ve yaraticl arayigina girdigi gibi rivayetlerin miifessirle-
rin ¢ogunlugu tarafindan uydurma goriildiigiinii; miifessirlerin, gokcisim-
leri ile ilgili sdzleri”! Hz. fbrahim’in konuyu toplumuyla tartisma baglamin-
da giindeme getirdigini, kavmine “bu putlara tapiyorsunuz; ama yildizlar,
ay ve giines bu putlardan ¢ok daha biiyiik varliklardir. Onlar bile tapilmaya
layik degiller” demek istedigini ifade ettiklerini sdyler ve tefsirlerden konuy-
la ilgili alintilar yapar.”

Bazen miifessirlerin ¢oguna israiliyat konusunda elestiri yoneltir ve ge-
reksiz konulara girdiklerini soyler. Miifessirlerin bir¢ogunun Hz. Siiley-
man’in ne sebeple denendigi ve taht1 {izerindeki cesedin? ne anlama geldigi
konusunda israiliyat mahsulii birgok goriis ileri siirdiiklerini, bu goriislerin
tutarsizliklarina ve detayina girmeyecegini ifade eder.”

Baz1 tefsirlerde nakledilen kimi rivayetlerin Kitab-1 Mukaddeste gectigi
sekliyle nakledilmesinden dolay1 problem olusturdugunu ifade eder ve
Kitab-1 Mukaddeste yapilan tahrifata dair aciklamalarda bulunarak, miifes-
sirlerin konuyla ilgili farkli yaklasimlarina dair 6rnekler nakleder. Sad stiresi
21-26. ayetler baglaminda nakledilen Hz. Dav(id ve Uriya'nin esi ile ilgili
hikayeyi Tevrat'tan nakledip” kisaca Ozetleyen Simsek, Kitab-1 Mukad-
des’te, siradan bir miiminin bile yapmayacag: seylerin Hz. Daviid’a izafe
edildigini, miifessirlerin ¢ogunlukla zina hadisesi hari¢ kissanun diger kis-
mini temel Ogelerini degistirmeden kismi farkliliklarla naklettiklerini, bir
kisim miifessirin ise zina hadisesi olmasa bile mevcut haliyle kissada anlati-
lanlarin bir peygambere yakismadigim sdyleyerek kissanin muhtemel cere-

70 Simsek, Hayat Kaynagi, 3/19.

71 e]-En’am 6/74-79.

72 Simsek, Hayat Kaynag, 2/181-182.

73 5ad 38/34; Maverdi, en-Nuket ve'l-fiyiin, 1/165-166; Ibnu’l-Cevzi, Zadu'l-mesir, 1213-1214.
74 Simsek, Hayat Kaynag:, 4/325.

75 Samuel, 11, 12.
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yan sekilleri {izerinde durduklarini ifade eder ve bazi miifessirlerden birta-
kim alintilarda bulunur.”6

Tefsirlerde Harut ve Marut isminde iki melekle ilgili tamamen israiliyat
iriinii uydurma garip bir kissanin nakledildigini,”” kissanin Yahudi kaynak-
larindan Islam kiiltiiriine girmekle birlikte cevre kiiltiirlerde de mevcut ol-
dugunu ifade eder.”® Miiellif, kissada gecen “ma” harfini miifessirlerin ¢o-
gunlugunun aksine nafiye anlaminda degerlendirmektedir.

Israiliyat konusunda hassas tavir takinmakta ise de yeri geldiginde
Kitab-1 Mukaddes’ten alintilar yapmaktadir. Bu alintilarin bazisin1 Kur’an’a
ters oldugu gerekgesi ile reddederken,” “havarilere indirilen sofra”# gibi
alintilar1 ise ayetlere destek mahiyetinde kabul eder, elestiriye tabi tutmaz.®!
Yazarin, bu gibi alintilar1 elestiriye tabi tutmamasimin temelinde Kur’an'in
konuyla ilgili kesin beyanatinin olmamas: yatmaktadir. Kanaatimizce
Kur'an’in kesin beyaninin olmadig1 konularda Ehl-i Kitap kaynaklarindan
yararlanmak dogru degildir. Miiellif, yer yer Tevrat ve Kur’an’da ki kissalar1
kargilagtirarak®? aradaki farklara dikkat ¢ekerken,® kimi zaman da Kur’an ve
sahih siinnette yer almadig1 halde bazi tefsirlerimizde yer alan “Hz.
Adem'’in cenneti, yasak aga¢ vb.” goriis ve diisiincelerin nereden geldigi
konusuna agiklik getirmek igin Kitdb-1 Mukaddes’ten alinti da bulunur.
Bazen Kitab-1 Mukaddes’teki “Allah’in insana benzetilmesi”,?® Hz. Lit'un
kizlariyla yatmasi®® gibi celiskilere ve sapkinliklara dikkat cekerek tahrife
vurgu yapar,¥” bazen de Hz. Isd’min ilahligini iddia eden Hiristiyanlara, Ya-
hudiler tarafindan ¢armiha gerilerek idam edilmis,® kendini 6liimden kurta-
ramamus biri ilah olabilir mi? seklinde bir soru yonelterek Hiristiyanlarin
celiskisini ortaya koyar.®

76 Simsek, Hayat Kaynag1, 4/319-320.

77 Cessas, Ebti Bekr Ahmed bin Ali, Ahkdmu’l-Kur’dn, thk. Abdusselam Muhammed Ali Sahin, 3
Cilt (Beyrut: Déru’l—Kﬁﬁibi’l—Hmiyye, 4. Basim, 2013), 1/49-71; Maverdi, en-Nuket ve'l-iiyiin,
5/93-96; ibnu’1-Cevzi, Zadu'l-mesir, 79-80.

78 Simsek, Hayat Kaynagi, 1/127-132.

70 Simsek, Hayat Kaynag1,1/59-61; 372-373; 3/128-129.

80 Markos, 6, 8; Luka 9.

81 Simsek, Hayat Kaynagi, 2/119-120; 4/46-47.

8 Hz. YGsuf'un annesinin hayatta olup olmadig karsilastirmasi icin bk. Tekvin 39/19-20 ve
Ysuf stresi karsilastirmasi. Ayrica bk. Simsek, Hayat Kaynagi, 2/320.

8 Simsek, Hayat Kaynagi, 3/7.

8 Simsek, Hayat Kaynag1,1/59-61.

85 Tekvin 1/26, 27.

86 Tekvin 19/30-38.

87 Simsek, Hayat Kaynag1,1/59-61; 372-373; 3/128-129.

88 Matta 27/45-50.

8 Simsek, Hayat Kaynag,2/32.
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1.5. Baglam

Tefsir kitaplarinda “siyak ve sibak” seklinde ifade edilen baglam ayetle-
rin dogru anlagilmasinda énem arz eder.® Ayetlerin anlasilmasinda ortaya
¢ikan problemlerin bir¢ogu baglama miiracaat edilerek ¢éziimlenebilir. Sim-
sek, ayetlerin tefsirinde baglama 6nem verir ve ayetlerin anlasilmas: konu-
sundaki yanlis yorum ve nakilleri baglama uymadig: gerekgesi ile reddedip
siyaka uygun yorumlarda bulunur. Miifessirlerin ¢ogunun, Yasuf stiresi 53.
ayette gecen ve “Ben nefsimi temize ¢ikarmiyorum...” seklinde baslayan sozle-
rin Yisuf’a ait oldugunu soylediklerini®! ancak anlatim diizeni igerisinde bu
sozlerin, Aziz'in karisina ait oldugunun agik oldugunu,® bu goriisiin Ibnu
Kayyim tarafindan da savunuldugunu, fbnu Kayyim’in bu konuda “Hz.
Yhsuf'un tam da temize ¢iktig bir sirada “Ben nefsimi temize gikarmiyorum”
demesinin diisiiniilemeyecegini soyledigini®® ifade eder.*

Miiddessir stiresi 30. ayette gecen on dokuz sayisina dair gecmiste ve gii-
niimiizde pek ¢ok seyin sdylendigini ancak sonra gelen ayetin bunlarin ce-
hennem bekgileri olan melekler olduklarini gosterdigini ve “sayilarim inkdr
edenler icin bir imtihan araci kildik” ifadesinin de buna delalet ettigini soyleye-
rek baglamin 6nemine dikkat ceker.%

Miifessirlerin bir¢ogunun neshe delil olarak getirdikleri® Nahl stiresi 101.
ayetin siyak ve sibakina dikkat gekerek ayetin baglamindan koparildigini,
bu ayeti hemen takip eden ayette Mukaddes Ruh’un, yani Cebrail’in
Kur’an1 indirdiginden, sonraki ayette ise miisriklerin Kur’an’t Muham-
med’e bir insanin Ogrettiginden soz edildigini dolayisi ile bu ayette
Kur’an’in 6nceki kitaplar: nesh etmesinden bahsedildigini ifade eder.””

Ythsuf stiresi 109. ayetin tefsirinde alimlerin bir kisminin kadinlardan
peygamber gonderilmedigini soylediklerini, ayetin ise gonderilen peygam-

% Talib Muhammed [smail, Eseru’s-siyaki’l-Kur'dni fi istiraki’l-lafzi (Amman: Daru Kintzu'l-
Ma'rifeti, 2015), 12-16; Abdulvahhdb Resid Salih EbG Safiyye, Hucciyyetii'd-delileti’s-
siyakiyyeti fi't-tefsir (Amman: Daru Ammar, 2010), 15-53; Abdulvahhab Resid Salih EbG Sa-
fiyye, el-Bu’d ani’s-siyik ve ehemmii esbdbihi (Amman: Daru Ammar, 2011), 11-244; Mustafa
Unver, Kur'én’t Anlamada Siyakin Rolii (Ankara: Sidre Yay., 1996), 72-211.

91 Zemahseri, el-Kessdf, 2/461; Maverdi, en-Nuket ve’l-fiyiin, 3/48; ibnu’1-Cevzi, Zadu'l-mesir, 703;
Beyzavi, Enviru’t-tenzil, 1/487.

92 Maverdi, en-Nuket ve'l-fiyfin, 3/48; ibn Kesir, iImaduddin Eb{'l-Fid4 ismail bin Omer el-Kuresi,
Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, 4 Cilt (Riyad: Mektebetii Daru’s-Selam, 1994), 2/633.

% Ibn Kayyim el-Cevziyye, Ebi Abdullah Semsuddin Muhammed bin EbG Bekr, Dav’ul munir
ale’t-tefsir, thk. Ali Ahmed Muhammed es-Salih, 6 Cilt (Riyad: Mektebetii Daru’s-Selam, ts.),
3/532-533.

% Simsek, Hayat Kaynagi, 3/32.

% Simsek, Hayat Kaynagi, 5/343.

% Maverdi, en-Nuket ve'l-fiyiin, 3/214; Ibnu’l-Cevzi, Zidu'l-mesir, 794.

7 Simsek, Hayat Kaynag:, 3/183.
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berlerin erkekler arasindan segildiklerini ifade etmek i¢in degil, énceki pey-
gamberlerin melek olmadiklarini, insan olduklarini ve peygamberlerin kent-
liler arasindan segildiklerini anlatmak igin geldigini ifade ederek ayetin bag-
lamina vurguda bulunur.”

Tefsir kitaplarinda miigkil bir mesele olarak degerlendirilen ve Islam iti-
kad mezhepleri arasinda tartisma konusu olan Allah’in kiyamet giinii go-
riilmesi meselesinde delil olarak getirilen, “Gdézler O'nu géremez; ama O, goz-
leri goriir...”* ayetini agiklarken mezhepler arasindaki tartismalar: zikrettik-
ten sonra ayet baglamina dikkat geker ve ayetin Allah'in goriilmesini degil
insanlara, yaptiklarinin Allah tarafindan goriildiigiinii hatirlattigini ve bu
sebeple insanin davranislarina dikkat etmesi gerektigi uyarisinda bulundu-
gunu ifade eder.1%

1.6. Hadis ve Rivayetler

Tefsirde hadis ve rivayetlerin yeri tartisiimazdir. [lk dénem tefsirinin ha-
dis ve rivayet merkezli bagladig1 ve daha sonrasinda dirayet tefsirine yone-
lim oldugu ehlinin malumudur. Hadis ve rivayetler tefsir ilminin vazgegil-
mez unsurlart olmalarina ragmen tefsir kitaplarinda zikredilen hadis ve
rivayetlerin yeterli sened tetkikinden gectigini sdylemek miimkiin degildir.
Simsek’in hadis ve rivayetler konusunda izledigi metodu su sekilde zikre-
debiliriz:

Ayetleri tefsir ederken kimi zaman hadisleri kaynaklari ile zikrederken
kimi zamanda hadisleri muhteva olarak aktarir ve kaynak zikretmez.'" Kadi-
mn doviilmesi'®? ile ilgili ayette Hz. Peygamberden nakledilen hadisi oldugu
gibi aktarmak yerine hadisin kaynagini zikretmeksizin mefhumunu vermek-
le yetinir. Kadinlarin incitmeyecek ve yiize gelmeyecek sekilde vurulabile-
ceginin hadislerde sabit oldugunu ifade eder ve Hz. Peygamber’in hanimla-
rindan hi¢birini dévmedigini ifade ederek dovme taraftari olmadigini ima
eder.1

Ayetlerin tefsirinde bircok yerde hadislerden ve rivayetlerden faydalan-

makta ancak kimi hadis ve rivayetleri Kur’an biitiinliigiine uymadig: gerek-
cesi ile metin tenkidine tabi tutarak reddetmektedir. Yer ve goklerin 6 giinde

98 Simsek, Hayat Kaynagi, 3/54.

99 el-En’am 6/103.

100 Simsek, Hayat Kaynag1, 2/200.

101 Simgek’in hadis ve siinnet degerlendirmesi i¢in bk. Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, 332-
340.

102 en-Nisa 4/34.

103 Simsek, Hayat Kaynagi, 1/503.
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yaratildiginin ifade edildigi ayetle'® ilgili olarak bazi miifessirlerin Ebu
Hiireyre’den bir hadis naklettiklerini,'®® s6z konusu rivayette haftanin yedi
giiniinde nelerin yaratildiginin tek tek belirtildigini, Hz. Adem’in yedinci
giinde yaratildiginin ifade edildigini, Kur'an’da ise yaratmanin alti giinde
bittiginin sdylendigini, buna gore rivayetin Kur'an-1 Kerim'e ters diistiigii-
nii, Ebu Hiireyre'nin bunu israiliyat: nakleden Ka’bu’l-Ahbar’dan duymus
olabilecegi gerekgesi ile hadisin Buhari ve baska muhaddisler tarafindan da
tenkit edildigini sdyler.10

Hz. Misa’ya eziyet edenler gibi olunmamasinin buyuruldugu Ahzap
stiresi 69. ayet baglaminda bazi miifessirlerin s6z konusu eziyetle, Hz.
Miisd’'nin bedeni bir kusurunun bulunduguna dair kavminin yaptig1 dedi-
kodunun kastedildigini soylediklerini,'” kavminin Mf{isd'y1 ¢irilgiplak gor-
diikten sonra kendisinde bedeni bir kusurun bulunmadigini anladiklar:
seklinde bir rivayet naklettiklerini'®® ancak peygamberlerin bu tiir dedikodu-
lar1 ciddiye alacak kadar {iziileceklerini sanmadigini ifade ederek rivayeti
reddeder.1®

Kadir shresi 1. ayette “tenzil” yerine “inzal” kelimesi gectigi icin
Kur’an'in s6z konusu gecede toplu bir sekilde diinya semasindaki Beytu'l-
Izzeye indirildigini sdyleyenlerin oldugunu, bu konuda rivayetlerin aktaril-
digin1 ancak Kur'an’da “inzal” ve “tenzil” kelimelerinin birbirinin yerine
kullanuldigini ve rivayetlerin sahih olmadigin ifade eder.11

Sahih kaynaklarda ge¢meyen bazi rivayetleri reddederken bazen delille-
rini zikretmemekte ise de sahih kaynaklarda gecen kimi rivayetleri redde-
derken genelde metin tenkidi yontemini kullanmakta ve reddetme gerekge-
lerini sunmaktadir. Fil stiresinde anlatilan Ebrehe ve ordusu hakkinda tarihi
malumat ve bilgi aktardiktan sonra Hz. Peygamber’in dedesi Abdulmuttalib
ile Ebrehe arasinda gegen diyalogu aktaran rivayetlerin!'! Peygamber’in
dedesini 6vmek i¢in uydurulmus olabilecegini ifade eder.!? Bu rivayetlerin
uydurma olabilecegini ifade ederken dayandigi delili belirtmemis rivayet
hakkindaki diisiincesini zikretmekle yetinmistir.

Sahih kaynaklarda gecen Hz. Peygambere sihir yapildigini ifade eden ri-
vayetleri reddeder. Buna gerekge olarak da miisriklerin “siz ancak sihirlenmis

104 e]-A’raf 7/54.

105 Miislim, “Sifati’l-Kiyame”, 127.

106 Simsek, Hayat Kaynag1, 2/282-283.

107 {bnu’1-Cevzi, Zadu'l-mesir, 1140;

108 Maverdi, en-Nuket ve'l-ilyiin, 4/426-427

109 Simsek, Hayat Kaynag1, 4/207.

110 Simsek, Hayat Kaynag1, 5/465.

111 Maverdi, en-Nuket ve'l-fiyiin, 6/339-341;ibnu’1-Cevzi, Zadu’'l-mesir,1589.
12 Simsek, Hayat Kaynag1, 5/486-487.
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birine tabi oluyorsunuz” iddialarinin Kur’an tarafindan reddedilmesini gos-
terir ve Ebu Bekir el-Cassas’'in peygambere yapildig: iddia edilen sihir ile
ilgili rivayetleri miilhitlerin bir uydurmasi olarak goérdiigiinii,"* Abduh’un
s0z konusu rivayet sahih olsa bile dhad haber oldugunu, itikat ve Peygam-
ber’in masumiyeti gibi bir konuda bu tiir hadislere itibar edilemeyecegini
soyledigini nakleder.!5

Kimi tefsirlerde Firavun'un bir riiya gordiigii ve kahinlere danistiktan
sonra Israilogullarinin erkek cocuklarini kesme karari aldigi seklinde bir
rivayetin yer aldigim ancak Kur’an ve Tevrat'ta bu rivayeti destekleyecek
herhangi bir bilginin bulunmadigini, éldiirme isinin bir riiyaya baglanmasi-
nin safdillik oldugunu ifade ederek rivayeti tenkid eder.116

Hz. Isa’nin kiyamet 6ncesi geri gelmesiyle ilgili hadislerin!” birbiriyle ge-
listiklerini, bu haberlerin dhad haber kategorisinde degerlendirildiklerini ve
ahad haberlerin alimlerin ¢ogu tarafindan inang konularinda delil kabul
edilmediklerini ifade ederek Hz. Isa’nin geri gelmesinin hadislere dayanarak
bir inang konusu olarak degerlendirilemeyecegini ifade eder.11®

Kimi rivayetlere gore Hz. Stileyman’in bir gecede 60 ile 100 arasinda de-
gisen sayidaki hamimlariyla yatip, her birinden bir miicahit dogacak diye
yemin ettigi, ancak “ingallah” demedigi i¢in o gece hanimlarindan sadece
birinin hamile kald1g1'" gibi rivayetlerin israiliyattan geri olmadigin belirte-
rek hadis-israiliyat iliskisine dikkat ¢eker.120
Ay yarilmasi ile ilgili sahih hadis kitaplarinda gegen rivayetlerle'?! ilgili te-
reddiitlerini; “Béyle 6nemli bir mucizenin ya heniiz dogmanus yahut yas: kiiciik
kimselerden nakledilece§ine Hz. Ebu Bekir, Omer ve benzeri ilk donemde Islim’a
girmis ve siirvekli Peygamber’in yaninda bulunan biiyiik sahabilerden nakledilmeliy-
di” seklinde ifade eder.122

fsra stiresi 1. ayetin tefsirinde mi’rdcin Kur’an’da agik bir sekilde yer al-
madigini, mirdca isaret ettigi soylenen dyetlerden ne kastedildiginin tartis-
mal1 oldugunu, miracla ilgili rivayetlerde yolculugun beden veya ruhla ya-

113¢]-Isra 17/48.

114 Cessas, Ahkdamu’l-Kur’an. 1/57-59.

115 Simsek, Hayat Kaynag1, 5/508.

116 Simsek, Hayat Kaynag1, 1/84.

117 Buhari, “Biiy("”, 102; “Mezalim”, 31; “Enbiya”, 49; Miislim, “Fiten”, 39; “Iman”, 242; Tirmizi,
“Fiten”, 54; Ebu Davud, “Melahim”, 14.

118 Simsek, Hayat Kaynag1, 1/357-359.

119 Buhari, “iman”, 3; “Keffarat”, 9; Miislim, “iman” 24-25; Nesai, “Iméan”, 40, 43.

120 Simgsek, Hayat Kaynag1, 4/325.

121 Buhari, “Menakib”, 24; “Tefsir”, 345; Tirmizi, “Tefsir”, 54

122 Simsek, Hayat Kaynag1, 5/128-129.
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pildig1, Kudiis’e mi'rag¢ dncesi veya sonrasi ugradig: gibi onemli geligkilerin
yer aldigini ifade ederek rivayetlere temkinli yaklagir.!?

Garanik kissas1'? ile ilgili genis bilgi vererek konuyla ilgili rivayetlerin'?>
uydurma oldugunu ifade eder. Hz. Peygambere Kur'an'in belli bir boliimii-
niin unutturulmasi ile ilgili rivayetlerin hi¢bir anlam ifade etmedigini, bu tiir
rivayetlere deger vermenin, Kur'an’a golge diisiirmekten baska bir ise ya-
ramadigini sdyler. 126

1.7. Meciz, Mesel ve Deyimler

Kur’an, mu'ciz bir kitap olmas1 hasebiyle muhataplara mesajini en veciz
sekilde ulastirmak igin mecaz, mesel, deyim gibi Arap dilinin tiim incelikle-
rini kullanmistir. Hakiki manaya hamledilemeyen lafizlar mecaz olarak de-
gerlendirilmis ve ulemanin ¢ogu Kur'an’da mecéazin varligini kabul etmis-
lerdir.'”” Her mecazin hakikat tasidig1 da ifade edilmistir.!?® Belagatin en
onemli konusu kapali bir manay1 agik hale getirmektir.! Kapali manalar1
acik hale getirmenin bir yolu da mesellerdir.’®® Meseller, kimi alimlerce
Kur’an ilimlerinin en biiyligii goriilmiistiir.’® Arap dilinin veciz anlatim
araglarindan biri olan deyimler de Kur'an tarafindan siklikla kullanilmig-
tir.1%2 Simgek, meselin Kur’an’a has bir {isliip olmadigini, sosyal bilimlerin
her alaninda goriis belirtenlerin anlatmak istediklerini okuyucularinin zihin-
lerine yaklastirmak, anlatimlarina canliik kazandirmak ve muhataplarinm
ikna etmek i¢in bu yola basvurduklarmi, Kur'an-1 Kerim’in de anlatiminda
orneklere yer verdigini belirtir'®® ve ilgili ayetlerin tefsirinde belli bir {isul
takip ederek 6zgiin yorumlarda bulunur.

Misallerde belagat acisindan benzetilen ve benzeyen unsurlarini bulmak-
tan ¢ok verilmek istenen mesaja odaklanilmasi gerektigini ifade eder.'* Ba-

123 Simsek, Hayat Kaynag1, 3/198.
Problemleri, 387-427.

125 Maverdi, en-Nuket ve'l-ilyiin,5/398-399.

126 Simsek, Hayat Kaynag1, 5/426.

127 Zerkesi, el-Burhin f ulfimi’l-Kur’dn, 2/255-300; Suytti, el-Itkan fi ultimi’l-Kur’dn, 2/753-772.

128 GazAli, Islam Hukukunda Deliller ve Yorum Metodolojisi, 2/24-28.

129 Suyitd, el-Itkan fiulimi’l-Kur’an, 2/773-776.

130 Ciircani, Abdulkahir bin Abdurrahman bin Muhammed, Esrdru’l-beldgati fi ilmi’l-beyin, thk.
Abdulhamid Hindavi (Beyrut: Déru’l—Kiiﬁibi’l—Hmiyye, 2. Basim, 2012), 85 -90; Suyfti,
Celaliiddin Abdurrahman bin Ebti Bekr bin Muhammed, Mu tereku’l akrin fi i’cizi’l-Kur’an,
thk. Ahmed Semseddin, 3 Cilt (Beyrut: Déru’l-Kﬁtﬁbi’l-Hmiyye, 1988); 1/351-357.

131 Suyti, el-Itkan Sl uliimi’l-Kur’an, 2/1041.

132 SuyGiti, el-Itkdn fi uliimi’l-Kur'dn, 2/1045-1047; Abdulcelil Bilgin, Kur’an'daki Deyimler ve Ze-
mahgeri’nin Kessaf'1 (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2008), 55-339.

133 Simgsek, Hayat Kaynag1, 1/49.

134 Simsek, Hayat Kaynag1, 1/37-38.

Edebali islamiyat Dergisi Cilt: 5, Sayi: 1 (Mayis/2021)



Us0l ve UslGp Agisindan “Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri” | 211

kara stiresi 17-20. ayetlerde gegen misalleri baglamindan koparmadan agik-
lamakta ve misaller hakkinda midifessirlerin ortak noktalarina ve misallerde
verilmek istenen mesaja vurgu yapmaktadir. Tefsir bilginlerinin “ates yakan
adam” misalini farkli yorumladiklarini, yorumlardaki ortak noktanin, “mii-
nafiklarin gercegi gordiikten sonra bundan yararlanamamalari, bocalayip
durmalar1” oldugunu; bu misalde gegen ates aydinlatmasin Islam dinini
ve vahyin mesajlarini ifade ettigini, kisinin Islam’a girmekle gevresinin ay-
dinlandigini, Islam’dan ¢ikmastyla aydinligin ardindan karanliga gomiildii-
glinii; gercegin tek ve aydinlik, bu yolun disinda kalan yollarin ise pek ¢ok
ve karanlik olmalar1 hasebiyle ayette aydinlik kelimesinin tekil, karanliklar
kelimesinin ise ¢ogul geldigini; bu misallerde miinafiklarin i¢ diinyalarinda-
ki karmasaya dikkat ¢ekildigini ve miinafiklarin ikiytizliiliiklerinden kay-
naklanan endise dolu i¢sel durumlarinin tasvir edildigini sdyler.1%

Kur’an-1 Kerim’in tiimiinde oldugu gibi Rad stiresi 16-17. ayetlerde de
kiifiir ve sirkin, karanlik ve yollarinin pek ¢ok olmasindan dolay: karanlikla-
ra benzetildigini ve ¢ogul kipinin kullanildigini, yegane hakikat ve aydinlik
olmasindan dolay1 tevhidin ise aydinliga benzetildigini ve tekil kipte geldi-
gini ifade eder.!%

Emanet ayetinin'¥ temsili bir anlatim oldugunu, so6zii edilen emanetin
muhatabinin akil ve irade oldugunu; gok, yer ve daglarin insandan ¢ok daha
biiyiik varliklar olmalarina ragmen, emaneti yiiklenmeye ehil goriilmedikle-
rini, akil ve irade sahibi olmas1 nedeniyle emaneti yiiklenmeye insamin ehil
oldugunu ama onun da Allah’in ve bagkalarinin haklarina tecaviiz etme
yatkinli$1 nedeniyle ¢ok zalim, aklini yeterince kullananlarinin az olmasi
nedeniyle de ¢ok cahil oldugunun vurgulandigini, ayette sozii edilen
“emanet” ile insanin sorumlu oldugu vahiy 6gretisinin tamaminin kastedil-
digini ifade eder.1%

Kur'an’da kullanilan kimi ifadelerin deyim olup olmadiklari tizerinde
durur ve mecazi anlamlara dikkat ceker. Ornegin, Leheb stiresi 1. ayette
gecen “iki eli kurusun” ifadesinin Arap dilinde “helak olsun” anlaminda
mecazi bir kullanim oldugunu,'® Bakara stiresi 275. ayette gegen “cin carp-
mast” ifadesinin “dengesini kaybetmis kisi hakkinda” bir deyim oldugunu
sOyler.140

135 Simsek, Hayat Kaynag1, 1/37-39.
136 Simsek, Hayat Kaynag1, 3/68-69.
137 el-Ahzap 33/72.

138 Simsek, Hayat Kaynag1, 4/207-208.
139 Simsek, Hayat Kaynagi, 5/501.

140 Simgsek, Hayat Kaynag1, 1/294.
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“Sakku’l-kamer” mucizesini farkli agilardan ele alip rivayetlerle ilgili te-
reddiitlerini ifade ettikten sonra Kamer stiresi 1. ayetle ilgili olarak miifessir-
lerin farkli diistindiiklerini, kimi miifessirlerin ayetin peygamber donemin-
de gerceklesen mucizeyi ifade ettigi goriisiinde olduklarin1 kimi miifessirle-
rin ise bu olayin ahirette vuku bulacagini diistindiiklerini'*! ifade eder. Miis-
riklerin istegi {izerine hi¢bir mucizenin indirilmedigini,'#? s6z konusu ayette
miisriklere her dyet geldiginde yiiz gevirip bunun devam edegelen bir sihir
oldugunu soylediklerini, buna gore bir defa olan bir durumdan degil teker-
riir eden bir seyden soz edildigini, ay yarilmasinin ise tekerriir eden bir du-
rum olmadigini, tekerriir eden seyin Kur’an'in ayetlerinin niizlii oldugunu,
buradaki “ay yarilmas1” ifadesinin Arap dilinde “is ortaya ¢ikt:” anlaminda
bir deyim oldugunu, ayette kiyametin yaklastiginin ve her seyin ayan beyan
ortaya ciktiginin ifade edildigini soyler.1#

Bakara stiresi 189. ayetin tefsirinde miisriklerin hac dontisii evlere kapila-
rindan degil de arka taraftan girdiklerini ifade eden rivayetlere' temkinli
yaklasir ve ayet baglaminin yeteri kadar anlasilmadigini, bazi miifessirlerin
evlere arkalarindan girmenin bir deyim oldugunu ve bununla, dogru yoldan
ayrilmanin kastedildigini sOylediklerini, ayette Peygamber’in gorevinin
insanlara astronomiyle ilgili bilgiler vermek degil din konusunda insanlar1
bilgilendirmek oldugunun hatirlatildigini, evlere arkalarindan girmek tabirinin
Tiirkge’deki evin kapisi dururken bacasindan girmek anlaminda kullanilan bir
deyim ile karsilanabilecegini, artik s6ziin deyimlestigini soyler.'#

1.8. Miiphem

Arap dilinde “gizli ve kapali olmak” anlamina gelen “miiphem” kelime-
si, Kur’an’da kendisinden bahsedilip ismi kapali gecen sahis, mekan, zaman
ve esya icin kullanilir. Daha ¢ok Kur’an kissalarinda yer alan zamir, isaret
zamirleri, zaman ve mekan isimleri, kiinye, lakap ve vasif gibi kapali kelime
ve ifadelerle zikredilen hususlar “miibhemat” kapsaminda degerlendiril-
mektedir. Kur’an isimleri miibhem birakarak anlattig1 olaya evrensel nitelik
kazandirir. “Miibhematu’l-Kur’an”, icaz kapsaminda da degerlendirilmis-

141 Zemahserd, el-Kessdf, 4/420-421; Maverdi, en-Nuket ve'l-ilyiin, 5/408-410; ibnu’1-Cevzi, Zadu'l-
mesir, 1369; Beyzavi, Envdru’t-tenzil, 2/445.

142 g]-fsra 17/59.

143 Simsek, Hayat Kaynag1, 5/128-129.

14 Zemahseri, el-Kessif, 1/232; Maverdi, en-Nuket ve'l-fiyfin, 1/249-250; ibnu’1-Cevzi, Zadu'l-mesir,
110; Beyzavi, Enviru’t-tenzil, 1/108.

145 Simsek, Hayat Kaynag1, 1/211-213.
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tir.4 Simsek, tefsirinde onemli gordiigii yerlerde miibhem ifadeleri bazi
kaideler ¢ercevesinde vuzuha kavusturmaya 6nem vermektedir.

Miiphem ifadeleri baglamdan istifade ederek ve miifessirlerin de gorii-
siine basvurarak agiga kavusturmaya calisir. Miifessirlerin “Allah’tan gelen
bir kelimeyi dogrulayici”'¥ ifadesinde sozii edilen kelime ile Hz. Isa’nin kaste-
dildigini soylediklerini;'4s Hz. [sa’nin diger insanlarin diinyaya geldikleri
yolla diinyaya gelmedigini, Allah’in ol emri ile annesinin kendisine hamile
kaldigini, onun diinyaya gelmesinin bir sozciik olan ol emriyle gerceklesti-
gini, ayrica sonraki ayetlerde Hz. Isd’min dogumundan bahsedilmis olmasi-
nin ve onun kelime olarak nitelenmesinin bu goriisii teyit ettigini ve yaratilis
konusunda Yahya ile benzerlik arz ettigini ifade ederek kelime ifadesine agik-
lik getirir.#

A’raf stiresi 46-47. ayetlerde miiphem olarak gecen “A’raf”in ne oldugu
ve “A’raftakilerin” kimler olduklar konusuna ayetin baglami, miifessirlerin
goriisleri ve Arap dili gercevesinde aciklik getirmeye calismaktadir. A’raf
kelimesinin bir seyin en yiiksek kismu anlamina geldigini, horozun ibigi ve
atin yelesi anlaminda da kullanilan urf kelimesinin ¢ogulu oldugunu ve bu
bilgilere istinaden A’raf’in cennet ile cehennem arasindaki duvar/sur olarak
anlasilabilecegini ifade eder. A’raf’takilerin kim olduklar1 konusunda tefsir-
lerde iki goriisiin nakledildigini,'® bir goriise gore bunlarin melekler ve
peygamberler olduklarini, diger bir goriise gore ise s6z konusu kimselerin,
iyilikleri ve kotiiliikleri esit olup cennetlikler cennete ve cehennemliklerle de
cehenneme yerlestirilinceye kadar kendileri hakkinda verilecek karar1 A’raf
tizerinde bekleyenler olduklarirnu ifade eder ve A’raf’takilerin melekler oldu-
gu goriisiinii tercih eder.’!

1.9. Miiskil Ayetler

Anlasilmasinda gliclitk yasanan veya celiskili gibi goriinen ayetlere
“miisgkil ayetler” denilmistir.’®> Kur’an'in geliskiden uzak olmas: bizzat ken-

146 Suyuti, Celaliiddin Abdurrahman, Miifhimdtu’l-ekrin fi miibhemati’l-Kur’dn, thk. Dr. Mustafa
Deyb el-Buga (Beyrut: Miiessesetii Ultimi'l-Kur’an, 1982), 7-123; a.mlf., Mu’tereku’l akrin fi
i’cazi’l-Kur'dn, 1/366-385; a.mlf., el-itkin f1 ullimi’l-Kur’dn, 2/1089-1110; Ebu Abdullah Mu-
hammed bin el-Belensi, Tefsiru miibhemati’l-Kur'dn, thk. Abdullah Abdulkerim Muhammed
(Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1991), 35-70.

147 Al-i fmran 3/39.

148 Maverdi, en-Nuket ve'l-ilyiin, 1/390; ibnu’l-CevA, Zadu'l-mesir, 192.

149 Simsek, Hayat Kaynag1,1/346-348.

15 Maverdi, en-Nuket ve'l-fiyiin, 2/225-226; Ibnu'l-Cevzi, Zadu'l-mesir, 497-498.

151 Simgsek, Hayat Kaynag1, 2/277.

152 Zerkesi, el-Burhin fi uliimi’l-Kur'dn, 2/45-50, 53-65; Suyti, el-Itkan fi ultimi’l-Kur'dn, 2/724-735.
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di beyanidir.’® Buna gore Kur’an’da miigkil ayetlerin oldugunu soylemek
dogru degildir. Kisinin belli nedenlerden dolay1 anlamada zorlandig;, eksik
bilgi vb. sebeplerden dolay1 yanlis anladig1 ayetler olabilir. Ancak bu durum
Kur’an’in kendisi ile degil okuyucu ile ilgilidir.’** Simsek, okuyucuya miiskil
gelen ayetleri ¢dziimlemeyi 6nemsemis ve iskalin giderilmesinde belli kaide-
lere uymustur.

Hz. Isa’min vefat ettirilip, Allah katina yiikseltildiginin ifade edildigi
ayet's cercevesinde dile getirilen Hz. Isa’min vefat1 ve kiyamet 6ncesi gelme-
siyle ilgili olan miiskil mevzuyu Kur’an ve Arap dili ¢ercevesinde ¢6zmeye
calisir. Vefat kelimesinin Kur'an’da “6liim” anlaminda kullanildigini, her-
hangi bir karine olmadan kelimenin bagka bir anlama alinamayacagini, Hz.
fsa’nin diinya hayatinin son bulmasinin Nisa, 3/157-158 ve Maide, 5/116-117
ayetlerde de soz konusu edildigini, ayette gecen “seni kendime yiikseltecegim”
climlesinin hemen ardindan “seni inkdr edenlerden temizleyecegim” climlesinin
geldigini, temizleme kelimesinin manevi bir anlam tasidigini buna bagl ola-
rak onceki climlede gegen yiikseltme kelimesinin de manevi bir anlamda kul-
lanildigimi dolayisiyla ayette “seni yiikseltmek sfiretiyle temizleyecegim”
denildigini, bircok ayette salih kisiler icin yiikseltme kelimesinin, manevi
makamin yiikseltilmesi anlaminda kullarildigini® ifade eder ve Hz. Isa'nin
goge bedenen kaldirilmadigini soyler. Maide stiresinin 116 ve 117. ayetle-
rinde belirtilen ve Hz. Isa ile Allah arasinda ahirette gerceklesecek olan diya-
logdan Hz. Isa’nin 6ldiigiiniin ve kendisinden sonra olan bitenlerden haber-
siz oldugunun anlagildigini ifade ederek Hz. Isa’min tekrar yeryiiziine indiri-
lecegi inancinin, Hiristiyanlardan Miisliimanlara gectigini belirtir.15”

Allah hakkinda Kur’an’da kullanilan “ s 321" gibi fiili sifatlarin anlagil-
mas1 konusunda ilk dénem alimlerinin/selefin izledikleri yolun daha isabetli
oldugunu soylemekte ve bu konuda ortaya ¢ikan mdiiskili selef ¢izgisinde
durarak ¢ozmeye caligmaktadir. Secde stiresi 4. ayette “ % ,-Jl ul" Sl 257
ifadesinde gecen ve meallerde genellikle “istivd etti” seklinde anlamlandiri-
lan “(¢3.5)” miigkili ile ilgili olarak kelimenin selef ve halef alimleri tarafin-
dan farkli yorumlandigini, selef ulemasinin “istivanin malum keyfiyetinin

ise mechul oldugunu” diisiindiiklerini, halef ulemasinin ise kelimeyi te’vil

153 en-Nisa 4/82.

154 Miigkil ayetlerin degerlendirilmesi igin bk. ibn Kuteybe, Ebti Muhammed Abdullah bin
Miislim ed-Dineveri, Te vilu miigkili’l-Kur”’dn, thk. Sa’d bin Necdet Omer (Beyrut: Miiessese-
ti'r-Risale, 2015), 31-456; iz bin Abdiisselam, Fevdid f1 miiskili’l-Kur’dn, thk. Seyyid Ridvan
Alil en-Nedvi (Cidde: Daru’s-Surtik, 2. Basim, 1987), 33-282; Zerkesi, el-Burhin fi ulimi’l-
Kur’dn, 2/45-50,53-65; Suy(ti, el-Itkin fi uliimi’l-Kur’an, 2/724-735.

155 Al imrén 3/55.

156 e]-Bakara 2/253; ingiréh 94/4; YGsuf 12/76.

157 Simsek, Hayat Kaynag1, 1/357-359.
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etmekten yana tavir takindiklarimi ifade etmekte ve bu konuda selef gibi
diisiindiigiinii belirtmektedir.!%8

Tefsir kitaplarinda miiskil bir mesele olarak degerlendirilen “kabir azab1”
meselesini degerlendirirken konuyu Kur’an cergevesinde degerlendiren her
iki tarafin da yorum yaptiklarini ifade ettikten sonra meselenin ahad haber-
lere dayandigini'® ve ahad haberlerin inan¢ konularinda delil kabul edilme-
digini vurgular. Kabir azabina delil olarak getirilen; “sabah aksam onlar atese
arz edilirler. Kiyyametin koptugu giin de: ‘Firavun ailesini azabin en siddetlisine
sokun’ (denilecektir).”10 ayetinin baglaminin kabir azabina delalet ettigini,
sabah-aksam cehenneme arz edilmelerinin, o anda cehennemde olmadikla-
rin1 gosterdigini, kiyamet koptugunda azabin en siddetlisine sokulacaklari-
nin belirtilmesinden de kiyametten 6nceki dénemin ifade edildigini, cehen-
neme arz edilmelerinin kabir hayat1 donemine denk geldigini, kabir azabini
reddedenlerin degisik te’villerle ayeti izah etmeye calistiklarini ancak yo-
rumlarda zorlamaya gittiklerini ve konunun itikadi olmadigini ifade eder.1¢!

1.10. Ayet, Sire Biitiinliigii ve Tenasiip

Kur'an'in su anki siralanisinin tevkifiligi konusunda icma bulunmakta
olup bu dizilis sahabe dahli olmadan Hz. Peygamber’in Allah’tan aldig: bilgi
ile yapilmistir.'®? Kur’an’in su anki siralamisinin Levh-i Mahftiz'daki sirala-
ma ile ayn1 oldugu ifade edilmistir.’®® Kur’an’in ayet tertibinin tevkifi oldugu
konusunda ihtilaf bulunmazken stire tertibinin tevkifiligi konusu ise tartis-
malidir. Stre tertibinin ictihadi oldugunu soyleyenler oldugu gibi tevkifi
oldugunu ifade edenler de bulunmaktadir.’* Ayet veya siirelerin tevkifi
olmadigini kabul edenler igin ayetler arasi tenasiip ve biitiinliik ¢ok 6nemli
degildir. Kanaatimizce Kur’an dizilisi itibar1 ile mucizdir ve ayetlerin anla-

158 Simsek, Hayat Kaynag1, 4/157-158. Ayrica bk. 1/313-320.

159 Buhari, “Cenaiz”, 85; Miislim, “Cenaiz”, 17; Ebi Daviid, “Cenaiz”, 72; Nesai, “Cenaiz”, 115.

160 e]-Mu'min 40/46.

161 Simsek, Hayat Kaynag1, 4/389.

162 Ziirkani, Menahilu’l-irfan fi ulfimi’l-Kur’dn, 1/292-295.

163 Kirmani, Mahmud bin Hamzabin Nasr, el-Burhin fi tevcihu miitesabihu’l-Kur’dn, thk. Abdul-
kadir Ahmed Ata (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-[lmiyye, 1986), 24.

164 Hgili tartigmalar icin bk. Bakillani, Ebi Bekr ibn Tayyib, el-Intisdr 1i’l-Kur'én, thk. Dr. Mu-
hammed isam el-Kuzat, 2 Cilt (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2001), 1/293-300; Sekafi, Ahmed bin
Ibrahim bin Zubeyr, el-Burhin fi tendsiibi’s-suvdri’l-Kur’an, thk. Said bin Cumua el-Fellah
(Riyad: Daru ibnu’l-Cevz, 1468), 44-79; Girnati, Ebi Ca’fer Ahmed bin ibrahim bin Zibeyr,
el-Burhin fi tertibi suveri’l-Kur’dn, thk. Muhammed $a’ban (Magrib: Vezaratu'l-Evkaf, 1990),
182; Suytti, Celaliddin Abdurrahman bin EbG Bekr bin Muhammed, Tendsiiku'd-diirer fi
tendsiibii’s-stivar, thk. Abdulkadir Ahmed Ata (Beyrut: Daru’l-Kﬁtﬁbi’l-Hmiyye, 1986), 41; a.
mlf., el-Itkin fi ulitmi’l-Kur’dn, 1/189-194; Zirkani, Menahilu'l-irfan fi ultimi’l-Kur'dn, 1/297-
303.
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silmasinda ayetler arasi biitiinliik, sfire i¢ biitiinliigii ve Kur’an buitinligi
onemlidir.’®® Suyti (6. 911/1505), tenasiip konusunun zor oldugunu ve mii-
fessirlerin zorlugundan dolay1 bu mevzuya girmediklerini, Fahruddin er-
Razi'nin (6. 606/1210) tenasiibe ¢okca yer verdigini, stirelerin basi ve sonu
arasinda tenasiipiin s6z konusu oldugunu soyler'® Simsek, tefsirinde ayet
ve stireler arasindaki tenastibe dikkat ¢cekmekte ve tefsirinin tiimiinde tena-
siibil, Kur’an biitiinliigiinii 5nemsemektedir.

Simsek, sfire giriglerinde, sfirenin nerede indigini, hangi konulardan s6z
ettigini, ismini nereden aldigini, kag ayet oldugunu, stirenin ana konusunu,
onceki ve sonraki stirelerle baglantilarini agiklamak stiretiyle stireler hak-
kinda tamiticr bilgiler verir. Kimi strelerin girisini uzun tutarken,'” kimi
stirelerin girislerinde ise kisa acitklama ile yetinir.168

Kur’an’in tamaminin Allah kelam: olmas: hasebiyle bir stirenin digerle-
rinden istiinliigiinden s6z edilemeyecegini'® ama bir slirenin éneminden
s0z edilebilecegini ve bu dnemin insanlarin ihtiyaglarindan kaynaklandigini,
insanlarin bazi sebeplerle belli bir donemde veya biitiin zamanlarda bir
stireye digerlerinden daha fazla ihtiya¢ duyabileceklerini ifade eder.'7

Medeni stirelerde, inang meselelerinin yaninda sosyal hayatla ilgili kural-
lara ve diizenlemelere yer verildigini,”! Mekki sfirelerde ise Islam toplu-
muna dair siyasi, ekonomik ve hukuki kurallarin anlatilmadigini, bu sfre-
lerde climlelerin kisa ve vurgularin ¢ok giiclii oldugunu, insanlarin tevhide
davet edildiklerini, Peygamber ve ge¢mis milletlerin kissalarinin zikredildi-
gini; mucize, ahlaki kurallar, kiyametin kopmasi, ahirette hesap verme ve
cennet-cehennem gibi konulara yer verildigini ifade eder.172

165 Abdulvahhab Resid Salih, Hucciyyetii’d-deldleti’s-siyakiyyeti fi't-tefsir, 53-108; Abdulmute’al es-
Sa’idi, Edebi Mesaj Kur'dn, trc. Hiiseyin Elmali (izmir: Yeni Akademi Yay., 2006), 171-180,
187-284.

166 Suyiti, el-Itkan ST ultimi’l-Kur’dn, 2/976, 986-989. Tenasiib konusunda onemli tefsir ve bazi
eserler icin bk. Bekai, Burhaneddin Ebt’l-Hasen Ibrahim bin Omer, Nazmu'd-diirer f1 tendsii-
bi'l-ayati ve’s-sfiver, thk. Abdurrezzak Galib el-Mehdi, 8 Cilt (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
Hmiyye, 4. Basim, 2011); Samarrai, Fazil Salih, et-Tendsiibii beyne’l-miiftetehi ve’l-hitimeti fi's-
stiré (Beyrut: Daru Ibnu’l-Cevziyye, 2010); Suyiti, Celaliiddin Abdurrahman bin EbG Bekr
bin Muhammed, Esrdru tertibu’l-Kur'dn, thk. Merzuk Ali ibrahim- Abdulkadir Ahmed Ata
(Kahire: Daru’l-Fazile, 2001).

167 Simsek, Hayat Kaynag1, 1/307-309.

168 Simsek, Hayat Kaynag1, 5/493.

169 Siirelerin fazileti ve birbirinden iistiinliigii ile ilgili degerlendirmeler igin bk. Suy(ti, el-Itkdn fi
ulitmi’l-Kur’dn, 2/1119-1142.

170 Simsek, Hayat Kaynagi, 1/11. Strelerin fazileti ile ilgili degerlendirme icin bk. Simsek, Fatiha
Siiresi ve Tiirkce Namaz, 15.

71 Simgek, Hayat Kaynag1, 1/20.

172 Gimsek, Hayat Kaynag1, 2/124-125.

Edebali islamiyat Dergisi Cilt: 5, Sayi: 1 (Mayis/2021)



Us0l ve Uslp Agisindan “Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri” | 217

Kur’an streleri arasindaki tenasiibe, siirenin konumuna ve Kur’an bii-
tiinliigiine dikkat geker. Ornegin, Bakara stiresinin, Fatiha stiresindeki, “bizi
dosdogru yola ilet” duasinin sanki bir cevabi olarak Kur’dn'in bir yol goster-
me/bir hiddyet oldugu vurgusuyla basladigini, stirenin yeni kurulmakta olan
Islam toplumunun temel ilkelerini belirledigini ve bu sebeple bazi miifessir-
lerin, bu stireyi Kur’an’in bir 6zeti, diger stireleri ise bu sfirenin agilimi ola-
rak degerlendirdiklerini sdyler.'”

Strelerin bir 6nceki ve bir sonraki stirelerle olan iligkisi tizerinde durarak
stirelerin konusal ac¢idan karsilastirmasini yapar. Sad Stiresinin konu olarak
bir onceki stirenin devami oldugunu ifade eder.’”* Yine Tr stresinin, konu
itibariyle kendisinden 6nceki Zariyat stiresiyle paralellik arz ettigini, her iki
stirenin tabiat varliklarindan birine yeminle basladigini ve takva sahipleri-
nin niteliklerini siraladigini; her iki stirenin tevhit, 6liimden sonra dirilis ve
benzeri inang esaslar1 tizerinde durduklarini belirtir.175

Strelerin basi ve sonu arasindaki iliskiye ve stire biitiinltiigiine 6nem ve-
rir. Yazilan Kur'an’a yemin ile baslayan Kalem sfiresinin yine Kur’an’dan
s6z ederek son buldugunu;'76 $tra siiresinin vahiyle soze basladigim ve
stirenin sonunda tekrar soziin vahye getirildigini ifade ederek stire biitiin-
liiklerine dikkat ¢eker.177

Ayet tefsirlerinde siire i¢ biitiinliigiine ve ayetler arasi insicama nem ve-
rir. Miifessirlerin genelinin Kiyame sfiresi 16-19. ayetlerinin Hz. Peygam-
ber’in gelen vahyi unutma kaygisiyla Kur’an't acele okumasi {izerine indigi-
ni sOylediklerini, bu konuda rivayetler aktardiklarim1 ancak bu yorumun
stire biitiinliigiine uymadig gerekgesi ile kimi miifessirler tarafindan elegsti-
rildigini, hitabin Peygambere degil, yukarida “o giin insana yaptiklar: ve erte-
ledikleri haber wverilecektir” ayetinde sozii edilen insana yonelik oldugunu,
kiyamet giinii amel defteri ile ilgili bir aktarimin yapildigin ifade eden go-
riisii daha isabetli buldugunu belirterek stire biitiinliigiine ve ayetler arasi
miinasebete vurgu yapar.!78

Ayet yorumlarinda ayet ve siire biitiinliigliniin yani sira Kur’an biitiinlii-
giinii de esas alir. Bakara stiresi 7. ayette kafirlerin kalplerinin miihiirlenme-
sinin Allah’a izafe edilmesi meselesini izah ederken bu miihiirlenmede kafir-
lerin iradelerinin etkili oldugunu, inkar etmeyi kendileri sectiklerinden do-

173 Simsek, Hayat Kaynag1, 1/20.

174 Simsek, Hayat Kaynag1, 4/309.

175 Simsek, Hayat Kaynagi, 5/64.

176 Simgsek, Hayat Kaynag1, 5/291.

177 Simsek, Hayat Kaynagi, 4/461. Stre biitiinliigli degerlendirmesi i¢in ayrica bk. Simsek, Hayat
Kaynag, 2/8, 359.

178 Simsek, Hayat Kaynagi, 5/353.

Edebali islamiyat Dergisi Cilt: 5, Sayi: 1 (Mayis/2021)



218 | Cahit KARAALP

lay1 kalplerinin miihiirlendigini, bunun ilahi bir kanun oldugunu ve bu
ylizden miihiirleme fiilinin Allah’a izafe edildigini, kendilerinin yapip ettik-
lerinin bir sonucu olmaksizin durup dururken Allah tarafindan kalplerinin
miihiirlenmesinin haksizlik oldugunu ifade eder ve bu goriisiine; “bu, yaptik-
lar1 sebebiyledir. Ciinkii gercekte Allah, asla kullara zulmedici degildir”7° ayetini
ve bagka ayetleri'® delil getirir.!s!

Stire anlam biitlinliigiinii goz oniinde bulundurarak Miisliimanlarin bazi
uygulamalarina elestiri getirmektedir. Giintimiiz Miisliimanlarimin mezarli-
ga gittiklerinde Fatiha stiresini okuduklarini, bunu yaparken zihinlerinden
mezarda yatana dua etmeyi gecirdiklerini, Fatiha stiresinde ise olilye yone-
lik bir istegi dile getiren hicbir dua ayetinin yer almadigini, stiredeki tiim
dualarin diriler i¢in oldugunu ve 6lmiis olanlarla higbir ilgilerinin bulunma-
digini, Hz. Peygamber ve sahabesinin mezarlikta Fatiha okumadiklarini
ifade ederek sfire ile eylem arasindaki uyumsuzluga ve celiskilere dikkat
ceker.182

Tefsirinde Kur’an’in kelime dizinindeki hikmete ve insicama dikkat ¢ek-
meye caligir. Bakara stiresi 7. Ayet baglaminda Kur’an-1 Kerim’de kulagin
daima gozden once zikredildigini, bazi tefsir bilginlerinin bu siralamadan
kulagin gozden istlinliigiinii ¢ikardiklarini, kulagin 6nce zikredilmesinin
onun daha fonksiyonel olmasiyla yorumlanabilecegini, kulagin her yonden
gelen sesleri isittigi halde goziin, sadece karsisinda bulunan esyay: algiladi-
gin1, yeni dogan bebegin duyu organlar: arasinda ilk olarak kulagin fonksi-
yonel hale geldigini, bebegin gérme duyusunun ¢ok sonradan devreye gir-
digini ifade eder.18

Bazen bir kelimenin nekre/belirsiz gelme nedeni iizerinde durmakta ve
bundan evrensel mesajlar ¢ikarmaktadir. Allah'in bir kavmi degistirmesini
konu alan Enfal sfiresi, 53. ayette “kavim” kelimesinin “genellik” ifade etmesi
i¢in nekre/belirsiz geldigini; Allah’in toplumlarda olup biten her seyden
haberdar oldugunu ve toplumlardaki degisimleri siirekli takip ettigini, degi-
simlerin ilahi adalet gercevesinde gergeklestigini ve toplumlardaki degisim-
lerin kuralsiz olmadigini vurgulamak igin ayetin “siiphesiz Allah her seyi
isiten ve her seyi bilendir” seklinde son buldugunu soyleyerek ayet i¢i insi-
cama dikkat ¢eker. 184

179 Al-i Imran 3/182.

180 e]-Mii'min 40/35; Y{inus 10/74; es-Stira 42/24; el-Casiye 45/23.
181 Simsek, Hayat Kaynag1, 1/31.

182 Simsek, Hayat Kaynag, 3/353.

183 Simgsek, Hayat Kaynag1, 1/32.

184 Simsek, Hayat Kaynagi, 2/398.
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1.11. Muhkem-Miitesabih

Miitesabihlerin anlamanin miimkiin olup olmadig:1 ve Kur’an’da nelerin
miitesabih oldugu tartisma konusudur.'® Kur'anda miitesabih ayetlerin
belirtilmemis olmas1 konuyu tartismaya agik kilmistir. Kur'an, Hud 11/1.
ayette tiimiiyle muhkem, Ziimer 39/23. ayette tiimiiyle miitegabih, Al-i Im-
ran 3/7. ayette bir kismi muhkem diger bir kismu miitesabih olarak tarif
edilmektedir.’® Simsek, yaygin kanaate gore, tek bir anlama gelen ayetlerin
muhkem, birden fazla anlama gelebilenlerin ise miitesdbih sayildigini, te'vil
kelimesinin Kur’an’da tefsir anlaminda degil sonu¢'®” anlaminda kullanildi-
g1n1,'88 te’vil ile haberi ciimlelerde haber verilen seyin kendisi, insal ctimle-
lerde ise sOylenen seyin yerine getirilmesi anlaminin kastedildigini, ahirette
gerceklesecek seyleri anlatan ayetlerin'® te’vilinin o seylerin ahirette gercek-
lesmesi oldugunu ifade eder.’®

Te'vil kelimesine tefsir anlamini veren miifessirlerin ayetteki duragin ye-
rine gore Al-i imran 3/7. ayete farkli anlamlar verdiklerini, ™ duragmn Allah
kelimesi tizerinde olmasi halinde miitesabihlerin anlaminin sadece Allah
tarafindan bilinebilecegi sonucunun ortaya g¢ikacagmni bu durumda
Kur’an’da anlami bilinmeyen ayetlerin oldugu probleminin bas gostereceg;i-
ni, halbuki Kur'an’in miibin oldugunu, te’vil kelimesinin sonu¢ anlaminda
okunmasi halinde ise bu anlam probleminin ortadan kalkacagini soyler.
Ayette durak/vakfe ve'r-rdsihune fi'l-ilm iizerinde olmasi halinde ise mii-
tesabihlerin anlaminin/sonucunun Allah ve ilimde derinlegenler tarafindan
bilinebilecegi sonucunun ortaya ¢ikacagini, ayete bu sekilde anlam vermenin
sonraki asirlarda yayginlastigini, ancak vakfin ve’r-rdsihune fi’l-ilm {izerinde
yapilmasinin Arapga dil kurallarina uymadigini, bu durumda derler anlami-
na gelen yegiiliine fiilinin failinin (6znesinin) ortadan kalkacagini, bu ciimle-
de failin olabilmesi i¢in bu fiilin basinda bir vav harfinin bulunmas: gerekti-
gini, sahabeden ve'r-rdsihune fi’l-ilm tizerinde vakfe yapan bir kiraatin rivayet
edilmedigini dile getirir. Simgsek’e gore miitesabihlerle gaybi konular ve bu
gaybi konular arasinda ozellikle Allah’in sifatlar1 kast edilmektedir. Buna

185 Muhkem ve miitesabihin farkh tarifleri ve genis degerlendirme igin bk. Bakillani, el-Intisir
li'l-Kur'dn, 1/780-783; Zerkesi, el-Burhdn fi ulfimi’l-Kur’dn, 2/68-77; Gazali, Islam Hukukunda
Deliller ve Yorum Metodolojisi, 2/29; Ziirkani, Menahilu’l-irfan fi ulimi’l-Kur'an, 2/225-234;
Suyfti, el-Itkan i ultimi’l-Kur’an, 1/637-670; Simsek, Kur'dn’'in Anlasilmasinda Iki Mesele, 17-67.

186 Ztirkand, Menahilu’l-irfan fi ulfimi’l-Kur'dn, 2/225.

187 {bn Faris, “te’vil”, Mekayisu’l-lugd, 62; Cevheri, “te’vil”, Mu’cem es-sthih, 63; Ragib el-Isfehant,
“te’vil”, el-Miifredat fi garibi’l-Kur’dn, 40.

188 Simgek, Hayat Kaynag1,1/313-320.

189 el-A’raf 7/53.

190 Simsek, Hayat Kaynag1, 1/313-320.

191 Gazali, Islam Hukukunda Deliller ve Yorum Metodolojisi, 2/30.
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gore bu miitesabih ayetler, muhkem ayetler kaynak kabul edilerek, yani onla-
ra bagvurularak anlagilmalidir.12

Yukarda yaptig1 actklamalar 1s1§1inda miitesabih ayetleri muhkem ayetler
cercevesinde anlamaya calismaktadir. Kehf stiresi 65. dyetinde miibhem
birakilan “kullarimizdan bir kul” ifadesi ile ilgili miifessirlerin goriislerini
aktardiktan sonra ismi rivayetlerde “Hizir” olarak gelen bu “kul”un insan
degil melek oldugunu, melekelerin Allah’in emrini uygulamalar1 sebebiyle
yaptiklarindan sorumlu olmadiklarini, insanlarin canlarini alan meleklerin,
o insanin ne yaptigina bakmaksizin Allah’in emrini yerine getirerek canlari-
n1 aldiklarimi, kissanin selef alimlerince miitesabihattan sayildigini, 6zet
anlatimlar oldugu igin kissalarin muhkem ayetler 1s1§inda yorumlanmasi
gerektigini, muhkem ayetlerde meleklerin peygamberleri egittiklerinin ifade
edildigini ve bu kissada da Miisa gibi biiyiik bir Peygamber’in bir melek
tarafindan egitildiginin belirtildigini belirterek miitesabih bir meseleyi muh-
kem ayetler 1s1g1nda aciklamaya ¢alismaktadir.1%

Kimi alimlerce miitesabih addedilen'* ve farkli farkli yorumlanan sfire
baglarindaki “elif-ldm-mim” gibi mukattaa harfleri ile ilgili onemli degerlen-
dirmelerde bulunmaktadir. Simsek’e gore bu harflerin ne anlama geldikleri
konusunda ne Hz. Peygamber’den bir aciklama gelmistir ne sahabe bu ko-
nuda Hz. Peygamber’e bir soru yoneltmistir ne de miisrikler bu harflerin
Kur'an’da yer almasmna itiraz etmislerdir. Bu durumun mukattaa harfler
hakkinda o donemde belli bir kanaatin bulundugunu gosterdigini ifade
ederek Arap alfabesinin harf sayisinin yirmi dokuz oldugunu, bu harflerin
basinda bulunduklar stire sayisinin da yirmi dokuz oldugunu, stire basla-
rinda kullanilan harflerin sayisimnin on dort oldugunu, Kur’an'in indigi do-
nemde Arap siirinde benzer bir kullanimin bulundugunu, bu harflerin ba-
sinda bulunduklar1 stirelerde, ¢ogunlukla bu harflerden hemen sonra
Kur’an-1 Kerim’den soz edildigini, s6z konusu harflerin Kur’an’la meydan
okuma maksadiyla kullanildiklarini ve Kur’an’in i‘cazini ortaya koyduklari-
n1 belirtir.1%

192 Simsek, Hayat Kaynag1, 1/313-320.

193 Simsek, Hayat Kaynag1, 3/285.

194 Kirmani, el-Burhan fi tevcihu miitesdbihu’lI-Kur’dn, 22-23; Suyti, el-Itkan St uliimi’l-Kur’én, 1/641-
667.

195 Simsek, Hayat Kaynagi, 1/21-23. Huruf-u Mukatta hakkinda genis bir degerlendirme igin bk.
ibn Kuteybe, Tevilu miiskili’l-Kur”'dn, 118; Bakillani, el-Intisdr 1i'l-Kur'dn, 1/782-787; Simsek,
Giiniimiiz Tefsir Problemleri, 377-384.
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1.12. Nasih-Mensuh

Sozliikte “izale etmek, aktarmak, yok etmek, degistirmek” anlamina gelen
nesh, tefsir ilminin kadim tartisma konusudur.1% Miifessirler, neshin 6nemi
tizerinde durmus ve bu ilmi bilmeyenleri eksik sayarak Kur’'an'i tefsir ede-
meyeceklerini belirtmislerdir.’” Belli sartlar ¢ercevesinde gerceklestigi ifade
edilen nesh meselesi metni mensuh hiikmii baki, hiikmii mensuh metni baki ve
hiikmii ile birlikte metni de mensuh dyetler olmak iizere ii¢ baslik altinda deger-
lendirilmistir.’ Nasih ayetlerin daha ok Medeni, mensuh ayetlerin ise daha
cok Mekki oldugu ifade edilmisgtir.'®

Simsek, neshin 1stilahta, “daha 6nce gelmis olan dini bir nassla siibiit bulmusg
bir hiikmiin, daha sonra gelmis olan dini bir nassin hiikmii ile kaldirilmas:” anla-
minda kullanildigini, 2 daha 6nce indirilmis olan bir ayetin delalet ettigi bir
hiikmiin, daha sonra indirilmis olan bir ayetin delalet ettigi hiikiimle kaldiri-
lip kaldirillamayacagi mevzusunun alimler arasinda tartisildigini ifade
eder.?! Kur’an ayetlerinin kendi igerisinde birbirini nesh etmesi meselesini
reddeden Ebu Miislim el-Isfehani (6. 322/934) gibi miitekaddim ve bazi mii-
teahhir alimler bulunmakta?? ise de miifessirlerin biiyiik cogunlugu neshin
varligini kabul etmektedirler.?® Kur'an'in siinneti nesh etmesi konusunda
ihtilaf bulunmazken, stinnetin Kur’an’1 neshi meselesi ise tartismalidir.204

19 Nehhas, Ebu Ca’fer Ahmed bin Muhammed bin Ismail, en-Nasih ve'l-mensuh fi kitabillahi Azze
ve Celle ve ihtilafu’l-ulemdi fi zalik, thk. Siilleyman bin fbrahim bin Abdullah, 3 Cilt (Beyrut:
Miiessesetii'r-Risale, 1991), 1/424; Makri, Hibetullah bin Selamete bin Nasr, en-Nasih ve'l-
mensuh min kitdbillahi Azze ve Celle, thk. Zuheyr Savis-Muhammed Kan’an (Beyrut: Mektebe-
tiv’l-Islami, 1984), 18-21; Mekki bin Ebi Talib el-Kaysi, el-Izah 1i'n-nasihi’l-Kur'dn ve mensuhihi
ve ma'rifeti usulihi ve ihtilafi'n-nasi fihi, thk. Dr. Ahmed Hasen Ferhat (Cidde: Daru’l-Menar,
1986), 47-50; Zerkesi, el-Burhan fi uliimi’l-Kur'dn, 2/28-29; Ziirkani, Menahilu’l-irfan fi ulfimi’l-
Kur’dn,2/146.

197 Ebu Ubeyde el-Kasim bin Sellam el Herevi, en-Nasih ve’l-mensuh fi’l-Kur'an’il-Aziz, thk. Mu-
hammed bin Salih el-Mudeyfir (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, ts.), 5-20; Makri, en-Nasih ve’l-
mensuh, 18; Zerkesi, el-Burhan fi ulitmi’l-Kur’dn, 2/29; Suyti, el—itkﬁnﬁ ultimi’l-Kur’dn, 2/700.

19 Makri, en-Nasih ve’l-mensuh, 20-22; Mekki bin Ebi Talib el-Kaysi, el-Izah li'n-nasihi’l-Kur'dn ve
mensuhihi, 47-50, 60-71; Abdulkahir el Bagdadi, Ebu Mansur, en-Nasih ve’l-mensuh, thk.
Hilmi Kamil Abdulhadi (Amman: Daru’l-Adevi, ts.), 45-50, 51-53; ibn Hazm el-Endeliisi, en-
Nasih ve'l-mensuh fi'l-Kur’dn’il-Kerim, thk. Dr. Abdulgaffar Stileyman el-Bindari (Beyrut:
Mensurat el-Cemel, 2016), 11-12; Ziirkani, Menahilu’l-irfan fi ulfimi’l-Kur’an, 2/177-178.

199 fbn Hazm, en-Nasih ve’l-mensuh fi'l-Kur'an’il-Kerim, 22.

200 Ziirkani, Menahilu’l-irfan fi uliimi’l-Kur’an,2/147; Abdulmiiteali, Muhammed el-Cebri, en-
Nasih ve’l-mensuh beyne’l-isbdti ve’n-nefy (Kahire: Mektebetii Vehbe, 2. Basim, 1987), 17-20.

201 Simsek, Hayat Kaynagi, 1/136-141.

22 Ahmed Hicazi es-Seka, Le nesh fi’'l-Kur’dn (Kahire: Daru’l-Fikr el-Arabi, 1978), 17; Mustafa
Zeyd, en-Nesh fi'l-Kur'dn'il-Kerim, 2 Cilt (Misir: Daru’l-Vefa, 3. Basim, 1987) 4-842; Simsek,
Giiniimiiz Tefsir Problemleri, 312-331; a.mlf., Kur'dn"in Anlagilmasinda Iki Mesele, 77-145.

203 Nehhas, en-Nasih ve’l-Mensuh, 1/400; Zerkesi, el-Burhdn fi uliimi’l-Kur'dn, 2/32-33; Ziirkani,
Menahilu’l-irfan fi ultimi’l-Kur'an,2/177; Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usulii (Ankara: Tiirkiye Di-
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Alimlerin genelinin Bakara stiresi 106 ve Nahl stresi 101. ayetler ile
Islam’in bidayetindeki tedricilige ve icma iddiasina dayanarak Kur’an igin
bdyle bir durumun/neshin vaki oldugunu kabul ettiklerini ifade eden miiel-
lif, miifessirlerin geneli tarafindan kabul edilen nesh anlayisina kars: ¢ikar.
Nahl stiresinin Mekki oldugunu, Kur’an’da neshin varligini kabul edenlerin
tamaminin, Islam’da ilk nesih olayinn, kiblenin degismesi oldugunu soyle-
diklerini,?® kible degisikliginin ise hicretten bir buguk sene sonra yapildigi-
n1, hicretten 6nce indirilmis olan Nahl stiresi 101. ayetin Kur’an'daki bir
nesihten sdz etmesinin diisiiniilemeyecegini, Bakara stiresinin 106. ayetin ise
kible degisikligiyle ilgili olarak indirildiginin tiim miifessirlerce kabul edil-
digini, Kur'an’da Kudiis'e yonelmeyi emreden herhangi bir ayetin bulun-
madigini dolayisi ile Kur’an’da emredilmis olan bir hitkmiin nesh edilmedi-
gini, ayetin siyak ve sibakinin da buna delalet ettigini sdyleyerek nesh iddia-
sina kail olanlarin delillerini ¢lirtitiir.

Bakara stiresi 106. ayetin sart ciimlesi ve cevabindan ibaret oldugunu,
sart ciimlelerinin bir seyin mutlaka gerceklestigini gostermedigini, ileri siirii-
len sartin, olasi seylerden olmas: halinde onun sadece vuku bulmasinin
miimkiin olabilecegini ifade ettigini, bu durumda ayetin bir nesihten sz
ediyor olsa bile, neshin Kur’an’da vuku bulduguna delalet etmedigini, nesh
konusunda icmanin s6z konusu olmadigini, neshe kail olanlarin bile hangi
ayetlerin nesh edildigi konusunda birlik icinde olmadiklarini, Hz. Peygam-
berden ayetlerin nesh edildigine dair sahih bir hadisin nakledilmedigini,
sahabe ve tabiinden gelen rivayetlerin bulundugunu ancak onlarin neshi,
am olan bir lafzin tahsisi, mutlakin takyidi, istisna ve miitesabih i¢in kullan-
diklarini, neshi ayetlerin birbirinin hitkmiinii kaldirmas: anlaminda kullan-
diklarina dair herhangi bir delilin bulunmadigini ifade ederek nesh iddiasi-
nin temelsizligini 1spatlamaya calisir.20

Ayetlerin farkli sartlarda indirildigini, her ayetin indigi sartlara bagl ol-
dugunu, sartlar degistiginde dnceki veya sonraki ayetlerin gegerli olacagini,
bunun neshten farkli bir durum oldugunu, neshe kail olanlarin neshin ola-
bilmesi icin ileri siirdiikleri ayetlerin birbiri ile celismesi gerektigi sartinin
Kur’an’da geligki bulunmadigini ifade eden ayetlere?” ters diistiigiinii ifade
eder.208

yanet Vakfi Yaymnlari, 2016), 124; Muhsin Demirci, Tefsirde Metodolojik Sorunlar (istanbul:
[FAV Yay. 2017), 133-134.

204 Zerkesi, el-Burhan fi uliimi’l-Kur'dn, 2/30-34; Imam Gazali, Islam Hukukunda Deliller ve Yorum
Metodolojisi, 2/ 98-105; Suyfti, el—ftkﬁnﬁ ultimi’l-Kur'dn, 2/701.

205 Abdulkahir el Bagdadi, en-Nasih ve’l-mensuh, 67.

206 Simsek, Hayat Kaynagi, 1/136-141.

207 en-Nisa 4/82.

208 Simsek, Hayat Kaynagi, 1/136-141.
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Metni unutturulmak siiretiyle nesh edilen stire ve ayetlerin bulundugunu
ifade eden rivayetlerin sorunlu olduklarini, s6z konusu rivayetlerde “su siire
uzunlugunda bir siire vardr da unutturuldu ama orada soyle deniliyordu” yahut
“ondan sunu hatirliyorum” seklinde ifadelerin bulundugunu, ancak Allah
tarafindan unutturulan bir seyin hatirlanmasinin miimkiin olmadigini dola-
yis1 ile boyle bir iddianin Allah’in unutturmasina karsi meydan okuma an-
lamu tagidigin belirtir.2®

Tevbe stiresinin 60. ayetinde zekatin verilecegi siniflar ile ilgili dyetin tef-
sirinde bir kisim alimin Islam’in gliclenmesi sebebiyle Hz. Omer donemin-
den itibaren “kalpleri Islam’a 1sindirilanlara” zekat verilmesi hiikmiiniin
nesih edildigini sdylediklerini, ancak insanlar tarafindan Allah’in Kitabinda
yer alan bir hitkmiin nesih edilmeyecegini, sartlar1 tahakkuk ettiginde her
hitkmiin yiiriirliige girecegini ifade eder. 210

Bazi miifessirlerin “Rabbinin yoluna hikmet ve giizel 6giitle cagir ve en
glizel sekilde onlarla miicadele et. Siiphesiz ki Rabbin, yolundan sapani en
iyi bilendir. Dogru yolu bulani da en iyi O bilir” 2! ayetini savas ayetleriyle
mensuh saydiklarini,?2 bu goriiste olanlarin savasi Islam’a davetin bir aract
olarak gordiiklerini, ancak savasin davet araci olarak degil, davetin dniinde-
ki engelleri ortadan kaldiran bir arag olarak goriilebilecegini, Allah yolunda
savasmak ile Allah yoluna davetin aymi seyler olmadiklarini, bu sebeple
savas ayetlerinin bu ayeti neshettiginden s6z edilemeyecegini, ayetin Allah
yoluna davetin nasil ve hangi metotlara uyularak yapilacagini 6grettigini
sOyler.213

Bazi miifessirlerin Enfal stiresi 65. ve 66. ayetler arasinda nesih bulundugu-
nu ve 66. ayette anlatilanlarin 65. ayette anlatilanlarin hitkmiinii kaldirdigin
soylediklerini?* ancak bu ayette neshin s6z konusu olmadigini, 66. ayette
Miisliimanlardaki bir zafiyetten s6z edildigini ve ayetin de bu sebeple indi-
gini, dyetlerin sartlara gore Miisliimanlarin kendilerinin kag kat1 olan diis-
man ordusuna kars: sebat gostereceklerini dile getirdigini ve savastan kag-
malarinin cdiz olmadigini anlattigini ifade eder.?'5

209 Simsek, Hayat Kaynagi, 5/424-426.
210 Simsek, Hayat Kaynagi, 2/463.

211 en-Nahl 16/125.

212 fbnu’l-Cevzi, Zadu'l-mesir,799.

213 Simsek, Hayat Kaynagi, 3/192-193.
214 fbnu’l-Cevzl, Zadu'l-mesir, 561.
215 Simsek, Hayat Kaynagi, 2/404.
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1.13. Kiraat

Kiraat, Kur’an kelimelerinin nasil okunacaginin ve bu okuyuslardaki ihti-
laflarin ravilerine nispet ederek bilinmesi,?'¢ kiraat imamlarindan birinin
Kur’an okuma konusunda digerlerinden farkli bir yol takip etmesi demek-
tir.27 Tefsir ilminde kirdat, miifessirin tefsire etki eden okuyus tarzlarin
gormesi bakimindan 6nem arz eder.?!8 Kiraat alimleri bir¢ok yerde birbirle-
rine muvafik okumalarina ragmen bazi kelimelerde ihtilaf etmektedirler.
Kirdat imamlarmin her birinin okuyusu ayr: bir kiraat olarak degerlendiril-
mistir yoksa her kelime her kirdate gore farkli farkli okunmamaktadir. Bir
kiraatin makbul sayilabilmesi icin Arap diline ve resmi mushafa muvafaki-
yet sart1 aranmaktadir.?? Simsek, tefsirinde 6nemli gordiigli yerlerde kiraat
farkliliklarinin anlam tizerindeki etkisine dikkat ceker.

Bakara stiresi 102. ayette Harut ve Marut baglaminda gelen melekeyn ke-
limesinin bazi miifessirler tarafindan melikeyn seklindeki okundugunun
rivayet edildigini ve bunlarin iki melek degil iki kral olduklarimin ifade edil-
digini soyler. 220

Maide stiresi 6. ayetinde ayaklarin yikanmasi veya mesh edilmesi gerek-
tigi tartismasinin ayette gecen “(;_’{L;.-j 3" kelimesindeki kiraat farkliligindan
kaynaklandigini;??! Ibnii Kesir, Ebu Amr, Asim’dan Ebti Bekir Su’be, Hamza,
Eb(i Ca’fer ve Halefii'l-Agir kirdatlerinde “lam”m cer ile esre seklinde; Nafi,
ibnti Amir, Asim’dan Hafs, Kisal ve Ya’kub kiraatlerinde ise nasb ile iistiin
seklinde okundugunu, nasb okuyanlarin yikamaya, cer ile okuyanlarin ise
meshe hiikmettiklerini ifade ederek kirdat farkliliklarinin sebep oldugu an-
lam farkina ve ihtilaflara deginir.?22

Bakara stiresi 88. ayetinde gecen ve “kilif’ anlamina gelen “aé/gulf” ke-
limesinin Eb(t Amr’in kiraatinde “ilim kab:” anlamina gelen “guluf” seklinde
okundugunu?? ifade eder.?*

216 fbn Cezeri, Muhammed b. Muhammed, Miincidii’l-mukriin ve miirsidii’t-tdlibin (Beyrut: Da-
rw’l-Kiitiibi’'l-fllmiyye, 1999), 9.

217 Ziirkand, Menahilu'l-irfan fi uliimi’l-Kur’an,1/343.

218 Fethi Ahmet Polat, Tefstr Arastirmalarinda Yontem Sorunlari I-II (Konya: Aybil Yayinlari, 2.
Basim, 2014), 142.

29 Harun Ogmiis, “Kur'an’in Sthhati Baglaminda Kiraat Farkliliklarinin Degerlendirilmesi”,
Marmara Universitesi fluhiyut Fakiiltesi Dergisi, 39 (2010/2), 5-7.

20 Simsek, Hayat Kaynagi, 1/127-132.

21 Ayetle ilgili kiraat farkliligi icin bk. Ibn Haleveyh, Ebi Abdullah el-Huseyn bin Ahmed, el-
Huccetu fi'l-kirdati’s-seb’a, thk. Ahmed Ferid el-Mezidi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye,
1999), 67; Zerkesi, el-Burhan fi uliimi’l-Kur'an, 2/52-53.

222 Simsek, Hayat Kaynag1, 2/19-20.

23 Ayetle ilgili kiraat farkhiligr igin bk. Muhammed bin Umar bin Salim Bazmli, el-Kiradt ve
eseruhe fi't-tefsir ve’l-ahkim, 2 Cilt (Riyad: Daru’l-Hicre, 1996), 2/457-458.

24 Simsek, Hayat Kaynagi, 1/118-119.
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1.14. I‘caz ve Bilim

[‘cAz, anlami bozmadan kisaltmak demektir. Kur'an bircok yonden
mu’ciz bir kitaptir.??> Simgek, Allah’in sirasiyla Kur’an'in tiimii, on stiresi ve
en son bir stiresi ile miisriklere ve onlarin sahsinda tiim zamanlara meydan
okudugu, muarizlarin her defasinda aciz kaldiklar: seklindeki yaygin kanaa-
ti nliz@il siralamasina ve meydan okumadaki inceliklere dikkat edilmedigi
gerekgesiyle reddeder. Konuyla ilgili ilk olarak Mekke’de inen ve Kur’an'in
tamamiyla meydan okunan Isra siiresi 88. ayetin indirildigini, sonrasinda
Kur’an’in bir sfiresinin benzerinin getirilmesinin istendigi Y{inus stiresi 38.
ayetin nazil oldugunu, daha sonrasinda Kur’anin on sfiresine nazim yo-
niinden benzer iftira mahsulii/uydurma bile olsa on stirenin getirilmesinin
istendigi Hd stresi 13. ayetin geldigini, sonrasinda T{r stiresi 34. ayetinde
Kur’an’in nazmiyla meydan okundugunu, hicret sonrasinda Medine’de inen
Bakara sfiresi 23-24. ayetlerinde ise Peygamber gibi immi birinden bir stire-
nin getirilmesi hususunda meydan okumanin yapildigini ve son olarak Nisa
stiresinin 82. ayetinde igerik olarak Kur’an’in tamaminin bir benzerinin geti-
rilmesi konusunda meydan okundugunu ifade eder.??

Simsek, Kur’an'in modern ilimlerin evrenle ilgili vardig1 sonuglar1 6nce-
den haber verdigini ileri siirenlerin, bununla onun ilahi bir kitap oldugunu
ispatlamaya ¢alistiklarini, bunu Kur’an’in bir i‘cazi olarak degerlendirdikle-
rini ancak Kur’an’in bunlar1 6nceden haber vermedigini, modern ilimlerin
vardig1 kesin sonuglarla da gelismedigini ve asil i‘cazin bu oldugunu belirte-
rek Kur’an’in bilimsel bulus kitab: olarak okunmasina karsi ¢ikar.22”

Suara stiresi 63-66. ayetlerde anlatilan denizinin ikiye yarilmasi hadisesi-
nin kimileri tarafindan bilimsel izahla, gel-git olayiyla agiklanmaya calisildi-
g1 ancak gel-git olayinda denizin kocaman iki dag seklinde yarilmasinin
s0z konusu olmadigini, gel-git durumunda denizin kabardigini ve karada
belli bir yere kadar uzanip geri ¢ekildigini, hadisenin gel-git olay1iyla gercek-
lesmis olmasi halinde giiniimiizde de Kizil denizde bu durumun miisahede
edilmesi gerektigini, Firavunun hakimiyetindeki bu topraklarda gel-git za-

25 Yisuf el-Hac Ahmed, Mevsilatu’l-i’cdzi’l-ilmi fi’l-Kur’dni’l-Kerim ve’s-siinneti’l-mutahhara (Di-
megk: Mektebetii Ibn Hacer, 2. Basim, 2003), 17. Kur’an i‘caz ile ilgili bk. Zerkesi, el-Burhin
f1 ulivmi’l-Kur’an, 2/90-108; Suytti, Mu’tereku’l akrin fi i’cdzi’l-Kur’dn; Rummani, Ebi Hasen
Ali bin Isa, I"cdzu’l-Kur'én, thk. Dr. Abdulalim (Dehli: Mektebetii’l-Camiati’l-Meliyyeti’l-
Islamiyye, 1934).

26 Simsek, Hayat Kaynagi, 1/41-44.

27 Simsek, Hayat Kaynagi,1/211-213. Bilimsel tefsirin elestirisi ve degerlendirmesi igin bk. Sim-
sek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, 93-110; Ahmed Muhammed Fadil, Nakdi't-tefsiri’l-ilmi (Di-
magk: Merkez en-Nakdi’s-Sekafi, 2009), 5-60; Hind Selbi, Tefsiri’l-ilmi li'l-Kur’dni’l-Kerim
beyne’n-nazariyyeti ve't-tatbik (Tunus: Y.y., 1985), 20-50; Siileyman Gezer, Kur’dn'in Bilimsel
Yorumu Bir Zihniyet Tahlili (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2009).
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maninin biliniyor olmasi gerektigini ifade ederek bilimsel izaha karsi ¢i-
kar.228

Hz. Miisd'y1 takip edip denizde bogulan Firavun’un cesedinin bir mucize
eseri olarak muhafaza edildigi ve giiniimiize kadar geldigi goriisiine kars:
cikarak Yinus stiresi 92. ayetten cesedin o donemde kurtarildiginin anlagil-
digini, giinlimiizde bulunan cesedin, s6zii edilen Firavun’a ait oldugunu
ispatlayacak bir delilin bulunmadigini, mucizelerin apagik oldugunu dolayi-
st ile Firavun’a ait oldugu ifade edilen cesedin Kur’an’in bir mucizesi olarak
nitelenemeyecegini ifade eder.?

2. TEFSIRIN USLUP ACISINDAN DEGERLENDIRILMESI
“Hayat Kaynag1 Kur’an Tefsiri”ni, sadelik, 6zgiinliik, akicilik, mesaji 6n-
celeme, hayati merkeze alma, tarihsellik elestirisi, glincel konulara deginme,
tenkitci bakisagisit ve giincel yorum gibi bagliklar altinda iisltp agisindan
degerlendirmemiz tefsiri daha iyi tanumamiza yardimci olacaktur.

2.1. Sade, Ozgiin ve Akic1 Dil

Simsek, ilk donemden son doneme kadar kaleme alinmis klasik ve mo-
dern rivayet, dirdyet, isari, ictimai, siinni, sii, mu’tezili gibi farkli cografya-
larda kaleme alinmis bir¢ok tefsirden yararlanarak kaynak yelpazesini ol-
dukca genis tutmustur. Tefsir kaynaklarinin yam sira liigat, hadis, fikih,
siyer, kelam, tasavvuf, ustil ve giincel kaynaklardan da yararlanmistir. Genis
kaynakcasina ragmen taklitten uzak durmus, tefsiri alinti, rivayet ve detaya
bogmamus, sade, 6z, 6zgiin ve giincel bir dil kullanarak zor ve problemli
konular1 dahi karmagikliktan uzak, anlasilir bir dille anlatmaya ¢alismistir.
Usliip olarak halkin anlayabilecegi bir dili kullanarak eserinin genis kitleler-
ce anlasilabilmesini hedeflemis,?® okuyucuyu ilgilendirmeyen akademik
tartismalardan uzak durmustur. Eserinin uzamamasi ve daha dnce yazilan-
larin bir tekrar1 olmamasi igin ilgili kaynaklardan 6nemli gordiigii yerleri
alintilamis®! ve yer yer ayrintili bilgi icin kendi kitaplarina®? ve ilgili kay-
naklara yonlendirmistir.2 Simsek’in 6z, 6zgiin, sade ve akici dilini agsagida-
ki 6rneklerde gormek miimkiindiir:

Ahzap sfiresi 59. ayetin tefsirinde miifessirlerin genelde dis Ortiiniin hiir
kadinlarin cariyelerden ayrilmasi i¢in emredildigi goriisiinde olduklarini,?*

28 Simsek, Hayat Kaynagi, 3/547-548.

29 Simsek, Hayat Kaynagi, 2/574.

20 Atmaca, “M. Sait Simgek’in Tefsirinde Kur’an'in Cagdas Yorumlar1”, 114.
231 Bk. Simgek, Hayat Kaynag1, 3/183.

232 Bk. Simsek, Hayat Kaynagi, 1/57.

233 Bk. Simsek, Hayat Kaynag1, 2/437.

234 fbnu'l-Cevzi, Zadu'l-mesir, 1139.

Edebali islamiyat Dergisi Cilt: 5, Sayi: 1 (Mayis/2021)



Us0l ve UslGp Agisindan “Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri” | 227

ancak bunun dogru olmadigini, bu goriisten cariyelerin sozle veya sarkinti-
lik edilerek taciz edilmelerinde bir sakinca olmadigl sonucunun ¢iktigini,
hiir kadinlar gibi cariyelerin de iffetlerinin korunmas: gerektigini, ayette
sozli edilen ayirt edilmenin iffetle ilgili bir mesele oldugunu, hiir veya cari-
yeden iffetli biri oldugunu karg: tarafa hissettirecek sekilde giyinmesinin
istendigini ifade ederek 6zgiinliigiinii ortaya koyar ve cumhura muhalefette
bulunur.?®

Simsek, kimi zaman 0zgiin gordiigii kimi yorumlar1 aynen aktararak
okuyucuyu bilgilendirmeye calisir. Ahzap siiresi 56. ayetin tefsirinde salava-
tin tarihi ile ilgili olarak ibn Asur’dan;?¢ sahabenin, Peygamber’in ismi her
anildiginda veya ismini yazdiklarinda salat getirdiklerine dair bir bilginin
olmadig1, Miisliimanlarin ne zaman bunu yazmay1 adet edinmeye basladik-
larinin tespit edilemedigi, Harun Resid déneminde kitaplarin baginda Pey-
gambere salat ve selam getirmenin adet haline geldigi, dordiincti asirda
hadis ve tefsir kitaplarinda Peygamber’in isminin ardinda salatin yazildig:
ve hadis ehlinin bunu adet haline getirdikleri alintisini yapar.?¥”

Stire baslarindaki besmelelerin Kur’an’dan olup olmadiklar1 mevzusu-
nun tartismali oldugunu, bazi alimlerin besmelelerin Kur’an’dan olmadikla-
riny, bazilar1 Kur’an’dan olduklarin fakat her stirenin baginda miistakil ola-
rak indirilmediklerini ve dolayisiyla o siirenin bir ayeti olmadiklarin ifade
ettiklerini, bazilarinin ise besmelelerin basinda bulunduklari strenin ilk
ayeti olduklarim soylediklerini, sahabe déneminde stire baglarinda besmele-
nin yazildiginin bilindigini, bu yiizden de stire baglarinda bulunan besmele-
lerin Kur’an’dan olduklarini diisiindiiglinii sade ve akici bir dille ifade
eder.28

2.2. Mesaj ve Hayat Merkezli Anlatim

Simsek, Kur’an’da anlatilan kissalarin tamaminin gercek olaylardan alin-
diklarini,® ¢ok 6zlii anlatimlar olduklarini;?* Kur’an’in, kissalari tarihi bilgi
vermek icin degil ibret amach zikrettigini; kissalarin Peygamber’in dini teb-
lig etme siireglerine uygun donemlerde indirildiklerini**! ve indikleri done-

25 Simsek, Hayat Kaynagi, 4/203-204. Kolelerle ilgili genis degerlendirme icin bk. Simsek,
Kur’an'in Ana Konulari, 198-203.

236 {bn A§ﬁr, Tefstru’t-tahrir ve’t-tenvir, 9/100-103.

27 Simsek, Hayat Kaynagi, 4/200-201.

238 Simsek, Hayat Kaynagi, 1/13.

239 Simsek, Hayat Kaynagi, 2/645.

240 Simsek, Hayat Kaynagi, 4/22-23.

241 Simsek, Hayat Kaynag1,3/55.
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min sartlari ile uyum igerisinde olduklarin ifade eder.?*> Kureys miisrikleri-
nin Hz. Peygamber hakkinda o6ldiirme planlar1 yaptiklar1 bir donemde
Ydsuf stresinin indigini, Yhisuf'un kardesleri tarafindan kuyuya atilip dlii-
me terkedilmesi ve ardindan kuyudan kurtulup Misir yonetiminde s6z sahi-
bi olmasinin anlatildigr kissa ile Mekkeli miisriklere Hz. Peygamber’in Hz.
Yiisuf gibi bu komplolardan kurtarilacag:, baska bir bolgeye gidecei, orada devlet
baskani olacag: ve iizerlerinde hikimiyet saglayacagr mesajinin verildigini soy-
ler.2 Ytsuf stresinde Allah’in emirlerine siki sikiya bagli olan kisiye, Allah’tn bu
diinya hayatinda da biiyiik miikdfatlar verecegi mesajinin verildigini belirtir.?+

Hz. Peygamber’in bir amadan dolay1 Islam’in daha ilk yillarinda ikaz
edilmesi hadisesi ile toplumun farkli kesimlerine; Islam’da diinyevi makam
ve degerlere gore insanlar arasinda ayirim yapilmadigi, Peygamber’'in ki-
nanmis olmasindan yola ¢ikarak bu dinin Hz. Muhammed tarafindan uydu-
rulmadigi, beser olmasi hasebi ile Peygamber’in de hata yapabilecegi, Hz.
Peygamber’in kendisine gelen vahyi oldugu gibi insanlara aktardigi mesaj-
larinin verildigini ifade eder.2

Secde sfiresi 4. ayette ve baska ayetlerde?* gecen “gdkler, yer ve ikisi ara-
sida bulunanlarin alt1 giinde yaratildi$1” ifadesinin tefsirinde Allah’in, yarati-
Iis olaymin planli, asamali gerceklestigini haber ettigini, bununla bizlere
iglerimizi planli ve programli bir sekilde yapmamiz gerektigi mesajini ver-
digini ifade eder.?”

Fil kissast ile Allah’in, Mekke miisriklerine, Peygamber’ine karsi ¢itkmaya
devam etmeleri halinde akibetlerinin Allah’in evine saldiranlarin akibeti gibi
olacag1 mesajini verdigini sdyler.2# Isra stiresi 101-104. ayetlerin tefsirinde,
Misa ve Firavun miicadelesi tizerinden Mekke miisriklerine, Firavun gibi
inananlara baski uygulamaya devam etmeleri halinde Firavun ve taraftarla-
rinin akibetine ugrayacaklart ve yurtlarindan ¢ikarmaya galistiklart iman
edenler toplulugunun o topraklara hakim olacaklar1 mesajinin verildigini
ifade eder.?#

Kur'an’da miisriklerin Kur'anin degistirilmesini istediklerinden?® soz
edildigini, miigriklerin bu istekle Hz. Peygamber’den dini kendilerine goére

222 Simsek, Hayat Kaynag1,3/7. Kissalar hakkinda genis degerlendirme igin bk. Simsek, Giiniimiiz
Tefsir Problemleri, 341-347; a. mlf., Kur’an Kissalarina Giris, 45-73.

23 Simsek, Hayat Kaynag,3/7.

24 Simsek, Hayat Kaynag,3/55.

25 Simsek, Hayat Kaynag1,5/389.

246 e]-A’raf 7/54, Y(nus 10/3, HGd 11/7, el-Furkan 25/59.

247 Simsek, Hayat Kaynagi,4/157-158.

28 Simsek, Hayat Kaynagi, 5/487.

29 Simsek, Hayat Kaynagi, 3/247.

250 Y{inus 10/15.
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ayarlamas talep ettiklerini, bu istegin giintimiiz hakim giiclerince de “kimi
konularin giindeme getirilmemesi veya Kur'dn dyetlerinin kendi istekleri dogrultu-
sunda yorumlanmast” seklinde dile getirildigini, eski ve yeni inkar edenlerin
bakis agilari arasinda herhangi bir farkin bulunmadigini ifade ederek ayetle-
ri glincellestirir.?!

En’am sfiresi 74-79. ayetlerin tefsirinde Azer'in Hz. Ibrahim’in babast ve-
ya amcasi oldugu, Azer'in isim, lakap veya put ismi oldugu konularinda
pek ¢ok goriisiin ileri siirtildiigiinti ancak bu gibi konularin tali meseleler
olduklarmi ve tefsirlerde bu meselelere dalmanin Kur’an’in mesajindan
uzaklastiracagini soyler.252

2.3. Tahlil ve Tenkit Merkezli Degerlendirme

Kur’an yorumlarmin ¢ogu zaaf degil zenginlik olarak degerlendirilmeli-
dir.?® Higbir miifessir hatadan beri olmadig1 gibi, hicbir tefsir de miikemme-
liyet iddiasinda degildir. Beser mahsulii her yorum kabul edilebildigi gibi
tenkite de maruz kalabilir. Ge¢mis miifessirlerin dogrularim tasdik, yanlisla-
rin1 tenkit eden bir anlayisla hazirlanan “Hayat Kaynag: Kur’'dn Tefsiri’nde
Simsek, kimi zaman miifessirlerin ¢ogunlugunun goriisiine uydugunu ifade
ederken, kimi zaman da ¢ogunluga muhalefet ettigini belirtir. Al-i-imran
stiresi 37. ayetin tefsirinde Hz. Meryem’e yiyeceklerin olaganiistii yolla gel-
digine miifessirlerin ¢ogunun kail oldugunu ve kendisinin de bu goriise
katildigini ifade eder.?

Tartismali mevzularda genelde leh ve aleyhte olanlarin delil ve gortisle-
rini 6zetleyerek vermekte ve kanaatini beyan etmekte ise de bazen de ihtila-
fa agik mevzularda belli gerekgelere dayanarak miifessirleri tenkit etmekte
ve kimi zaman da isabetli gordiigii goriisleri vermekle yetinmektedir.

Sebe’ kraligesinin tahtinin getirilmesi meselesinin anlatildigi Neml stiresi
39-40. ayetlerle ilgili olarak tefsirlerde tahti getirenin insan m1 melek mi ol-
dugu tartismasinin yasandigini, melek oldugunu diisiinenlerin bu kisinin
Cebrail oldugu fikrinde olduklarini, insan oldugunu diisiinenlerin ise bu
kisi hakkinda farkli isimler zikrettiklerini, 2> Razi'nin tahti getiren kisinin
bizzat Hz. Siileyman oldugu goriisiinii tercih ettigini?¢ sdyler ve bu goriisii

251 Simsek, Hayat Kaynagi, 2/531.

22 Simsek, Hayat Kaynag, 2/181-182

253 Thomas Bauer, Miiphemlik Kiiltiirii ve Isldm, trc. Taml Bora (1stanbu1: Het’i@im Yay., 2. Basim,
2019), 120.

254 Simsek, Hayat Kaynagi, 1/347-349.

255 Maverdi, en-Nuket ve’l-ilyiin, 4/211-214; Ibnu'l-Cevzi, Zidu'lI-mesir,1047-1048.

256 Razi, Tefstru'l-Kebir, 23-24/168-170.
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daha tutarli buldugunu, tahtin gelmesinden sonra Hz. Siileyman’in yaptig1
duanin da bunu gosterdigini ifade eder. 27

Sad stiresi 32-33. ayetlerinin tefsirinde miifessirlerin bir kisminin, Hz. Sii-
leyman atlarin seyrine daldig1 bir sirada nafile/ikindi namazini kagirdiginm
ve namazini kagirmasina sebep olduklar1 gerekgesiyle atlarin kafalarini veya
ayaklarini kestigini soylediklerini®® ancak bu sozlerin dogru olmadigini,
namazi kagirmanin s6z konusu olmasi halinde bu sugun atlara degil Hz.
Siileyman’a ait olacagini, ayetten boyunlarini ve ayaklarini kestigi anlaminin
hicbir sekilde ¢ikmayacagini, Hz. Siileyman doneminde atlarin savasta kul-
lanildigini, savasa hazir olup olmadiklar: konusunda atlar teftis etmis olabi-
lecegini ve bu durumda ya hastaliklarin1 yoklamak veya sevmek i¢in boyun-
larini ve ayaklarini sivazlamis olabilecegini ifade eder.?%

Bakara stiresi 30. ayetten Hz. Adem’in yeryiiziinde yaratildigimin anlasil-
digimi ve buradan alimip miikafat cennetine yerlestirildiginin Kur’an’da be-
lirtilmedigini, ahiret cennetinin ebedi olmas1 ve icinde yasak bulunmamasi
nedeniyle s6z konusu cennetin yeryiiziinde bir bahce olmasini daha tutarl
buldugunu, cennet kelimesinin Kur'an’da diinyadaki bahgeler i¢in de kulla-
mldigin2® Hz. Adem ve Havva'min cennetten c¢ikarilirken inin anlamima
gelen “I sk.al” kelimesinin “hayat diizeyinin diismesine” isaret ettigini, ayni
stirenin 61. ayetinde ayni kelimenin sehre inmeleri anlaminda 1sréilogullar1
igin de kullanildigini, Adem ile Havva'nin durumu ile Israilogullarinin ha-
yat sartlarinin hubiit'tan 6nce ve sonra birbirine benzerlik arz ettigini, hu-
but’ta bir azarlama ve cezalandirmanin s6z konusu oldugunu soyler. Miifes-
sirlerin genel kanaatinin yasaklanan agacin elma, incir, bugday vs. yoniinde
oldugunu,?®' ama bunun dogru olmadigini, yasak agag ile cinsel birlikteligin
kastedildigini, Kur'an’da kadin erkek iligkisinin mecazi anlatimlarla ifade
edildigini;?? dyette yasak agactan kimin 6nce yediginden soz edilmedigini,
nesil sahibi olma agisindan cinsel iligkinin meyve veren agaca benzetildigini;
yasak agactan yer yemez avret yerlerinin kendilerine griinmesi?s ve Iblis’in
Ademi kandirmak igin “ebedilik agact”?** tabirini kullanmas delillerinin de
bu goriisii destekledigini ifade eder.2¢>

27 Simsek, Hayat Kaynagi, 4/22-23.

28 Maverdi, en-Nuket ve'l-ilyiin, 5/91-93; Ibnu’1-Cevzi, Zadu'l-mesir,1211-1213.

29 Simsek, Hayat Kaynagi, 4/324-325.

260 e]-Bakara, 2/265; er-Ra’d 13/4; Sebe” 34/15.

261 Maverdi, en-Nuket ve'l-ilyiin, 1/105; Ibnu’l-Cevzi, Zadu'l-mesir, 55.

262 e]-Bakara 2/223.

263 el-A'raf 7/20-22.

264 Taha 20/121.

265 Simgek, Hayat Kaynagi,1/65-71. Hz. Adem’in gikarildig1 cennet ve yasak meyvenin ne oldugu
ile ilgili genis bir degerlendirme igin bk. a.mlf., Yaratilis Olay:, 75-89.
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Cin stiresi 1. ayetten hareketle Peygamberimizin hem insanlara hem de
cinlere gonderildiginin bir¢ok miifessir tarafindan ileri stiriildiigiinii, ancak
Kur'an’da Peygamber’in, gonderildigi kimselerle ayni cinsten olmas: hiik-
miiniin savunuldugunu,?s bir Peygamber’in gonderildigi kimselerle iletisim
kurabilmesi i¢in onlarla aymi cinsten olmas: gerektigini, Kur’an'daki ilke ve
kurallarin insan yapisina uygun oldugunu vurgulayarak Peygamberimizin
insanlara gonderildigini, cinlere gonderilmedigini ifade eder.2”

Saf stiresi 9 ve Fetih stiresi 28. dyetlerde gecen “& J.;.’lé,j” ifadesinde gegen &
zamirinin din kelimesine dondiigiinii séyleyenlerfn, islém dininin diger
dinlere galip gelecegini, resul kelimesine dondiigiinii sdyleyenlerin ise Pey-
gamber’in diger din ve seriatlara muttali kiliacagini sdylediklerini, zamirin
“din” kelimesine dondiigii goriisiiniin miifessirler arasinda yaygin oldugu-
nu ve bu goriiste olanlarin Islam’in biitiin dinlere galip gelecegini diisiin-
diiklerini ifade eder. Miifessirlerinin bu sekildeki yorumlarinin “miisrikler
hoslanmasa da” ifadesinin tefsirini ¢ikmaza soktugunu, zira dinin diger
dinlere {istiin kilinmasindan veya Peygamber’in diger dinlere muttali olma-
sindan miisriklerden daha ¢ok Kitap Ehli'nin hoslanmayacagini soyler. Za-
mirin resule donmesinin ayetin anlagilmasindaki problemleri ortadan kaldi-
racagini, ayetin Peygamber’in tebligine kimsenin engel olamayacagini, miis-
riklere ragmen dinin tamamlanacagini, dinin mesajlarinin son bulana kadar
Peygamber’in yasayacagini ve vahyin tiim mesajlarina, dinin tiimiine miitta-
li olacagini ifade ettigini, ayetin bu sekilde agiklanmasinin Saf stiresi 9. aye-
tin oncesinde gecen “Allah nurunu tamamlayacaktir” ifadesiyle de tam uyum
arz ettigini belirtir.268

“Higbir insanin bir baskasmin yerine bir sey 6demeyecegi, kimseden bir
sefaatin/araciligin kabul edilmeyecegi” ayetinde?® gecen sefaat kelimesinin,
sozliikte ¢ift anlamina geldigini ve tekil kelimesinin zidd1 oldugunu, terim
olarak “Allah nezdinde mertebesi yiiksek bir kimsenin, giinahkar bir
mii’'minin giinahlarinin bagislanmasi i¢in Allah’a dua etmesi” seklinde tarif
edildigini, dyetin ahiret hayatindan stz ettigini, ahirette boyle bir sefaatin
olup olmayacag1 konusunun tartisildigini, ahiretteki sefaati kabul ve redde-
denlerin her ikisinin bu ayeti delil gosterdiklerini, sefaati kabul edenlerin
burada inanmayanlar i¢in her tiirlii sefaatin reddedildigini ama inananlarin
bu kapsama girmediklerini sdylediklerini ifade ettikten sonra Kur’an-1 Ke-
rim’de ahirette {i¢lincii bir sahsin Allah nezdinde sefaat edecegini acikca
ifade eden tek bir ayetin bulunmadigini, aksine araciigin reddedildigini,

26 el-fsra 17/95.

267 Simsek, Hayat Kaynagi, 5/321.

268 Simsek, Hayat Kaynagi, 5/25; 228-229.
269 e]-Bakara 2/48.
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ahirette kelimeye yiiklenen terimsel anlamda sefaatin olmayacagim belir-

tir.270

Meleklerin Kur'an’da degerli kullar?” olarak nitelenmelerinin, dviilmele-
rinin ve kul olarak ifade edilmelerinin iradelerinin varligina isaret ettigini,
ayette meleklerin Allah’tan 6nce soz sdyleyemediklerinin degil, soylemedik-
lerinin ve onun emriyle hareket ettiklerinin belirtildigini ifade ederek melek-
lerin iradeli varliklar olduklarini sdyler.?72

Glintimiizde tartisilan ve ayetlere dayandirilan kimi meseleleri de tefsi-
rinde degerlendirir ve gerekli gordiigii yerlerde tenkitte bulunur. Ornegin
Olen kisinin bedeninden ¢ikan ruhun bagka bir bedene girmesi, ruh gogii
anlamina gelen reenkarnasyonu ayetlere?”? dayanarak reddeder.?7

2.4. Vasat ve Temkin Dili

Tefsirinde Arap dilinin imkan verdigi sinirlar ¢ercevesinde hareket eder
ve hakkinda kesin delil bulunmayan, delillerin farkli yorumlara agik oldugu
durumlarda kesin ve iddiali dil kullanmaktan uzak durarak vasat ve tem-
kinli bir dil kullanmaya ¢alisir. Ayrica bugiiniin Miisliimanlar1 i¢in 6nemli
gordiigli mezhep taassubu ve tarihin tartismali sayfalarina saplanma prob-
lemlerine takilmama hassasiyetini eserinde 6n plana ¢ikarir.?”s

Allah’in kiyamet giinii goriilmesinin Mu’tezile ve Ehli Siinnet arasinda
kelami tartismalar neden oldugunu, meselenin zorunlu inan¢ meselelerin-
den sayildigini, Allah'in goriilecegini ve goriilmeyecegini sOyleyenlerin de
birtakim yorumlarla sonuca vardiklarini, meselenin ig¢tihadl oldugunu ve
kisinin giiglii buldugu goriise inanabilecegini ifade ederek konuyla ilgili
kanaatini net bir sekilde ortaya koymaz.?76

H{d stresi 107-108. ayetlerde hem cehennemdekiler hem de cennetteki-
ler igin “goklerle yer devam ettikce onlar orada ebedi kalacaklardir ancak Rabbin
dilerse o bagka” ifadesinin kullanildigini, ayette gecen istisna ve yer-gokler
hakkinda miifessirler arasinda farkli goriislerin ortaya atildigini, cehenne-
min ebediligi ile ilgili farkli goriislerin bulundugunu; ayette ahiretin yer ve

270 Simsek, Hayat Kaynagi, 1/81.

271 el-Enbiya 21/26-27.

272 Simsek, Hayat Kaynagi, 3/371. Meleklerle ilgili genis degerlendirme igin bk. Simsek, Kur’dan'in
Ana Konular, 90-93; amlf., Yaratilis Olay1, 89-90.

273 e]-En’am 6/28.
Tefsir Problemleri, 348-376.

275 Karatag, “Mehmet Said Simsek’in “Hayat Kaynagi Kur'an Tefsiri” Uzerine Bir Inceleme”,
150.

276 Simsek, Hayat Kaynagi, 2/334.
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goklerinden bahsedildigini, istisnanin zamanla ilgili oldugunu soyleyenlere
gore cehennemin sonsuz oldugunu, diinyanin yer ve goklerinden bahsedil-
digini ifade edenlere gore ise cehennemin sonsuz olmadigini ifade eder.
Simsek, cehennemin sonsuzluguna karst ¢ikanlarin ilgili dyetlerde cennet
i¢in gelen “kesintisiz bir liituf” kaydinin Allah’in iradesinin cennet hakkinda
ebedilik yoniinde tecelli edecegini gosterdigi, cehennem hakkinda stireklili-
gi ifade eden ilave bir kaydin olmamasinin ise cehennemin bir giin gelip son
bulacagini beyan ettigi, bu konuda sahabe ve tabiinden bir¢ok rivayetin
geldigi goriisiinde olduklarin belirttikten sonra Kur’an'in meseleyi Allah’in
dilemesine havale ettigini, bu yilizden de konu hakkinda kesin bir sey soy-
lemenin miimkiin olmadigini ifade eder ve konuyu ilahi megiete birakir.?”

Sad stiresi 34-40. ayetlerde anlatilan Hz. Siileyman’in tahtina birakilan ceset-
le ilgili miifessirlerin goriisiinii naklettikten sonra, Hz. Siileyman’in taht1
tizerindeki cesetle neyin veya kimin kastedildigini tespit etmenin kolay ol-
madigini, ancak ayetten Hz. Siileyman’in hiikiimranliginin bir sekilde sikin-
tiya girdiginin, bununla imtihan edildiginin ve imtihanda basarili olunca
ylice Allah’a s6z konusu duay1 yaptiginin anlasildigini ifade ederek ayetin
mesajina agirlik verir.?’s

Bakara stiresi 26. ayette gegen ve sivrisinek icin kullanilan dtesini ifadesi
ile sivrisinekten daha basit ve kiigiik olan bir varligin m1 yoksa ondan daha
bliytik ve stiin bir varligmm mi kastedildigi konusunda farkh iki goriisiin
ileri stirtildiigiinti bunlarin ikisinin de birlikte kastedilmis olmasimin miim-
kiin oldugunu ifade eder. 27

2.5. Evrensel Bakis A¢is1

Simsek, tefsirinde batida ortaya ¢ikan tarihselci?®0 bakis agisina kars: ¢ikar
ve dinin belli bir sinif, ddnem veya millete gonderilmedigini, indirilisinden
kiyamet kopuncaya kadar insanlarin tamamina hitap ettigini ifade ederek
dinin ve Kur’an’in evrenselligini savunur.2s!

Islam 6ncesi donemde erkeklerin ¢ok kadinla evlenmelerinin yaygin ol-
dugunu, Kur’an’in o giinkii sartlar igerisinde say1y1 ancak doérde indirebildi-
gini; aslinda Kur’an'm bu konuda bir siire¢ baslattigini ve Miisliimanlarin
zamanla bu say1y1 tek kadinla sinirlandirmalar1 gerektigini ileri stiren tarih-
selci anlayisa karsi ¢ikar ve Kur’an’'in ne bu konuda ne de baska konularda

277 Simsek, Hayat Kaynagi, 2/637-368.

278 Simsek, Hayat Kaynagi, 4/326.

279 Simsek, Hayat Kaynagi, 1/49.

280 Ahmet Nedim Serinsu, Tarihsellik ve Esbib-1 Niizul (1stanbu1: Sule Yay., 1996), 50.
281 Simsek, Hayat Kaynagi, 1/471.
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baslatip sonuca baglamadig: tek bir konunun bulunmadigini, aksi takdirde
dinin kemale erdiginin sdylenemeyecegini ifade eder.?®

Tarihselcilerin Kur’an ahkaminin tarihselligine?®® delil olarak one siirdiik-
leri Hz. Peygamber’in baz1 6zel durumlarimin Kur'an’da yer almas: mesele-
sinde yanildiklarini, peygambere 6zel durumlarin Kur'an'da ge¢mesinin
daha sonraki nesiller i¢in onem arz ettigini, Peygambere imanin ilk nesille
kayith bir inan¢ olmadigini, sonraki nesillerin de ona iman edeceklerini ve
bu gibi hususlarin sonraki nesillere nasil bir peygambere iman ettiklerini
gosterdigini ifade ederek tarihselci anlayis: reddeder.28

Abese stiresinin ilk iki ayetinde {igiincii sahis kipiyle yapilan hitabin bu
sekilde davranan herkesi kapsadiginin agik¢a bilinmesi icin oldugunu soy-
leyerek Kur’an'in evrensel diline vurgu yapar.2%

Enfal stiresi 15-19. ayetlerin Bedir savasindan s6z ettigini, anlatimin ev-
rensellik kazanmasi, dile getirilen hususlarin benzeri biitiin olaylara uygu-
lanmasi, okuyucunun belli bir olaya sartlanmamasi ve anlatilanlarin sadece
o olay1 ilgilendirdigini diisiinmemesi i¢in Kur’an’da olaylardan soz edilirken
yer, zaman ve sahislarin genellikle agiklanmadigin belirtir.2s6

2.6. Din Dili ve Yorum

Kur’an, mesajint muhataplara anladiklar: dil tizerinden verirken kendine
Ozgii bir din dili de gelistirir. Mecaz, sembol, kelimelerin i¢ini bosaltmak ve
kelimelere yeni anlamlar yiiklemek sfireti ile gelisen bu din dilini anlamak
igin Kur'an't ¢ok iyi tanimak gerekir. Hakka sfiresi 40. ayetine dayanarak
Kur’an’in Allah’in degil Hz. Peygamber veya Cebrail’'in s6zii oldugunu soy-
leyenlere karsi ¢ikar ve Kur’an'in Hz. Peygamber ve Cebrail olmak iizere iki
el¢i kanaliyla bizlere ulastigini, elgiye izafe edilen soziin, aslinda onu elgi
olarak gondermis olanin sozii oldugunu, Tekvir stiresinde Cebrail’in ismiyle
degil, el¢i sifati ile s6z konusu edildigini, burada da Hz. Peygamber’in ismiy-
le degil de el¢i sifatiyla anildigin, her iki elciden sz edilirken onlarin degerli
elciler olarak nitelenmelerinin, kendilerini el¢i olarak tayin eden Allah’in
soziinde hi¢bir degisiklik yapmadan el¢ilik gorevlerini yerine getirdiklerine
isaret ettigini, elci sozii denildikten sonra aymi soz icin “Alemlerin Rabbinden
indirilmistir” seklinde buyuruldugunu ifade ederek Kur’an'in, Allah’in s6zii

282 Simsek, Hayat Kaynagi, 1/471-472.

283 Tarihselcilik ve elestirisi hakkinda genis bilgi i¢in bk. Sevket Kotan, Kur'dn ve Tarihselcilik
(Istanbul: Beyan Yayinlari, 2001); Recep Demir, Kur'dn Tefsirinde Tarihselci Yontem (Istanbul:
Hikmet Yay., 2013); Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, 238-275.

28 Simsek, Hayat Kaynagi, 4/198.

285 Simsek, Hayat Kaynag1, 5/388.

28 Simsek, Hayat Kaynagi, 2/370.
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oldugunu ve Allah’tan indigi gibi insanlara ulastirildigini, degistirilmedigini
sOyler.2s

Din dilinde cin kelimesinin “yabanci kimse” anlamina geldigini ileri sii-
riip gaybi varliklar olan cinleri inkar edenlere kars: ¢ikar ve cinlerin insan-
dan 6nce var olduklarini, insanlarin topraktan cinlerin ise atesten yaratildik-
larini, cinlerin gokte olup biteni dinlemek iizere goklerde oturma yerleri
edinebildiklerini ama insanlar icin boyle bir durumun s6z konusu olmadig-
n1 ifade ederek modernist bakis agisina karsi ¢ikar.2s8

Mu'tezili alimlerin Araf stiresi 27. ayete dayanarak cinlerin asla insanlar
tarafindan goriilmeyecegini soylediklerini, Ehli Stinnetin ise cinlerin nor-
malde insanlar tarafindan goriilmedigini ama bunun, asla goriilmeyecekleri
anlamina gelmedigi goriisiinde olduklarini ifade ettikten sonra Kur’an’da
Peygamber’in cinleri gordiigiine dair isaret yollu da olsa bir anlatima yer
verilmedigini, Peygamber’in kendisini dinleyen cinlerden vahiy yoluyla
haberdar edildigini®® belirterek cinlerin insanlar tarafindan goriilemeyece-
gini sOyler.??

A’raf stiresi 189. ayette Hz. Adem ve Havva'nin ¢ocuklari olduktan sonra
sirke diistiiklerini ifade eden Taberi gibi 6nemli miifessirlere?! muhalefet
ederek Hz. Adem ve Havva'min hayatlarinin hi¢bir déneminde sirke bulag-
madiklarini, dyette tek nefisle Hz. Adem’in, esiyle de Hz. Havva'nin kaste-
dildigini, sirke diisiinlerin bagka kisiler olduklarini, Adem ve Havva'ya atif
yapma sebebinin ise sadece insanlarin aslina dikkat ¢ekmek oldugunu soy-
ler.2

Lokman stiresi 34. ayette bahsedilen ve tefsir kitaplarinda “bes bilinme-
yen” olarak bilinen hususlarin tamaminin bilgisinin sadece Allah’tan ait
oldugunun ayette ifade edilmedigini, ayette kiyametin ne zaman kopacagy,
kiginin yarin ne kazanacag ve nerede Olecegi bilgisinin sadece Allah’a hava-
le edildigini, yagmurun yagdirilmasi ve rahimlerde olanin bilinmesi husus-
larinda Allah’in kudret ve liitfuna isaret edildigini, bilgi tahsisinin Allah’a
yapilmadigini sdyler.2%

287 Simsek, Hayat Kaynagi, 5/299.

288 Simsek, Hayat Kaynagi, 5/324.

289 e]-Cin 72/1.

20 Simsek, Hayat Kaynagi, 2/263. Cinlerle ilgili genis degerlendirme igin bk. Simsek, Kur'dn'in
Ana Konulari, 93-96; a.mlf., Yaratilis Olayi, 90-91.

21 Taberi, Camiu'l-beydn an te’vili ayi’l-Kur'dn, 6/178-180; Maverdi, en-Nuket ve’l-uyiin, 2/286-287;
Ibnu'l-Cevzi, Zadu'l-mesir fi ilmi’t-tefsir, 533-534.

22 Simsek, Hayat Kaynagi, 2/354.

2% Simsek, Hayat Kaynagi, 4/154.
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Hicr stiresi 29. ayette gecen “ruhumdan” ifadesine dayanarak bazi kimse-
lerin, ruhun Allah’in bir pargas: oldugunu ileri siirdiiklerini, ancak ruhun,
Allah’in sahip bulundugu canlilik veren sey anlaminda oldugunu, “basim”
denildiginde basin bizim bir parcamiz oldugunun anlasildigini ama “kale-
mim” denildiginde, kalemin bizim bir parcamiz degil, sahip oldugumuz bir
nesne oldugunun anlasildigini, isim tamlamasimin mdiilkiyet ifade etmek i¢in
kullanulabilecegi gibi ba’ziyet/kisim ifade etmek igin de kullanilabilecegini,
ayette ruhum ifadesi ile kalemim misalinde oldugu gibi Allah’in maliki oldu-
gu ruhun kastedildigini ifade ederek ruhun Allah’in bir parcasi oldugu go-
riisiine karsi ¢ikar.2

Baz1 Mu'tezile ve Ehli Siinnet alimlerinin sihrin géz boyamaktan ibaret
oldugunu, gercekliginin bulunmadigini soylediklerini, ayn1 mezheplere
mensup diger alimlerin ise sihrin gergekliginin var oldugunu ifade ettikleri-
ni,? Kur’an’da soz konusu edilen sihrin tamaminin gergekligi olmayan goz
boyama ve el ¢abuklugundan ibaret oldugunu, biiyii ile ugrasanlarin ¢ogu-
nun sefil bir hayat yasadiklarini, esyanin hakikatini degistirme imkanlar:
bulunmasi halinde 6ncelikle kendilerini sefaletten kurtaracaklarini, yonetici-
leri devirip yerlerine gececeklerini ifade ederek sihrin gercekligini redde-
der.2

Gaybs; gelecekte vuku bulacak seyleri kimsenin bilemeyecegini, gayb:
sadece Allah’in bildigini ve Allah’in dilemesi halinde diledigi miktarda pey-
gamberlerinin bilebilecegini, kiyametin ne zaman kopacagi meselesinin ise
Allah disinda kimse tarafindan bilinmedigini,®” kesf, keramet, ebced, cifr
hesab1 ve baska bir seyle gaybtan kimsenin haber veremeyecegini ifade
eder.?s

2.7. Giincel Yorum Yogunlugu

Simsek, tefsirinde kadim gelenegin ve son zamanlarda kaleme alinan tef-
sirlerin aksine giincel olaylara ¢okca yer vererek Kur'an'in hayat kitab1 ol-
dugunu ortaya koyar ve cagdas problemlere ayetler cercevesinde ¢dziim
bulmaya calisir.

Tevbe siiresi 60. yetin tefsirinde giiniimiiz Islam toplumlarinin en bii-
yiik sikintilarindan birinin, tekel ve kartellerin denetiminde olan servetin
dengeli bir sekilde dagilmamasi oldugunu ifade eder ve fakirligi, sefaleti,

24 Simsek, Hayat Kaynagi, 3/122. Ruh kelimesi ile ilgili genis bir degerlendirme i¢in bk. Simsek,
Yaratilis Olay1, 37-45.

2% Sihirle ilgili genis malumat ve tartismalar i¢in bk. Cessas, Ahkdmu'l-Kur’dn. 1/49-71.

2% Simsek, Hayat Kaynag, 1/127-132.

27 Simsek, Hayat Kaynagi, 5/328-329.

28 Simsek, Hayat Kaynagi, 1/23-24.
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hirsizligy, riigveti, gaspi, kapkagciligl, cinayetlerin bir kismini ve diger birgok
sosyal problemi buna baglar ve zenginlerin zekatlarini tam bir sekilde ver-
melerini ¢0ztim olarak sunar.2

Tefsirinde yeri geldiginde Miisliimanlar1 yakindan ilgilendiren Israil ve
ABD hakkinda agiklamalarda bulunur. Isra stiresi 4-5. ayetlerde bahsedilen
Yahudilerin ikinci yiikselislerinin ve bozgunculuk g¢ikarmalarimin giinii-
miizde kurulan Israil devletiyle yasaniyor olabilecegini, zira séz konusu
devletin, kurulusundan beri diinyay:r mesgul ettigini ve biiyiik zuliimler
isledigini, Filistin halkini yurtlarindan siirdiiklerini, Bati'min ve oOzellikle
Amerika Birlesik Devletleri'nin destegini alan Israil’in, hak hukuk tanima-
dan Miisliimanlara zulmetmeye devam ettigini, insani yardim gemisi olan
Mavi Marmara’y1 dahi vurdugunu, ABD ve BM’lerin giiciinii arkasina aldi-
gin1 ifade eder.3%

Isra siiresi 33. ayetin tefsirinde devletin katili affetme yetkisinin olmadi-
g1n1, bu hakkin maktuliin velisine ait oldugunu, devletin sadece kisas uygu-
layabilecegini, gerek iilkemizde ve baska {ilkelerde zaman zaman meclis
yoluyla af ¢ikarildigini, devletin sadece kendisine kars: islenmis olan suglar1
affetme yetkisine sahip oldugunu, iilkemizde c¢ikarilan genel veya kismi
aflarin tamaminda devlete karsi islenmis suglarin af kapsamimin disinda
tutuldugunu, vatandaslara kars: islenmis suglarin ise affedildigini bunun
dogru olmadigim belirtir.3!

Nahl stiresi 92. ayetin tefsirinde giiniimiizde ulusalci anlayislarin bencil-
ligi asiladigini, toplumlarin iistiin degerleri bir yana birakarak diger toplum-
larla miinasebetlerinde biitiiniiyle ¢ikarlarini 6ne aldiklarini, antlasmalarin
hile ve entrikalarla bozuldugunu, toplumlar arasinda giivenin ortadan kalk-
tigin1, toplumlar arsinda stirekli ¢atismalarin yasanmasinda ulusalci anlayi-
sin biiyiik payimnin oldugunu sdyleyerek ulusalct anlayisa elestiriler getirir.302

[slam’in diinya hayatiyla ilgili ahkdmini ortadan kaldiran yorumlarin,
yalan yere Allah’a iftira etmek kapsaminda oldugunu, Ilimli Islim patenti ile
ileri stiriilen bu anlayisin Kur'an't oldugu gibi anlamay1 degil, onu caga
uydurmay1 amagladigini ifade ederek iliml Islam sOylemini reddeder.3%

Al Tmran stiresi 64. ayetin tefsirinde giiniimiizde dinler arasi diyalog
igin Ibrahimi dinler seklinde bir baghgm secildigini, bunun kabul edilemeye-
cegini, dinlerin Allah’a ait oldugunu ve dinler arasi diyalog sdyleminin tev-

29 Simsek, Hayat Kaynagi, 2/464.
300 Simsek, Hayat Kaynag1, 3/201-202; baska elestiriler icin bk. Simsek, Hayat Kaynagi,1/402.
301 Simsek, Hayat Kaynagi, 3/215.
302 Simsek, Hayat Kaynagi, 3/177.
303 Simsek, Hayat Kaynagi, 2/143.
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hidi esas almadig1 i¢in dogru bir noktada baslamadigini ifade ederek diya-
logcular1 tenkit eder.3

Miisliimanlarin birliklerini kaybettiklerinde gerilediklerini, diismanlarina
av olduklarini, Miisliimanlarin giiniimiizde horlandiklarini, somiiriildiikle-
rini, ezildiklerini, savaslarin ¢ogunun Miisliimanlarin yasadiklar1 bolgelerde
cereyan ettigini, Ehli Siinnet ve Sia arasindaki boliinmenin hala devam etti-
gini, boliinmenin temelinde ge¢miste olup bitmis meselelerin yattigini, za-
mani geri getirip Hz. Ali'yi Hz. Ebu Bekir'in yerine halife tayin etmenin
arttk miimkiin olmadigini, bunun igin de ihtilafi devam ettirmenin bir anla-
minin bulunmadigini, ihtilaflarin {immetin birligine zarar verdigini soyleye-
rek {immet birliginin 6nemine vurgu yapar.3%

Tevbe stiresi 41. ayetin tefsirinde Islam’in, toprak fethetmek ve insanlar
hakimiyet altina almak maksadiyla savas agmayacagini, Islam’m éngordiigii
savasin savunma savast oldugunu, bu sebeple Miisliimanlarin varliklar1 ve
hiirriyetleri tehlike altinda olmasindan dolay1 devlet baskaninin savas ¢agri-
sina her Miisliimanin mutlak stirette olumlu cevap vermesi gerektigini sdy-
ler.306

Nahl stiresi 72. ayetin tefsirinde giliniimiizde dini ve insani duygularin
zayiflamasindan dolay1 ¢ogu kimsenin yaslh ana-babasina bakmadigini, on-
lar1 ya bir evin kosesine yahut huzur evlerine terk ettiklerini, bu durumun
Islam aleminde heniiz ileri boyutlara ulasmadigini, toplumda dini duygula-
rin zayiflamasi ve bireylerin hayatinin sadece zevk ve sefaya indirgenmesi
ile birlikte yaghlarin daha ¢ok ihmal edileceklerini belirtir.30”

SONUC
Caginin sorunlarini bilen ve bunlara Kur’an gercevesinde ¢oziimler gelis-
tirmeye calisan Simsek’in kaleme aldigi bu tefsiri dnemli kilan en Snemli
meziyet hig sliphesiz ki ¢agimizin sosyal, siyasi, ekonomik, sosyolojik, kiil-
tiirel ve dini sorunlarini konu edinmesi ve pratik ¢dziimler sunmasidir. Tef-
sirin isminden de anlagildig1 gibi Kur’an, hayatin merkezine yerlestirilmis ve
indirilis gayesi gercevesinde yorumlanmustir. Tefsirin belli bir mezhebe bagh
kalinarak yazilmamis olmasi orijinal bir metnin ortaya ¢ikmasini saglamistir.
Miiellif tefsir akademisyeni olmas1 hasebiyle en netameli tefsir konularin

ustalikla islemis ve bunlar1 herkesin anlayabilecegi sadelikte ifade etmistir.
Ozgiin yorumlarin hakim oldugu bu tefsirde tenkid siizgecinden gegirilme-

304 Simsek, Hayat Kaynagi, 1/152, 364-365.
305 Simsek, Hayat Kaynagi, 1/396-397.

30 Simsek, Hayat Kaynagi, 2/451.

307 Simsek, Hayat Kaynagi, 3/165.
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mis rivayetlere yer vermemis ve Kur’an'in ¢aga sundugu mesajlar 6ne ¢ika-
rilmistir. Ayetler tefsir edilirken dilsel aciklamalara, baglama ve Kur’an bii-
tiinliigiine 6nem verilmis ve tutarli olmaya dikkat edilmistir. Hakkinda ke-
sin bilgi bulunmayan ya da farkhi goriislere acik olan cehennemin ebediligi,
Hz. Siileyman’in tahtina birakilan ceset gibi mevzularda miiellif genelde
temkin dilini kullanmis ve kanaatini net bir sekilde ortaya koymamaistir.
Ancak hakkinda kesin fikir sahibi oldugu garanik, nesh, bilimsel tefsir vb.
konularda goriislerini delilleri ile ortaya koymus ve savunmustur.

Miuskili’l-Kur’an, Miibhematu’l-Kur’an, nesh, muhkem-mdiitesabih, ulu-
mu’l-Kur’an, tefsir rivayetlerinin analizi, tefsir-hadis iliskisi, giiniimiiz tefsir
anlayisi, Kur’an'in ¢agimiza getirdigi ¢oziimler, tefsir- kelam iliskisi vb. bir-
¢ok konuda akademik arastirmalarin konusu olabilecek bu tefsir aragtirma-
cillarin ilgisini beklemektedir.
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0z*

Muslimanlar, tibb-1 nebevinin! modern tip gaginda ortaya gikan, iyilesmesi mimkin goézikme-
yen dermansiz birgok hastaliklara karsi tedavi ve saglik bilimleri ile dolu oldugunu hayretle
misahede etmektedirler. S6z konusu tibb-1 nebevinin unsurlarindan olan hacamata gereken
6nemin verildigi séylenemez. Bu sebeple Musliman toplumlarda hastalarin sikintilarini dindirme
sadedinde modern tibbin tedavi edemedigi bazi hastaliklarin tedavisinde 6n plana gikan haca-
mat, hekimlerin ve arastirmacilarin 6niinde alternatif tibbin dayanaklarindan biri olarak gortle-
rek saglik bilimleri sahasinda yeni bir kapi agilmis olmaktadir.

Bu arastirmanin sonuglarini sdyle Ozetleyebiliriz: 1.) Hacamatin birgok faydalari vardir. En
onemlileri; elem ve istiraplari hafifletmesi, kan dolagim sistemini canli tutmasi, eklem yerlerine
hareket saglamasi ve viicutta bulunan zehirli maddeleri, toksinleri gidermede etkili olmasi vb.
insan saghdina olan yararlari sayilabilir. 2.) Hacamat, kuru ve yas olmak Uzere iki farkli tedavi
ydntemi ile uygulanir. 3.) Onemli hacamat yerleri; bas, omuzlar, boyun damarlar, dizler, ayak-
larin arka kismidir. 4.) Hz. Peygamber'den (s.a.s.) hacamatin herhangi bir muayyen vakitte
veya glinde yapilip yapilmamasina dair emir ve yasagi varid olmamistir. 5.) Hacamatin uygu-
lanmasi abdesti bozar, orucu bozmaz. Ancak Hanbeli mezhebine gére hacamat orucu bozar.
Hacda ihrama giren bir kisinin bas ve diger azalarina hacamat yapilmasina alimler cevaz ver-
mistir.

Anahtar Kelimeler: Fikih, hacamat, hiukim, tibb-i1 nebevi, saglk.

Abstract

Some Muslims know that the prophetic medicine is full of science pharmaceutical and therapeu-
tic for many incurable diseases, which emerged in the era of modern medicine who stood
bewildered before them, and here is the cupping element of prophetic medicine, which did not
give her the importance of it, open to us today, a new chapter in the treatment of some disea-
ses that modern medicine could not treat of and open another door in front of doctors and
researchers to make it one of the pillars of alternative medicine to help ease the suffering of
disease in Islamic societies, and others. Results of this research are summarized as follows: 1)
The cupping has many advantages of the most important pain relief and stimulate blood circu-
lation, and have effectively influenced the movement of the joints and remove toxins, and
others. 2) The cupping of the two types, dry and wet and each and every one of them the way.
3) Of the most important positions held by cupping it is head and shoulders and Alokhaddaan,
knee and back of the foot. 4) Not true that the Prophet peace be upon him any talk of ordering
or terminated on the day of cupping or time specific. 5) The cupping does invalidate ablution,

* Orijinal ismi “el-Hacamatii ve ahkamuha fi'l-fikhi’l-islami” olan bu makale, Bagdat Universi-
tesine bagh Egitim Fakiiltesinin Kuran ilimleri bolimiiniin “Mecelletii kiilliyyeti'l-adab”
egitim fakiiltesi dergisinde 99. sayisinda yaymnlanmustir. Yazar, makalesinde hacamatin
tibb-1 nebevi igerisindeki 6nemi, faydalari, tedavi yontemleri agisindan uygulanisi, gesitleri,
Hz. Peygamber’'den (s.a.s.) konuyla alakali rivayetler ve ilgili fikhi hiikiimler iizerinde
durmustur. Esvak Said Radini, 2003 yilindan beri Bagdat Universitesi Egitim Fakiiltesi Ku-
ran ilimleri ve Islami egitim bolimiinde mukayeseli Islam hukuku dersleri vermekte olan
yazar halen aym iiniversitede gorevini siirdiirmektedir. Uzmanlik alani mukayeseli islam
hukuku olan yazarin baslica ¢alisma alanlar1 “Islam aile hukuku”, “islam miras hukuku”,
“Islam hukukunda ¢ocuk” gibi konular zikredilebilir.

1 Tibb-1 nebevi, “insan bedeninin beslenip korunmasina dair Hz. Peygamber’in (s.a.s.) ne sdyle-
diginin 6grenildigi ilimdir” seklinde tanimlanmustir. Tibb-1 nebevi, baz1 miiellifler tarafin-
dan daha genis kapsamli diisiiniilerek, “Hz. Peygamber’den (s.a.s.) tip konusunda nakledi-
len ayet ve hadislerin biitiiniidiir” denilmistir. Bu durumda bu ilme “et-tibbu’l-Islami” de-
nilmesi daha uygundur. Ne var ki bu terim, ilim tarihgileri tarafindan Islam medeniyetinin
altin ¢ag1 kabul edilen donemlerdeki Arap tibbi igin kullamilmistir; dolayisiyla s6z konusu
ilme “tibb-1 nebevi” denilmesi daha uygun bulunmustur. Tekines, Aydin, “Alternatif Islami
tip “Tibb-1 Nebevi”, Divan Dergisi, 3/4 (1998), 58. (Miit.)
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either in the fast does not break the fast, but the Hanbali They said that they break the fast,
and in the campuses, the scientists think may be cupping the head and the other.
Keywords: Islamic law, Hijama, Rulings, Tibbu'n-nabbi, Health.

GIRIS

Alemlerin Rabbine hamdolsun peygamberlerin en sereflisi efendimize salatii
selam olsun. Alternatif tibba ge¢mis ytizyillarda ve giintimiizde inceleme ve
arastirma agisindan hi¢ olmadig1 kadar ilgi uyandi. Eski donemlerde insan-
lar bagka alternatif olmadig; icin klasik tibba bagvuruyorlardi. Klasik tip bir
donem uygulama alaninda diizenli programli ilmi bir arastirmadan yoksun
kaldig: icin adeta gizli kald1 ve geleneksel halk hekimligine? doniisemedi.
Bugiin ise gercekten alternatif tip, giiniimiiz ilmi ¢alismalarinin bir semeresi
olarak sabit ilmi esaslara sahip, iilkeden iilkeye, toplumdan topluma farlilik
arz eden kurallar1 ve sartlar1 olan bir hiiviyete sahiptir. Tibbin bu ¢esidinin
ihmal edilmesi, resmi makamlarin alternatif tibb1 ve kurallarini gérmezlik-
ten gelmesi durumunda aldatici ve uygun olmayan yontemler ile uygulana-
gelen halk hekimligi giindeme gelir. Bu durumda uygulanagelen tibbi anla-
y1s glivenilir kurallardan ve ilmi prensiplerden uzak olmakla kalmaz, insan
hayatinin tehlikeye atildig1 bir seviyeye gelinir.

Genis aragtirmalar sonucu hacamat, alternatif tibbin 6nemli bir bolimii
olarak kabul edilmis, bu tedavi yontemi neticesinde gozle goriiliir basarila-
rin gergeklesmesi, konu gercevesinde yapilan arastirmalarin sayisinin her
gecen giin artmasi dikkatleri ¢ekmistir. Giiniimiiz sartlarinda hacamat, erte-
lenemeyecek kadar bir ehemmiyete sahip olan, akupunktur® ve masajdan
sonra tiglincii onemli tibbi tedavi olarak sayilmaktadir. Tibbi tedaviler igeri-
sinde hacamatin, ileriki donemlerde en 6nemli bir konuma yiikselecegine
siiphemiz yoktur. Hacamat, bu timmetin Peygamber’inin (s.a.s.) getirdigi bir
tibb-1 nebevi uygulamas: olmasina ragmen ne yazik ki diger siinnetlerde
oldugu gibi buna da gereken 6nem verilmemis ve ihmal edilmistir. Bu
o6nemli konunun giindeme getirilmesi garipsenmemesi gerekir. Ciinkii iim-
met-i Muhammed'in evlatlar1 iki hususun farkinda degildir; a) Gergek an-
lamda Kuran ve siinnetin ihya edilmesi i¢in ilmi arastirmalar1 gergeklestir-
mek dini bir gorevdir. b) Hacamat vb. tedavi yontemlerinin gelistirilmesi
saygin ve degerli bir hayat1 yasayabilmek icin gereklidir. Bu sebeple aras-
tirmanin bagligi “Hacamat ve Islam Fikhindaki Hiikiimleri” olarak belirlen-

2 Halk tibb1 ve halk hekimligi, binlerce yildir tecriibe edilerek genis ve acik sekilde &grenilmis,
yararlanilmis ve sozlii aktarim yoluyla sonraki nesillere bilgisi ve uygulamalar1 aktarilmis,
diizenlenmis bir sistem olarak tanimlanabilir. Mustafa Sever, “Halk Tibbi, Halk Hekimligi”,
Gazi Akademik Bakis Dergisi, 9/17 (2015), 181. (Miit.)

3 Akupunktur viicutta bulunan belirli noktalara ince ignelerin uygulanmasi ile yapilan bir
tedavidir. Umit Aktas, “Akupunktur Tedavisi Nedir”, https/www.umitaktas.com. (Miit.)
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di. Arastirma mukaddime ile beraber ti¢ konuda islenmis olup, sonug bolii-
miiyle degerlendirilmistir.

Birinci konuda; hacamatin tanimi tizerinde durulmustur.

Ikinci konuda; hacamatin cesitleri, uygulanis sekli, viicutta uygulanmasi
gereken yerler ve uygulanma vakitleri incelenmistir.

Ugfmcii konuda; ihrama girme, orug ve taharet, hacamat tedavisi karsilig
ucret almanin hitkmii vb. hacamat ile alakali olan fikhi hiikiimler {izerinde
durulmustur.

Sonug boliimiinde ise arastirmanin 6nemli neticeleri 6zetle belirtilmistir.

1. HACAMATIN MAHIYETI
Birinci konuda hacamatin dil ve terim anlamlari, hacamatin kisaca tarih-
cesi ve faydalar1 yonleri ele alinmistir.

1.1. Hacamatin Tanimi1

Hacamat: Kelimenin asli Arapca’da “hacm” kokiinden gelmekte olup
“emmek” anlamina gelir. Araplar arasinda bir ¢ocuk annesinin gogsiinii
emdigi zaman “haceme’s-sabiyyu sedye timmihi” derler. (Yani “haceme”
fiilini “masse” emmek anlaminda kullanirlar.). “Hicdm” emme fiili igin
“hicamat” ise hacamat diye bilinen kan alma ameliyesi icin kullanilir. Ha-
camat yapan (haccam) kisinin kan almak i¢in kullandig1 nester vb. aletlere
“mihcem” denir.

Terim olarak fikih bilginlerinin kelaminda hacamat; “emme yoluyla 6zel-
likle kafanin arka kismindan ustura, nester vb. aletle ¢izip kan almaya denir.
“Fasd” ise hacamattan farkli bir uygulamadir. Baz1 alimler ise viicudun her-
hangi bir uzvuna bu islemin yapilabilecegini belirtmiglerdir.> Hacamat ile
yakin anlamli bir terim de “fasd”dir. “Fasd” viicuttaki damar1 yarmak, kes-
mek anlamindadir. Arapga’da damar: kesmek ve kan almak anlaminda fiili
mazi, muzari, mastar ve ismi meful kaliplar1 soyledir; fesadehu-yefsiduhu-
fasden-ve fisaden-fehuve mefstid-ve fesid. Araplar cahiliye déneminde de-
venin damarint kesip kanindan igme anlaminda “fesede’n-naka” ifadesini
kullarurlard1.6 Bir¢ok arastirmaci hacamat ve fasd tabirini ayn1 anlamda kul-
lanirlar. Ancak terim anlamlari agisindan aralarinda fark vardir. Soyle ki;

12

“fasd” toplardamardan kan almaktir. “idma’” tabiri ile ifade edilen hacamat

4 Ibn Manz(r, Lisdnii’l-Arab, “Hacm maddesi” (Beyrut: Darii Sadir, 1993), 3/620.
5 Miinavi, Feyzii'l-kadir serhu’l-Camii’s-sagir, (Beyrut: Darii’l-Ma'rife, 1972), 3/403.
6 ibn Manz(r, Lisdnii’l-Arab, 7/110.
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ise viicudun herhangi bir yerinden, uzvundan herhangi bir metotla kan al-
ma islemine denir.”

1.2. Hacamatin Tarihgesi

Hacamata insanoglu eski asirlardan beri asina olmus, bir¢ok beseri top-
lum bu tedavi usuliinii 6grenmistir. Hacamat1 ilk olarak uygulayan eski
Misirlilar ile Cinliler olmustur. Misirlilarin kullanmig olduklar tibbi aletler
ile cisimlere uyguladiklar1 motifler, tasviri anlamda hacamat: tanitan ilk
vesikalar olarak milattan yaklasik 1500 yil 6ncelere kadar uzaniyor. Yapilan
bu aragtirmalarda hacamat igin kullanilmak {izere tasarlanan kaplarin kroki-
leri, ¢izimleri bulunmustur. Hacamat uygulamas1 Misir'in tiim bolgelerinde
yayginlasmus, tiim hastaliklar1 gidermede en 6nemli tedavi, sthhati koruyu-
cu en saglikli yol olarak taninmustir.® Cin’de hacamatin kullanumi ise milat-
tan Once ikinci asra kadar dayaniyor. Meshur bir Cin atasozii soyle der;
“Akupunktur ve hacamat tedavisi ile hastaliklarin yarisindan fazlasinda sifa
bulursun”.® M.O. 377-460 yillar1 arasinda tibbin babasi olarak taninan Hi-
pokrat’a ait el yazmalarda, kitabelerde hacamata dair vesika metinleri bu-
lunmustur. Eski Yunan devletinin altin ¢ag1 sayilan dénemde Hipokrat ve
arkadaslar1 hastaliklara kars: sifa yontemleri, tabi tedavi vasitalar1 bulma
arayisina girdiler. Hastaliklarin kotii ruhlar, hayaletler vb. tarafindan mey-
dana geldigi inancin1 kabul etmeyip sebepleri arastirdilar. Yetersiz ve kotii
beslenme diizeni, egzersiz yapmayip hareketsiz kalma, hissi ve duygusal
etkenlere ilaveten iklimsel degisikliklere maruz kalma vb. hususlar bu tip
bilginlerinin ortaya koyduklar1 hastalik sebeplerinden bazilaridir.?® Miladi
altinc asirda ise Islam dini; inang, ibadet, ahlak, muamelat, ahlak kurallarin
getiren iyilikleri emreden, kétiiliikleri yasaklayan ve insan hayatinin tama-
mini kapsayici tiim hususiyetlerle beraber bir hidayet kaynag: olarak gel-

7 Bessam Hasan Amika, el-ildc bi’l-hicdme (Cidde: Kiintizii'l-Ma'rife, 2008), 210. Fanus ve bardak
gibi aletler ile kan almak yahut viicudun istenen yerine kan toplamak igin, kiiciik bir fanus
ters tutularak igine siiratle sokulup ¢ikarilan bir alev vasitasiyla havasi bosaltildiktan sonra
viicuda kapatilmakta, bdylece kanin, iizerindeki hava basmcinin azaldigi o kesime hiicum
etmesi saglanmaktadir. Eger amag sadece kan toplamak degil kilcal damarlardan kan al-
maksa fanus, o kesim bir bigakla cizildikten sonra kapatilir ve bu durumda kan i¢ basincin
etkisiyle kolaylikla disar1 ¢ikar, yani fanus tarafindan emilmis olur. Bu islemlerden birinci-
sine “kuru hacamat”, ikincisine “kanli hacamat” denir. Ancak Tiirk¢e’de hacamat denilince
akla daha ¢ok ikincisi veya atar ve toplardamarlardan fazla miktarda kan alinmas: gelmek-
tedir ki bunun ad1 Arapga’da fasddir; bu isi yapana da fassad adi verilir. Tiirk halk: arasin-
da kuru hacamat igin “sise gekme” tabiri kullanilir. Bk. Abdullah Kose, “Hacamat”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 14/422. (Miit.)

8 Amika, el-ldc bi'l-hicdme, 130.

9 Ibrahim b. Abdullah Hazmi, el-Hacimetii ve ahkimuha ve fevdiduhd (Riyad: Darii’s-Serif, 1992),
290.

10 Amika, el-fldc bi’l-hicdme, 140.
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mistir. Hacamati da, uygulayanin ecir kazanacag bir siinnet-i seniyye olarak
getiren Hz. Peygamber’dir (s.a.s.). 19. asirda ise kuru hacamatin savunucula-
rinin fazla olusu sebebiyle, kanli hacamattan (yas hacamattan) daha fazla
yayginlasip uygulandi. Bu konudaki tartismalar halen bitmis degildir. Su
kadar var ki bugiin bir¢cok doktor kanli hacamat uygulamasindan kaginmak-
ta ve tercih etmemekteler."

19. asrin ortalarinda doktorlar hacamattan uzak durmuslar, bazi sebep-
lerden otiirii tavsiye etmemislerdir. En 6nemli sebeplerden birisi, tip alanin-
da ilmi arastirmalarin yapilmas: ve bu alanda yeni teorilerin ortaya konma-
sidir. I¢ azalar ve viicuttaki gorevleri ile ilgili arastirmalar yapilmis, bu aras-
tirmalar neticesinde viicudun yiizeyinde hacamatin uygulanacag: bir yer
tespit edilememistir. Bu durum 20. Yiizyilda da devam etti. Amerika ve
Avrupa’da hacamat: kullananlarin orani oldukga diisiiktiir. Doktorlar ara-
sinda bu tedaviyi destekleyenlerin orani da azdir. Dolayisiyla yeni arastir-
malar 151g1nda yeniden agik ve net bir sekilde bu konuda calismalar yapil-
mas1 gerekir. Giiniimiize dek hacamat, meshur tipgilarin ve ilgili meslek
sahiplerinin uyguladiklar1 tibbi bir tedavi yontemi olarak siirdiiriilmiis;
ayrica Yunanistan ve Tiirkiye’de belli ¢evrelerdeki evlerde uygulanmaya
devam edilmistir.!2

1.3. Hacamatin Faydalar

Hz. Peygamber (s.a.s.) “Hacamatta sifa vardir.”?® buyurmustur. Son do-
nemde yapilan bir arastirmaya gore Dimesk {iniversitesi tip fakiiltesinden
on bes kisilik bir grup bilim adami1 300 kisi iizerinde hacamat1 uyguladi. Bu
kisiler tizerinde hacamattan 6nce ve sonrasinda toplardamardan kan numu-
nesi alindi. Laboratuvar ortamindan yapilan arastirmalar neticesinde hayal
denilebilecek sasirtici sonuglara ulasildi. Kan basincinda, nabzin atisinda,
kanda bulunan seker miktarinin diismesinde tam bir itidal, kan hiicrelerin-
de, akyuvarlarda ve kan pulcuklarinda (trombosit) tabii bir artis, dengeli bir
gelisim gozlemlendi.'

Hacamat, viicuttaki kan dolasimini canlandirir, hastaliklarin giderilmesi-
ne yardimai olacak sekilde ciltteki gozenekleri acar. Hacamat, viicuttaki kan
akimini canli tutan ve diizenleyen sinir sisteminin islevini goren mekanizma
olarak en iyi ve faydali bir vasita olarak goriilityor. Hacamat, 6zellikle uygu-
land1g1 bolgede var olan agriy1 giderir ve adaleleri rahatlatir.’>

11 Amika, el-lldc bi’l-hicdme, 140.
12 Amika, el-ildc bi'l-hicdme, 160.
13 Buhari, “Tib” 13.

14 Hazmi, e-Hacdmetii, 230.

15 Amika, el-lldc bi’l-hicdme, 720.

Edebali islamiyat Dergisi Cilt: 5, Sayi: 1 (Mayis/2021)



Esvak Said Radini, “Hacamat ve Fikhi Hikimleri” | 251

Hacamatin en 6nemli faydalar:1 sunlardir:

* Ogzellikle viicutta tedavinin yapildigi uzuvlarda agrilarin azalmasina
vesile oldugu gozlemlenmis olup, tecriibe ile sabittir.

* Insan viicudunda agriyan dokularda agrinin azalmasi igin beyin doku-
lar1 tarafindan iiretilen hormonlar anlamina gelen “endorphin”in salgilan-
masini saglar. Ayrica viicuttaki mafsallarin, eklemlerin hareketli olusuna,
zehirli maddelerin i¢ azalara olan etkisini azaltmada 6nemli rol oynar.

* Dokularda bulunan asitlerin giderilmesini saglar.

* Viicuttaki lenf bezlerinde bulunan, kan plazmasi ve lenf proteinlerin-
den olusan sivinin dolagimini, kan akisini ve dolasimini giizellestirir.

* Viicuttaki azalarin ve diger maddelerin birbirleriyle iletisiminde, bag-
lantisinda ve hareketliligin saglanmasinda denetim mekanizmasi1 gorevi
gortr.

* Karaciger, dalak, pankreas, bobrek, bagirsak, akciger vb. i¢ azalardaki
bozukluklar: saglikli duruma kavusturan tibbi bir tedavi islevi goriir.

* Adet kaninin durmasi, anne siitiiniin gelmemesi vb. hormonel akinti-
lardaki, salgilardaki bozukluklara kars1 koruyucu 6zellige sahiptir.

* Atardamarlarin daralmasina karsi koruyucu ozellikte olup, ince ve ka-
lin toplardamarlarin bakimini yapar. Kan dolasimini canli tutar. Bilimsel
aragtirmalara gore %70 oranla hastaliklarin sebebi yeterli kan miktarinin
viicut azalarina diizenli bir sekilde ulasmamasidir.

* Ozellikle ayaklarda ve viicudun farkli yerlerinde olusabilen lenf diigii-
mii iltihab1 ve lenf damarinin temizlenmesi, canli olmasina yardimci olur.
Viicutta biriken hastalik tortularmin, aliivyonlarin aritilmasina bedenden
atilmasina vesile olur.

* Viicudun i¢ organlarina karsi reaksiyon gorevi gormekte, canli tutmak-
ta, azalar arasindaki motivasyonu saglamaktadir. Hastalik belirtisi olan
uzuv i¢in beyne uyar1 gonderilmekte, i¢ organlara hastalik sebebiyle gerekli
tedbirlerin alinmasi i¢in adeta talimatlar génderme islemini yapmaktadir.

* Viicutta bulunan karisimlar: ve hastalik etkilerini giderir. Fasiyal bolge
(yliz) ve diger azalarda adaleler ile cilt arasinda kanin toplanmasini engeller.
Urit asitten olusan kristallerin viicuttan c¢ikmasini saglar. Eklemlerde ve
bobreklerde olusan kristal tortularinin sebebiyet verdigi nikris (damla hasta-
lig1) vb. hastaliklara ve agrilara kars: koruyucu bir etkiye sahiptir.

16 Amika, el-Ildc bi’l-hicdme, 720.
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* Beyin mekanizmasinin canli tutulmasina, viicutta hareketin saglanma-
sina, konusma, isitme, idrak etme gibi duyularin ve hafizanin giiglii olmasi-
na etki eder.

* Ciltteki hararetin, yanmanin giderilmesinde, cilt dokularindaki metabo-
lizma islevini iyilestirir. Bedendeki terleme vazifesini goriir ve yag bezlerini
giizel calismasini saglar.

* Eklem agrilarini gideren protein (albiimin) igerikli sivilarin salgilanma-
sin1 canlandirir.

* Amerika kanser arastirmalari dernegi, hacamatin bir¢ok faydalarim
serdetmekle beraber, kanser iginde etkili bir tedavi yontemi olarak tavsiye
etmistir.

2. HACAMATIN CESITLERi, UYGULANIS SEKLI, VUCUTTA UYGU-
LANMASI GEREKEN YERLER VE UYGULAMA VAKITLERI

2.1. Hacamatin Cesitleri ve Uygulanis Sekli

2.1.1. Kuru Hacamat (kuru kupa terapisi)

Bir kimsenin kendisine veya bir baskasina uygulayabilecegi bir tedavi
sekli olan kuru hacamat kolay tatbik edilebilen, uygulanusinda tehlike ve
yan tesir icermeyen, riskli olmayan birgok ayirt edici 6zelliklere sahiptir. Bu
hacamat seklinin sinirli bir zaman dilimi igerisinde faydasinin ve tedavide
basar1 oraninin bulunmasiyla beraber bir¢ok doktor ve uzman bu hacamat
cesidini tam ve yeterli bir tedavi olarak gormemektedirler. Zira hacamatin
uygulanisinin temel sebebi: viicudu pis ve mikroplu kanlardan temizlemek,
bir azada kan birikmesinin 6niine gecebilmektir.”” Bu da iki ayr1 sekilde uy-
gulanir:

2.1.2. Hareketli Kuru Hacamat

Viicuda masaj yapmak suretiyle hacamat uygulanir. Uygulanis sekli de
soyledir: Nane yag: ile zeytinyag1 az miktarda agrinin oldugu yere siiriiliir.
Sonra agrili yere hacamat kupasi konur, bardagin icerisindeki hava yavas bir
sekilde alinir. Giinliik olarak bes dakika miiddetle romatizma ve agrilarin
oldugu yere halka seklinde hacamat kupas1 hareket ettirilmek suretiyle te-
davi surdiiriliir.’s

2.1.3. Sabit Kuru Hacamat:

Bu durumda hacamat kupalari sabit durdugu igin i¢indeki hava alinmaz.
Uygulanus sekli sdyledir; yarma islemi gerceklestirmeden giinliik olarak beg

17 Amika, el-lldc bi’l-hicdme, 147.
18 Hasan bn Ubeyd, el-Hacame (Cidde: Mektebetii’s-Samile, 2007), 120.
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dakikalik miiddetle hacamat kupalar1 agrili yere konur, icerisindeki hava
alinmus olur. Bu tedavi sekli genellikle hareketli kuru hacamattan sonra bir
veya iki hafta boyunca devam eder.?

2.1.4. Yas Hacamat (yas kupa terapisi):

Nester vb. bir aletle viicudun cizilerek kanin alinmasi islemidir. Eski za-
manlardan giiniimiize degin en fazla kullanilan hacamat ¢esidi budur. Bu-
gilin Asya tilkelerinde ve Ortadogu’da bu uygulama halen siirmektedir. Has-
taliklarin ve agrilarin kaynag: sayilan pis ve atil kanin viicuttan ¢ikarilmasi
ile bu islem tamamlanmis olur. Bu uygulamanin hacamat uzmanlar1 ve dok-
torlar tarafindan yerine getirilmesi elzemdir. Yas hacamatin uygulanist sdy-
ledir; Hastaligin teshisinden sonra viicutta uygun noktalar belirlenir. Nokta-
lar belirlendikten sonra antiseptik sivilar ile deri temizlenir. Hacamat sisesi
(veya aleti, vantuz) belirlenmis olan yere konur. Pis kanlarin, karisimlarin
toplanmasini saglamak amaciyla oncelikle {i¢ dakika kuru yapilir. Daha
sonra kupalar ¢ekilir ve sterilize edilmis nester vb. ile vakumlanan noktalara
cizikler hizli bir sekilde atilir. Ciziklerden sonra tekrar kupalar vakumlana-
rak noktalara konulur. Kupalardan hava gekildikten sonra atil kan viicuttan
uzaklastirilir. Kanin toplanmasi engelleninceye kadar bu islem siirdiiriiliir
ve hacamatin yapildig1 yer temizlenir. Uygulamanin gergeklesmesinden
sonra hacamat yaptiran kimseye istirahat etmesi tavsiye edilir. Haemophilia
(kan hastalig1) ve diyabet hastalik durumlarinda ise akupunktur tedavisi
uygulanir.?0 Viicudun hacamat yapilacak azasina uzunlamasina dogru ¢izik
atilmasi gerekir (enlemesine dogru yapilmamasi gerekir.). Ozellikle el ve
ayaklarda yapilacak uygulamada nesterin bariz damarlara gelmemesine
dikkat edilmesi gerekir.?!

2.2. Hacamatin Viicutta Uygulanmasi Gereken Yerler

Nebevi hadisleri inceledigimizde Hz. Peygamber’in (s.a.s.) su belirtilen
hacamat yerlerinden bahsettigini goriiriiz:

2.2.1. Bastan Hacamat

1% Yahya b. Nasir Havadi, el-Hacdme fi davi’l-hadisi’'n-nebevi ve’l-miimdresetii’t-tayyibe (Mektebe-
ti’s-Samile: 2012), 100.

20 Kan hastalar1 ve seker hastalar igin hacamat tavsiye edilmemistir. Bunun yerine akupunktur
tedavisi veya nesterin ug kismu ile igne gibi batirilmak suretiyle basit bir sekilde tedavi uy-
gulanir. Aym zamanda kadinlar i¢in hamilelik déneminde ve adet zamaninda, soguk algin-
Iiginda (nezle) vb. durumlarda hacamatin viicuda zararl olabilecegi belirtilmistir. Fevdid ve
edrarii’l-hacdmeti’s-sihhiyye, https:/www.hiamag.com. (Miit.)

21 Havacdi, el-Hacdme, 100.
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Abdullah bin Buhayne’den (r.a.) rivayet edildigine gore: “Resulullah
(s.a.s.) (Veda Hacc'inda) Lahy-i Cemel? (denilen yer) de ihramli iken basinin
ortasindan hacamat ettirdi.”2

ibn Abbas'tan (r.a.): “Resulullah (s.a.s.) ihramli iken kendisinde bulunan
(basimin 6n kismindaki) yarim bas agrisindan dolay1 basindan kan aldird1.”2*

Ebu Hureyre’den (r.a.): “Ebu Hind, Resfilullah'1 (s.a.s.) bingildak kismin-
dan? hacamat etmisti. Hz. Peygamber (s.a.s.): "Ey Beni Beyaza, Ebu Hind'i
evlendirin, onunla evlenin!” buyurdu ve sunu ilave etti: “Eger tedavi igin
basvurdugunuz seylerin birinde hayir varsa bu hacamattir.”2

ibn Abbas'tan (r.a.) bir rivayette “Resulullah (s.a.s.) bagindan kan aldir-
di.”27

2.2.2. Omuz Arasi ve Boyundaki Damardan Hacamat

Ebu Kesbe el-Emmari’den (r.a.) rivayet edildigine gore: Hz. Peygamber
(s.a.s.) bagindan ve iki omuzu arasindan kan aldirir ve (alinan kana isaret
ederek): “Kim (kendisinden) su kanlar1 (digsar1) akitirsa?, artik bagka bir
hastalik igin bir baska yolla tedavi olmamasi ona zarar vermez.”? buyurdu.®

Enes’den (r.a.) rivayete gore: “Rastilullah (s.a.s.), basinin arkasindaki iki
yan damarindan?® ve iki kiirek kemigi®? arasindan kan aldirmisti.”3
2.2.3. Kal¢adan ve Sirttan Hacamat

ibn Abbas’dan (r.a.) rivayet olunduguna gore; “Rastilullah’1 (s.a.s.) ig kisi
hacamat yapards, biri iki kiirek kemigi arasindaki yerden diger ikisi de basi-
nin arkasindaki iki yan damarindan kan alirlardi.”34

2 Lahy-i Cemel; Mekke’ye yakin “akabe-i cuhfe” diye bilinen yerdir.

2 Buhari, “Tib” 14.

2 Buhari, “Tib” 15.

% Yafuh: bagin tepesi yani 6n kemikle arka kemigin birlestigi yer ki kiigiik cocuklarda yumugak
olur, yeni dogmus ¢ocuklarin tepesinde ki yumu§ak yer, bingildak. ibrahim b. ishak el-
Harbi, Garibu’l-hadis (Mekke-i Miikerreme: Camiatii Ummii’1-Kura, 2000), 2/857. Ayrica bk.
El-Meani, “Yafuh”, almaany.com/ar/dict/ar-tr. (Erisim tarihi: 25.07.2020). (Miit.)

26 Ebti Daviid, “Nikah” 27.

¥ Buhari, “Tib” 14.

% Hadis metninde gegen “G »l” fiili “eraka” manasinda olup bedende toplanmis olan kamn

akitilmasi anlamina gelmektedir.

2 Hacamat yaptirma, hastaliklara kars: tedavide yeterli olacag igin bagka bir hastalik igin teda-
vi olma gereksinimi duyulmamustir.

3 Ebti Davad, “Tib” 4.

31 “Ehdean”; boynun iki tarafinda bulunan kisimdir. Tipta “ehda” denilen yer sahdamara denir.
Bk. ibn Manzfir, Lisdnii’l- Arab, 8/66.

32 “Kahil”; Sirtin iist kisminda yer alan iki kiirek kemigi arasindaki yerdir.

3 Ebt Davad, “Tib” 4; Tirmizi, “Tib” 12.

3 Tirmizi, “Tib” 12.
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Céabir'den (r.a.) rivayet olunduguna gore “Rastilullah (s.a.s.) kendisinde
bulunan bir agridan® dolay: kal¢asindan kan aldirmigstir.”3¢

Hz. Enes’den (r.a.) nakledilen rivayette “Rastilullah (s.a.s.) ihramli iken
sirtindan ¢ektigi bir agr1 sebebiyle hacamat oldu.”?”

Zikrettigimiz hadislerde hacamatin uygulanmasi gereken yerlerin; “bas-
boynun iki tarafi-iki kiirek kemigi ve sirt kisimlarinda yogunlastigini gorii-
yoruz. Belirtilen bu hacamat yerleri, tevkifi* ve taabbudi olmayip, tip ilmi-
nin ilgilendigi bir alandir. Okumus oldugum (konuyla alakali) eserler kap-
saminda hacamat yerlerinin belirlenmesinde az ¢ok goriis ayriliklar1 bul-
dum. Bu da hacamat yerlerinin muayyen bir sekilde belirlenmedigini goste-
rir. Bilakis bu yerlerin tecriibe ve deneyimler neticesinde insanlara bilgilen-
dirilmesi gereken arastirmaya dayali bir konu olduguna isaret edilir. Baz1
tibbi arastirmalarda hacamatin viicutta doksan sekiz yere uygulanabilecegi
belirtilmistir. Bunlardan elli besi sirt kismi, kirk {igii yiiz ve karin bolgesi ve
insan viicudunda en 6nemli uygulama bolgesi sirtin tist kismi olmakla bera-
ber her hastalik i¢in (bir veya daha fazla) muayyen yerlerin belirlenmesi
miimkiindiir.®

Hacamat yerlerinde standart noktalar olup, bunlar viicuda gii¢ ve giday1
saglayan, canlilif1 harekete geciren, enerji kanallarinin ve kanin gectigi gegit
ve gecis yerleri mesabesindedirler. Bu noktalar, bedenin disindan i¢ kismina
ulasan gozle goriilmeyen gegis aglarindan ibarettir. Bedendeki gegis yerleri
ve (hacamat i¢in) belirlenmis noktalar: metro istasyonlar: ve metro tiinelleri-
nin sekli gibi zihnimizde canlandirmamiz miimkiindiir. Viicutta belirlenmis
olan bu yerlerin diger noktalara nazaran sinir sistemi vdg. azalar ile baglan-
til1 oldugu ilmi olarak ispat edilmistir. Bu sebeple bu noktalar {izerinde ma-
saj, igne vb. batirma, hacamat ile saglanacak olan revizyonist eylemler vii-
cuttaki hayat (enerji-kan) faktoriiniin bu kanallarda akisina etki eder.* Bu
noktalarin etkileri ve yorumlanmasi fiziki tip, dogal ilag, psikiyatri, sinir
sistemi, geleneksel Cin tibb1 vb. bir¢ok eksende miimkiindiir. Bu noktalarin
ele alinis yollar1 ve tip ile diger alanlardaki islevinin yorumlanmasi farklilik
arz eder, ancak bu yerlerin konumlari ve teferruatindaki benzerlik ve
uyumda ihtilafsiz bir sekilde goriis birligi vardir.

1101,

% Hadis metninde gegen “vet””; viicudun kemik kismina ulasmayan et kismina sirayet eden
agridir.

36 Ebti Daviad, “Tib” 5.

37 Nesai, “Hacc” 94.

3 Tevkifi; Akilla belirleme imkani olmayan, bizzat seriat tarafindan belirlenen seylerdir. Orne-
gin; namazlarin rekatlari, vakitleri vb. tevkifidir. Erdogan, Mehmet, Fikih ve Hukuk Terimleri
(Istanbul: Ensar Nesriyat, 2013), 577. (Miit.)

% Hasan Kari’, Seddii’l-hdce fi ahkdmi’l-hicime (Bahreyn: Mektebetii’s-Samile, 2004), 7-8.

40 Amika, el-Ildcu bi’l-hicdme, 170.
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(Farzi mahal) bir kimse belirtilen hacamat yerlerinin nasil ortaya ¢ikarila-
cagini sorabilir?

Ornegin, bir kimse viicudunda bir agri, omuzlarinda kasilma hissettigi
zaman bu kisi irade dis1 bir yapida olur ve elini agrinin oldugu yere koyar,
oray1 ovalar, agriyan yeri ovusturur. Iste bu uygulama “elle tedavi” diye
adlandirilmakta olup, hacamat yapilacak yerlerin ortaya ¢ikarilmasindaki ve
igne yapilacak noktalarin belirlenmesindeki ilk asamay1 teskil eder.#!

2.3. Hacamatin Uygulama Vakitleri
Bu vakitler siinnet-i nebeviye de su sekilde belirtilmistir:

Hz. Enes’den (r.a.) rivayet edildigine gore: “Rasfilullah (s.a.s.), aymn on
yedi, on dokuz ve yirmi birinci giinlerinde kan aldirirdi.”#

Ibn Abbas (r.a.) rivayetinde ise Hz. Peygamber (s.a.s.) “Kan aldiracaginiz
en uygun giinler her kameri ayin on yedi, on dokuz ve yirmi birinci giinleri-
dir” buyurmustur.*

Hadisler, aylar iginde belirlenmis miistehap vakitleri beyan etmistir. Haf-
ta icinde hacamat uygulanmasiin miistehap oldugu vakit hakkinda su ri-
vayet aktarilmistir; Ebi Bekre (r.a.) soyle demistir; amcam Kebgse binti Ebi
Bekre bana haber verdigine gore onun babasi, aile halkini sali giinii kan
aldirmaktan nehyeder ve Rastilullah'in (s.a.s):

“Sal1 glinii kan(larin artma) giiniidiir. Sali giiniinde bir saat vardir ki (o
saatte akitilan kan bir daha) dinmez”# dedigini rivayet etmistir. Ebii
Daviid'un tahric® ettigi bu rivayetin isnad1 Ebi Bekre’nin (r.a.) ravisinden
dolay1 zayiftir. Ebu Hureyre'nin (r.a.) rivayeti ise su sekilde merfu olarak
nakledilmistir; “Her kim Carsamba veya cumartesi giinii hacamat yaptirir
da, kendisine beyazlik veya ciizzam (alacalik) hastalig1 gelirse yalniz kendi-
sini kinasin.”# Hakim ve Beyhaki'nin tahric ettigi bu rivayet, senedinde
“metruk” olan ravi Siileyman b. Erkam’in olmasi hasebiyle ¢ok zayif olup
sahih bir yolla nakledilmemistir.*”

41 Amika, el-Ildcu bi’l-hicdme, 170.

# Tirmizi, “Tib” 12; Ebti Davad, “Tib” 3.

4 Tirmizi, “Tib” 12.

4 Ebti David, “Tib” 4.

4 Tahric: Bir hadisin veya bir kitaptaki hadislerin kaynak eserlerindeki yerlerini tespit ederek
degisik yonlerden degerlendirmesini yapma ve bu sekilde yazilan esere denir. Abdullah
Aydinl, Hadis Istilahlar: Sozliigii (Istanbul: IFAV Yayinlari, 2013), 300-301. (Miit.)

46 Hakim, el-Miistedrek, 4/409-410; Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, 9/340.

47 Miiellifin belirttigi {izere ravi Siileyman b. Erkam, “metr(iku’l-hadis” olarak kabul edilmistir.
Bk. Mevsiiatii’l-hadis, “Siileyman b. Erkam”, hadith.islam-db-com. (Erisim tarihi: 05.12.2020).
(Miit.). Metrtku’l-hadis; Metriik ravi demektir. Metrik ise “Sika oldugu belirtilmedi halde
bir cerh sebebiyle tenkide ugramis olan raviye” denir. Aydinl, a.g.e., 181. (Miit.)
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Ibn-i Omer’den (r.a.) “Kim hacamat olmak isterse Allah'mn (c.c.) ismini
anarak Persembe giinii (hacamat) olsun. Cuma giinii, Cumartesi giinii ve
Pazar giinii hacamat olmaktan sakininiz. Pazartesi ve Sali giinii de hacamat
olunuz. Carsamba giinii hacamat olmaktan sakininiz. Ne clizzam (hastalig1)
ne de baras (hastalig1) Carsamba giinii veya Carsamba gecesi disinda kalan
hi¢ bir giin veya gecede meydana gelmez.»"# Bu rivayeti Ibn Mace es-
Siinen’inde zayif bir tarikle rivayet etmistir.

bn Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350) et-Tibbii n-nebevi de “ilk ve son haf-
taya gore ay ortasi ile onu takip eden haftanin hacamat i¢in en uygun zaman
oldugunu, ihtiya¢ aninda yaptirildig: takdirde ise aym bagi veya sonunda
herhangi bir zamanda fark etmeksizin kisiye fayda saglayacagini”# belirtir.
ﬂgili bu hadisleri arastiran kisi bu rivayetlerin sahih olarak aktarilmadigini,
hepsinin zayif oldugunu tetkik eder. Nitekim bu hususu alimler vurgulamus,
Ibn Kayyim, “hacamat giinlerine dair tiim bu rivayetlerin zayif oldugunu”,
ibn Hacer Askalani (6. 852/1449) “hacamat igin uygun vakitler hakkinda
varid olan rivayetlerin sthhat degeri tasimadigini” ifade etmis, bu aciklama-
styla sanki hacamat igin belli bir zaman tayininin s6z konusu olmadigin,
ihtiyag aninda icra edilecegine isaret etmistir. Ibn Hacer, zamanindaki tabip-
lerden naklettigine gore hacamat igin en faydali vakit; (giiniin) ikinci veya
tiglincli saatinde yapilmasi, kusma, cima ve hamama girildikten sonra, aglik
ve tokluk akabinde yaptirilmamasi tavsiye edilmistir.5

Ozetle hacamat vaktinin “su giin” veya “muayyen su vakitte” belirlen-
mesiyle alakali olarak emir ve nehiy anlaminda Hz. Peygamber’'den (s.a.s.)
sahih bir rivayet aktarilmamistir. Ancak kameri ayin 17-19-21. giinleri ile
ilgili rivayetlerin hasen derecesine ulasmasi sebebiyle bu vakitlerde hacamat
olmak giizel goriilmiistiir. Koruyucu tedbir amaciyla hacamat yaptiracak
olan bir miiminin bu vakitlere riayet etmesi miimkiindiir. Bir hastaligin te-
davisi icin hacamat olacak olan kisinin bu vakitleri beklemesi gerekmez,
ihtiya¢ aninda hacamat yaptirir. Bu hususta timmetin alimlerinin ¢ogunlugu
goriis birligine varmis, tipta bu goriisii isabetli bulmustur.

3. HACAMATA BAGLI FIKHI HUKUMLER
Fukaha hacamatla ilgili hiikiimlerin beyaninda taharete ve oruca etkisi,
hacamat uygulamas: karsiliginda tiicret almak ve tedavi olmak {izere dort
konuda ele almiglardir.

48 {bn Mace, “Tib” 22.

4 Tbn Kayyim, et-Tibbii'n-nebevi (Beyrut: Dari’l-Hilal, ts.), 12.

50 {bn Hacer, Fethu'I-biri (Kahire: Darii'l-Kiitiibii’s-Selefiyye, 2015), 10/149.

51 Aytekin, fikih kitaplarinda hacamata temas edilen meseleleri; abdestin ve orucun bozulmasi,
ihraml kisinin hacamat yaptirmasi, evlilikte denklik konusu, insanlar arasinda orf haline
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3.1. Hacamatin Abdeste Etkisi

Birinci konu; hacamatin abdesti (tahareti) bozup bozmayacagina dair
hiikmiidiir. Bu konuda fakihler farkli goriislere sahiptir.

3.1.1. Abdestin Mutlak Olarak Bozulacag1 Goriisii

Birinci goriise gore hacamatla beraber viicutta kanin ¢ikmasi abdesti bo-
zan durumlardan birisidir. Hanefi mezhebi bu goriisii benimsemistir. Mu-
hammed es-Seybani’nin (6. 189/805) el-Mebsiit’da “Ben derim ki, abdestini
aldiktan sonra hacamat yaptiran kimsenin durumuyla alakali ne dersin?
Dedi ki bu (hacamat) uygulamasi onun abdestini bozar.”52

3.1.2. Kanin Cok Akmasi Durumunda Abdestin Bozulacagi Goriisii

Ikinci goriise gore viicuttan kanin ¢okca ¢ikmasi durumu abdest almay:
gerektiren sebeplerden birisidir. Ancak ¢oklugun sinirinin belirlenmesinde
ihtilaf vardir. Gortisler arasinda, insanin ¢ok (fahis) buldugu miktari, avug
i¢ci miktar1 veya on parmak miktar1 ¢okluk simirinda kabul edilir. Hanbell
mezhebi bu goriisii benimsemistir.>

Hanefi ve Hanbeli mezhebi, hacamat ve bagka tiirlii sebeplerle genel ola-
rak viicuttan ¢ikan kanin abdesti bozduguna itibar eden deliller ile istidlalde
bulunmustur. Bu delillerden birisi de Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Fatima b. Ebi
Hubeys’e “Hayir! O ancak bir damar karudir, hayiz degildir! Sen hayiz ol-
dugun giinlerde namazdan uzak kal. Sonra guslet, her namaz icin abdest al
ve namazini kil!” buyurdugu rivayettir.>* Rivayette bu hiikme delalet etmesi
agisindan illeti belirtilen, hitkmiin konmasina uygun vasif olarak damar
kaninin akmasi tizerinde durulmustur. Aym illet hacamat kaninda da var-
dir. Ciinkii hacamat kani da viicuttan ¢ikan necaset olup aniisten ¢ikan ne-
casetle benzerlik arz etmektedir.>

3.1.3.Abdestin Bozulmayacag1 Goriisii

Uctincii goriise gore hacamat yaptirmak, damar1 yarmak, kan aldirmak
abdesti almay1 gerektiren bir durum degildir. Safii, Maliki ve Zahiri mez-
hepleri bu goriisii benimsemislerdir. et-Telkin’de sdyle belirtilir; “Bedenden

geldigi icin kiyasin hilafina cevaz verilen akitlere 6rnek olarak belli bir {icret mukabilinde
hacamat yaptirilmasi, icare bahsinde hacamattan elde edilen gelirin hiikmii, mudarebe bah-
sinde hacamat masraflarin nereden karsilanacag1 hususu gibi toplam on bir konu basliginda
ele almistir. Mehmet Ali Aytekin, “Nebevi Tip Arasinda Zikredilen Hacamatin Fikhi Hiik-
mi”, Necmettin Erbakan Universitesi ilahiyut Fakiiltesi Dergisi, 48/48 (Aralik 2019), 214-217.
(Miit.)

52 Serahst, el-Mebsiit, (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1993), 1/63.

53 Merdavi, el-Insif (Beyrut: Darii Thyau’-t-Tiirasi’l-Arabi, 1956), 1/198.

54 Tirmizi, “Tahare” 96.

55 bn Kudame, es-Serhu’l-kebir (Beyrut: Dérﬁ’l-Kﬁtﬁbﬁ’l-Hmiyye, 1973), 1/42.
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¢ikan bevl ve gaita hari¢ kusmak, balgam, burun kanamasi, hacamat, hasta-
lik (iltihaplanma) abdesti bozmaz.”5 el-Um’de belirtildigine gore “kusmak,
burun kanamasi, hacamat gibi viicuttan ¢ikan seyler abdesti bozmaz. Ancak
viicuttan ¢ikan {i¢ sey idrar, gaita ve tenasiil uzvuna elin i¢ kismiyla dokun-
mak abdest almay: gerektirir.”5

el-Muhalld’da “Zikrettiklerimizin digindakiler abdesti bozmaz. Burun ka-
namasl, viicuttan ¢ikan akic kan, tirastan dolay: veya dislerden gelen kan,
idrar yolundan veya diibiirden gelen, hacamat veya damarin yarilmasindan
dolay1 gelen kanlardan dolay1 abdest bozulmaz.” denmistir.

Delilleri ise Hz. Enes’in (r.a.) “Resulullah’1 (s.a.s.) hacamat yaptim, bunun
akabinde Hz. Peygamber (s.a.s.) namazimi kildi, abdest almadi, hacamat
yapilan yerlerini yikama disinda baska bir sey yapmadi.”% rivayetidir. Ha-
camat kaninin abdesti bozduguna itibar eden goriis tercih sayandir. Ciinkii
siinnet-i nebeviye hacamat sebebiyle viicuttan ¢ikan siviy1 kan olarak nite-
lemis ve her kanin necis hiikmiinde oldugu da vurgulanmustir.

3.2. Hacamatin Oruca Etkisi

fkinci konu, oruglu iken hacamat yaptirmanin hiikmii ile ilgilidir. Hanbe-
li mezhebi hari¢ fukaha, hacamatin orucu bozmadiginda ittifak etmistir.®

3.2.1. Hacamatin Orucu Etkilemeyecegi Goriisii

Birinci goriise gore Hanefiler, (doktor tarafindan) kendisine bu yonde
tavsiyede bulunulan oruglunun hacamat yaptirmasinin caiz oldugunu be-
lirtmislerdir. Ancak hacamat kisiyi oru¢ miiddeti igerisinde etkiler ve zayif
diisiiriirse yaptiran i¢in mekruh olarak kabul edilmistir. “(Kasith olmadan)
kusan, ihtilam olan ve kan aldiranin orucu bozulmaz.”¢' rivayeti hacamat
yaptiranin orucunun bozulmayacagina dair delil teskil eder.®? Ibn Niiceym,

5 Kadi Abdiilvehhab, et-Telkin (Mekke: el-Mektebetii't-Ticariyye, 1989), 1(22.

57 Safii, el-Um (Beyrut: Darii’l-Fikir, 1980), 1/32.

58 fbn Hazm, el-Muhalld (Beyrut: Darii'l-Fikir, 2010), 1/235.

5 Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, 1/141.

6 Tbn Hiibeyre, Ihtildfii'l-e immeti'l-erban (Beyrut: Darii’1-Kiitiibii'l-[lmiyye, 2002), 1/236.

61 Eb(i David, “Savm” 30.

62 Kan vermenin orucu bozup bozmamasi ile ilgili olarak birbirine zit iki rivayet vardir. Bunlar-
dan birine gore Hz. Peygamber (s.a.s.), “Hacamat yapanin ve yaptiranin (viicuttan tedavi
maksadiyla kan alanin ve ayni amagla viicudundan kan aldiranin) orucu bozulur.” (Eb
David, “Savm” 28) buyurmustur. Ote yandan Restilullah’m (s.a.s.) oruglu iken hacamat
yaptirdig1 rivayet edilmistir. (Buhari, “Savm” 32; Ebt Daviid, “Savm” 29). Bu iki hadisi bir-
likte degerlendiren bilginlerin ¢ogu, birinci hadisi “Hacamat yapan kisinin, kan1 6zel alet ile
emerken agzina kagirabilecegi, hacamat yaptiran ise kan verdigi i¢in zayif diiserek hasta
olabilecegi icin oruglar1 bozulma tehlikesi ile kars1 karsiya kalir.” seklinde yorumlamis ve
ikinci hadisi esas alarak kan vermenin orucu bozmayacag1 sonucuna varmiglardir. Din Isleri
Yiiksek Kurulu Bagkanhgi, kurul.diyanet.gov.tr. (Erisim tarihi: 04.12.2020)
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“rivayet edilen hadisten dolay1 (viicuda gida maddesi tarzinda bir seyin
girmemesi sebebiyle) hacamatin oruca engel teskil etmedigi, manasiyla ge-
lismeyecegini belirtir. Ancak kan aldirmak orugluyu zayiflatacak, halsiz kal-
masina sebep olacaksa mekruh, aksi halde mekruh degildir.” demistir.®

Malikiler, hacamat yaptiran kiginin bedeninin bir hastalik veya yaratilis
itibariyla zayif olmasi gibi durumdan dolay1r hacamatin kendisine zarar
vermeyecegine dair kanaat getirirse veya bu hususta siipheye diisse veya
kalbi kan aldirmanin zarar vermeyecegine kanaat getirse hacamat yaptirma-
st caiz olur.®* Hacamat sebebiyle orug ibadetini siirdiirmekten aciz olacagina
kanaat getirse bu takdirde hacamat yaptirmasi o kisiye haram olur. Ancak
hacamat1 yaptirmamasi sebebiyle 6leceginden veya siddetli bir rahatsizlik
gecirmekten korkan kisinin hacamat yaptirmasi gerekli olur. Bu durumda
orucunu agmak zorunda kalan kimse orucunun kazasini bilahare tutar, kefa-
ret de gerekmez.6

Safiiler de ayni goriistedir. el-Mecmiida “$afil ve ashabinin hacamat yap-
tirmanin oruglu igin caiz oldugu ve orucunun bozulmayacagina, ancak bu
durumda hacamat yaptirmamanin daha evla olduklarina” dair goriisleri
aktarilmistir.66

Oruglunun hacamat yaptirabilecegine dair deliller su zikri gegen rivayet-

lerdir:

Siileyman b. Yesar'dan (r.a.) rivayet edildigine gore; “Restilullah (s.a.s.)
ihramli ve oruglu iken kan aldirirdi.”¢

[bn Abbas'dan (r.a.) rivayet edildigine gore, Rastilullah (s.a.s.) oruglu
iken kan aldirmistir.t8

3.2.2. Hacamatin Orucu Etkileyecegi Goriisii

fkinci goriise gore Hanbeliler, hacamatin bu isi meslek edinen kisiye
(haccam) ve yaptirana etkisi olacagi ve her birisinin oruglarinin bozulacag:
goriisiinii benimsemislerdir. Ibn Kudame (6. 620/1223), el-Mugni’de “Haca-
mat bu isi yapan ve yaptiranin orucu bozacagini” belirtmis,® hacamatin
orucu bozacagina dair zikredilen su rivayeti esas almislardir:”

Seddad b. Evs'in (r.a.) sdyle dedigi rivayet edilmistir:

63 {bn Niiceym, el-Bahrii'r-riik, (Beyrut: Dérii’l—Kiiﬁibii’l—Hmiyye, 2013), 2/294.

¢ Destiki, Muhammed b. Ahmed, Hisiye ale’s-Serhi’l-kebir, (Beyrut: Darii’l-Fikr, 2010), 1/532.
& fbn Niiceym, el-Bahrii'r-riik, 2/294.

% Nevevi, el-Mecmil ‘serhu’l-Miihezzeb (Beyrut: Darij’l-Kiitiibii’l-ilmiyye, 2011), 6/364.

67 Muvatta’, “Savm” 10, “Hac” 23.

68 Eb(i Dav{d, “Savm” 29.

6 {bn Kudame, el-Mugni (Beyrut: Darii AIemi’l-Kﬁtﬁb, 1997), 3/36.

70 {bn Hiibeyre, f@tilﬁfii ‘l-eimmeti’l-erbaa, 1/236.
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“Ramazanin on sekizi gegmisti. Rastilullah (s.a.s.) benim elimi tutmus bir
vaziyette Baki‘de”,, kan aldirmakta olan bir adama ugrad ve sdyle buyurdu:
“Kan alanin ve kan aldiranin orucu bozuldu.”72

Hacamatin orucu bozmayacag1 goriisii tercih sayandir. Oruglu iken ha-
camat yaptirmanin orucu bozacagi veya en azindan bunun mekruh olacag:
goriisiinii benimseyen alimlerin de bir hayli fazla olmasina binaen ihtiyat
geregi bu durumda hacamat yaptirmamanin evla oldugunu soyleyebiliriz.

3.3. Hacamatin Thrama Etkisi

Ugiinciisii ihramli iken hacamat yaptirilmast ile ilgilidir. Alimler ihramli
kisinin hacamat yaptirmasinin caiz oldugunu belirtmislerdir.

3.3.1. Hanefilerin Goriisii

Hanefiler, hacamatin ihramin manasiyla celismeyecegi goriisiindedir. ibn
Niiceym, “Thramlinin kokulu olmayan siirme siirmesi, stinnet olmasi (hitan),
damardan kal aldirmas: (fasd), az1 disini vb. ¢ektirmesi, kirik yerini tedavi
ettirip sardirmasi ve hacamat olmasi, kendisi hakkinda mekruh olmayan
seylerdir.” demistir.”

3.3.2. Malikilerin Goriisii

Malikilerden el-Berazii (6. 430/1039) ihramli kisinin hacamat yaptirip, ha-
camat mahallini tiras etmesi durumunda (haserat vb.) canli 6ldiirmedigine
kani oldugu stiirece kendisine herhangi bir sey gerekmeyecegini belirtir.
Zaruret sebebiyle hacamat yaptirilmasi ve hacamat mahallinin tiras edilmesi
caizdir. Bu islemi yaptiran kimsenin fidye 6demesi ve zaruret olmadan ha-
camatin yaptirilmamasi gerekir. Thrama girmis olan kiginin (ihramli olan)
baska bir kimseyi hacamat yaptirmak i¢in ¢agirmasi durumunda hacamatgi-
nin bizzat bu isi ihramli igin tayin etmemesi gerekir.” Hacamat yapan kisi-
nin herhangi bir canliy1 6ldiirmedigine emin olmas: gerekir. Sayet hacamat

71 Cennetii’l-baki’; “Medine’de Miisliimanlarin kurdugu ilk mezarlik.”, Fayda, Mustafa, “Cen-
netii’l-baki’”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 7/387.
(Miit.)

72 Buhari, “Savm” 32.

73 {bn Niiceym, el-Bahrii'r-riik, 2/350.

74 fhramli bir kisinin, kendisi gibi ihraml olan bir kisiyi hacamatgi olarak ¢agirmas: durumun-
da, hacamat¢inin hacamati bizzat ihraml i¢in yaptiracagina dair agik bir beyanatta bulun-
mast kerih goriilmiistiir. Clinkii ihramli igin yalmz zaruret sebebiyle hacamat yaptirmasina
cevaz verilmis, riskli ve fidye gerektirebilecek bdyle bir isin asikar edilerek yapilmasmin
uygun olmayacag: ifade edilmistir. Ibn Y{inus es-Sikilli, el-Cami* li-mesdili’l-Miidevvene
(Mekke-i Miikerreme: Camiatii Ummii’1-Kura, 2015), 2/615. (Miit.)
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yaptirirken bir canlinin 6ldiiriilmesi durumunda hacamat yaptiran ihraml
fidye 6demesi gerekir; hacamat yapan icin ise herhangi bir ceza gerekmez.”>

3.3.3. Safiilerin Goriisii

Safiiler, zaruret olmaksizin ihramlinin hacamat yaptirabilecegi goriisiin-
dedir. Safii (6. 204/820), el-Um’de soyle der; “Ihraml kisi, zaruret olmaksizin
hacamat olur, tiras olmaz dedi. Bunun {izerine (6grencisi) buna dair delilin
nedir? diye sorunca $afii, bize Malik o da Yahya b. Said’den o da Siileyman
b. Yesar'dan haber verdigine gore Hz. Peygamber (s.a.s.) (Veda Hacc'inda)
Lahy-i Cemel’de ihramli iken hacamat ettirdigini belirtti.”s Safii’ye “biz yal-
niz zaruret durumunda ihramlinin hacamat yaptirabilecegini belirtiyoruz”
denildiginde, Safii, “Ibn Omer (r.a.) ve Imam Malik’ten bu minvalde goriis
nakledildigi” belirtir. Ancak zaruret sebebiyle hacamat olup fidye verilmesi-
ni gerekli kilan goriis sahipleri bu hususta $afii’ye muhalefet etmekten ziya-
de Hz. Peygamber’den (s.a.s.) gelen rivayete karsi ¢ikmis ve hacamat uygu-
lamasi hakkinda celigkili ifadeler serdetmis olmaktadirlar.””

3.3.4. Hanbelilerin Goriisii

Hanbeliler, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) ihramli iken hacamat yaptirdigina
dair rivayeti’ esas almistir. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) basindan hacamat yap-
tirmas1 hacamat yaptirilan yerin de tiras ettirilmesini gerektirir. Aksi miim-
kiin degildir. Bu durumda Hz. Peygamber’in (s.a.s.) fidye 6dedigi nakledil-
memistir. Ciinkii hacamat aleti ile sikint1 giderilecek kadar basin geri kala-
nina gore az miktarda sag kesilir.”

Ozetle belirtmek gerekirse alimler, ihramli bir kisinin mazeret sebebiyle
basindan ve diger azalarindan hacamat olabilecegi, sacin1 kesmesi duru-
munda fidye 6deyecegi aksi halde fidye 6deme sorumlulugunun olmayaca-
gin1 beyan etmislerdir.

75 el-Berazil, et-Tehzib fi’htisiri’l-Miidevvene (Beyrut: Darii 1hyéi’t-Ti'1rési’l-Arabi, 2002), 1/606.

76 Muvatta’, “Savm” 10, “Hac” 23.

77 Safii, el-Um, 8/580.

78 Muvatta’, “Savm” 10, “Hac” 23.

7 Useymin, Muhammed b. Salih, Serhu’l-miimte’ ald zddi’l-miistenka’ (Dammam: Darii ibnir’l-
Cevzi, 2002), 7/119.
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4. HACAMATCININ ISTIHDAM EDILMESI VE BU ISININ KARSILI-
GINDA UCRET ALMASI

4.1. Hacamat Karsiliginda Ucret Alinmasina Cevaz Verenler

Hanefi, Safii, Maliki ve Hanbeli fukahanin ¢ogunlugu hacamatin meslek
olarak benimsenebilecegi ve bu is karsiliginda {icret alinabilecegi goriisiin-
dedir.®° Bu husustaki delilleri soyledir;

Ibn Abbas’dan (r.a.): Hz. Peygamber (s.a.s.) kendisinden kan aldird1 ve
(bunu karsiliginda) hacamat yapan kisiye iicretini verdi.®!

Hacamatcilik, bina yapimi ve terzilik icin meslek sahiplerinin {icretle tu-
tulmasi gibi kisiye menfaat saglayan miibah kabul edilebilecek (iicret muka-
bili yapilabilecek) bir istir. Ayn1 zamanda insanlarin bir nevi tedavi olan bu
uygulamaya ihtiyaglarinin olmasi ve bu isi her zaman gondiilliilitkk esasina
gore yapabilecek kisilerin bulunamayis1 gibi bazi sebeplerden 6tiirii haca-
mat isinin meslek olarak icra edilmesi siitannenin {icretle tutulmas gibi caiz
kabul edilmistir.82

4.2. Hacamat Karsiliginda Ucret Almaya Cevaz Vermeyenler

Hanbelilerde bir goriise gore hacamat isi karsiliginda ticret almak caiz
degildir. Sayet kendisine hacamat yaptiran kisiye herhangi bir sdzlesme ve
sart kogsmaksizin bir {icret verilmisse bunu alir; hayvanlarinin yemine, mes-
leginin giderlerine harcar. Bagka bir sekilde aldig1 ticreti harcamasi helal
olmaz. Zahiriler de ayn1 goriise sahiptir.s? Delilleri soyledir;

Rafi' b. Hadic (r.a.), Ben Hz. Peygamber’i (s.a.s.): “Kazancin en kotiisii

gayri mesru iliski karsiliginda alman mehir, kopegin satilmas: karsiliginda
alman para ve hacamat yapanin kazancidir.” buyururken isittim, demistir.s

8 fbn Niiceym, el-Bahrii'r-rdik, 8/21; el-Adevi, Hisiyetii'l-Adevi ald’ Kifdyetii't-talibi’r-rabbins,
(Beyrut: Darii'l-Fikir, 1994), 6/125; Safii, el-Um, 7/185; Ibn Kudame, es-Serhu'l-kebir, 6/68.

81 Buhari, “Icre” 18. Rivayetin farkli bir tarikinde “hacamat {icretinde bir kerahetin oldugunu
bilseydi ticreti vermezdi” ziyadesi vardir. Cumhur, hacamat isleminden alinacak {icretin
helal oldugu goriisiindedir. Hacamat sebebiyle iicret alinmasini yasaklayict rivayetler ol-
makla beraber bu rivayetler hacamatciligin haram degil en azindan tenzihen mekruh olabi-
lecegine hamledilmis, hacamatcilig1 meslek edinmenin diisiik seviyeli bir is olacag: ifade
edilmisgtir. ibn Hacer, Fethu’'l-bari, 4/536. (Mdit.)

8 Vizaretii'l-evkaf ve’s-sutini’l-Islamiyye, el-Mevstiutii’l-fikhiyye el-Kuveytiyye, (Kuveyt: Darii’s-
Selasil, 2006), 17/18.

83 {bn Kudame, es-Serhu’l-kebir 6/68; Ibn Hazm, el-Muhalld (Beyrut: Darii’l-Fikir, 2010), 8/192.

8 Miislim, “Miisakat”, 22. Hacamat mesleginden kazang elde etmeyi haram sayanlar bu ve
benzeri rivayetler ile istidlal etmiglerdir. Mesele ihtilafli olup, selef ve halef ulemasimnin ¢o-
gunlugu hacamattan elde edilen kazancin haram olmadig: goriisiindedir. Ahmed b. Han-
bel’in meshur olan kavli de budur; Cumhurun delili ise yukarda zikredilen Ibn Abbas (r.a.)
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Rafi' b. Hadic (r.a.), Rastilullah’in (s.a.s.) s0yle buyurdugunu rivayet et-
mistir: “Hacamat yapanin aldigy iicreti pistir, kopegin satis1 karsiliginda
alman para pistir, gayri mesru iligki karsiliginda alinan ticret pistir.”#

SONUC
Aragtirmamiz sonunda ulastigimiz hacamatla ilgili ser'i meseleler sun-
lardair;

e Hacamatin (insan sagligina) bircok faydalar1 vardir.

e Hacamatin kuru ve yas olmak {izere iki ¢esit uygulamasi vardir.

e Hacamatin temizlige etkisi dolayisiyla abdesti bozan bir durum
oldugu sabittir.

e Hacamat yaptirmanin orucu bozan bir etken olmadig1 hususunda
Hanbeliler harig fikih bilginlerinin goriis birligi vardir. Hanbeliler,
hacamat1 yapan ve yaptiranin her birisinin oruglarinin bozulacag:
goriisiinii benimsemislerdir.

e Mazeret sebebiyle ihramli bir kimsenin bas veya baska bir azasin-
dan hacamat yaptirmas: caiz olarak kabul edilmistir. Bu islemi
stirdiiriirken sag kesilmesi durumunda fidye verilmesi gerekir. Sag
kesilmeden yalniz hacamatin yaptirilmas: durumunda ise fidye
gerekmez.

e Hanbeliler hari¢ fikih alimleri, hacamatin meslek olarak edinilme-
sinin ve bu is karsiliginda {icret alinmasinin caiz olacag hususun-
da goriis birligi icerisindedir. Hanbeliler ise hacamat karsiliginda
ticret almayi helal kabul etmemislerdir.
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Medreseler islam tarih ve medeniyetinde énemli bir egitim miessesesi olarak kargimiza gikmak-
tadir. Egitimin 6nemine binaen Anadolu’nun gesitli yerlerinde medreseler insa edilmistir. Zengin
bir tarihi mirasa sahip olan Sanliurfa’da da birgok medrese bulunmaktadir.

Mehmet Memis tarafindan kaleme alinan “Tarihce ve Mimari Ozellikleriyle Sanliurfa Medreseleri”
isimli eser 2019 yilinda Tirk Tarih Kurumu Yayinlar tarafindan basiimistir. Eser Sanlurfa il
merkezinde bulunan yapilari kapsamaktadir. Eserde yer alan yapilar, kismen ya da tamamen
ayakta olan ve yazili kaynaklarda gecen medreseler olmak Uzere iki ana grup Uzerinden tasnif-
lenmistir. Yazar tarafindan derinlemesine ele alinan bu medreseler asil kaynaklara inilerek
kitabeler, vakfiyeler ve arsiv kayitlari isiginda incelenmis, gorsel materyaller ile desteklenmistir.
Bu calismada arastirmaci ve okuyuculari eser hakkinda bilgilendirmek igin s6z konusu eserin
tanitimina yer verilecektir.

Anahtar Kelimeler: Tiirk islam Mimarisi, Medreseler, Sanliurfa, Mehmet Memis

Abstract

Madrasahs appear as an important educational institution in the history and civilization of Is-
lam. Due to the importance of education, Madrasahs were built in various parts of Anatolia.
There are many madrasas in Sanliurfa, which has a rich historical heritage.

The work titled "Sanhurfa Madrasas with Its History and Architectural Features" was published
by Turkish Historical Society Publications (Turk Tarih Kurumu Yayinlari) in 2019, written by
Mehmet Memis. The mentioned work includes the buildings in the city center of Sanlurfa. The
buildings in the work are classified into two main groups as madrasas that are partially or fully
standing and mentioned in written sources. These madrasahs, which were discussed in depth
by the author, were examined in the light of inscriptions, endowments (deed of trust of a pious
foundation), and archive records by going down to the main sources and supported with visual
materials.

In this study, the promotion of the work in question will be included in order to inform the
researchers and readers about the work.

Keywords: Turkish Islamic Architecture, Madrasa, Sanliurfa, Mehmet Memis

Medreseler Islam tarih ve medeniyetinde dnemli bir egitim miiessesesi ola-
rak karsimiza ¢ikmaktadir. Egitimin Onemine binaen Anadolu'nun cesitli
yerlerinde medreseler kurulmustur. Zengin bir tarihi mirasa sahip olan $an-
lurfa’da da bir¢ok medrese bulunmaktadir.

Mehmet Memis tarafindan kaleme alman “Tarihce ve Mimari Ozellikle-
riyle Sanliurfa Medreseleri” isimli eser 2019 yilinda Tirk Tarih Kurumu
Yayinlar: tarafindan basilmistir. Eser Sanliurfa il merkezinde bulunan yapi-
lar1 kapsamaktadir. Yazar tarafindan derinlemesine ele alinan medreseler
asil kaynaklara inilerek kitabeler, vakfiyeler ve arsiv kayitlar1 1s181nda ince-
lenmistir.

Kitap 6nsoz, girig ve iki ana boliimden meydana gelmektedir. Birinci bo-
liim katalog kismini olusturan Sanliurfa medreseleridir. Bu boliimde mdiiellif
medreseleri, kismen ya da tamamen ayakta olan ve yazili kaynaklarda gegen
medreseler olmak tizere iki gruba ayirmustir. Ikinci boliimde ise degerlen-
dirme ve karsilagtirmaya yer vermistir. Burada yazar, birinci boliimde ince-
ledigi yapilar1 malzeme-teknik, plan tipleri, yap1 elemanlari, yap1 boliimleri
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ve siisleme olarak bes alt baslikta degerlendirmis, karsilastirmalarini yap-
mastir.

Miiellif 6nsozde arastirmanin nasil ortaya ciktig ile ilgili bilgiler vermis-
tir. Yapmis oldugu 6n ¢alismalarda Sanliurfa’nin tarihi eser birikiminin ¢ok
zengin oldugu ve bu zenginligin bir kismini olusturan medreseler konusunu
tercih ettigini ayrica medreseler konusunda bir biitiin olarak detayl bir aras-
tirmanin yapilmadigini belirtmistir.  Eserde yer alan konu ile ilgili tespit ve
degerlendirmelerin 1995-1998 yillar1 icerisinde yapildigini bildirmekle birlik-
te esere sonradan eklemeler yapildig: bilgisini paylasmistir. Eser 6nso6z harig
olmak iizere ekler ile birlikte toplamda 229 sayfadan olusmaktadir.

Giris boliimiinde yazar Sanliurfa medreselerinin derinlemesine bir ince-
lemeye tabi tutulmadigim belirtmistir. Yapilan ¢alismalarin da birka¢ med-
rese ile simirli oldugunu sdylemistir (s.1). Medreseler ile ilgili etrafli bir ¢a-
lisma yapan yazar kitabeleri aslina uygun bir sekilde, metniyle, okunusuyla,
oOlctileriyle, fotograf ve estampajlari ile vermeye ¢alismistir. Bunun yani sira
insa ve tamir kitabelerini “kitabeler “bashg: altinda incelemis, ayet, hadis,
gibi tezyinat mahiyetindeki diger yazilar1 da eserine islemistir. Vakfiyelerde
yapilarin tarihi ve mimari unsurlarina 1sik tutacak boliimleri metin igerisin-
de vermistir. Bunun yaninda Urfa seriyye sicilleri, atama kayitlari, salname-
ler ile eski gorsel materyaller, ¢izim ve fotograflardan da yararlanmistir. Bu
boliimde bulunan diger alt bagliklar ise “Islam Tarih ve Kiiltiiriinde Sanlur-
fa” ile “Islam Medeniyetinde Medreseler”dir.

Yazar bu boliimlerde Sanliurfa’nin tarihi, kiiltiirel ve mimari dokusuna
deginmis, sehirdeki 6nemli yapilar hakkinda genel bilgiler vermistir. Med-
reselerin tarihi siireg igerisindeki gelisimini islemis ve medreselerin isleyisi
hakkinda bilgiler sunmustur.

Birinci boliimde konunun bashigini olusturan Sanliurfa Medreseleri de-
taylica ele alinmistir (s. 20-145). Eserler kismen ya da tamamen ayakta olan
medreseler ile yazili kaynaklarda gecen medreseler olmak {izere iki alt bas-
likta incelenmistir. Kismen ya da tamamen ayakta olan medreseler sekiz,
gliniimiize ulagsmayan ancak kaynaklarda gegen eserler ise on {i¢ tanedir.
Katalogda toplamda yirmi bir eser incelenmistir. Giiniimiize kismen ya da
tamamen ulasan medreseler su sekildedir: Selahaddin-i Eyytbi (Ulu Cami)
Medresesi, Haliliirrahman Medresesi, Abbasiye (Abbas Aga) Medresesi,
Ibrahimiye (Dabbaghéane) Medresesi, Rizvaniye Medresesi, Siileyman Aga
(Yusuf Pasa) Medresesi, Nakibzade Ibrahim Medresesi, Sehbenderiye Med-
residir. Glinlimiize ulasmayan medreseler ise, Hasan Padisah Medresesi,
Tiimiirboga Medresesi, Firuz Bey Medresesi, Thlasiye Medresesi, Sabaniye
Medresesi, Sultan Burhan Medresesi, Hamis Efendi (Hamisiye) Medresesi,
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Abdurrahman Efendi (Harrankapi) Medresesi, Rahimiye Medresesi,
Rahmaniye Medresesi, Haydariye (Haydar Aga) Medresesi, Rizaiye (Kud-
bettin) Medresesi, Sakibiye Medresesi’dir. Bu eserler kitapta kronolojik sira
ile ele alinmistir. Her bir medrese kendi igerisinde, yeri ve bugiinkii duru-
mu, insa tarihi, banisi ve vakfiyesi, kitabeleri, yapinin incelenmesi, tamirat
ve tadilati varsa yapidaki onemli miistemilatlar ve boliimleri alt bagliklar
altinda derinlemesine incelenmistir. Ayrica eserlerin mimari ¢izimleri,
onemli birimlerin, tezyinat ve kitabelerinin detay fotograflarina da yer ve-
rilmistir. Bunun yamn1 sira yapinin eski ve giincel fotograflari incelenen yapi-
larin altinda gosterilmistir. Eser, yapi ile ilgili arsiv belgeleri estampaj ve
cizimlerin yer aldig1 ekler boliimii ile sonlanmaktadir (5.177-229).

Degerlendirme ve karsilastirma boliimiinde yazar, katalog boliimiinde
ele aldig1 yapilar1 malzeme ve teknik, plan tipleri, yap1 elemanlari, yap1 bo-
limleri ve siisleme alt basliklar1 altinda ele almistir. Malzeme ve teknikte
yapilarda kullanilan malzeme cesitleri ile bunlarin kullanildig1 bolgeler de-
gerlendirilmistir. Eserlerin plan tipleri hakkinda karsilastirmali bilgiler su-
nulmustur. Yap1 elemanlarinda ise eserlerin mimari elemanlar1 ve birimleri
Anadolu medrese mimarisi 1s1ginda karsilastirmasi yapilarak degerlendiril-
mistir. Yapinin boliimlerinden olan avlu ve revaklar, dershaneler, eyvanlar,
talebe odalari, mescitler, kiitiiphaneler, mutfaklar, havuzlar, ¢esmeler ve
helalar detayli bir bi¢cimde degerlendirilmistir (s.148-159).

Sonug boliimiinde ise yazar arastirma konusu ile ilgili ¢ikarimlara, kendi
gozlem ve degerlendirmelerine yer vermistir (s.161-162).

Sonug olarak eser Tiirk Islam mimari geleneginde medreselere ilgi duyan
her arastirmaciya onemli bilgiler sunmaktadir. Ayrica Tiirk Islam mimarisi
igerisinde egitim yapilarini calisanlar i¢in faydali bir kaynak olma ozelligi
tagimaktadr.
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Hafizlik, Kur'an-1 Kerim'i bitlinlyle ezbere bilmek olarak tanimlanmaktadir. Ginimizde hafizlik
e§itimi Tirkiye érnedinde Diyanet Isleri Baskanhdi'na bagl Kur’'an kurslarinda verilebildigi gibi,
sivil toplum kuruluslari blinyesinde agilan kurslarda da verilebilmektedir. Yapilan bu egitimin
niteliginin gelistiriimesi ydniinde hem Diyanet Isleri Baskanliyi hem de bagimsiz arastirmacilar
tarafindan birtakim calismalar yapilmistir. Su anda Giresun Universitesi ilahiyat Fakiiltesinde
Dr. Ogr. Uyesi kadrosunda bulunan Hiiseyin Algur'un 2018 yilinda Hitit Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitlisi Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dalinda hazirladigi doktora tezi, 2019 yilinda
kitaplastirilmistir. Bu eser hafizlik egitimi ile ilgili literatlr bilgisinin yani sira hafizlik egitiminin
diger Ulkelerdeki 6rnekleri, giniimizde uygulanan hafizlik metotlari, hafizlik editimi alan birey-
lerden nitel ve nicel yontemler kullanilarak elde edilen motivasyon, psiko-sosyal ve stres du-
rumlari verilerinin 6nceki calismalar isidinda incelenmesi ile yazarin alanin gelistirilmesi ve
Kur'an kurslarinda verilen hafizlik egitiminin niteliginin artirilmasi yénundeki tavsiyelerini iger-
mektedir. Bu calismada yazarin konuyu ele alis ve sunug bigimi ile alana yaptigi katkilarin oku-
yucunun istifadesine sunulmasi hedeflenmistir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Hafizlik, Hafizlik EGitimi, Kur’an Kurslari.

Abstract

Hifz is described as memorizing the Quran in its entirety. Today, in terms of Turkish case, hifz
education could be provided by Quran courses related to Presidency of Religious Affairs as well
as through civil society initiatives. In order to improve the quality of this education, several
researches have been conducted by both the Presidency of Religious Affairs and independent
researchers. The doctoral dissertation prepared in the field of Philosophy and Religious Studies
at the Hitit Universtiy, Institute of Social Sciences in 2018 by Huseyin Algur, who is currently an
assistant professor at Giresun University, was published into a book in 2019. In addition to the
literature on hifz education, this study includes examples of hifz education from different count-
ries, the currently applied hifz methods, examination of data obtained through qualitative and
quantitative methods on motivational, psycho-social and stress situations of individuals receive
hifz education in the light of previous studies and author’s recommendations for the develop-
ment of the field and increasing the quality of hifz education given in the Quran courses. In this
study, it is aimed to present the way author approaches to the subject and his contribution to
the field.

Keywords: Religious Education, Hifz, Hifz Education, Qur’an Courses.

Eser, 2018 yilinda Hitit Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Felsefe ve Din
Bilimleri Anabilim Dalinda Hiiseyin Algur tarafindan hazirlanan, danisman-
ligin Prof. Dr. Suayip Ozdemir’in yaptig1r “Hafizlik Egitimi Alan Bireylerin
Motivasyon ve Psiko-Sosyal Durumlarinin Din Egitimi Acisindan Degerlen-
dirilmesi” baslikl1 doktora tezinin kitaplastirilmis halidir. Yazar, bu ¢alisma-
sinda hafizlik egitimi alan bireylerin motivasyon, psiko-sosyal ve stres du-
rumlari ile bu durumlarin hafizlik egitimine etkisini aciklamaya gayret et-
mis, hafizlik egitimiyle alakali 6nerilerde bulunmustur. Calisma kapsamin-
da Tirkiye'nin yedi bolgesinden toplamda 30 adet erkek ve kiz Kur’an kur-
sundan 1369 6grenciden olusan ¢alisma grubuyla nicel, 43 kisiden miitesek-
kil 6grenci goriisme grubu ile de nitel veri toplanmistir. Karma yontemle
toplanan verilerin nicel kisminda kisisel bilgiler formu, hafizlik egitimi ile
ilgili bilgiler formu ile “Hafizlik Egitimi Psiko-sosyal Durum Olgegi”
(HEPSO), “Hafizlik Egitimi Motivasyon Olgegi” (HEMO) yazar tarafindan
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gelistirilmistir. Bu Ol¢ek ve formlarin yam sira Cohen S., Kamarck T. Ve
Mermelstein R. Tarafindan gelistirilen “Algilanan Stres Olgegi” (ASO) de
caligma kapsaminda nicel veri toplama agsamasinda kullanilmistir. Orneklem
icinden secilen 43 kisilik grupla yar1 yapilandirilmis goriisme teknigi kulla-
nilarak nitel veriler elde edilmistir.

Yazar, calismanin amacint “nicel ve nitel yontemlerle elde edilen verile-
rin karsilastirilarak ayrisan ve birlesen yonlerinin tespit edilmesi yoluyla,
hafizlik egitimi alan bireylerin, egitime baslamalar1 saglayan motive edici
unsurlarin tespiti, motivasyon ve psiko-sosyal durumlarin, hafizlik egitimi
ile ilgili tutum ve goriislerin ¢ok yonlii degerlendirilmesi” ve “ulasilan so-
nuglarin, hafizlik egitiminin niteligine ve bu egitime tevecciihiin artmasina
katki saglamas1” olarak belirtmistir. (s. 23-24)

Eser, ¢alismayla ilgili teknik detaylarin ve amacin belirtildigi giris bolii-
mil, hafiz kavrami ve kurumsal olarak hafizlik egitiminin anlatildig: birinci
boliim, arastirma yontem ve teknikleri ile nicel ve nitel bulgularinin aktarilip
yorumlandig1 kismi igeren ikinci boliim, arastirma sonuglarinin ve bu sonug-
lardan hareketle yazarin tavsiyelerini igeren sonug ve &neriler boliimiiyle
tamamlanmistir.

Calismanin giris kisminda yazar, hipotezler, amag ve 6nem, varsayimlar,
sinirliliklar ve ilgili calismalar ile ilgili bilgiler vermistir. Bu kisimda yazarin
detayl1 bir bigimde daha 6nce yapilan calismalardan ve bu ¢alismay1 oteki-
lerden ayiran &zelliklerden bahsetmesi, bu ¢alismalar ile arastirma kapsa-
minda elde edilen verileri karsilastirmasi siireg icerisinde degiskenlik goste-
ren veya ayni kalan yonleriyle hafizliga ve hafizlik egitimine bakis agisini
detayli bir bigimde gdzler 6niine sermesi bakimindan kiymetlidir.

Birinci boliimde hafiz kavrami ve kurumsal olarak hafizlik egitimi konu-
larina egilen yazar, hafizligin ve hafizlik egitiminin tarihsel gelisimini krono-
lojik bir bigcimde ele almig, Cumhuriyet Donemi'nde Kur'an-1 Kerim ve egi-
timi ile ilgili gelismeler iizerinde de detayl1 bir bicimde durmustur. Kullani-
lan yontemler ve yeni arayislari da ele alan yazar bu kisimda farkh {ilke
uygulamalarinin tizerinde durmus, burada dili Arapga olan iilkeler ile farkl
bir ana dili olan {iilkeler arasinda yontem bakimindan farklilasmanin da tize-
rinde durmustur. Tiirkiye’de kullanilan yontemleri Diyanet Isleri Bagkanlig1
(DIB) tarafindan hazirlanan “Hafizlik Egitim Programi” baglaminda incele-
yen yazar, bu programin amaglarina dair bilgiler vermistir. Ayni zamanda
“Geleneksel Yontem” olarak bilinen ciiz sonundan baslayarak ve her ciiziin
ayru sayfasini sirayla ezberleme esasina dayali yontem, Hatice Sahin Aynur
tarafindan zihin ve hatirlama ile ilgili calismalar: esas alinarak hazirlanan
“Tekrarlara Dayali Yontem” ve yeni arayislar ile ilgili bilgiler vermis ve de-
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gerlendirmelerde bulunmustur. Bu boliim, hafizlik egitimi veren DIB ve
MEB’e (Milli Egitim Bakanlig1) bagli kuruluslar ile resmi olmayan kurslarda
verilen egitim ile ilgili verilen bilgilerle tamamlanmaistir.

Ikinci boliimde ise calismanin teknik detaylar tafsilatli bir bicimde anla-
tilmig, arastirmanin nicel ve nitel bulgularin1 okuyucunun incelemesine su-
nulmus, tartisma ve yorum kisminda ise veriler detayli bir bicimde yorum-
lanmistir. Yontem baslig1 altinda yazar, arastirma kapsaminda “yakinsayan
paralel desen” yontemini tercih ettigini ve sebeplerini agiklamistir. (s.90)
Ayni zamanda 6lgek maddelerinin hazirlanis ve son halini alis siirecini ve
bu stirecte yapilan degisiklikleri, 6lgeklerin giivenirlik ve gecerlik katsayila-
rim okuyucuya sunmustur. Arastirma kapsaminda gelistirilen HEPSO ve
HEMO 6&lgeklerinin giivenirlik katsayilarinin 0,80 degerinin iizerinde oldugu
goriilmektedir. Yazar tarafindan gelistirilmemis olan ASO 6lgeginin ise &n
uygulama sirasinda giivenirlik agisindan yeterli oldugu goriilse de calisma-
nin tiim verileri toplandiginda yapilan giivenirlik testinde Cronbach o dege-
ri 0,607 gibi yeterince yiiksek olmayan bir deger olarak ol¢lilmiistiir. Yazar,
bu diizeyin yeterli olmayisina deginmis, fakat genel kabulde bu diizeyin 0,6
seviyesinden yiiksek oldugundan giivenilir kabul edilebileceginden calisma
kapsamindan c¢ikartmamistir. Arastirmanin Orneklemi Tiirkiye'nin yedi
bolgesinin 13 sehrinde toplamda 30 Kur’an kursunu kapsamaktadir. Ornek-
lemi secerken yazar DIB verilerinin 1s1§inda cinsiyet dagiliminin %50-%50
esit dagilima yakin olmasi sebebiyle grubu bu oranlara yakin oranlarla, er-
kekler lehine %50,2-%48,8 seklinde se¢mistir.

Katilimcailarin gelir durumlari incelenirken yazar, hafizlik egitimi alan bi-
reylerin genel olarak aile gelir diizeylerinin diisiikliigiiniin tizerinde dur-
mustur. Tkinci béliimde aragtirmanin baginda verilen hipotezler, toplanan
verilerden hareketle test edilmistir. Calismada “Kadinlarin ortalama moti-
vasyon durum puanlari, erkeklere oranla daha yiiksektir” ve “Imam hatip
lisesi mezunlarinin motivasyon durum puanlari, diger mezuniyet tiirlerine
gore daha yiiksektir” hipotezlerinin dogrulanamamis olusu dikkat gekicidir.
Zira dini konularda motivasyon durumlarinda kadinlar lehine bir farklilas-
ma ve imam hatip lisesinde alinan egitim sebebiyle hafizliga yiiklenen an-
lam ve motivasyonun daha yiiksek olmasi beklenen bir durumdur. Nitel
verileri incelerken yazar, katilimcilarin konusmalarindan kesitlere yer ver-
mis, goriismelerde elde edilen verileri yorumlarken bu kesitlere siklikla bas-
vurmustur.

Yazar, olumlu ve olumsuz pekistireglerin hafizlik egitiminde kullanilma-
sini1 tavsiye ederken, olumsuz pekistireclerin ceza ile siklikla karistirildiging,
fakat cezanin bir olumsuz pekistire¢ degil, davranislarin bastirilmasi olarak
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yorumlamistir. Hafizlik egitiminde ceza kullanilmamasinin 6grencinin tu-
tumlar1 ve egitimin devamlilig1 bakimindan 6nemli oldugunu sdylemektedir
(5.241). Giiniimiizde oldukga azalmis olsa da varligin siirdiiren yer yer sid-
dete varan agir cezalandirmalar, ¢ogunlukla hafizlik egitiminin yaygin ola-
rak yapildig1 yaslar olan 6-12 yas ile ergenlik doneminde Erikson’un psiko-
sosyal gelisim evreleri olarak nitelendirdigi “basariya kars1 asagilik duygu-
su” ve “kimlige kars1 rol karmasas1” gelisim krizlerini derinlestirip, bireyin
kurs, hoca ve hafizlik egitiminden ve hatta dinden sogumasina sebebiyet
verebilmektedir. Zira yazar da bu egitim siirecinde 6diil ve ceza hususunda,
odiil uygulamasinin pekistirme bakimindan daha yararli oldugunun altini
cizmistir. Bu hususta yazar, kontrolsiiz ceza yontemleriyle disiplini sagla-
mak yerine, kurs yonetiminin ders verememek vb. durumlar ile ilgili kural-
larin 6grenciye 6nceden bildirmesini tavsiye etmistir.

Hafizlik egitimi alan bireylerin hedefleri soruldugunda yazar, katilimci-
larin ekseriyetinin “hafizligin1 tamamlamak” hedefinin oldugunu, uzun
vadeli hayal ve hedefler konusunda bireylerin net olmadiklarini aktarmigtir.
Egitimin verimliligini artirmak, egitim sonrasi kazanimlar ve kabiliyetler ile
bu kazanim ve kabiliyetlerin ne sekillerde kullanilacagini 6grenciye aktar-
maktan gecer. Bireyin egitime baslamadan bu egitimin hayatina ne sekilde
anlam ve katki saglayacagini bilmesi egitim siirecinin kalitesine de olumlu
katki sunacaktir. Bu sebeple yazar program icinde &grenciye bu konuda
farkindalik kazandirilmasinin gerekliliginden bahsetmektedir.

Toplanan veriler, frekans ve yiizdeliklerin verildigi boliimlerde incelen-
mis olsa da yazar tartisma ve yorum kisminda on ana baslk altinda tiim
verileri karsilastirarak degerlendirmelerde bulunmustur. Bu basliklardan
bagimsiz degiskenlerin ele alindig1 kisimda yazar, bireyin yas: biiytidiikge
hafizlik ile ilgili anlamlandirma ve farkindalik diizeyinin arttigini, kiigiik
yaslarda ise psiko-sosyal durum ve basar1 bakimindan uygunlugun en tist
diizeyde oldugunu belirtmis, burada yapilmasi gerekenin hafizlik egitiminin
neden yapildiginin, bu egitimi alan bireylerden beklentilerin ne oldugunun
kararlastirilmas1 gerektigi ve bu kapsamda yonlendirmelerin yapilmas: ge-
rektigi yoniinde kanaat bildirmistir. Bu verinin ve yazarin Onerilerinin dik-
kate deger oldugu aciktir. Motivasyon durum puanlar ile ilgili dikkat cekici
hususlardan biri de ailesi kdyde yasayan 6grencilerin motivasyon puanlari-
nin daha yiiksek, sehirde yasayanlarin ise daha diisiik olmasidir. Ayni za-
manda veriler aile gelir durumunun yiikselmesi ile motivasyon arasinda bir
ters orantinin oldugunu gostermektedir.

Tiirkiye’de kurslarda PDR ogretmenlerinin gorev yapmasinin bireyin
psiko-sosyal ve stres durumlarinin takibi agisindan kiymetli oldugu ve maa-
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lesef yeterli diizeyde PDR 0gretmeninin istihdam edilmedigini one siiren
yazar, hafizlik egitiminde bireyin 6zgiiven, 6z saygi, 0z yeterliklerinin egi-
timin niteligini olumlu yonde etkileyecegini de belirtmistir.

Sonug ve Oneriler kisminda, arastirmayla ilgili temel bilgileri tekrar edil-
mis, detaylara girilmeden veriler yeniden degerlendirilmistir. Hafizik egi-
timi alan bireylerin aile egitim durumlar1 degerlendirilirken yazarin, “Hafiz-
lik egitimi alan bireylerin anne ve babalar1 en fazla ilkokul mezunudur”
ifadesinde, “en fazla” ibaresi yanlis anlasilmalara miisait olup, anne ve baba-
larin egitim durumlarinin ilkokulda yogunlastig: ifade edilmeye ¢alisilirken,
okuyucu tarafindan bu ifade ebeveynlerin egitim diizeylerinin azami ilkokul
oldugu seklinde anlasilmas1 miimkiindiir.

Meslek tercihi verilerine bakildiginda, hafizlik egitimi alan 6grencilerin
cogunlukla hafizlik ile ilgili bilgilerini kullanabilecekleri alanlara yoneldigi
goriilmektedir. Bu yonelisi yazar hafizlik egitiminin hedeflerinden biri ola-
rak yorumlamistir. Ayni zamanda hafizlik sonras1 egitim hedefleri soruldu-
gunda O6grencilerin Arapga 6grenmek konusunda hevesli oldugunu gozlem-
leyen yazar, bu kisilerin Arapg¢a 6grenme isteklerinin Kur'an-1 Kerim’i anla-
maktan kaynaklandigini, kurslarin bir kisminda Arapga egitimi olsa da bu
egitimin genel olarak hafizligini tamamlamis 6grencilere yonelik oldugunu
aktarmistir.

Arastirma siirecinde yazarin hem gozlemleri hem de aragtirmanin veri-
leri 15181nda, kursta egitim alan bireylerinin yas farklarinin sorun tegkil ede-
cegi, yas1 biiylik olan 6grenciler ile kiigiik olanlarin farkli kurslara yerlesti-
rilmesinin gerekliligini savunmustur. Bununla birlikte kurslarin fiziki yapi
ve imkanlarmin da hazirlanan yonetmelikler dogrultusunda standardize
edilmesi konusunda il-ilge miiftiiliiklerinin maddi durumlar1 sebebiyle ak-
sakliklar oldugunu bildirmistir.

Edinilen veriler 1s181nda hafizlik egitimindeki motivasyonu etkileyen un-
surlarin basinda egitimi yiiriiten kurs hocasinin geldigini aktaran yazar,
hocalara diisen biiyiik gérevden bahsetmistir.

Orgiin egitimle birlikte hafizlik uygulamastyla birlikte hafizliga olan yo-
nelimin arttig1 fakat bu uygulamanin gelistirilmesinin gerekliliginden bah-
seden yazar, hafizlik yapan 6grencinin 6rgiin egitimden geri kalacak olmasi
sebebiyle egitimden bir beklentisi olamayan bireylerin hafizlik egitimine
yoneldiklerini belirtmektedir.

Eser, akademik {iisluba uygun, ayni zamanda alan ile ilgili bilgisi kisith
olabilecek kisilerin de anlayabilecegi bir dille insa edilmistir. Dil ve anlatim
unsurlar1 metnin okunabilirligine katki saglamis, akici bir hale getirmistir.
Eserde veriler ayr1 ayr1 incelenip yorumlanmis ve verilerin bazen ayni ko-
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nuyu sorgulamasi sebebiyle tekrarlar icerse de bu tekrarlar eserin biitiinlii-
glinii bozacak bir seviyede degildir. Eserin ilk baskis1 olmas1 sebebiyle, eser-
de teknik hususlarla alakali hatalara az da olsa rastlanmigtir. Gelecek baski-
larda bu sorunlar ortadan kaldirilacagini diistinmekteyiz.

Aragtirmada kullanilan karma y6ntem, yazar i¢in ciddi bir yiik getirmis-
se de verilerin karsilastirilmas: ve kontrol edilebilmesi bakimindan faydali
olmustur. Nicel verilerin yeterli olmadig1 yahut desteklenmeye ihtiya¢ duy-
dugu noktalarda nitel veriler kullanilmistir. Hafizlik konusu ile ilgili miista-
kil calismalarin sayisinin azlig1 sebebiyle yazar, farkl ilim dallarindaki lite-
ratiirden faydalanmus, kendinden sonraki arastirmacilara derli toplu, miis-
takil bir eser birakmustir. Kaynakca cesitliligi yoniinden de 6ne ¢ikan eserde
yazar, hafizlik konusu ile ilgili 6nceden yapilmis olan arastirmalarla kendi
arastirmasinin verileri arasinda baglantilar kurmus ve bu baglantilarla siireg
icerisindeki degisme veya ayni kalmanin sebepleri {izerinde diisiinmiistiir.
Bu sebeple hafizlik egitimi veren kurumlarda gorev yapan hocalar, kurum
yoneticileri ile hafizlik egitim program ve kurumlarini kurgulayanlar basta
olmak tizere, ilgi duyan herkese eserin tist diizey katki sunacagini soylemek
miimkiindiir.
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