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DIYANET iLMi DERGI YAYIN ILKELERI VE YAZIM KURALLARI

A) YAYIN iLKELERI

10.

11.

12.

Diyanet ilmi Dergi; dini, sosyal alanlarda yapilan arastirma ve derleme makalelere yer ve-
ren, Diyanet Isleri Bagkanligi’na ait bilimsel ve hakemli bir dergidir. Dergimiz; Ocak-Subat-
Mart, Nisan-Mayis-Haziran, Temmuz-Agustos-Eyliil ve Ekim-Kasim-Aralik déonemlerinde
yilda dort say1 olarak yaymmlanir.

Diyanet ilmi Dergi; Diyanet Isleri Bagkanligi’nin, “Toplumu din konusunda aydinlatma”
amacina mutabik, dini ilimlere katki saglayici vasifta, 6zgiin, ilmi standartlara uygun ve daha
once herhangi bir yerde yayimlanmamis ilmi ¢alismalara yer verir. Belirtilen bu hususlar
disindaki aragtirmalarin yayimlanmasina ise Yayin Kurulu karar verir.

Diyanet [lmi Dergi’de yayimlanacak makaleler, Dinf Yayinlar Genel Miidiirliigiiniin yayin
ilkelerine uygunlugu bakimindan Inceleme Komisyonu tarafindan 6n incelemeye almir. On
incelemede Inceleme Komisyonu’nun salt gogunlugu tarafindan “yayimlanabilir” karar ve-
rilen makalelere ¢ift tarafli kor hakem sistemi uygulanir.

Makaleler en az iki hakem tarafindan bilimsel yontemlerle incelenir. Makalenin yayimlana-
bilmesi igin iki hakemden de “yayimlanabilir” gériisii alinmasi gerekmektedir. {ki hakemden
de “yayimlanamaz” miitalaas1 alan makaleler yayimlanmaz. Bilimsel hakem raporuna dayali
degerlendirme sonucunda her iki hakemden de “yayimlanabilir” goriisii alan makalelerin
yayimlanmasina ve/veya hakemlerden birisi tarafindan olumsuz goriis belirtilen makalenin
3. bir hakeme gonderilip gonderilmemesine Yayin Kurulu karar verir.

Makalelerin bilimsel incelemesinin olumlu olmasi durumunda yaym onceligi ve planlama-
sina Yaym Kurulu karar verir.

Bilimsel arastirma ve yayin etigine aykir1 eylemler, intihal, sahtecilik, ¢arpitma, tekrar ya-
yim, dilimleme, haksiz yazarlik gibi fiiller su¢ unsuru sayilmaktadir. Bu tiir durumlarda yazi-
larn bilimsel ve yasal sorumlulugu yazarlarina aittir. Dergimiz herhangi bir mesuliyet kabul
etmemektedir

Derginin yayn dili Tiirk¢edir. Yabanct dillerdeki ¢aligmalarin yayimlanmasi ise Yaym Kuru-
lu karariyla miimkiin olur. Yabanci dildeki makalelere 150 kelimelik Tiirkge 6z ve bununla
uyumlu Abstract; 750 kelimelik Tiirk¢e genis 6zet ve Summary eklenmelidir.

Dergide makalesi yayimlanan yazarlara “Kamu Kurum ve Kuruluslarinca Odenen Telif ve
Islenme Hakkindaki Yénetmelik”e gére telif ticreti 6denir ve dergi ile birlikte 20 (yirmi) adet
ayr1 basim gonderilir. Dergiye gonderilen yazilar yayimlansin-yayimlanmasin yazara veya
bir bagkasina verilmez.

Dergiye gonderilen yazilarin daha dnce baska bir yayimn organinda yayimlanmamis olmasi
veya yayimi icin degerlendirme asamasinda bulunmamasi gerekir.

Dergimize makale gonderen yazarlar, doktora 6grencisi ve istii akademik tinvana sahip ol-
malidirlar. Makalede ismi yazilacak olan diger yazarlarin arastirmaya katki sagladigindan
emin olunmalidir. Akademik katkis1 olmayan kisilerin ilave yazar olarak gosterilmesi veya
katki siras1 gozetilmeksizin, unvan, yas ve cinsiyet gibi bilimdis1 dlgiitlerle yazar siralamasi
yapilmasi bilim etigine aykiridir.

Dergimizde yayimlanmak tizere gonderilen makalelerin intihal raporlarmim PDF formatinda
DergiPark sistemiyle dergimize iletilmesi gerekmektedir. iThenticate ve Turnitin ile yapilan
benzerlik taramalarinda “Exclude Small Sources(optional)/ Word count” tercihi “9 kelime”
ve “alint1 ve kaynakea ¢ikart” seklinde ayarlanmalidir. Intihal raporlarinda kabul edilebilir
benzerlik oran1 %15tir.

Makalelerin yayinlanmamis teblig metni ile yiiksek lisans veya doktora tezinden tiretilmeleri
durumunda ¢alismanin ilk sayfasinda bu husus belirtilmelidir.



Gonderilecek makalelerde yaz: tiirlerine (derleme/arastirma/yorum) vb. ilk sayfada yer ve-
rilmelidir.

Makaleler, http://dergipark.gov.tr/did Dergipark makale takip sistemine gonderilir. Makale
yazarmin ad1, unvani, kurum bilgisi yaninda telefon numarasi, mail adresi ve ORCID numa-
rasina da ilk sayfada yer verilmelidir.

Bilimsel bir ¢alisma kapsaminda yapilan anket ve tutum arastirmalarinda katilimeilarin agik
rizasi ya da arastirma bir kurumda yapilacaksa ayrica kurumun izni alinmali ve bu izinler ilk
sayfada yer verilmelidir.

Makale gonderiminde DergiPark sayfamizda bulunan TUBITAK Telif Hakki Formu doldu-
rulup, 1slak imzal bir sekilde sisteme yiiklenmelidir.

Yazarlar Yiksekogretim Kurulu’nca belirtilen Bilimsel Aragtirma ve Yayin Etigi Yonerge-
si’ni dikkate almalidir.

Diyanet {lmi Dergi’de makale yazarlarinin yilda sadece bir makelesi yayimlabilir.

B. YAZIM ILKELERI

Dergimize gonderilen makaleler, Microsoft Office Word programinda yazilmali veya bu
programa uyarlanarak gonderilmelidir. Gonderilen makaleler biitiin ekleriyle birlikte dergi
formatinda olmali ve toplamda 30 sayfay1 asmamalidir.

Makalelere 150 kelime Tiirkge 6zet, 6zet ile uyumlu Abstract, 750 kelimelik Summary, Ingi-
lizce baslik, en az bes en fazla sekiz kelime olmak {izere Tiirkge-Ingilizce anahtar kelimeler
ve yararlanilan eserleri gosteren “Kaynakca” eklenmelidir.

Sayfa diizeni A4 boyutunda olmali, kenar bosluklari ise her dort kenardan 2,5 cm olacak
sekilde ayarlanmalidir.

Yayimlanmasi talep edilen makalelerde ana metin Times New Roman yazi tipinde, 12 punto
olacak sekilde ve 1,15 satir araligiyla yazilmalidir. Ana metinde kullanilacak basliklar ise
ayni yazi tipi ile 12 punto biiyiiligiinde kalin (bold) olmalidir.

Yayimlanmast talep edilen makalelerde Arapga metin kullanilacaksa bu metin de Traditional
Arabic yaz1 tipinde 12 punto olarak yazilmalidir.

Kitap adi ve kavramlarin yaziminda Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi’nin kul-
lanimina uyulmahdr. ingilizce metninde yer alan 6zel isimler, kitap adlari ve kavramlarim
yaziminda ise Encyclopaedia of Islam’in 3. edisyonu dikkate alinmali ve Ceviri Yazi/Trans-
kripsiyon Alfabesi kullanilmalidir.

Tablo ve sekiller, telif hakki igeriyorsa, telif hakki sahibinden basili ve elektronik kullanim
i¢in yazili izin alinmasi ve tablo veya sekil altinda “Kaynak” ibaresi ile kaynagin belirtilmesi
gereklidir.

Calismada kullanilabilecek sekil ya da tablo sayisi en fazla 10 adet ile sinirlandirilmalidir.

Dipnotlar, Times New Roman yazi tipinde 9 punto ve 1,0 satir araligryla eklenmelidir.

Yazim kurallar1, dipnotlar ve kaynakca igin “ISNAD Atif Sistemi 2. Edisyon (The Isnad
Citation Style 2’nd Edition)” esas alinmalidir.
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i@ EDITORDEN / From the Editor

Dergimizin Haziran sayisinda farkli disiplinlerden makalelere yer ver-
meye calistik. Ilk makalemiz Burhan Isliyen tarafindan kaleme almmis
olan “Kur’an-1 Kerim’in Din Adamlarim1 Diinyevilesmeye Kars1 Tkaz1”
baslikli calisma. Giincel yonii ile de dikkat ¢eken makalede oncelikli ola-
rak “din adami1” kavrami tizerinde durulmakta, Kur’an-1 Kerim’in bu kav-
rami1 ifade i¢in kullandig1 kelimeler ele alinmaktadir. Din adamlarinin igine
diisebilecekleri muhtemel yanlis tutumlar da yine Kur’an perspektifinden
ortaya konulmaktadir. Zira zikredilen hususlarda ikaz edilen her ne kadar
Yahudi ve Hiristiyan din adamlar1 olsa da benzer yanlislara diisiilmesi ihti-
mali Miisliimanlar i¢in de s6z konusudur. Makalede diinyevilesmenin be-
raberinde getirecegi kazan¢ ugruna dinin sinirlarii ihlal etmek, hakikati
gizlemek, kendi yorumunu ilahi buyruk seklinde topluma takdim etmek
gibi yanlis eylemler yaninda din adaminin dviilmesini saglayacak davranis
bicimlerine de yer verilmistir.

Kur’an-1 Kerim’i anlama {izerine énemli bir diger ¢alisma “Zemah-
seri’nin Miiskil Denilen Ayetlere Dair Coziimlemesi” baslikli makaledir.
Veysel Gengil, makalesinde Kur’an’da ihtilafli ifadeler bulunduguna dair
iddialar1 ele alan ve detayli izahlar ile s6z konusu ithamin mesnetsizligi-
ni ortaya koyan Zemahseri’nin goriislerini ele almaktadir. Diger yandan
anlagilmak bakimindan kendi i¢inde bazi miskiller ihtiva eden ayetlerin
nasil yorumlanmasi gerektigine dair Zemahseri’nin Kessaf adli eserinde
zikrettigi metotlara da makalede isaret edilmektedir.

Bu sayimizin siyer-i Nebi konusuna iligkin makalesi “Nesefi’nin Siyer
Rivéyetlerine Yaklasimi -Medarikii’t-Tenzil ve Hakaiku't-Te'vil Ornegi”
isimli calismadir. Ahmet Duman, Nesefi’nin (6. 710/1310) Medarikii’t-ten-
zil ve hakaiku’t-te vil adli tefsirinde Peygamber Efendimiz’in (s.a.s.) haya-
tina iligkin siyer miielliflerinin ele aldiklar1 rivayetleri nasil kullandigini in-
celemekte ve degerlendirmektedir. Nesefl, Hanefi/Matiiridi ekoliiniin 6nde
gelen temsilcilerinden sayilmaktadir. Bu sebeple makaleyle siyer-i Nebi’ye
dair rivayetlerin gerek igerik gerek kaynak bakimindan Hanefi/Matiiridi
cizgide nasil degerlendirildigi de ortaya konulmustur.

Fikih Usulii konusunda ise Fatih Yiicel’in kaleme aldigi “Fikih Usi-
liiniin Medeni Kanunun Yorumlanmasina Katkisi -Ali Himmet Berki’nin
Hukuk Mantig1 ve Tefsir Isimli Eseri Orneginde-" baslhikli makale dergi-
mizde yer almaktadir. Yiicel, makalesinde fikih usuliiniin hukuk egitiminde
bulunmamasi ile ortaya ¢ikan eksikligi, bu eksikligi fark eden ve dile ge-
tiren Ali Hikmet Berki’nin eseri iizerinden ortaya koymaktadir. Berki’nin
kanun metinlerinin anlagilmasi ve yorumlanmasinda fikih usulii egitiminin
nasil bir etkide bulunacagini anlattigit Hukuk Mantig1 ve Tefsir isimli eseri
de makalede degerlendirilmektedir.



Islam tarihinin 6nemli bir meselesi olan Mescid-i Dirar’1 “Bir Karsi
Hicret Hareketi Olarak Mescid-i Dirar” baslikli makalede Yasar Dogru ele
almaktadir. Dogru, makalesinde Miislimanlarin karst karsiya kaldiklar
Medine’de hem bir nifak hem de dini istismar hareketi olarak sekillenen
bu siireci Kur’an-1 Kerim ayetlerinin yonlendirmesi ile Hz. Peygamber’in
nasil bertaraf ettigini anlatmakta, bugiine iliskin 6nemli bir bakis agisinin
da olusmasina katkida bulunmaktadir.

Son makalemiz “Osmanlilar Déneminde Yarim Kalan Bir isti‘ab Tercii-
mesinin Serencami ve Yazma Tanitim1” isimli Omer Gok ¢alismasidir. Gk,
makalesinde giinlimiize de ulasan en hacimli sahdbe biyografilerinden biri
olan Ibn Abdiilber en-Nemeri el-Kurtubi (6. 463/1071) tarafindan kaleme
alinmus olan el-Isti‘ab fi ma‘rifeti’l-ashab adli eserin tanitimin1 yapmakta,
sahabe isimlerine iligkin bir dizin olusturmak suretiyle sahabe biyografisi
calisacak arastirmacilar i¢in énemli bir ilk adim atmis olmaktadir.

Ortaya koyduklari orijinal goriisleri sebebiyle yayimladigimiz maka-
lelerin ilmi diinyaya katkida bulunmasini iimit ediyoruz. Bu sayimizin da
yeni ufuklar agmasi temennisiyle...

Dr. Fatma Bayraktar Karahan
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Allah Teala, kullarinin kendi irade ve istekleriyle diinyaya
gelis gayelerine uygun olan dosdogru yolu tutabilmeleri

icin hem peygamberler gondermis hem de ilahi buyrugunu
peygamberler vasitasiyla insanlara iletmistir. Peygamberlerin
vefatindan sonra ilahi emirlerin, dini ibadet, ritiiel ve
uygulamalarin ifasinda yardimer olan ve o din mensuplarmimn
hukuki meselelerine bakip hiikiim veren din adamlar1

sosyal hayatin tabii bir sonucu olarak ortaya ¢ikmugtir. {lim
sahibi kimselerin diinyanin ¢esitli nimetlerine aldanarak
ayricalikl bir kast veya ziimre olusturmasi ve bazi helalleri
kendilerine haram kilarak dinde asir1 gitmeleri Allah
tarafindan reddedilmistir. Yine onlar diinyevi kazang i¢in

dinin sinirlarin1 agmamalari, hakikati gizlememeleri ve kendi
yorumlarin ilahi buyruk gibi topluma sunmamalar1 noktasinda
uyarilmislardir. Bu ¢alisma Kur’an’da nadiren 6viilen fakat
¢ogunlukla diinyevilestikleri i¢in yerilen din adamlarinin hangi
eylemlerinin 6vgiiye veya yergiye sebebiyet verdigi hususunu
aragtirmaya odaklanmusgtir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an-1 Kerim, Din Adam,
Diinyevilesme, Irsad.

Arastirma makalesi /
Research article

ABSTRACT

Allah (swt) has sent prophets
to His servants to convey

the divine commandment in
order to keep them on the
straight path. After prophets
passed away, the clergy who
helped in the execution of
the divine orders, religious
worship, rituals and practices
and who ruled the legal
issues of the members of
that religion emerged as a
natural consequence of social
life. However, Allah has not
wanted that a privileged caste
or group have emerged from
the clergy who deceived by
the world’s various blessings
and to go the extreme in the
religion by changing some
halal to haram. Besides, the
clergy has been warned at the
point of not exceeding the
boundaries drawn by religion
for the sake of earthly gains
and not to hide the truth and
offer their own interpretation
to the society instead of the
divine commands. This study
focuses on investigating
which actions of the clergy,
who are rarely praised but
often condemned in the
Qur’an because they are
secular, cause praise or
satire.

Keywords: Tafsir, Quran,
Clergy, Secularization.
Irshad.
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THE WARNING OF THE QURAN AGAINST THE
SECULARIZATION OF THE CLERGY

SUMMARY

Allah (swt) wanted His servants not to worship anyone other than
Him and to embrace tawhid and sent prophets so that His servants
could follow this path, which was suitable for the purpose

of coming to the world with their own will. These prophets
conveyed to people the divine command that Allah revealed to
them as their most basic duty. No prophet expected any position,
rank, salary or any worldly benefit while carrying out the activity
of the prophethood. As a matter of fact, prophets who acted with
these motives had to struggle with many difficulties caused by
the groups that held various worldly opportunities and privileges
among the tribes they were sent to. Despite all the problems they
encountered, the prophets tried to convey the truth to people

with unmatched determination. Moreover, the prophets not only
conveyed the divine command but also explained the divine
message in detail so that individuals could understand and apply
it. In addition, by fully complying with the procedures and
principles they conveyed, they have both set an example for the
society at first hand and put forth the practical form of the divine
message.

Prophets are the source and the first owners of the duty of
conveying Allah’s order to humanity based on the belief of
tawhid. However, this task was not limited to the prophets

only because of the spread of humanity to different parts of

the world and the limited number of prophets. Prophets were

the main actors of this struggle for unity, and religious leaders
were regarded as their successors. When the historical process

is examined, it is seen that the clergy who took part in the
performance of religious worship, rituals, and practices and made
judgments on legal issues emerged as a natural result of social
life.

In the historical process, there have been clergymen who lost both
the Hereafter and the world by being caught up in the temporary
enthusiasm and interests of the world besides clergymen who
fought in the way of Allah. Moreover, this situation will continue
in the future due to human nature, which is prone to temporary
earthly blessings as it was in the past. As a matter of fact, it is
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stated in the Qur’an that the most important reason that deviates the
clergy from the right path is secularization, different manifestations

of secularization of the clergy are shown in many verses and various
warnings are made. The primary addressees of these warnings are
religious leaders as well as the society and the believers themselves.
When the damages of the phenomenon of secularization are examined,
unlike other believers, the secularization of clergymen, their use of
their position in the eyes of the society apart from distorting and
exploiting the religious field, and their belief that they will be forgiven
no matter what they do, damages the bond of society and future
generations to the religious field. At this point, the people who should
avoid secularization must be the clergy because they are the groups
that cause the damages of the phenomenon of secularization to spread
from the individual to the social sphere and cause the greatest damage.
For this reason, clergymen must fully believe in the basic principles
of the religion they belong to, apply the provisions of the religion
without hesitation, transfer them to people without distorting them,
and be careful about worldly passions, interests, and desires. On the
other hand, the fact that most of the verses in which the clergy in the
Qur’an are negatively cited and condemned are related to the People
of the Book does not exclude the Muslim clergy from these warnings.
Therefore, this issue should not be regarded as a situation peculiar to
only the People of the Book but should be an important warning to all
clergymen, especially the Muslim clergy today.

Just as Allah refused clergy to create a privileged caste or group by
being deceived by the various blessings of the world, He did not want
them to go to extremes by accepting halal as haram. In this respect,

in the Qur’an, clergymen are especially warned not to cross for
worldly interests the boundaries drawn by the prophets, not to hide
the truth, and not to present their interpretations to the society instead
of divine orders. Therefore, it is important for both society and clergy
to understand which acts of clergymen, who are rarely praised in the
Qur’an but are often humiliated for being secular, cause praise or
condemnation. In this study, the issue of secularization of the clergy in
the Qur’an and the warnings against secularization will be examined.
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GIRiS

iinyevilesme kavrami, diinya hayati

Dile ahiret hayatt arasinda olmasi

gereken  dengenin  bozulmasini

ifade etmektedir. Kur’an-1 Kerim’in “diinya

hayatin1 ahirete tercih etmek” seklinde anlattigi

husus bizim olumsuz anlamda kullandigimiz
diinyevilesmeyle aynidir.

Onceleri dehriyye olarak isimlendirilen durum
glinimiizde daha c¢ok ateizm ve sekiilerizm
isimleri ile anilmaktadir. Her ii¢ kavram da
bizim anlatmaya c¢alistigimiz, diinya-ahiret
dengesini diinyanin lehine bozmak seklindeki
anlamdan daha c¢ok dini ve dini ritiielleri
tamamen reddetme anlaminda kullanilmaktadir.
Diinyevilesme kavramiyla biz, kendisini dindar
olarak tanimlayan ya da gosteren Kisilerin
hayatlarinda dini anlayistan ziyade kisisel hirslar,
benlik ve kibir duygulari ve diinya menfaatlerinin
belirleyici olmasini kastediyoruz. Bu anlamda
Hz. Peygamber’in: “Diinya sevgisi hatalarin
bagidir " ifadeleri konuyu 6zetlemektedir.

Kur’an-1 Kerim’de iman edenlerin diinya-
ahiret dengesini diinya lehine bozduklarina
dair ¢ok sayida olay anlatilmaktadir. Gegmis
kavimlerden konuyla ilgili anlatilanlar disinda
Peygamberimiz’in (s.a.s.) yasadig1 déonemden de
misaller verilmistir. Bunlardan birisi Uhud’da
galibiyetle baglayan savasin  maglubiyetle
sonu¢lanma sebebinin  diinyevilesme olarak
gosterildigi Al-i Imrén Stresinin 152. ayetidir:
“Andolsun ki Allah size verdigi soézii yerine
getirdi. Hatwrlayin ki O’nun izniyle kdfirleri
kiligtan gegiriyordunuz, ama Allah size istediginizi
(zaferi/ganimeti) gosterdikten sonra gevsediniz,
emre itaat hususunda birbirinizle tartistimiz ve
emre aykirt hareket ettiniz, i¢inizden kimi diinyay
istiyordu, kiminiz de dhireti istiyordunuz derken
Allah denemek i¢in sizi onlardan alikoydu ve sizi
bagisladi. Allah miiminlere karst litufkdardir.”

' Ebt Daviad, Siileyman b. el-Es‘as es-Sicistani (0.
275/888), es-Siinen, (1951), “Edeb”, 125.
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Esasinda insanda diinya sevgisi fitridir. Degisik adlandirmalar olsa
da bizim din adami olarak ifade ettigimiz kesimin de bu sevgiden uzak
kalmasi diisiiniilemez. Yiice Yaratici imtihanin tam da burada oldugunu
sOylemektedir: “Nefsani arzulara (6zellikle) kadinlara, ogullara, yigin
yigin biriktirilmis altin ve giimiise, soylu atlara, sagmal hayvanlara ve
ekinlere diiskiinliik insanlara cekici kilinmistir. Iste bunlar diinya hayatinin
gecici menfaatleridiv. Halbuki varilacak giizel yer, Allah in katindadir. De
ki: Size bunlardan daha iyisini bildireyim mi? Takva sahipleri i¢in Rableri
katinda iglerinden irmaklar akan, ebediyen kalacaklari cennetler, tertemiz
esler ve Allah in hognutlugu vardir. Allah kullarimi gérmektedir.

Diinyanin gegici lezzetlerine kapilmamasi istenen insana rehberlik
yapacak olan din adamidir. Din adami, hem kendisi diinya-ahiret dengesini
hayatinda kuracak hem de insanlara bunu telkin edecektir. Aksi halde
Allah Teala’nin, “Sizler Kitabi okudugunuz halde insanlara iyiligi emredip
kendinizi unutuyor musunuz? Aklvizi kullanmiyor musunuz?’? seklinde
uyardig Israilogullari’nin din adamlarinin diistiigii hataya diisiilmiis olur.

Hz. Peygamber, “Diinyada gurbetteymis veya bir yolcu gibi ol™*
buyurmus, kendisini yoluna devam ederken bir agacin altinda bir miiddet
dinlenen yolcuya benzetmistir.® Konuyla ilgili yaptig1 uyarilardan birinde
sOyle buyurmustur: “Sizin icin korkup endiselendigim husus fakirlik
degildir. Sizin icin asil diinyanin nimetlerinin sizden éncekilere bollastig
gibi size de bollasmasindan endise ediyorum. Onlar, o nimetlere ulasmak
icin bir yaris igine girdikleri gibi sizin de diinyalik yarisina girmenizden
korkuyorum. Bu yarisin onlart helak ettigi gibi sizi de helak etmesinden
endise ediyorum.

Cesitli sosyal gruplar icerisinde diinya-ahiret dengesini saglayamayip
diinyevilesmesi en tehlikeli olan grup din adamlaridir. Zira din adaminin
oncliliik ve rehberlik misyonu goéz oOniinde tutulursa toplumdaki hizli
bozulmanin bu simifin bozulmastyla baglayacagi kolayca sdylenebilir.

1. Din Adaminin Diinyevilesmesi

Kalic1 ve ebedi ahiret yurdu yerine gecici oldugu bilinmesine ragmen
diinyaya ve onun ¢esitli nimetlerine meyletme anlamina gelen diinyevilesme

2 Al imran 14-15.

3 el-Bakara 44.

4 Eba Isa Muhammed b. Isa b. Sevre es-Siilemi et-Tirmizi, es-Siinen (Misir: Mektebe-
tii Mustafa el-Bab el-Halebi, trs), “Ziihd”, 25.

> Tirmiz, es-Siinen, “Zihd”, 44.

6 Eba Abdillih Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cédmi ‘u s-sahih, thk. Muhammed
Ziiheyr b. Nasr (Daru Tavki’'n-Necat, 1422), “Zekat”, 53; Ebii’l-Hiiseyn Miislim b.
el-Haccac b. Miislim, e/-Cdmi ‘u s-sahih, ngsr. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Kahire:
y.y., 1374-75/1955-56), “Zekat”, 121-122.
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tiim insanlar i¢in gegerli olan bir olgu ve tehlike olarak insanligin karsisinda
durmaktadir. Oyle ki diinyevilesme, insanin hayat yolculugunda gegmesi
gereken agsamalardan ve vermesi gereken sinavlardan belki de biitiin dmrii
boyunca siireklilik arz eden birka¢ c¢etin miicadeleden birisidir. Diger
insanlarla birlikte din adamlar1 da bu diinyevilesme olgusundan beri ve salim
degildir. Hatta kalic1 ahiret yurduna ve bu yoldaki asamalara dair dini bilgi
sahibi olmalar1 da pek cogunun diinyevilesme olgusundan kaginabilmesini
saglayamamis ve diinyaya olan agir1 ilgilerinin Oniine gegememistir. Ayrica
geemiste ve giinlimiizde rastlanan bu olgunun gelecekte de hemen tiim din
adamlarinin kars1 karsiya kalabilecegi bir tehlike olacagi anlagilmaktadir.

Ustelik din adamlarinin toplumda ayricalikli ve etkin bir konumda
bulunmalari, hem bu konumu kaybetmemek i¢in diinyevi olana meyletme
noktasinda daha ¢ok risk olusturmakta hem de diinyevilesmelerinin
kendilerinin yani sira topluma verdikleri zarar agisindan daha fazla
tehlike arz eden bir durum haline gelmesine neden olmaktadir. Ciinkii din
adamlarinin diinya menfaatleri ugruna dini olani tahrif etmesi toplumu
adeta bir tilir clirimeye gotlirebilmekte, kisilerin dini alanla baglarinin
zayiflayip kopmasina sebebiyet verebilmektedir.

Nitekim toplumun biiyiik gogunlugu dinadamlarinakendibilgi seviyeleri
dogrultusunda baglanmakta ve giivenmektedirler. Din adamlarmin
toplumun diisiince ve davranmiglart {izerindeki etkisinin yiiksek oldugu
hususunda Bakara Siresi 113. ayet bize fikir vermektedir.” Ayette Yahudi
ve Hiristiyanlarin birbirlerini “hi¢hbir gercege dayanmamakla™ sugladiklari
ve “Bilmeyenler de onlarin dediklerine benzer seyler soylediler” ifadesiyle
de dini sahada yeteri kadar bilgi sahibi olmayan kisilerin din adamlarinin
pesinden gittiklerine dikkat gekilmistir.®

Diinyevilesme hususunda din adamlariin diger siradan inananlardan
iki temel farki dikkat ¢ekmektedir. Bunlardan birincisi, din adamlarinin
toplumda sahip olduklar1 saygin konuma dayanarak diinyevi menfaatlere
karsi duyduklar1 arzu ve tamahlarinin sonucunda dini istismar ederek
diinyevi olana meyletmeleridir. Diger inananlar diinyevi alanda yanlislara
yonelerek diinyevilesirken, din adamlar1 dini alam istismar ederek
diinyevilesmektedir. Bunun 6rneklerini kendi menfaatleri dogrultusunda
ayetleri tahrif etmekten din adina yanlis hiikiim vermeye kadar gotiirebiliriz.
Neticede bu durum diger siradan kisilerin diinyevilesmesinden daha agir
sonuglar dogurmaktadir. ikinci fark ise din adamlarinin konumlarmin
verdigi giicii kullanarak gelistirdikleri savunma mekanizmasidir. Onlar
diger inananlarin aksine ayri bir inang gelistirmis ve bu hususta kendilerinin
zaten bagislanacaklarina yonelik iddiada bulunmuslardir. Bu savunma

7 el-Bakara 2/175.

8 Ebu’l-Muzaffer Mansir b. Muhammed Sem ‘ani, Tefsiru’'I-Kur 'dan, thk. Yasir b. ib-
rahim - Guneym b. Abbas (Riyad: Daru’l-Vatan, 1997), 1/127.
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mekanizmasi i¢sel veya dissal elestirilerin oniinii kesmek ve yaptiklari
haksiz ve dini dayanaktan yoksun eylemlerini mesrulastirmaktan baska bir
seye hizmet etmemektedir. Nitekim yiice Allah A‘raf Stresi 169. ayette bu
gerekgeye sarilan Yahudi din adamlari su ifadelerle elestirmektedir:

“Onlarmm ardindan kitaba varis olan ve ‘nasil olsa bagislanacagiz’
diyerek su diinyamin gegici menfaatine sarilan bir nesil geldi. (Ne zaman)
onlerine bu gibi menfaatler ¢iksa hemen sarilirlar. Bunlardan, Allah
hakkinda gergek olandan baska bir sey séylemeyeceklerine dair kitabin
ongordiigii bir séz alinmamis miydi? Ustelik onlar kitaptakini de okuyup
ogrenmiglerdi. Dogrusu ahiret yurdu sakinanlar igin daha haywhdw. Hala
akliniz ermiyor mu?’”

Genel olarak ayette s6z vermelerine ragmen diinyevi menfaatler ugruna
giinah isleyip kitaba varis olmalarina dayanarak bagislanacagi zannina
kapilanlar elestirilmis ve ebedi olan ahiret yurdunun takva sahipleri i¢in
daha hayirli oldugu zikredilerek akla vurgu yapilmistir. Ayette zikredilen
nesli olusturan kisilerin Hiristiyan din adamlar1 oldugunu ileri siirenler olsa
da genel kabule gore s6z konusu nesli olusturanlar Yahudi din adamlaridir.'
Yahudi din adamlarinin ayette “nasil olsa bagislanacagiz” dedikleri eylemin
ise mahkemelerde riigvet almalar1 oldugu belirtilmigtir. O donemlerde
Yahudiler arasinda riigvet almanin hayli yaygin bir uygulama olarak yer
aldig1 hatta riigvet almak istemeyenlerin su¢glamalara maruz birakildiklarini
Taberi nakletmektedir.!" Kurtubi riigvet kabul etmek gibi ¢esitli haramlari
yapip daha sonra da “nasil olsa Allah affeder” diye kuruntuya kapilmanin
Yahudilere 6zel bir durum olmadigini, Miislimanlarin da bu bi¢imde
giinahlar islediklerini ifade etmektedir.'?

Her ne kadar bu ayette elestirilenlerin ve haksiz yere diinyevi
menfaatlere yonelmelerine ragmen bagislanacaklarini iddia edenlerin
Yahudi din adamlar1 oldugu ifade edilse de buradaki uyari tiim timmetlerin
din adamlarina samil bir ikaz sayilabilir. Nitekim Kurtubi, ilahi emirlere
miitenasip davranmanin yalmizca Yahudilerle sinirli bir gérev olmadigini,
bu ve benzeri ayetlerin Miisliimanlar1 da hiikiim agisindan bagladigini,
¢linkii bu hususlarda iimmetler arasinda herhangi bir farklilik bulunmadigini
belirtmektedir.> Ayette elestirilen bu yaklasim, din adamlarinm
diinyevilesmeleri hususunda ortaya koyduklari bir savunma mekanizmasi

o el-A’raf 7/169.

10" Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu I-beydn, ed. Mahmud Muhammed Sakir - Ah-
med Muhamed Sakir (Kahire, 1955), 9/105-107; Ebu’l-Kéasim Carullah Muhammed
Zemahserl, el-Kessdf an hakdiki gavamizi t-tenzil (Beyrut: Daru’l-Marife, 2009),
2/101.

' Taberi, Camiu’l-beydn, 9/105-107.

2 Ebd Abdullah Muhammed b. Ahmed Kurtubi, el/-Cdmi* li-ahkdmi’l-Kuran, thk.
Ebu Ishak Ibrahim (Kahire: 1386), 7/311.

13 Kurtubi, Ahkdmii’'l-Kur 'dn, 7/312.
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olmasinin yaninda mesruiyeti kendilerinden menkul ayricalikli ve gesitli
imkanlara sahip bir din adami sinifi olusturmalarinin da bir sonucudur.
Nitekim giliniimiizde de Yahudi ve Hiristiyan din adami ziimrelerinin yani
sira Islam diinyasinda da din adami goriiniimlii baz1 kimseler halktan ayri
imtiyazli ve iist diizey bir noktada kendilerini konumlandirmaktadirlar.
Bu durum da gosteriyor ki bir dinin temel inanglart ve umdelerinin
tahrif edilmesi her tiirli sapkinliga ve yanlisa yol acabilmekte, o dini
koruyup temel esaslarini inananlarina aktarma vazifesini iistlenen din
adamlar1 mensup olduklari1 dine mugayir sekilde diinyevi amaglar ugruna
smifsal bir kast, bir nevi 6zel diinyevi imkanlara sahip din adami sinifi
olusturabilmektedirler.'

1.1. Kur’an-1 Kerim’de Din Adamlar1

Gilinlimiizde yaygin kullanilan kavramlardan biri olarak karsimiza ¢i-
kan “din adam1” tabiri “meslegi dinle ilgili olan kisi”,'> “din goérevlisi, din
alimi”'® anlamlarim kapsayacak sekilde kullanilmaktadir. Giintimiiz Tiirk-
¢esinde din adamu, ister resmi bir gérevle isterse sivil olarak dini térenleri
idare eden, dini bilgilere sahip kimseler i¢in kullanilmaktadir. Bu baglam-
da Yahudilik ve Hiristiyanlikta oldugu gibi Islam’daki dini rehberlerle il-
gili olarak da kullanilmaktadir. Ancak dini rehber ifadesinin, Miisliman
aydin ve akademisyenler tarafindan Islam’la iliskin olarak pek kullanil-
madig1 dikkat ¢gekmektedir. Bu, muhtemelen Hiristiyan gelenegine ait dini
rehberligi ¢agristirmasindan kaynaklanmaktadir. Diger yandan din adam:
tabirinin, halk dilinde daha fazla kullanildigini séylemek miimkiindiir.'” Bu
cercevede genel olarak bu kavramla kastedilenler, din hizmeti sunan miif-
tii, imam, miiezzin, kayyim, vaiz vb. kimselerdir. Bunlar, devlet gorevlisi
ya da sivil bir sekilde dini kurumlarda, cami ve mescitlerde, halkin dini
ve ahlaki konularda aydinlatilmasi ve cemaatle gergeklestirilen ibadetlerin
yapilmasinda rehberlik eden gorevlilerdir. Bu manada dilimizde yer alan
diger bir ifade de “din gorevlisi” olup daha yaygin olarak kullanilmak-
tadir. Nitekim Diyanet Isleri Bagkanligmin yayin ve yazismalarinda bu
ifadenin tercih edildigi goriilmektedir.'® Tiim bu agiklamalarin yam sira
Kur’an-1 Kerim’de bu manada gecen ifadeler i¢in kullanilan ortak terim

14 Detayl bilgi igin bk. Mustafa Oz, “Niyabet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklo-
pedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2007), 33/164-165; Mustafa Oz, “Humus”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlar1, 1998), 28/369-370.

15 Tiirkge Sozliik (Ankara: Tirk Dil Kurumu, 1988), 1/378.

16 {lhan Ayverdi, Misalli Biiyiik Tiirk¢e Sozliik (Istanbul: Kubbealt: Yayinlari, 2010),
287.

17 Ibrahim H. Karsl, Kutsal Kitaplara Gére: Din Adami (Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi, 2013), 27.

18 Karsl, Kutsal Kitaplara Gore Din Adamu, 27.
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din adamu ifadesidir. Bu baglamda Kur’an’da din adami kavramu ile iligkili
ifadelere goz atmak konunun daha iyi anlasilmasina katki saglayacaktir.
Bu baglamda “rabbaniyytin, ahbar, ruhban, kissis, havari, ehl-i zikr, ra-
sihline fi’l-ilm ve Gitu’l-ilm” seklinde bir¢ok ifadenin Kur’an tarafindan din
adami anlaminda kullamildig dikkat ¢cekmektedir.

1.1.1. Rabbéniyyiin

“Rabbaniyyln” kelimesi “rabbani’nin ¢ogulu olup Arapga’da birkag
anlami vardir:

a) “Rabb”ini bilen ve O’na ibadet etmeye ¢aliganlar,

b) ilim “erbab”1, yani insanlar1 aydimlatip onlar1 giizelliklere tesvik
edenler,

¢) “Miirebbiler”, yani insanlar1 bilgilendirip, topluma rehberlik eden
kisiler. Ancak yaygin kabule gore Rabbaniyyiin kelimesi Ibranice kokenli
olup dini ilimlerle, 6zellikle Tevrat’la mesgul olan ve halka dogru inang
ogreten Yahudi din alimleri igin kullanilmaktadir. Nitekim Ibn Abbas ve
Katade bu kisilerin Yahudi fakih ve alimler olduklarmi sdylemektedir.'
S6z konusu ifade Kur’an-1 Kerim’de ii¢ yerde zikredilmektedir.?

Al-i Tmran Siresi 146. ayette ise ayn1 manada “ribbiyyn” ifadesi
gegmektedir. “Rabbe mensup” anlamina gelen “ribbi” kelimesinin
cogulu olan ve “Allah erleri” diye gevrilen “ribbiyylin” kelimesi “Allah’a
kulluk edenler, O’nun dinine uyanlar” demektir. Bu anlamda “rabbani”
kelimesiyle ayn1 anlamda olup “peygamberlere uyanlar, peygamberlerin
talebeleri” manasinda kullanilmigtir. Bunun yaninda “Oncekiler” diye
aciklandigi gibi, “ribbe” kelimesine nisbet edilerek “cemaat” manasinda
da yorumlanmigtir. Her iki kelimeyi de detaylica tahlil eden Elmalili,
“ribbiyylin”u cemaat anlamina gelen “ribb”’e nisbet ederek “egitim gdrmiis
cemaat”, rabbaniyyinu ise “egitici, terbiye eden anlamlarina” gelen “rab”
ismine nisbet ederek “bunlari egitip 6gretecek yiiksek seviyeye ulasmis
kimseler” olarak tefsir etmenin daha uygun olacagi disiincesindedir.!
Ayrica Al-i Imran Stresi 79 ve 146. ayetteki ifadelerin gevirilerine
bakildiginda Yahudi din adam1 manasindan daha ¢ok “Allah erleri, Allah’in
halis kullar1” manalarin tagidiklar1 goriilmektedir.??

19 Ebii’l-Fida imadiiddin Ismail b. Omer Ibn Kesir, Tefsiru 'I-Kur 'dni’l- ‘Azim, thk. Se-
yid Muhammed Seyid (Kahire: 2005), 3/71.

20 Al-i imréan 3/79; el-Maide 5/44, 63; Kur'dn Yolu: Tiirkce Medl ve Tefsir (Ankara:
Diyanet Isleri Baskanligi, 2012), 1/613-617.

2 Kur’dn Yolu Tefsiri, 1/685-686; Muhammed Hamdi Yazir Elmalih, Hak Dini-Kur’an
Dili (Istanbul: Eser Nesriyat, 1979), 2/1197.

22 Halil Altuntas - Muzaffer Sahin, Kur’dn-1 Kerim Medli (Istanbul: Diyanet Isleri
Bagkanlig1 Yayinlari, 2007), 66, 74.
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1.1.2. Ahbar

Ahbar kelimesinin dilimizde sozler, sdylentiler veya erkek kardes,
arkadas, meslektas gibi ¢esitli anlamlar1 bulunmaktadir.?® Arapga koken
olarak bakildiginda giizel, hos goriilen, begenilen anlamlarinda “hibr” veya
alim adam anlaminda “habr” kelimesinin ¢oguludur.** Bu anlamlarinin
yaninda ahbar ifadesi gilizel konusan Yahudi din adamlari anlaminda
veya Arapga’da “yazili veya sifahi giizel eserler veren, giizel iislip sahibi
bilginler” anlaminda da kullanilmaktadir. Bu kelime Kur’an-1 Kerim’de ise
iki defa rabbaniyytin kelimesiyle,” iki defa da ruhban kelimesiyle® birlikte
olmak {izere dort yerde zikredilmekte ve Musevi alimleri ve fakihlerini
ifade etmektedir.”’

1.1.3. Ruhbén

Ruhban kelimesinin Arap¢a kokeni incelendiginde endise ve sakinma
ile birlikte korku manasinin oldugu goriilecektir.®® Istilahi agidan ruhbdn
kelimesi, korkan kisi manasma gelen rdhib kelimesinin ¢ogulu olup
Allah’tan korkarak ibadet edenler anlamina gelmektedir.?? Ruhban kelimesi
Hiristiyan din adamlarina; Tanr1 korkusunu igsellestirmis ve dislarina
yansitmis, kendilerini O’na kulluk etmeye adamis, hasretmis kisiler
manasmda verilmistir.*® Ruhban kelimesi Kur’an-1 Kerim’de Hiristiyan
din adamlar1 anlaminda ti¢ yerde ge¢mektedir.’! Hadid Siresi 27. dyette ise
“ruhbanlik” seklinde zikredilmektedir.*

1.1.4. Kissis

Kas ve hissis kelimeleri Arapga’da “bir seyi gece vaktinde aramak,
arastirmak ve incelemek” demektir. Kavram olarak Hiristiyanlarin 6nde
gelen ibadete diiskiin ve ilim sahibi olan din adamlaridir.”® Ozetle kussis

2 Ayverdi, 22.

2 Ragib el-Isfahani, el-Miifieddt, thk. Safvan Adnan Davidi (Sam: Daru’l-Kalem,
2009), 215.

% el-Maide 5/44, 63.

% et-Tevbe 9/31, 34.

2 Kur’an Yolu Tefsiri, 2/278-279; Muhammed b. Miikerrem ibn Manzir, Lisdnii'l- ‘A-
rab (Beyrut: Daru Sadur, trs), 1/460, 4/160.

% [sfahani, Miifredat, 366.

2 fbn Manzir, Lisdnii'l-'Arab, 1/437-438.

30 Muhammed b. Tahir ibn Asir, et-Tahrir vet-tenvir (Tunus: Darw’t-Tunusiyye,
1984), 10/170; Fahreddin Muhammed b. Omer er-Razi, Mefatihu’l-gayb (Beyrut:
Darii’l-Kiitiibil-Imiyye, 1990), 16/37.

31 el-Maide 5/82; et-Tevbe 9/31, 34.

32 Kur’an Yolu Tefsiri, 2/759-763, 5/254-255.

33 [sfahani, Miifredat, 670.
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kelimesi de tipki ruhbdn kelimesinde oldugu gibi Hiristiyan din adamlari,
bilginler anlamina gelmektedir. Kur’an’da bu anlamda ruhbdn sdzciigii
ile birlikte Maide Suresi 82. ayette ge¢cmektedir. Bu ayette sdz konusu
kissislerden 6vgiiyle bahsedilmektedir.3

1.1.5. Havari

Arapga’da havari “beyaz, beyazlik, se¢ilmis, kusursuz, halis, kendisini
bir davaya adamis, candan dost ve yardime1” gibi anlamlara gelir. Bu
kelimenin Habegge’den ve Nebati dilinden gectigi iddia edilmistir. Terim
olarak genelde Allah’in peygamberlerine iman edip onlara yardimci olan
herkes i¢in kullanilan kavdri 6zellikle Hz. Isa tarafindan belirlenmis, teblig
ve irsat gorevinde ona yardimci olan on iki kisilik grubu ifade eder. Bati
dillerinde havari karsiliginda kullanilan “apostle” ve “apotre” kelimeleri
Grekge’de “digartya gonderilen, bir gorevi ifa etmek iizere yollanan kisi”
anlamindaki “apostolos”tan gelmektedir. Havart ifadesi Kur’an-1 Kerim’de
¢ yerde® zikredilmektedir.3¢

1.1.6. Ehl-i Zikr

Zikr/zikir kelimesi unutulan bilginin akla getirilmesi, bir seyin kalbe
gelmesi ya da sdylenen sdz anlamlarini tasimaktadir. Bu anlamda zikir,
kalb ile zikir ve dil ile zikir olmak {izere iki kisma ayrilmaktadir.’” Bu
temel anlamlarimin disinda zikir kelimesi Kur’an-1 Kerim’de pek cok
farkli manada ge¢mektedir.’® Zikir kelimesinden tiireyen ehl-i zikir
ifadesi Kur’an-1 Kerim’de iki ayette aym anlamda zikredilmektedir.*
Bu ayetlerdeki “ehlii’z-zikr” tamlamasi miifessirler, Tevrat veya Incil’i
okuyup bilgi sahibi olan Ehl-i kitap alimleri manasinda agiklamiglardir.*

1.1.7. Rasihiine fi’l-‘Ilm

Rasihiine fi’l- ‘ilm terkibi siipheye yer olmayacak sekilde derinlemesine
ilim sahibi olanlar demektir. Ragib el-Isfahani bu alimlerin vasiflar
hususunda Hucurat Siresi 15. ayetteki “...4/lah ’a ve Resilii'ne iman eden,

3% el-Maide 5/82.

35 Al-i Imréan 3/52; es-Saf 61/14; el-Maide 5/111.

6 Kur’an Yolu Tefsiri, 1/579-583; Osman Cilaci, “Havari”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Is-
lam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1997), 16/513-516; Isfahani, Miifredat,
315-316.

37 Isfahani, Miifiedat, 328-330.

Detayli bilgi igin bk. Ismail Karagdz, Kur an’da Zikir Kavrami ve Allah’t Zikir (An-

kara: Diyanet Isleri Baskanligi, 2002), 14-21.

3 en-Nahl 16/43; el-Enbiya 21/7.

4 [sfahani, Miifredat, 328; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur 'dni’l-Azim, 4/580; Kur’dn Yolu
Tefsiri, 3/400-401, 666-667.
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sonra stipheye diismeyen kimseler...” ve Nisd Siresi 162. ayetteki
Sana (Hz. Peygamber’e) indirilene ve senden dnce indirilmis olana iman
ederler...” ifadelerini misal vermektedir.* Derinlemesine bilgi ve basiret
sahibi alimler anlamindaki bu ifade Kur’an-1 Kerim’de Al-i imréan Stresi
7. ayette ve Nisa Stresi 162. ayette gegmektedir.*?

1.1.8. Utw’l-“Ilm

Utu’l-‘ilm yani kendilerine ilim verilenler ifadesi Kur’an-1 Kerim’de
sekiz yerde tek bagina zikredilmektedir.*® Soz konusu ifade Rim Siresi
56. ayette ise kendilerine ilim ve iman verilenler seklinde ge¢mektedir.
Ayetlerin siyak-sibak ve sebeb-i niizulii agisindan dfu’l- ilm tabiri igin
farkli agiklamalar getirilmistir. Nitekim “Allah kelam ile beser soziinii
ayirt edebilme melekesine sahip olanlar”** diyenler oldugu gibi “Ehl-i
kitaptan Islamiyet’i kabul edenler, ashabin tamami veya Hz. Peygamber’in
immeti”* seklinde agiklayanlar da bulunmaktadir. En genel anlamiyla
kendilerine bilgi verilmis olan kimseler manasimi da igeren dtu’l- ilm
ifadesinin peygamberler ile immetlerini imana davet edip 6gilit veren
alimler oldugu ifade edilmisgtir.*

1.2. Kur’4n-1 Kerim’de Din Adaminin Diinyevilesme Tezahiirleri

Yiice Allah Kur’an-1 Kerim’de pek ¢ok yerde din adamlarmi diinyevi
menfaatler ugruna yaptiklar1 cesitli davranislari nedeniyle elestirmekte,
kimamakta ve ikaz etmektedir. Kur’an-1 Kerim’de hem toplumun hem de
din adamlarmin ikaz edilmesine neden olan eylem, tutum ve davraniglar
incelendiginde hemen hemen hepsinin diinyevi amag ve menfaatler ugruna
yapilan yanlig davranislardan kaynaklandigi goriilmektedir. Aslinda ¢esitli
imkan veya menfaatlerin elde edilmesi veya kaybedilmemesine yonelik olan
bu diinyevilesme tezahiirleri ¢esitli sekillerde ortaya ¢ikmaktadirlar. Ayni
zamanda din adamlarinin diinyevi amagclarla giristikleri bu yanlis tutum
ve davranislarla ilgili toplumlara da yiice Allah uyarilarda bulunmakta ve
bu gibi durumlar karsisinda hak ve hakikat olana yonelmeleri gerektigini
hatirlatmaktadir. Bu minvalde Kur’an-1 Kerim’de din adamlarinin
diinyevilesme tezahiirlerinin neler oldugunu incelemek faydali olacaktir.

1 [sfahani, Miifiedat, 352.
42 Kur’dn Yolu Tefsiri, 1/490-504.

4 en-Nahl 16/27; el-Isrd 17/107; el-Hac 22/54; el-Kasas 28/80; el-Ankebit 29/49;
Sebe’ 34/6; Muhammed 47/16; el-Miicadele 58/11.

4 Kurtubi, Ahkdmii’l-Kur dn, 13/367.

4 Eb(l Muhammed Abdiilhak b. Galib Ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-veciz fi tefsiri’l-
kitdbi’l- ‘aziz. ed. Abdusselam Abdussafi Muhammed (Beyrut: 1413), 4/406; Taberd,
Camiu’l-beyan, 12/62.

4 Zemahseri, Kessaf, 571.
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1.2.1. Allah’in Indirdigini Gizlemek

Din adamlarinin diinyevilesme tezahiirlerinden belki de en eski
olanlarindan birisi Yiice Allah’in kitaptaki bazi buyruklarmi diinyevi
amaglar ugruna gizlemektir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de bu sekilde
eylemde bulunan din adamlarinin varligina isaret edilmis ve onlar siddetli
bir sekilde elestirilmistir. Yiice Allah’n peygamberleri vasitasiyla kullarina
ilettigi vahyi diinyevi hirslar ugruna gizlemeye calisanlarin getin bir azapla
kargilagsacagi ve lanet edilenlerden olacaklari ifade edilmistir.*’

Kur’an-1 Kerim’de “Allah’in  indirdigi  kitabin  bir  boliimiinii
gizleyenler™®  geklinde nitelenen Yahudi din adamlart  diinyevi
menfaatlerinin azalarak tiikenecegi endisesiyle kutsal kitaplarinda yer
alan Hz. Muhammed hakkindaki bilgileri kendi insanlarindan gizlemisler
ve onunla ilgili hakikati igeren dini metinleri ger¢cek manasindan ve
baglamindan kopararak yorumlamislardir. Her ne kadar burada s6z konusu
eylemde bulunanlar Yahudi din adamlar1 olsa da hitabin baglayicilig
acgisindan vahiy mahsulii dini metinleri kendi menfaatleri dogrultusunda
yorumlayarak ya da dogrudan gizleyerek hakikatleri insanlardan saklayan
her kisi veya topluluk bu elestirinin muhatabidir.*

Allah, kullarmim dogru yolu tutabilmesi, diinya ve ahiret saadetine
erisebilmesi ve yaratilma sebeplerini unutmamasi icin peygamberleri
araciligiyla buyruklarini apagik bir sekilde onlara ulastirmistir. Insanoglu
tim bu amagclart saglayabilmek i¢in kendisine gelen ilahi mesajin
gerektirdigi inang ve amelleri yerine getirmekle sorumludur. Tam da bu
noktada inananlara dini alanda rehberlik gibi bir vazifeye sahip olan din
adamlarinin Allah’in vahyini ¢esitli gegici ¢ikarlar karsiliginda gizlemesi
¢ok biiyiik bir giinah ve agir mesuliyet gerektiren bir tutumdur. Nitekim bu
yonde bir davranigta bulunanlarin dogru yol ve bagislanmayi, sapkinliga
ve azaba tercih ederek satin alan kisiler oldugu ve bu tutumlariyla aslinda
cehennem atesini hafife aldiklar1 ifade edilmistir.*

1.2.2. Ayetleri Az Bir Bedele Satmak

Insanoglu bazen akil ve mantik dogrultusunda hareket etmek yerine
ihtiraslarmin ve ag¢gozliliglinin esiri olup hem diinya hem de &hiret
saadetinden mahrum kalmaktadir. Bu gibi durumlarda nefsine boyun egen
insan ¢esitli sapkin eylemlerle ve verdigi pek cok ugras sonucu elde ettigi
diinyaligin ebediyen kendisinin olacagi zannina kapilmaktadir. Halbuki
ne diinyada tiirli dalaverelerle elde ettigi getiriler ne de ahiret yurdundaki

47 el-Bakara 2/174, 159.

4 el-Bakara 2/174.

4 Razi, Mefdtihu’l-gayb, 5/28.
30 el-Bakara 2/175.
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akibeti kiginin inisiyatifine birakilmamigtir. Din adamlari i¢in de gegerli
olan bu hususta Yiice Allah kendi ayetlerini inkar edip haksiz bir sekilde
kazang saglayan ve din adami kisvesi altinda insanlar1 diinyalik ugruna
yanliga sevk edenleri “dyetlerimi az bir karsiliga satmayin” hitabiyla
uyarmistir.’! Bu hitabin 6ncelikli muhatabi olan Yahudi din adamlar
mahkemelerde hiikiim verirken riigvet almiglar,® ozellikle toplumun
onde gelen zenginlerinin tiirlii cezalarla karsilagmamalari i¢in Allah’in
ayetlerini tahrif etmisler, hakim olduklar1 toplum diizeninde insanlara
sunduklart ¢esitli dini nitelikli hizmetler karsiliginda diinyevi kazang
elde etmislerdir.®® Genel anlamda diinyevi kazanglar igin yanlis tutum
benimseyen din adamlarinin 6zellikleri, ilahi hakikatleri bildikleri halde
gizlemeleri, toplumda yaygin olan kotii davranislara itiraz etmemeleri,
halkin cehaletinden yararlanarak bu durumu kendi kotii emelleri igin firsata
doniistiirmeleri seklinde siralanabilir.>*

Din adamlarinin Allah’in ayetlerini az bir bedele satma eylemleri
sadece bu kadarla sinirli kalmamistir. Nitekim bazi dini konularda kendi
yazdiklart kitaplar, “bu Allah’in katindandw” diyerek vahiy mahsulii
oldugu intiba1 uyandirmak suretiyle bilgi sahibi olmayan kisilere ¢ok az
bir bedel karsiliginda satan din adamlarinin varligindan Kur’an-1 Kerim
bizi haberdar etmektedir.”® Bu gibi din adamlarinin gesitli dini konularda
kitaplar yazarak halki din konusunda bilgilendirme amaci giitmedikleri,
aksine kendi kisisel goriislerini Allah’a aitmis gibi anlatip kutsal kabul
etmeye ve bu yorumlarin dini dogrular oldugu zannini yaymaya gayret
sarf ettikleri anlasilmaktadir. Bu kisiler Allah kelam1 yerine kendi nefsani
diisiince ve yorumlarmi barindiran metinleri, topluma Allah’in dininin
buyruklar1 seklinde sunmuslardir. Ayrica bu tutum ve davraniglariyla dini
kendilerine menfaat saglayan bir istismar ve getiri aract haline gevirdikleri
i¢in sedid bir tislupla zemmedilmislerdir.*

Her ne kadar bazi1 diinyevi kazanglar ugruna yani az bir bedele karsilik
Allah’n ayetlerini satanlar olarak ilk asamada Yahudi din &limleri kastedilse
de mensup oldugu din fark etmeksizin tiim din adamlar1 bu uyaridan beri
degildir. Ciinkii Kur’an-1 Kerim’deki bu gibi hitaplar hakikati diinya
menfaatlerine degisen din adamlarinin tamamina yoneliktir.%’

1 el-Bakara 2/41, 174; el-Maide 5/44.

52 Taberi, Camiu’l-beydn, 9/105-107.

53 Seyyid Kutub, F7 Zildli’l-Kur 'dn (Beyrut: Darii’s-Suruk, 2003), 1/67.

4 Eb(’l-A’1a Mevdadi, Tefhimu 'I-Kur’an (Istanbul: Insan Yaynlari, 1991), 1/138.
55 el-Bakara 2/79.

¢ Mevduadi, Tefhimu 'I-Kur'dan, 1/89; Kur 'an Yolu Tefsiri, 1/148.

57 Kutub, F7 Zilali’I-Kur’dn, 1/150.
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1.2.3. Ayetleri Tahrif Etmek

Allah, biitiin peygamberleri apacik bir sekilde teblig ile vazifeli kilmig
ve bu husus Kur’dn-1 Kerim’de pek c¢ok ayette ifade edilmistir.’® Bu
bilingle Peygamberler gonderildikleri toplumlara hakikati duyurmuslar,
onlar1 bir ve her seyin yaraticisi olan Allah’a davet etmislerdir. Bu
tebliglerin yani sira bazi Peygamberlere suhQf adi verilen az miktarda
vahiy verilmistir. Nitekim Hz. Ibrahim ve Hz. Musa’ya suhif verildigi
Kur’an’da zikredilmektedir.®® Ebli Zer’den rivayet edilen bir hadiste ise
tarih boyunca verilen sahifelerin sayisinin 100 oldugu ve Hz. Adem’e 10;
Hz. Sit’e 50; Hz. Idris’e 30; ve Hz. Ibrahim’e de 10 sahife indirildigi ifade
edilmistir.®' Bazi peygamberlere ise kitap verilmistir. Kur’an-1 Kerim’de,
ilahi kitaplarin nesil anlaminda Hz. Nih ve Hz. Ibrahim’in soylarina
verildigi bildirilmektedir.? Yine Kur’an-1 Kerim’de Hz. Muhammed’den
onceki peygamberlerden Hz. Musa’ya,® Hz. Isa’ya® ve Hz. David’a®
kitap verilmistir.

Kur’an’mniizuliinden 6nce tevhid miicadelesi verenbupeygamberlerden
sonra zamanla din adamlar1 tarafindan ilahi kitaplar ve peygamberlerin
buyruklar tahrif edilmistir. Bu din adamlar1 Allah’in vahyi yerine gegici
diinyaliklar i¢in arzu ve heveslerine uyarak hem dini hem de bu kitaplari
muharref duruma getirmislerdir. Bu nedenle Kur’an-1 Kerim’de dinlerini
tahrif eden din adamlar agir bir sekilde elestirilmislerdir.®® Din adamlarinin
kutsal metinleri tahrif etmesi, Yahudilik ve Hiristiyanligin insan etkisi
altina girerek zamanla bozulmasina ve yozlagmasmna neden olmus,
din adamlarmin yorumlarina gore dinin temel akidesinde degisme ve
sapmalara yol agmistir. Bu dinin temel kaidelerindeki sapmalar nedeniyle
Allah kullara peygamberler gondererek vahyini yinelemis ve son olarak
hatemii’l-enbiya olan Hz. Muhammed kiyamete kadar gegerli bir kitapla
tiim insanliga génderilmistir.®’

Hz. Peygamber Allah’in emir ve yasaklarmi kullarina ulastirirken,
Kur’an-1 Kerim’de din adamlarimin diinyevilesme tezahiirlerinden biri

8 er-Ra’d 13/40; el-Ankebiit 29/18; el-Maide 3/67; el-A’raf 7/79, 93; en-Nahl 16/35;¢l-
Hicr 15/94; el-Cin 72/20-23.

3 ez-Zumer 39/62;el-Mii’min 40/62.

% en-Necm 53/36-37; el-A’1a 87/14, 19.

o1 Celaleddin Stiyati, ed-Diirrii’I-Mensiir (Beyrut: Daru’l-Fikr, trs), 8/489.

2 el-Hadid 57/26.

63 el-Bakara 2/53, 87; el-En‘am 6/91, 154; Had 11/110; el-isra 17/2; el-Mii’mintin
23/49; el-Furkan 25/35; el-Kasas 28/43; es-Secde 32/23; Fussilet 41/45.

64 el-Bakara 2/87; Al-i Imran 3/48; en-Nisa 4/46; el-Maide 5/110; Meryem 19/30.

65 el-Isra 17/55; el-A‘raf 7/163.

66 el-Bakara 2/113, 146; Al-i imran 3/78; el-Maide 5/13, 41.

7 el-Ahzab 33/40; Buhari, e/-Cdmi ‘u’s-sahih, “Menakib”, 18.
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olarak gosterilen vahyi ¢esitli yollarlatahrifetme tutumuyla dakarsilagmistir.
Nitekim Yahudi ve Hiristiyan din adamlari, Allah’in kendilerine indirdigi
kitaplarda yer alan hakikati reddederek geregini yapmamislar ve kendilerine
gonderilecek olan son peygamber Hz. Muhammed’e inanacaklarina dair
s0z vermelerine ve apagik bir sekilde bilmelerine ragmen inkar etmislerdir.
Boylece diinyevi emelleri nedeniyle en basta kendi kitaplarinda bulunan
gercegitahrifetmislerdir. Kur’an-1Kerim’de Ehl-ikitabin Hz. Peygamber’in
niiblivvetini kabul etmemeleri hususunda; “Kendilerine kitap verdiklerimiz
onu (Peygamberi) kendi ogullarimi tamdiklart gibi tamirlar. Yine de
iclerinden bir grup bile bile gercegi sakiryorlar.” denilmektedir.®® Bu
din adamlarmin Hz. Muhammed’in peygamberligini géz gore gore inkar
yoluna sapmalarmin altinda yatan temel neden onlarin bilgi eksikligi ya da
kendilerine bu durumun gergekei gelmemesi degil, diinyevi menfaatlerine
ve hakimiyetlerine zarar gelmesinden korkmalaridir.®

Din adamlarinin Allah’in soziinii tahrif etmeleri ile ilgili Kur’an-1
Kerim’de bir diger ornek ise Bakara Siresi 75. ayette karsimiza
cikmaktadir. Ayette “Simdi (ey miiminler!) onlarin size inanacaklarin
mi1 umuyorsunuz? Oysa onlardan bir ziimre, Allah'in keldmini isitirler;
sonra o kelami iyice anlamis olmalarima ragmen yine de bile bile onu
tahrif ederlerdi.” denilmektedir. Ayette ozellikle “...onlardan bir ziimre”
ifadesiyle Yahudi din adamlar1 kastedilmektedir. Burada da tamamen
diinyalik kaygilarla hareket eden Yahudi din adamlarmin Tevrat’i kasten
tahrif ettikleri ifade edilmektedir. Yahudi din adamlarinin tahrifinin niteligi
hususunda genel kabul goren yaklasim, orijinal Tevrat niishasinin hem
metnini hem de lafzin1 degistirip bozduklar1 yoniindedir.”

Bu minvalde tahrif hususu ile ilgili Kur’an-1 Kerim’de yer alan
ifadelere bakildiginda bu sapkinligin din adamlarinin diinyevi ihtiras ve
makam kaygilarindan zuhur ettigi ve kisa diinya hayatinda bulunduklar
konumun sagladig1 imkanlarin aldaticiligiyla hak ve hakikati tahrif ettikleri
anlasilmaktadir. Ayrica tahrif hususunda Kur’an-1 Kerim’in bu ikazlarn
Allah’in kelamin1 hangi maksatla olursa olsun lafzen veya anlam agisindan
tahrif etmenin ¢ok agir bir clirim oldugunu vurgulamaktadir.

1.2.4. Hakk: Batilla Karistirmak

Diinyevi amaglari ugruna din adamlarinin basvurduklari bir baska yanlis
yol, hakikat ile batil olan1 karistirarak inananlar1 yaniltmak ve zihinlerini
karigtirarak dogru yerine kendilerine tabi olmalarin1 saglamakti. Nitekim
Al-i Imran Siresi 70 ve 71. ayetlerde bu yanlis tutum elestirilmis ve soyle

8 ¢l-Bakara 2/146.
% Kutub, F7 Zilali’l-Kur'an, 1/205.
" ibn Atiyye, Muharrerii'I-veciz, 1/167; Razi, Mefitihu’I-gayb, 3/134-135.
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buyurulmustur: “Ey Ehl-i kitap! (Ger¢egi) goriip durdugunuz halde nigin
Allahin dyetlerini inkdr ediyorsunuz? Ey Ehl-i kitap! Neden hakki batil ile
karigtirtyor ve bile bile gergegi gizliyorsunuz?”"!

Yiice Allah’in bu hitabiyla Ehl-i kitap din adamlarinin hakikate
vakif olmalarina ragmen bunu inkar etmeleri ve ger¢ek olan ile yalan
yanlig bilgileri birbirine karigtirmak suretiyle kasten hakikati gizlemeleri
elestirilmektedir. Bu noktada gercegi batilla karigtirma eyleminin ne
oldugu konusunda degisik yaklasimlar bulunmaktadir. Bunlarin, Tevrat’
tahrif etme yoluyla kendi uydurduklarini ildhi vahye karistirmak, Tevrat’ta
Hz. Muhammed ile alakali zikredilen agik ve kapali ayetleri birbirine
karigtirip zihni bir karigiklik ortaya ¢ikarmak, Mii’'minlerin igine siiphe
diisiirmek niyetiyle sabah Islam’a girdiklerini, aksam olunca da Islam’dan
¢iktiklarini agiklamak ve “Muhammed, Miisa’nin hak peygamber oldugunu
itiraf ediyor; Tevrat da Misa seriatinin nesh edilemeyecegini bildiriyor”
seklinde istidlallerle zihinleri bulandirmak oldugu miifessirler tarafindan
ifade edilmistir.”

Sonug olarak bu eylemlerin tamaminin hakikate muhalif ve Allah’in
emrinin aksine bir tavir oldugu apagiktir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de Ehl-i
kitap din adamlarmin Tevrat ve Incil’deki ilahi emirleri uygulamadiklar
ve kendi kitaplarinda yer almasia ragmen islerine gelmeyen hiikiimleri
gormezden geldikleri soyle ifade edilmistir;

“Deki: “Ey Ehl-i kitap! Siz Tevrat 1, Incil i ve rabbinizden size indirileni
(Kur’an’t) dogru diiriist uygulamadik¢a tuttugunuz yol yol degildir.
Rabbinden sana indirilen, onlardan bir¢ogunun azginligini ve inkdrciligini
kuskusuz arttiracaktir. Kdfirler toplulugu yiiziinden iiziilme. "

Goriildiigi iizere Ehl-i kitap din adamlarinin kendilerine indirilen Allah
kelaminin gereklerini yerine getirmedikleri siirece takip ettikleri yolun
sonu hiisran olacaktir. Burada deginilmesi gereken bir diger husus Kur’an-1
Kerim’in hiikiimleri noktasinda Miisliiman din adamlarinin durumudur.
Ciinkl ayetteki Ehl-i kitap din adamlarinin vahiy mahsulii olan ilahi
kitaplarmin tiim hiikiimlerini eksiksiz cari kilmamalarina yonelik elestiri
ayn1 zamanda Miisliiman din adamlarini da dogrudan ilgilendirmektedir.

1.2.5. insanlarin Mallarini Haksiz Yere Yemek

Din adamlarinin diinyevilesme noktasinda mensubu olduklar1 dinin
inananlarina karsi ¢esitli yanlis uygulamalara yoneldikleri ve dini istismar
ederek kazang kapisi haline getirdikleri Kur’an-1 Kerim’de net bir sekilde
ifade edilmistir. Bu hususu agik¢a ortaya koyan Tevbe Siresi 34 ve 35.

7 Al-i imrén 3/70-71.

2 fbn Atiyye, Muharrerii’l-veciz, 1/452-453; Taberi, Camiu’l-beydn, 3/310; Razi,
Mefatihu’l-gayb, 8/92-93.

3 el-Maide 5/68.
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ayetler soyledir:

“Ey iman edenler! Bilin ki Yahudi din bilginlerinin ve Hiristiyan din
adamlarinin bir¢ogu halkin mallarini haksizlikla yerler ve Allah yolundan
alikoyarlar. Altn giimiis biriktivip Allah yolunda harcamayanlari elem
veren bir azapla miijdele! O giin bunlar cehennem ateginde kizdirilip
onlarin alinlar1, bogiirleri ve sirtlar: daglanacak: Iste yalniz kendiniz icin
toplaywp sakladiklariniz; tadin simdi biriktirip sakladiklarinizi! "™

Ayette ‘halkin mallarini haksizlikla yeme’ ifadesi kapsaminda Yahudi
ve Hiristiyan din adamlarinin birden ¢ok yontemi bulunmaktadir. Nitekim
Yahudi ve Hiristiyan din adamlar1 ellerindeki ilahi kitaba dayanmayan
fetvalar verme, ilahi kitapta degisiklik yapip tahrif etme, ¢esitli dini nitelikli
hizmetlerde veya mahkemede riigvet alma, giinah ¢ikarma karsiliginda bir
getiri elde etme, Allah katinda dualarin kabuliine araci olacagi izlenimi
vererek bagis ve hediye alma, sosyal nitelikli dini faaliyetlerde parali
uygulamalar ihdas etme gibi yollarla toplumun mallarina haksiz yere el
koymuslar, toplumun dine olan yaklasimlarini zedelemislerdir.” Ustelik din
adamlarinin bu gayri mesru eylemleri sonucunda insanlart Allah yolundan
alikoyduklar1 da ayette ifade edilerek siddetli bir sekilde elestirilmistir. Yiice
Allah, din adamlig1 vazifesini suistimal ederek bulunduklart makami sahsi
¢ikar saglamak icin kullanan Ehl-i kitap din adamlarinin bu eylemlerinin
karsiliginin ac1 verici bir azap oldugunu bildirmektedir.

2. Kur’an-1 Kerim’in Ikazlar1

Kur’an-1 Kerim’de hem din adamlar1 hem de toplum diinyevilesme
hususunda uyarilmigtir. Bazi din adamlar1 din yolunda dogru eylemleri
nedeniyle dviilmiis ve onlarla ilgili haddi agan yanlis tutum ve davranislarda
bulunulmamasi hususunda insanlar ikaz edilmistir. Ayrica teblig ve irsad
vazifesi hususunda peygamberlerin herhangi bir maddi karsilik beklemeyen
tutumlar1 6rnek olarak gdsterilmistir.

2.1. Peygamberler Ucret Istememiglerdir

Gorev ve sorumluluklart nedeniyle din adamlari toplum igerisinde
imtiyazli ve dnemli bir konuma sahip olmakta, toplumlar1 yonlendirme
noktasinda etkin bir rol oynamaktadirlar. Ancak din adamlarinin gérevleri
diistiniildiiglinde en miihim vazifelerinin toplumu hakka ¢cagirma yoniinde
tebligde bulunmalar1 oldugu goriilecektir. Teblig gorevinin en iist diizey
temsilcileri olan peygamberler gibi bu gorevi karsiliksiz yerine getirmesi

" et-Tevbe 9/34.

5 Taberi, Cdmiu’l-beyan, 10/117; Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’dn, 2/224; Muhammed
Resid Ruza, Tefsirii’I-Mendr (Kahire, 1353), 10/395-402; Ebt Ishak Ahmed b. Mu-
hammed Sa’lebi, el-Kesf ve’l-beyan ‘an tefsiri’l-Kur an, thk. Ebd Muhammed b.
Astr (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1422), 5/37.
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din adamlig1 sorumluluguna uygun diisen bir durumdur. Nitekim Kur’an-1
Kerim’de pek ¢ok ayette peygamberlerin temel gorevleri olan teblig ve
irsad i¢in herhangi bir iicret istemedikleri ve sadece karsiligin1 Allah’tan
bekleyerek bu vazifeleri ifa ettikleri goriilmektedir.”®

Konuyla ilgili HGd Saresi 29. ayet kronolojik agidan 6nem arz
etmektedir. Kavminin servet ve diinyaliga kapilmig 6nde gelenleri Hz.
Nih’un peygamberligini kullanmak suretiyle mal, miilk ve sohret sahibi
olmak istedigini, bu yolla kavmi igerisinde iistiinliik elde etmeye calistigini
iddia etmislerdi. Ayette Hz. Niih para, makam veya baska bir karsilik
beklemedigini ve bdyle bir amacinin olmadigini belirtmistir. Hz. Nih
kavmine bu hususu,

“Ey kavmim! Buna karst ben sizden herhangi bir mal da istemiyorum.
Benim miikdafatim ancak Allah’a dittir. Ben o iman edenleri (teklifinize
uyarak) kovacak da degilim. Ciinkii onlar Rablerine kavusacaklardir.
Fakat ben sizin bilgisizce davranan bir toplum oldugunuzu gortiyorum.””’
seklinde ifade etmistir.

Allah’in buyruklarmi higbir karsilik beklemeden insanlara ulastirmak
peygamberlerin vazifelerini yapmalarinda biiyiikk onem tagimaktadir.
Bu nedenle Hz. Nuh’tan sonra gelen her peygambere yaptigi gorev
karsiliginda kavminden herhangi bir beklentisinin olmadigini onlara
bildirmesi emredilmistir.”® Bu baglamda Suara Stiresinde Hz. Nih, Hz.
Hud, Hz. Salih, Hz. Lat ve Hz. Su’ayb’in kendi kavimlerine hitaben
sOyledikleri, “Bunun icin sizden bir karsilik beklemiyorum. Benim ecrimi
vermek yalnmiz dlemlerin rabbine aittiv.”’” ifadeleri dikkat ¢ekicidir. Bu
hususta Hz. Peygamber’e de Allah tarafindan bu yonde beyanda bulunmasi
emredilmektedir. Bu 6rneklerden birisi Sad Stiresi 86. ayettir. ilgili ayette
Hz. Peygambere hitaben, “(Resiiliim!) De ki: Bundan (teblig gorevinden)
dolayr sizden highir iicret istemiyorum. Ben kendiliginden yiikiimliiliik
altina girenlerden degilim.” denilmektedir. Yine benzer bir hitap Furkan
Stiresi 57. ayette goriilmektedir: “De ki: Bu gorevimden dolay, dileyenin
Rabbine giden bir yol izlemesi disinda, sizden bir karsilik istemiyorum.”
Bu ayetlerden Hz. Peygamber’in teblig vazifesi karsiliginda hi¢cbir menfaat
beklemedigi ve tek gayesinin insanlarinin dogru yola, hidayete erigsmeleri
oldugu agike¢a goriilmektedir.

Tiim bu hususlar 1g1g1nda din adamlarimin ilk ve 6ncelikli 6rnek almalari
gereken kigiler, Allah’in teblig vazifesiyle gonderdigi peygamberlerdir. Din

76 el-En’am 6/90; Ytnus 10/72; Had 11/29, 51; Yasuf 12/104; el-Mii’mindn 23/72;
el-Furkan 25/57; es-Suara 26/109, 127, 145, 164, 180; Sebe’ 34/47; Yasin 36/21;
es-Sara 42/23.

77 Had 11/29.

" Kur’an Yolu Tefsiri, 3/165.

7 es-Suard 26/109, 127, 145, 164, 180.



518 | DIYANET ILMi DERGI - CILT: 57 - SAYI: 2 - NISAN-MAYIS-HAZIRAN 2021

adamlarinin teblig vazifesi agisindan peygamberlerin gorevlerinden birini
ifa eden bir ziimre oldugu diisiiniildiigiinde onlarin herhangi bir karsilik
beklemeksizin hakki insanlara ulastirmalar1 ve hicbir menfaat, makam,
mevki veya ticret karsihiginda hak yoldan sapmamalari gerekmekte ve
beklenmektedir.

2.2. Din Adamlart Rab Edinilmemelidir

Yiice Allah gonderdigi elgilerle kullarinin tevhid akidesine bagh
kalmalarini istemistir. Kur’an-1 Kerim’in temel mesaji da yine tevhid
merkezlidir. Tevhid akidesi dogrultusunda Allah kendisinden bagka bir
seyin rab veya ilah edinilmesini kesin bir sekilde yasaklamis ve tek bir
yaratict olarak sadece kendisine kulluk edilmesini emretmistir. [lahi
kaynakli dinlerin ve bu dinlere mensup din adamlarinin temel hedefi de
yine tevhid yani Allah’tan baska ilah olmadig1 inancinin insanlar arasinda
yerlesmesini saglamakti. Ancak Kur’an’t Kerim’in niizuliinden 6nceki
donemden itibaren Yahudi ve Hiristiyan din adamlar1 muhafaza etmeleri
gereken tevhid inancin1 bozmuslar ve tahrif etmislerdir.

Yiice Allah Kur’an-1 Kerim’de tevhid akidesinin tahrifi ile ilgili ¢esitli
uyarilarda ve ikazlarda bulunmugstur. Tevbe Stresi 30 ve 31. ayetlerdeki
ikaz hem tevhid akidesi agisindan hem de bu tahrife sebep olan Yahudi ve
Hiristiyan din adamlarinin elestirilmesi agisindan dikkat ¢ekicidir. Ayrica bu
siddetli ikazdan Yahudilik ve Hiristiyanliga inananlar da nasibini almistir.
S6z konusu ayetlerde dncelikle Yahudilerin Hz. Uzeyr’in, Hiristiyanlarin
ise Hz. Isa’mn Allah’m oglu oldugu iddiasmi dillendirdikleri, bu
sozlerinin gercek dis1 ve Onceki inkarcilarin sdzlerine benzer oldugu
ifade edilmektedir. Devaminda hem Yahudilerin hem de Hiristiyanlarin
Allah’tan baska din adamlarini rab edinmeleri ve Hiristiyanlarin 6zellikle
Hz. Isa’y1 ilahlastirmalari elestirilmistir. 31. ayette bir diger ikaz ve elestiri
konusu ise Yahudi ve Hiristiyanlarin tek bir Tanri’ya kulluk etmekle
emrolunmalarina ragmen bdyle bir tahrif yoluna diigmiis olmalaridir. Son
olarak ayetin hitaminda Yiice Allah’in yakistirilan tim es ve ortaklardan
miinezzeh oldugu ve tevhid akidesi yeniden vurgulanmigtir.®

Miifessirler, din adamlarinin rab edinilmesini, inananlarin din adamlari
tarafindan kendi istek ve hevalarina gore yanlis yollara yonlendirilmesi
seklinde agiklamiglardir. Bu noktada Hz. Peygamber’in bu ayet hakkinda
Adi b. Hatim’e yaptig1 su agiklama konuya agiklik getirmektedir:

— “Ey Allah rasulii! Biz onlara kulluk etmiyorduk ki!”

— “Peki, onlar size istediklerini heldl, istediklerini haram kilyyorlar ve
siz de onlara uyuyor degil miydiniz?”

— “Evet!”

80 et-Tevbe 9/31.
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— “Iste burada séylenen de odur.”™

Bu agiklamada Hz. Peygamber ayetteki rab edinme ifadesinden din
adamlarina kulluk etmenin kastedilmedigini ancak din adamlarimin helal
ve haram kilma yetkisini kendilerinde gordiiklerini ve diger inananlarin
da onlara uyduklarmi belirtmistir. Unutulmamalidir ki Din hususunda
mutlak sari® yani hiikiim koyma yetkisinin mutlak sahibi Yiice Allah’tir.
Bu hususta Allah tarafindan belirlenen bir hitkmiin Peygamberler disinda
hicbir din adam tarafindan degistirilmesi kabul edilemez. Hz. Peygamber
s0z konusu agiklamasinda da bu noktaya dikkat ¢ekmistir.

Din adamlarmin ilahlagtirilmast hususunun Yahudilikten ziyade
Hiristiyanlik’ta daha fazla oldugu goriilmektedir. Bu noktada rahiplerin
konumunu saglama alan kutsal ruhbanlik sakramenti olusturulmustur. Bu
sakrament Hiristiyan tebliginin Hz. Isd tarafindan havarilere verilmesi
aliskanligina kadar goétiiriilmektedir. Bu kabule gore kilisenin bast sayilan
Mesih gorevlerini havarilere, havariler de din adamlarina aktarmaktadir.
Ancak din adamlarinin bu konumu hususunda Hiristiyan aleminde kabul
gbren ortak bir yaklasim giliniimiizde bulunmamaktadir. Bazi kiliseler
ibadet i¢in din adamlarina ihtiya¢ olmadigimi sdylerken, kiliselerin
¢ogu din adamlarini kilisenin varligr i¢in zorunlu saymaktadir. Katolik
ve Ortodoks kiliselerine gore din adamlarmin gorevleri ve hiyerarsisi
ilk havarilerden giiniimiize kadar degistirilmeden gelmistir.*?? Kur’an-1
Kerim’de ruhbanligin esasinda Hiristiyanlik’ta bulunmayip sonradan ihdas
edildigi ve Allah’in rizasin1 kazanmak i¢in bazi Hiristiyanlarca baslatilan
bu hareketin gereginin de tam anlamiyla yerine getirilmedigi belirtilmistir.®

Sonug olarak din adamlarinin ilahi otorite konumunda gdsterilmesi ve
kutsallagtirilmasi tevhid akidesi ag¢isindan kabul edilemez bir durumdur.
Kur’an-1 Kerim’de onlarca ayette Allahtan baska ilah olmadigi hususu
ifade edilmistir. Ayrica sirkin ¢ok biiyiik bir glinah ve iftira oldugu ve diger
giinahlarin aksine asla bagislanmayacag belirtilmistir.3 Restilullah (s.a.s.)
da tevhid akidesi noktasinda bir¢ok kez ashabina uyarida bulunmustur. Bir
keresinde ashabina,

“Size en biiyiik giinahin ne oldugunu séyleyeyim mi?” diye sormus,
ashabin “Evet, buyur ey Allah’in Resilii!” demesi iizerine Restilullah,
“Allah’a ortak kosmak ve anaya babaya saygisizlik etmektir...”
buyurmustur.®

81 Zemahseri, Kegsdf, 2/149; Razi, Mefdtihu’l-gayb, 16/37.

82 Mehmet Aydin, “Huristiyanlik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul:
TDV Yayinlari, 1998), 17/348-353.

 el-Hadid 57/27; Mustafa Sinanoglu, “Hiristiyanlik”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 17/364-368; Kur’'an Yolu Tefsiri,
2/759-761.

8 en-Nisa 4/48.
85 Buhari, el-Cdami ‘u’s-sahih, “Edeb”, 6.
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2.3. Oviilen Din Adamlar

Kur’an-1 Kerim’de, hakikati gizlemeleri, gercegi bilmelerine ragmen
onunla amel etmemeleri, kutsal kitaplardaki ayetleri tahrif etmeleri gibi
hususlarda elestirilen® Ehl-i kitabin tamaminin ayni durumda olmadigi,
Yahudi ve Hiristiyan din adamlarindan ve inananlarindan 6vgiiye mazhar
kisilerin bulundugu da haber verilmektedir. Al-i Imran Stresi 113. ayette
bu hususa deginilmis ve geceleri secdeye kapanarak Allah’in ayetlerini
okuyup duran Ehl-i kitaptan bir toplulugun bulundugu ifade edilmistir.’’
Ayette zikredilen toplulugun, hakki gozeten, dogru davranan ve adaleti
yerine getiren miistakim bir topluluk oldugu ve Allah’in dini iizere
dosdogru yiiriiyen Ehl-i kitaptan kimselerden olustugu belirtilmistir.®®
Elmalili bu ayet ve devamindaki ayetlerde kastedilen kisilerin Al-i imran
Stiresi 110. ayette gecen “...iclerinde inananlar da var, fakat ¢cogu yoldan
¢ctkmigtir” ifadesinde yer alan Ehl-i kitap arasindaki inananlar ziimresine
yonelik bir agiklama mahiyetinde oldugu diistincesindedir.®

Yine Al-i imrén Stresi’nde yer alan bir baska ayette din adamlari gesitli
nitelikleri dolayisiyla Allah tarafindan &viilmektedirler. S6z konusu 146.
ayette gecen ribbiyyiin kelimesi Kur’an-1 Kerim’de din adamlar1 anlaminda
kullanilan rabbdni kelimesiyle es anlamda kullanilmistir. Burada din
adamlarinin dvgiiye mazhar olmalarini saglayan eylemleri ile tabi olduklar:
peygamberleriyle tiirlii sikintilar1 gdze alip yilmadan usanmadan sabirla
savagmalar1 ve miicadele etmeleri zikredilmistir.”® Rivayete gore islam’1
sectigi icin Mekke’de putperestlerin fiziki baskilarina maruz kalan Habbab
b. el-Eret’in de aralarinda bulundugu birkag sahabi Hz. Peygamber’e gelip,

“(Bu zuliimden kurtulmamiz i¢in) Allah in yardimini istemeyecek misin?
Bizim igin O’na dua etmeyecek misin?” diyerek yakinmiglardi. O esnada
ciibbesini yastik yaparak Kabe 'nin duvarima dayanmus, dinlenmekte olan
Restlullah bunlart duyunca bir anda miibarek yiizleri kizariverdi ve onlara:
Gegmis timmetler icinde 6yle kimseler vardi ki, kemiklerinin tistiindeki et ve
siniri demir tarak ile taranirdi da bu (iskence) onu dininden ¢eviremezdi.
Yine basinin tam ortasina bir testere konulur, basi ikiye boliiniirdii de, bu
(iskence) onu dininden dondiiremezdi. ' seklinde telkinde bulundu.

Kur’an-1 Kerim’de Allah tarafindan 6viilen din adamlarinin bir diger
omegini Maide Stresi 82-83. ayetlerde gormekteyiz. Burada iman
edenlerin en sedid diismanlari olarak belirtilen Yahudi ve miisriklerin aksine

86 Al-i imrén 3/98;en-Nisa 4/171; el-Maide 5/15.

87 Al-i Tmrén 3/113.

8 Ton Asr, et-Tahrir ve t-tenvir, 4/58.

8 Elmalili, Hak Dini-Kur 'an Dili, 2/1160.

% Al-i imrén 3/146.

ol Buhari, el-Cami ‘u’s-sahih, “Menakibii’l-ensar”, 29.
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Hiristiyanlar, 6zellikle de i¢lerindeki kissis ve ruhbanlar yani Hiristiyan din
adamlari, inanip iman edenlere gosterdikleri sevgi ve yakinlik nedeniyle
ovillmektedir. Ayrica Hiristiyanlarin bu yakinligini temin eden sebebin
insaf ehli olan ve biiyiiklenip kibirlenmeyen bu din adamlar1 oldugu ifade
edilmektedir.”> Diger yandan iman edenlere en sedid diismanlarin Yahudi
ve miigrikler olmasinin arkasinda yatan sebep olarak yine diinyaya olan
agir1 ihtirasin bulundugu zikredilmektedir. Maide Stresi 83. ayette ise
Ovgiiye layik goriilen bu Hiristiyan din adamlarinin Kur’an-1 Kerim’i
dinlediklerinde hakikate dair bilgi sahibi olmalar1 nedeniyle agladiklar1 ve
“Rabbimiz! Iman ettik, bizi hakka sahitlik edenlerle beraber yaz.” seklinde
dua ettikleri ifade edilmistir.

Hiristiyan din adamlarinin inananlara kars1 yakin tutumlar1 ve kibir
gostermemeleri nedeniyle methedildigi bu ayetlerin Habes Necasisi
Ashame ve ¢evresindeki insaf sahibi Hiristiyanlar hakkinda indigi rivayet
edilmektedir. Buna gore hiikiimdar Habesistan’a gé¢ eden Miisliimanlari
dinlemek iizere ileri gelen din bilginlerini ve rahipleri de g¢agirmisti.
Necasi “Sizin kitabinizda Hz. Meryem’den so6z ediliyor mu?” diye sorunca
Miisliimanlar onun adiyla bir sire bulundugunu ifade edip Kur’an’dan
bazi boliimleri okudular. Okunanlar orada bulunan samimi inan¢ sahibi
Hiristiyanlar1 duygulandirdi ve onlar1 aglatti. Tefsirlerde, hiikiimdarin Hz.
Peygamber’e gonderdigi bir heyetin ve Restilullah zamaninda Medine’ye
gelen baska Hiristiyan gruplarin Kur’an-1 Kerim’i dinlerken dini bir cogku
ile agladiklarina dair rivayetler de bulunmaktadir.”®

Din adamlarinin &viilmesi ile ilgili olarak Ibn Kesir’in tefsirinde
Hz. Peygamber’e izafe edilen bir rivayette Ibn Mes’id soyle demistir:
“Peygamber bana

-Ey Ibn Mes id, dedi.

-Buyur, ey Allah’in El¢isi, dedim.

-“Israilogullarimin  yetmis iki firkaya ayrildigimi bildin mi? dedi,
onlardan yalmz ii¢ firka kurtuldu. Bir firka Meryem oglu Isa’dan sonra
krallarmm, zorbalarin karsisina dikildiler, Allahin dinine Meryem oglu
Isa’mn dinine ¢agirdilar. Zorbalarla savastilar, éldiiriildiiler. Bunlar
sabrederek kurtuldular. Sonra baska bir firka kalkti, savasacak giicleri
olmayan bir firka, krallarin ve zorbalarin arasinda insanlart Allah’in
dinine ve Meryem oglu Isa’nin dinine ¢agirdilar. Bu yiizden éldiiriildiiler.
Hizarlarla kesildiler, ateste yakildilar. Bunlar da sabredip kurtulusa
erdiler. Sonra baska bir firka kalkti, bunlarin ne savasmaya ne de adaleti
yerine getirmeye gii¢leri yoktu. Daglara cekildiler, kendilerini ibadete,
ruhbanhiga verdiler. Iste Yiice Allah’in ‘icat ettikleri ruhbanligi biz

%2 el-Maide 5/82, 83.
% Abdiirrezzak b. Hemmam b. Nafi‘ es-San‘ani Himyerd, Tefsiru Abdirrezzdk (Beyrut:
Daru’l-Kiitlibi’l-Ilmiyye, 1419), 2/19; Taberi, Camiu’l-beydn, 7/1-6.
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onlara yazmamistik, yalniz Allah’in rizasint kazanmak icin kendiliginden
uyguladilar ** soziiyle ifade ettigi hadise budur.”

SONUC

Allah kullarinin kendisinden bagkasina kulluk etmemelerini ve tevhid
akidesine sarilmalarmi istemistir. Peygamberler bu tevhid miicadelesinin
bas aktorleri olmuslar, din adamlar1 ise onlarin varisleri olarak kabul
edilmislerdir. Ancak Allah yolunda miicadele eden din adamlar1 oldugu
gibi diinyanin gecici heves ve menfaatlerine kapilarak hem ahiretini
hem de diinyasin1 heba eden din adamlar1 da ortaya ¢ikmustir. Ustelik
bu durum ge¢misten giiniimiize siire geldigi sekilde gelecekte de devam
edecektir. Kur’an-1 Kerim’de din adamlarmi dogru yoldan ayiran en
onemli sebebin diinyevilegsmekten ileri geldigi goriilmektedir. Nitekim
Kur’an-1 Kerim’de pek cok ayette din adamlarinin farkli diinyevilesme
tezahiirleri gosterilmekte ve ¢esitli ikazlarda bulunulmaktadir. Bu ikazlarin
oncelikli muhatab1 din adamlar1 oldugu gibi ayni1 zamanda da toplumun ve
inananlarin bizatihi kendisidir. Diinyevilesmenin en tehlikeli olani ise din
adamlarinin diinyevilesmesidir.

Din adamlarmin diinyevilesmesi dini alani tahrif ve istismar
etmeleri, konumlarin1 kullanmalari, bir kisminin ne yaparlarsa yapsimnlar
bagislanacaklarina dair olan inanglar1 ve en 6nemlisi kendilerinin yaninda
toplumun ve gelecek nesillerin dini alanla ilgili bagina zarar vermeleri
nedeniyle en biiyiik hasara neden olmaktadir. Bu noktada diinyevilesme
olgusunun zararlarinin fertten topluma dogru yayilarak en fazla tahribata
yol agmasina neden olan ziimre olduklari i¢in diinyevilesmekten en ¢ok
sakinmasi gerekenkisiler din adamlari olmalidir. Busebeple dinadamlarinin,
mensubu olduklar1 dinin temel umdelerine tam olarak inanmalari, soz
konusu dinin hiikiimlerini tereddiitsiiz bir sekilde uygulamalari ve diinyevi
ihtiras ve arzular karsisinda miiteyakkiz olmalari gerekmektedir.

Diger yandan Kur’an-1 Kerim’de din adamlarinin menfi olarak
zikredildigi ve kinandig1 ayetlerin biiylik cogunlugunun Ehl-i kitap din
adamlar ile ilgili olmas1 Miisliiman din adamlarin1 bu uyar: ve ikazlar
kapsamindan ¢ikarmamaktadir. Kur’an-1 Kerim’in muhatabi tiim insanlar
olmakla birlikte dncelikle Miisliimanlardir. Dolayisiyla bu husus sadece
Ehl-i kitap din adamlarma has bir durum olarak degerlendirilmemelidir.
Giiniimiizde Miisliiman din adamlar1 basta olmak {izere tiim din adamlarina
onemli bir uyari niteligi tagimalidir.

% el-Hadid 57/27.
9 Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 4/216.
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Kur’an-1 Kerim ilahi bir Kitap’tir. O, en-Nisa 4/82 ayetinde
bu durumu agik¢a belirtmis ve aksi olsaydi birgok celiskinin
biinyesinde yer alacagini ifade etmistir. Ayetin tersinden
okunmast halinde ¢eligki barindiran bir kitabin ilahi olmadig:
sonucu ¢ikmaktadir. Buradan hareketle islam’a muhalif kisi
ya da gruplar, kendilerince ¢eliskiler bulmuslar, Kur’an’in
ihtilaflar i¢eren kitap oldugunu iddia etmisler ve neticede ona
kars1 siiphe uyandirmaya galismuglardir. Ote yandan Kur’an
kiiltiirii zayif olan Miislimanlar da bazi ayetlerin goriinimii
itibariyle birbiriyle ihtilaf igerisinde oldugu (!) seklinde bir
kanaat edinmis ve sorunun ¢éziimii i¢in alimlere miiracaat
etmislerdir. Bu alimler de s6z konusu soru yahut itirazlara
cevap vermislerdir. Zemahseri de bu alimler arasindadir. O, e/-
Kegsaf'ta Kur’an’1n tefsirini yaparken miiskil goriinen ayetlere
atif yapmis ve akla takilmasi muhtemel konulara temas
etmistir. Iste bu caligma onun yorumlarini konu edinmistir. Bu
¢ercevede mezkdr eser biitiiniiyle incelenmis ve miifessirin
soru cevap yontemiyle ele aldigi miiskil hususlar saptanmustir.
Netice itibariyle Zemahseri’nin, muhtemel itirazlari net bir
sekilde ortaya koydugu ve onlara cevap verdigi goriilmiistiir.

Anahtar Kavramlar: Tefsir, Kur’an, miiskil, Zemahseri,
Kesgaf.

Arastirma makalesi /
Research article

ABSTRACT

The Qur’an is a Divine
Book. The Qur’an clearly
stated this situation in

Surat an-Nisa (4/82) and
stated that otherwise,

many contradictions will
take place within it. If the
verse is read in reverse, it

is concluded that a book
containing contradictions

is not divine. On the other
hand, individuals or groups
opposing Islam have found
some contradictions in their
own way. Therefore, they
claimed that the Qur’an is

a book containing disputes
and that consequently one
should be suspicious of it.
On the other hand, Muslims
with a weak Qur’anic culture
have the opinion that some
verses are in conflict with
each other due to their
appearance. They applied

to scholars to solve the
problem. These scholars
also answered the question
or objections in question.
Zamakhshari is also among
the aforementioned scholars.
While he was interpreting the
Qur’an in his 4/-Kashshaf,
he referred to arduous verses
and touched on issues that
are likely to be caught in
mind. This study is the
subject of his comments.

In this context, the work
named A/-Kashshaf was
examined and the issues that
the commentator dealt with
the method of question and
answer were determined. As
a result, Zamakhshart clearly
revealed possible objections
and then answered them.

Keywords: Tafsir, Qur’an,
mushkil, Zamakhshari, a/-
Kashshaf:
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THE ANALYSIS OF ZAMAKHSHARI REGARDING THE
VERSES CALLED "MUSHKI

SUMMARY

Allah (swt) states the following in verse al-Nisa 4/82: “Do they
not consider the Qur’an (with care)? Had it been from other Than
Allah, they would surely have found therein Much discrepancy.”
If this verse is read in reverse, it will be concluded that a book
containing contradictions is not divine. Sections opposing Islam
have also acted from this challenge throughout history and tried
to find a contradiction in the Qur’an. So they wanted to cast
doubt on the Qur’an. Islamic scholars also responded to these
claims and built important works in this field. ZamakhsharT is one
of them.

For Zamakhshari, it is the greatest jihad in the way of Allah

to explain the parts of the Qur’an that are not understood, to
refute the attacks of the people of superstition and to remove

the discrepancies. In his work titled 4/-Kashshaf, he mentioned
the objections in a unique style and then produced solutions to
solve the problems. According to him, the problems claimed to
exist in the Qur’an are nothing but claims. It will be understood
that there is no contradiction in the Qur’an, if the issues that

are claimed to be problems are considered thoroughly. In other
words, the problems arise not from the Qur’an, but from the
reader’s ignorance or superficial claims. Zamakhshart considered
the objections raised one by one to prove his opinion. Therefore,
he asked the most striking and effective questions that could
confuse people, and then gave answers in a very relaxed manner.
In this context, he emphasized that the context of the verse, the
subject, the addressee, the time and the location were different,
and resolved the issues that seemed complicated.

We can cite the following issue as an example: It is stated in one
verse that nobody can speak and apologize will not be allowed
on the Day of Judgment without the permission of Allah. In
contrast to this verse, it is stated in another verse that everyone
will make an effort to save their lives on the Day of Judgment.
In this case, it is possible to talk about the contradiction between
the verses. If there is a contradiction between the verses, it will
mean that the Qur’an is not divine (!). However, according to
Zamakhshari, there is no contradiction between the verses in
question. Because the Day of Judgment is both a very long day
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and a day with various positions and situations. For a part
of that day, people struggle to save their lives, and they

are prevented from speaking with others because they are
not allowed to speak. In another part, they are allowed to
speak and defend themselves, then their mouths are sealed
and their hands speak and their feet testify. As a result, it is
not a contradiction that it is stated in one verse that people
are not allowed to speak, but that they will speak in the
other verse, because the subject concerns two different time
periods. This clearly shows that there is no contradiction
between the verses.

We can clearly state that this is a question posed by the
opposition to Islam, especially from the early period.
ZamakhsharT’s answer we have cited is one of many. He
reported such objections throughout his work and then
answered them. In fact, the issues he deals with may be the
objections of the opposition to Islam, as well as those that
attract the attention of believers who do not have sufficient
knowledge about the Qur’an. However, it was also seen
that he was criticized for conveying the objections of the
opponents of Islam as they were. On the other hand, he
made use of the ideas of the Mu‘tazila madhhab while
solving some problems, and this rarely led to other
problems. However, the scholars who explained his work
solved these problems. Another point that draws our
attention on the subject axis is that the explanations made
by Zamakhshari were quoted as they were by the scholars
after him. These quotations are mostly anonymous. Fakhr
ad-Din ar-Razi is one of these scholars. He narrated the
questions Zamakhshari asked and the answers he gave

as they were, but mostly he did not mention a name.
Moreover, he conveyed the given answers as if they

were his own. However, he rarely included the name of
Zamakhshari, and moreover, spoke highly of him. Ar-Razi
likes some of Zamakhshari’s statements so much that “even
if he had no other wit, this wit was enough to praise him”.
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GIRiS

bii’l-Kasim Omer ez-Zemahseri (6.

538/1144), tefsir geleneginde Onemli

yeri olan miifessirlerdendir. Onun el-
Kegsdf’ 1na yazilan serh ve hasiyeler istiab sinirina
ulasmustir.! Ote yandan o, kendisinden &nceki
alimlerden yararlandig1 gibi tefsiri kendisinden
sonraki pek c¢ok alime de kaynaklik etmistir.
Gerek Fahreddin er-Razi (6. 606/1210) gerekse
Imdm Kurtubi’nin (8. 671/1273) tefsirlerinde
Zemahseri’nin  izlerini  kolaylikla ~ gormek
mimkiindiir. Benzer sekilde Beyzavi'nin (6.
685/1286) Envaru t-tenzil’i ile Nesefi’nin (0.
710/1310) Meddrikii t-tenzil’ini de el-Kegsdf'tan
bagimsiz diisinmek miimkiin degildir. Zira bu
tefsirde yer alan ifadeler mezkir eserlerden
cikarilsa geriye Onemli olsa da az miktarda
degerlendirme kalacaktir. Yan1 sira bu iki esere
yazilan serh ve hasiyelerin de yekinu oldukca
fazladir.?> Su durumda bunlara yazilan serhlerin
aynt zamanda Zemahseri’nin el-Kessdf'ina da
yazilmis oldugu sdylenebilir.

Zemahseri, giinlimiiz akademik diinyasinda da
iizerinde ¢oke¢a durulan isimler arasindadir. Ona
ve eserlerine dair yapilan ¢aligmalari tespit etmek
lizere hazirlanmis olan iki makale’ konunun
boyutunu gozler dniine serecektir. Ne var ki tefsir
geleneginde oldugu gibi giiniimiiz akademisini
de etkileyen Zemahseri’nin, arastirmalarimizdan
hareketle, miskil konusundaki diisiincelerini

' Bu hususta bk. Mehmet Taha Boyalik, el-Kessdf Lite-
ratiirii- Zemahseri 'nin Tefsir Klasiginin Etki Tarihi,
(istanbul: Isam Yaynlar1, 2019), 243-249.
Beydavi’nin tefsirine yapilan serhler hakkinda bk. Siik-
ri Maden, “Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te’vil Litera-
tiiri ve Literatiir Degerlendirmesi”, ed. Miistakim Ari-
c1, Islam Ilim Diisiince Geleneginde Kadi Beyzavi, (Is-
tanbul: Isam Yaymlari, 2017), 581-657.

Bk. Esra Gozeler, “Zemahseri Arastirmalari: Bir Lite-
ratiir Incelemesi”, Kader Kelam Aragtirmalar1 Dergisi
14 / 1 (Ocak 2016), 84-101; Mehmet Kaya, “Kessaf
Tefsiri Hakkinda Yapilmis Akademik Arastirmalar: Bir
Literatiir incelemesi”, Amasya Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 10 (Haziran 2018), 365-414.
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degerlendiren kapsamli bir ¢alisma yapilmamig goériinmektedir. Her ne
kadar miifessirimizin Kur’an ilimlerine bakis1 baglaminda hazirlanmis
iki doktora tezinde miigkil konusuna temas edilmisse de mesele ancak
bazi 6rnekler lizerinden ele alinmistir.* Dolayisiyla zikri gegen iki tezdeki
degerlendirmelere katki saglamak amaciyla, bu makalede, tefsirinin
biitiiniinden hareketle Zemahseri’nin Kur’an’da ilk bakista var oldugu
disiiniilen tenakuz ve ihtilafli ayetler kapsamindaki yorumlari incelenmeye
alinacaktir. Ote yandan ayni konu gercevesinde Fahreddin er-Razi’nin
tefsiri caprazlama okunacak, onun, s6z konusu yorumlar1 kayda deger
bulup bulmadigina temas edilecek ve boylece alimler arasi etkilesim ortaya
konulmaya calisilacaktir. Fakat konunun disina ¢ikma ihtimaline binaen
biiyiik miifessirin elestirilerine yer verilmeyecektir. Burada su hususa
da dikkat cekilmelidir: Razi’nin atif sistemi giinlimiiz atif sisteminden
farklidir. O, eserlerinden alint1 yaptig1 kimi alimlerin isimlerini zikretmez.’
Benzer durum onun el-Kessdf’tan yaptigi atiflar i¢in de gegerlidir. Razi,
Zemahseri’ye ait ifadeleri bazen birebir nakletse de isim zikretmemekte
ve bdylesi durumlarda sanki soyle demektedir: “Ben, bu goriisii isim
vermeden aktariyorum zira bunlar1 Zemahseri’den aldigim bellidir, bazen
de naklettigim ilgili goriis e/-Kessdf'ta yer alsa da asil sahibi farklidir.
Yani bu ifade Zemahseri’den 6nce sdylenmis olup ona ait degildir.” Bu
hususun gozden kagmasi, kanaatimizce biiyiik miifessir hakkinda yanlis
anlasilmalara mahal verebilir.

Calismamizda Zemahseri’nin gerek dogrudan gerekse dolayli olarak
As/fengale metoduyla dikkat cektigi hususlar iizerinde durulacaktir.
Fengale metodundan kastimiz ise miifessirimizin okuyucuyu zinde
tutmak ve ayni zamanda 6nemli hususlarin gézden kagmasini engellemek
amactyla “Sayet ... dersen sdyle cevap veririm” seklinde dikkat cekici
sorulardir. Nitekim miifessirimiz bu metottan, kendisinden 6nceki alimler
gibi yararlanmigtir. Miigkil meselesi de bu durumdan ari degildir.

Miiskil kelimesinin sozlik anlami benzerlik, zihni karisiklik ve
karmasikliktir.® Terim olarak miiskil, Kur’an muhataplarinin, ayetler
arasinda bulundugunu diisiindiigii ihtilafve ¢eliskiler anlamina gelmektedir.’

4 Recep Orhan Ozel, Kessaf Tefsirinin Kur’an {limleri Yoniinden incelenmesi (Sam-

sun: On Dokuz Mayis Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2012),
224-256; Oguzhan Semseddin Yagmur, Zemahseri 'nin Kur’dn’1 Yorumlama Yonte-
mi, [zmir: Dokuz Eyliil Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2019),
195-205.

Bu hususta bk. Veysel Gengil, “Safii-Esari Miifessir er-Razi’nin Me¢hul Kaynagi
Matiiridi”, V. Uluslararast Seyh Sa’ban-1 Veli Sempozyumu- Esarilik-, ed. Mustafa
Aykag vd. (Kastamonu: Kastamonu Universitesi Yaynlari, 2018), 621-633.

6 Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab,

(Beyrut: Daru Sader, 1994), 11/356-357.

7 Bedruddin ez-Zerkesi, el-Burhdn fi ultimi’l-Kur’an, thk. Zeki Muhammed (Riyad:
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Nitekim Zerkesi, el-Burhdn’in 35. babinda “ihtilaf vehmi uyandiran
ayetlerin bilgisi” anlaminda CABAA]) o 54 EH sz terkibini kullanmistir. Konu
ekseninde yapilmis bazi arastirmalarda Islam’a muhalif kesimlerin erken
donemden itibaren Kur’an’in tutarsizliklar ile dolu oldugu ve buradan
hareketle onun ilahil bir kitap olmadig1r imajin1 uyandirmak istedikleri
belirtilmistir.® Nitekim Ibn Kuteybe de (6. 276/889), Te vilii miiskili’l-
Kur’an adli eserini, muannitlere cevap vermek amaciyla telif ettigini
belirtmistir.’ Fakat yeterli ilmi miiktesebati haiz olmayan miiminler de ayn1
iskal mevzuuyla karsi karsiya kalmistir. Miisliiman alimlerin bu hususta
cevaplar tiretmeleri Kur’an’daihtilafin yer aldigi seklindeki vehimlere engel
olmak ve dolayisiyla siipheleri gidermek anlamina gelecektir.!® Agikgasi
Zemahseri, ayetlerin anlasilmayan kisimlarmi anlagilir hale getirmeyi,
miskilleri gidermeyi, ilim chlinin ayetlerin manalarini istinbat etmek
lizere miinakasaya girmeyi ve nihayet batil itikat sahiplerinin saldirtlarini
¢liritmeyi Allah yolunda en biiyiik cihad olarak gordigiinii belirtir'' ki
bu ifade dahi Kur’an’da c¢eliski oldugu diisiincesinin mahza miilhitler ile
smirlandirilamayacagini gostermektedir. Netice itibariyle miiskil ile ilgili
hususu su li¢ grup cergevesinde degerlendirmek miimkiindiir:
I- Kur’an’in ilahi kelam olusu konusunda Miisliimanlarin zihinlerini,
yapay ve aldatici iddialar ile bulandirmaya calisanlar.
2- Genis Kur’an miiktesebatina ve biitlinciil diisiinme yetisine sahip
olmayan samimi Miisliimanlar.
3- Son olarak bu tiirden kisilerin zihninde olusmasi muhtemel ¢eliski
algilarini gidermek i¢in calisan alimler.'
Kur’an-1 Kerim’de gercek manada tenakuz ve ihtilaf so6z konusu
degildir. Zemahseri de Kur’an’in biinyesinde birbiri ile ¢elisir izlenimini
veren ifadelerin, aslinda meseleler lizerinde tedebbiir edilmemesinden

Daru’l-Hadara, 2009) hyai’l-Kiitiibi’l Arabiyye, 1957), 2: 58; Celaliiddin es-Siiyiti,
el-Itkan fi uliimi’l-Kurdn, thk. Ahmed b. Ali (Kahire: Daru’l-hadis, 2004), 3/71.

8 Adem Yerinde, “Ilk Bakista Celiski Gériiniimii Veren Miiskil Ayetler ve Etrafinda
Olusan Bilimsel Edebiyat”, Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 16
(2007), 33; Yunus Akga, “el-Cami‘u li-Ahkdmi’l Kur’an” Tefsirinde Ahiretle Tlgili
Ayetlerde Gériilen Miiskillerin Coziimii”, Bingdl Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 11 (Haziran 2018), 123.

9 [bn Kuteybe, Abdullah b. Muslim ed-Dineveri, Te’vilu miiskili’l-Kur’an, nsr. Sey-
yid Ahmed, (Kahire: el-Mektebetii’l-Ilmiyye, 1973), 23.

10 Siileyman Pak, “Ayetlerde Celiski Bulundugu Vehmini Gidermede Kullanilan Yén-
temler ve Bunlarin Degerlendirilmesi”, Sosyal Bilimler Arastirmalart Dergisi 8/2
(Haziran 2013), 113.

"' Ebi’l-Kasim Mahmid b. Omer, el-Kessdf ‘an haka’iki gavamizi t-tenzil ve ‘uyii-
ni’l-ekavil fi viicithi t-te’vil, thk: Halil Me’man, (Libnan: Daru’l-Marife, 2005),
950.

12 Yakin bir tasnif i¢in bk. Zekeriya Pak, Tefsir Usilii, (Ankara: Bilay Yaynlari, 2020),
167.
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kaynaklandigini dile getirir. S6z gelimi Hz. Misa ve yilan bahsi Kur’an’in
bir yerinde ejderha'® diger yerinde ise kii¢iikk bir yilan' olarak konu
edilmistir. Aym sekilde bir ayette inkar edenlerin tamamina yaptiklar
seyin hesabinin sorulacagi'® digerinde ise ne insana ne de cine giinahlarinin
sorulmayacagi'® beyan edilmistir. Zahiri itibariyle bu ifadeler kendi
aralarinda gelisir izlenimini verse de tedebbiir sartin1 uygulayan kimseler,
miifessirimize gore, ayetler arasinda bir ¢eliski olmadigini anlayacaklardir.!”
Miifessirimiz, tedebbiir kelimesinin manalari iyice diistinmek ve igindeki
seyleri gormek anlamma geldigini soylemektedir. Ote yandan Kur’an’in
Allah’tan geldiginin en agik delili, i¢inde ¢eliskinin bulunmamasidir.
Aksi bir durum, Kur’an’in gerek nazmi gerekse belagat ve manalarimin
birbirleriyle ¢eligmesini gerektirirdi. Yani1 sira Kur’an’in bazi ayetleri
belagatin zirvesine ulagsa da bazi kisimlar1 o asamaya ulasamazdi. Boylesi
bir durum da onun benzerinin getirilmesini miimkiin kilardi. Bundan
baska Kur’an’in gaybe dair verdigi haberlerinin bir kismi1 vakiaya muvafik
olurken geri kalanlar1 vakiaya aykiri ¢ikardi. Yine Kur’an manalarinin bir
boliimii, dil alaninda miitebahhir alimlerine gore dogru manaya ulastirirken,
digerlerine gore fasid bir anlama gotiiriirdii. “Fakat” der Zemahserd,
“Kur’an, bahsi gegen hususlarin tam zit 6zelliklerini tagimaktadir. Nazim
acisindan essiz, tamami belagatta zirve ve vermis oldugu haberlerin
hepsinin dogrulugu Kur’an’mn Allah’tan nazil oldugunu™® dolayisiyla
icinde herhangi bir ¢eligkinin bulunmadigini gosterir.

[14hi bir kelam olmasina ragmen Kur’an-1 Kerim’in biinyesinde miiskil
olarak goriilen ayetlerin varligi bazi gerekcelere mebnidir. Bunlarin ilki
Kur’an’m Arap dil ve lislubuna uygun olarak nazil olmasidir. Bu su anlama
gelir: Araplar, sozlerini bazen net bir sekilde ifade ederlerken bazen de
sadece ehlinin anlayabilmesi amaciyla iistli kapali olarak s6ylerler.!” Onlarin
diline uygun olarak indirilmesi nedeniyle Kur’an, ayn1 yontemi kullanmis
ve ayetler bazen oldukga net; bazen de Ustii kapali olarak gelmistir. Bunun
da amaci, bazi konularin ancak ehli tarafindan anlasilmasini saglamaktir.
Aksi durum alim ile cahilin bir olmasini gerektirir. Bunun olumsuz yani
ise diistincenin donuklagmasidir. Zira zihni ¢aligmanin yapilmamasi, dogal
olarak fikirlerin duraganlasmasina yol agacaktir. Kur’an-1 Kerim’de miigkil
denilen ayetlerin varligi, bunlarin ¢6ziimiinii gerektirecegi i¢in bu durum,
zihnin ¢alismasina yol acacak, zihnin ¢aligmasi ise ilmi1 donuklagmanin

3 el-A’raf 7/107.

4 en-Neml 27/10; el-Kasas 28/31.

15 el-Hicr 15/92.

16 er-Rahman 55/39.

17" Zemahgerd, el-Kessaf, 249.

18 Zemabhseri, el-Kessdf, 249.

19 {bn Kuteybe, Te 'vilu miiskili’I-Kur dn, 40.
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oniine gegecektir. Ikinci olarak bu tiirden ayetlerin ¢oziimii ile de ugrasmak,
kisinin cihat sevabini temin etmesine de imkan verecektir.’ Yani sira bu
kisiler, zihni g¢aligmalar1 neticesinde vardiklari sonuglari, bu asamaya
ulasamayacak kimseler ile paylasacaktir. Bu ise, Islim muhaliflerinin
Kur’an’da celiski oldugu yoniinde olusturmaya calistiklart siiphelerin
izalesine yol agacak ve sonug itibariyle fertlerin, inandiklart Kitap’in ilahi
kaynakl1 oldugu hususunda kalben huzur bulmalarina imkan verecektir.

Siradaki bagliklar altinda tedebbiir sartin1 uygulayan miifessirimizin
temas ettigi migkil konularma yer verilecek, fakat konunun genisligi
nedeniyle kiraat alanindaki meseleler ile belagattaki karsiliklaria temas
edilmeyecektir.

1. Kendi icinde Miiskil Goriinen Ayetler

Kendi icinde ¢elisir goriinen ayetler kapsaminda Zemahseri’nin bes
farkli ayete dikkat ¢ektigi goriilmektedir. Bunlarin ilki Ntih 71/4 ayetinde
geemektedir. S6z konusu ayetin yer aldig1 pasajda Hz. Nih, kendisinin
el¢i oldugunu, Allah’a geregi gibi kulluk yapilmasini, O’ndan sakinilmasi
ve itaat edilmesi gerektigini bildirdikten sonra sdyle demistir: “Bunlar
yaparsaniz Allah sizi bagislar ve belirlenen siire/ecel gelinceye kadar size
miiddet verir. Fakat Allah i takdir ettigi ecel asla ertelenmez.” Zemahseri,
bu son ifade iizerinde durarak mukadder sorusunu yoneltir: “Ecelin
geciktirilmeyecegi belirtildigi halde Hz. NGh’un Allah sizi adi konulmus
ecele kadar geciktirir demesinde agikca bir tenakuz yok mu, dersen soyle
cevap veririm:” Miifessirimiz, dikkat ¢ektigi bu soruya mezhebi anlayisi
dogrultusunda cevap verir. Buna gore Allah, NGh kavminin iman etmesi
halinde dmiirlerinin bin yil olacagi fakat inkar etmeleri halinde dmiirlerinin
dokuzuncu ylizyilin basinda helak edilecegi seklinde bir hiikiim vermis
olabilir. Bu durumda sanki sdyle denilmistir: Iman ederseniz, Allah
sizi helak etmeyecektir dolayisiyla dmriiniiz, adi konulmus bir vakte
kadar varligini siirdiirmeye devam edecektir. Ne var ki bu siirenin sona
ermesinden sonra Omiirleriniz miadini doldurmus olacagi i¢in daha ilerisine
gecemeyeceksiniz. Su halde siz, miihlet olarak verilmis vakitlerde giizel
isler yapma hususunda caba sarf ediniz.?!

Belirtmek gerekir ki Zemahseri’nin one siirdiigii cevap aslinda Ibn
Abbas’a atfedilmektedir.?? Ilging olan husus ise Fahreddin er-Razi’nin
ayni soruyu sorup Keggdf’ta yer alan ayni cevabi vermis olmasidir.® Ne

2 Zemahseri, el-Kessdf, 950.

2l Nah 71/4.

22 Ebi Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, e/-Cdmi © li-ahkdmi’l-Kur’dn, thk.
Abdullah et-Tiirki, (Kahire: Miiessesetii’r-Risale, 2006), 21/251.

3 Ebl Abdillah (Ebi’l-Fazl) Fahriiddin er-Razi, Mefdtihu’l-gayb, muhakkik yok,
(Beyrut: Daru’l-Fikr, 1981), 30/135.
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var ki ayette var oldugu diisiiniilen tenakuzu gidermek ig¢in yapilan
aciklama bagka bir karisikliga zemin hazirlamistir. Zira mezkir yorum,
Allah’in iki farkli ecel tayin ettigini, iman ederlerse soyle; etmezlerse
bdyle olacak demek suretiyle sanki gaybr bilmedigi izlenimini vermistir.
Dolayisiyla bu goriisii dogru kabul etmek miimkiin degildir. Su halde gerek
ayetteki miiskili ¢ozmek gerekse gaybin bilgisiyle alakali problemi izale
etmek adina Mukatil b. Siileyman (6. 150/767) ile Zeccac’in (6. 311/923)
goriigleri tercihe sayandir. Buna gore Allah’in miihlet vermesi iman eden
kimselerin ecelleri gelinceye degin afiyet icerisinde yasamalar1 ve ateste
yanmak yahut suda bogulmak gibi cezalandirmalara maruz kalmamalari;
“... bir vakte kadar erteler” ifadesi ise Allah i¢in bilinen bir vakte kadar
ertelenir anlamina gelmektedir.?*

Kendi icerisinde miigkil goriinen ayetler kapsaminda Zemahseri’nin
dikkat c¢ektigi ikinci husus es-Stra 42/19 ayetinde yer almaktadir: “A/lah
kullarina karsi son derece liitufkardir. Onlardan diledigini riziklandirir.”
Goriildiigii iizere bu ayette Oncelikle Allah’in kullarina karsi litufkar
oldugu bildirilmis, hemen ardindan da O’nun kullarindan dilediklerini
nasiplendirdigi haber verilmistir. Miifessirimiz, Allah’in lituf sahibi
oldugunu ve bu litfunu tim kullarina ulagtirdigini agikladiktan sonra
miiskil baglaminda su mukadder soruyu sorar: “Mademki Allah litfunu
tim kullarina ulastirtyor su hélde “kullarindan dilediklerini” demek
suretiyle dyetin tahsis edilmesinin anlami nedir?”* Burada karisikliga yol
acan mesele ayetin ayni anda hem umumi hem de hususi bir mesaj veriyor
olmasidir. Ayni anda iki farkli seyden haber verilmesi de miigkili giindeme
getirmektedir. Miifessirimiz, mukadder sorusuyla dikkat ¢ektigi bu hususa
konunun kendi igerisinden hareketle ¢oziim iiretir. SOyle ki her ne kadar tiim
kullar, Allah’1n lituflarina nail olsa da bu liituflarin tiirevleri farklidir. S6z
konusu farklilik da ilahi hikmete bagliliktan kaynaklanmaktadir. Kullardan
birine bahsedilen nimette digerine verilen nimette bulunmayan bir 6zellik
yer almaktadir. S6z gelimi iki kardesten birisine evlat verilmigken digerine
verilmemis olabilecegi, ne var ki evlattan mahrum birakilan bu kulun da
onun kardesine bahsedilmemis baska bir liitfa nail olabilecegini belirten
miifessirimiz “su durumda ayette zikri gegen “dilediklerini nasiplendirir”
ifadesi bu minvalde anlagilmalidir”® diyerek climlesini sonlandirir.
Aciklamalarindan hareketle miifessirimiz, dyetin énce umumi sonra da
hususi olarak zikredilmesinde bir kapalilik olmadigini ortaya koymustur.
Ote yandan Fahreddin er-Razi’nin ifadelerine goz atildiginda onun
ayet kapsaminda Zemahseri’nin dikkat cektigi hususa yer vermedigi

2 Kurtubd, el-Cdmi ‘ li-ahkami’lI-Kur dn, 21/251.
2 Zemahseri, el-Kessdf, 977.
26 Zemabhseri, el-Kessaf, 977.
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goriilmektedir.?’

Ayni ayet kapsaminda miigkil oldugu diisiiniilen hususlardan biri
de konunun kendi igerisinde baglantisinin fark edilememesinden de
kaynaklanmaktadir. er-Ra‘d 13/27 ayeti bu baglamda 6rnek gosterilebilir.
Soyle ki mevzu bahis ayette Mekke miisriklerinin “Rabb ’inden ona bir
mucize verilmeli degil miydi?” dedikleri, buna mukabil “Allah diledigini
saptirir” seklinde bir cevap verildigi buyrulur. Zahiri itibarilye bu iki
ifade arasinda bir uyumsuzluga dikkat ¢eken Zemahseri: “Sayet bu iki
ayet birbiriyle nasil uyusabilir? dersen” ifadesini kullanarak mukadder
sorusunu sorar: Miifessirimize gore bu soruya verilecek olan yanit sudur:
“Allah diledigini saptirir” kavli, onlarin sézlerine kars1 duyulan bir hayret
anlamina gelir. Zira Hz. Peygamber’e bahsedilen son derece acik ve tiirlii
mucizeler, ondan Onceki nebilere verilmemistir. “Aslinda” der Zemahseri,
“Diger mucizeler bir yana tek basma Kur’an-1 Kerim bile mucize olarak
yeterlidir. Fakat onlarin Kur’an’1 inkér edip de Hz. Peygamber’e hicbir
mucize indirilmemis gibi davranmalart durumun yadirganip hayret
edilmesini gerektirmistir.” Miifessirimize gore Allah diledigini saptirr
kavli, onlarin bu davraniglarina mukabil gelmistir. Dolayisiyla mezkiir
ifade bir nevi “her ne kadar biitiin ayetler/mucizeler hidayete ulastirmak i¢in
gelse de Oylesine inat¢1 ve inkarda 1srarct bir topluluksunuz ki Allah ancak
sizin gibi kiifiirde 1srar edenlerin sapmalarini diler” mesajin1 vermektedir.?
Fahreddin er-Rézi, ayet kapsaminda Zemahseri’nin mukadder sorusuna
deginmeden yukaridaki ifadeleri aktarmigtir.”

Kendi icerisinde ifadeler arasinda baglantinin olmadig1 ve dolayisiyla
zahiri bir miiskilin konu edildigi diger bir 6rnek er-Ra‘d 13/36 ayetinde yer
almaktadir. SOyle ki bu ayette dncelikle Kur’an’in Hz. Peygamber’e nazil
olmasi nedeniyle sevinen Ehl-i kitap miintesiplerine atifta bulunulmus,
takiben s6z konusu topluluk arasinda durumu yadirgayanlarin varligina
temas edilmistir. Hemen ardindan hitap Hz. Peygamber’e yoneltilmis ve
onun: “De ki bana yalnizca Allah’a kul olmam ve O ’na ortak kogsmamam
emrolundu.” demesi buyrulmustur. Zemahseri, kendi arasinda irtibat
yokmus goriinlimii sergileyen bu ayetteki kapaliliga dikkat c¢ekmek
amaciyla mukadder sorusuna yer verir: “Sayet dyetin sonu ile basi arasinda
nasil bir irtibat vardir, dersen...” Miifessirimize gore “... emrolundu”
kavli miinkirlere yonelik bir cevap mahiyetindedir. Bu durumda mevzu
bahis ifade ile Hz. Peygamber’e soyle demesi buyrulmus olmaktadir:
Ben, bana indirilen Kitap’ta yalnizca Allah’a kul olmakla ve O’na sirk
kogmamakla emrolundum. Buna mukabil sizin bu Kitap’1 inkér etmeniz
Allah’a kul olmay1 ve O’nu “tek” kabul etmeyi reddetmek anlamina gelir.

27 er-Razi, Mefdtihu’l-gayb, 27/161.
2 Zemahseri, Kessdf, 540.
¥ er-Razi, Mefatihu’l-gayb, 19/49-50.



ZEMAHSERTNIN MUSKIL DENILEN AYETLERE DAIR GOZUMLEMES | 535

Bu durumda “Allah’a ibadet edilmesi ve O’na sirk kosulmamasi gerekir”
seklindeki s6zlerinize ragmen bakin aslinda siz neyi inkar ediyorsunuz?*
Zemahseri’nin telif ettigi bu hususa Fahreddin er-Razi temas etmemistir.*!

Zemahseri’nin, bu baslik kapsaminda dikkat ¢ektigi son ornek ayni
anlama gelen iki kelimenin tek bir ayette kullanilmasi iizerinedir. S6yle ki
el-Furkdn 25/2% ayetinin sonunda % 553 ¢ .5 K G5 5 buyrulmaktadur.
Zemahseri, Ayette yer alan (3 ve 2% kavramlarina baglaminda su
mukadder soruyu yoneltir: “Halg kelimesinde takdir manasi yer almaktadir.
Su durumda Allah her seyi halk ve takdir etti demenin manasi nedir? Sanki
Allah her seyi takdir etti ve takdir etti, denilmis olmuyor mu?” Belig bir
kitapta ayni manaya gelen kelimelerin, tebsir ve tehdit icermiyorsa, tekrari
da bir miigkildir. Miifessirimiz, s6z konusu kapalilig1 gidermek adina ti¢
farkli cevabin verilebilecegini sdyler. Bunlarin ilkine gore ayetin anlami
sudur: O, her seyi yaratmistir ama yaratirken bir plan ve diizeni gozetmistir.
Boylece o seyi kendisine uygun olan hedefe hazirlamistir. Miifessirimiz
diisiincesini netlestirmek i¢in 6rnek verir: Allah, insani, bilinip goriildigi
haliyle yaratmistir. Onu bir yandan dini ve diinyevi sahada sorumlu tutmus
diger yandan da sorumluluga bagli maslahatlara ehil kilmistir. Ayn1 durum
gerek canli gerek cansiz varliklar i¢in de gegerlidir. Onlar1 da bir hikmete ve
diizene uygun bicimde yaratmis ve yaratilig gayelerine aykir: olmamalarini
takdir etmistir.>* Bu durumda halk ile takdir her ne kadar birbiriyle ayni
anlama gelse de kavramlar arasinda ince ayrim bulunmaktadir. Buna
gore ilkinde varliklarin yaratilmalarini/halk; ikincisinde ise yaratiliglarina
uygun olarak hareket etmelerini anlatmaktadir. Zemahseri’nin karisikligi
gidermek amaciyla 6ne siirdiigii ikinci agiklama, konunun karsi cihetinden
ele alindigimi gostermektedir. SOyle ki o, Allah’in var etmesinin O’nun
halk etmesi anlaminda kullanildigini sdyler. Zira Allah yaptig1 her seyi
bir hikmete bagli olarak plan ve program iizerinden meydana getirmekte
ve gelisigiizel hareket etmemektedir. Dolayisiyla 155 838 o5 K GlA g
ayeti Allah’in her seyi bir plan ve program dahilinde var kildigimi ve
yaratig siirecinde O’nun gelisigiizel hareket etmedigini sdylemektedir.
Miifessirimiz son olarak 153535 ifadesinin bir zaman tayin etmek
anlamina geldigi yoniinde bir goriisiin bulundugunu nakleder. Bu mana
merkezinde hareket edilmesi halinde ayet, yaratilan seylerin O’nun
bildigi bir vakte kadar varliklarini siirdiirecek olduklarini séylemektedir.>
Goriildiigi lizere miifessirimiz, ayn1 anlamda oldugu sdylense de kelimeler

30 Zemahseri, el-Kessdf, 542.

31 er-Razi, Mefatihu 'l-gayb, 19/61-62.

32 “Géklerin ve yerin yonetimi Allah’indir. O, ¢ocuk edinmemistir, miilkiinde ortagi
yoktur. O, her seyi yaratan, yarattigini da belli ol¢iive gore sekil verendir.”

33 Zemahseri, el-Kessdf, 739.

Zemahseri, el-Kegsaf, a.y.
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arasinda ince ayrim bulundugunu ortaya koymustur. Bu da Zemahseri’nin,
¢ok yakin olsa da kelimelerin biitiinliyle aynt manay:1 tasimadigint ve
aralarinda ince bir ayrnm gordiigiinii gosterir. Konu ekseninde Fahreddin
er-Razi, Zemahseri’nin dikkat ¢ektigi soruyu sorup ilk aciklamasini isim
vermeden kaydetmis, ardindan meselenin farkli yonlerini tartigmaya
acmistir.®

2. Birbirleriyle Celisir Goriiniimii Veren Ayetler

el-Kegsdf incelendiginde Zemahseri’nin miigkil kavramimi dogrudan
zikrettigi gibi onunla irtibatlh methumlara yer verdigi de goriilmektedir.
Tevfik kavrami bunlardan biridir. Miifessirimiz, birbirine zit goriinen iki
ayet arasini Ortiistiirme anlamina gelen bu kavramu, fiil formunda el-Maide
5/26 ayetini tefsir ederken kullanmistir. Soyle ki bu ayette mukaddes
beldenin/Beyt-i Makdis’in Israilogullarina haram kilindig1 belirtilmistir.
Buna mukabil ayni slrenin yirmi birinci ayetinde s6z konusu beldenin
Allah’1n Israilogullaria yonelik bir yazgisi oldugu bildirilmistir. Su halde
iki ayet arasinda zahiren bir ¢eliski olduguna dikkat ¢ekmek amaciyla
Kesgsdf sahibi mukadder sorusunu yoneltir: “Sayet bu iki dyetin arasi nasil
uzlastirilir, dersen...” Miifessirimize gore bu soruya iki sekilde cevap
verilebilir. Bunlarin ilki, Beyt-i Makdis Israilogullarinin ancak cihat sartin
yerine getirmeleri halinde kendilerine ait olacaktir. Ne var ki onlar cihat
sartin1 yerine getirmedikleri i¢in s6z konusu belde onlara haram kilinmistir.
Zemabhseri, mezklr suale yonelik ikinci cevap i¢in de sOyle diisiinmektedir:
Bey-i Makdis, Israilogullarina kirk yil haram kilinmis ve bu siire sona
erdiginde Allah’m onlar i¢in karar kildigi hikiim gerceklesecek yani
onlar Beyt-i Makdis’e yerlesebileceklerdir. Miifessirimiz, bu gorlstinii
teyit i¢in li¢ haber nakleder. Bunlarin ilkine gére Hz. Misa, bahsi gecen
stirenin sonunda Hz. Y{sa‘'nin da iginde bulundugu bir toplulukla Eriha’y1
fethetmis ve vefat edinceye degin o beldede yasamustir. Ikinci habere gére
ise Hz. Misa’nin vefatindan sonra Hz. Y{sa‘, onun nebi oldugunu kabul
eden kimseler ile beraber Eriha bolgesini fethetmis, orada bulunan Amalika
kavmini siirmiis ve neticede Allah’in ezeli hilkmii yiirtirliige girmistir. Son
habere gore ise cihat gdrevini yerine getirmek istemeyenlerin higbiri o
beldeye girememis fakat bunlarin ¢élde yitip gitmelerinin ardindan yetisen
yeni nesil, Amalika kavmi ile savastiktan sonra bolgeye hakim olmuslardir.
Zemahseri’nin naklettigi rivayetler her ne kadar birbirinden farklilik arz
etse de bunlarin ortak noktasi cihattir. Dolayisiyla o, cihat emrinin yerine
getirilmesi sartin1 6ne slirmek suretiyle ayetler arasindaki tenakuzu
gidermistir.*® Fahreddin er-Razi, Zemahseri’nin zikrettigi rivayetleri aktarsa

35 er-Razi, Mefadtihu’l-gayb, 24/47.
3¢ Zemahseri, el-Kessdf, 286.
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da ¢eligki goriinen husus ile ilgili herhangi bir isarette bulunmamistir.”’

Belirtmek gerekir ki Zemahseri’nin, “fengale” metoduyla sordugu
sorularin bazisi, miilhitlere ait itirazlardir. O, bu itirazlarin sahibini agikca
belirtmeden ilgili soruyu oldugu gibi nakleder. Bu ¢er¢evede miifessirimiz,
bazen tenakuz kavramini da kullanir. S6z konusu ifadeyi Al-i imran 3/13
ayetinde gdrmek mimkiindiir. Nitekim bu ayette misriklerin, miiminleri
kendilerinin iki kat1 olarak gordiiglinii bildirmekte iken; el-Enfal 8/44 ayeti
tam aksini sdylemekte yani onlarin miiminleri sayica az gordiiklerini beyan
etmektedir. Zemahseri, dikkat ¢ektigi bu durumun ardindan su mukadder
soruyu sorar: “Bu iki ayet birbiri ile tenakuz halinde degil midir?”
Miifessirimiz, mevzu bahis suale ayetlerin farkli durumlar1 anlattigini
belirterek cevap verir. Bedir savasinin konu edildigi bu ayetlerde, dncelikle
savagin baglangi¢ anina temas edilmis ve miisriklerin miiminleri sayica az
olarak gormelerinden hareketle cesaret kazandiklari anlatilmigtir. Taraflarin
birbirleri ile vurugmaya baslamalariin ardindan miiminler, muhaliflerinin
gbziine sayica ¢ok goriinmiis ve neticede miisrikler maglup olmuslardir.
Dolayisiyla bir agamada az; diger agsamada ¢ok sayida goriinme durumu iki
farkli mevzuya yapilan bir vurgudur. Bu da ayetler arasinda bir ¢eligkinin
olmadig1 anlamina gelmektedir. Miifessirimiz, benzer bir durumun “Ne
insana ne de cinne ginaht sorulmayacaktir.” ve “Durdurun onlari;
sorulacak kendilerine!”® ayetleri igin de gecerli oldugunu soyler. Bu
ayetler de iki farkli hal ile irtibathidir ve dolayisiyla bunlar arasinda da bir
celigki s6z konusu degildir. Zemahseri, daha sonra miiminlerin sayilariin
bir defasinda az; ikinci defasinda c¢ok gosterilmesinin ilahi kudret ve
mucizenin ortaya konulmasi agisindan daha etkili oldugunu da belirtmeyi
ihmal etmemistir.** Razi, burada Zemahseri’nin miiskil gordiigii hususa yer
verdikten sonra baska sorulari tevcih etmistir.*!

Yiizeysel ele alinmasi halinde tenakuz oldugu ileri siiriilebilecek ayet
gruplarindan bir digeri, Zemahseri’nin de dikkat ¢ektigi tizere el-Hacc
22/12-13 ayetleridir. Bu ayet grubunda miisriklerden bahisle onlarin ne
fayda saglayacak ne de zarar verecek varliklara taptiklari bildirilmis,
fakat ardindan tapilan varliklarin zararinin faydasindan daha yakin oldugu
belirtilmistir. Miifessirimiz, zikri gecen ayetler ¢ergevesinde su mukadder
soruyu sorar: “Sayet bu ayetlerde putlarin fayda ve zarar verme 6zelliginin
hem oldugu hem de olmadigi belirtiliyor, bu bir tenakuz degil midir,
dersen...” Ona gore mananin anlasilmasi durumunda ayetler arasindaki
celiski vehmi ortadan kalkacaktir. Soyle ki Allah, oncelikle diinyada

37 Bk. er-Razi, Mefatihu 'l-gayb, 11/206-207.
3% er-Rahmén 55/39.

39 Saffat 37/24.

40 Zemabhseri, el-Kessaf, 163.

4 er-Razi, Mefatihu’I-gayb, 7/206-207.
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fayda yahut zarar verme 6zelligi bulunmayan cansiz varliklara tapmalari
nedeniyle misgriklerin akilsizliklarini vurgulamistir. Zira miisrik, gerek
cehaleti gerekse sapkinligi nedeniyle cansiz varliklarin kendisine sefaat
edecegine inanmaktadir. Allah daha sonra, tapinmalar1 nedeniyle kiyamet
giinii putlart ile beraber cehenneme girdiklerini, dolayisiyla kendilerine
sefaat edemediklerini gordiiklerinde onlarin ¢1gligi  basacaklarini
sOylemistir. Takip eden ayette ise sanki soyle denmis olmaktadir:
Mabudlugu nedeniyle zarari; sefaat¢i olmasi nedeniyle faydasindan daha
¢ok olan varliklar meger ne kotii bir dost imisler!*> Agiklamalarindan
hareketle Zemahseri’nin , zahiren tenakuz igeren ifadelerden ilkinin diinya;
ikincisinin ise ahiret ile irtibath gordiigii anlasilmaktadir. Daha agik bir
ifade ile aslinda putun faydasi da zarari da bulunmamaktadir. Fakat put
inanci, o inanca sahip olan kimselere farkli farkli zararlar vermektedir.
Dolayisiyla bu iki husus birbirinden ayri seylerdir. Bu durumda cesitli
halleri konu edinmesi nedeniyle ayetler arasinda tenakuz oldugu iddiasi
da gecerligini yitirir. Razi de konu ekseninde ihtilafin varligna temas
eder. Ardindan miigriklerin diisiinmeleri halinde, putlarmin kendilerine
diinyada zarar ve fayda veremeyecegini fakat ibadetlerinden 6tiirii ahirette
onlar yliziinden azaba maruz kalacaklarin1 anlayabileceklerini sdyler. Bu
durumda o da meseleyi inang ekseninde degerlendirmis olmaktadir.*
Zemahgeri, Muhammed 47/10 ile Ytnus 10/30 ayetleri arasinda
da tenakuz oldugu yoniinde muhtemel bir itiraza dikkat ¢ekmektedir.
Zira bu ayetlerin ilkinde Allah’in, iman eden kimselerin velisi oldugu
fakat kafirlerin mevlasinmn bulunmadig: bildirilmigtir. Buna mukabil
ikinci sirada bahsi gecen ayette biitiin herkesin, ger¢ek mevlasi Allah’a
dondiiriilecekleri beyan edilmistir. “Herkes” kapsamina kafir olanlar da
girecegine gore “dyetler arasinda bir tenakuz vardir dersen” ifadesini
kullanan miifessirimiz, muhtemel bir itiraza pesinen dikkat g¢ekmis
ve ardindan cevap vermistir. Ona gore mevzu bahis iki ayet arasinda
herhangi bir ¢eliski s6z konusu degildir. Zira Allah, zaten tim kullarin
Mevla’sidir. Zemahseri, Allah’m tiim kullarinin Mevla’s1 olmasini, O’nun
tiim insanlarin Rabbi ve islerinin maliki oldugu anlamina geldigini soyler.
Buna mukabil Mevla kelimesinin yardime1 olma anlami1 da vardir ki Allah,
bu vasfini sadece miiminler tizerinde gosterecektir.* Razi de ayni meseleye
dikkat ¢cekmis ve “iki ayet aras1 nasil cem edilebilir denilirse” seklinde
bir sual takdir etmistir. Ardindan “deriz ki” ifadesini kullanmak suretiyle
Zemahseri nin diisiincelerinin hemen aynisini daha sarih bir sekilde tekrar
etmistir.* Daha 6nce de ifade edildigi tizere Razi’nin bu tavri, onun atif

4 Zemahseri, el-Kegssdf, 691.

4 Razi’nin benzer ifadeleri hakkinda bk. er-Razi, Mefdtihu’I-gayb, 23/15-16.
4 Zemahser, el-Kegsgdf, 1019.

4 er-Razi, Mefdtihu’l-gayb, 28/50-51.
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anlayisi ile dogrudan irtibathidir. Dolayisiyla burada gizli bir intihalden s6z
etmek yanlis olur.

Zemahseri, bazi durumlarda miiskil ile irtibatli kavramlar1 kullanmadan
da muarizlar yahut bilgisi az olan Miislimanlar tarafindan karigiklik
oldugu one siiriilebilecek meselelere dikkat cekmistir. en-Neml 27/4 ile el-
Ankebit 29/38 ayetleri bu kapsamda ele alinabilir. Bahsi gegen ilk ayette
“Ahiret giiniine iman etmeyenlere, gerceklestirdikleri eylemleri giizel
gdsterecegiz.” buyrulmus, buna mukabil ikinci ayette “Yaptiklar: isi onlara
seytan giizel gostermistir.” denilmistir. Boylelikle giizel gosterme isi bir
ayette Allah’a, diger ayette seytana isnat edilmistir. Buradan hareketle
ayetlerin birbirleri ile ¢elistigi itirazinda bulunma ihtimaline karsin
miifessirimiz, iki isnat arasinda fark oldugunu sdyleyerek ¢coziim iiretmeye
bagslar. S6yle ki giizel gdsterme isinin seytana yonelik isnadi hakiki; Allah’a
yonelik isnadi ise mecazidir. Miifessirimize gore bu tiirden isnadin beyan
ilminde iki tiirii vardir. Bunlarmn ilki istiare diye isimlendirilen; ikincisi ise
hiikmi denilen mecazdir. {lk mecaz tiiriine gére durum sudur: Allah, onlara
uzun Omiir ve bol rizik verdiginde, onlar, s6z konusu riziklar1 sehvetlerine
tabi olma ve simarma yolunda kullanmislar, rahat ve ferahi tercih etmisler;
buna mukabil zorluk ve mesakkat igeren ama ayn1 zamanda yapmalar
gereken islerden uzak durmuslardir. Bu durumda sanki Allah, onlarin s6z
konusu iglerini yapmalarini giizellestirmistir. Nitekim meleklerin Allah’a:
“Sen, onlara ve atalarina ¢ok rizik verdin de bu nedenle onlar Seni anmay:
unuttular.”*® demeleri bu hususa isaret etmektedir. Mecazi hitkmiye gelince
Allah’in seytana miihlet vermesi ve dolayisiyla onu insanlarin isledikleri
kotii amelleri gilizel gdstermesine miisaade etmesi, tezyin isinde agik bir
baglanti oldugunu gosterir. Bu gerekge, miifessirimize gore, cazip kilma
isleminin Allah’a isnat edilmesini miimkiin kilmistir. Zemahseri, son olarak
Hasan Basri’ye atfedilen bir goriisii nakleder. Buna gore Allah’in giizel
gosterdigi fiiller zaten insanlarin yapmalari gereken islerdir ki Allah iste bu
isleri giizel gostermistir ne var ki insanlar, bu hususta ilgisiz kalmiglardir.*’
Allah, kullart i¢in ancak maslahati yaratir kaidesine aykiri diismemek
amaciyla Zemahseri’'nin naklettigi bilgileri Razi, aynisiyla aktarir fakat
ardindan bunlarin Mu‘tezile’nin goriisii olduguna dikkat ¢eker. 48

Zemahgeri’nin tenakuz, ihtilat, ihtilaf vb. kavramlari kullanmadan
mukadder sorulariyla muhtemel itirazlara pesinen cevap vermeye
devam eder. Soyle ki Meryem 19/77-80 ayetlerinde miisriklerin ahiretin
olmadigina sayet varsa tipki diinyadaki gibi orada da mal ve evlada sahip
olacaklarina yonelik iddialarina, ardindan da “onlarin soylediklerini
yvazacagiz” mealindeki tehdit igeren ifadeye yer verilir. Konu edilen ayette

4 el-Furkéan 25/18.
47 Zemahseri, el-Kegsdf, 775.
8 er-Razi, Mefatihu’l-gayb, 24/179.
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“...yazacagiz” denilmistir. Halbuki Kaf 50/18 ayetinde “Onlarin agzindan
¢tkan her bir soz gozetleyici melekler tarafindan goézetlenmektedir”
denilmis ve onlarin sdyledigi her sdzlin tehir edilmeksizin kayit altina
alindig1 bildirilmistir. Budurumda bir ayetin mazi digerinin istikbal formunu
kullanmasi birbiriyle ¢elismektedir. Zemahseri mukadder soruyla dikkat
cektigi bu meseleye iki cevabin verilecegini soyler. Bunlarin ilkine goére
“yazacagiz” demek “yazdiklarimizi onlara gosterecegiz” demektir. Soruya
yonelik ikinci cevap ise ifadenin tehdit anlaminda olmasidir. Soyle ki katili
tehdit eden kimse “Senden intikamimi alacagim.” der. Bununla da “ne
kadar zaman gecerse gegsin senden intikamimi alacagim” demek istemistir.
Bu oOrnekten hareketle Zemahseri, yazma ifadesinin tehdit anlamina da
geldigini belirtir* ve geliski giderilmis olur. Razi, mifessirimizin dikkat
cektigi soruyu aynisiyla sorduktan sonra “Biz deriz ki” ifadesini kullanarak
onun verdigi cevaplari oldugu gibi nakletmistir.® Bu hususun, gectigi tiim
yerlerde Razi’nin atif anlayisi ile irtibatli oldugunu hatirlatmak isteriz.

Ayniciimlenin farklidyetlerde farklikimselere atfedilmesiZemahseri’nin
dikkat ¢ektigi meseleler arasindadir. Hz. Miisa hakkinda sarf edilen “...Bu,
usta bir biiyiiciidiir” ifadesi de bu baglamda degerlendirilebilir. Soyle ki
bu sz es-Suard 26/34 ayetinde Firavun tarafindan; buna mukabil el-A ‘raf
7/109 ayetinde ise sarayin onde gelen isimleri tarafindan dile getirilmistir.
Bu gercekten hareketle miifessirimiz: “Su halde bu s6z tam olarak kime
aittir?” seklindeki mukadder soruyu glindeme getirir. Ona goére aym
climlenin farkli kimselere atfedilmesinde bir ¢eliski yoktur zira mevzu
bahis s6z hem Firavun hem de saraym onde gelen isimleri tarafindan
kullanilmigtir. S6yle ki Hz. Miisa’nin mucizelerini géren Firavun, 6ncelikli
olarak onun usta bir biiyiicii oldugunu sdylemis, daha sonra onun etrafinda
bulunan kimseler, bu s6zii diger insanlara ulastirmak i¢in tekrar etmislerdir.
Padisahlarin da bu minvalde hareket ettigine dikkat ceken Zemahseri, 6nde
gelen isimlerden biri padisahin bir emrini isitir de bunu diger insanlara
teblig eder, der. Nitekim daha sonralar1 Firavun’un mezkir soziine karsilik
digerleri Hz. Misa ve kardesinin alikonulmasin1 ve civar beldelerden
mabhir sihirbazlarin getirilmesini Onermislerdir. Miifessirimize gore bu
Oneri, onun diisiincesini teyit etmektedir.’! Razi, burada da Zemahgeri’nin
ifadelerini aynisiyla nakletmistir.*

Fatir 35/18 ayetinde kimsenin, bir baskasinin yiikiinii/glinahini
yliklenmeyecegini, s6z konusu kisinin altinda ezildigi giinah yiikiiniin bir
kismini tagimasi i¢in kendisine yakin olan kimseye cagrida bulunsa bile
o kisiye hicbir yiikiinii yiiklenmeyecegi bildirilmistir. Zemahseri, zikri

4 Zemahseri, el-Kegssdf, 646.
0 er-Razi, Mefatihu’l-gayb, 21/250.
St Zemabhseri, el-Kessdf, 378.
52 er-Razi, Mefditihu’I-gayb, 14/205.
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gecen ayeti el-Ankebit 29/13 ayeti ile nasil tevfik edebilirsin, seklinde
mukadder bir suale dikkat ¢eker. Zira s6z konusu ayet, kisinin hem kendi
giinah yiikiinii hem de digerlerinin giinah yiiklerini tagiyacagi belirtilmistir
Miifessirimize gore el-Ankebit sliresinde bahsi gegen ayet, hem sapan hem
de saptiran kimseler ile alakali bir husustur. Onlar, kendi sapkinliklarinin
giinahlarini yiiklenecek olduklart gibi baskalarini saptirma giinahlarint da
yiikleneceklerdir. Dolayisiyla bu giinahlarin tamami saptiran kisiye aittir.
Bagkalarinin isledigi giinahlar ise bu kapsama dahil degildir. “Nitekim”
der Zemahseri, “el-Ankeblt 29/12 ayeti bu duruma delil niteligindedir.
Soyle ki miigrikler, iman eden kimselere “Siz bizim yolumuza uyun! Biz de
sizin giinahlarmizi tastyalim” demislerse de Allah, onlarin Miisliimanlarin
gilinahlarindan higbir seyi tasimayacaklarini bildirmis ve onlarin sdzlerini
yalanlamistir.>® Dolayisiyla ayetler arasinda bir geliskiden bahsetmek
mimkiin degildir. Razi ayet kapsaminda Zemahseri’nin dikkat cektigi
meseleye temas etmemistir.>*

Miifessirimizin ayetler arasinda muhtemel itirazlar1 onlemek, ileri
stiriilen itirazlara cevap vermek yahut Kur’an Kkiiltiiri zayif olmasi
nedeniyle problem yasayanlara ¢oziim tiretmek amaciyla kiyamet ve
sonrasi sahneleri anlatan ayetlerde de migkil goriinen hususlara dikkat
¢eker. Soyle ki Had 11/105 ayetinde kiyamet gilinii Allah’in izni olmadan
kimsenin konugamayacagi bildirilmistir. Benzer sekilde el-Miirselat 77/35
ayetinde inkarcilarin konusamayacaklar1 ve onlarin mazeret siirmelerine
izin verilmeyecegi belirtilmistir. Bu ayetlere mukabil en-Nahl 16/111°de
her nefsin kendi canini kurtarmak ic¢in ugrasacagi beyan edilmistir.>
Zemabhseri, sz konusu ayetlere atif yaptiktan sonra su mukadder sorusuyla
okuyucularinin dikkatini ¢eker: “Sayet bu ayetler arasini nasil tevfik edilir
diye soracak olursan derim ki...” Miifessirimizin ifadelerine gére mevzu
bahis ayetler arasinda bir ¢eliski s6z konusu degildir. Zira kiyamet giinii
hem oldukg¢a uzun hem de ¢esitli konum ve durumlar1 olan bir giindiir. O
giiniin bir kisminda insanlar/miinkirler canlarini kurtarmak i¢in miicadele
eder dururlar, bir kisminda ise konusmaktan alikonurlar zira kendilerine
konusma izni verilmez. Baska bir kisminda ise konusmalarina izin verilir
de kendilerini savunurlar, sonrasinda ise agizlarina miihiir vurulur ve
elleri konusur, ayaklar1 da sahitlik eder.®® Zemahseri, tek bir paragrafta
Kur’an’in farkli yerlerinde temas edilen kiyamet sahnelerini cem ettigi
agikardir. Razi, bu bahiste Zemahseri’nin sordugu soruyu da verdigi cevabi
da aynistyla tekrar etmistir. Su farkla ki o, ayrica inkar ehlinin kiyamet

53 Zemabhser, el-Kessdf, 884.

% Bk. er-Razi, Mefatihu’l-gayb, 26/14.

> Kurtubi’ye gore, mezkir ayetler miilhitlerin dine saldiri amaciyla dile en ¢ok getir-
dikleri 6rneklerdendir. Bk. Kurtubi, e/-Cami * li-ahkami’[-Kur dn, 11/210.

¢ Zemahseri, el-Kessdf, 498.
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gilinii konusmaktan men edilme hadisesini onlarin dogru diizgiin cevap
veremeyecekleri seklinde yorumlanabilecegini de sdylemistir.*’

Kiyamet sahnelerini anlatan ayetler arasinda miigkil goriilen hususlardan
biri miicrimlerin durumudur. $oyle ki el-Mii ' mintin 23/101 ayetinde sir’a
iflendigi vakit soy-sop baginin kalmayacagi dolayisiyla kimsenin bir
digerini arayip sormayacagi bildirilmistir. Ayn1 duruma el-Mearic 70/10
ayetinde de temas edilmistir. Zemahserl: “Sayet bu ve benzeri ayetler

“Birbirlerini itham ederek yapilan islerden mesul tutacaklardir™, ve

“...onlar1 bir araya toplayacak ve onlar da birbirlerini tantyacaklardir”>
ayetleri ile tenakuz halindedir, peki, bunlarin arasi nasil tevfik edilir,
dersen soyle cevap veririm” demek suretiyle mukadder sorusunu yoneltir.*
Miifessirimize gore bu soruya iki tiirlii cevap verilebilir. ilkine gére kiyamet
giinii elli bin y1llik bir zaman dilimine sahiptir. Bu zaman dilimi ve i¢indeki
haller de farkli farklidir. Bu farkli zaman ve durumlarda fertler birbirleri
ile tamisacak ve karsilikli olarak birbirlerine sorular yonelteceklerdir.
Ayni zaman diliminin bazi vakitlerinde ise yasanilan korku ve dehsetin
siddetinden dolay1 diisiinme firsat: bulamayacaklardir. ikinci cevap ise
sudur: Fertler ilk nefhada birbirlerini tantyamayacaklardir. Tkinci nefhada
ise kalkacaklar, aralarinda tanigma olacak ve birbirlerine soru yoneltecek/
yahut birbirlerini mesul tutacaklardir.! Razi, burada, s6z konusu sorunun
miilhitlerden geldigini belirttikten sonra Zemahseri’nin ifadelerine
aymistyla yer vermistir.”? Istidrad kabilinden belirtmeliyiz ki Kurtubi’nin
nakline gére ibn Abbas, siir’a ilk iiflendiginde kimsenin kimseyi arayip
sormayacagini, bu durumun ancak ikinci iiflenigten sonra vuku bulacagini
zikrederek miiskili gidermistir.®

er-Rahman 55/39-40 ayetleri de Zemahseri’nin miigkil olduguna dikkat

57 er-Razi, Mefdtihu'l-gayb, 18/61-62.

8 es-Saffat 37/27.

% Yanus 10/45.

Zemahseri sarihi Ibnii’l-Miineyyir’e (6. 683/1284) gore miifessirimizin mevzu bahis
sorusu oldukea edep disidir. Ona gére bu soru: Bu ayetler arasini cemetmede zorluk
cekiyorum, durum acaba nasil anlasiimali? seklinde olmalidir. “Sayet” der ibn Mii-
neyyir, “Allah’1n aziz Kitap’1 hakkinda birisi bdylesi bir soruyu Hz. Omer’in yanin-
da sormus olsaydi o elindeki kamgisini o kisinin sirtinda parcalardi.” (Zemahseri,
el-Kessaf, 715, 3 numarali dipnot). A¢ik¢ast Zemahseri’nin bu husustaki sorusu
edep dist kabul edilse de belirtmek gerekir ki o, ayn1 zamanda miilhitlere cevap
vermektedir, dolayistyla onlara ait bir itirazt nakletmistir. Nitekim Razi de ayn1 so-
ruyu “Bazi dinsizler” ifadesini kullanarak aktarmistir. Benzer sekilde Kur’an-1
Kerim’de de miinkirlerin itirazlarina aynisiyla yer verilmistir. Yasin 36/78 ayeti bu
hususta bir 6rnektir. Dolayistyla Ibnii’l-Miineyyir’in mezkir itirazinmn biraz agir ol-
dugunu soylemek miimkiindiir.

1 Zemabhseri, el-Kessdf, 715.

2 er-Razi, Mefatihu'l-gayb, 23/123.

0 Kurtubi, el-Cami ‘ li-ahkdmi’l-Kur an, 15/88-89.
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¢ektigi yerler arasindadir. Soyle ki bu ayette kiyamet giinii insana da cine
de isledigi giinahlardan dolay1 hesaba ¢ekilmeyecekleri bildirilmistir.
Buna mukabil el-Hicr 15/92 ayetinde Allah zatina yemin ettikten sonra
mezklr varliklarin diinyada iken yapip ettikleri seyden dolay1 sorguya
cekilecekleri bildirilmistir. es-Saffat 37/24 ayetinde de ayni durum soz
konusudur: “Durdurun onlari; zira hesaba ¢ekileceklerdir.” Zemahseri,
bu tiirden ayetlere dikkat ¢ektikten sonra “Sayet bunlar birbirinin hilafina
degil midir, dersen...” ifadesini kullanarak mukadder sualine yer verir.
Ona gore bu soruya verilecek olan cevap tipki yukarida oldugu gibidir.
Yani kiyamet glinii uzun bir zaman diliminden olusmaktadir ve ayrica pek
¢ok farkli mekanlar bulunmaktadir. Dolayisiyla bir yerde hesaba ¢ekilen
kisi baska bir yerde hesaba ¢ekilmeyecektir. Ote yandan hesaba cekilen
de azarlama amagl sorguya alinir. Miifessirimizin Katade’ye (6. 117/735)
atifla naklettigi cevap da dikkat ¢ekicidir. Buna gore bir sorgu vardir
fakat sorgunun hemen ardindan agizlar miihiirlenir de insanin yapip ettigi
seyleri viicut azalar1 haber verir.%* Razi, atif anlayis1 geregi Zemahseri’nin
ifadelerini isim vermeden ve kismen serh etmek suretiyle nakleder.®
Kurtubi ise Zemahseri’nin ilk ifadesinin Ikrime’ye (8. 105/723), ikincisinin
ise Ibn Abbas’a ait oldugunu belirtir.%

Zemahseri’ nin tefsiri incelendiginde onun zaman zaman mukadder sual
metoduyla kendisine itiraz yonelttigi de goriilmektedir. Bunun amaci daha
once ele aldig1 bir ayeti farkli yorumladigini belirtmektir. Bu tiirden itirazi
el-Mii’'min 40/70-74 ayet pasajinda gormek miimkiindiir. Soyle ki bu
ayetlerde cehennemde yasanacak hadiselere temas edilmis ve bu baglamda
tapilan putlarin kaybolup gittikleri anlatilmistir. Zemahseri, bu ayetleri
ele alirken benzer meselenin islendigi el-Enbiya 21/98 ayetine atif ile
mukadder sorusuna dikkat ¢eker: “Siz ve taptiklarinizin cehennem odunu
olacaksimiz...” ayetini “Onlar putlar1 ile bir arada bulunacaklar” diye
tefsir etmistin fakat bu ayette putlarin ortadan kaybolacagi sdylenmistir.”
Miifessirimiz hem ayetlerin hem de kendisinin celismedigini ortaya
koymak amaciyla aslinda tiim vakitlerde miisriklerin putlar ile beraber
cezalandirildiklarini ne var ki onlarm herhangi bir faydasini gérememeleri
nedeniyle sanki yok hiikmiinde sayildiklarimni sdyler.®” Razi’ye gelince o,
bu hususta Zemahseri’nin son ctimlesini nakletmekle yetinir.%®

Cehennem temasinin konu alindigi ayetler kapsaminda Zemahseri’nin
miigkil olabilecegi yoniindeki muhtemel itiraza cevap irettigi bir diger
mesele oradakilerin yiyecekleri ile ilgilidir. S6z gelimi el-Gasiye 88/6

4 Zemahseri, el-Kessdf, 1072.

8 er-Razi, Mefaitihu’'l-gayb, 29/119.

% Kurtubi, el-Cami ‘ li-ahkdmi’l-Kur an, 20/145-146.
7 Zemahseri, el-Kessdf, 961-962.

8 er-Razi, Mefatihu’l-gayb, 27/88-89.
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ayetinde sert dikenli bir yiyecekten bagka bir seyin olmadigi belirtilmisken;
el-Hakka 69/36 ayetinde kanli bir irinden baska yenilecek yemegin
bulunmadigi ifade edilmistir. Zemahseri, miskil ile irtibath herhangi
bir kavrami kullanmadan ayetler arasinda var oldugu disiiniilebilecek
¢eliskiye mukadder sorusunu sormak suretiyle dikkat ¢eker. O, ardindan
azabin tiirevlerinin farkli oldugunu, azaba maruz kalacaklarmm da farkli
tabakalardan kimseler oldugunu belirtir. Dolayisiyla muhatabina gore
azabin tiri de farkli olacak, bunlarin kimi zakkum, kimi kanli irin, kimi
de diken yemekle cezalandirilacaklardir. Miifessirimiz, giinahlariin
tiirtine gore kimin hangisinden girecegi belli olan yedi kapili cehennem®
ayetine atifta bulunarak ifadesini miidellel hale getirir.”® Razi, bu konu
baglaminda da Zemahseri’nin ifadelerini birebir naklettikten sonra farkli
olarak irin ile diken kelimelerinin ayr1 oldugu yoniinde bir itiraza yer
verir. Ardindan bunlardan birinin digerinden olmasi nedeniyle iki kavram
arasinda celiskinin bulunmadigin1 soyler. “Tipki” der Razi, “koyundan
baska yiyecegim” yok diyen birinin ayrica” siitten baska icecegim yok”
demesi gibi, zira siit koyundandir.” 7' Kurtubi ise ayetler arasindaki ihtilafa
temas ettikten sonra bunlarin arasinin cemedilebilecegini belirtir ve
Zemahseri’nin zikrettigi ifadeleri isim vermeden nakleder.”

Zemahseri, cehennemi tasvir eden ayetler ¢er¢evesinde miiskil
oldugu yoniindeki muhtemel itirazlardan biri olarak el-En’am 6/23 ile
130 ayetleri iizerinde de durur. Bu ayetlerin ilkinde cehennem ehlinin
“Vallahi Rabbimiz! Biz miisrik degildik” diyecekleri belirtilmisken;
digerinde durumlarini itiraf edecekleri bildirilmistir. Bu veriden hareketle
miifessirimiz, zahiri bir ¢eligkinin varligina temas eder. Zira onlar, ilkinde
sirk kostuklarini inkar etmisken; ikincisinde hallerini itiraf etmislerdir.
Agiklamalarindan hareketle Zemahseri, ayetler arasinda bir ¢eliskinin
bulunmadigini ortaya koymustur. Nitekim ahiret, olduk¢a uzun giinleri,
farkli konumlari, mekanlar1 ve halleri blinyesinde barindirmaktadir. Kimi
vakitlerde miisrikler, kendilerinin asla sirke diismediklerine dair yemin
ederlerken; kimi vakit ve konumlarda s6z konusu sugu islediklerini itiraf
edeceklerdir. Bu nedenle mevzu babhis iki ayet, ayni an1 degil, farkli anlarda
yasanacak durumlari haber vermektedir. Bu da ilgili ayetler arasinda bir
celigkinin bulunmadigi anlamina gelmektedir. “Ya da” der Zemahserd,
“Onlar suglarin1 her ne kadar inkar etseler de agizlari miihiirlenip de
elleri konugmaya ayaklari da duruma sahitlik etmeye basladiginda
onlarin yapacaklar1 bir sey kalmamis olur ve bu nedenle hallerini itiraf

® el-Hicr 15/44.

0 Zemahseri, Kegsdf, 1197.

"' er-Razi, Mefatihu'l-gayb, 31/154.

72 Kurtubi, el-Cami ‘ li-ahkdmi’l-Kur an, 22/245.
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etmek zorunda kalirlar.””® Razi, miifessirimizin sordugu soruyu nakleder,
ardindan “Deriz ki” ifadesini kullanir ve kiyamet giinliniin uzun bir giin
oldugunu belirttikten sonra konuyu insanin korkusu baglaminda ele alir.
Ona gore insanlarn ilkinde inkar; ikinci itiraf etmelerinin sebebi, mezkir
giiniin dehsetinden dolay1 yasadiklar1 korkudur. Bu nedenle onlarin sozleri
tutarlihigini yitirmistir.™

Ahiret halleri baglaminda miifessirimizin iizerinde durdugu son miiskil
husus, cennet nimetleri baglamindadir. Séyle ki el-Insan 76/21 ayetinde
bileziklerin glimiisten olacag: bildirilmistir. Buna mukabil el-Hacc 22/23
ayetinde bileziklerin altindan olacag ifade edilmistir. Su halde bu iki ayet
arasinda geliski bulunmaktadir. Ne var ki Zemahseri, her iki ayette farkli
ifadelerin yer almasinda bir iskal olmadigini sdyler. Zira cennettekiler bazen
glimiis bazen de altin olan bilezigi bazen de ayni anda hem altin hem de
glimiis olan bilezigi takacaklardir. “Tipk1” der miifessirimiz, “Diinyadaki
kadinlarin ziynet esyalarini bazen sirastyla bazen de bir arada taktiklari
gibi.”” Razi, yine Zemahseri’nin dikkat ¢ektigi mezklr soruyu nakleder
ve onun ifadelerine ek olarak insanlarin farkli karakterde olduklarini,
bazilarinin beyaz olan giimiisii sar1 olan altina tercih edebileceklerini ve
bu nedenle Allah’in da herkese daha gok arzu ettigi seyi verecegini soyler.’®

3. Vakiaya Muhalif Goriinen Haberler

Zemahseri, Kur’an’in verdigi haberlerin tamaminin dogru olmasi onun
Allah’in génderdigi bir kitap olduguna delalet eder,” demistir. Ifadenin
tersinden okunmasi halinde haberlerin vakiaya aykir1 gériinmesi Kur’an’in
ilahi olmadig1 (!) seklinde yanlis bir algimin olusumuna yol agacaktir. Bu
durumun farkinda olmasi nedeniyle miifessirimiz, Kur’an’a itiraz etmek
yahut onu anlamak isteyen muhataplardan gelmis ya da gelecek muhtemel
itiraz veya sorulara pesinen dikkat ¢ekmis ve ardindan cevabini vermistir.
S6z gelimi:

Miifessirimizin konu ekseninde iizerinde durdugu hususlardan biri
el-Bakara 2/2 ayetinde yer almaktadir. Bu ayet, Kur’an’in kendisinde
herhangi bir siiphe bulunmadigini bildirmektedir fakat bir hakikat
olmasina ragmen bir¢ok insan da ondan sliphe etmektedir. Su halde kati
sekilde stiphenin bulunmadiginin belirtilmesinin anlami nedir? Zemahser,
dikkat ¢ektigi bu soruya su cevabi verir: “Allah, kimsenin Kur’an hakkinda
stiphesi olmayacak seklinde bir sey sOylememis aksine delillerinin son

derece acik, kanitlarinin da {ist diizey kesin olmasi nedeniyle Kur’an’in

3 Zemahgerd, el-Kessdf, 346.

" er-Razi, Mefdtihu’lI-gayb, 13/206.
S Zemahgerd, el-Kegsaf, 1167.

6 er-Razi, Mefdtihu’I-gayb, 30/253.
7 Zemahseri, Kessdf, 249.



546 | DIYANET ILMi DERGI - CILT: 57 - SAYI: 2 - NISAN-MAYIS-HAZIRAN 2021

kendisinde slipheye mahal verecek bir durumun bulunmadigini haber
vermistir.””® Miifessirimizin bu ifadeleri Gazzali’nin (6. 505/1111)
sozlerini animsatmaktadir. S6yle ki ona en-Nisa 4/82 ayeti sorulmus, o
da ayetin insanlarin Kur’an hakkinda ayriliga diismeyeceklerini degil,
Kur’an’in bizzat kendisinde ihtilafin olmadigimi belirtmektedir, seklinde
cevap vermistir.” Fahreddin er-Razi’ye gelince o, Zemahseri’nin sordugu
mukadder soruyu yeniden tanzim etmistir: “Bazi miilhitler Kur’an’da
siipheye mahal olmadigi hususunda sdyle demislerdir: Sayet Kur’an’da
siiphe olmadig1 iddia ediliyorsa (bilinsin ki) biz ondan siiphe ediyoruz.
Yok, eger Kur’an’in kendisinde siiphe tasiyacak bir husus bulunmuyor
deniyorsa bunun bir faydasi yoktur.” Bahsi gegen ifadeleriyle miilhitler,
biz siiphe ettigimiz halde, Kur’an’in kendisinde siiphe barindiracak
bir sey olmadigin1 sdylemesi boslukta kalan bir iddiadir, demek istemis
goriinmektedirler. Razi, bu itiraza cevap verirken 6ncelikle Zemahseri’nin
ifadelerini nakleder. Ardindan miilhitlerin kars1 ¢iktiklar1 ikinci hususa
cevap verir. Ona gore Mekke miisrikleri fesahatta zirveye c¢ikmislarsa
da Kur’an’m en kisa slresine mukabele ve muarazada bulunmaktan aciz
kalmiglardir. Boylesi bir durum ise delilin ag¢ikligi hususunda akilli bir
kimsenin ondan siipheye diismesinin dogru olmadigina sahitlik eder.®
Agiklamalarindan hareketle Razi, diisiilen siiphenin aslinda bir delile
dayanmadigini ortaya koymustur.

Yiizeysel bir bakisla vakia ile celisir goriinen haberler kapsaminda
Zemahseri’nin degerlendirdigi baska bir husus et-Tegabun 64/3 ayetidir.
Bu ayette Allah’m insan1 giizel suretlerde yarattig1 bildirilmistir. Insanin,
tiim canlilarin en kiymetlisi ve en giizeli oldugunu séyleyen miifessirimiz,
kimsenin bagka bir canliya benzemek istemeyisini mevzu bahis ayete delil
olarak okur ve kendisine itiraz pahasina su mukadder soruyu sorar: “Sayet
ylizil ¢irkin yaratilist kusurlu niceleri var ki onlar1 gormeye tahammiil
etmek cok zordur, dersen...” Miifessirimiz bu itiraza, giizelligin géreceli
oldugunu ifade ederek cevap vermeye baslar. Ona gore aslinda ortada
cirkinlik yoktur fakat giizelligin dereceleri vardir. Baz1 giizellikler, sahibine
tastamam verilmisken; bazilarmin giizelligi ise kismen eksik verilmistir.
Dolayisiyla tastamam verilmis olan giizellige gore digeri ¢irkin olarak
degerlendirilir. Fakat bu, o seyin ¢irkin olmasini gerektirmez. Zemahseri,
konuyu muhatabin gbzlemlerinden hareketle 6rneklendirir ve soyle der:
“Kimi zaman bir sureti begenir ve ona hayran kalirsin. Goziin ondan
baskasini gérmez. Daha sonra ise gilizellik bakimindan ondan daha iist daha
sevimli olanii goriirsiin de daha 6nce meftun oldugunu artik begenmez
olursun”. Miifessirimiz, nihayetinde hukemanin giizellik ile giizel

8 Zemahseri, Kessdf, 36.
7 Zerkesi, el-Biirhdn fi uliimi’l-Kurdn, 2/58.
80 er-Razi, Mefdtihu’l-gayb, 2/21.
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konusmanin ist simirinimn bulunmadigini sdylediklerini nakleder.®! Razi,
Zemahseri’nin sundugu bu husus ¢ergevesinde herhangi bir agiklamaya
girmemigtir.®
Vakiaya muhalif goriinen haberler kapsaminda Zemahseri, el-Ankebit
29/45 ayetine de dikkat ceker. SOyle ki bu ayet, namazin, insani ¢irkin
islerden ve mesru olmayan davranislardan alikoydugunu bildirmektedir.
Miifessirimiz bu baglamda su mukadder soruyu sorar: “Sayet namaz kilan
niceinsanvar kinamaziokimseyi giinah islemekten alikoymuyor, dersen...”
Sig olarak bakildiginda vakiayla ¢celisen meseleyi gidermek adina Zemahseri
birbirinin miitemmimi farkli cevaplar verir. Soyle ki namaz denildiginde
bununla Allah nezdinde degere sahip namaz kastedilir ki bu, ancak takva
ehli kimsenin nasuh bir tevbe ile ve husu icerisinde kilmasi halinde olur.
Bu baglamda ilk donem Horasan sifilerinden Hatimii’l-Esam’mn (6.
237/851) namazimi 6rnek veren miifessirimiz, kisinin onun gibi namaz
kilmast gerektigini ifade eder. Yani namaz esnasinda birey kendisini sirat
iizerinde, cenneti saginda, cehennemi solunda, 6liim melegini de iistiinde
gormeli, havf ve reca icerisinde namazini eda etmelidir. Ona gdre bu halini
namazdan sonra da devam ettiren kisinin namazi, sahibini koétiiliiklerden
alikoyacaktir. Miifessirimiz, adap ve erkanina gore kilinan namazin netice
itibariyle sahibini bir sekilde kotiiliiklerden alikoyacagina dair iki rivayete
dikkat ¢eker. “Ne olursa olsun” der miifessirimiz, “Sartlarin1 gozetmek
suretiyle namaz kilan kimse, bu durumu dikkate almayan kimseye kiyasla
kotiiliik ve cirkinliklere daha uzak bir durumda olmalidir. Ustelik her ne
kadar namaz kildig1 halde kotiiliik isleyen bireyler varsa da namaz kildigi
icin hayasizliktan alikonan nice kimselerin var oldugu dikkatlerden
kagmamalidir.” Zemahseri son olarak “namaz katiiliklerden alikoyar”
hilkkmiiniin namaz kilan herkes i¢in gegerli olmadigina 6rnek vermek
suretiyle meseleyi sonlandirir.®® Razi, dyet kapsaminda Zemahseri’nin
mezkdr ifadelerinden bagimsiz agiklamalarda bulunur.®
en-Neml 27/62 ayeti de Zemahseri’nin konu ekseninde {izerinde
durdugu hususlardan biridir. Soyle ki bu ayet Allah’in darda kalan
kullarmmin duasma icabet edecegini bildirmektedir. Buradan hareketle
Zemahseri: “Sayet s6z konusu kavlin umum oldugunu fakat darda kaldig:
halde duasina icabet edilmeyen nice kimselerin bulundugunu sdylersen...”
ifadesini kullanarak mukadder sorusunu yoneltir ve ardindan bu soruya
usul kaidelerinden hareketle cevap tretir. Buna gore ayette zikri gegen
“zor durumda kalmig kimseler” kavli marife olarak gelmistir. Bu ise
ifadenin “mutlak” olmasini gerektirir. Bununla beraber lam cins i¢indir, bu

81 Zemahseri, el-Kegsdf, 1112.

8 Bk. er-Razi, Mefatihu’l-gayb, 30/21.
8 Zemahseri, el-Kessdf, 820.

8 er-Razi, Mefdtihu’l-gayb, 25/73-74.
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da digerleri arasindan sadece birisinin kastedilmis oldugu anlamina gelir.
Bu veriden hareket edildiginde ayet, darda kalan tiim kullardan bazilarini
kastetmis olur. Bunlar arasindan hangisinin duasina icabet edilecegini
belirlemek i¢in de Zemahseri, bir delili gerekli goriir ki ona gore bu delil,
icinde maslahat bulunan duadir.%® Miifessirimizin bu diisiincesi el-Kessdf
sarihi Ibnii’l-Miineyyir’e (8. 683/1284) gore onun mezhebinden yani aslah
diisiincesinden kaynaklanmistir. Buna gore Allah, kullar1 i¢in en iyisini
diler, yapilan dua kulun menfaatine ise kabul edilir, degilse edilmez. Buna
mukabil Ehl-i siinnet diisiincesine gore duaya icabet Allah’mn mesietine
baghdir.® O, dilerse kabul eder, dilerse etmez. Razi’ye gelince o, ayet
kapsaminda bir usul kaidesini zikreder ve ardindan “Allah duaya icabet
edecegini belirtmisse de bunun duanin yapildigi anda gergeklesecegini
sOylememistir,” der.” Belirtmek gerekir ki aslinda ii¢ ismin zikrettigi
ifadeler, ince farklarla birbirinden ayrilmaktadir. Zemahseri, meseleyi
maslahat; Ibnii’l-Miineyyir ise mesiet ¢ergevesinde degerlendirmistir.
Razi’nin yorumu da “Allah, istedigi zaman duay1 kabul edecektir”, anlamina
gelir ki bu da mesiet kapsaminda ele aliabilir. Mesiet ise maslahata bagl
olabilecegi gibi olmayabilir.

Yiizeysel olarak bakildiginda vakiaya muhalif goriinen haberler
baglaminda Zemahseri, et-Tevbe 9/18 ayetine de dikkat ¢eker. Nitekim bu
ayette miiminlerin ancak Allah’tan korktuklari haber verilmistir. Zemahseri,
mezkQr ifade kapsaminda miiminlerin Allah’tan bagka seylerden de
korktuklarimi dstelik kendilerini bu korkudan alikoymadiklarina atifla
“nasil olur da onlar Allah’tan baskasindan korkmazlar, dersen,” seklindeki
mukadder sorusunu sorar. Miifessirimize gore ayette bahsi gecen mesele,
miiminlerin tiim hususlarda degil, dine taalluk eden seylerde Allah’tan
korktuklarini anlatmaktadir. Buradaki korkunun ortaya ¢ikmasi, Allah’in
rizasini degil, baskasinin rizasmi tercih etme halinde vuku bulur. “Biri
Allah’n, digeri kisinin hakki olup bunlar birbirleri ile kars1 karsiya
kaldiginda” der miifessirimiz, “kisinin, kendisinin degil, Allah’in hakkim
yeglemesi gerektigini” soyler. Ote yandan miifessirimiz, konu ekseninde
bir bagka goriisiin bulundugunu, buna gore donemin insanlarinin putlardan
korkup onlardan medet ummalarini nefyetmek amaciyla Allah, miiminlerin
sadece Zatindan korkmalar1 gerektigini bildirmistir, seklindeki rivayeti
naklederek konuyu sonlandirir.®® Zemahseri’nin zikrettigi soru ve cevabi
Réazi, “Biz deriz ki ifadesini kullanarak aktarmistir.®

el-Enbiya 21/1 ayetinde “Insanlarin hesap vakti yaklasmistir buna

8 Zemahserd, el-Kessaf, 787.

8 Zemahseri, el-Kegsdf, a.y., 3 numaralari dipnot.
8 er-Razi, Mefatihu’l-gayb, 24/208-2009.

8 Zemahseri, el-Kessdf, 427.

8 er-Razi, Mefatihu'l-gayb, 16/11.
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ragmen onlar hald gaflet icerisindedirler.” buyrulmustur. Zemahseri,
ayet kapsaminda akla takilmasi muhtemel bir g¢eliskiye mukadder
sorusunu sormak suretiyle temas eder: “Sayet ayetin inisi iizerinden bes
yliz yil ge¢mis olmasina ragmen nasil olur da kiyamet yakin olmakla
nitelendirilmistir dersen...” Anlasilan o ki miifessirimiz, tizerinden bes yiiz
yil gectigi halde hala kopmayan kiyametin yakin olarak nitelendirilmesi
vakiaya aykir1 degil midir, sorusuna dikkat cekmek istemektedir. Ona gore
ayette bir celiski s6z konusu degildir zira kiyamet vaktinin yakin olusu
Allah’in zaman dilimine goredir. Bu nedenle o, s6z konusu vaktin yakin
olusunu Allah’in zaman dilimine baglamig ve diisiincesini miidellel kilmak
icin “Rabbinin katinda bir giin sizin saydiginiz bin yil gibidir” ayetine
atif yapmis”® ve “uzak olsa da her gelecek, yakindir” seklindeki deyimi
hatirlatmistir. Zemahseri, diinyanin gecen 6mriine kiyasla kalan émriiniin
az olduguna yonelik bir vurguyu mimkiin goriir. Buradan hareketle
de kiyametin yakin oldugu séylenebilir. Miifessirimiz bu durumu Hz.
Peygamber’in gelisi ile de irtibatlandirir. Zira o ahir zamanda gonderilecegi
vaat edilmis son peygamberdir. Ustelik o, kendisinin kiyamet esintilerinin
geldigi zamanda gonderilmis oldugunu bildirmistir.! Tiim bunlar bir arada
degerlendirildiginde kiyametin yakin oldugunu sdylemekte herhangi bir
miskil bulunmadig1 anlagilmaktadir. Razi’ye gelince o, miifessirimizin
zikrettigi soruyu “Biri, iizerinden alt1 yiiz yi1l ge¢gmesine ragmen hala
kopmayan kiyametin yakin olarak nitelendirilmesinin anlami nedir,
diye sorarsa” demek suretiyle giinceller. Ardindan yine Zemahseri’nin
ifadelerini alintilar.”

Vakiaya aykirt goriinen haberler baglaminda Kur’an’in Miisliiman
muhataplarinin  aklina takilmasi muhtemel miiskillerden biri Hz.
Peygamber’e hitaben “Inkdr edenlerin debdebe icinde diyar diyar
dolasmalart  seni aldatmasin.”®  ayetidir. Zemahseri: “Sayet Hz.
Peygamber’in s6z konusu zenginlik sebebiyle aldanmasi ve dahasi boylesi
bir aldanmaya kars1 uyarilmasi nasil miimkiin olabilir, dersen” seklindeki
mukadder sorusuna dikkat ¢eker. Ona gore bu soruya iki sekilde cevap
verilebilir. Bunlarin ilki hitap, her ne kadar Peygamber Efendimize ise de
kasit ona iman eden kimselerdir. Zira kimi durumlarda hitap toplumun
onde gelenlerine yapilir fakat bu, toplumun tamamina yonelik olur.
“Dolayistyla” der miifessirimiz “seni aldatmasin” demek “sizi aldatmasin”
demektir. Mezkiir soruya verilecek ikinci cevap ise sudur: Aslinda onlarin
zenginlikleri nedeniyle Restil-i Ekrem’de bir aldanma durumu s6z konusu
degildir. Bu nedenle ayet “mevcut halin devam etsin” seklinde bir emir

% el-Hacc 22/47.

91 Zemahseri, el-Kegsdf, 671.

%2 er-Razi, Mefatihu 'l-gayb, 22/139.
9% Al-i imréan 3/196.
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icermektedir. Zemahseri’ye gore aym emir “Kdfirlere destek ¢ikma!”*,
“Sakin miisriklerden olma!”” ve “Oyleyse yalancilara itaat etme!” ayetleri
i¢in de gegerlidir. Bahsi gecen ayetlerin yam sira “Ey iman edenler! Iman
edin”™’ ve “Bize dogru yolu goster™® ayetlerindeki ifadeler hep kisinin
oldugu halinin devam etmesi anlamina gelen emirler arasindadir.” Razi,
bu ayette Zemahseri'nin dikkat ¢ektigi miiskile ve ilk cevabina yer vermis,
ardindan farkli gériisleri nakletmigtir. '

Zemahseri, muhtemel itiraza cevap olmak {izere el-Enbiya 21/30 ayeti
iizerinde durur. Bu ayet, “Inkdr edenler yer ile géklerin baslangicta bitisik
bir halde iken onlari bizim aywdigimizi bilmiyorlar mi?” seklinde bir soru
yoneltmektedir. Miifessirimiz: “Insanlar, yer ile goklerin bir oldugunu
gormediklerine gore nigin onlarin bu hadiseyi onaylamalar1 bekleniyor,
dersen” seklinde mukadder sual ile dikkatleri ¢geker ve ardindan bu soruya
iki sekilde cevap verilebilecegini soyler. Bunlarin ilkine gore s6z konusu
“olayin yasandigini bizzat Kur’an haber vermistir. Mu’ciz olan Kur’an’in
verdigi haber de gozle goriilmiiscesine kesinlik arz eder.” Bahsi gecen
soruya verilecek ikinci cevap da sudur: “Yer ile gogiin baglangic itibariyle
bir olup siireg icerisinde birbirinden ayrilmalarini akil sayesinde bilmek de
miimkiindiir. Fakat bunlar1 birbirinden ayiran bir varligin olmas1 lazimdir ki
bu da kadim olan Allah’tir.”!®! Zira bir seyin bagka bir sey ile bitisik olmasi
da bitigik olanin ayrilmasi da aklen anlasilabilen bir durumdur. Gériilen o
ki Zemahserd, ilk cevabinda diisiincesini dolayli olarak belirtmistir. Soyle
ki Kur’an’in Hz. Peygamber tarafindan uydurulmadigi, farkli deliller ile
defalarca ispat edilmistir. Ona mubhalif olanlarin hepsi Kur’an karsisinda
aciz kalmistir. Su halde Kur’an’in Allah’in gonderdigi bir Kitap oldugu
asikar bir vaziyette ortaya ¢ikmistir. Béylesi bir durum ise Allah’in verdigi
haberin mutlak olarak dogru kabul edilmesini gerektirir. Netice itibariyle
bas gozleri ile gormemis de olsalar yer ile gogii birbirinden Allah’in
ayirmis oldugunu kabul etmeleri gerekmektedir. Ne var ki miifessirimizin
dikkat ¢ekip ¢oziim iirettigi cevaba soyle bir itiraz gelmistir: Kur’an’1 kabul
etmeyen bir kisiye Kur’an’dan delil getirmenin bir karsilig1 yoktur, buna
mukabil onu zaten kabul eden bir kimseye yer ile gokler bir iken daha sonra
Allah’in onlar1 ayirdigimin bildirilmesi halinde bir itiraz da s6z konusu
olamaz. Zemahseri sarihi et-Tibi (6. 743/1343) mevzu babhis itirazin yine

% el-Kasas 28/76.

% el-En‘am 6/14.

% el-Kalem 68/8.

97 el-En‘am 6/136.

% el-Fatiha 1/5.

9 Zemahserd, el-Kessaf, 213.

100 er-Razi, Mefdtihu’l-gayb, 9/157-158.
101 Zemahseri, Kessdf, 667.
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bir Kessaf serhi Ferdidii t-tefsir adli eserden'® geldigini belirtir. Buna gore

yukarida gegen mukadder sorudan kasit gégiin yarilmasi ise bu, yagmur;
yerin yarilmasi ise bitkiler ile olur. Yok eger ayni soru, sema ile yerin
Onceleri bir iken daha sonra ayrilmalar1 merkezinde ise bu, bilmiyorsaniz
bilin ki bunlar1 yapan Allah’tir mesajin1 vermektedir. et-Tibi, bu yorumu
aktardiktan sonra meselenin tevhid ve tenzih ¢ercevesinde ele alinmasi
gerektigini sOyler. Buna gore ilgili ayet, Allah’a ¢ocuk isnad edenlere ve
dolayisiyla sirk kosanlara cevap niteligindedir. Zira s6z konusu kesimin
Allah’1n, kainatin yaraticist oldugu hususuna itirazlari yoktur. Nitekim el-
En‘am 6/101, 116-117 ayetleri'® bu hususa delil niteligindedir. Ote yandan
bu ayetler sanki “Nasil olur da Allah’a ¢ocuk isnad eder de bu agir iftirada
bulunabilirsiniz, bizim tiim bu kdinati yoktan var ettigimizi onaylayip
inandigimiz halde nasil bu inanciizdan gaflete diisebilirsiniz. Sizin bu
mevcudatt var edene c¢ocuk isnadinda bulunmanizin dogru olmadigini
diistinmilyor musunuz? anlamina gelmektedir. et-Tibi’ye gore el-Enbiya
21/30 ayeti de mezkir ayetlere ziyade delil olmak sadedinde zikredilmistir.

Sonucta “yer ile goklerin bir iken ayrildigini bilmiyorlar mi1” ifadesi
bunlar1 yaratana nasil olur da ¢ocuk isnadinda bulunabilirsiniz mesajini
icermektedir. Vahdaniyeti konu alan ayet pasajinda “Yoksa onlar Allah
disinda birtakim ilahlar mi edindiler, delillerini getirsinler bakalim...
Dediler ki Allah ¢ocuk edindi, suhhanallah...'™ ifadelerin yer almasimi da
sarih, sozlerine delil kilmustir,'%

el-Enbiya 21/21 ayetinde “Yoksa onlar yeryiiziinde birtakim putlar
ilah edindiler de o putlar éliileri mi dirvilteceklermig?!” denilmektedir.
Zemahseri, ayetteki ifadeden hareketle bir c¢eligkinin varligmma temas
ederek su mukadder suale yer verir: Miisrikler, ilahlarmin diriltme
giicline sahip olduklar1 gibi bir iddiay1 giitmezlerken Kur’an nasil olur
da onlar1, boylesi bir iddia sahibi olarak tanimlar ve sonra bunu kinar?
Ustelik onlarm, Allah’m semalar ve arz1 yarattigini kabul ettiklerini bizzat
Kur’an belirtmektedir.'® Yami sira onlar, kudret yetirilen tiim seylere,
buna ilk yaratmada dahil, Allah’in kadir oldugunu fakat yeniden dirilige

12 Eser hakkinda bk. Mehmet Taha Boyalik, el-Kessdf Literatiirii- Zemahseri 'nin Tef-
sir Klasiginin Etki Tarihi, 68-70.

15 “Allah, goklerin ve yerin essin yaraticisidwr: Esi olmadigina gore O ’nun nasil ¢ocu-
gu olabilir. O, her seyi yaratan ve her seyi ayrintisiyla bilendir... Sayet insanlarin
c¢ogunluguna tabi olsan, siiphen olmasin ki seni Allah i yolundan alikoyarlar. Zira
onlar zandan bagska bir seye tabi olmuyorlar. Dolayisiyla onlar sagmalamaktan bas-
ka bir sey yapmazlar. Su da bir gergek ki senin Rabbin, O ’nun yolundan sapanlar
da dogru yoldan gidenleri de en iyi sekilde bilendir.”

104 el-En‘am 6/24, 26.

105 Serefuddin et-Tibi, Fiitiihu I-gayb fi'l-kesf ‘an kind i 'r-reyb, Miisrif Muhammed Ab-
durahim, thk. Omer Hasan (Urdiin: C4’izetu Dubeyy ed-Duveliyye li’l-Kur’ani’l-
Kerim, 2013), 10/336.

106 Lokméan 31/25.
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O’nun giiciiniin yetmeyecegini diigiiniirler iken; hi¢bir kudreti olmadigini
bildikleri putlarin yeniden diriltmeye gii¢ yetireceklerini nasil iddia etmis
olurlar? Miifessirimize gore sarf edilen ifadeler ger¢egin kendisidir, ne var
ki putlarin ilah oldugu iddiasinda bulunmalar1 dogal olarak bu varliklarin
yeniden diriltme giiciine sahip olduklarini sdylemek anlamina gelir. Zira
ilah kelimesi ancak her seye kadir olanin hak ettigi bir isimdir. Yeniden
diriltmek de bu kapsama dahildir. Zemahseri, mezkir ifadeleriyle miigkil
meselesine cevap verdikten sonra dyetin miisrikleri tahkir edip cehaletlerini
ortaya koymayi amagladigimi belirterek konuyu sonlandirir.'”” Réazi’ye
gelince miifessirimizin sorunu aynistyla nakletmis ve ardindan “Ben derim
ki” demek suretiyle onun s6zlerini kismen serh ile nakletmistir.'%®

4. Malumun ilami Gériinen Ayetler

Kur’an-1 Kerim’in mu’ciz bir kitap oldugu ifade edilse de siradan
miiminlerin akillarina takilan meselelerden biri zaten bilinen bir gercege
ayrica dikkat ¢ekilmesidir. Bu da muciz bir Kitap’ta bu tiirden verilerin
bulunmasi onun ilahi olusuna halel getirmez mi? seklindeki bir sorunun
olusumuna yol agabilir. Zemahseri, bu tiir hususlarin iizerinde durmus
ve ardindan bunlarin varliginin ne anlama geldigi hususunda cevaplar
vermigtir. et-Tevbe 9/30 ayeti bunlardan biridir. Burada Yahudilerin
“Uzeyr Allah’mn ogludur” dedikleri, buna mukabil Hiristiyanlarin da
“Mesih Allah’1n ogludur” iddiasinda bulunduklari nakledilmis ve ardindan
“Bu, onlarin agizlariyla séylemis olduklar: bir sézdiir...” seklinde cevap
verilmistir. Zemahseri, “Zaten s6z agizla sdéylendigine gore burada agzin
bizzat belirtilmesinin anlami nedir?” seklindeki soruyu giindeme getirir.
Ona gore bu soruya iki sekilde cevap verilebilir. Bunlarin ilki, bahsi
gecen topluluklarin s6z konusu ifadeleri, higbir delille desteklenmeyen,
havada kalan, tipki zil ve ¢ingirak sesine benzer tarzda cizirtisi olsa da
mana tagimayan bir s6z anlamina gelmektedir. S6ziin, kalbe tesir etmesi
ise onun bir mana ifade etmesini gerektirir. Manasi1 olmayan ve kalpte de
etki birakmayan sz ise sadece agizdan ¢ikmis ne var ki havada kalmis
bir sozdiir. Dolayisiyla ayet, oncelikle bu maksadi dikkate almustir.
Miifessirimize gore bahsi gegen soruya verilecek olan ikinci cevap ise
sudur: Ayette yer alan soz/kavl ifadesinden kasit goriis demektir. Tipki
“Bu, Ebl Hanife’nin kavlidir” ifadesinde oldugu gibi. Bu ifade ile “Eba
Hanife’nin ilgili konu ekseninde gorlisii budur” denilmek istenir. Bu
ornekten hareket edildiginde ayet, “Bu, onlarin konu ekseninde sarf etmis
olduklar goriisleridir. Ne var ki gorislerini destekleyecek hicbir delile

107 Zemahseri, el-Kessdf, 675.
108 er-Rézi, Mefatihu’'l-gayb, 22/150.
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sahip degillerdir” demis olmaktadir.!” Zemahseri’nin sorusunu yoneltip
cevabini verdigi ifadeler, kismen degistirilmek suretiyle de olsa Fahreddin
er-Razi tarafindan isimsiz olarak aktarilmistir.!

Malumun ilam1 kapsaminda Zemahseri’nin dikkat g¢ektigi diger bir
husus neticede aynt manaya gelen iki ifadenin kullanilmasidir. Nitekim el-
A'raf 7/150 ayetinde Hz. Msa’nin “Benden sonra bana ne kétii bir halef
oldunuz.” dedigi belirtilmistir. Ne var ki halef zaten “bir seyden sonra gelip,
onun ag¢tig1 yolda yiiriir iken ona kars1 ¢ikmayan” anlamina gelmektedir.
Miifessirimiz: “Sayet ayni manaya gelen iki ifadenin kullanilmasinin
anlam1 nedir, dersen” seklindeki mukadder sorusuyla meseleye vurgu
yapar. Ona gore Hz. Mlsa’ nin “Benden sonra” ifadesi, zimninda Allah’in
vahdaniyetine, sirkin nefyine ve O’na halis bir sekilde kul olmaya
dair gerekli seyleri benden 6grendikten sonra manalarini tagimaktadir.
“Yahut” der Zemahseri’ “Benden sonra” demek, “Israilogullari’nin
“Bize de onlarinkine benzer bir ilah yap.”""" demelerinin ardindan “Sizin
bu heveslerinizi kirip tek bir ilah anlayisina kavusturduktan sonra mi1”
anlamina gelmektedir.”'"> Su hilde birbirinin ardindan gelse de iki ifade
arasinda niians bulundugu goriilmektedir ki Razi, ayn1 ifadeleri naklettikten
sonra bir de Vahidi’ye ait oldugunu belirttigi diigiinceyi aktarir.'

el-Ankeblit 29/41 ayetinde zikri gecen ifade de malumun ilami
kapsaminda goriinen hususlar arasindadir. Zira bu ayette evlerin en
zayifinin driimceeklere ait oldugu belirtilmis ve ardindan “Keske bilselerdi”
buyrulmustur. S6z konusu gergegin herkes tarafindan bilindigine dikkat
¢eken Zemahseri “Bunun anlami nedir, dersen...” ifadesini kullanir. Ona
gore mezkir ifade, evlerin en zayifinin driimcegin evi oldugunu bildirmeye
yonelik degildir. Aksine “durumlarinin da dinlerinin de 6riimcek aginin
zayifligi kadar zayif oldugunu bilselerdi” anlamindadir. Miifessirimiz, konu
ekseninde bagska bir yorum yapilmasini da miimkiin gérmektedir: Buna
gore ayette miisrik ile miimin kiyas edilmektedir. Bu baglamda Allah’a kul
olan miimin ile putlara tapan miisrikin durumu kayalardan, kiregten yahut
kerpigten ev yapan kimseye kiyasla oriimcek agindan ev yapan kimseye
benzer. Tiim evler arasinda en zayif ev drlimcege ait oldugu gibi tiim dinler
arasinda en zayifinin da musriklere ait oldugunu keske bilselerdi.!'* Razi,
baz1 agiklamalarda bulunsa da Zemahseri’nin ilizerinde durdugu hususa
temas etmemistir.!'

109 Zemahseri, el-Kessdf, 430.

110 er-Razi, Mefdtihu'l-gayb, 16/37.
" el-A‘raf 7/138.

12 Zemahseri, el-Kessdf, 388.

113 er-Razi, Mefatihu 'l-gayb, 15/12.
114 Zemahseri, e/-Kessdf, 819.

15 er-Rézi, Mefatihu’ 'l-gayb, 25/70.
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Zemahseri’nin konu kapsaminda dikkat ¢ektigi hususlarin dordiinciisii
ars1 tastyan melekler ile ilgilidir. S6yle ki el-Mii’min 40/7 ayetinde arsi
tastyan meleklerin Allah’t hamd ile tesbih ve ayrica O’na iman ettikleri
bildirilmistir. Ars1 tasiyan yahut onun etrafinda bulunan meleklerin Allah’a
iman ettikleri herkes tarafindan zaten bilinen bir durumdur. Su halde
malumun ilan edilmesinin yarar1 nedir? Miifessirimiz, mukadder soruyla
vurguladigi bu durum aslinda imanin kiymetinin yani sira faziletini
ortaya koymak ve ona tesvik etmeye yoneliktir. Nitekim kdle azadi, kitlik
zamani yetim akrabalar1 yahut toz toprak icinde olan fakirleri doyurmay1
tesvik eden ayetlerden sonra bir de imanin zikredilmesi''® de ayni1 gayeye
matuftur. Benzer durum, peygamberlerin salih oldugunu belirten ayetler
icin de gecerlidir. Diger bir ifade ile peygamberler zaten salih olsalar da
onlarin salih olduklarinin belirtilmesi insanlari salihlerden olmaya tesvik
mahiyetindedir. Zemahseri’ye gére meleklerin iman ettiginin vurgulanmasi
ayn1 zamanda Miicessime denilen akima reddiye niteligindedir. Soyle ki
onlara gore Allah, bir mekana kurulmustur (!). “Sayet” der Zemahseri, o
mekan ars olsaydi onu tagiyan ve etrafinda bulunan melekler Allah’a sahit
olup O’nu goriirlerdi. Bu durumda onlarin iman etme vasiflari bosa ¢ikardi.
Ciinkii iman, ancak gaib olan bir varliga yonelik olur. Bylesi bir durum
netice itibariyle iman edecek her bir varligin ancak nazar ve istidlal yoluyla
Allah’1 bilebilecegini sdylemis olur.!'” Razi’ye gelince o, Zemahseri’nin bu
ifadelerini 6ylesine ¢ok begenir ki Kessdf ta “baska hicbir niikte olmasaydi
bile tek basina bu niikte onun dviilmesine yeterdi” ifadesini kullanir.!'®

Zemahseri’nin dikkat ¢ektigi son husus es-Su‘ard 26/215 ayetidir.
Burada Hz. Peygamber’e hitaben “Sana tabi olan miiminlere kol kanat
ger.” buyrulmaktadir. Kisinin Hz. Peygamber’e tabi olmasi zaten onun
miimin oldugunu gosterir. Ifadenin tersinden okunmasinda da benzer
durum s6z konusudur: Miimin olan kimse Hz. Peygamber’e tabi olandir.
Su halde mezkir ayette “Sana tabi olan miiminler” ifadesinin anlam1 nedir?
Zemabhseri, dikkat cektigi bu mukadder soruya iki tiir cevap verilebilecegini
soyler. Bunlarin ilki sudur: S6z konusu kigilere miimin denilmisse de
onlar heniiz iman etmemislerdir. Fakat iman etmelerine ramak kalmalari
nedeniyle onlar miimin olarak kabul edilmistir. Konu ekseninde o6ne
siiriilebilecek ikinci cevap da sudur: Onlara miimin denilmisgse de bununla
dilleri ile tasdik edenler kast edilmistir. Miifessirimize gore bu tiirden kisiler
de iki siiftir. Tlki Hz. Peygamber’i tasdik edip onun getirdiklerine tabi
olan; ikincisi ise tabi olmamakla beraber sadece tasdik eden kimselerdir.
Bunlar da ya miinafik ya da fasik olan kimselerdir. Boylesi kimselere kol
kanat gerilmez. Dolayisiyla konu edindigimiz ayet, Hz. Peygamber’e:

116 el-Beled 90/13-17.
7" Zemahseri, el-Kessdf, 951.
"8 er-Razi, Mefatihu’l-gayb, 27/33-34.
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kavmin olsun digerleri olsun onlari uyar! Sana tabi olanlara kol kanat ger;
sayet sana isyan ederler de tabi olmazlarsa bu tiirden kimselerin Allah’a
sirk kosma ve benzeri amellerinden uzak dur, demis olur.'"” Razi, bu ayet
kapsaminda Zemahseri’nin dikkat ¢ektigi soruyu sormus ardindan Hz.
Peygamber’e tabi olanlarin hepsinin miimin olmadigini, ona din i¢in degil
de akrabalik nedeniyle uyuldugunu ifade etmisgtir.'?°

5. Ayetler ile Celisir Goriinen Hadisler

Miiskil hususunda gerek miiminlerin gerekse mubhaliflerin dikkatini
ceken hususlardan biri de baz1 ayetlerin hadis-i serifler ile gelisiyor
goriinimii vermesidir. Bu hususun farkinda olmasi nedeniyle Zemahseri,
muhtemel itiraz yahut sorulara mukadder sual metoduyla dikkat ¢ekip
cevap vermistir. Biz de bu baglik altinda miifessirimizin {izerinde durdugu
meselelerden iki tanesini ele almaya ¢alisacagiz.

en-Necm 53/39-40 ayetlerinde insana ancak yapip ettiginin karsiliginin
verilecegi bildirilmistir. Bu ise bagkasinin giizel davraniglarinin kisiye fayda
saglamayacagi anlamina gelmektedir. Zemahseri bu gergekten hareket ile
mukadder sorusunu yoneltir. “Sayet bazi hadis-i seriflerde kisinin vefat etmis
yakini igin sadaka verebileceg@i, onun yerine hac gorevini ifa edecegi'®' ve
nihayet birtakim amellerin kat kat sevap ile karsilik bulacag: bildirilmistir,
dersen...” Zikri gecen soru, dolayl olarak, mevzu bahis ayet ile hadislerin
birbiriyle zahiren gelistigi mesajini vermektedir. Miifessirimiz geliskiyi
gidermek maksadiyla iki cevap verir. Bunlarin ilkine gore séz konusu
ayet ile hadis arasinda bir ¢eligski yoktur. Kisi, adina yapilan hac yahut
verilen sadakanin karsiligin1 gérecektir zira bu da kendi ¢aligmasidir. Yani
0, daha evvel iman etmesi ve salih bir mii’min olmasi nedeniyle kendisi
icin yapilan iglerin karsiligimi gorecektir. Amellerin karsiliginin kat be kat
almas1 da ayn1 minvalde degerlendirilir. Zemahseri’ye gore ileri siiriilecek
ikinci cevap da sudur: Bir baskasi, yaptigi giizel davranigi, mahza kendi
menfaati nedeniyle yapmissa, baskasi bundan fayda géremeyecektir. Ne
var ki yapilan is, bir baskasina niyet ile yapilmissa, seriate gore, eylemi
gerceklestiren kisi, digerinin vekili sayilir ve bu nedenle o is, sanki bizzat
digeri tarafindan yapilmis kabul edilir.'”> Fahreddin er-Razi, burada da
miifessirimizin ifadelerini aynisiyla aktarmigtir.'

Zemahserinin dikkat cektigi diger husus ise sudur: Al-i Imran 3/185
ayetinde her nefsin can verecegi ve miikafatlarin da tastamam olarak kiyamet

119 Zemahseri, el-Kessdf, 772.

120 er-Razi, Mefatihu’I-gayb, 24/173.

121 Buhari, Eba Abdillih Muhammed b. Ismail. e/-Cdmi ‘u’s-sahih. nsr. Muhammed
Ziheyr b. Nasr. Daru Tavki’-Necat, 2001, “Hac”, 1.

122 Zemabhseri, el-Kessaf, 1063.

123 er-Razi, Mefdtihu’l-gayb, 29/16.



556 | DIYANET ILMi DERGI - CILT: 57 - SAYI: 2 - NISAN-MAYIS-HAZIRAN 2021

giiniinde verilecegi beyan edilmistir. Ayetin lafzindan hareket edilmesi
durumunda, sanki “hepiniz 6leceksiniz fakat miikafat yahut cezalarinizin
karsihgimmi ancak mezarlarimizdan kalktiktan sonra elde edeceksiniz”
anlami ¢ikmaktadir. Bu durumda ayet, “kabir, ya cennet bahgelerinden bir
bahgedir ya da cehennem g¢ukurlarindan bir ¢ukurdur”'?* mealindeki hadis
ile gelisiyor gorliniimii vermektedir. Miifessirimiz de bu duruma dikkat
cekerek “Sayet, bahsi gecen ayet ilgili hadisin sahih olmadigini séylityor
goriinmektedir, dersen...” seklindeki mukadder sorusunu yoneltir.
Zemahseri’ye gore ayet ile hadis arasinda bir ¢eliski s6z konusu degildir.
Boylesi bir alginin gerekgesi ayette yer alan “tastamam” ifadesinin gozden
kagirilmasindan kaynaklanmistir. ifadenin merkeze alinmasi halinde ayet,
miikafat yahut cezanin eksiksiz bir sekilde verilecegi giiniin kiyamet giinii
oldugunu soylemektedir. Kiginin kabirde maruz kalacagi muameleler
ise bunlarm bir kismina tekabiil etmektedir.'>> Zemahseri sarihi Ibnii’l-
Miineyyir, miifessirimizin Mu‘tezili olmasia ragmen kabir azabinin hak
oldugu hususunda mezhebine aykiri bir inanca sahip olmasindan &tiirii
takdir etmistir.'?® Razi ise dyet kapsamindaki agiklamalari miifessirimizin
sozlerini hatirlatsa da miigkil oldugu hususuna dikkat ¢ekmemistir.'?’

SONUC

Zemahseri’nin Kur’an-1 Kerim’de tenakuz ve ihtilaf oldugu yoniindeki
vehim ve iddialara karsi {irettigi ¢oziimler ¢ercevesinde hazirlanmis bu
calismanin sonuglari su sekildedir:

Allah’in keldminda c¢eliskinin olmayacagini vurgulayan Zemahseri
icin Kur’an’in anlagilmayan kisimlarini agiklamak, batil itikat sahiplerinin
saldinlarini ciiriitmek ve miiskilleri gidermek Hak yolunda en biiyiik
cihattir. Ona gore Kur’an-1 Kerim’de hakiki manada bir ihtilaf yahut tenakuz
oldugunun sdylenmesi, tedebbiir sartinin uygulanmamasi nedeniyledir. Bu
da meselenin Kur’an’dan degil, muhatabin kendisinden kaynaklandigi
anlamina gelmektedir.

Zemahseri, miiskil kavramiyla yakindan irtibatli tenakuz, ihtilaf vb.
tiirden kavramlara yer vermis, bazen de bu ifadeleri zikretmeden telif,
tibak, tevfik gibi mefhiimlar1 kullanmistir. Migkil goriinen ayetlerin
¢Oziimii baglaminda o, bazi yontemleri takip etmistir. Buna gore o,
ayetleri baglami ¢ergevesinde okumus, vahiy ortamini géz ardi etmemis ve
konular1 biitiinciil bir gozle degerlendirmistir. ilgili Ayet pasajinda anahtar
kavramlara dikkat cekmis, es anlamli oldugu diisiiniilen kelimeler arasinda

124 Eb{i {s& Muhammed b. isa et-Tirmizi, Siinenu t-Tirmizi, thk. Bessar Avvad Ma ruf,
Beyrut Daru’l-Garbi’l-Islam, 1996), “Kiyame”, 26.

125 Zemahgerd, el-Kessaf, 210.

126 Zemabhseri, el-Kessdf, a.y., 2 numaralar1 dipnot.

127 er-Razi, Mefdtihu’l-gayb, 9/130.
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ince bir ayrim bulundugunu belirtmis, kimi sozciiklerin hakikat degil,
mecaz anlaminda kullanildigini ifade etmis ve bazen tek bir kavramin farkli
yonleriyle ele almmasi gerektigini vurgulamistir. Ayetleri mesaj odakli
okumus, metinde mahzuf ifadelerin bulunabilecegini sdylemis, hitabin
umumi gelse de anlamda tahsisin bulundugunu zikretmistir. Kur’an’da
mevzu edilen bir s6ziin Once birisi sonra baska birileri tarafindan sarf
edildigini ve nihayet ayni konunun farkli yerlerde farkli asamalarimin
ele alindigin1 beyan etmistir. Boylelikle o, bir yandan miigkil vehmini
ortadan kaldirmis, diger yandan benzer hususlarda, takip ettigi yontemlerin
kullanilmasiyla okuyucularinin da akla takilmasi muhtemel tenakuz yahut
ihtilaf oldugu diistiniilen ayetlerdeki kapalilig1 giderebileceklerini dolayli
olarak gostermistir.

Miifessirimizin iizerinde durdugu konu, Isldim’a muhalif kesimlerin
itirazlart olabildigi gibi Kur’an-1 Kerim hakkinda yeterli bilgiye sahip
olmayan miiminlerin de dikkatini ¢eken hususlardir. Ote yandan onun
zikrettigi sorularin bazilar1 bizzat miilhitler tarafindan sorulmustur. Farkli
tefsirler ile mukayese edildiginde bu durum kendini agik etmektedir. Ne
var ki bu itirazlarin onlara ait oldugunu belirtmeden cevap vermek iizere
oldugu gibi nakletmesi, miifessirimizin ilmi olmayan bir dil kullandig:
seklinde elestirilmesine neden olmustur.

Diger tefsirler ile mukayese edilmesi neticesinde, miifessirimizin
verdigi cevaplarin bazilarinin, sahabe ve tabiin alimlerine ait oldugu
goriilmiistiir. Hatta onun el-Bakara 2/2 ayeti kapsaminda sdyledigi ifade
kendisinden 30 kusur y1l 6nce vefat etmis olan Gazzali’nin s6ziiyle hemen
hemen aynidir. Tiim bunlar, onun gerek dénemindeki gerekse kendisinden
onceki alimlerden 6nemli 8lgiide yararlandigini gdstermektedir. Ote yandan
miifessirimizin miigkil konusunda zikrettigi cevaplar, Razi tarafindan
biiylik oranda kayda deger bulunmustur. O, zaman zaman aynen, bazen
Ozetleyerek ve kismen de serh ile Zemahseri’nin ifadelerini nakletmis fakat
kimi durumlarda isim belirtmeden ilgili goriisii sahiplenmistir. Bununla
beraber onun isim zikretmemesi intihal kapsaminda degerlendirilmemelidir.
Zira bu durum Fahreddin er-Rézi’nin, atif sistemine yonelik yaklasiminin
farkliligindan kaynaklanmaktadir. O, siklikla yararlanmasi nedeniyle
naklettigi verilerin zaten el-Kegsdf'tan alindigimin bilindigini disiinmiis,
bazen de ilgili ifadelerin daha onceki miifessirlere ait olmasi nedeniyle
tekrar Zemahseri’ye atif yapma ihtiyaci hissetmemistir. Nadiren de olsa
Zemahseri nin ifadeleri onun dikkatini gekmemis ve ilgili konuyu tamamen
farkli bir minvalde degerlendirmistir.

Son olarak belirtmeliyiz ki eserinin biitiiniinden hareketle Zemahseri’nin
miigkil goriinen ayetlere yonelik ¢oziimlemelerini ele almaya ¢aligsak da
dikkatimizden kacan baska verilerin bulunmasi kuvvetle muhtemeldir. Bu
nedenle e/-Kegsdf merkezinde konunun derinlemesine ele alinmasi, belagat
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ve fesahat sahasinda iist diizey yeterlilige sahip alimimize yonelik vefa
borcunu kismen de olsa 6demek anlamina gelecektir.
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Tefsir bilindigi tizere Kur’an’1-Kerim’i anlama ¢alismasidir.
Siyer ise Kur’an-1 Kerim’in tebligcisi Hz. Muhammed’in
(s.a.s.) hayatini ele almaktadir. Her iki ilim dali da birbirinden
azami derecede istifade etmektedir. Siyer muellifleri Hz.
Peygamber'in hayatini yazarken ayetlerden istifade etmisler
miifessirler de eserlerinde ¢ok sayida siyer rivayetine yer
vermislerdir. Bu ¢alismada Nesefi’nin Medarikii t-tenzil

ve hakaiku t-te 'vil adl tefsiri, igerdigi siyer rivayetleri
agisindan incelenecektir. Nesefi, VII. yiizyillda Maveratinnehir
bolgesinde yagsamis, Hanefi/Matiiridi ekoliiniin 6nde gelen
temsilcileri arasinda sayilmistir. Eserleri uzun zaman
medreselerde okutulmus ve degerlerini muhafaza etmistir.
Miiellifin kisa ve 6zlii bir sekilde kaleme aldig1 eserindeki Hz.
Muhammed’in hayatina dair temel meselelere yaklagiminin
belirlenmesi 6nem arz etmektedir. Makalede miifessirin siyer
rivayetlerine yaklasimi ve Hz. Peygamber anlayisina dair
tespitler yapilmaya ¢alisilacaktir. Tespit edilen rivayetlerin
degerlendirilmesi ve ilk donem siyer kaynaklariyla mukayesesi
yapilacaktir. Bununla birlikte Meddrikii t-tenzil 'de gegen
rivayetlerin zenginligine dair 6rnekler verilecektir.

Anahtar Kelimeler: Nesefi, Siyer, Tefsir, Meddrikii t-tenzil,
Rivayet.

Arastirma makalesi /
Research article

ABSTRACT

Tafsir (Qur’anic exegesis)
briefly means the study

of comprehending the

Holy Qur’an. Sira, on

the other hand, means to
deal with the life of the
Prophet Muhammad (saw),
the preacher of the Holy
Qur’an. The two branches
of knowledge are of utmost
benefit for one another.
While the authors of Sira
have benefitted from the
verses in the process of
writing the biography of
the Prophet, mufassirs
(commentators of the
Qur’an) have also included
numerous narratives of

Sira in their works.In this
study, Nasaft’s exegesis
titled Madarik al-Tanzil wa
Hagqa‘iq al-Taw ‘il will be
discussed in terms of the
narratives of Sira it includes.
Nasaft lived in Mawara’
an-Nahr (Transoxiana), and
was considered among the
leading figures of Hanafi/
Maturidi Schools. His works
were taught in madrasas for
a long time and preserved
their value and importance.
It is important to determine
the approach of the author
to the main issues in the life
of Prophet Muhammad in
his shortly and concisely
written work. In this study,
the approach of the author
to Sira narratives as well

as to his understanding of
Prophet Muhammad will be
tried to be determined. The
narratives will be evaluated
in comparison with the Sira
sources of the early period.
Besides, several examples
will be presented regarding
the richness of the narratives
included in Madarik al-
Tanzil.

Keywords: Nasafi, Sira,
Exegesis, Madarik al-Tanzil,
Narrative.
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AL-NASAF'S APPROACH TO SIVAR NARRATIVES
-THE EXAMPLE OF MADARIK AL-TANZIL WA HAQA'Q
AL-TAWIL-

SUMMARY

The Qur’an contains information on the life of Prophet
Muhammad (saw), as its communicator, before and after
prophethood; His struggles; the lives of other prophets; and the
political and social life of the period. The science of tafsir, which
could be explained as the effort to comprehend and interpret the
Holy Qur’an, benefits many scholarly fields such as sarf, nahw,
rhetoric, asbab al-nuzul, logic, figh, and hadith. One of these
fields is siyar, which deals with the life of Prophet Muhammad
(saw). It occupies an important place among the fields that

are benefited for tafsir. In this framework, the mufassirs
(commentators of the Qur’an) highly benefited siyar during
their efforts to interpret the Holy Qur’an. They made use of the
narratives of siyar on the Prophet’s life while interpreting the
verses.

Born in Bukhara in the 7" century, Nasafi contributed to science
with the important works he authored. He strived for the
scientific construction of the region after the Mongol invasion,
and authored works in line with Hanafi/Maturidi approach. He
took lessons from many scholars, and later he taught in madrasas
and raised many students. The works he wrote in different

fields were taught in madrasas and preserved their value for a
long time. Among his works, we can mention Kanz al-Dagaiq
in figh, al-'Umda and al-1timad fi’l-I tigad in aqaid (Islamic
creed), and Madarik al-Tanzil in the field of tafsir. In his work
Madarik al-tanzil, Nasafi benefited works in different fields such
as tafsir, hadith, and aqaid. One of the important sources of the
work is Zamakhsari’s al-Khashshaf. Even though he made many
quotations from al-Khashshaf, he did not adopt the Mu’tazili
approach, but instead, tried to express his opinions in line with
the Hanafi/Maturidi approach. He included Sufi views in the
interpretation of some verses, and enriched the meaning of the
verses with the explanations he made. In addition to preparing

a short and concise tafsir, he benefited siyar narratives in the
interpretation of verses.

The narratives used by Nasafi are generally in line with the
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narratives in the first period siyar sources. Yet, he also made use of
some works authored in the following periods. He used the narrations

of the authors such as Ibn Ishaq, Ibn Hisham, and Wagqidi, but chose

the narrations he preferred among the different ones. In a/-Madarik, he
did not include the differences in narratives mentioned in the sources,
but included the ones he preferred. He rarely made evaluations on the
narratives he preferred.

The length of narratives used by Nasafi differs depending on the subject.
The work also includes weak and fabricated narratives, particularly on the
subjects related to gisas al-anbiya (stories of prophets). For example, the
narrative known in the sources as the Story of Tha’labah is extensively
included by the author.

Nasafi used the narratives of siyar in many subjects such as the Prophet’s
life after prophethood, his declaration and invitation to Islam in Mecca
and his struggle with the polytheists, Isra-Mi’raj, Hijrah, the incidents
of Medinan period, the ghazwas (battles), and family life. He presented
opinions in line with the Hanafi/Maturidi thought. It is noteworthy that
he also included narratives stating that Muslims would be ruled by Abu
Bakr and Umar after the Prophet (saw). While he emphasized that the
greatest miracle of Prophet Muhammad (saw) was the Qur’an, he also
included sensory miracles. Shaqq al-Qamar (splitting of the moon), the
flow of the water of dried well in Hudaybiyya, and the information given
by the Prophet about the places where the leading polytheists would be
killed in the Battle of Badr can be given as examples of such miracles.
In addition, the following examples reveal that he had an exalting vision
for the Prophet: A pigeon’s establishing a nest and a spider’s spinning a
web at the entrance of the Cave of Thawr to prevent the Prophet and Abu
Bakr from being seen by the polytheists during the Hijrah (which are the
narratives of the late period), and the information that Mecca was filled
with divine light during the birth of the Prophet (saw).

The Qur’an mentions many ghazwas (the battles the Prophet
participated). While interpreting such verses, the author used narratives
that are compatible with the information given in the first-period sources.
Although not so often, he tried to give his own comments and analyses.
For example, he made explanations and analyzed the situation of
Muslims in the Battle of Badr. Determining the method of the mufassir
and the source and authenticity of the siyar sources would help in
identifying the value of the work. Nasafi generally did not give the name
of the sources nor where he received the siyar sources from. While using
the siyar narratives, he followed the same method he applied in his tafsir.
He did not give the sanad (chain of narrators), but only included textual
information.
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GIRiS

ur’an-1 Kerim, Allah’in insanlara gon-
B derdigi son kitabidir. Icerisinde emir
ve yasaklar, 6giit ve uyarilar, ibadet,
muamelat, ukibat ve ahlakla ilgili hiikiimler
icermektedir. Bununla birlikte peygamberlerin
hayatlar1 ve kavimleriyle olan miicadeleleri ve
Hz. Muhammed’in hayatina dair bazi olaylar da
anlatilmaktadir. Hz. Muhammed (s.a.s.) Hate-
mii’'n-Nebiyyin’dir, Kur’an-1 Kerim’in tebyin
ve tebligcisidir. Kur’an, tarih kitabt olmamak-
la birlikte igerisinde ilk insan/peygamber Hz.
Adem’den itibaren indigi zamana kadar peygam-
berlerin hayatlarindan, kavimleriyle olan miica-
delelerden de bahsetmektedir. Bunun yaninda Hz.
Muhammed’in (s.a.s.) i¢inde bulundugu topluma,
aile hayatina, hicretine, Islam’1 tebligi noktasinda
gayretlerine ve gazvelerine de deginmektedir.
Siyer, Hz. Muhammed’in (s.a.s.) hayatini
her yoniiyle ele alan ilimdir. Kur’an ihtiva ettigi
bilgiler acisindan siyerin en Onemli kaynagidir.
Kur’an’1 dogru anlayabilmek i¢in vahyin kendisi-
ne indirildigi peygamberi, onun yasadig1 ve vah-
yin indigi ortam1 bilmek dnem arz etmektedir. Bu
acidan siyer tefsir i¢in 6nemli bir kaynaktir.
Miifessirler bazi konularda neredeyse bir siyer
kitabinda bulunan bilgi kadar Hz. Muhammed’in
(s.a.s.) hayatina dair rivayetlere eserlerinde yer
vermiglerdir.! Ancak kullanilan bu rivayetler fark-
11 ayetlerin tefsirlerinde daginik bir sekilde bulun-
dugu i¢in okuyucunun géziinden kagabilmektedir.
Bu rivayetlerin toplanarak bir biitiin halinde su-
nulmasi, miifessirin sectigi rivayetler iizerinden
peygamber anlayisim1 da tespit etmeye yardim
edebilir. Ayrica bu rivayetlerin sthhat durumlari-

! Konuyla ilgili olarak bk.; Eytip Elkoca, “Siyerin Tefsire
Kaynakligi Bakimindan Mukatil b. Siileyman’in
Tefsiri”. Siyer Arastirmalart Dergisi 5/2019, 154-
173; Mustafa Soycan, “Tefsir-Siyer iliskisi ve Taberi
Ornegi”. Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi (28), Aralik 2019, 471-496; Feyza Betiil Kose,
“Hak Dini Kur’an Dili Ozelinde Tefsir Siyer iliskisi”.
KSU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 28 (2016). 35-60.
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nin incelenmesiyle, ilgili eser hakkinda genel bir degerlendirme de yapi-
labilir.

Eserlerini Hanefi/Matiiridi cizgisinde telif eden Nesefi (6. 710/1310)
bir¢ok alanda eser vermesinin yaninda tefsiriyle de taninan bir miielliftir.
Olgunluk doneminde telif ettigi Medarikii t-tenzil ve hakaiku t-te vil adli
0zlii tefsiriyle de adindan s6z ettirmistir. Bu eserde miiellif baz1 akaid ko-
nularina, fikhi meselelere degindigi gibi Kisas-1 Enbiya’ya ait ve Hz. Mu-
hammed’in hayatina dair ¢ok sayida rivayete yer vermistir.

Nesefi’nin tefsirini farkli agilardan ele alan birgok ¢alisma yapilmistir.?
Ancak Medarik’teki siyer rivayetleri ile ilgili bir ¢alismanin yapilmamasi
bizi bu aragtirmaya sevk etmistir. Nesefi’nin tefsir metodunda siyer riva-
yetlerinin yeri, rivayetleri kullanim metodu, rivayetlerin siyer kaynaklarin-
daki yerinin tespiti, bircok konuda bilgi edinilmesini saglayacaktir. Bunun
yaninda s6z konusu rivayetlerinin tahlil edilmesiyle, hicri VIII. ylizyilda
Maveratinnehir bolgesinde yaygin ve kabul edilen rivayetlere dair bir fikir
elde edilebilecektir. Ayrica rivayetlerin kullanimindan, miiellifteki pey-
gamber tasavvuruna dair ipuglarina ulasilabilecektir.

Nesefi’nin, Zemahseri’nin (6. 538/1144) Kessdf adl1 tefsirinden bircok
almti yaptig1 goriilmektedir. Meddrik’teki siyer rivayetlerine kaynaklik
etme hususunda Keggdf’tan istifade ettigi gibi ondan farkl rivayetlere de
yer verdigi olmustur.

Bu calismada Nesefi’nin hayati ve eserleri ele alinmis, Medarik hak-
kinda kisa bilgi verilmis, ad1 gecen tefsirde yer alan siyer rivayetleri ve
miifessirin metodu konu edilmistir.

1. NESEFI’NIN HAYATI

Ebii’l-Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmid en-Nesef,
Maveratinnehr ilim havzasinda Buhara yakinlarindaki Nesef’te diinyaya
gelmistir. Dogum tarihinin 620/1223 oldugu tahmin edilmektedir. Nesef,
Buhara’nin giineydogusunda yaklasik 150 km. uzaklikta bir yerdir.?

2 Yiiksek lisans ve doktora ¢alismalarinda genel olarak Nesefi’nin akaid eserleri ve

tefsirindeki stirelerin tahkik ve degerlendirmeleri ele alinmigtir. Hasan Haliloglu’nun
caligmasi 6zellikle miiellifin hayati, donemi ve eserleri hakkinda ¢aliymamiza katki
saglamistir. Hasan Haliloglu, Ebii’I-Berekdt Nesefi ve Adudiiddin Ici (Ilmi Hayati ve
Eserleri), (Ankara:Gece Kitaplig1 Yayinlari, 2020); Bedreddin Cetiner’in “Ebii /-
Berekat en-Nesefi ve Meddrik Tefsiri” adli doktora ¢alismasi ise miiellifin hayati ve
tefsirini her yoniiyle ele almasiyla 6nem arz etmektedir. Bedreddin Cetiner, Ebii’'l-
Berekat en-Nesefi ve Medarik Tefsiri, (Istanbul: Ifav Yay, 1995); Kilig Aslan Mavil,
“Bir Hanefi-Maturidi Alimi Ebii’l-Berekat en-Nesefi”, Uludag Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi 22/1 (2013), 57-83; Siddik Baysal, Ebu’l-Berekdt En-Nesefi 'nin
Medariku t-Tenzil ve Hakdikut-Te vil Adl Eserinde Tefsir-Te vil Iligkisi (Ankara:
Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Tefsir
Anabilim Dali, Doktora Tezi, 2015).

3 Ebl Abdillah Sihabiiddin Yakat b. Abdillah el-Hamevi el-Bagdadi er-Raimi Yakut
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Buhara giiniimiiz Ozbekistan smirlar icerisindedir. Emeviler déne-
minde fethedilen Buhara dénem dénem Tiirklerle yapilan miicadelelere
de sahne olmustur.* Bolge zaman igerisinde Sdmaniler (819-1005), Kara-
hanlilar (840-1212), Selguklular (1040-1308), Karahitaylar (1130-1211) ve
Harzemsahlar’in (1098-1221) idaresinde kalmistir. 616/1220 yilinda sehir
Mogol istilasina ugramistir. Nesefi’nin yasadigi donem itibariye bolgede
Mogol Imparatorlugunun béliinmesiyle ortaya gikan ilhanlilarm (1256-
1353) egemenligi goriilmektedir. Ancak Maveraiinnehr siirekli miicadele-
lerin yasanmasi hasebiyle ¢alkantili bir yer olmustur.’

1.1. Egitimi ve ilmi Kisiligi

Maveratinnehr bolgesi dnemli alimlerin yetistigi ve gilizide eserlerin
telif edildigi bir bolgedir. Mogol istilas1 dncesinde bdlgede isimlerini eser-
leriyle tarihe yazdirmis Ebli Bekr Semsiileimme Muhammed b. Ebi Sehl
Ahmed es-Serahsi (6. 483/1090), Ebii’l-Hasen Ebii’l-Usr Fahrii’l-islam
Ali b. Muhammed b. el-Hiiseyn b. Abdilkerim el-Pezdevi (6. 482/1089),
Ebii’l-Hasen Burhaniiddin Ali b. Ebi Bekr b. Abdilcelil el-Fergani el-Mer-
ginani (6. 593/1197), Ebii’l-Mehasin Kadihan (6. 592/1196), Ebl Nasr Ah-
med b. Mansir el-Isbicabi, Ebii’l-Kasim Mahmad b. Omer b. Muhammed
el-Harizmi ez-Zemahseri (6. 538/1144), EbQ Abdillah (Ebii’l-Fazl) Fah-
riiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi et-Taberistani (6. 606/1210)
gibi alimler zikredilebilir.* Nesefi’nin yetistigi donemde Mogol Istilasi se-
hirde biiytik bir yikim ve katliama neden olsa da zamanla Buhara 6nemini
tekrar kazanabilmistir.

Nesefi devrin dnde gelen hocalarindan ilim tahsil etti. Daha ¢ok kitap
yazma yerine 0grenci yetistirmeye yogunlagan Semsiileimme Muhammed
b. Abdissettdr b. Muhammed el-imadi el-Beratekini el-Kerderi’nin (6.
642/1244)" talebelerinin Nesefi’nin yetismesinde 6nemli bir yeri oldu. Ay-
rica o, Hamidiiddin ed-Darir’den (6. 666/1268) ¢ok faydalandi ve hocasi-

el-Hamevi (6. 626/1229), Mu’cemu’l-biilddn (Beyrut:Daru Sadr, 1977), 5/285;
Ebii’l-Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmiid en-Nesefi (6. 710/1310),
Medarikii t-tenzil ve hakaiku t-te vil, thk: Yasuf Bedivi, (Beyrut: Daru Ibn Kesir,
2018), 1/12.

4 Ebi’l-Hasen Ahmed b. Yahya b. Cabir b. Davad el-Belaziiri (6. 279/892-93),
Fiitahu lI-biildan, Abdussettar Enis Tabbag, (Beyrut: Miiessesetii’l-Maarif, 1987);
Ebii Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiilf et-Taberi el-Bagdadi (6. 310/923),
Tarihu’l-iimem ve’l-miilik, thk. Muhammed Eba’l-Fadl Ibrahim, (Misir: Déaru’l-
Maarif, 1964), 6/430.

5 Ramazan Cegen, “Buhara”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1992), 6/364.

6 Ahmet Ocak, “Selguklular”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yaynlari, 2009), 36/376.

7 Ahmet Ozel, “Kerderi, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2002), 25/277.
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nin 6liimiine kadar onun yanindan ayrilmadi. Bir diger hocasi Kerderi’nin
Haherzade lakabiyla taninan yegeni Bedreddin Muhammed b. Mahmiid
el-Kerderi’den de (6. 651/1253)8 ders ald1.

Nesefi uzun yillar medreselerde hocalik yapmis ve 6grenci yetistirmis-
tir. Ancak yetistirdigi 6grencilerden sadece Hiisdmiiddin Hiiseyn b. Ali b.
Haccéc el-Buhari es-Signaki (6. 714/1314),” Hanefi fikhinin 6nce gelen
isimlerinden Mecma ‘u’l-bahreyn yazar1 Ebli’l-Abbas Muzafferiiddin Ah-
med b. Ali b. Taglib el-Ba‘lebekki el-Bagdadi Ibnii’s-Saati (6. 694/1295)™°
ve Sa‘dii’l-mille ve’d-din Mahmid b. Ahmed’in isimleri kaynaklarda zik-
redilmistir.

Nesefi Buhara’nin tahrip edilmesinden sonra 671/1273 tarihinde Kir-
man’a gitmis ve rivayete gore buradaki medresede 689/1290 yilinda ders
vermistir. Nesefl’nin vefatina kadar olan zaman dilimi hakkinda kaynaklar-
da ¢ok fazla bilgi gegmemektedir. Bununla birlikte 710/1310 yilinda Bag-
dat’a gittigi aktarilmaktadir. Vefat tarihi hususunda 701/1301, 710/1310 ve
711/1311 yillan zikredilmektedir."

1.2. Eserleri

Nesefi fikih, tefsir, akaid gibi bircok alanda eser yazmistir. Yazdigi
eserler giinlimiizde de 6nemini korumaktadir. Farkli alanlarda yazdig: eser-
lerin yaninda fiir(-i fikha da hakim olan miiellifin usul alaninda telif ettigi,
tizerinde 100°e yakin ¢alisma yapilan e/-Mendr’1 Hanefl fikhinin 6nemli
eserleri arasinda sayilir. Nesefi’nin eserlerinden bazilar1 sunlardir;

Fiird-i Fikih;

1- el-Miistasfa, 2- el-Musaffa, 3- el-Vafi, 4- Kenzii'd-deka ik, 5- el-Kafi
fi Serhi’l-Vifi, 6- Serhu’l-Hidaye, 7- Serhu’l-Kasideti’l-Lamiye fi t-Tevhid,

Usil-i Fikih;

1- Mendrii’l-envar, 2- el-Miinevvir fi Serhi’l-Mendr, 3- Kesfii l-esrar
fi Serhi Mendari’l-envar, 4- Serhu’l-Miintehab fi usili’l-mezheb, 5- el-Mii-
nevvir fi Serhi’l-Mendr

Akaid,;

1- el- ‘Umde, 2- el-I ‘timad fi’l-i ‘tikad.

Tefsir;

8 Bedrettin Cetiner, Ebii’l-Berekdt en-Nesefi ve Medarik Tefsiri, 31; Hasan Haliloglu,
Ebii’I-Berekdt Nesefi ve Adudiiddin Ici (Ilmi Hayati ve Eserleri), 47.

9 Rahmi Yaran, “Signaki”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlar1, 2009), 37/165.

10 Nesefi, Meddrik, 1/10; Ahmet Ozel, “Ibnii’s-Saati, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim

Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1 2000), 21/191.

Katib Celebi, Kesfii’z-zuniin ‘an esami’l-kiitiib ve’l-fiinin (Beyrut: Dar1 Ihyai

Tiirasi’l-Arabi, ty), 2/1640; Murteza Bedir, “Nesefi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam

Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/568.
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1- Meddrikii t-tenzil ve haka 'iku t-te vil.?

Nesefi’nin Meddrikii t-tenzil’i taninmis tefsir eserlerindendir. Nesefi
Mu‘tezile, Cehmiye, Kerrdmiye gibi firkalarin goriislerinin yayginlik ka-
zanmasina karsin Ehl-i siinnet ¢ergevesinde ayetleri tefsir ederek toplumu
aydinlatmaya ¢aligmigtir.’* Zemahgeri’nin Keggdf mmdan fazlaca istifade et-
mis, ancak onun Mu‘tezili goriislerini de ayiklamak siiretiyle yorumlarda
bulunmustur.'* Yer yer diger mezheplerin goriislerine kars1 elestirilerine
yer vermistir.!> Meddrik’in en 6nemli 6zelliklerinden biri de Kessdf taki
Mu’tezili goriigleri almamasi, yer yer elestirmesi ve onlara Hanefi-Matiiri-
di mezhebinin gortisleriyle cevap vermesidir.'®

Dirayet tefsiri olmasinin yaninda hadis'’ ve siyer rivayetlerinden yarar-
lanan Nesefi sahdbe goriislerine de yer vermistir.'® Ozellikle dil alaninda
kiraat ile alakal agiklamalar epey yer tutmaktadir.

Nesefi, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) ve sahabenin sozlerini senetsiz al-
makta ve nadiren son ravinin ismiyle rivayeti aktarmaktadir.' Kisas-1
Enbiya’ya dair rivayetlere genellikle “ss.”, “rivayet edildi ki” veya “J&”
“denildi ki” seklinde zayifligin1 gosteren ifadelerle yer vermektedir.*’ Za-
yif ve uydurma rivayetler ile Israiliyat, peygamber kissalarinda daha ¢ok
goriilmektedir.?!

Nesefi, itikddi meselelerde Matiiridi ekoliiniin fikirlerini esas almis
Mu‘tezile, Kerrdmiye, Cehmiye, Hariciler Rafizi ve Miircie gibi mezhep-
lere reddiye sadedinde goriislerini aktarmistir. Ahkam ayetlerinin tefsirle-
rinde Eb Hanife’nin (6. 150/767) yaninda imam Eba Ydsuf (5. 182/798)
ve Muhammed’in (6. 189/805) goriisleriyle Safii ve Maliki mezhebinin
konu hakkindaki agiklamalarini vermekle yetinmistir.??

12 Nesefi, Meddrik 1/12; Hasan Haliloglu, Ebii 'I-Berekdt Nesefi ve Adudiiddin Ici (Ilmi
Hayati ve Eserleri), 50-59; Siddik Baysal, Ebu I-Berekdt En-Nesefi 'nin Meddriku t-
Tenzil ve Hakdiku t-Te vil Adl Eserinde Tefsir-Te vil Iliskisi, 37-41.

13 Katib Celebi, Kesfii z-ziiniin, 2/1640.

14 Nesefi, Medarik, 1/232 (cl-Bakara 2/284).

15 “Medarik”, Tirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlari
2003), 28/292-293; Siddik Baysal, Ebu’l-Berekdt En-Nesefi 'nin Medariku t-Tenzil
ve Hakdiku t-Te vil Adli Eserinde Tefsir-Te 'vil Iliskisi, 44.

16 Siddik Baysal, Ebu’l-Berekdit En-Nesefi 'nin Meddriku t-Tenzil ve Hakdiku t-Te vil
Adli Eserinde Tefsir-Te vil Iliskisi, 44.

'" Nesefi, Meddrik, 2/8 (Ytnus 10/9, 24,26, 64); 2/129 (Yhsuf 12/84); 2/171 (ibrahim
14/24); 2/235 (en-Nahl 16/106); 2/253 (el-Isra 17/24).

18 Nesefi, Meddrik, 1/344 (en-Nisa 4/20), 1/352 (en-Nisa 3/31).

19 Nesefl, Medadrik, 1/232 (el-Bakara 3/284).

20 Nesefi, Meddrik, 1/82 (el-Bakara 2/36), 1/88 (el-Bakara 2/50) 1/275 (Al-i imran
3/93).

21 Nesefi, Meddrik, 1/89 (el-Bakara 3/55); 1/277 (Al-i imran, 3/97); Siddik Baysal,
Ebu’l-Berekdt En-Nesefi'nin Meddriku t-Tenzil ve Hakdiku't-Te'vil Adli Eserinde
Tefsir-Te 'vil Iliskisi, 71.

2 (Ornegin miiellif, Bakara Stiresi 222. dyetin tefsirinde hayiz ile ilgili Eba Hanife, Ebt
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Nesefi’nin tefsirinde tasavvufun etkisi goriilmektedir.> Hasan-1 Basri
(6. 110/728), Cafer-i Sadik (6. 148/765), Sakiyk-1 Belhi (6. 194/810), Ma-
lik b. Dinar (6. 131/748’den 6nce), Ibrahim b. Edhem (6. 161/778 [?]),Fu-
dayl b. Tyaz (6. 187/803), Ziinntin el-Masri (6. 245/859 [?]), Sehl et-Tiisteri
(6. 283/896) ve Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909) gibi mutasavviflarin s6z-
lerine yer verildigi goriilmektedir.** Miiellifin, ayetlerin tefsirinde yarar-
landig1 ‘Thlas’, ‘nefis terbiyesi’ ve ‘tevekkiil’ gibi kavramlar® da tasavvufi
aciklamalar olarak anlagilabilir. Ornegin tevekkiilii soyle tarif etmistir. “Te-
vekkiil; kisinin, isini sahibine zarar ve fayda vermeye gii¢ getirene havale
etmesidir. Dediler ki: “Tevekkiil sahibi; basina bir i geldiginde onu, giinah
bir isle defetmeye ¢alismayan kisidir.” Ciineyd de sdyle demistir: “Tevek-
kiil; her seyin ile Allah’a yonelmen ve her seyinle baskalarindan yiiz ¢evir-
mendir. Ciinkii sen iki diinyada da ona muhtagsin.”?

Nesefi bazen ayeti ayetle tefsir etmistir. Istishad icin getirdigi Ayetin
biitiini yerine ilgili kismin1 almistir. Hadisler de konu icerisinde Medad-
rik’te yer almistir.”” Cetiner, yapmis oldugu ¢alismasinda bu rivayetlerin
sthhat durumlarini tespit etmistir. Cetiner’in tespitine gore hakkinda bilgi
bulunmayan, zayif ve garip rivayetlerin sayis1 sahih ve mevkuf olanlardan
fazladir.®

Nesefi, ibn Abbas, Miicahid, ibn Mes’id, Hasen el-Basri, Katade gibi
alimlerin gorislerine yer vermistir.” Ancak eser incelendiginde Nesefi’nin
zikri gegen alimlerin goriislerini Zemahgeri’nin Kegssdf indan iktibas ettigi
goriilmektedir.*

Ysuf ve imam Muhammed’in gbriislerine yer vermistir. Nesefi, Meddrik, 1/185.

3 Siddik Baysal, Ebu’l-Berekdt En-Nesefi’'nin Meddriku t-Tenzil ve Hakdiku t-Te vil

Adli Eserinde Tefsir-Te vil Iligkisi, 199.

Miiellif, 6rnegin Cafer-i Sadik’tan su rivayeti aktarmaktadir: “Herhangi bir konuda

bir kimse bir zorluk yasarsa, bunun iizerine bes kez: “Ey Rabbimiz! Peygamberlerin

araciligiyla bize vadettiklerini bize ver. Kiyamet giiniinde bizi rezil riisvay etme.

Siiphesiz Sen vaadinden donmezsin.” diye yakarirsa, Allah o kimseyi korktugundan

emin kilar ve istedigini de verir, dedikten sonra burada dua olarak gegen dyetleri

okudu.” Nesefi, Meddrik, 1/323.

5 Nesefi, Meddrik, 1/589 (el-A’raf 7/ 99), 2/221 (en-Nahl 16/66), 2/250 (el-Isra 17/19),
3/82 (Fatir 35/15); Cetiner, Ebii 'I-Berekat en-Nesefi ve Medarik Tefsiri, 130.

26 Nesefi, Medarik, 2/586 (es-Su’ara 26/217)

27 Nesefl, Meddrik, 1/104 (el-Bakara 2/29), 1/223 (el-Bakara 2/273), 1/385 (en-Nisa
4/93).

2 Nesefi, Medarik, 1/277 (Al-i imran 3/97); Cetiner, Ebii’l-Berekat en-Nesefi ve
Medarik Tefsiri, 97.

¥ Nesefl, Meddrik, 1/104 (el-Bakara 2/80), 1/144 (el-Bakara 2/154). Nesefi ismi
zikredilen alimlerin goriislerini aynen Kessdf tan almistir. Ebii’l-Kasim Mahmad b.
Omer b. Muhammed el-Harizm1 ez-Zemahseri (6. 538/1144), el-Kessaf ‘an haka ikt
gavamizi t-tenzil ve ‘uyiini’l-ekavil fi viicithi t-te 'vil, (Beyrut: Daru’l-Ma’rife 2009),
1/72, 84, 87, 2/104.

30 Zemahseri, Kessdf, 1/93 Nesefi, Meddrik, 1/122 (el-Bakara 2/114). 1/232 (el-Bakara
2/284).

24
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2. MEDARIKU’T-TENZIL’iN SiYER RiVAYETLERIi ACISIN-
DAN DEGERLENDIRILMESI

Bu baglik altinda eserde yer alan siyere dair rivayetlerin mahiyeti, kay-
naklar1 ve sihhatleri konusuna bazi 6rnekler iizerinden degerlendirmelerde
bulunulacaktir.

“Stre” 3_ms ve gogulu “Siyer” sss , Hz. Peygamber’in (s.a.s.) hal tercii-
mesi i¢in kullanilan bir terimdir.®! Gitmek, yiirlimek, gezmek manalarina
gelmektedir. “Savas yeri” veya “Savas” manasindaki “magza” nin ¢ = ¢o-
gulu “megazi” s )a= kelimesi de Hz. Peygamber’in gazve ve seriyyelerini
ifade etmektedir.’?> Bu kelimeler zamanla birbirlerinin yerine kullanilmaya
baslanmis ve Hz. Peygamber’in dogumu, ¢cocuklugu, genglik yillari, pey-
gamberligi, Mekke ve Medine’de meydana gelen olaylari, miicadeleleri,
gazve ve seriyyeleri, siyasi ve askeri faaliyetleri, diger devletlerle olan
iligkileri kisaca dogumundan 6liimiine kadar Hz. Peygamber'in (s.a.s) ha-
yatindan s6z eden kitaplara “Siyer-i Nebi”, “es-Siretii’'n-Nebeviyye” veya
kisaca “Siyer” ad1 verilmistir. Siyerin diger Islami ilimler ile 6nemli bir
irtibat1 vardir. Tefsir de bu ilim dallarindan biridir. Miifessirler de siyer
ve megaziye dair haber ve rivayetleri tefsir kitaplarina almislar, siyer ve
megazi miiellifleri de ele aldiklar1 konular1 ilgilendiren bir¢ok ayete eser-
lerinde yer vermistir.

. Kur’an-1 Kerim’de Ta-ha Saresi 21. ayette Allah s6yle buyurmaktadir:
) e bhwils Cad3 V5 WA 08 “Tus onu. Korkma! Biz onu yine eski
durumuna dondiirecegiz.” Nesefl ayetin tefsirinde bu kelimeye, Kur’an-1
Kerim’de gegtigi sekilde, “Siret” olarak yer vermistir. O, ayeti tefsir eder-
ken ‘siret’ kelimesinin tahlilini yapmis ve bu kelimeyi “Insanin yaratilistan
ve sonradan kazanarak sahip oldugu o6zellikleridir.” diye anlamlandirmis
ve kelimenin daha sonra durum ve yol manalarina geldigini soylemistir.*?

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) dogumundan 6nce meydana gelen Fil Ola-
yr’na deginen Nesefl, genis bir rivayeti ele almistir. O, Ebrehe’nin, yaptir-
dig1 Kulleys Kilisesinin Kinaneli biri tarafindan pisletilmesi tizerine kizdi-
81 ve Kébe’yi yikmaya yemin ettigine deginmistir. Ayrica bu kilisenin bir
grup Arab tarafindan yakilmis oldugu ve atesin etkisiyle zarar gordiigiine
dair rivayete yer vermistir. Kabe’yi yikmaya gelen Ebrehe’ye Mugammes
Vadisi’nde Tihame mallarinin 1/3’tini teklif ettigi haberini verenin Abdiil-

31 Ebi’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya’kib b. Muhammed FirGzabadi (0.
817/1415), el-Kamiisii'I-muhit, (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1987), “syr” md. 413;
Ebt Nasr Ismail b. Hammad Cevheri (6. 400/1009), es-Sthdh fi’l-luga ve sthihi’l-
Arabiyye, thk. Ahmed Abdulgafir Attar, (Beyrut: Daru’l-ilim, 1984), “syr” md. 575;
Ebi’l-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari Ibn Manzir (6. 711/1311),
Lisanii’l- ‘Arab (Beyrut; Daru Sadr, 1990), “syr” md. 4/388.

32 Tbn Manzfr, Lisdnii’l- ‘Arab, “gzv” md. 15/123.

3 Nesefl, Meddrik, 1/104 (el-Bakara 2/80), 1/361 (Taha 20/ 21).
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muttalib oldugu bilgisini vermistir. Nesefi’nin bu rivayette kaynagi Ibn
Hisam goriinmektedir. ibn Hisam zikredilen bu rivayeti ‘baz1 ilim ehlinin
iddia ettigine gore’ diyerek aktarmistir.** Kaynaklarda konuyla alakali fark-
I1 rivayetler vardir. Bu rivayetlerden birine gére Ebrehe, Esved b. Mefsud
adl1 birisini Mekke’ye gondermisti. O da i¢inde Abdiilmuttalib’in devele-
rinin de bulundugu mallar1 Ebrehe’ye gotiirmiistii. Bir diger rivayette ise
Abdiilmuttalib, Bekrogullarimin lideri Ya‘mur b. Nufase ile Huzeyl’in lide-
ri Huveylid b. Vasile’yi Ebrehe’ye gondermis ve ona Yemen’e geri donme-
si icin Tihame mallarinin 1/3’tni teklif etmisti. Nesefi diger boliimlerde
detay bilgilere yer verdigi gibi burada da bu bilgileri aktarmistir. Ancak
Abdiilmuttalib tarafindan yapildig1 sdylenen bu teklif hakkinda elestiriler
de getirilmistir.%

Hz. Peygamber’in miijdelenmesi, Yahudi ve Hiristiyanlar tarafindan
Ozelliklerinin bilinmesi ve onlara sOylettirilmesi de siyer kaynaklarinda ge-
¢en rivayetler zlimresindendir. Nesefi birgok ayetin tefsirinde Hz. Muham-
med’in miijdelenmesi haberlerine yer vermistir. Ornegin NisA Stresinin
44. ayetini soyle yorumlamaktadir. Miellife gore “Sapikligi satin alryor-
lar.”, “Sapikhigr hidayete tercih ediyorlar.” climlesinden kasit yahudiler-
dir. Clinkii onlar kendilerine apacik ayet, delil ve micizeler geldikten sonra
ki biitiin bu ayetler Hz. Muhammed’in en hak peygamber oldugu, Arap
kavminden olup Tevrat ile Incil’de gelecegi miijdelenen peygamber oldugu
acikea bildirilmis olmasina ragmen onu inkar edip Yahudilikte kalmaya 1s-
rar eden kimselerdir.”*® Bakara Stresi 146. ayette de Yahudi bilginlerinden
olup daha sonra Miisliiman olan Abdullah b. Selam ile Hz Omer’in diya-
loguna yer vermistir. Abdullah b. Selam’in Hz. Muhammed’in peygamber
oldugunu ve kendi 6z ¢ocugunu bildiginden daha iyi bildigini sdyledigini
belirtmistir. Nesefi, Hz. Omer’in neden ve nasil bunu bilebildigini sordu-
gunda ise “Ben Muhammed’in peygamber oldugundan siiphe eden biri de-
gilim. Cocuguma gelince ondan siiphe ederim. Ciinkii belki annesi bana
ihanet etmis olabilir.” diye cevap verdigi rivayetini aktarmigtir.?’

Kureys Saresi tefsir edilirken ise Mekkelilerin ticaret yolculuklar1 ve
Kureys kelimesinin tahlili goze ¢arpmaktadir. Nesefi, “Kureys, Nadr b. Ki-
nane’nin ogludur. Onu “kopek balig1” kelimesinin ism-i tasgiriyle adlan-
dirdilar. Bu da; gemilere saldiran ve kendisine ancak atesle karsi konulan
biiyiik bir deniz hayvanidir. Kiigiiltiilerek sdylenmesi tazim i¢indir. Onun,

3 Tbn Hisdm, Ebi Muhammed Abdiilmelik (218/833), es-Siretii'n-nebeviyye, thk.
Mustafa es-Saka, ibrahim el-Ebyari, Abdulhafiz es-Sebli, (Beyrut: Daru ibn Kesir,
2005), 59-62.

35 Nesefl, Meddrik, 3/681 (el-Fil 105/1). Ayn1 bilgi bazi kisaltmalarla birlikte Zemahseri
de yer almaktadir. Zemahseri, Kessdf, 30/1221.

3¢ Nesefl, Meddrik, 1/361 (en-Nisa 4/44).

37 Nesefl, Meddrik, 1/141 (el-Bakara 2/146). Nesefi bu rivayeti Zemahseri’den almistir.
2/103. Ayrica rivayet ilk donem siyer kaynaklarinda gegmemektedir.
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giiclinden kuvvetinden dolay1 ona benzeterek bu adla adlandirdilar.” sek-
linde bir bilgiyi aktarir.®®

Miiellif, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) dogumuna dair Amine’nin gérdii-
gii bir rityaya deginmektedir. Nesefi, Amine’nin riiyasinda “Kendisinden
Mekke’yi aydinlikla dolduran bir nurun ¢iktigimi gormiistiir.” seklindeki
kaynaklarda gegen Hz. Peygamber’in (s.a.s.) dogumu hakkindaki bir riva-
yete yer vermektedir.*® Goriilen bu riiyanin zamani ve mahiyeti hakkinda
kaynaklarda farkli rivayetler bulunmaktadir. ibn Ishak, Ibn Hisam gibi ilk
miellifler Sam tarafindaki Busra saraylarini aydinlatan bir nurdan bahset-
mektedirler.** Nesefi’nin aktardigi ‘Mekke’ ismi ise kaynaklarda ge¢me-
mektedir.*!

Vahyin niiziilliinde Hz. Peygamber’in yasadiklari olaylara dair rivayet-
lere yer vererek ilgili ayetleri tefsir etmistir. Alak Stresinin tefsirinde Hz.
Muhammed’in Cebrail ile karsilasmasina ve ilk vahyin nasil geldigine de-
ginmemistir. Alak Stresinin Tbn Abbas ve Miicahid’e gore ilk inen siire
oldugu, cumhiir’a gore ise ilk Strenin Fatiha oldugunu belirtmekle yetin-
migstir. Ancak alimlerin cogunlugu bu slirenin biitiin olarak ilk inen sire ol-
madig1 sadece bes ayetinin ilk nazil olan ayetler oldugu y6niindedir. Bura-
da ayetlerin nazil olan ilk siirenin bir parcasi olmasindan dolay1 boyle isim-
lendirildigi goriilmektedir. Nesefi Miiddessir Stresinde Hz. Muhammed’in
Hira Magarasinda Cebrail’i gordiigiinii ve ‘Sen Allah’in Resuliisiin’ diye
nida edildigine dair rivayete deginmektedir. “Sagima ve soluma baktim.
Bir sey géremedim. Ust tarafima baktim. Bir de ne géreyim. O géokle yer
arasinda bir taht iizerinde oturuyor. Korktum ve Hatice'ye dondiim. Ona:
Beni értiin, Beni ortiin, dedim.” Miiellif, Hz. Hatice’nin onu Orttiikten son-
ra Cebrail’in geldigi ve: “Ey biiriiniip sarinan...” dyetini okudugunu igeren
vahyin ilk dénemlerine dair rivayetler ile Ayetleri tefsir etmistir. ibn Ishak
ve Ibn Hisam’da Cebrail’in ‘sen Allah’m Resilii’siin’ ifadeleri gegmekte
ancak ‘beni Ortiin’ kisimlar1 yer almamaktadir. Nesefi burada Buhari’de
gecen rivayetten istifade etmistir.*

38 Nesefl, Meddrik, 3/682 (Kureys, 106/1). Aymi bilgi bazi kisaltmalarla birlikte
Zemahseri de yer almaktadir. Keggdf, 30/1222.

3 Nesefl, Medadrik, 1/130 (el-Bakara 2/129).

4 Eb{i Abdillsh Muhammed b. Ishak b. Yesar b. Hiyar el-Muttalibi el-Kuresi el-Medeni

Ibn Ishak (6. 151/768), es-Siretii n-nebeviyye, 1-11, thk. Ahmet Ferid el-Mezidi,

(Liibnan: Daru’l-Kiitiibii’l-[lmiyye, 2009), 103; ibn Hisam, es-Siretii n-nebeviyye,

153.

Konuyla ilgili rivayetlerin tahlili ile ilgili bk. Emine Demil, Hz. Peygamber in

Risalet Oncesi Hayatina Dair Rivayetler (Ankara:Ankara Universitesi, Sosyal

Bilimler Enstitiisi, Doktora Tezi, 2016), 14-31; Mustafa Ozkan, “Irhasatla Ilgili

Rivayetlerin Metin ve Anlam Acisindan Degerlendirilmesi”, Surnak Universitesi

Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/14, 2016/2, 26.

ibn ishak, es-Siretii’'n-nebeviyye, 168; ibn Hisam, es-Siretii n-nebeviyye, 218;

Buhari, “Tefsir”, 74; Nesefl, Medarik, 3/561 (el-Miiddessir, 74/1-2).

41

42
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Miiellif, Tebbet Siresini tefsir ederken, Islam’1 teblige basladiktan
sonra Hz. Peygamber’e (s.a.s.) ve Miisliimanlara yapilan eziyetleri igeren
siyer rivayetlerine yer vermistir. Hz. Peygamber’in Safa tepesinde akraba-
lari ¢agirarak teblige calismasina karsin EbG Leheb’in itirazlariyla karisi
Ummii Cemil’in kiinyesine ve yaptiklarina deginmistir. Ibn Ishak Safa te-
pesindeki davete, Ibn Hisam da ayrica Tebbet Siiresi niiziliinde Ebi Leheb
ve Ummii Cemil’in yaptiklarina dair rivayetlere yer vermistir.*’

Nesefi’nin siyer rivayetlerini kullanimi Ozellikle Hz. Peygamber’in
(s.a.s.) gazvelerine dair Nesefi’deki siyer rivayetlerinin yogunlastigi go-
riilmektedir. Uhud Gazvesi,* Hendek Gazvesi,* Hudeybiye Anlagmasi,*
Huneyn Gazvesi,*” Mekke’nin Fethi,*® Tebiik Gazvesi,* Yahudilerle olan
miicadeleler™® gibi olaylarin anlatildig ayetlerin tefsirleri siyer rivayetleri
acisindan zengindir. Genel olarak bu rivayetlerin kaynagini zikretmemekle
birlikte aragtirmalarimiza gore biiyiik bir kismimnin ilk dénem kaynaklarda
gecmesi, eserin degerini artirmaktadir. Ayrica eserine aldigi bu rivayetleri
kullanmasi1 onun bunlar1 kabul ettigini gdstermesi acisindan dikkate deger-
dir.

Gazveler ile ilgili olarak Nesefi’nin kullandigi rivayetlere Bedir Gazve-
si 0zelinde birkag¢ 6rnek vermek istiyoruz.

Enfal Slresi 5. ayetin tefsirinde Miislimanlarin bir kismmin Medi-
ne’den ¢ikiginda Sam’dan gelen Kureys kervani yerine Mekke’den gelen
misriklerle savasma hususundaki isteksiz davranmalarina deginmistir.’!
Miiellif, ayette belirtildigi gibi, orduda bulunan bazi1 Miisliimanlarin Hz.
Peygamber’le (s.a.s.) olan diyalogunu aktararak onlarin psikolojik durum-
larimi tasvir etmistir.

Eserde, kervanin Sam’dan geldigi, kisi sayisinin kirk kadar oldugu ve
kervandaki ganimetin ¢oklugu bilgisi yer almistir. Nesefi’ye gore Hz. Pey-
gamber’e kervan hakkindaki bilgi Cebrail aracilig1 ile verilmistir. Vaki-
di'de (6. 207/823) gecen rivayete gore; Miisliimanlarin kervana yoneldigi
haberinin duyulmasiyla Mekke’de Ebl Cehil dnderliginde bir ordu hazir-
lanmis ve Ebli Cehil’in orduyu tesvik i¢in kullandig1 su s6zii zikredilmistir.

4 Nesefi, Meddrik, 3/692 (Tebbet 111/1-5); Nesefi’nin tefsirindeki bu rivayet yine
Kesgaf'ta da gegmektedir. Zemahseri, Kessdf, 30/1227; Ayrica bk. Ibn Ishék, es-
Siretii n-nebeviyye, 188, 1bn Hisam, es-Siretii 'n-nebeviyye, 312.

# Nesefi, Meddrik, 1/287 (Al-i imran 3/121), 1/297 (Al-i Imrén 3/144).

4 Nesefi, Medarik, 3/25 (el-Ahzab 33/22, 23, 26).

46 Nesefl, Medadrik, 3/342 (el-Fetih 48/26).

47 Nesefi, Medarik, 1/672 (et-Tevbe 9/25-27).

4 Nesefl, Medarik, 3/333 (el-Fetih 48/1).

4 Nesefi, Meddrik, 1/679 (et-Tevbe 9/38), 1/680 (et-Tevbe 9/40), 1/682 (et-Tevbe
9/43).

0 Nesefl, Medadrik, 3/455 (el-Hagr 59/1-11).

SV vakadi, Kitabii'l-Megazi, 1/20-21; Ibn Hisam, es-Siretii'n-nebeviyye, 529.
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“Glin ne kervani, ne de adamlar kurtarma giiniidiir, giin serefimizi kurtar-
ma giintidiir”.»

Nesefi’nin, Hz. Peygamber’in bir¢ok olayda Cebrail tarafindan yonlen-
dirildigine dair rivayetlere yer verdigini gormekteyiz. Asagida verecegimiz
ornekler Cebrail’in Hz. Peygamber’i bilgilendirdigi ve yonlendirdigine
dair 6rneklerden bazilaridir. Enfal Stresi 17. yetinin tefsirinde Bedir Gaz-
vesi’ne ait su degerlendirmede bulunur; “Ciinkii Cebrdil (a.s.), Hz. Pey-
gamber’e (s.a.s.); “Yerden bir avug toprak al da, onu miigriklerin tizerine
savuruver” demisti. Restlullah (s.a.s.) de dedigi gibi toprag: alip onlarin
ylizlerine dogru savurdu. Diyor ki: “Hepsinin yiizleri gézleri toz toprak dol-
du.” Tek bir miisrik kalmaksizin hepsi de gozlerini temizlemekle ve tozlar
gidermekle mesgul olmaya baslamislardi. Boylece hepsi bozguna ugrayip
yenildiler.”” Bu rivayete gore meleklerin maddi yardimi 6n plana ¢ikarilmis
Hz. Peygamber ve Miisliimanlarin gayretleri arka planda kalmistir.

Cebrail’in Hz. Peygamber’i bilgilendirme ve yonlendirmesine; Mek-
kelilerin kendi aralarinda Hz. Peygamber’e kotii sozler sdylemeleri ve:
“Aman Muhammed’in Tanris1 igitmesin.” demeleri haberlerini Cebrail’in
hemen Hz. Muhammed’e haber vermesi,** Hicret 6ncesi Hz. Muhammed’e
gece yatagida yatmamasini sdylemesi,> Bedir Gazvesi’nde kervanin veya
Mekkelilerin durumunun bildirilmesi,”> Hz. Peygamber’e Beni Kureyza
yurduna gitmesini sdylemesi,*® Beni Kureyza yurdunda Yahudilerin sui-
kast tertibine kars1t Hz. Peygamber’i Cebrail’in uyardigi,®” Hatib b. Belte-
a’nin Mekkelilere gonderdigi mektubun bildirilmesi,*® Kébe’ nin bakiminin
temelli olarak Osman b. Talha ve soyundan olacagina dair bilgi® ayrica
zikredilebilecek ornekler arasindadir. Bu orneklerden anlagildigina gore
Nesefl, Hz Muhammed’in Cebrail tarafindan bilgilendirildigi, onun vasita-
styla tehlikelerden korundugu diigiincesine sahiptir.

Yine Bedir Gazvesi’yle alakali kervandakilerin sayis1 hakkinda 30, 40
veya 70 kisi olduguna dair Vakidi, ibn Hisam, Taberi gibi kaynaklarda
farkli rivayetler zikredilmektedir. Ancak Nesefl burada kaynak belirtme-
den Kessaf'ta gectigi sekilde Ibn Hisdm’da zikri gecen 30 veya 40 kisi
olduklarma dair rivayetten ‘40 kisi’ olanini almigtir,

52 Nesefl, Meddrik, 1/631 (el-Enfal 8/5).

53 Nesefl, Meddrik, 3/514 (el-Miilk 67/13).

5% Nesefl, Medadrik, 1/641 (el-Enfal 8/30).

55 Nesefl, Meddrik, 1/646 (el-Enfal 8/42).

¢ Nesefl, Meddrik, 1/646 (el-Ahzab 33/26).

7 Nesefl, Medadrik, 1/433 (el-Maide 5/11).

8 Nesefl, Medadrik, 3/465 (el-Mimtehine 60/1).

% Nesefl, Medadrik, 1/367 (en-Nisa 4/58).

60 Vakidi, 1/28; ibn Hisam, es-Siretii n-nebeviyye, 512; Taberi, Téarihu’ l-iimem ve’l-
miiliik, 2/427; Zemahseri, Kegsdf, 9/403; Nesefi, Medarik, 1/631 (el-Enfal 8/5).
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Nesefi, kervanin yoniinii sahil tarafina donmesi lizerine Hz. Peygam-
ber’in Bedir denilen yere geldigini sdyler. Bedir hakkinda bilgi verdikten
sonra Cebrail’in Hz. Peygamber ile “Ey Muhammed! Yiice Allah size iki
gruptan birini vadetti. Bunlardan biri kervan, digeri ise Kureys tir, bu iki-
sinden hangisi?” seklindeki diyaloguna ardindan da ashabiyla olan istisa-
resine yer verir. ®!

Kervanin Misliimanlardan ii¢ mil uzakta vadi kenarinda bulundugu-
na deginen Nesefi ordunun yeri hakkinda bilgi verir. Ileride deginilecegi
tizere miellif konaklanan yerin aslinda Miislimanlar i¢in uygun bir yer
olmadig1 goriisiindedir. Bunu ifade ederken miiellif ilgili ayetteki mesa-
ja atfen ordularin sectikleri yerlerin ilahi takdir neticesinde olduguna ayri
bir vurgu yapmaktadir. Ordunun yerlesecegi yer hakkinda ilk kaynaklarda
zikredilen Hz. Peygamber ile Habbab b. Eret arasindaki konusmaya yer
vermemistir.®

Miiellif, Bedir Gazvesi’ni micize olarak gérmektedir. Ordularin bu-
lundugu mekan hakkinda bilgi verdikten sonra Allah’in yardiminin apagik
olduguna dikkat cekmektedir.

“Nitekim Bedir Vak’as1 da apagik olan micizelerdendir. Kim bu Bedir
olayindan sonra hala kiifiirde 1srar ederse, onun bu 1srar1 mutlak manada
nefsini begenmesi/kendini biiyiik gérmesi ve buna aldanmasi sebebiyledir.
Iste bu bakimdan burada her iki tarafin da merkezleri ve yerleri zikredilmis
oldu. Kervan ise onlarin asagisinda sahil kenarinda idi. Kald1 ki hepsi de
bu gergegi bizzat gorerek biliyorlardi.

Bunun nedeni de insanlarin su gercegi bilmeleri i¢indi; zafer kazanmak,
saymnin ¢oklugu ve sebeplerle degildir. Aksine bizzat Yiice Allah’in yardi-
miyla saglanmig olmasidir.

Bunun bdyle olmasi ise, miisriklerin konakladiklar1 en uzak nokta olan
yer, zemin, agisindan uygun bir yerdi. Orada su da bulunuyordu. Kisaca
pek dyle uygun olmayan bir yer degildi. Uygun bir konuslanma yeriydi.

Halbuki Islam ordusunun konuslandig1 yer, zemin bakimindan uygun
bir yer degildi, kumluktu, askerler yiirtimekte zorlaniyorlard: ve sular1 da
yoktu.

Kervana gelince o da diisman askerlerini arkasinda kaliyordu, diisma-
nin hem sayica hem de askeri techizat bakimimdan giicii tistiin idi. Miislii-
manlar ise hem say1 bakindan az ve hem te¢hizat bakimindan olduk¢a zayif
durumda idiler. Fakat sonunda olanlar oldu. Olay Miisliimanlarin zaferiyle
bitti.”*?

1 Nesefl, Meddrik, 1/631 (el-Enfal 8/5).
62 Nesefi, Meddrik, 1/646 (el-Enfil 8/42); Ayrica bk. Ibn Hisam, es-Siretii'n-nebeviyye,
523.

6 Nesefl, Meddrik ve hakdikiit-te vil, trc. Harun Unal, (Istanbul: Ravza yaynlari,
2019), 4/440 (el-Enfal 8/42). Miiellef Bedir Gazvesi hakkinda bilgi verdigi yerlerde
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Nesefi, Enfal Siresi 35. ayetin tefsirinde cahiliye adeti olan Kabe’yi
¢iplak tavaf ve 1slik calmalarina deginir. Ardindan Bedir’e ¢ikacak miisrik
ordusunun Mekke’nin ileri gelenlerinden 12 kisi tarafindan doyuruldugu
ve her giin i¢in on deve kesildigi bilgisini verir.** Hz. Peygamber miigrik
ordusunun sayisini kesilen develerin sayisindan 900-1000 civarinda oldu-
gunu tahmin etmistir. Bu bilgilerde ilk kaynaklardaki bilgilerle uygunluk
arz etmektedir.

Enfal Siresi 5. ayetin tefsirinde, gazve dncesi durumu tasvir eden ko-
nugmalardan ashabin Kureys ile savas yerine Sam’dan gelen kervandaki
ganimeti arzuladig1 goriilmektedir. Mekke Miisrikleriyle karsilasmadaki
isteksizlik tizerine Hz. Peygamber’in yiizli degismis ve su sozleri soyle-
mistir. “Iyi bilin ki kervan c¢oktan sahil yolundan gecip gitmis. Iste Ebii
Cehil, o size karsi silahlannug geliyor, hangisi?” diye sorar. Yine ashabin:
“Ey Allah’in Resulii! Biz yine de sana kervani vuralim, diismani birak, de-
riz.” cevabi lizerine Hz. Peygamber’in tavrinin degistigini goren ileri gelen
sahabiler Allah Restli’nii teselli edici konusmalar yapmuslardir.

Nesefl bu ayetin yorumunda ¢ s ) (e sall (e 183 8 o) 5 “isteksiz davra-
nanlar’ kelimesini itikddi acidan ele almis ve Maturidi’nin su ciimlelerine
yer vermistir. “Isteksiz davranan bu kimselerin itikat bakimimdan miinafik
kimseler olma ihtimalleri vardir. Bununla beraber bu kimselerin samimi
olmalarina ragmen de hosnutsuzluk gostermis olmalar1 olasidir. Ciinkii
insanlar dogal olarak savagtan rahatsizlik duyarlar. Zira savaga hazirlikli
olarak ¢ikmamuislardi.”®’

Bedir Gazvesi’nde zikredilen bir diger mesele meleklerin yardimi ko-
nusudur. Nesefl, Enfal Saresi 10. ayetin tefsirinde meleklerin Miisliiman-
lar1 destekledigi ve bu destegin fiziki bir mahiyette oldugu goriisiindedir.
Miiellifin belirttigine gore Bedir Gazvesi giiniinde Ziibeyr b. Avvam’in
sar1g1 sar1 renkli idi. Nitekim inen melekler de bdyle sar1 renkli sariklar-
la inmislerdir. Ancak ibn Hisam’daki rivayette inen meleklerin sariklari-
nin beyaz renkli, sadece Cebrail’in sariginin sar1 oldugu gegmektedir. Ibn
Hisam’1n rivayetlerinde gegen bilgiler de meleklerin fiziki yardimini dog-
rular niteliktedir. ¢

“Yevmi Bedr’i kullanmis sadece bu ayette ‘vak’a’ kelimesini tercih etmistir. bk.
Nesefi, Medarik, 1/630.

8 Vakidi, Kitdabii'l-Megazi, 1/53.

65 Vakidi, Kitdbii’'l-Megazi, 1/53; Tbn Hisam, es-Siretii'n-nebeviyye, 520; Taberi,
Tarihu’l-timem ve’l-miilik, 2/423.

6 Vakudi, Kitabii'l-Megazi, 1/48-49; Ibn Hisam, es-Siretii'n-nebeviyye, 518.

7 Nesefl, Meddrik, 1/632 (el-Enfal 8/5).

% Nesefl, Medarik, 1/649-651 (el-Enfal 8/47-50); "Miisrikler yiizlerini meleklere
dogru cevirdiklerinde melekler onlarin yiizlerine; arkalarimi dondiiklerinde ise
swrtlarina ve yanlarima vuruyorlardi. Ya da miisrikler saldiryya gectikleri zaman
yiizlerine, doniip kactiklart zamanda sirtlarina ve yanlarina vuruyorlardi.” ibn
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Katade’nin rivayetine gore 6nce bin melek, daha sonra ii¢ bin ve en
son olarak da bes bin melek inmistir.*” Nesefi, Bedir’deki meleklerin sayisi
hakkinda Katade’nin aktardigi rivayeti almigtir. Yani ii¢ bin melek ardindan
da bes bin melek daha Miisliimanlara yardima gelmistir. Ayrica miiellif bu
yardimin mahiyetinin manevi olmasi yaninda maddi oldugu diisiincesin-
dedir. Bu diisiincesine Enfal Stresi 12. ayette ‘vurun boyunlarinin iistiine’
hitabin1 meleklerin savasa miisahhas olarak istirak ettigine delil getirmistir.

Nesefl Enfal Saresi 10. ayetin tefsirinde su bilgilere yer vermektedir;
“Buna gore ordugdhin sag tarafina Cebrdil (as) komutasindaki bes yiiz
melekle destekte bulunmus ve bunlar arasinda Hz. Ebi Bekir de bulunu-
yordu. Sol kanatta ise Mikail (as) komutasinda bey yiiz melek ile takviye-
de bulunulmus olup Hz. Ali de bunlar arasinda idi. Meleklerin hepsi de
insan suretinde ve hepsi de beyaz giysiler i¢erisinde idiler ve baglarinda
da beyaz sariklar vardi. Sariklarinin uglarini da iki omuzlar: arasinda sar-
kitmislards. Iste bu sekilde savastilar. Nitekim suf bu yiizden Ebii Cehil,
Ibn Mes’iid’a, “Bize, gelen bu darbeler ve vurusmalar nereden geliyor?
Ctinkii ortada darbeleri vuran herhangi bir kimseyi géremiyoruz” demigti
Ibn Mesiid ise: “Meleklerden gelmektedir” diye cevap verince, Ebii Cehil:
“Asil bizi yenenler onlar oldular, siz degilsiniz bizi yenenler” demigti.”™
Vakidi’de meleklerin yardimu ile ilgili bir rivayette bin melekle Cebrail,
bin melek ile Mikail ve bin melekle Israfil’in yardima geldigi zikredilmek-
tedir. Miiellifin verdigi bes yiiz melegin yardimi, Fahreddin Razi’nin (6.
606/1210) aktardig1 bir rivayete dayanmaktadir.”!

Bunun yaninda o, meleklerin miicadeleye katilmadiklari, meleklerin
Miisliimanlara manevi bir gii¢ verdikleri, ¢iinkii bir melegin dahi diinyada-
kileri helak etmeye yetecegine dair goriisii de vermistir.”

Nesefi, Enfal Stiresi 47. ayetin tefsirinde miisriklerin i¢inde bulundugu
duruma dair su rivayetleri aktarir.

“Bu ayette soz konusu edilenler miisrik Mekke halkidir. Bunlar Sam dan
donmekte olan kervanlarimi korumak amaciyla yola ¢ikmislardi. Ancak
Ebu Siifyan tarafindan gonderilen elgisi, kervanmin sag-salim kurtuldugunu
gelenlere bildirir ve geri donmelerini soyler. Ancak Ebii Cehil buna riza
gostermez ve: “Biz Bedir’e gidinceye, orada saraplar i¢ip develer kesip,
bizim i¢in sarkict kadinlar tef calip oynayincaya, orada Araplara istedikle-
ri gibi yedirinceye kadar geri donmeyecegiz” der. Iste bu, onlarin simarik-

Hisam, es-Siretii 'n-nebeviyye, 533-534; Zemahseri, Kessdf, 4/193.
% Nesefi, Medarik, 1/293 (Al-i imran 3/125); Ayrica ayni ifade Zemahseri’de de
geemektedir. Kegssdf, 4/193;
Enfal Siresi 10. ayetin tefsirinde Ibn Abbas rivayeti olarak aktarilmaktadir. Bu
rivayet Kessdf'tan alinmis olmalidir. Bk. Medarik, 1/634; Zemahseri, Kegsdf, 9/404.
7' Ebii Abdillah Muhammed b. Omer Fahruddin er-Razi, Mefaitihu l-gayb, (Beyrut:
Daru’l-Fikr, 1981), 15/134.
2 Nesefl, Medadrik, 1/633 (el-Enfal 8/12).
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higidir. Halka yemek yedirmeleri ise gosterisleridir. Gergi sozlerini tuttular
ama sarap yerine oliim gerbetlerini i¢tiler. Tef calip kadinlarin oynamasini,
danslarin beklerken bunun yerine agitlarin yiikselmesini tattilar. "

Bedir Gazvesi’ne dair Nesefl, Enfal Shresi 48. ayetinde detay bilgiler
vermistir. Ona gore burada zikri gecen, miisriklere vesvese veren seytan-
dan kastin Siirdka b. Malik b. Cu’stim oldugudur. Seytan onun seklinde
temessiil etmis ve sancaklar1 oldugu halde ordusuyla birlikte miisriklere
destege gelmis ancak meleklerin Miisliimanlara destege geldigini goriince
kagmisti. Arkasii doniip kacan Iblis ile Haris b. Hisdm’in konusmalar1
metinde yer almistir. Miellifin aktardigi bu rivayet ilk siyer kaynaklarinda
zikredilmistir.™

“Bunun iizerine Haris b. Hisam Iblis’e: “Bizi bu hdlde birakip peri-
san mi etmek istiyorsun?” diye sorunca, Iblis de ona: “Ciinkii ben, sizin
gormediginiz bir giicii karsinizda goriiyorum.” yani melekleri goriiyorum.
Bunun iizerine hepsi de hezimete ugradilar. Mekke ye dondiiklerinde: “Or-
dumuzu, bozguna ugratan Stirakd olmugstur.” demeye basladilar. Nihdyet
bu sozler Stirdkda nmin kulagina gidince o, “Allah’a yemin ederim ki sizin
hezimete, ugramaniza kadar oraya gidis ve gelisimizden ben haberdar de-
gildim” dedi. Ancak Miisliiman olduklarinda bunun seytan oldugunu og-
renmis oldular.” 7

Siirdka b. Malik’in seytan seklindeki temessiilii ile bilginin kaynag ilk
donem siyer kaynaklarmin yaninda tefsirlerde de gegmektedir. Ayrica ilgili
ayetlerin tefsirinde miifessirlerin ¢ogu bu rivayete yer vermislerdir.”

Nesefl ‘seytanin temessiilii’ne ayrica ‘Garanik’’” olarak isimlendirilen
olaya Hac Siiresi 52. ayetin tefsirinde yer vermistir. Garanik kissasi ola-
rak kaynaklarda zikredilen rivayetin bir kismini kesinlikle reddederken bir

3 Nesefl, Meddrik, 1/649 (el-Enfil 8/47). Eb Cehil’e ait sozler ibn Hisam’da
geemektedir. es-Siretii n-nebeviyye, 522.

™ Ibn Ishak, es-Siretii n-nebeviyye, 315; Vakidi, Kitdbii’l-Megazi, 1/38; ibn Hisam,
es-Siretii 'n-nebeviyye, 516; Taberi, Tarihu’l-iimem ve’l-miilik, 2/431.

S Nesefl, Meddrik, 1/650 (el-Enfal 8/48); Rivayetle ilgili bk. Vakidi, 1/75.

6 Vakidi, Kitabii’l-Megazi, 1/70; Ibn Hisam, es-Siretii'n-nebeviyye, 516; Ebi

Muhammed Muhyissiinne el-Hiiseyn b. Mes‘id b. Muhammed el-Ferra’ el-Begavi

(6.516,/1122), Me ‘alimii t-tenzil, (Riyad: Daru Taybe, (h. 1411), 6/393; Nizamiiddin

Hasen b. Muhammed b. Hiiseyn el-A ‘rec en-Nisabari (6. 730/1329 [?]),Gara 'ibii’I-

Kur'an ve regd’ibii’l-furkan (Beyrut Darw’l-Kiitiibii’l-Ilmiyye, (h.1416), 5/90;

Zemahseri, Kegsdf, 10/416; Abdulkadir Erkut, “8/el-Enfal Siresinin 48. ve 30.

Ayetlerinin Tefsiri Cercevesinde Seytanin Temessiilii ile Ilgili ibn Abbas’dan

Nakledilen Rivayetler”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 56/2 (2015),

103-132.

Bu olaymn uydurma olduguna dair; Sabri Hizmetli, Isidm Tarihi — Ilk Dénem-,

(Ankara: Ankara Okulu Yay. 2015), 246; Saban Oz, “Hz. Peygamberin Siretiyle

ilgili Mevzu Haberlerin Tarihi Degeri”, Isldmi Arastirmalar Dergisi 20/1, (2007),

59-70.
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kismimi dogru kabul etmektedir. Itiraz ettigi kisma gore, Hz. Peygamber,
Mekkelilerin bulun(_iugu bir mecliste Necm Stresi 19 — 20. ayetlerini efu\)ﬁ\
DAY A 5585 855805 @ okur, Ardindan ogieles ols ¢ el Gl al) Gl
>34 sdzleri ortaya atilir. Bunun tizerine Cebrail, Hz. Peygamber’i uyarir
ve dokiilen sozlerin seytandan oldugu haberini verir. Nesefl, rivayetin bu
kismina itiraz eder ve ismet sifati geregi kabul edilemeyecegi ve bunun
kiifiir olacagini soyler. Ciinkii o putlar1 6vmeye degil yermeye geldigini
ifade eder. Ayrica seytanin zorla Hz. Peygamber’e bu sozleri sdyletmesi de
miimkiin degildir. Hz. Peygamber’in gaflet ile sdylemesi de onun s6zlerine
batilin karigmasi tehlikesini dogurur ki bu da asla caiz degildir. Nesefi, Hz.
Peygamber’in dilinden bu sozlerin dokiilmeyecegini ifade ettikten sonra
kabul ettigi rivayetin ikinci kismima ge¢mektedir. O, Hz. Peygamber’in
ayetin ilgili kismin1 bitirdikten sonra seytanin putlar1 6viicii cimleleri ara-
ya karistirdigini ve bunlarin da oradakiler tarafindan Hz. Peygamber’den
dokiildigii zannina kapildig bilgisine yer verir. Rivayetin bu kismina itiraz
etmeyen Nesefl konumuzla ilgili kisma da destek mahiyetinde Hz. Pey-
gamber’in seytan1 gormesini ve onunla konugsmasini getirmektedir. Ayrica
Uhud Gazvesi’nde Hz. Peygamber’in 6ldiiriildiigli sayiasini yayanin sey-
tan oldugunu da eklemektedir.”

Nesefi, Enfal Stiresi 11. ayetin tefsirinde seytanin Miisliimanlara vermis
oldugu vesveseye dair degerlendirmelerde bulunmakta ve zeminin saglam
olmadigina dair bilgiye yer vermektedir. Miiellife gore seytan, Miisliiman-
larin gusiil abdesti alamamalarindan dolay1 onlara korku vermek suretiyle
vesvese vermeye ¢aligmistir. Yine “Eger ciiniip olarak savasirsaniz, bu ha-
liniz ile miicadele ederseniz savasi kazanamazsiniz.” diyerek vesvesenin
ne oldugunu agiklamaya ¢alismistir. Miiellifin aktardigi bu bilgi ilk siyer
kaynaklarindan ziyade tefsir kaynaklarina dayanmaktadir. ™

Miiellif, Al-i Imran Siresi 13. ayetin tefsirinde ise Bedir Gazvesi’n-
deki ordularin asker sayisina deginmektedir. Buna gére Miisliimanlarin
sayis1 313°tlir. Ancak ayette zikredilen ‘iki kat’ ifadesine gore miisrikler
Miisliimanlari, kendilerinin iki kat1 yani 2000 veya Miisliimanlarin say1si
olan 313’iin iki kat1 olarak gordiikleri yorumunda bulunmaktadir.®® Nesefi
“Allah diledigini yardimiyla destekler. Nitekim Bedir ehlinin sayilarini
diismanlarinin goziinde ¢ok gostererek onlara destek verdigi gibi bu sami-
miyette olan her miimini de bu manada destekleyecektir. Siiphesiz bunda
-az sayidakileri ¢ok sayida gostermede- basiret erbabi i¢in biiyiik bir ders
(6giit) vardir.” sozleriyle desteklemektedir. Ayrica bu say1y1 Ali-imran Sa-
resi 123. ayette 310 kiisur olarak tekrar zikretmistir. Bu bilgiler ilk kaynak-

8 Nesefl, Medarik, 2/448 (el-Hac 22/52).

" Nesefl, Meddrik, 1/635 (el-Enfal 8/11); Nesefi’nin kullandig1 bu rivayet Kessdf'ta
geemektedir. Zemahseri, Kessdf, 9/406.

80 Nesefi, Medarik, 1/239 (Al-i imran 3/13).
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larla uygunluk arz etmektedir.®!

Miiellif, Enfal Suresi 44. ayetin tefsirinde Abdullah b. Mes’id’un su
sozlerine yer vererek konuyu agiklamaya calismistir. Ali imrén Stresi 13.
ayetinin tefsirinde ise bu iki ayette az/¢ok gosterilme hakkinda bir ¢eligki
olabilecegi diisiincesine karsin su agiklamaya yer vermistir.

Abdullah b. Mes’ad sdyle diyor: “Onlar gozlerimizde gercekten ol-
duk¢a az sayida kisiler olarak goziikiiyorlardi. Hatta ben yani basimda
bulunan birine dedim ki, gériiyor musun yetmis kisi kadarlar. O da, “Ben
onlart yiiz kisi kadar olarak goriiyorum” demigsti. Halbuki sayilar: bin kigsi
kadardi. “Sizin sayinizi da onlarin gézlerinde azaltmisti.” Hatta i¢lerinden
kimi miisrikler goyle diyordu: “Bunlarin sayist bir ogiinliik deve eti kadar
bir seydir” diyerek ne kadar az sayida olduklarini dile getirmek istiyordu.
Bir tefsire gore de onlar heniiz Miisliimanlar ile karsi karsiya gelmeden
once Miisliimanlar onlarin gozlerinde az olarak gosterilmisti. Ancak bu
daha sonra ¢ok olarak gosterilmistir ki Miisliimanlarin say1 bakimindan az
olduklarint gérerek onlara deger vermeden tizerlerine cesaretle saldirma-
va kalkismalart i¢indi. Daha sonra karsilarinda sayica ¢ok olarak goriince
saskinlhiga kapilip, korkmaya baslasinlar, diyedir. "%

Nesefi, miisriklerin kendi sayisi olan 1000’in iki kat1 olarak veya Miis-
liimanlari sayis1 olan 313’{in kat1 olarak goriindiigii fikrindedir. Bunu su
climlelerle gerekgelendirmistir. “Ciinkil yiice Allah, Misliimanlarin sayi-
larinin, migriklerin sayilarindan oldukca az olmasina ragmen, miisriklerin
korkmalar1 i¢in Miisliimanlarin sayilarini diigmanlarinin gézlerinde kat kat
olarak gostermistir ki; migrikler Mislimanlarla girisecekleri bir savasta
korksunlar istenmistir.”

Enfal Stresinde belirtilen ‘miisriklerin az gosterilmesi’ ifadesiyle bura-
da gegen cok gosterilmenin haddi zatinda ¢eliski icermedigini yine soyle
aciklamaktadir. “Ciinkii ilk basta onlar Gtekilerin gozlerinde oldukca az
bir say1 olarak gosterildi ki; boylece onlara karsi saldirabilme cesaretini
kazansinlar istenmistir. Ne zamanki toplanip savas i¢in bir araya geldiler,
ta ki onlar1 yenene kadar hep onlarin gézlerinde sayica oldukca ¢ok olarak
gosterildiler. Burada azlik ve ¢okluk durumlart iki farkli durum agisindan-
dir. Bunun benzeri farkli durumlarda ve konumlarda meydana gelen olay-
lara gore degerlendirilir.”$3

Nesefi, Bedir Gazvesi’nde binit olarak kullanilan hayvanlarin bilgisine
yer vermistir. Gazve yolculugunda tek bir deve ve atin binit olarak kulla-
nildig1 buna karsilik diismanin ise 100 devesinin oldugunu ifade etmistir.3

81 Nesefi, Medarik, 1/289 (Al-i imran 3/123); Ibn Ishak bu say1y1 314 olarak vermek-
tedir. Ibn Ishak, es-Siretii n-nebeviyye, 317.

82 Nesefl, Meddrik, 1/648, (cl-Enfal 8/44); Ayrica bk. Zemahseri, Kessdf, 10/415.
83 Nesefi, Meddrik, 1/239 (Al-i imran 3/13).
4 Vakidi, Kitabii'I-Megazi, 1/39; Nesefi, Medarik, 1/279 (Al-i imran 3/123).
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Miiellif yine Enfal Stresi 6. ayetin tefsirinde Miisliimanlardan sadece iki
kisinin binitli digerlerinin ise piyade oldugunu aktarmistir.*> Ancak fbn
Hisam ve Vakidi, Bedir Gazvesi’ne giderken Miislimanlarin 70 devesinin
oldugu ve bu develere yolculuk esnasinda Hz. Peygamber (s.a.s.) ile Hz.
Ali ve Mersed’in sirayla bindigini aktarmaktadir. Hz. Hamza ile Zeyd b.
Harise ve Ebi Kebse; Hz. Ebl Bekr ile Hz. Omer ve Abdurrahman b. Avf
ata sirayla binmistir. Nesefi ilk donem kaynaklarda da gegmeyen bu bilgi-
nin kaynagini vermemektedir. Bununla birlikte miiellifin misriklerin deve
say1st kaynaklardaki verdigi bilgiler ilk kaynaklardaki bilgilerle ortiismek-
tedir. Nesefl, miisriklerin at sayisina ise deginmemistir. %

Bedir Gazvesi’nin neticesinde miisriklerden 70 kisi oldiirilmiis ve 70
kisi de esir alinmistir. Bunlarin arasinda Kureys’in 6nde gelenleri de bulun-
maktaydi. Vakidi, Bedir’de oldiiriilen ve esir edilenlerin sayisini yetmis,
yetmisten fazla ve yetmis dort seklindeki vermistir. Nesefi bu rivayetlerin
ilkini tercih etmistir. ¥

Gazve sonuna dair Nesefi Enfal Stresi 17. ayetin tefsirinde su bilgi-
yi vermektedir: “Mekke ehli savasta kirilip oldiiriildiiklerinde ve kendile-
ri esir edildiklerinde, Miisliimanlardan onlari oldiiren kimse oviinerek ve
bobiirlenerek, “Ben onu oldiirdiim, ben onu esir aldim” tiiriinden sozler
konusuyorlardi.” Bu rivayetin akabinde 6ldiirme ve toprak atma fiilleri-
nin faili hakkinda cebriye ve mutezileye karsi reddiye sadedinde agikla-
malarda bulunmaktadir: “Bu ayette ayrica su gercegin de agiklamasi bu-
lunmaktadir; kulun fiili, ona kulun kesbi, elde ettigi olarak izafe edilir-
ken, ylice Allah’a bu, Allah’in yaratmasi olarak izafe edilmis olmaktadir.
Yoksa mesele Cebbiye ve Mu’tezile mezhebi mensuplarinin dedigi gibi
degildir. Ciinkii yiice Allah, “Attigin zaman” ifadesiyle fiilin kuldan oldu-
gunu ifade ve ispat buyururken, daha sonra bunu ret ediyor ve bu isin Al-
lah’a dit oldugunu “Fakat Allah atmistir” buyurmakla kendisi adina ortaya
koymus oluyor.” %

Nesefi ayette gegcen kelimeleri tahlil etmis ve buna gore Miisliimanlara
kars1 savasanlarin 6ldiiriilmeleri ve boylece tekrar savasmaya kalkisama-
malar1 seklinde bir yorumlama yapmistir. Ona gore esirlere ¢ok siddetli
davranilmalidir. Bu yapilan davramig geride kalanlarin Misliimanlarla
savagma cesaretlerinin kirilmasina vesile olsun. Onlarin belini dogrulta-
mamas1 ve Miisliimanlara kars1 gelememeleri ile Islam daha da giiclensin
{istiin olsun. Onlarin hezimeti ve zelil olmalariyla hicbir gii¢ Islam’a kars

8 Nesefl, Meddrik, 1/633 (el-Enfal 8/6).

8 Vakidi, Kitdbii’l-Megazi, 1/23; ibn Hisam, es-Siretii 'n-nebeviyye, 517.

87 Nesefi, Meddrik, 1/290 (Al-i Imrén 3/127), 1/308 (Al-i imran 3/165); Ayrica bk.
Vakidi, Kitabii'l-Megazi, 1/144.

8 Nesefl, Meddrik, 1/636 (el-Enfal 8/17); Rivayet i¢in bk.Vakidi, Kitdbii'l-Megazi,
1/144.
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gelemesin. Miiellif, elde edilecek bu basarilar i¢in esirlere sert davranilma-
st goriisiinl gerekgelendirmistir. Savagta esirlerinin ldiiriilmesi gerektigi
fikrini temellendirirken ayete uygun bir yorumla miisrik esirlerin dldiiriil-
meleri ve bu sayede geride kalanlarin daha ¢ok korku ve endise duymala-
riyla Miisliimanlara savasa olan cesaretlerinin kirilmasina katkisini ifade
etmeye ¢aligmigtir. %

Buraya kadar vermis oldugumuz Bedir 6zelinde Nesefi’nin kullandig1
rivayetler hakkinda sunlar1 sdyleyebiliriz: O, gazvelere dair detay bilgiler
vermis, agiklamalar yapmuis, say1, zaman, mekan gibi 6zelliklere deginmis,
psikolojik tahlillerde bulunmustur.

2.1. Miicize Konusu

Hz. Muhammed’in miicizesi konusu siyer kaynaklarinda yer aldig1 gibi
tefsir kitaplarinda da siklikla deginilen konulardandir. Nesefi de birgok
ayette miicize rivayetlerine yer vermistir. Miiellifin miicize konusunda kul-
landig1 rivayetlerden peygamber anlayisina dair bazi tespitlere ulasilmak-
tadir. Bu boliimde Nesefi’nin kullandig1 rivayetleri inceleyecegiz.

Nesefi peygamberlere verilen micizelere yer vermistir. O, Hz. Pey-
gamber’e verilen en biiylik micizenin Kur’an olduguna siklikla vurgu yap-
makta ayrica ona sayisiz micizeler verildigini de s6ylemektedir. Mekke-
lilerin stirekli miicize taleplerine karsilik Ankeb(it Stresi 51. ayetinin tef-
sirinde su ifadeler yer almaktadir; “Halbuki bu Kur’an, her zaman ve her
yerde onlara hep okunup durmaktadir ve bu Kur’an onlarla birlikte devam
eden ve edecek olan sabit bir miicize olarak da hep siiriip gidecektir. Hal-
buki her micize gosterildikten sonra kaybolup gider, kaybolmayacak yega-
ne micize Kur’an’dir. Ciinkii o, siireklidir ve her yerde her zaman varligi
devam edecektir.” Bu diisiincesinin yaninda Bakara Suresi 253. ayetinin
tefsirinde Kur’an’da verilen bilgilerin aynen ger¢eklesmesini miicize ola-
rak nitelendirmis, Hz. Muhammed’in derecesinin diger peygamberlerden
istiinligiini belirtmistir. “Nitekim fazilet bakimindan peygamberler arala-
rinda birtakim farkliliklara sahip olmalarinin yaninda, onlardan derecelerle
¢ok daha iist durumda olan da vardir ki, bu da Hz. Muhammed’dir. Ciinkii
Allah onu, evrensel olarak tiim insanliga ve cinlere peygamber olarak gon-
dermistir. Oyle ki; Hz. Peygamber’e ¢ok sayida miicize verilmistir. Ondan
onceki hi¢bir peygambere bu manada miicize verilmis degildir. Bu miicize-
lerin en biiytigii de Kur’an’dir. Ciinkii bu Kur’an micizesi diinya durdukca
yeryliziinde var olacaktir.”

Yine Hud Stresi 53. ayetin tefsirinde Hz. Hiidun kavminin mdcize
talepleri ile Mekkelilerin miicize taleplerini mukayese etmistir. Miiellif bu-
rada Hz. Peygamber’e de sayisiz micizenin verildigini ve Mekkeli miis-

8 Nesefl, Meddrik, 1/657 (el-Enfal 8/89).
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riklerin de bunlara iman etmediklerini ifade etmistir. Ayrica Furkan Stresi
42. ayetin tefsirinde yine Hz. Peygamber’in sayisiz micizeler gosterdigini
belirtmistir.*°

Goriilecegi lizere Nesefl Kur’an micizesinin yaninda Hz. Muham-
med’e verilen sayisiz micizelerden bahsetmistir. Yukarida zikredilenlerin
haricinde Hz. Peygamber’in Bedir Gazvesi’'nde riiyasinda savas alani ile
Bedir’de oldiiriilecek miisriklerin yerlerinin gosterilmesi ve sdyledikleri-
nin aynen gergeklesmesini de miicize olarak ele almigtir.”!

Nesefi, Kamer Stresi 1. dyetin tefsirinde ibn Mes td’un “Hira dagim
ayw iki par¢ast arasinda gorvdiim.” dedigini aktarmistir. Denildi ki: “Onun
manasi, o kiyamet gilinlinde yarilir, seklindedir.” Cumhur, birinci goriis
tizeredir. Buhari® ve Miislim’de rivayet edilen de budur.” seklindeki riva-
yetlere yer verdikten sonra asil konuyla ilgili tercihini sdyle ifade etmistir:
“Eger yarilsaydi, bu diger bolgelerdeki kisilere de gizli kalmazdi ve eger
bu onlar tarafindan bilinseydi, onu miitevatir olarak naklederlerdi. Ciinkii
insan tabiati, acayip seyleri yayma Ozelligine sahiptir.” denemez. Clinkii
Allah Teala’ nin bu olay1 onlardan bir bulutla gizlemesi miimkiindiir.”**

Alimlerin bazilar1 ayin yarilmasini zahirl manada anlamis ve ayette ger-
cekten ayin ikiye yarildiginin bildirildigini sdylemistir; Zemahseri’nin de
icinde bulundugu bazi alimlere gore ayet Mekke’de vuku bulmus olan bir
micizeyi haber vermektedir.”* Her ne kadar miiellif aymn yarilmasi olaymi
kabul edip bu agiklamay1 yapmaktaysa da yukaridaki savunmasi zay1f kal-
maktadir. Ciink{i Allah’in kudreti her seye kadirdir. Bulutla diger yerlerdeki
insanlarin bu olay1 gérmesine engel olunmasi da miimkiin kabul edilebilir.
Ancak bu durum, micize olarak kabul edilen bir olayin yine miicize olan
baska bir olay ile pekistirilmesi manasina gelecektir. Miiellifin dedigi gibi
sayet herhangi bir engel ile ayin yarilmasi diger yerlerdeki insanlara goste-
rilmemis oldugu disiiniildiigiinde, bu mucizenin anlamina uygun diisme-
mis olacaktir. Miisriklerin talebi {izerine ayin yarilmasi olayr gerceklestigi
kabul edildiginde bu olay micize olarak isimlendirilmesi miimkiin iken
ikinci kisimda ne bir talep ne de bir meydan okuma gelmediginden micize
say1lmasi uygun olmayacaktir. Bu da ikinci durumdaki olaym miicizeligini
ortadan kaldiracaktir.””

% Nesefl, Meddrik, 2/539 (el-Furkan 25/42).

9 Nesefi, Meddrik, 2/265 (el-Isra 17/60).

% Ebf Abdillih Muhammed b. ismail b. ibrahim el-Buhari (8. 256/870), el-Cédmi ‘u’s-
sahih, thk. Nizar Temim-Heysem Temim, (Liibnan: Daru’l-Erkam, 1995),
“Menakib”, 28;

% Nesefl, Medarik, 3/399 (el-Kamer 54/1).

%4 Zemabhgeri, Kessdf, 27/1064.

% Tirmizi, “Kitdb-u Tefsiri’l-Kur’an”, 54 (3340); Konuyla ilgili degerlendirmeler
i¢in Ilyas Celebi, “Insikaku’l-Kamer”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
22/343-345, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000); Hiiseyin Celik, “Kur’an’da “Ay’in
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Hz. Peygamber’in hissi mcizesine dair bir 6rnek Fetih Stresi 1. aye-
tin tefsirinde aktarilmistir. Hz. Peygamber 1400 civarindaki Miisliiman ile
Umre yapmak tizere yola ¢ikmis ve Hudeybiye’de konaklamisti. Bu ko-
naklama esnasinda rivayete gére kuyunun suyu ¢ekilmisti. Hz. Peygamber
agzina su almis, aldig1 suyu agzinda calkaladiktan sonra kuyuya tiikiirmiis
ve hemen kuyu suyla dolmustur. Oyle ki oradaki herkes bu sudan i¢mistir.
Ibn Ishak Hudeybiye’de bulunanlarin sayisini 1400 olarak vermistir. Hu-
deybiye kuyusu hakkinda Ibn ishak ve Ibn Hisdm’da kisa bir bilgi gegmek-
tedir ancak suyun dolmasi hakkinda bir bilgi yer almamaktadir. Miislim’de
gegen rivayette ise dua veya tiiklirme neticesinde kuyunun suyla doldugun-
dan bahsedilmektedir. %

Nesefi, Nir Suaresi 12. dyetin tefsirinde Hz. Aise’ye atilan iftira hak-
kinda sahabe arasindaki konusmalari igeren rivayetlere yer vermistir. Bu
konusmalarda Hz. Aise’nin masumiyetini dile getiren Hz. Omer ve Hz.
Osman’1n ifadeleri 6nem arz etmektedir. Hz. Omer, Hz. Peygamber’in te-
ninin sinek konmasindan dahi korundugunu sdylemistir. Bunun nedeni ise
sinegin, necasetlere konmasi ve onlara bulagmasidir. Hz. Osman ise fikrini
ifade ederken kimse tizerine basmasin diye Hz. Peygamber’in golgesinin
yaratilmadigini ifade etmistir.”” Bu rivayetlerin eserde yer almasi bu anla-
yisin Maveratinnehir bolgesinde de varligina ve yayginligina isaret etmek-
tedir. Ibn ishak ve ibn Hisdm’da bu konuda Hz. Peygamber’in Hz. Ali ve
Usame b. Zeyd ile istisaresine yer verilmekte ancak Hz. Omer ve Osman’a
ait yukarida zikredilen ifadeler bulunmamaktadir.®®

Miicize konusunda gerek Hz. Peygamber’in niibiivvetine delil olma
kabilinden kendi disinda meydana gelen olaylar gerekse Hz. Peygamber’in
kendinden zuhur eden olaylar miicize olarak isimlendirilmistir. Yukarida
zikrettigimiz ornekler dogrultusunda Nesefi’de micize olgusunun dnemli
bir yer tuttugunu sdyleyebiliriz.

2.2. Hz. Peygamber’in Gelecegi Bilmesi Konusu: Réasid Halifeleri
Isaret Etmesi

Nesefi, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra halife olan Hz. Eb( Bekir,
Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali’yi 6ne ¢ikaran rivayetler zikretmekte-
dir. Miiellif Maide Stresi 54. ayetini Hz. Peygamber’in niibiivvetine delil
kabul etmektedir. Restilullah heniiz meydana gelmemis olan ve sonradan
meydana ¢ikacak bir gergegi onlara bildirmektedir. Miiellife gore ayette

Yarilmas1” Mucizesi”, (MANAS Sosyal Arastirmalar Dergisi 6/4 (2017), 67-87.

ibn Hisam, es-Siretii n-nebeviyye, 856; Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccic el-
Kuseyri, el-Cdami ‘u’s-sahih. thk. Muhammed Fuad Abdulbaki. (Beyrut: Daru’l-
ihyai’t-turasi’l-arabiyye, 1991), “Cihad”, 45; Nesefi, Meddrik, 3/333 (el-Fetih 48/1).
7 Nesefl, Meddrik, 2/492 (en-Nur 24/12); Diyarbekri, Tdrihu’l-Hamis, 3/288.

% [bn Ishak, es-Siretii'n-nebeviyye, 448; ibn Hisam, es-Siretii 'n-nebeviyye, 848.
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kastedilen Allah’in hosnut olacagi topluluk Hz. Ebi Bekir ve zamanindaki
Miisliimanlardir. O, bu ayeti Hz. Ebi Bekir’in ve ardindan Hz. Omer’in
halifeliklerine ve halifeliklerinin mesruluguna delil kabul etmektedir. Ciin-
kii onlar dinden donenlerle savagmislar, yaptiklar cihat ile iistiin 6zellikler
gostermislerdir.”

Tahrim Saresi 1. ayette Hz. Peygamber’in hanimlari arasinda bahsedi-
len sir hakkinda da kaynaklarda iki farkli goriis yer almaktadir. Rivayet-
lerden biri Hz. Zeyneb’in odasinda bal serbeti icmesiyle ilgilidir. Digeri
ise Hz. Hafsa’ya kendinden sonra Hz. Ebti Bekir ve Hz. Omer’in {immetin
idaresini ellerine alacaklarina dair verdigi bilgidir. Nesefi burada Hz. Ebu
Bekir ve Hz. Omer ile ilgili goriisii dncelemek suretiyle bu konuya énem
atfettigini gostermistir. Hz. EbGi Bekir ve Hz. Omer’in hilafetine dair riva-
yet daha sonraki kaynaklarda gegmektedir. '°

Fetih Stiresi 29. ayetin tefsirinde yer alan rivayetler de bu konuya dair
ayri bir ornektir. “Onlar filizini yarip ¢ikarmg, gittikce onu kuvvetlendi-
rerek kalinlasmis govdesi tizerine dikilmis bir ekine benzerler ki bu zira-
atcilerin hosuna gider. Allah boylece onlart ¢ogaltip kuvvetlendirmekle
kdfirleri ofkelendirir. Allah inanmp salih amel igleyenlere magfiret ve bii-
yiik miikdfat vadetmistir.” kisminda filizin misalini Rasid halifeler olarak
yorumlamustir. Nesefi, Tkrime’nin ayeti sdyle tefsir ettigini nakletmistir:
Ikrime’ye gore “filizini ¢ikardi’dan kasit Eb Bekir’dir, ‘onu kuvvetlendir-
mis’ten kasit Hz. Omer, ‘kalinlagmis’tan kasit Hz. Osman, ‘gévdesi iizerine
dikilmis’den kasit ise Hz. Ali’dir. Bu rivayetten sonra Nesefi soyle demek-
tedir: “Bu Allah’in Islam’m baslangici ve kuvvetleninceye ve hakim olun-
caya kadar ki yiikselisi i¢in verdigi misaldir. Ciinkii Peygamber (s.a.s.) tek
basma dikildi. Sonra Allah onu, ona iman edenlerle kuvvetlendirdi. Ilk
¢ubugun kendinden ¢ikan ve kendisini soranlarla ziraat edenlerin hosuna
gidecek sekilde kuvvetlendigi gibi.” Kasas Stresi 26. ayetinin tefsirinde
Hz. Ebl Bekir’in kendinden sonra Hz. Omer’i halife birakmasindan dolay1
Hz. EbG Bekir’i takdir eden bir rivayete yer vermektedir. Rivayette feraset
sahibi ii¢ kisiden bahsedilmektedir. Ug kisiden biri Hz. Suayb’m kiz1 ve
Hz. Musa’nin hanimi olan kadin, digeri Hz. Y@suf’u satin alan ve ona ba-
kan Ziileyha ve kendinden sonra Hz. Omer’i birakan Hz. Ebt Bekir’dir.'!

% Maide 5/54: “Ey iman edenler! Sizden kim dininden donerse, (bilin ki) Allah onlarin
yerine oyle bir topluluk getirir ki, Allah onlart sever, onlar da Allah’1 severler.
Onlar mii’'minlere karsi al¢ak goniillii, kafirlere karsi giiclii ve onurludurlar. Allah
yolunda cihad ederler. (Bu yolda) hi¢bir kinayicimin kinamasindan da korkmaziar.
Iste bu, Allah ' bir liitfudur. Onu diledigine verir. Allah litfu genis olandur, hakkiyla
bilendir.”

10 Nesefi, Meddrik, 3/503 (et-Tahrim 66/1); Hiiseyin b. Muhammed b. el-Hasen
Diyarbekri, Tarihu'l-hamis fi ahvaili enfesi nefis (I-111), thk. Abdullah Muhammed
el-Halili,( Beyrut: Daru’l-Kiitiibii’l-Ilmiye, 2009), 3/10.

101 Nesefi, Medarik, 2/638 (el-Kasas 28/26).
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Rasid Halifeler olarak isimlendirilen Hz. Eba Bekir, Hz. Omer, Hz. Os-
man ve Hz. Ali’nin halifeliklerine, hilafetlerinin mesruluguna ve Islam’m
onlarm eliyle giiglendigi diisiincesine yer vermesi, miiellifin goriislinii yan-
sitmasi agisindan onemlidir.

2.3. Hz. Peygamber'in Hz. Zeyneb ile Evliligi

Kur’an’da Hz. Peygamber’in aile hayatina dair baz1 ayetler yer almakta-
dir. Miifessirler bu ayetlerin tefsirinde siyer rivayetlerinden istifade ederek
ayetleri agiklamiglardir.!® Nesefi de, Ahzab Siresinin 36-37. ayetlerinin
tefsirinde Hz. Peygamber’in Zeyneb binti Cahs ile evliligine deginmis ve
bazi rivayetlere yer vermistir. ilgili yetlerde cahiliye Araplarinmn bir Adeti
olan evlatliklarin bosadig1 esler hakkindaki yanlis anlayis kaldirilmis ve
yeni hiikiimler bildirilmistir. Ayrica Hz. Zeyneb ile evliligi 6ncesine dair ri-
vayetlerde gecgen bilgiler lizerinde farkli tartismalar yapilmistir. Bu agidan
Nesefi’nin konuya bakisini tespit etmenin 6nemli oldugu kanaatindeyiz.

Ayetin tefsirinde kaynaklarda zikredilen rivayeti aktararak Hz. Pey-
gamber’in Zeyd b. Harise’ye Hz. Zeyneb’i nikahi altinda tutmasi tavsi-
yesine yer vermistir. Rivayetin devaminda Hz. Zeyneb’in seref ve neseb
bakimindan Zeyd’e sikint1 ¢ikardigi ve ona eziyet ettigi bundan dolay1 bo-
samak istedigi bilgisini aktarmistir. Fakat Hz. Peygamber Zeyd’e, “Esini
yaninda tut, Allah tan kork”, diyerek evliliklerinin devam etmesini tavsiye
etmistir. Hz. Aise’nin “Eger Resilullah, Allah’in ona indirdigi seylerden
birini gizleseydi bu dyeti gizlerdi.” sdzliini aktarmistir. Hz. Peygamber’in
Zeyd’in bosamasindan ve iddetin bitiminden sonra Zeyneb’i istemesine ve
digiinlerine dair bilgilere yer vermistir.

Kaynaklarin birgogunda gegen bu rivayet {izerinden Hz. Peygamber’e
yonelik asilsiz iftira ve suglamalar ortaya atilmistir. Nesefi de bu rivaye-
ti kullanmis, herhangi bir elestiri veya itiraz getirmemistir. Rivayette yer
alan bu bilgilerin asilsiz ve batil oldugu, niibiivvetin gerektirdigi 6zellikle-
re zit oldugu, Hz. Peygamber’in amca kizi olan Zeyneb’i zaten bildigi gibi
rivayetin reddini gerektiren elestiriler yoneltilmistir. Ornegin Meddrik’in
makalemizde istifade ettigimiz tahkikli niishanin dipnotunda da “Bu soz
batil bir kelamdw. Ash yoktur. Niibiivvetle ¢eliski icermektedir. Hz. Pey-
gamber amca kizini dnceden beri bilmektedir. Zeyd 'den once Zeyneb'i ni-
kahlamasi zaten miimkiindii.” denilerek muhakkik tarafindan bu tezatlik
dile getirilmistir. ' Tlgili yetin tefsirinde Elmalili da rivayetin hadis ilmi
bakimindan sahih olmadigin1 ve mahiyet itibariyle kendi kendini yalanla-
yan bir hikaye oldugunu ifade etmektedir. Elmalili, Zeyneb’in onurlu bir

192 Taberd, 8/562-563; ibn Sa’d, Muhammed (230/844), Kitdbii 't-Tabakati’l-kebir, 1-XI,
thk. Ali Muhammed Omer, (Kahire: Mektebetii’l-Hanc1, 2001), 10/99; Zemahseri,
Kessdf, 22/856. (Nesefi, Kessdf taki rivayeti aynen almistir.)

183 Nesefi, Medadrik, 3/32 (el-Ahzab 33/ 37).
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kadin oldugunu, Zeyd’i kendine denk saymadigini ve Zeyd’i istemeyerek
sirf Hz. Peygamber’in emrine ittiba i¢in kabul ettigini ve neticede aile i¢i
gecimsizligin ayriliga neden oldugunu belirtmektedir. '™ Ancak akaid ve
fikih alaninda da yetkin bir alim olan Nesefi’nin bu rivayete yer vermesi
dikkat cekmektedir. Nesefi'nin tefsir ve siyer kaynaklarinda yer bulan bu
rivayeti kullanmasi ve rivayete itirazda bulunmamas: miifessirlerin bu ri-
vayete siklikla deginmesiyle izah edilebilir.

3. NESEFiI'NiN SiYER RIVAYETLERINE UYGULADIGI
METOD

Nesefi, tefsirindeki metodunu genel olarak siyer rivayetlerinde de uy-
gulamistir. Hadislerde rivayetlerin senedini veya kaynagini zikretmedigi
gibi siyer rivayetlerinde de senede yer vermemistir.

Konular ele alirken ilgili siyer rivayetlerini bazen sebeb-i niizal bilgisi
olarak ele almisken, rivayetlere bazen ayeti agiklama baglaminda bazen de
verdigi bilgiyi desteklemek amaciyla eserinde yer vermistir. Ayrica verdigi
bilgiler kimi zaman olayin ilgili kismina ait az bir bilgi iken kimi zaman
Siiraka olayinda,'® Sa’lebe kissasinda'® ve Bedir esirleri'”” hakkinda oldu-
gu gibi genis bir sekilde yer almaktadir.

Nesefl bazen ayetlerin tefsirini konuyla ilgili detay bilgilerden yararla-
narak acgiklamaya ¢aligmistir. Bu detay bilgilere 6rnek olarak Fetih Stre-
sinin tefsirinde aktarilan rivayetleri 6rnek olarak verebiliriz. Nesefi, Fetih
Stiresinin tefsirinde ¢ok sayida siyer rivayetine yer vermistir; Fetih’ten
kastin ne oldugu, 11. ayette zikredilen bedevilerin hangi kavimler oldu-
gu, Bey’atii’r-Ridvan’in ger¢eklesmesi, Mekkelilere el¢i olarak Hirds b.
Umeyye el-Huzii’nin gonderilmesi, Hz. Omer’in el¢i olarak gitmemesi,
Hz. Osman’in Mekke’ye gitmesi ve orada dldiiriildiigiine dair sdylentilerin
yayilmas1 aktarilan rivayetler ziimresindendir. Nesefi’nin daha genis ele
aldig1 konulardan biri de Mekkeliler ile Miisliimanlar arasinda gergeklesen
anlasma esnasinda olan konusmalardir. Aktarilan rivayetler Ibn Hisam’m
verdigi bilgilerle aynidir. '

Sa’lebe kissasi ilk siyer kaynaklarinda bulunmamakla birlikte sonraki
kaynaklarda yer almistir. Tefsir kitaplarinda da siklikla anlatilan kissalar-
dan biri olmustur. Gerek senet gerekse metin yoniinden elestirilen bu kis-

14 Elmalilh Muhammed H. Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (Istanbul: Eser Nesriyat,)
6/3899; Recep Erkocaaslan, “Hz. Peygamber’e Atilan Cirkin Bir Iftira: Hz.
Peygamber Zeyneb bint Cahs Evliliginin Hz. David Bat-Seba Evliligine
Benzetilmesi”, Cumhuriyet Ilahiyat Dergisi (Haziran 2020), 24/1, 479.

195 Nesefi, Meddrik, 1/650 (el-Enfal 8/ 48).

106 Nesefl, Medadrik, 1/680 (et-Tevbe 9/40).

107 Nesefi, Medarik, 1/680 (el-Enfal 8/68).

108 Nesefi, Meddrik, 3/333 (el-Fetih 48/1-26); Ayrica bk. Ibn Hisam, es-Siretii’n-
nebeviyye, 856-862.
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say1 Nesefl de kullanmigtir.'®

Nesefi bazen konu hakkinda vaki olan farkli rivayetleri zikrettikten
sonra tercih edilen goriisii agiklamaktadir. Islam alimlerinin ¢ogunun iize-
rinde goriis beyan ettigi konularda ‘cumhurun tercihi budur’ demektedir.
Ayrica tercihini beyan ederek gerekli agiklamay da yapmaktadir. Ornegin
Siyer’in 6nemli konularindan olan Isra ve Mirac hakkinda Isra Stresini tef-
sir ederken Hz. Peygamber’in yolculugunun mahiyeti ile alakali iki farkl
goriise yer vermistir. Bunlardan biri uyku ile uyaniklik arasi bir halde iken
oldugudur. Digeri ise Hz. Aise’den gelen Mirac’in ruhen olduguna dairdir.
Miiellif bu iki 6nemli olayin bedenen oldugu konusunda cumhurun gorii-
stinli tercih etmistir. Riiyaya bir 6nem atfedilmeyecegi ve gorene de bir
deger kazandirmayacagi goriisiinden hareketle bedenen olmasi gerektigini
savunmustur.''* ibn Ishak’ta Hz. Aise’den gelen bir rivayette olayin ruhen
olduguna vurgu yapilmustir.'"! ibn Hisdm’in Sire’sinde ve hadis kitapla-
rinda aktarilan ve Isra ile Mirac’m bedenen yapildigma dair rivayetlerin
miiellif tarafindan tercih edildigini s6yleyebiliriz.!'

Nesefi eserini telif ederken mevcut rivayetler igerisinden kabul etmis
olduklarint almis, konu icerisindeki farkli rivayetlere genel olarak yer
vermemeye gayret etmistir. Bu onun konuyu ele almadan once rivayet-
ler iizerinde bir degerlendirme yaptigini gostermektedir. Nesefi rivayetler
tizerinde se¢meci bir yaklasim sergilemistir. Az da olsa farkli goriislerin
oldugu rivayetleri aktarmistir. Ornegin Fetih Stresinde kastedilen fethin,
Hudeybiye, Mekke nin Fethi veya Hayber’in Fethi olabilecegine dair fark-
11 goriigleri almasini zikredilebiliriz.''?

Bedir Gazvesi’nde Allah’in yardimi olarak meleklerin maddi veya
manevi destek oldugu konusunda Nesefl, meleklerin manevi destegin ya-
ninda fizik1 olarak katildiklarini diigiinmekte ve bunun miimkiin olduguna
dair agiklamalar yapmaktadir. Bunun yaninda Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
Cebrail’in sdzli dogrultusunda yerden aldig1 topragi miisriklerin {izerine
serpmesindeki ‘atma’ olayinin izafesini Allah’a dondiirmekte boylece Mu-
tezile ve Cebriye’ye itiraz etmektedir. Bu agiklamalariyla konuyu itikadi
bir boyuta tagimaktadir.''*

Nesefl kullandig1 rivayetlerde genel olarak kaynak zikretmedigini
dile getirmistik. O, nadir de olsa yararlandig1 hadis kaynaklarinin ismi-

1% Kadir Paksoy, “Sened Ve Metin Yoniinden Sa’lebe Hadisinin Tenkidi”, Harran
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 4 (Sanlurfa: Harran Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yaymlari, 1998), 186.

110 Nesefi, Meddrik, 2/244 (el-Isra 17/1).
I Tbn Ishak, es-Siretii n-nebeviyye, 309.
12 Tbn HisAm, es-Siretii 'n-nebeviyye, 346.
113 Nesefi, Meddrik, 3/333 (el-Fetih 48/1).
14 Nesefi, Medadrik, 1/637 (el-Enfal 8/17).
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ni vermistir. Ornegin Kamer Stiresinin 1. ayetinin tefsirinde gecen Buhari
ve Miislim’i rivayetini sdyleyebiliriz. Ancak o metodu geregi zikri gegen
bu eserlerden kaynak ismi belirtmeksizin istifade etmistir. Ornegin esirler
hakkindaki daha once zikredilen Hz. Peygamber (s.a.s.) ile Hz. Omer ara-
sindaki konusma Miislim’in Sahih inde gegmektedir.!'

Medadarik’te gegen birgok rivayetin Kegsdf tan iktibas oldugu goriinmek-
tedir. Nesefi, Kessdf'tan sikca faydalanmis ancak yaptig: siyer rivayetleriy-
le ilgili alintilarda bu eserin adini hi¢ zikretmemistir. Eserin isminin gegtigi
yerler ise akdid, fikih ve dil konularindadir.!'® Bakara Stiresi 236. ayetinin
tefsirinde muellif “Giizel is yapanlara (karsilik olarak) daha giizeli ve
bir de fazlast vardir:” kismini agiklarken ‘ziyade’den kastin cennette Al-
lah’mn goriilmesi olduguna dair hadisleri vermistir. Zemahseri ise aktarilan
rivayetlerin uydurma oldugunu sdylemisti. Burada Nesefl, Zemahseri’yi
elestirmis ve ona itiraz etmistir. Nesefi hadislerin uydurma olmadigini ve
onlarin merfu oldugunu belirtmistir. Aktarilanlardan Nesefi’nin cennette
Allah’in gortlecegini kabul ettigini ifade edebiliriz.!”

Nesefi ayetlerin tefsirinde siyer rivayetlerinden yararlanirken fikhi hii-
kiimlere de yer vermektedir. Bazen de ayetin tefsirinde fikhi diislincesini
yansitan siyer rivayetlerini kullanmigtir.''®

Ornegin, Bedir Gazvesi'nde esirlerden fidye alinmasindan sonra Enfal
Stiresinin 68. ayeti nazil olmus bu ayette Miisliimanlar uyarilmistir. Mii-
ellif ayetin tefsirinde, Miisliimanlarin i¢tihada dayali bir hiikiim verdigi
ve bu hiikmii vermede kendilerine gore belli gerekgelerinin var oldugunu
bundan dolayi ilahi azaba carptirilmadigi goriisiine yer vermektedir. Miis-
liimanlarin fidye almalarmin, yapilacak cihada hazirlik i¢in gerekli ihti-
yacin karsilanmasina fayda saglayacagi diisiincesinde olduklarina hamlet-
mektedir. Miisliimanlarin burada su karar1 almalar1 gerekmekteydi: Alinan
esirlerin ldiiriilmeleri Islam adina daha biiyiik bir gii¢ saglayacak, dolayi-
styla oldiiriilenlerin geride biraktiklart aileleri ve ¢evreleri i¢in de oldukga
biiyiik bir korku, dehset ve etki birakacak, boylece Islam’a kars1 kendile-
rinde hareket edebilecek bir mecal ve gili¢ bulamayacaklardi. Onlar isin bu
yoniinii hesaba katmamaiglardi. Nesefl buradan fikhi bir hiikkme ulagmakta
ve igtihadin caizligine bu ayeti delil getirmektedir. Ayrica bu ayeti kiya-
st kabul etmeyenlere karsi bir delil olarak getirmektedir.'" Miiellifin, ilk
kaynaklardan Vakidi’nin, Hz. Peygamber’in Hz. Ebti Bekir ve Hz. Omer
ile Bedir esirlerine yapilacak muamele i¢in yaptiklari istisareyi, goriisiine

15 Miislim, “Cihad”, 18.

116 Nesefi, Meddrik, 3/232 (Fussilet 41/17); 1/347 (en-Nisa 4/23).
7 Nesefi, Medarik, 2/18 (Yanus 10/26).

18 Nesefl, Medadrik, 1/397 (en-Nisa 4/119).

19 Nesefi, Medadrik, 1/657 (el-Enfal 8/68).
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destek olarak aldigini ifade edebiliriz.'*

Kaynaklarii 6zetleyecek olursak o, aldigi bilgilerin bir kismini miifes-
sir olmasindan dolay1 tefsir kaynaklarindan bir kismint da hadis ve tarih
kaynaklarinda aktarilan bilgilerden almistir. Kaynak ismi vermedigi gibi
rivayetlerin senetlerini de zikretmemistir.

SONUC

Hicri VI yiizyilda Maveratinnehir bolgesinde yetisen, Hanefl/Matiiridi
cizgide eserler veren Nesefi, yazmis oldugu Meddrikii t-tenzil ve hakd i-
ku t-te vil isimli kisa ve 6zl tefsirinde siyer bilgilerinden yararlanmistir.
Kulland1g1 bu rivayetlere bazen ayetin sebeb-i niiziilinde bazen de konuyla
ilgili goriistinii desteklemek amaciyla yer vermistir.

Nesefi’nin tefsirindeki metodunu siyer rivayetlerinde de uyguladig
gormekteyiz. O, siyer rivayetlerinde, bazi ravilerin ve alimlerin ad1 digin-
da, kaynak ismi vermemektedir. Bu durum eserin kisa ve 6zlii bir tefsir
olmasimin yaninda miellifin metoduyla ilgilidir. Ayrica kullandig1 rivayet-
lerin genel olarak ilk donem siyer kaynaklarinda gegtigi goriilmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de farkli stire ve ayetlerde Hz. Muhammed’in (s.a.s.)
hayatina deginilmektedir. Miifessirler genel olarak zikri gecen yerlerde ko-
nuyla ilgili siyer rivayetlerinden istifade ederek tefsir yapmaya caligmis-
lardir. Burada siyer-tefsir ilminin konuyu ele aligindan kaynaklanan fark-
lilik kendini gostermektedir. Siyer elde ettigi kaynaklardan yararlanarak
konuyu bir biitiin halinde tamamlamaya ¢aligir. Tefsir ise ilgili ayette bahse
konu olan olay hakkindaki ilgili rivayeti vermekle yetinir. Nesefl kendi
yorumunu destekleyen siyer rivayetleriyle ayetleri agiklamaya calismis ve
bunu yaparken rivayetlerin ilgili kistmlarmi almistir. Muhtemelen miiellif,
eserinin 6zl olmasi nedeniyle her bir rivayete yer vermemis, kendi tercih
ettigi rivayeti oncelemistir. Miiellifin aldig1 bilgiler bazen uzun bazen kisa
olmaktadir.

Nesefi’nin rivayetlere elestirel yaklasimi sik gorlinmemekle birlikte
azda olsa yorumlarina yer vermistir. Miifessirler ilgili konu baglaminda
farkl stire ve ayetleri yorumlarken, almay1 uygun gordiigii veya tasvip et-
meseler de metodu geregi, bazi rivayetleri almiglardir. Nesefl bazen (J8)
“kile” seklindeki ifadelerle rivayete olan yaklasimini ortaya koymustur.

Bedir Gazvesi’ni ilahi yardim baglaminda ele almis ve gazveyi mici-
ze olarak dile getirmistir. Miellif meleklerin yardimlarinin manevi destek
yaninda maddi olarak savagtiklar1 ve Miisliimanlara destek oldugu ayrica
Cebriil’in misriklerin {izerine attig1 toprakla dagilip yenildigi goriisiinde-
dir.

Nesefi, ayetlerdeki kapali olan yerleri agiklamak, olaylarin gegtigi yeri

120 Vakadi, Kitdbii’l-Megazi, 1/108.
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tespit etmek, ayette zikredilen muhataplarinin kim oldugu, gazvelerin bas-
langicindan sonuna kadar vuku bulan olaylar, ordularin sayisi, techizat bil-
gileri gibi konularda siyer rivayetlerine yer vermistir.

Medarik’te kullanilan bazi rivayetlerin sihhatinde problem olmakla
birlikte miiellifin, zaman igerisinde telif edilen eserlerde siklikla aktarilan
rivayetler ile zamanla olusan anlayisa uygun peygamber tasavvuruna sa-
hip oldugu goriilmektedir. Hicret esnasinda Sevr Magarasi’nda giivercinin
yuva yapmasi ve oriimecegin ag drmesi, ayin ikiye ayrilmasi, Sa’lebe kis-
sas1 gibi kaynaklarda ve inceledigimiz eserde ilgili ayet tefsirlerinde gegen
ancak sithhatinde sorun olan rivayetlerin, miiellifin yasadigi Maveraiinne-
hir bolgesinde de, yaygin oldugu anlasiimaktadir.
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Cumbhuriyetin ilanindan sonraki siiregte Hukuk Fakiiltesi
miifredatindan fikih usulii dersi ¢ikarilmis; buna mukabil

bu dersin yeri doldurulamamistir. Hukuk egitiminde uzun
yillar devam eden bu boslugu farkeden Ali Himmet Berki,
fikih usuliiniin kavram diinyasindan hareketle donemin
hukukgularina yonelik Hukuk Mantigi ve Tefsir isimli eserini
kaleme almig; bu eserde kanun metinlerinin anlasilmasi ve
yorumlanmasi noktasinda hukukgulara bir hukuk mantig1

ve formasyonu kazandirmay1 hedeflemistir. Berki’ nin fikih
usuliinden miilhem ortaya koydugu bu 6neri kendi doneminde
yeterince tartigilmis degildir. Bu galisma giiniimiiz hukukgulari
i¢in fikih usuliinden yararlanmanin zaruret menzilesinde bir
ihtiyac oldugunu vurgulamakta ve Berki’nin eserinde ortaya
koydugu 6neriyi bir biitiin olarak ele almay1 amaglamaktadir.
Caligmada ilk olarak Berki’yi bu eseri kaleme almaya iten
siirece, ustl-i fikhin beseri kokenli kanunlari anlama ve
yorumlama noktasinda hukukgulara yapabilecegi katkilara,
ardindan da fikih usuliindeki ilkelerin farkli bir hukuk
sistemine uygulamanin imkanina deginilmistir. En son
boliimde Berki’nin eserinde ortaya koydugu 6neri bir biitiin
halinde degerlendirmeye tabi tutulmustur.

Anahtar kelimeler: Ali Himmet Berki, Hukuk Mantig1 ve
Tefsir, Ustl-i fikth, Medeni kanun, Kiyas.

Arastirma makalesi /
Research article

ABSTRACT

After the proclamation of
the Republic, the course of
Islamic legal theory (usul al-
figh) was removed from the
Faculty of Law curriculum,
and this lesson has not

been compensated. Ali
Himmet Berki, noticed this
long-standing gap in legal
education, wrote Legal Logic
and Interpretation which

he based on the conceptual
world of figh method for

the lawyers of the period
and aimed to provide its
counterparts with a coherent
legal logic and formation.
This offers, which Berki

put forward inspired by figh
method, was not discussed
enough in his period. This
study emphasizes the
necessity of using usul al-
figh for today’s lawyers and
students of law faculties,
and aims to consider Berki’s
proposal as a whole in his
work. In the study, firstly,
the contribution that the
figh method can make to

the jurists in understanding
and interpreting the laws of
human origin in the process
that prompted Berki to
write this work, and then
the possibility of applying
the principles of figh to

a different legal system
were mentioned. In the last
section, Berki’s proposal in
his work named Legal Logic
and Interpretation has been
evaluated as a whole.

Keywords: Ali Himmet
Berki, Legal Logic and
Interpretation, Usil al-figh,
Civil law, Analogy.
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THE CONTRIBUTION OF THE USUL AL-HQH TO

THE INTERPRETATION OF CIVIL LAW -WITHTH
EXAMPLE OF AL HIMMET BERKI'S LEGAL LOGIC AND
INTERPRETATION -

SUMMARY

The science of Islamic Legal Theory (usul al-figh) which has
developed by Islamic Jurists since the second century of Hejira
expresses an unprecedented acquis in terms of its content and

the methods of interpretation it proposes. With its universal
principles, the usul al-figh can contribute to non-divine

legal systems and lawyers trained in this system in terms of
understanding and interpretation of laws. The course of usul
al-figh which is in the curriculum of law faculties during the
Ottoman period and the first years of the Republic was removed
from the curriculum after the radical legal changes in the
Republic period, unfortunately. Siddik Sami Onar, Kamil Miras
and Ali Himmet Berki, who have seen that this has caused a big
gap in the legal universe, have expressed the urgent need for a
work in which the principles of usul al-figh are applied to modern
era laws. In line with this aim, Berki has written his work titled
Legal Logic and Interpretation for the jurists of the period, based
on the Islamic legal theory and general rules created by Islamic
jurists. With the advantage of working in both legal systems,

he has skillfully applied the universal principles of usul al-figh

to modern laws, and enriched his work with general rules of
figh. In this article, the logic of law, inspired by the usul al-figh,
which Berki puts forward in this work for the jurists of the period
has been evaluated as a whole by taking its main lines. He has
presented the logic of law to the benefit of modern period jurists
with a unique presentation and systematic. All of the subjects that
Berki has taken from usul al-figh are not only specific to Islamic
legal theory but also have an aspect that can be adapted to other
legal systems. His first and most comprehensive subject in his
work is the mention of words and indications (delaletii’l-elfaz).
It can be said that this chapter is the backbone of his method of
interpretation. Berki has divided his introduction, which he has
constructed using the concepts of usul al-figh, into five main
headings, which are similar to the quartet of the Hanafi system,
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but partially differently: “Allocation of Word to Meaning, Use of the
Word, Implications (Delalat), Valid and unsafe deductions and statement
(beyan) theory”. Although he has adopted the Hanafi procedural
systematic, especially in the theory of delaletii’l-elfaz and declaration, he
has not included some concepts in terms of applicability and usefulness
to the Civil law. Additionally, after putting forward the definitions, scopes
and indications of the concepts in his systematics in terms of Turkish,

he has presented examples from figh, usul al-figh books, daily life,

court decisions and civil law. It can be said that it is very beneficial both
modern law students and jurists.

In his work, Berki has mostly addressed procedural issues such as
analogy(qiyas), istihsan, maslahat, customs-traditions, hajet, necessity,
istishab, the principle of convenience, the aims of the law (makasidii’s-
sharia) and ijtihad. It has enriched these subjects with different application
examples. He has included in his work in a very detailed way the general
rules that are not generally included in the literature and systematics of
usul al-figh. Additionally, between the lines, he also touched on different
concepts of figh. Although he has benefitted from books of classical usul
al-figh, he has not transfer them completely to his work. In addition, he
has set out from the universal principles of Islamic legal theory, leaving
out the local issues of the Islamic law. It is noteworthy that Berki has
elaborated the aforementioned rules with examples, enriched them with
general rules of figh, applied them to different issues and criticized some
court decisions within this framework. With this aspect, he has displayed
an original point of view. It can be said that he put forward a coherent
methodology that will contribute to the understanding and interpretation
of the Civil Law through the topics of usul al-figh in his work, the general
rules of Islamic law and the principles of figh he mentions. Seen from
this point of view, he has pointed to the necessity of benefitting from

this wealth for lawyers who are foreign to the acquis of figh. From this
point of view, we can state that the usul al-figh has the opportunity and
richness to give all jurists in the modern world a sound legal logic and
methodology in understanding and interpreting the laws. In terms of
sample diversity, the work is at a level that can set an example for modern
period figh-style works. When the work is considered in terms of the
subjects it contains, it has given a holistic perspective and legal logic to
the law students of that period and today’s lawyers to interpret the texts of
the law.
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GiRiS
°

slam Hukukcularinin  hicri II. asrin

sonlarindan itibaren tedvin ettikleri ve

asirlarin birikimi ile olgunlastirdiklari fikih
usulli, giiniimiiz modern doénem hukukg¢ularinin
da kanunlarin anlagilmasi ve yorumlanmasinda
istifade edebilecekleri evrensel nitelikte ilkeler
icermektedir. Iste bu yaklasimi benimseyen ve
uygulamali olarak konuyu enine boyuna ortaya
koyanlardan biri de Ali Himmet Berki’dir. O,
ozellikle wustl-i fikhin kavram diinyasindan
hareketle' insa ettigi Hukuk Mantigi ve
Tefsir’ isimli eserinde, Cumhuriyet donemi
hukukcgularina kanun metinlerinin anlagilmasi
ve yorumlanmasi noktasinda saglam temellere
dayali bir metodoloji, tutarli bir hukuk mantig
ve formasyonu kazandirmay1 hedeflemistir. Onun
Hukuk Mantigi ve Tefsir isimli eserinde ortaya
koydugu bu yontemin Cumbhuriyet devrinde
donemin  hukukgulari tarafindan yeterince
tartisiimadigr anlasilmaktadir. Glinitimiizde bazi
hukukgular onun bu Onerisinin bilingli olarak
gbrmezden gelindigini ileri stiirmiislerdir.’ Oysaki
bu tiir bir ¢cabanin tartigilmaksizin bilingli olarak
g0z ardi edilmesi ilmi ve ahlaki agidan dogru

' Bu husus bir¢ok ¢aligmada farkli bi¢imlerde vurgulan-

mustir. Bk. Kamil Miras, “Hukuk Mantig1 ve Tefsir”,
Sebiliirresad, 3/75 (Mart 1950), 386, 387; Eyyiip Said
Kaya, “Tirkiye Cumbhuriyeti’nde Fikih Literatiirii:
Bir Hasila”, Tiirkiye Ararstirmalart Literatiir Dergisi
12/24 (2014), 43; Cengiz OTACI, “Hermeneutik (Yo-
rum Bilim) ve Ceza Kanunlarinin Yorumu”, Tiirkiye
Barolar Birligi Dergisi 89 (2010), 450; Sercan Giir-
ler, “Eski ile Yeni Arasinda Bir Hukukgu: Ali Himmet
Berki ve “Hukuk Mantig1 ve Tefsir" Isimli Eseri”, Tiirk
Hukuk Tarihi Kongresi, (2018), 6. http://cdn.istanbul.
edu.tr/FileHandler2.ashx ?f=thtk.2018bildiri.ozetleri.
pdf. Erisim tarihi. 27.09.2020.

2 Detayli bilgi igin bk. Miras, “Hukuk Mantig1 ve Tef-
sir”, 386, 387.

3 Kemal Gozler, Hukukun Genel Teorisine Giris Hukuk
Normlarmmin Gegerliligi ve Yorumu Sorunu (Ankara:
US-A yayincilik, 1998), 157; Benzer vurgular igin bk.
Ayse Mine Akar, Ali Himmet Berki ve Hukuka Dair
Eserleri (istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bi-
limler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2013), 2.
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degildir. Bu makalede Berki’nin fikih usuliinden ilham alarak dénemin
hukukgularina yonelik s6z konusu eserde ortaya koydugu hukuk mantigi
ana hatlaryla ele alinarak bir biitiin halinde degerlendirilecektir. Konuya
giris sadedinde Oncelikle Berki’yi bu eseri kaleme almaya iten siirece,
ardindan da fikih usuliiniin ilahi kaynakli olmayan hukuk sistemlerine
katkisinin imkanina temas edilecektir. Aslinda Berki’nin yapmaya calistig1
sey donemin hukukgularimin ihmal ettigi kokli bir gelenegin varligina
dikkat ¢ekmek ve onu hukukgularin istifadesine sunmaktir. Buradan
hareketle, Isliam Hukukcular1 tarafindan ortaya konulan ustl-i fikih
miiktesebatindan yararlanmanin tiim hukukgular i¢in sadece bir zenginlik
degil ayn1 zamanda zaruret menzilesinde bir ihtiya¢ oldugunu sdylememiz
yanlis olmayacaktir.

Uziilerek ifade etmek gerekir ki; énemli bir hukuk¢u olmasina ragmen
Berki’yle ilgili ¢aligmalar son derece azdir.* Berki’yi konu edinen makale-
lerde ¢alismamizda yer verdigimiz baslik miinhasiran ele alinmamis; onun
bu noktadaki goriisleri de kapsamli bir degerlendirmeye tabi tutulmamis-
tir. Béyle olmakla birlikte 2018 yilinda Antalya’da Akdeniz Ilahiyat Fa-
kiiltesi ve Antalya Miiftiiligiince diizenlenen ve 2019 yilinda “Ali Himmet
Berki Kitab1”® adiyla yayimlanan Ali Himmet Berki Sempozyumunda Ali
Bakkal’in yedi sayfalik sunumu kisa olmakla birlikte dikkate deger tespit-
ler icermektedir.” Ayni kitapta yer alan Enver Torbali’nin, tebligi on bes
sayfa olup, Berki’nin Hukuk Mantig1 ve Tefsir isimli eserinin kisa bir 6zeti
mahiyetindedir.®

4 Ahmet Hamdi Furat, “Ali Himmet Berki (1882-1976) Hayat1, Eserleri ve Islam Hu-
kukuna Katkis1”, Isldm Hukuku Arastirmalar: Dergisi 6 (2005), 503-514.; Akar, Ali
Himmet Berki,1-131.

Bununla birlikte Furat ve Akar’in az da olsa degerlendirmeleri mevcuttur. Bk. Furat,
“Ali Himmet Berki”, 509; Akar, Medeni kanundan segilen bol 6rneklerin fikih usulii
eserleri i¢in model teskil edecegini belirtir. Akar, Ali Himmet Berki, 54.

Kitaba erisim imkani sunan Antalya Ilahiyat Fakiiltesi Dekam ve eserin Editorii
Prof. Dr. Ahmet Ogke’ye tesekkiirii bir borg bilirim. Bahse konu kitap eklerle bir-
likte 310 sayfa olup, Ali Himmet Berki’nin Hayati, Hatirlattiklar1, Berki ve Islam
Hukuku, Ahlak, Vakif Hukuku, Tefsir-Dil Bilimi, Berki ve Hadis seklinde yedi bo-
liim baslig1 altinda sunulan tebliglerden olugsmaktadir. Son kisimda ekler ve tesekkiir
yazilart yer almaktadir.

Bakkal, Berki’nin Hukuk Mantig1 ve Tefsir adli kitabinin muhteva itibariyle en az
ylizde yetmis oraninda bir Fikih usilii eseri ve bir kavaid ilmi kitabi oldugunu vur-
gulamis; eseri modern hukuku, Islam hukukunun mantik, felsefe ve metodolojisiyle
destekleme, giiglendirme ve bosluklarini doldurma ¢abasindan ibaret kabul etmistir.
Bk. Ali Bakkal, “Modern Hukukun Islam Hukukunun Yorum ilkelerine Ihtiyaci: Ali
Himmet Berki’nin “Hukuk Mantig1 ve Tefsir” Adli Eseri Baglaminda Bir Deger-
lendirme”, Ali Himmet Berki Kitabi, ed. Zeki Yaka vd. (Ankara: TDV Ofset, 2019),
73, 75. Buna mukabil teblig, konumuzla ilgili igerdigi basliklara muhtemelen vakit
darlig1 nedeniyle sinirli diizeyde yer ayirabilmistir.

Calisma sadece Berki’nin bahse konu eserine dayandirilmis, ilave bir kaynaga bibli-
yografyada yer verilmemistir. Genel olarak eserde yer alan siralamaya gore basliklar
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1. Eserin Ortaya Cikis Siireci (Arka Plan)

1882-1976 yillar1 arasinda yasayan, Islam, Osmanl ve Tiirk medeni
hukuku alaninda ¢aligmis sayili hukuk¢ulardan biri olan Ali Himmet Ber-
ki, her iki donemde de yarg1 sistemi i¢inde tavzif olunmus;’ Cumhuriyet
doneminde gecis siirecinde pek ilgi gosterilmeyen konulara dair faydali
eserler kaleme almistir.'® Ali Himmet Berki’nin Hukuk Mantigi ve Tefsir
ismini verdigi eserin telif siireci, Cumhuriyet doneminde 1924°den itiba-
ren siyaset, hukuk, egitim, din ve sosyal alanlarda benimsenen kokli degi-
sikliklerin yapildig1 zamana rastlamaktadir. Cumhuriyetin ilani ile birlikte
“Tuirk Devletinin hukuki yapisinin biitiiniiyle Avrupa kanunlarma dayan-
masi gerektigi yoniinde bir kanaat degisikligi ortaya ¢ikmis”, nihayet 1926
yilinda Mecelle yiiriirlitkten kaldirilarak yerine Isvicre Medeni kanunu be-
nimsenmistir.!! Bu donemde Hukuk fakiiltelerinin miifredatindan ustl-i fi-
kih dersi gikartilmis, bu dersin yerine hukuk tarihi konmustur.'> Miifredatta
fikih tarihi olmasina ragmen, acildigi tarihten itibaren bu ders hi¢ okutul-
mamistir.”® Bu konuyla ilgili mistakil bir ¢alisma yapan Songur, “bastan

se¢ilmis, her bir baglik yine Berki’nin eserinde yer verdigi bilgilerin 6zeti olmus,
miiellif birkag yer hari¢ eserle ya da miiellifin tercihleri ile ilgili bir degerlendirme
yapmamustir. Torbali, sonu¢ kisminda ise eserin Cumhuriyet donemi geng hukuk-
cularin rehberlik ettigini ve basarili oldugunu; bu ¢alismanin, ustl-i fikih ve killi
kaideler perspektifinden kanunlar1 olusturma ve yorumlamanin daha tutarli ve isa-
betli ictihadlarin kapisini aralayacagina ve ictihad ihtilaflarinin azalacagma isaret
ettigini belirtmistir. Bk. Enver Torbali, “Ali Himmet Berki’nin Us(l-i Fikh’1 Medeni
Hukuka uygulama ¢abas1 -Hukuk Mantig1 ve Tefsir”, Ali Himmet Berki Kitabu, ed.
Zeki Yaka vd. (Ankara: TDV Ofset, 2019), 107, 116. Ayn1 Sempozyum kitab1 i¢inde
Mervenur Akcay’in has ve am lafizlar1 miiellifin Hukuk Mantig1 ve Tefsir isimli
eseri ekseninde 6zetlemeye gayret etmistir. Bk. Mervenur Akgay, “Islam Hukukun-
da Hass ve Amm Lafizlar1 Ali Himmet Berki’nin Isleyisi”, Ali Himmet Berki Kitabt,
ed. Zeki Yaka vd. (Ankara: TDV Ofset, 2019), 293 vd.

9 Berki, Medresetii’l-kudat’1 1909 yilinda bitirdikten sonra Mesihat-1 Islamiyye Dai-
resi Fetvahanesi’nde gesitli vazifeleri; Medresetii’l-kudat’in ahkamii’l-arazi hocali-
&1, Tokat, Amasya ve Ankara merkez kadiligi, Ser‘iyye ve Evkaf Vekaleti Hey’et-i
Iftaiyye iiyeligi, Istanbul Ugiincii Asliye Mahkemesi ve Istanbul Asliye Mahkemele-
ti birinci reisligini, Temyiz Mahkemesi’ne iiyeligi ve Ikinci Hukuk Dairesi Baskan-
l1ig1 gibi vazifeleri deruhte etmis ve 24 Mayis 1976 tarihinde vefat etmistir. Detayli
bilgi i¢in bk. Sakir Berki, “Ali Himmet Berki”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansik-
lopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 5/509, 510; Akar, Ali Himmet Berki, 7.

10" Detay i¢in bk. Berki, “Ali Himmet Berki”, 5/510; Furat, “Ali Himmet Berki”, 505-
513; Akar, Ali Himmet Berki, 29-109.

"' Mehmet Akif Aydin, “Mecelle-i Ahkam-1 Adliyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam An-
siklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2003), 28/234.

12 Kaya, “Fikih Literatiirii”, 11; Haluk Songur, “Fikih Usilii Dersinin Kaldirilmasi
Baglaminda Dariilfiinundan Cumhuriyete Hukuk Egitim Miifredat1 Uzerine”, Siiley-
man Demirel Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi 3/1 (2013), 15; Siimeyye Onuk,
“Son Dénem Fikih Usulii Eserleri”, Tiirkive Ararstirmalart Literatiir Dergisi 12/24
(2014), 185.

13 Baha Kantar, “Ankara Hukuk Fakiiltesinin Ge¢mis 25 Yili: 1925-1950”, Ankara
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beri Roma hukuku gibi zorunlu olan fikih usuliiniin 1925-1926 yilinda Hu-
kuk Fakiiltelerinin miifredatindan tamamen ¢ikarildigini, 1926-27 6gretim
doneminde bu dersin boslugunun hukuk tarihi dersi ile doldurulmak isten-
digini” belirtmistir."* Onun; “hukuk fakiiltelerinin miifredatindan ¢ikartilan
fikih usuliiniin olusturdugu boslugun hala doldurulamadigini, bugiin tiim
hukuk fakiiltelerinin miifredatlarinda yer alan zorunlu “hukuk baslangic1”
dersi veya se¢meli/zorunlu olan “hukuk metodolojisi” vb. derslerin belirli
ve ortak bir igerige kavusmadigi gibi bu ihtiyaci karsilamaktan da ¢ok uzak
olduklarmi1” vurgulamasi calib-i dikkattir.'®

Ulkemizde o dénemlerde genel olarak fikih, 6zelde ise hukuk fakiilte-
lerinde usil-i fikih ilminin tedrisine yonelik kisitlamalar neticesinde orta-
ya ¢ikan hukuki metinlerin anlagilmasi ve yorumlanmasinda metodoloji/
yontem sorunu, uzun bir miiddet devam eden bir siirecin sonucudur. Kamil
Miras’1n, “irfanimiza karsi cehaletle irtikab olunan saygisizlik” olarak ad-
dettigi nokta tam da fikih usuliiniin miifredattan ¢ikarilmasi sonucu hukuk
aleminde doldurulmasi miimkiin olmayan bir boslugun olusmasidir.'® Bu
siirecin devaminda hukuk fakiltelerindeki akademik ¢aligmalarin rotasi-
nin belli bir ddneme kadar tamamiyla batiya ¢evrildigi ve Islam hukuku
ile ilgili caligmalarin ihmal edildigi anlagilmaktadir.!” 1928’de benimsenen
harf devrimi ile birlikte, biiyiik cogunlugu Arapga olan klasik usil-i fikih
metinlerinden donemin yeni yetisecek hukukcularmin istifade etmesi de
neredeyse imkansiz hale gelmistir.'® Aslinda 1924-1949 arasi1 donem telifat
ve tedrisat agisindan usil-i fikih i¢in ciddi bir fetret devri olmustur.'® Tespit
edebildigimiz kadariyla donemin Hukuk Fakiiltesi hocalarmin da bu nok-
tada olusan boslugu doldurmaya yonelik bir ¢alismasi bulunmamaktadir.?
Erdem, Hukuk Fakiiltesinde hocalik yaptigi anlasilan Hiiseyin Naci isim-

Hukuk Fakiiltesi Dergisi 7/3 (1950), 3, Kaya, “Fikih Literatiirii”, 15.

4 Songur, “Hukuk Egitim Miifredat1”, 18.

15 Songur, “Hukuk Egitim Miifredat1”, 25, 26.

16 Miras, “Hukuk Mantig1 ve Tefsir”, 386, 387.

17 Bu noktada Istanbul Hukuk Fakiiltesi, Ankara Hukuk Fakiiltesi gibi hukuk fakiil-
telerine ait dergilerin arsivine bakilabilir. Ilk donem dergilerde giiniimiizde oldugu
gibi agirhikl olarak Isvicre Meden? Kanunu, Roma Hukuku, Yabanci hukukgulardan
ceviriler, Fransa, Almanya hukuklariyla ilgili degerlendirmelere yer verilmistir. Bu
dergilerde tespit edebildigimiz kadariyla ilk defa nadir de olsa 1940’11 yillarda Islam
Hukukuna dair makaleler nesredilmeye baslanmistir. Bunlara Tiirk Hukuk Tarihi
boliimiinden Omer Nasuhi Bilmen, Osman Berki ve Ahmet Resid Turnagil’nin ma-
kaleleri 6rnek verilebilir.

'8 Benzer ifadeler igin bk. Onuk, “Son Dénem Fikih Usulii Eserleri”, 186.

¥ Onuk, “Son Dénem Fikih Usulii Eserleri”, 185, 186; Kaya, “Fikih Literatiirii”, 12.

1926-1940 yillar1 arasinda hukuk fakiiltesi dergilerinde fikih usuliine yonelik bir

makale tespit edemedik. Buna mukabil belli bir donemden sonra hukuk tarihi kiirsii-

siinden eski hukukumuz adiyla smirh da olsa Islam Hukukunu calisanlar olmustur.

Benzer ifadeler i¢in bk. Kaya, “Fikih Literatiirii”, 12, 38 vd.
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1i bir kisinin 1925 senesinde Darulfiinun Hukuk Fakiiltesi Mecmuasi’nda
yayimlanan bir makalesinde?®! laik bir fikih usulii inga etme tesebbiisiinden
bahsetmistir.?> Halim Sabit (6. 1946) de “miitareke yillarina kadar nesret-
tigi fikih ustli ve ictimai usl-i fikih ¢caligmalarinin benzerlerini bir daha
kaleme almamistir.”** Osmanlinin son dénemlerinde telif edilen fikih usulii
caligmalarinin diginda®* Cumhuriyet doneminde Bilmen’in Istildhdt-1 Fik-
hiyye’sine kadar uzunca bir siire usil-i fikha dair bir esere rastlanamamak-
tadir.” Kaya, “o donemde basta Medeni kanun olmak {izere, devrim niteli-
gindeki hukuki gelismeler hakkinda fikhin kavramlar1 ve mukaddematiyla
konugan, fikih usulilyle diisiinen bir eser yazilmamis olmasinin garipsene-
bilecegini; buna mukabil laik ulus devlet insasina yonelik politikalar saye-
sinde bdyle bir tesebbiisiin zemininin kalmadigini hatirlamak gerektigini”
belirtmistir.2¢

Fikih usiliiniin hukuk fakiiltesi miifredatindan ¢ikarilmasi sonucu hu-
kuk aleminde doldurulmasi miimkiin olmayan boslugu Siddik Sami Bey
sezmis ve Kamil Miras’a muasir hukuk sistemine gore ve zamanin mevzu-
atindan 6rnekler almak suretiyle bir usul kitabinin yazilmasina olan ihtiya-
c1 aktarmis;*” buna mukabil bu ¢aligmay1 yapmak Berki’ye nasip olmustur.
Berki, ulasabildigi eserlerden istifade ile usul konular1 izerinde imal-i fikir
ederek ulastigi sonuglart hukuk diliyle ancak sade olarak yazmaya® gayret

2! Hiiseyin Naci, “Usil-i Fikih Nasil Tedris Edilmeli”, Ddru I-Fiinin Hukuk Fakiiltesi

Mecmuast 3/18 (Mayis 1341/1925), 695-705°den naklen Sami Erdem, “Yeni ustl-i

fikih arayislart ¢ergevesinde bir metin: Hiiseyin Naci ve laik ustl-i fikih”, Divan:

Disiplinlerarast Calismalar Dergisi 1 (1997), 214, 215.

“...Usl-i fikih dersi kaldirilarak yerine tarih-i fikih dersinin ikamesinde tezahiir

eden bu yaklasim, daha sonralar1 da Hukuk Fakiiltelerinde Islam hukukunun, bir

hukuk tarihi konusu olarak okutulmasiyla siirdiiriilmiistiir.”” Sami Erdem, “Hiiseyin

Naci”, 214, 215.

2 Bk. Ali Birinci-Tuba Cavdar Karatepe, “Halim Sabit Sibay”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 15/336-337. Kaya, Halim Sa-
bit’in uzun bir suskunluk devresinin ardindan islam Ansiklopedisi’nin ilk y1llarinda
hazirladig1 birkag maddenin (“Azimet”, “Beraet”, “Cihad”, “Ebu Hanife””) Cumhu-
riyet oncesindeki eser ve goriisleriyle irtibatini kurmanin zor oldugunu belirtmistir.
Kaya, “Fikih Literattri”, 12.

2 Ahmed Hamdi Sirvani (6.1890), Ali Haydar Efendi (6.1903), Manstirli Ismail Hakk:
(6.1912), Mahmud Esad Seydisehri (6.1918), Seyyid Bey (6.1925) ve Izmirli ismail
Hakki (6. 1946) gibi alimlerin eserleri igin bk. Onuk, “Son Dénem Fikih Usulii Eser-
leri”, 176; Mehmet Boynukalin, “Fikih Ustliine Dair Modern Tartismalar”, Modern
Cagda Fikhin Anlam ve Islevi-Teblig ve Miizakereler Tartismall IImi Ihtisas Toplan-
tis1 (Istanbul: Sakarya Universitesi Yayinlari, 2019), 19, 20.

% Onuk, “Son Dénem Fikih Usulii Eserleri”, 186; Kaya, “Fikih Literatiirti”, 12.

2 Kaya, “Fikih Literattirii”, 19.

27 Miras, “Hukuk Mantig1 ve Tefsir”, 386, 387.

2 Ali Himmet Berki, Hukuk Mantigi ve Tefsir-Kanun ve Mukavelelerin Tanzim ve Tef-
sirine Ait Kaide ve Asillar, ed. Yasin Cevik vd. (Ankara: Tiirkiye Adalet Akademisi,
2018), 4.

22
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edecegini belirtmis ve Hukuk Mantigi ve Tefsir isimli eserini kaleme al-
mustir.” O, fikih usuliinden hareketle donemin hukukgulari igin yazdigi bu
eserinde yaptig1 yeni yontem Onerisinin tamamen kabul gérmese bile geng
hukukgular1 diisiinmeye ve tefsir hakkinda fikir edinmeye tesvik edecegini
varsaymaktadir.

Eserin ortaya ¢ikis siirecine yonelik bu detaylardan sonra fikih usulii-
nilin beseri hukuk sistemlerine katkisinin imkanina temas etmek yerinde
olacaktir.

2. Usiil-i Fikhin Beseri Hukuk Sistemlerine Katkisinin imkam

Islam hukukgularinin hicri II. asirdan itibaren gelistirdigi usal-i fikth
ilmi, igerik ve dnerdigi yorumlama yontemleri agisindan daha 6nce benze-
rine rastlanmayan bir miiktesebati ifade etmektedir. “Usil-i fikih” (huku-
kun kokleri) adi ile anilmis olan bu disiplin,** Muhammed Hamidullah’in
belirttigi gibi, hukuk disiplinleri arasinda sozii edilen 6zellikleri tasiyan
bir ilim olarak diinyada ilk kez Miisliimanlar tarafindan viicuda getirilmis,
diinyanin diger kitalarinda bu ilmin bir benzeri meydana gelmemistir.’!
Ayrica Muhammed Hamidullah, Islam hukukgular: tarafindan “ustl-i fi-
kih” adiyla ortaya konan ilmi ¢caligmalardan 6nce, “kanun fikrine dayali bir
pozitif hukuk kiilliyat1 meydana getirme hedefini giiden, hukuk kurallari-
nin felsefi temelini inceleyen ve tesri‘, tefsir, nesh gibi metotlar1 kendisi-
ne konu edinen bir hukuk ilmi ¢aligmasina rastlanmadigini” belirtmigtir.*?
Muhammed Hamidullah’in bu kanaatini modern dénemdeki pek cok ila-

2 Bk. Miras, “Hukuk Mantig1 ve Tefsir”, 387; Kemal Gozler, Hukuka Girig (Bursa:
Ekin Basim Yayin Dagitim, 13. Basim, 2016), 8; Akar, Ali Himmet Berki, 1.

30 Muhammed Hamidullah, “Miisliimanlarda Hukuk Felsefesi” ¢ev. Ibrahim Kafi
Dénmez, Frkih Usulii Incelemeleri, ed. Tuncay Basoglu (Istanbul: TDV Yaynlari, 2.
Basim, 2018), 105; Muhammed Hamidullah, “Mutezile Fikih Uslii ve el-Basri’nin
“el-Mu‘temed Adl1 Eseri”, cev. Omer Aslan, Bilimname 4/1, (2004), 82.

31 Hamidullah, “Mutezile Fikih Usali”, 81, 82. «“.. . hukuku ilk defa bir ‘ilim’ olarak ele
alma serefinin miisliiman bilginlere ait oldugunu ve bunun diinya hukuk literatiirii
icinde orijinal bir tiir olarak yerini alan ‘usulii'l-fikh’1 ortaya koymalari suretiyle
gerceklestigini goz ardi etmemek gerekir.” (Ibrahim Kafi Dénmez, “Usilde Ictihad
Miimkiin mii?”, II. Uluslararas: Islam Diisiincesi Konferansi (istanbul: Istanbul Bii-
yiiksehir Belediyesi Kiiltiir isleri Daire Baskanlig1 Yaynlar1, 1997), 249; A. Ciineyd
Koksal, Usilii’I-Fikh’in Mahiyeti ve Gayesi, Istanbul: Marmara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2007), 213; Boynukalin, “Fikih Ustliine Dair Mo-
dern Tartigmalar”, 22.

32 Hamidullah, “Mutezile Fikih Usali”, 82; Hamidullah, “Misliimanlarda Hukuk
Felsefesi”, 105; Ibrahim Kafi Donmez, “Islam Hukukunda Miictehidin Naslar Kar-
sisindaki Durumu ile Modern Hukuklarda Hakimin Kanun Karsisindaki Durumu
Arasinda Bir Mukayese”, Fikih Usulii Incelemeleri, ed. Tuncay Basoglu (Istanbul:
TDV Yaynlari, 2. Basim, 2018), 127; Ahmet Yaman, “islam Hukuku Arastirmala-
11 Agisindan Muhammed Hamidullah”, Hayati, Kisiligi ve Kisiligi ile Muhammed
Hamidullah Sempozyumu (Bursa: Bursa Miiftiiliigii, 2005), 140; Kaya, “Fikih Lite-
ratliri”, 57.
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hiyat¢1 ve hukuk fakiiltesinde gorev yapan bazi akademisyenlerin® pay-
lastig1 sOylenebilir. Koksal, “fikih usliiniin muhteva ve islev bakimindan
-Hallaq’in da ifade ettigi gibi- Bat1 hukukunda hukuk teorisi (legal theory),
hukuk metodolojisi (legal methodology), yorum (interpretation) ve daha
da onemlisi hukuk felsefesine (legal philosophy) esdeger olan bir ¢erce-
veye tekabiil eden ¢ok vecheli bir tabiata sahip oldugunu” vurgulamigtir.®*
Muhammed Hamidullah da benzer sekilde, Miisliimanlarin fikih us@liin-
den, ayni anda hukuk felsefesi, hukuk metodolojisi, kanunlastirma bilimi,
yorumlama, dediiksiyon/timdengelim, hukukun uygulanmasi ve ilgasini
ihtiva edecek olan bir muhtevay1 anladiklarini ifade etmektedir.*® Gozler’e
gore fikih usulii “Bat1 hukuk metodolojilerine katkida bulunabilecek se-
viyede zengin bir metodoloji olup; onlarm Islim hukuk metodolojisinden
ogrenecegi pek ¢ok sey” bulunmaktadir. Yine ona gore “bazi metodoloji
sorunlari, fikihta, modern hukuka ve keza Roma hukuku temelli hukuklara
gore cok daha gelismis; sofistike bir sekilde incelenmis ve ¢oziimlenmistir.
Ornegin usil-i fikihtaki kiyas teorisi, modern hukuktaki kiyas konularina
nazaran ¢ok daha gelismis ve ayrmtili bir sekilde incelenmistir; normal
hacimli bir usil-i fikih kitabinda kiyasa onlarca sayfa ayrilmistir. Tiirk hu-
kukuna dair ders kitaplarinda kiyasa ayrilan sayfa sayisi ise ¢cogunlukla
iki licti gegcmemektedir. Bu yoniiyle fikih, modern hukuka pek cok agidan
katkida bulunacak diizeydedir.” Gozler fikih usuliiniin de Avrupa Hukuk
bilimine ve teorisine ihtiyacinin oldugunu belirtmistir.*

Fikih ustiliiyle alakali bu genel degerlendirmelerden sonra onun beseri
bir hukuk sistemine kanun metinlerinin anlagilmasi ve yorumlanmasi nok-
tasinda katkisinin miimkiin olup olmadigina temas etmek yerinde olacaktir.
Oncelikle burada tiim hukuk sistemlerinin fikih usuliinden istifade etme-
sinin bir zenginlik oldugu, fikih usuliiniin de metodolojik olarak o hukuk
sistemine ve hukukcularina ciddi katkida bulunabilecegi ifade edilmelidir.
Usil-i fikhin sadece fikih igin degil ayn1 zamanda diger Islami ilimler igin
de ortak bir metodoloji ve anlama yontemi olduguna dair tartismalara gir-
meksizin,?” burada begeri hukuk sistemlerine ve o sistem iginde yetisen

33 Mesela Songur, Bir Jurisprudence-hukuk bilimi olarak tarih sahnesinde ilk yer alan

alanin adinin “fikih usilii” oldugunu ve bu ilmin hukuk fakiiltelerinde yerini doldu-
racak bir alan olmadigini belirtir. Songur, “Hukuk Egitim Miifredat1”, 24, 25.
3% Koksal, Usilii’I-Fikh’in Mahiyeti ve Gayesi, 210.
35 Hamidullah, “Mutezile Fikih Usali”, 82; Koksal, Usiilii’'I-Fikh’'in Mahiyeti ve Ga-
yesi, 210.
Gozler, Bati1 hukuk bilimi ve metodolojisinde son iki yiiz yil i¢cinde dnemli gelis-
melerin yasandigini, buna mukabil ortaya ¢iktigi donem ve Orta Cag boyunca Bati
hukuk metodolojisinden ileride olan fikih usulii igin ise bugiin ayn1 seyin sdylene-
meyecegini vurgulamustir. Kemal Gozler, Fikih-Hukuk Iliskisi Uzerine (Bursa: Ekin
Basin Yayin Dagitim, 2019), 62, 65.
Ahmet Yaman, Fikih ustliiniin tarih icindeki islevine bakildiginda Islami ilimlerin
timil i¢in gegerli genel bir metodoloji oldugunu agikga belirtir. Bk. Ahmet Yaman,

36

37
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hukukgulara kanunlarin anlasilmasi ve yorumlanmasi noktasinda-Ali Him-
met Berki’nin “Hukuk Mantig1 ve Tefsir” isimli eseri ve Medeni Kanun
Ozelinde- katkida bulunup bulunamayacagini konusu ele alinacaktir. Bu,
ayni zamanda fikih usuliiniin sadece ge¢misi agiklama islevi olmadigini,
halen fikih iiretimi yaninda farkli hukuk sistemlerine de katkida bulunabi-
lecek bir zenginlikte oldugunu kabul etmeyi beraberinde getirecektir. Mu-
hammed Hamidullah’in vurgularina bakilirsa Islam hukukgulari fikih usu-
lilyle -gerekli degisiklikler yapildiktan sonra- herhangi bir iilke veya ¢agin
hukuk sistemine uygulanabilen bir metodoloji tiiriinii kastetmekteydiler.*®
Usil-i fikhin en genel anlamda sozii ve eylemi anlama ve yorumlama me-
todolojisi olarak sunulmasi da bu kanaati dogrular niteliktedir. Usul, karak-
teristik yapisi itibariyle belli bir alanla sinirlandirilamayacak 6zelliktedir.*

“Fikih usiliiniin metodolojik bir model halinde benimsenmesi Islami
ilimlerle sinirli kalmamis, nahiv usulii ve tarih usulii gibi ilimler tizerinde
de bu etki acik bigimde goriilmiistiir. Hatta birgok tabibin ayni zamanda
fakih olmas1 sebebiyle tip ilminin dahi metodolojik bakimdan fikihtan ve
usuliinden yararlandig1, Ibnii’l-Lebbtdi’nin Tedkiku I-mebdhisi t-tibbiyye
adli eserinin bunun bir 6rnegini teskil ettigi” ifade edilmistir.** Fikih us@li-
nilin kimi akademisyenlerce “yalniz naslarin hiikiim ifade edis keyfiyetini
anlama metodolojisi degil, biitlin bir sosyal varlik alanin1 hem tasvir hem
de yeniden insa edip siirdiirmeyi amaglayan, bu haliyle hukuk, ahlak, bi-
lim ve sanat alanlarimi temellendirmeyi hedefleyen Batili disiplin ve yak-
lasimlarla mukayeseye elverisli bir toplumsal teori seklinde goriilmesi™!
oldukga 6nemlidir. Bu durumda fikih usuliiniin herhangi bir dilde kaleme
almmis kanun metninin anlagilmasi ve yorumlanmasina katki sunmasina
engel bir durum yoktur. Boynukalin’a gore, Sirvanli Ahmed Hamdi her-
hangi bir dilde yazilmis bir kanun metninin tefsirinde usul kurallarindan
istifade edilebilecegini ifade etmis olmakla birlikte bundan Tiirk¢e olan

“Fikih Usilii Islevini Tamamladi m1?”, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 57 (Aralik 2019), 43; Metin Yigit de miinhasiran bu konuyu ele almis ve
fikth usuliiniin tiim {slami ilimlerin ortak metodolojisi oldugunu farkli disiplinlere
yonelik drneklerle ispatlamaya caligmistir. Metin Yigit, Isldmi [limler Metodolojisi
Olarak Fikih Usulii (Diyarbakir: Karasin Ofset, 2011), 152; Dénmez ve Koksal, fi-
kih usuliiniin, “felsefe-mantik dilini kullanan usulciilerce” daha ¢ok Islami ilimlerin
genel bir metodolojisi olarak temellendirilmek istendigini vurgulamislardir. Asim
Ciineyd Koksal — Ibrahim Kafi Donmez, “Usil-i Fikih”, Tiirkive Divanet Vakfi Is-
lam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 42/208.

3% Hamidullah, “Miisliimanlarda Hukuk Felsefesi”, 19.

% Yigit, Islami [limler Metodolojisi Olarak Fikih Usilii, 151.

40 Koksal-Donmez, “Usil-i Fikih”, 42/208.

Tahsin Gorgiin, “Yeni” Anlama ve Yorumlama Y6ntemlerinin Fikih Ustiliine Gore

Durumu”, Islami [limlerde Metodoloji / Usiil Mes elesi I, Yayina haz. Ismail Kurt

— Seyit Ali Tiiz (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2005), 675-698; Koksal-Donmez, Usil-i

Fikih maddesi, 42/209.
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Mecelle’yi kastetmistir. Oysaki bu sekilde bir sinirlamanin usuliin doga-
styla Ortiistiigii soylenemez.

Son donemde kaleme alinan Hallaf’in ve Zeydan’in eserlerinde fikih
ustliiniin sadece naslar degil, -Arapg¢a oldugu silirece-kanun metinleri-
nin tefsiri i¢in de bir metodoloji olarak kullanilabilecegi ifade edilmistir.*?
Hallaf bu g¢ercevede cagdas problemlere cevap vermede fikhin ve usl-i
fikhin yeterli oldugunu ispat etme gayreti i¢inde olmus;* ayrica usule dair
eserinde fikih usuliinii hem fikith hem de yiirirlikteki kanunu anlama me-
todu olarak ele almistir. O, fikih usuliiniin “taabbudi kaideler ve konular”
olmadigini, fikih usuliindeki kural ve kaidelerin sadece fikha has olmayip
yirtrliikteki diger kanunlara da tatbik edilebilecek vesileler ve araglar ol-
dugunu belirtmis, eserinde iki tiirden 6rnekler vermis ve iki sistem ara-
sinda kisa mukayeseler yapmistir.* Onun fikih usuli ile ilgili yaptig1 bu
vurgular son derece 6nemlidir. Muhammed Eb Zehre’ye gore hukukgular
kanunlar ger¢ek manada anlayabilmek igin fikih usuliine basvurmalidir;
zira bu ilim, kelimelerin delaletlerini ve s6zlerin ne anlama geldigini ifade
etmektedir. Onun hukukc¢ularin kanunlarin tatbik ve tefsirinde fikih ustlii-
ne miiracaat etmeleri gerektigini, mesela kiyas ve istihsanin bu alanda kul-
lanilabilecek iki 6nemli yontem oldugunu ifade etmesi de isledigimiz konu
bakimindan dikkate deger bir yaklagimdir.*® Zeydan da beseri kanunlarla
ilgilenen avukat, hakim ve akademisyenlerin de fikih usuliine ihtiyacinin
oldugunu belirtmis; beserl kanunlarin tefsiri ve ihtiva ettikleri hiikiimleri
anlamak isteyen herkesin kiyasi, naslarin tefsirine dair usul kaidelerini, la-
fizlar ve delaletlerini, deliller arasinda tercih kaideleri gibi usul ilminin tes-
pit ettigi kaide ve esaslar1 hazmetmesi gerektigini vurgulamistir. Bundan
dolay1 da fikih usulii Irak, Suriye ve Misir hukuk fakiiltelerinde giiniimiiz-
de de okutulmaktadir.*® Zuhayli’nin bu noktadaki goriisleri de Eba Zehre,
Hallaf ve Zeydan’dan farkli degildir.¥’ Kisaca Arap diinyasinda Seriat ve
Hukuk fakiiltelerinde okutulan bu eserlerde fikih ustliiniin Arapca olan ya
da Arapga’ya terciime edilmis beser tirlinii kanunlarin yorumunda da kulla-
nilabilecegi ifade edilmistir.*® Cagdas donemde Arapga kaleme alinan usul

* Abdiilkerim Zeydan, el-Veciz fi usili’l-fikh (Beyr(t: Miiessesetli’r-risale, 1987), 5;
Abdiilvehhab Hallaf, “llmu usili’l-fikh (Iskenderiyye: Mektebetii’t-da‘ve el-Isla-
miyye, 8. Basim, 2002), 9; Boynukalin, “Modern Cagda Fikhin Anlam ve Islevi”,
23.

# Abdiilvehhab Hallaf, Mesaduru't-tesri ‘i 'I-Islami fimd G nassa fih (Kuveyt: 6. Ba-
stm, 1414/1993), 6; Bonukalin, “Modern Cagda Fikhmn Anlam ve Islevi”, 22.

“ Hallaf, Usil, 9, 19; Boynukalin, “Modern Cagda Fikhin Anlam ve Islevi”, 23.

4 Muhammed Ebu Zehra, Isldm Hukuk Metodolojisi (Fikih Usiilii), cev. Abdulkadir

Sener (Ankara: Fecr Yayinlari, 7. Basim, 1997), 14, 15.

Zeydan, Veciz, 13.

47 Vehbe Zuhayli, Usiilii 'I-fikhi’l-Islami (Dimask: Daru’l-fikr, 1986/1406), 1, 6-10.

4 Miuellif burada Arapga kaydini diigmiis olsa da dilin dogas1 geregi sinirlandirilmasi
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eserlerinin birgogunun hukuk fakiiltesi talebeleri i¢in kaleme alinmasi1* da
bu yaklasimla paralellik arz etmektedir. Boynukalin’a gére kanunlastirma
modern bir olgu olsa da gegmiste fikih usalii ile fikih metinleri arasinda
kurulan bagm fikih usilii ile kanun arasinda da kurulmasi miimkiindiir.®

Koca, “lafizlar ve delaletleri konusunun her biri bir climle kalibina do-
kiilmiis olan ve hemen her dilde bulunan hukuki metinlerin veya kanun ko-
yucularin maksatlarinin anlagilmasi i¢in de yararli hukuki diistince tirtinleri
oldugunu” belirtmistir. Ona gére “somut bir olgu ve insani bir yetenek olan
dil, bir iletisim aract olarak ayni zamanda hukuk normlarin1 da tagimak-
tadir. Bu durumda hukuk normlarinin nasil yorumlanip uygulanacagi ve
hukuk dili karsisinda onun muhatabi olan insanlarin durumunun ne olacagi
seklindeki problemler, sadece Islam hukukunun degil biitiin hukuk ekolle-
rinin ve genel hukuk metodolojisi ve felsefesinin konularini teskil etmek-
tedir.”>' Oyleyse fikih usuliiniin delaletii’l-elfiz bahisleri, kiyas, istihsan,
maslahat, orf-adet, hacet, zaruret, istishab gibi evrensel nitelikli ilkeleri ile
bir kisim kavaid-i kiilliyenin sadece fikha 6zgili olmayip her dildeki hukuk
metnine uygulanmaya elverisli oldugunu soyleyebiliriz.

Sonug olarak fikih usulii Berki’nin de 1srarla vurguladig: gibi medeni
kanun ya da farkli dildeki bir kanun metninin anlasilmasi ve yorumlanma-
sma katk1 sunabilecek bir zenginliktedir. Thtiva ettigi bu 6zellikler dikkate
alindiginda tiim hukuk sistemlerinin ondan istifade edebilecegi yonlerin
bulundugu pekala sdylenebilir. Bunun i¢in Berki’nin yaptig1 gibi usil-i fi-
kihtaki fikha 6zgii unsurlardan ziyade delaletii’l-elfaz, kiyas, zaruret, ha-
cet, istishab, orf ve adet gibi evrensel hususlarin 6ne ¢ikarilmasi son derece
onem arz etmektedir.

3. Berki’nin Hukuk Mantig1 ve Tefsiri

Berki’nin 1948 yilinda Giiney Matbaacilik tarafindan yayimlanan Hu-
kuk Mantigi ve Tefsir’i 2018 yilinda Tiirkiye Adalet Akademisi tarafindan
tekrar basilarak hukukgularin ve ilahiyatgilarin istifadesine sunulmustur.®
Berki’ye gore, kanunlar1 yorumlama ve tefsir etmenin énemli olmasi nede-
niyle Islim hukukgular1 daha baslangicta bu ihtiyaci anlamus; fikih usulii

kanaatimizce uygun degildir. Bilgi i¢in bk. Zeydan, Veciz, 275; Mustafa Biilent Da-
das, Mecelle ’de Bulunan Hukuk-Dil Iliskisine Yonelik Kiilli Kaidelerin Coziimleme-
leri (Sanlurfa: Harran Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2005), 43.

Zeydan, Veciz, 5; Boynukalin, “Modern Cagda Fikhin Anlam ve Islevi”, 20.

50 Boynukali, “Modern Cagda Fikhin Anlam ve Islevi”, 27-28.

s Ferhat Koca, “Istinbat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaynlari, 2001), 23/369.

Yaklasik yetmis sene sonra bu degerli eseri basta hukukgular olmak tizere ilim ca-
miasinin hizmetine sunan Tiirkiye Adalet Akademisine, Editor heyetine ve emegi
gegenlere tesekkiir ediyoruz.
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ad1 verilen bir ilim meydana getirmisler ve bunun neticesinde fikih ilmi
gelismistir.™® Ona gore o glinkii medeni kanun hukukg¢ulart arasindaki ic-
tihad ihtilaflarinin ¢oklugu bu kaide ve esaslarin dikkate alinmamasindan
kaynaklanmaktadir.* O, “kanunlarda ya da hukuki vesikalarda kullanilan
kelime ve ibarelerin kendilerine has manalar1 ve kanun koyucularin birta-
kim maksatlarinin oldugunu; ibarelerin, siyak, sibak, hiikiimlerin illet ve
menatlar ile lisan kaideleri ¢ercevesinde maksada uygun bigimde yorum-
lanmas1 gerektigini” beyan etmistir. Bu zaruret neticesinde ortaya ¢ikan
tefsir (fikth usulii),® bash basina tizerinde durulmasi ve kafa yorulmasi
gereken bir ilimdir. Diger ilimler gibi bunun da kaide, zabit (dabit) ve in-
celikleri vardir.>® Onun, farkli fikih usulii eserlerinden istifade etmekle bir-
likte meseleler lizerinde i‘mal-i fikir yaptiktan sonra ulasabildigi neticeleri
yazacagini agik¢a vurgulamasi bir fikih usulii eseri degil, aksine fikih usu-
liinlin evrensel ilkelerinden hareketle modern déonem hukukgularia hitap
edecek bir eser yazma hedefinde oldugunu gostermektedir. Buna gére onun
Islam Hukukunun tabiat1 geregi kendine has usul konularini disarida bira-
karak fikih usuliinii Medeni kanunun yorumlanmasina elverisli hale getir-
me ¢abasi tagidigi sdylenebilir. Berki’nin bu eserini Medeni kanunun kabul
ettigi meslege gore yazdigint vurgulamasi®’ da bu hedefiyle ortiismektedir.
Bununla birlikte Berki’nin bu eserde “kanun, 6rf ve adet” seklinde yer ver-
digi hukukun kaynaklari,*® tabiatiyla fikih usuliindeki kaynak anlayisindan
bir diger deyisle edille-i ser‘iyyeden -orf adet konusunda benzerlikler olsa
da- bir ¢ok agidan farklidir. Dogrusu eserin Medeni kanunun kabul ettigi
meslege gore yazilmasi da bunu gerektirmektedir.

Yorum konusuna hasredilmis yegane ¢alisma olan Hukuk Mantigi ve
Tefsir isimli eserden®® Kamil Miras da, sitayisle bahsetmis, hukuk manti-
ginn, tabir-i kadimi ile ustl-i fikih diye isimlendirilen Islam Hukuk felse-
fesinin muasir hukuk sistemine tatbiki ile viicut bulmus yepyeni bir ilim
oldugunu belirtmigtir. Onun bu noktadaki vurgularindan biri Berki’nin
hukuk mantigini fikih usuliinden ilmi bir ustalikla almas1 ve muasir hu-
kuk diinyasina hediye etmesidir. Miras’a gore batida fikih usuliine gere-
ken 6nem verilmis olsa da bu ilmin giinlimiiz hukuk kaynaklarina tatbiki
hususunda genel bir istikamet s6z konusu olamamigtir. Ona gore aslinda
Hukuk Mantig1 ve Tefsir ustl-i fikhin bir kopyas1 niteliginde olup, kanun-

53 Berki, Hukuk Mantigi ve Tefsir, 3.

st Berki, Hukuk Mantigi ve Tefsir, 4.

55 Berki, Hukuk Mantigi ve Tefsir, 3.

¢ Berki, Hukuk Mantigi ve Tefsir, 4.

57 Berki, Hukuk Mantigi ve Tefsir, 9.

8 Berki, Hukuk Mantigi ve Tefsir, 11.

3 Gozler, Hukukun Genel Teorisine Giris, 157.
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larin yapiminda ve tefsirinde 6nemli bir rolii bulunmaktadir.®® Eser, hem
fikih usuliiniin Medeni kanuna tatbiki konusunda bir ¢erceve ¢izmis hem
de Miras’in dedigi gibi bunu ilmi bir ustalikla uygulamistir. Buna muka-
bil usuliin biitiin konularin1 kugatmamistir. Miiellif bu esere Osmanli do-
neminde elde ettigi hukuk-fikih miiktesebatin1 ve kadilik tecriibesini de
yansitmistir. Nitekim bu husus eserin yeni baskisinin takdiminde de agik-
¢a vurgulanmistir. Takdim yazisindaki ilk vurgu “kanun ve sozlesmeleri
yorumlayabilmenin hukuk fakiiltesi miifredatin1 asan bir donanima sahip
olmay1 gerektirdigi” konusunadir.*!

Berki’nin bu ¢alismasi ve Onerisiyle ilgili az da olsa gliniimiiz hukuk-
¢ularimin da degerlendirmeleri mevcuttur. Mesela, “ustl-i fikha dair klasik
caligmalarin niteligi geregi modern hukuka uyarlanmadigi; Ali Himmet
Berki’nin, Hukuk Mantig1 ve Tefsir isimli eserinin ise fikih usili kural-
larindan yararlanarak, modern kanunlarin nasil yorumlanacagini gosteren
6nemli bir eser oldugu”;® “fikih usGlii gibi hayli 6zgiin bir diigtinme faali-
yetine kaynaklik eden Islam Medeniyetinde yorumun, hukuki diisiincenin
can damarini olusturdugu; Islam hukukgularmin yoruma dair fikri abalari-
nin, Tiirkiye 6zelinde Cumhuriyet déneminde inkitaya ugradigi, Berki’nin
Hukuk Mantig1 ve Tefsir isimli eserinde, kanun ve sdzlesme gibi modern
hukukun temel iki kaynag: tizerinden hukukta yorum meselesine egildi-
81, bunu da Fikih ustliiniin kavram hazinesinden istifadeyle gerceklestir-
mesinin Berki’nin konumunu Tiirk Hukuk Tarihi agisindan daha da ilging
kildig1” ifade edilmistir.®* Cumhuriyet donemi fikih literatiiriine dair galis-
masinda Kaya, “Berki’nin 1948’de yayinladigt Hukuk Mantigi ve Tefsir
isimli eserini, fikih usiliindeki elfaz bahislerinin kavram ve sistematiginin
modern Tiirk medeni hukukuna tatbiki tesebbiisii olarak” nitelendirmistir.
O, “resmi bir kurumun yayinlamaya talip olmadig: kitabin, laik bir fikih
ushlii inga etme tesebbiisii olarak degil, egitim hayat1 boyunca fikih usilii
gérmemis yeni hukukcu neslin hukuk metinlerini anlama noktasinda nasil
bocaladigina sahit olmus eski bir Mekteb-i Kudat mezunu ve tecriibeli bir
hakim tarafindan getirilen ¢6ziim teklifi olarak yorumlanmasi gerektigini”
belirtmistir.** Kaya’nin, Berki’nin eserinde ortaya koydugu oneriyi sade-
ce “delaletii’l-elfaz” bahislerinin kavram ve sistematiginin modern Tiirk

80 Miras, “Hukuk Mantig1 ve Tefsir”, 386, 387.

' Yilmaz Akgil, “Takdim”, Hukuk Mantigi ve Tefsir-Kanun ve Mukavelelerin Tanzim
ve Tefsirine Ait Kaide ve Asillar, ed. Yasin Cevik vd. (Ankara: Tiirkiye Adalet Aka-
demisi, 2018), 7.

2 Bk. Otaci, “Hermeneutik (Yorum Bilim)”, 450.

8 Girler, “Ali Himmet Berki”, 6. Berki ile ilgili hatirat tiirti degerlendirmeler i¢in bk.
Ismail Doganay, “Kaybettigimiz Biiyiik Hukukcu Ali Himmet Berki’nin Ardindan”,
Yargitay Dergisi 2/2, (Subat 1976), 147, 149, 150;_Volf Cernis, “Kaybettigimiz Bii-
yik Hukukeu”, Yargitay Dergisi 2/2, (Subat 1976), 152, 153.

¢ Kaya, “Fikih Literattrii”, 43.
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medeni hukukuna tatbik tesebbiisii olarak nitelendirmesi dogru olmakla
birlikte eksik bir tanimlamadir. Zira asagida da goriilecegi lizere o fikih
usuliine ait daha bir¢ok konu ve kavram iizerinden eserini insa etmistir.
Dolayistyla Berki’nin yaptig1 fikih usulii ve fikhin mantigindan hareketle

yeni donemde bir “hukuk manti31” ve “yorumlama ydntemi” ortaya koy-
mak olmustur.

3.1. Eserin Icerigi

Berki, doktrinde genellikle dort boliim® halinde ele alinan fikih usulii-
niin belli basl konular1 ¢ercevesinde modern dénemdeki hukuk fakiiltesi
talebelerine bir hukuk mantig1 dnerisinde bulunmustur. Islam Hukuk sis-
temine has olan pek ¢ok konuya bu eserde tabiatiyla rastlanmamaktadir.
Mesela, Kur’an ve Siinnet ile irtibatli olan usili konular, doktrinde 6nemli
bir yer tutan haber-1 vahidlerle ilgili tartigsmalar, icma, ser‘u men kablena,
sahabi kavli, ser‘i hiikiimler gibi Islam Hukukuna has konular eserde yer
almamustir. Berki’nin fikih usuliinden aldig1 konularin tamaminin sadece
fikha 6zgli olmayip diger hukuk sistemlerine de uyarlanabilir bir yonii bu-
lunmaktadir. Onun eserinde ilk ve en kapsamli bigimde temas ettigi konu,
lafizlar ve delaletleri bahsidir (delaletii’l-elfaz). Beyan teorisi, kiyas, orf-a-
det, zaruret, ihtiyac, istihsan ve istishab konular1 da dogrudan degindigi ve
farkli uygulama ornekleri ile zenginlestirdigi usul konularindandir. Ber-
ki’nin fikih usulii literatiirli ve sistematiginde genellikle bir biitiin halin-
de yer almayan kiilli kaidelere eserinde yer vermesi; kiilli kaidelere fikih
usuliinde ilk kez yer veren Hadimi® ve Tiirkge muhtasar usul eseri kaleme
alan Sirvani’den® etkilendigini géstermesi bakimindan 6nemlidir. Berki,
bu kaideler i¢inde fikih usuliiniin 6nemli konularin1 kapsamli sayilabilecek
sekilde 6rneklendirmekle kalmamuis; yer yer ehliyet arizalarina, maslahat,
gai yorum, beraet-i zimmet, 6rf-adet, zaruret, ihtiyag, ictihad ve fikhin mu-
amelat bahislerinde yer alan bazi kavramlara da temas etmistir.

Berki alt1 kisma ayirdig1 eserinde sirastyla “mukaddime” (delaletii’l-el-

65 Tmam Gazali, el-Mustasfd-Islam Hukukunda Deliller ve Yorum Metodolojisi, gev.

Yunus Apaydin (Kayseri: Rey Yaymecilik, 1994), I, 6.

% EbG Said Hadimi, Levdmi‘u’d-Dekdik fi Tercemeti Mecdami ‘i’l-Hakdik -Mecd-
mi ‘u’l-Hakdik Terciimesi-, ¢ev. Ahmed Hamdi Sirvani, haz. Hiiseyin Ors-Seher
Erdem Ors (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanhgi, 2017), 289 vd.;
Kasif Hamdi Okur, “Bir Usulcii Olarak Muhammed Hadimi”, Osmanli Fakih ve
Mutasavvifi Ebli Said Muhammed Hadimi Sempozyumu, (Konya): Konya Biiyiik-
sehir Belediyesi, Erman Ofset, 2015), 171; Orhan Ceker, “Ebi Sdiid Muhammed
el-Hadimi’nin Mecamiu’l-Hakaik Adl Eseri”, Selcuk Universitesi Ilahiyat Fakiilte-
si Dergisi 8 (1999), 48.

7 Ahmed Hamdi Sirvani, Tiirkce Muhtasar Usil-i Fikih (Istanbul: Mihran Matbaasi,
1302/1885), 7, 8; Degerlendirme i¢in bk. Mehmet Erdogan-Ramazan Coklii, “Ah-
med Hamdi Sirvani ve Tiirkge Muhtasar Usiil-i Fikth Adli Eseri ile Tlgili Bir Deger-
lendirme”, fhya Uluslararas: Islam Arastirmalar: Dergisi 4/1 (Bahar 2018), 41.
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faz ve beyan ¢esitleri, 7-72), “ruh ve mantik bakimindan tefsir” (hiikiim-
lerin illet ve menatlari, beyyine kiilfeti, ek: orf ve adet, 73-98), “tefsirler”
(kazai, ilmi ve tesri‘1 tefsir, 99-110), “kiyas” (hukukun yardime1 kaideleri,
zaruret, hacet, mesakkat, istihsan, 111-119), “tefsir kaideleri” (killi kaide
ve zabitlarin 6nemi ve farkli konulardaki kiilll kaideler, 120-203) ve “baz1
kanun ve mukaveleler lizerinde tefsir tatbikat” (204-241) konularina yer
vermistir.

3.2. Eserde Yer Verilen Usul Konular1
3.2.1. Mukaddime: Delaletii’1-Elfaz

Modern hukuk diisiincesinde yorum ydntemlerinden biri olarak takdim
edilen “lafzi yorum”un “Hukuka Giris” literatiiriinde son derece sinirli bir
bakis agisiyla ele alindigi sdylenebilir.®® Berki nin, Hukuk Mantigi ve Tefsir
isimli eserinin en dikkat cekici 6zelligi ise, bu kisirlig1 agma noktasinda
mukaddimesine fikih usuliinde detaylica ele alinan lafizlar ve delaletleri
bahsiyle baslamasidir. Bu béliimiin, onun yorumlama y6nteminin omur-
gasini olusturdugu sdylenebilir. Bugiin de bir kisim hukuk¢ular onun bu
tutumuna paralel bir yaklagimla yorum ilkeleri noktasinda fikih usuliin-
den ve kiilli kaidelerden istifade etme yoluna gitmislerdir.®” Berki, fikih
usuliine ait kavramlar kullanarak insa ettigi mukaddimesini, Hanefi usul
sistematiginde yer alan dortlii taksime benzer ama kismen farkli olarak
“Soziin Manaya Tahsisi, Soziin Istimali, Delaletler, Sahih ve Muteber Ol-
mayan Istidlaller ve Beyan Nevileri” seklinde bes ana basliga ayirmis; bu
kavramlarin tanimlarini, delaletlerini, gereklerini (muceb) ve bunlarla il-
gili 6rnekleri yer yer detayli sayilabilecek sekilde zikretmistir. Bu noktada
verdigi Orneklerin bir kismimi kendinden once telif edilen fikih ve ustl-i
fikih literatiiriinden, giinliik hayattan, Medeni kanun ve mahkeme karar-
larindan sectigi sdylenebilir. Eserin bu kisminda yer alan kavramlar klasik
fikih usuliiniin ilgili béliimiiniin 6zet bir sunumu mahiyetinde oldugundan
her bir kavramin tanimini, geregini (muceb) ve usule miiteallik meseleleri
burada zikredilmeyecek; varsa farkliliklara temas edilecektir. Berki’nin bu
konularla ilgili tercihlerinin genel olarak Hanefi usul anlayisi ile paralel ol-
dugu rahatlikla ifade edilebilir. Fikih usuliine yabanci olan hukuk talebeleri
ve hukukgular i¢in kaleme alinmis olsa da eserin epeyce bir tekrar1 gerek-
tirdigi en bastan ifade edilmelidir. Zira biitiin bunlar klasik fikih usuliinden
belli oranda haberdar olmay1 gerekli kilmaktadir.

% Bu noktadaki bakis agisini anlayabilmek i¢in bk. Gozler, Hukuka Giris, 264-267,
amlf. Hukukun Genel Teorisine Giris, 166, 167.

% Bu konuya en giizel 6rnek Kemal Gozler’dir. O Hukuka Giris isimli eserinin 14.
Béliimii olan Cesitli Yorum ilkeleri konusunu bu gercevede ele almistir. Bk. Gozler,
Hukuka Giris, 283-324; Abdullah Demir, “Kiilli Kaidelerin Hukuk Kaynagi Olarak
Degeri”, Uluslararast Sosyal Bilimler Dergisi Ozel Say1 1 (2016), 1-6.
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Berki, mukaddimenin birinci babinda Hanefi usul sistematiginde oldu-
gu gibi™® “Soziin Manaya Tahsisi itibariyle Kisimlar1” baghgi altinda “has”,
“am” ve “miisterek” lafz1 ele almig; has konusu iginde has lafzin tarifi, ge-
regi, mutlak, mukayyet, emir ve nehiy kavramlarina; &m konusu i¢inde am
lafzin tarifi, ammin hitkmii, umim ifade eden kelimeler, ammin tahsisi, am
ile has arasinda tearuz konularina oldukca detayli sayilabilecek bir bigimde
deginmistir. Onun 6zellikle, emir konusunun, umum, husus, tekrar ve fevr
ifade edip etmemek bakimindan muhtelif meseleleri ihtiva ettigi i¢in tefsir
ilminde baglh basina bir inceleme konusu oldugunu; bu meselelerden pek
¢ok ihtilafin meydana gelebilecegini, bunlarin ancak tefsir ilminin tespit
ettigi esas ve kaidelerle halledilebilecegini; bunlarin ¢oziimiinii rastgele ve
bilhassa yetersiz ictihadlara birakmanin hukuki miinasebetlerde kargasa ve
diizensizlige neden olacagimi vurgulamasi olduk¢a dikkat ¢ekicidir.”! Ha-
nefi usul sistematigi i¢inde “hakikat”, “mecaz”, “sarih” ve “kindye””* sek-
linde tasnif edilen “so6ziin istimal itibariyle kisimlarint” Berki, “hakikat” ve
“mecaz” olarak iki baslikta ele almis, bu iki kavramla ilgili kiilli kaidelere
de yer yer temas ederek konunun iyice yerlesmesini amaglamistir. Buna
mukabil Hanefl usul sistematigi i¢cinde genellikle bu agidan yapilmis bir
baska ayrim olarak yer verilen sarih ve kinayeye temas etme geregi duy-
mamistir.

Berki, klasik Hanefi usul sistematiginden kismen farkli olarak miistakil
bir “delaletler” bashgi agmis ve bu baslik altinda kendine has bir 6zellik
olarak ilk once “Siiklitun Delaleti” sonra sirasiyla “Manaya Delaletinin
Sekli Bakimindan Lafzin Delaleti”, “So6ziin/Lafzin delaleti”, Hanefiler-
de dortlii tasnifin bir pargasi olan “Aciklik-Kapalilik Itibariyle Lafizlarm
Nevileri” bagliklarint incelemistir. O, usul eserlerinde genellikle miistakil
olarak yer almayan “Siik{itun deléleti” baslig1 altinda Bakara stresindeki
ilgili ayetten” hareketle akit ve hukuki tasarruflarin hakiki mahiyetlerinin
rizaya dayali oldugunu; riza tezahiir etmedik¢e bunlarin bir hiikiim ifade
etmeyecegini, rizanin da asil olarak sozle ortaya ¢ikacagimi belirtmistir.
Onun bu boliimde vurguladiklar: fikihta “sakite s6z isnat edilemeyecegi-

7 Nesefl siga ve dil agisindan nazmin sekilleri (viicuhu’n-nazm): has (emir-nehiy),

am, miisterek, miievvel olarak; Molla Hiisrev ise konulusu itibariyle lafizlari has,
am, misterek, cem‘u’l-miinekker olarak zikretmistir Mahmad b. Muhammed
ed-Dihlevi, Ifidatii’I-Envar fi iddeti usiili’l-mendr, thk. Halid Hanefi (Riyad: Mek-
tebetii’r-riisd, 1. Basim, 2005/1426), 99, 100; Molla Hiisrev, Mirkdti 'l-vusil ild ‘il-
mi’l-usiil fi usiili’I-fikh (Beyrat: Daru’l-Kiitiibi’l-‘Tlmiyye, 2011/1433), 22.

" Berki, Hukuk Mantigi ve Tefsir, 23.

2 Dihlevi, [fada, 190, 250; Molla Hiisrev, Mirkdt, 23.

3 “Ey iman edenler! Mallarimizi aramizda batil yollarla yemeyin. Ancak karsilikli riza
ile yapilan ticaretle olursa baska. Kendinizi helak etmeyin. Siiphesiz Allah, size kar-
st cok merhametlidir. (Nisd 4/29)” ayet-i kerimesinde buna isaret vardir.
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ne”™ dair yer verilen kiilli kaidenin a¢ilimiyla paraleldir. “Hukuki olaylarin
riza ile viicut bulabilecegini; sadece kast ve niyetlerin hukuki olarak bir hii-
kiim ifade etmeyecegini; kaide olarak riza ve iradenin delilinin s6z olmasi
nedeniyle “sakite bir sdz isnat edilemeyecegini”’; fakat mantik, hukuk ve
adet icab1 olarak bazi hallerde siiklitun beyan addolunacagini sdylemistir.
Buna gore, sdylenen seyden sdylenmeyen sey zarureten anlasilirsa, huku-
ken beyanin gerekli oldugu yerlerde ve 6rf-adet icabindan ise siik{it beyan
addolunur. Bu esaslar haricinde aklen, hukuken ve adeten beyanin gerekli
olmadig1 yerlerde siik@ita beyan hiikmii izafe edilemez. Mesela, “bahgede-
ki misafir izin almaksizin meyve yer de ev sahibi ona bir sey sOylemezse
bu durumda onun yenen meyveleri tiiketmeye izin vermis sayilacagini ve
buna ahlaki ve hukuki bir sey terettiip etmeyecegini” vurgulamistir. Ona
gore fiili delalet ile siikiit delaleti birbirinden ayrilmalidir. Mesela, bas ile
veya el ile isaret bir beyandir. Ekmek gibi fiyati muayyen bir mali alip
parasini vermek de bir beyandir. Bunlar hep fiilidir. Skt ise ne fiili ne de
kavli bir beyandir.”

Berki, Hanefl usul sistematiginde “mandya delaletinin sekli bakimin-
dan lafiz”;’® miitekellimin usulciilerce de “delaletler” bashigi altinda
(mantik-methim) ele alinan lafzin delaleti konusuna, s6ziin muhtelif dela-
let ve ifadeleri olan mutabakat, tazammun ve iltizdmin1 ele alarak giris
yapmistir. Bu giristen sonra klasik Hanefi usuliinde yer aldig: sekliyle laf-
zin delaletleri olan “dal bi’l-‘ibare”, “dal bi’l-isare”, “dal bi’d-delale” ve
“dal bi’l-iktiza” kavramlarini agikladiktan sonra her birine giinliik hayattan
ve kanun maddelerinden 6rnekler vermistir.”” Hanefl usul sistemastiginde
“zahir”, “nass”, “miifesser” ve “muhkem”;”® mitekellimin usulciilerce “za-
hir” ve “nass”” olarak ele alinan “agiklik (vuzuh) itibariyle lafizlara “zahir
(belirli)”, “nass (ac¢ik)” ve “miifesser (yorumlu)” seklinde ii¢ ana baglik
altinda kisaca temas etmistir. Hanefi usul eserlerinde “hafi”, “miiskil”,
“miicmel” ve “miitesabih”;* miitekellimin usul eserlerinde ise “miicmel”

™ Sakit’e soz isnad olunmaz. Lakin ma‘riz-1 hacette siikiit beyandir. Ahmet Cevdet

Pasa vd, Mecelle, haz. Ali Himmet Berki (Istanbul: Hikmet Yaynlar1, 1982), 25,
Madde 67.

s Berki, Hukuk Mantigi ve Tefsir, 44-46.

76 Molla Hiisrev, Mirkdt, 23; Dihlevi, [fida, 254 vd.

77 llgili maddede “Miiddeti icinde reddetmiyen mirasc1, mirasi kayitsiz ve sartsiz ikti-
sap etmis olur” denmistir. “Buraya kopekle girmek yasaktir” denen yere kurt veya
ay1 ile de girilemez. Zira yasaklamanin illeti olan pisletme, esip bozma kurt ve ayida
daha ziyade muhtemel olup, bu evleviyyetle sabit olur. “Benim hesabima maliniz-
dan filana bin lira veriniz” sdziinde emrolunan sahis bin lira verince emreden “bu
ikraz tarafimdan kabul ve teselliim olunmamigtir” diye bir iddiada bulunamaz.

8 Molla Hiisrev, Mirkdt, 22, 23; Dihlevi, [fida,179.

™ Yunus Apaydin, “Nas”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2006), 32/ 391, 392.

8 Molla Hiisrev, Mirkdt, 23; Dihlevi, Ifida, 184.
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ve “miitesabih™®! seklinde ele alinan kapalilik itibariyle lafizlar1 sadece
“hafi” ve “miicmel” seklinde iki kategoride incelemis; “miskil” ve “miite-
sabih” gruplandirmasina ise yer vermemistir.

Berki, Hanefi usul eserlerinde zikredildigi gibi “Sahih ve muteber ol-
mayan istidlaller”®* basligi altinda lafiz ile istidlalin biri muteber digeri
muteber olmayan seklinde iki tiiriinden bahsetmis, su ana kadar zikredi-
lenlerin muteber olduklarini, bu baslik altinda ise muteber olmayan istid-
lallerden bahsedecegini bildirmistir. Burada cumhurun yani miitekellimin
usulciilerin delalet yonteminde yer alan “mantik” ve “methiim” kavramla-
rin1 agikladiktan sonra, mefhiimun mefhiim-1 muvafakat (fehva’l-hitab) ve
methiim-1 muhalefet (delilii’l-hitab) seklinde iki tiirii oldugunu, methiim-i
muhalefetin nemli bir konu olup ehemmiyet ve dikkatle tizerinde durulma-
s1 gerektigini bahsetmistir. Modern hukukta “aksiyle kanit” isimlendirmesi
cercevesinde temas edilen bu konuyla® istidlali miimkiin gorenlerin konuyu
bazi kayid ve sartlara tabi tuttuklarini belirten Berki, mefhiim-i muhalifin,
methiim-i isim, methiim-i sifat, mefhiim-i sart, mefhiim-i gaye, methtim-i
istisna ve methlim-i hasr kisimlarina ayrildigini, sadece methiim-i hasirda
methiim-1 muhalefetin muteber oldugunu, onu da mantiik saymanin daha
dogru olacagini belirtmistir.3* Hanefl usul sistematigi icinde besli taksimle
ele alman® “beyan ve nevileri” konusuna, “sozdeki maksadi agiklamak”
anlamina gelen beyan tanimi ile baslamis, beyanin sozle, fiil (islem) ile
hatta siik(it (susmak) ile de olabilecegini belirttikten sonra beyan ¢esitlerini
Hanef1 usul eserlerinde yer verildigi sekliyle ele almistir. Bu ¢ergevede o,
beyanin, “beyan-1 takrir, beyan-1 tefsir, beyan-1 tagyir, beyan-1 zaruret ve
beyan-1 tebdil (nesih ve ilga)” nevilerine ayrildigini belirterek, farkli alan-
lardan zikrettigi orneklerle konunun anlasilmasina katkida bulunmustur.

3.2.1.1. Degerlendirme

Berki fikih usuliinden ilham alarak ortaya koydugu delaletii’l-elfaz/li-
san kaideleri noktasinda oldukca hassas davranmig; kanun metinlerindeki
maksadin ag¢ik olmadig yerlerde metni bu tefsir kaidelerine gore yorum-
lamanin gerekli oldugunu vurgulamistir. Onun kanun vazunin ifade etme-
diklerini sOyletmenin “nas lizerine ziyade yapma” anlamina gelecegini, bu

81 Ferhat Koca, “Miicmel”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2006) 31/453, 454; Zekiyyiiddin Saban, Isldm Hukuk Ilminin Esaslar:
(Ustli’l-Fikh), ¢ev. Ibrahim Kafi Donmez (Ankara: TDV Yaynlari, 2010), 391.

82 Molla Hiisrev, Mirkat, 158; Dihlevi, [fida, 263.

8 Bk. Gozler, Hukuka Giris, 335 vd.

8 Berki, Hukuk Mantigi ve Tefsir, 55, 56.

85 Dihlevi, [fidda, 340-352 vd.; Molla Hiisrev, Mirkat, 169 vd.

8 Berki, Hukuk Mantigi ve Tefsir, 59-62. Beyan teorisi ile ilgili detayli bilgi i¢in bk.
Mehmet Cengiz, “Hanefi (Fukaha) Ustiliinde Beyan Teorisi”, Isldm Hukuku Arastir-
malart Dergisi 35 (2020), 129-161.
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durumda da kanun ve mukavelelere hig itimat kalmayacagini belirtmesi®’
oldukga 6nemlidir. Berki i¢in lafizlar ve deléletleri konusuna riayet etmek
o kadar 6nemlidir ki; o hem bundan dolay1 hem de eserinin genelinde or-
taya koydugu hukuk mantig1 ¢ercevesinde yer yer mahkeme kararlarini da
elestirebilmistir. Mesela Temyiz Birinci Hukuk Dairesinin baz1 kararlarini
dogru bulmamis;® bazi mahkeme kararimi sorgulamis,® ibarenin bu tiir bir
tefsire miisait olmadigini ve vazi-1 kanunun kastettiginin de bu olmadigini
acikca ortaya koymustur.®* Bu cercevede Tevhid-i Ictihad Hayeti kararmin,
kanunun maksat ve ruhuna uymadigini da ifade edebilmistir.’!

Ali Himmet Berki, Medeni kanunun kabul ettigi meslege gore kaleme
aldig1 eserinde asagida sema halinde de yer verdigimiz lafizlar ve delalet-
leri konusunda, genel olarak Hanefl usul sistematigi ile uyumludur. Buna
mukabil o, lafizlar1 tasnifte sadelestirmeye gitmis; miievvel, miitesabih, sa-
rih, kindye, muhkem gibi bazi lafizlar1 kullanim alan1 olmamasi nedeniyle
eserine almamistir. Miitekellimin usul eserlerinde delaletler konusunda yer
verilen “mantik ve mefhiim” kavramlaria da fasit istidlaller seklinde te-
mas etmesi fukaha yontemi ile uyumludur. Beyan teorisi ile ilgili Berki’nin
tasnifi, beyani genellikle miicmel lafzin i¢inde ele alan Miitekellimin usul-
clilerden ziyade Hanefl usulciilerle benzesmektedir. Pezdevi ve onu takip
eden Hanefl usulciilerin gogunlugu bu tasnifi benimsemistir.”

Berki her bir lafzin Tiirk¢e anlamini, Tiirk¢e’de bu lafzin kapsamina
giren kelimeleri, bu kavramlarin delaletlerini agikladiktan sonra déonemin
kanun maddelerinden ve s6zlesmelerden bolca 6rnekler zikrederek konu-
lar1 anlasilir hale getirmistir. Bu aktarim baglangi¢ diizeyindeki talebeler
icin son derece Ogreticidir. Bu noktada eserin dikkat ¢eken yonlerinden
birinin; Medeni kanundan ve farkli ictihadlardan bol bol d6rnekler vermek
suretiyle 6grencilerin bu kavramlari ve delaletlerini sorunsuzca kavrayip
kanun metni iginde yorumlayabilecek bir melekeye sahip olmalarini temin
oldugu sdylenebilir.

87 Berki, Hukuk Mantigi ve Tefsir, 222, 223.

8 Berki, Hukuk Mantigi ve Tefsir, 182.

8 Berki, Hukuk Mantigr ve Tefsir, 211, 212.

% Berki, Hukuk Mantig ve Tefsir, 213, 219.

Berki, Hukuk Mantigi ve Tefsir, 91.

92 Dihlevi, [fida, 340-352 vd.; Molla Hiisrev, Mirkdt, 169 vd. “Debisi ise beyan-1
takrir, tagyir, tefsir ve tebdil seklinde dortlii bir ayirim yapmis, istisnay1r beyan-1
tagyir ve sarta ta‘liki beyan-1 tebdil olarak nitelendirmistir. Serahsi bu ayirimi be-
nimsemekle beraber beyan-1 zartireti ekleyerek onu besli hale getirmistir.” Detayli
bilgi i¢in bk. Ibrahim Kafi Dénmez, “Beyan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklo-
pedisi (istanbul: TDV Yaynlar, 1992) 6/23-25.

©
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3.2.1.2. Berki’nin Benimsedigi Delaletii’l-Elfaz Tasnifi:

MEFHOM

DELALET

stsa

3.2.2. Hukukun Maksatlar

Berki, kanunun ihtiva ettigi hiikiimlerin birer illete bagli oldugundan ve
bunlar1 birer asla irca etmenin imkanindan bahsetmistir. Ona gore “bu asil-
lar bir silsile-i kiilliyat halinde o kanunun mantigini teskil etmekte; ruhi ve
mantiki tefsir de kanunlar1 idare eden diistur ve asillara dayanmaktadir.”*
Berki bu boliime girizgah sadedinde fikih usuliindeki makasidii’s-seri‘a’ya
zimnen atifta bulunarak kanunlarin hiirriyet, 1rz, mal ve canin korunmasini,
ma‘seri ve ferdl miinasebetlerin makul bir sekilde cereyanini hedefledigi-
ni; diger asillarin da bu gayeye ulagsmak icin rehberlik vazifesi gordiigiinii
vurgulamistir. O, eserinin bu kisminda “illet ve menatlari ve her ash tadad
ile bunlar tizerinde durmanin basl basina bir ig olup, hukuk ilminin hikmet
ve felsefesini teskil edecegini”; bu nevi tefsire 6rnek olmak tizere Medeni
ve Borglar kanunu ile hukuk usulii muhakemelerinden ve diger kanunlar-
dan bazi mevzular alarak bunlar lizerinde duracagini ve bu tiir tefsirin nasil
olmas1 gerektigini tahlil etmeye ¢alisacagini belirtmistir.**

Fikih usiliinde 6nemli bir yer tutan hiikiimlerin illet ve menatlarini tes-
pit etmenin 6neminden, illetin her zaman “mansis” olmayip “meskat” ola-
bileceginden, meskit ise illeti istihrag¢ ve istinbat etmenin gerekeceginden
ve ekseri ihtilaflarin bu kabil hiikiimlerde goriileceginden bahseden Berki,
burada 6nemli bir konuya deginmis ve “ihtiya¢ ve zarurete mebni kiyasa
mubhalif olarak sabit olan meselelere fikihta “istihsan” dendiginden bahisle
genel kurallara aykir1 olarak sabit olan istisnai hiikiimlerin illetlerinin di-
ger meselelere sirayet ettirilmeyecegini” vurgulamistir.” Mesela Medeni

% Berki, Hukuk Mantigi ve Tefsir, 73, 74.
% Berki, Hukuk Mantig1 ve Tefsir, 74.
% Berki, Hukuk Mantigi ve Tefsir, 74.
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kanundan “evlat edinme” ve “mal ortakligin1” bu konuya 6rnek vermis, bu
miiesseselerin kiyasa muhalif olarak sabit olmasi nedeniyle diger mesele-
lerde makisiin aleyh olamayacagini; bunlara kiyasen bir ictihadda bulunu-
lamayacagin belirtmigtir. Ona gdre bu durumda bir hukuk¢unun yapmast
gereken sey bir hiikiim iizerinde durulurken her seyden evvel bunun kiyasa
muvafik olup olmadigini tayin etmek, muhalif ise o hiikmii mevridine has-
retmektir.*

Berki kanunun ruhu ile yorumlamanin ne suretle cereyan etmesi lazim
geldigini agiklamak tizere “beyyine kiilfeti”,”” “evlenme ehliyeti ve evlilik
yas1”® gibi bazi konularda ortaya konan farkli yorumlari analiz etmistir.
Medeni kanunda benimsenen “akdi ve kantini siif*a hakkina” temas ettikten
sonra “kandni siif*a” hakkinda tefsire muhta¢ meselelerin olusmasi nede-
niyle konuyla ilgili degerlendirmelerine detaylica yer vermistir.”” Berki’nin
bu noktalarda yaptigi agiklama ve yer verdigi 6rnekler, kiyas, istihsan gibi
fikih usuliiniin en 6nemli konularinin modern dénem hukukgulara tani-
tilmasindan ibarettir. O bu boliime ek olarak yer verdigi 6rf-adet konu-
sundaki degerlendirmelerini ibn Abidin’in &rfle ilgili meshur risalesine'®
de atifta bulunarak ustl-i fikihtaki yerlesik anlayis tizere aktarmigtir.!*! Bu
cercevede Mecelle’deki kiilli kaidelere de temas ederek'*? orf ile hiikiim
verilebilmesi i¢in aranan sartlardan bahsetmis, ilmi ve kazai ictihadlarin
adete miistenit ise adetin degismesiyle degisecegine vurgu yapmistir. Hu-
kukcu ya da hakimlerin yeni vaziyet ve deliller karsisinda eski ictihadini
degistirebilecegine; ancak bunun ilmi gerekgelerle ve bir arastirma neticesi
olmasiin geregine isaret ettikten sonra, Islam hukukunda da biiyiik miic-
tehidlerin zaman zaman bazi ictihadlarindan riicu etmelerinin yeni delil ve
neticelere ulasmalarindan kaynaklandiginin altini ¢izmistir.'%

Kanun ve mukavelelerin daima vazih olmayip miiphem ve miicmel
olabilecegini, hatta bazen beyan ve hiikiimler arasinda tezat dahi buluna-
bilecegini; kimi zaman da kanun vazi‘inin baz1 hadiseleri gozden kacirmis
ve yepyeni bazi miinasebet ve hadiselerin de vuku bulmus olabilecegini
vurgulayan Berki, bu gibi durumlarda hakime miicmel metinleri ilmi me-
totlarla tefsir etme ve kanunun bosluklarini doldurma vazifesinin diistiigii-
nii ifade etmistir.'™ O bu kisimda “Medeni kanunun verdigi yetki gerge-

% Berki, Hukuk Mantig ve Tefsir, 75.
7 Berki, Hukuk Mantig ve Tefsir, 75.
% Berki, Hukuk Mantig ve Tefsir, 79.
% Berki, Hukuk Mantigi ve Tefsir, 91.
100 fbn Abidin, Muhammmed Eminb. Omer, “Nesrii’l-“arf fi binai ba‘di’l-ahkam ‘ale’l-
‘urf”, Mecmii ‘atii resdil-i Ibn Abidin (Istanbul: 1325), 2/114-147.
10" Berki, Hukuk Mantig1 ve Tefsir, 95.
12 Berki, Hukuk Mantigi ve Tefsir, 96.
195 Berki, Hukuk Mantigi ve Tefsir, 98.
14 Berki, Hukuk Mantig1 ve Tefsir, 99.
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vesinde hakimin, -vazih oldugu takdirde- evvela kanunu lafziyle; sarih ve
vazih olmayan hususlarda kanunun ruhunu teskil eden illet ve menatlar
ile tefsir edecegini; kanunun temas etmedigi meselelerde ise orf ve adetle,
orf ve adet de yoksa mutlak ictihadi ile hareket edecegini” belirtmistir.!%
Berki’nin fikih usuliinden miilhem bu noktadaki yonlendirmeleri olduk¢a
o6nemlidir. Ayrica onun bu noktada kiilli kaidelere vurgu yapmasi da dikkat
cekicidir. O, her hukuki miiessesenin asil ve zabitlarinin oldugunu; bunla-
rin tefsir ve tatbikatta rehberlik vazifesi gordiiglinii; hakimlerin de asil ve
esaslara uygun olarak kanunu tefsir ve hadiseleri o dairede ¢oziime kavus-
turmalar1 gerektigini vurgulamistir. Bu durumdaki hakimin ictihadi varit
oldugu hadisede muteber kabul edilir.!%

3.2.3. Kiyas ve Hukukun Yardimci Kaideleri

Modern dénem hukuka giris eserlerinde sinirli bigimde deginilen
konulardan biri de kiyastir. Bu konuya vurgu yapanlardan biri de Gozler’dir.
O fikih usuliinde sayfalar dolusu anlatilan kiyas konusuna modern dénem
hukukgularin eserlerinde nerdeyse hi¢ temas etmedigine ve kiyasin da
analojiye indirgendigine vurgu yapmistir.!” Gozler sonraki déonemde bu
kisirhigr fark etmis olacak ki diger eserlerinde bu hususun da altini ¢izerek
fikih usuliindeki kiyastan faydalanmanin zaruretine deginmistir.'® Onun bu
noktadaki kaynag ise genelde Omer Nasuhi Bilmen’dir.'® Berki de kendi
doneminde ortaya ¢ikan benzer bir eksikligi giderme noktasinda “hukukta
en Onemli ve faydali bir ictihad membai” olarak nitelendirdigi “kiyas”
konusuna eserinde miistakil bir yer ayirmistir. Buna mukabil onun fikih
usulii eserlerinde gegtigi sekliyle kiyasi ¢ok kapsamli ele almadigi, malumun
ilam1 kabilinden konulara temas etme geregi duymayip énemli gordiigii
bazi 6zel hususiyetleri inceleme konusu yaptigr goriilmektedir. Bunun
da fikih usulii igerigine yabanci olan hukuk talebelerine ve hukukgulara
temel diizeyde bir hukuk mantig1 kazandirma noktasinda yeterli olacagi
sOylenebilir. Ona gore kiyas, hukuk ilminin gelismesinde, kanunlarin
tamamlanmasi ve tatbikinde bir genislik ve muvaffakiyet vasitasi olmustur.

195 Berki, Hukuk Mantigr ve Tefsir, 100. Giriste de; “Hakim, kanunun mantik ve dela-
letleriyle ve kanunun lafiz ve ruhiyle temas etmedigi hadiselerde orf ve adetle ve orf
ve adet de yoksa bir kanun vazi‘1 imig gibi ictihadiyle hareket edecektir.” demistir.
Bk. Berki, Hukuk Mantigi ve Tefsir, 8.

106 Berki, Hukuk Mantigi ve Tefsir, 100.

197 Ornek olarak bk. Gozler, Hukukun Genel Teorisine Giris, 173-176.

198 Gozler, Hukuka Girig, 328; a.mlf. Fikih-Hukuk Iliskisi, 62. Benzer bir yaklagim igin
bk. Fahrettin Kayhan, “Yargisal Ictihatlardan Yararlanma Yéntemi ve Tiirk Huku-
ku”, Banka ve Ticaret Hukuku Enstitiisii,-Sempozyum ve Tartismalar XI (Anka-
ra:1999) 21, 36-38. https://www.fahrettinkayhan.com/FileUpload/bs820441/File/
yargisal.pdf.

19 Gozler, Hukuka Giris, 328, 330 vd.
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Ayrica her hiikiim bir illete bagh oldugundan illet ve menatlar1 nazara
almaksizin kanunlar1 sarahatine hasretmek dogru degildir."'® Berki’nin
eserinde en ¢ok vurgu yaptig1 konularin basinda hitkmiin illet ve menatini;
hiikiimlerin illet ve sebeplerini incelemenin geldigi soylenebilir.!'!!

Tevsil tefsir kabilinden gordiigii kiyasi, “tasrih olunan bir meselenin
hiikmiinii benzeri meselelerde ortaya ¢ikarmak”™ seklinde tarif eden Berki,
bu noktadaki kastinin lafizlarin deléletinin diginda sirf istinbata dayali ki-
yas oldugunu belirtmis; evleviyet kiyasinin ise delalet tiirlinden oldugunu
vurgulamistir."'? Berki ayrica kiyasin unsurlarindan, kiyas yapilabilmesi
icin asil ile fer‘in illette miisterek olmasinin liizumundan, kiyas ile nassin
delaleti/fehva’l-hitdbin birbirine karistirillmamasi gerektiginden bahset-
mis;'" kiyas konusuyla ilgili meseleleri borglar hukukundan pek ¢ok 6r-
nek ile agiklamistir. Bu ¢er¢evede pek ¢cok konu yaninda “ariyet” ve “icare
akdi” de kiyas agisindan degerlendirilmeye tabi tutularak, aralarinda bir
miisterek illetin olmadig1 ifade edilmistir."* Berki klasik usul eserlerinde
yer verildigi sekliyle kiyas konusunda énemli bazi sartlar1 da zikretmis-
tir: Mesela o, “hiikkmiin mevzuuna mahsus olmamasi1”, “asil yani makisiin
aleyh olan meselenin kiyasa muhalif olarak sabit olmamasi” ve “makisiin
aleyh olan meselenin hitkmiiniin bir illet ile muallel olmas1 ve illetin kasir
ve tamamlanmamis olmamasi1” gibi konularin riikkiin mesabesinde oldugu-
nu belirterek her bir sarta detayli 6rnekler vermistir.'

“Hukukun Yardime1 Kaideleri” bagligi altinda hukukun kaynaklarimin
orf-adet ve tesrilere miinhasir olmadigini; zaruret, hacet, mesakkat gibi hu-
kuk ilminin siyasi, igtimai, iktisadi icaplarla uyumlu bigimde yiirlimesine
ve insan miinasebetlerinin makul ve faydali bir sekilde devamina hizmet
eden yardimci kaynaklarinin da olduguna isaret ederek 6nemli bir husu-
su dikkat ¢ekmistir. Ayrica o kanunlarin tanziminde bu hususlarin daima
g6z oniinde bulunduruldugunu; bunlar1 ihmal eden kanunlarin akamete
mahkim kaldigin1 vurgulamis; 1rz, nefis, mal miidafaa-muhafazasiyla il-
gili izin ve ruhsatlarin zarurete mebni oldugunu; biitliin nevileriyle “cebri
istimlak”, “bey‘ bi’l-vefd”, “istisna‘”, “bakma mukavelesi”, “vekaleti ol-
maksizin bagkast hesabina tasarruf” gibi muamelelerin “kiyasa muhalif

LIS

olarak” “ihtiyaca”; “bosanma”, “matlubu temlik”, “vasiyet” ve “bor¢lunun

10 Berki, Hukuk Mantigi ve Tefsir, 111.

" Berki, Hukuk Mantigi ve Tefsir, 207, 210.

12 Berki, Hukuk Mantigi ve Tefsir, 111, 112.

13 Berki, Hukuk Mantigi ve Tefsir, 112; Konuyla ilgili detayli bilgi i¢in bk. Ugur Bekir
Dilek, “Nassin-Methtim-i Muvafakatin Delaleti: Lafzi Bir Delalet mi Kiyas-1 Celi
mi?”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi 20 (2012), 317-339.

14 Berki, Hukuk Mantigi ve Tefsir, 115.

115 Berki her bir konuya 6rnek vermis, son madde igin de ibadetlere ait konularin kiyas

mevzusu olmayip taabbiidi olduklarina isaret etmistir. Berki, Hukuk Mantigi ve Tef-
sir, 117.
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29 ¢

bazi mallarinin satilmamasinin
lerini ifade etmistir.''

Berki ayrica “Islam Hukuku’nda istihsan” konusuna kisaca deginmis,
istihsanin kiyasi hafi ve bazilarinca “kiyasi terk ile nasin haline muvafik
olani ihtiyar etmek”, “ndsa icabinda kolaylik gdstermek™ seklinde tarif
edildigine gerek eski ve gerek yeni hukukta kiyasa muhalif olarak kabul
olunan hiikiimlerin ekserisinin bu miildhaza ile vaz olunduguna vurgu yap-
mustir.''? Ozellikle zaruret ve hacet konusunda hem usulde hem de kiilli
kaideler kisminda detayl bigimde deginmistir. Tespit edebildigimiz kada-
riyla kiyas, orf-adet, istihsan, zaruret, hacet, gibi konulara oldukg¢a detayl
bicimde yer vermis; beraet-i zimmet ¢ergevesinde istishdb kaidesine temas
etmisgtir.!'®

Maslahat konusuna miistakil bir baslik agmasa da satir aralarinda bazi
ornekler i¢inde gerekgelendirme noktasinda fayda, amme maslahati, za-
rar ve fayda karsilagtirmasi sonucu faydasi galip olan cihetin tercih edi-
lecegine vurgu yapmis; ayrica ahkamin degismesine de temas etmistir.!"”
“Filhakika hukuk miinasebetleri daima nazari esaslarla idare edilemezse
de esaslardan inhiraf i¢in mutlaka faide ve maslahat lazimdir.” ifadesi bu
noktada yol gostericidir.'?°

Berki eserinde yer yer nassa ziyade, nesh ve ictihad konularina da de-
ginmis; kanunun sdylemedigi yerde sdyletmeyi “nassa ziyade” kabilinden
uygun olmayan bir husus olarak takdim etmistir. Miiellifin “miir(irizaman”
miiessesesini hukuk mantigina muvafik olmasa da amme emniyetine, ferd-
lerin huzur ve sitkinuna uygun olmak bakimimdan makul ve faydali olarak
nitelendirmesi dikkat ¢ekicidir.!*' Bircok meseleyi ele alirken illet ve se-
bebi dikkate almanin; konunun miispet ve menfi yonlerini hesap etmenin
geregi lizerinde durmustur.'?? Tesriin hakiki hukuk membalarina uygun
olmasmin zaruretinden; halkin kanunlara ancak bu uygunluk nisbetinde
itaat edeceginden, tabil haklara, halkin 6rf ve adetine, ihtiyaglarina muva-
fik olan kanunun, hakiki membalara ve cemiyetin ortak vicdanina uygun
demek olacagindan bahsetmistir.!?

Orf ve Adetin de bir hukuk kaynagi oldugunu; bununla birlikte bunlarin
da hakiki hukuk membaina muvafik olmasmin gerektigini yani bir nevi
seriatin asillaria aykirt ve miilga olmamasinin liizumunu belirtmistir. Bu

mesakkat” esasina binaen tecviz edildik-

116 Berki, Hukuk Mantigi ve Tefsir, 118.

17 Berki, Hukuk Mantigi ve Tefsir, 118-119.

18 Berki, Hukuk Mantigi ve Tefsir, 172 vd.

19 Berki, Hukuk Mantigi ve Tefsir, 122, 182, 190.
120 Berki, Hukuk Mantigi ve Tefsir, 187.

121 Berki, Hukuk Mantigi ve Tefsir, 174.

122 Berki, Hukuk Mantigi ve Tefsir, 223.

123 Berki, Hukuk Mantigi ve Tefsir, 12.
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ger¢evede o insan hiirriyetine, mal, can, 1rz masuniyetine muhalif ve glig-
liiniin zay1fi istismarina vesile olan adetleri hukuk kaynagi olarak nitelen-
dirmemis; hukuka memba olanin bu esaslara muhalif olmayan iyi adetler
oldugunu vurgulamistir.'* Kanunun ancak kanunla ilga veya tadil olunaca-
g1 vurgulayan Berki, kamu diizenine veya ahlaka miistenit kanunlarin 6rf
ve adetle miilga sayilamayacagini; buna mukabil kamu diizeni ve ahlakla
irtibat1 olmayan hiikiimlerin 6rf ve adetin degismesi ile kendiliginden hiik-
miiniin kalkacagini ifade etmistir.'*

Berki yer yer kanunun gozettigi gaye kavramina temas ederek gai yo-
rumlamada bulunmustur. Ozellikle onun “bdyle bir yorum kanunun go-
zettigi gayeye tamamen mugayirdir.”'?¢ seklindeki ctimlesi bu noktada
bize fikir vermektedir. Yine Tevhid-i I¢tihad Heyeti kararinin, kanunun
maksat ve ruhuna uymadigini da ifade edebilmistir.'”” Kanunlarin bir hii-
kiim koymadig1/ meskit biraktig1 hususlarin ictihadla ¢dziimlenecegini de
belirtmistir.'?® Ozellikle ilmi ve kazai ictihadlarin ddete miistenit ise ade-
tin degismesi ile bunlarin da degisecegine vurgu yapmustir.'”® Hiikiimleri
degerlendirirken yer yer bir tutumun ya da kabuliin akla ve hakkaniyete
uygun diismeyeceginin; meselenin hukuk ilminin mantik ve esaslari, hu-
kuki mefhum ve esaslar dairesinde halledilmesi gerektiginin altini ¢izmesi
6nemlidir.'3°

Berki’nin Medeni kanun yorumcularinca ihmal edilen kiyas (illet,
menat, sebep), istihsan gibi konular yaninda zaruret, hacet, orf-adet, mas-
lahat, gai yorum, nassa ziyade, istishab (beraet-i zimmet) gibi meselelerde
modern donem hukuk talebelerine verdigi hukuk mantigi son derece yol
gostericidir. Kaldi ki onun yaptig1 bu isin ne kadar hayati oldugu farkli
hukukgular tarafindan da ifade edilmistir. Klasik fikih usuliiniin igerigi ile
karsilastirildiginda Berki’nin hiikiim istinbat metodlarina hukuk mantigi
adiyla yogunlastig1 sdylenebilir.

3.2.4. Kiilli Kaideler

Berki, fikih usulii sistematigi altinda bir biitiin olarak genellikle yer
verilmeyen kiilli kaidelere hukuk talebelerine hem biitlinii goérebilmeleri
hem de bu ¢ercevede hukuk mantigini zihinlerinde yerlestirebilmeleri adi-
na eserinde yer vermistir. Osmanlinin son déonemlerinde yasayan Ahmed
Hamdi Sirvanli’nin Arapca’da yetkinlesemeyen ve ustl-i fikih ile ilk kez

124 Berki, Hukuk Mantig1 ve Tefsir, 12, 13.

125 Berki, Hukuk Mantigi ve Tefsir, 65.

126 Berki, Hukuk Mantigi ve Tefsir, 82.

127 Berki, Hukuk Mantig1 ve Tefsir, 91.

128 Berki, Hukuk Mantigi ve Tefsir, 91.

129 Berki, Hukuk Mantigi ve Tefsir, 98.

130 Berki, Hukuk Mantigi ve Tefsir, 193, 210, 215.
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karsilasan Hukuk Mektebi 6grencileri i¢in hazirladig1 Tiirkce Muhtasar
Usiil-i Frkih isimli eserinde de kiilli kaidelere de yer vermesi'*! Berki’nin
bu eserden istifade etmis olabilecegini akla getirmektedir. Kaldi ki giinii-
miizde pek ¢ok hukuk literatiiriinde ve fikih usulii eserinde kiilli kaidelere
yer verildigi de ifade edilmelidir. Islam hukukcularinca gelistirilen kiilli
kaidelerin Medeni kanunun yorumlanmasinda kullanilmasi1 konusunu bas-
ka bir calismaya hasrederek burada konuya dair kisa bir 6zet sunmanin
yeterli olacagini degerlendiriyoruz.

Berki, eserinin “tefsir kaidelerine” hasrettigi boliimiinde pek ¢ok kiilli
kaideye yer vererek fikhin/hukukun temel konularinda hukuk talebeleri-
ne biitlinciil bir bakis agis1 kazandirmay1 hedeflemistir. O, kiilli kaidelerin
kismen kanun ve kismi kiillisinin hem kanun, hem de mukavelelerin tefsi-
rinde yardimci vazifesi géren bir takim disturlar oldugunu ifade etmis;!*?
bunlardan ¢ogunun fer‘i meselelerden istikra’ ve istinbat olundugunu, her
hukuk¢unun ve 6zellikle baslangi¢ seviyesindeki hukuk talebelerinin iize-
rinde durup isleyecekleri mevzular oldugunu belirtmistir. Berki kiilli kai-
de ve zabit/dabitin anlamina yer verdikten sonra ¢dziimii gii¢ bir hadiseye
rastlandiginda kiilli kaide ve zabitlardan biiyiik faydalar goriilecegini;'** bu
asil ve kaideler iizerinde durmanin insana meleke temin edecegini; hiikiim-
lerinde derin bir anlayis ve giiven hasil olacagini vurgulamistir.'** Berki
burada IslAm hukukgularinca olusturulan ve agirlikli kismi Mecelle’nin
mukaddimesinde yer alan altmis bes kiilli kaideye kapsamli bir bi¢gimde
temas etmistir. Bu ¢er¢evede o, zimmete, iradenin tezahiirii, vaad ve sart-
lan, orf ve adet, kolaylik, zaruret, dava hakki, ispat hukuku, miilkiyetin
hiikiimleri, haksiz fiiller, tebean sabit olan hiikiimler ve ictihad konula-
rindaki asil hiikiimlerle istisnalarina deginmistir. Miiellif burada yer yer
Mecelle ile Borg¢lar Kanunu hiikiimlerini mukayese etmis; detayli bilgi i¢in
okuyucuyu Mecelle serhlerine yonlendirmistir. Biz burada detaya girmek-
sizin sadece 1ztirar hali ile ilgili birka¢ 6rnek vermekle iktifa edecegiz:
Berki bu maddenin altinda “Zaruretler memni olan seyi mubah kilar.”,'*
“Zaruretler kendi miktarlarinca takdir olunur.”,'*¢ “Zarar kendi misliyle
izale olunamaz.”,¥” “Iztirar gayrin hakkini iptal etmez.”,'*® “Hacet ummi
olsun, hususi olsun zaruret menziline tenzil olunur.”'*, “Bir 6ziir i¢in caiz

31 Sirvani, Usiil, 7-8; Erdogan-Cokli, “Sirvani”, 41.
132 Berki, Hukuk Mantigi ve Tefsir, 120.

133 Berki, Hukuk Mantigi ve Tefsir, 120.

134 Berki, Hukuk Mantigi ve Tefsir, 121.

135 Mecelle, md. 21.

136 Mecelle, md. 22.

137 Mecelle, md. 25.

138 Mecelle, md. 33.

139 Mecelle, md. 32. Berki ihtiya¢ dolayisiyla vazolunan bir ¢ok miiessese ve hiikiimler-
den bahsetmis; “vakif, vasiyet, evlat edinme, mirastan 1skat, temlik-i deyin, istisna‘
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olan sey o Ozriin zevaliyle batil olur.”,'* “Mani zail oldukda memni avdet
eder.”'*! gibi kaideleri farkli alanlardan 6rnekler vermek suretiyle detayli
bicimde agiklamistir. Buraya kadar zikredilen hususlarin her birinin hukuk
talebelerine saglam temellere dayali bir hukuk mantig1 ve formasyonu ka-
zandiracaginda siiphe yoktur. Eserde zikredilen kiilli kaideler de segildik-
leri konu itibariyle hem lafizlar ve delaletleri ile ilgili kavramlarin hem de
hukukun genel mantiginin kavranmasi ve sorunlari yine hukukun i¢inde
kalarak ¢6ziilmesi noktasinda muhataplarina gii¢lii bir bakis agis1 kazan-
dirmaktadir.

3.2.5. Hukuk Mantigimin Bazi Konulara Tatbiki

Berki’nin eserini farkli kilan yonlerden birinin, fikih usuliinden hare-
ketle ortaya koydugu yorumlama yontemini farkli alanlardan sectigi or-
neklere uygulamast oldugu sdylenebilir. O eserinde yer verdigi kaidele-
ri “farazi” ya da vaki olmus misallere tatbik etmis; insanin nazari olarak
bir¢ok sey bilebileceginden, bununla birlikte tatbikat karsisinda tereddiit
ve siiphelere diisebileceginden bahsetmistir. Zira ona gore teorik bilgiler
soyut ve miicmeldir. Bu bilgilerin iligkili oldugu kaide ve esaslar umim1
mevzu ve hikiimleri tanzim eder, teferruata intikal etmez. Berki bu bo-
liimde yer verdigi tahlil ve miitalaalarin, kuramsal methum ve hiikiimleri
vakialar arasinda canlandirmaga ve sonugcta kanunlara yatkinlik saglayaca-
g1 vurgular.'* Berki bu kisimda “evlenme esnasinda yapilan taahhiitler”,
“ikrar halinde miirGriizaman”, “harici ikrarla hitkkiim”, “nafaka talebi”, “bir
vekaletnamedeki kayitlar”, “icar siiresinin baslangic1”, “vasiyetnamedeki
sartlar” gibi yirmi iki ayr1 problemli konuyu eserinde yer verdigi lisan ka-
idelerini, hukukun maksatlarini, kiyas, istihsan, 1stishab, maslahat, hacet,
zaruret, orf-adet gibi ilkeleri ve kiilli kaideleri igleterek analiz etmistir. Bu-
rada meselelere farkli agilardan bakabilmeyi; bahsedilen kaideler ve hukuk
icinde meselelerin ¢ozimiinl 6gretmeyi hedefledigi sdylenebilir.

Berki, doneminde cari olan kanun maddesine gore siif'a hakkinin bo-
liiniip boliinmeyecegine (tecezzi) dair mesele hakkinda goriislerini agik-
larken Medeni kanunun siif*aya ait hiikiimlerinin noksan oldugunu; bos-
luklarin tefsir yoluyla doldurulmasinin zaruretini ifade etmistir. Meselenin
anlasilmasi babinda zikrettigi bir 6rnek soyledir: Birden fazla sahsin ortak
oldugu bir gayrimenkulde hissedarlardan biri hissesini muayyen bir ticret

ve bakma mukavelelerini bu kapsamda miitalaa etmistir. Ayrica o, Islam Hukukunda
da bey* bi’l-vefa, goriip gozetmek sartiyle hibe, selem, istisna‘, icar, hiyar-1 tayin
gibi kiyasa muhalif olan muamele ve tasarruflarin bu kaideye tefri olundugunu”
beyan etmistir. Berki, Hukuk Mantigi ve Tefsir, 164.

140 Mecelle, md. 23.

141 Mecelle, md. 24.

142 Berki, Hukuk Mantigi ve Tefsir, 204.
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karsiliginda gayrimenkulde hissesi olmayan harigten birine satmistir. Siif*a
hakki sahibi, hakk-1 siif*as1 sebebiyle satilan hissenin miisteriden tamamini
degil de yarisin1 almak istemektedir. Berki bu meselenin ¢oziimiinii izah
sadedinde siif*anin miilkiyet ve tasarruf serbestisi esasina mugayir oldugu
halde ihtiyaca binaen kabul olundugunu; en basta miilke yabanc1 birakma-
mak gayesini hedefledigini ve bunda taginmazdaki istiraki azaltma gayesi-
nin de yer aldigin1 belirttikten sonra, ortaklardan birinin taginmazin satilan
hissesinin yarisini almak istemesini giif'a hakki ile hedeflenen manaya ay-
kirt bulmustur. Ayrica bu durum taginmazin degerini diisiirerek hisse sahi-
bine zarar verecegi i¢in sdz konusu talep yerine getirilmez.

Benzer sekilde mukaveleler iizerindeki kayitlarin tefsirini/yorum ve
anlasilmasi konusunu ele aldig1 baslikta mukavele metnindeki ctimlelerde
yer alan her bir lafzin &m, has, emir, sarih, zahir vb. kavramlardan hangisi-
ne girdigini tespit ettikten sonra, bu lafizlarin deléletini ortaya koymus ve
konuyu bu ¢ergevede olduke¢a detayl bir sekilde analiz etmistir. Berki’nin
verdigi rneklerden biri sdyledir: “Amerika’da bulunan “A” “Istanbul'da
bulunan bilimum gayrimenkullerimi idare ve ahare icarla ticretlerini alup
bana gondermege ve muhtaci tamir olanlari tamire ve bundan baska leh ve
aleyhimde agilmig ve agilacak her nevi davada Tiirkiye mahkeme ve daire-
lerinin her kisim ve derecesinde beni temsile, benim yapabilecegim her isi
ifa ve icraya ahar tevkile mezun olmak iizere Istanbul Avukatlarindan ...
n1 vekil nasbeyledim” diye vekil tdyin ediyor.” Berki bu vekaletnamede bir
cok kaydin oldugunu ve bazilarinin tetkik edilmesi gerektigini belirttikten
sonra “Istanbul’da” lafzinin hem has hem de zahir bir lafiz oldugunu; has
lafizlarin da medlullerinde “katiyet ve yakin ifade ettigini; zahirin, isitilin-
ce manast hemen anlasilan s6z demek olup hiikmiiniin yakin ifade etmek
oldugunu, gerek has ve gerek zahir olan lafizlarda delilden neset etmeyen
ve vehim kabilinden olan ihtimallere itibar edilemeyecegini belirterek bu
halde Istanbul kelimesinin, anlaminda kesinlik ve yakin ifade ettigini do-
layistyla vekilin herhangi bir tevil ile miivekkilin baska mahallerde bu-
lunan gayrimenkullerinde tasarruf edemeyecegini” vurgulamistir. “Bilu-
mum gayrimenkullerimi” terkibindeki (bilumum) kelimesinin tamim igin
oldugunu, miivekkilin Istanbul’da bulunan biitiin gayrimenkullerine samil
olacagmi buna mukabil miivekkilin Istanbul’da ailesinin ikamet ettigi bir
evi var ise, bu evin hal karinesiyle lafzin umiimundan hari¢ kalacagini; bu
durumda vekilin bu evi kiraya veremeyecegini, fakat tamir ettirebilecegini
belirtmistir. Zira &m lafizlar mukteza-y1 akil, orf-adet ve delélet-i hal ile
kayitlanabilir ve tahsis edilebilir. Berki, mutlak lafzin “hilafina karine ol-
madik¢a mutlakligi tizerine cari olup efradindan birine veya bazilarina tah-
sis edilemeyecegini ifade ettikten sonra vekaletnamedeki “tamir” tabirinin
alelade ufak tefek ve esasli tamirata da samil olacagini; esash veya ufak
tefek tamir kast olunduguna delélet edecek bir karine olmadigindan séziin
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itlaki tizere 1‘mal olunacagini” belirtmistir. Bu halde vekil esasli ve ufak
tefek tamirati yaptirabilir. Miivekkil sonradan “Benim niyet ve maksadim
ufak tefek veya esasli tamir idi” diye itiraz edemez. Bu vekaletnamenin
birinci fikrasi Istanbul’daki gayrimenkullerin idare ve icarma ve onu takip
eden fikra miivekkilin, leh ve aleyhinde ikame olunacak her nevi davada
kendisini temsile aittir. Berki buradaki “Her nevi davalar” tdbirinden mak-
sadin; “Gayrimenkullere miiteallik her nevi davalar” m1 yoksa “mevzuu ne
olursa olsun biitiin davalar” m1 oldugunu sdyle izah etmistir: “Ibarede bu
umimu takyide delalet edecek bir kayit yoktur. Bilakis ve ‘bundan bagka’
ibaresinden muvekkilin maksadi, mevzuu ne olursa olsun her nevi dava
oldugu anlagilir. Eger boyle olmasayd: “bundan baska” yerine bu hususta
gibi bir kayit sevkedilmek icabederdi. Su halde vekil her nevi davada mii-
vekkili temsil edebilecektir.” Berki, bu vekéaletnameye istinaden vekilin bir
bosanma davasinda vekalet edip edemeyecegi tartisirken ilk bakista yapi-
labilecegi anlasilmakla birlikte boyle umimi vekaletlerde boganma davasi
gibi mithim ve hususiyeti olan davalarin diisiiniilmeyecegini ve ekseriyetle
bosanma davalarinda tevkil isleminin tasrih edilerek yapildigini; muttarid
olmasa da galip olanin bu oldugunu ifade eder. Zira itibar “Galib ve sayi-
adir, nadire degildir”.'*® Berki lafizlar ve deléletleri bahislerinde verdigi
bilgilerle yer yer kiilli kaideleri de kullanarak detayli bir tahlil yapmis; bu
noktada verdigi 6rnek ¢dziimlemeler son derece yol gosterici olmustur.
Bagka bir 6rnekte ise; yapilan icar anlasmasinda adet edevatin kime
ait olacagi gibi bir konuda taraflar arasinda bir ihtilaf ¢ikmasi halinde,
bu mevzu akitte belirtilmemis ve kanun maddesinde de konuyla ilgili bir
aciklik yok ise meselenin bolgede cari olan orf ile ¢oziilmesi gerektigini
vurgulayan Berki, “orfen bilinen bir husus akitte sart kogulmus gibidir”'#
kaidesinden hareket etmistir.'** Yine birkag oglu olan bir kimsenin “oglu-
mun birine su malimi vasiyet ediyorum” diyerek yazili vasiyet birakmasi
halinde hangi oglunu kastettigi miiphem olacagi; bunun da sahitle ispatinin
tefsir kaideleri acisindan miimkiin olmayacagi i¢in vasiyetin uygulanama-
yacagi belirtmistir. Aksi takdirde ona gore kanunen yazi ile yapilmasi gere-
ken bir sey yazilmaksizin yapilmis olur ki bu da kanun vazinin maksadina
uygun diismeyecektir. Berki’ye gore yazili olarak yapilmasi kanunun emri
olan mukavele ve tasarruflarda da durum bdyledir. Bu durumda vasiyet
hiikiimsiiz kabul edilir.'* Berki’nin tefsir tatbikatina dair verdigi bir bas-
ka 6rnek tahlil sdyledir: Tonuna 700 TL muhammen bedel bigilen bir mal
icin resmi bir ihaleye giren ve teklifine 630 lira yazacag1 yerde sehven 63
lira yazdigini fark eden, sonrasinda icabindan vazgectigini belirttigi hal-

143 Mecelle, md. 42. Ayrica bk. Berki, Hukuk Mantig1 ve Tefsir, 225-227.
144 Mecelle, md. 43.

195 Berki, Hukuk Mantigi ve Tefsir, 229.

146 Berki, Hukuk Mantigi ve Tefsir, 233, 234.
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de 1285 TL si teminat olarak alikonulan kisinin durumunu tartisan Berki,
burada 700 TL kiymet bigilen bir seye 63 TL bedel 6nermenin aklen uzak
bir sey olacagini; basiretli bir kimsenin bu sekilde bir pazarliga girmeye-
cegi i¢in bunun hataen bdyle yazildiginin belli oldugunu, bu durumda da
miiracaatin kabulii gerektigini belirtmistir. Nitekim mahkeme teminatin
iadesine hiikmederek teklif verenin lehine karar vermistir.'*’ Berki zirai or-
taklik mukavelesinde meselenin ¢ozliimiinii beyan-1 zaruret, orf-adet (adet
muhakkemdir'#®), iddia edenin beyyine ile meseleyi ispat etmesi'*’ gibi ko-
nular ¢ergevesinde ortaya koymustur.*® Uygulama 6rneklerinin tamamina
bakildiginda Beki’nin eserinde yer verdigi delaletii’l-elfaz, kiyas, orf-adet,
zaruret, hacet, hukukun maksatlari, maslahat gibi hukuk mantigini olustu-
ran ilkeler ¢er¢evesinde analizler yaptig1 miisahede edilmektedir.

SONUC

Ali Himmet Berki, Hukuk Mantig1 ve Tefsir’de klasik fikih usuliiniin
delaletii’l-elfaz, kiyas, istihsan, maslahat, 6rf-adet, hacet, zaruret, istishab,
kolaylik prensibi, hukukun maksatlar1 (makasidii’s-seria), ictihad gibi kav-
ram diinyasindan ve kiilli kaidelerden hareketle uzunca bir zaman fikih
usuliine mesafeli duran déonemin hukukg¢ularina bir nevi yeni bir anlama ve
yorumlama yontemi onermistir. O klasik fikih usulii eserlerinden istifade
etmekle birlikte onlar1 biitlinliyle eserine aktarmamis; usuliin fikha 6zel
konularini disarida birakarak, evrensel nitelikteki ilkelerinden hareket et-
mistir. Ozellikle delaletii’l-elfiz ve beyan teorisinde Hanefi usul sistemati-
gini benimsemekle birlikte, muhkem, miigkil, miitesabih, miievvel, cem-‘i
miinekker, sarih, kinaye, gibi bazi kavramlar1 Medeni kanuna uyarlanabi-
lirlik ve kullanighlik agisindan eserine almamigtir. Berki, sistematiginde
yer verdigi kavramlarin tanimlarini, kapsamlarimi ve delaletlerini Tiirkce
acisindan ortaya koymus; kendisinden Onceki fikih, fikih usuli kitaplari,
giinlik hayat, mahkeme kararlar1 ve Medeni kanun maddelerinden o6r-
nekler vermek suretiyle bunlart modern donem hukuk 6grencilerinin ve
hukukgularin istifadesine sunmustur. Berki’nin bahse konu kaideleri de-
tayli bicimde igleyerek kiilli kéidelerle zenginlestirmesi, farkli meselelere
uygulamasi ve bu ¢er¢evede bazi mahkeme kararlarimi elestirmesi dikkat
cekicidir. Bu yoniiyle onun orijinal bir bakis acis1 sergiledigi; eserinde yer
verdigi usule dair konular, kiilli kdideler ve satir aralarinda degindigi fikha
dair ilkeler vasitasiyla Medeni kanunun anlagilmasi ve yorumlanmasina
katkida bulunacak kendi i¢inde tutarli bir metodoloji ortaya koydugu sdy-

197 Berki, Hukuk Mantigi ve Tefsir, 235.
148 Mecelle, md. 36.
149 Mecelle, md. 67.
150 Berki, Hukuk Mantigi ve Tefsir, 239.
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lenebilir. Bu a¢idan bakildiginda o, usiil-i fikih miiktesebatina yabanci du-
ran hukukgulara bu zenginlikten yararlanmalarinin zaruretine isaret etmis-
tir. Buradan hareketle fikih usuliiniin modern diinyadaki tiim hukukgulara
kanunlar1 anlama ve yorumlama noktasinda saglam bir hukuk mantigi ve
metodolojisi kazandirabilecek imkéna ve zenginlige sahip oldugunu ifade
edebiliriz. Berki’nin 6nerdigi yontemi ziimsemek ve kanun metinlerine
tatbik etmek epeyce bir yogunlasma ve tatbikat1 gerekli kilmaktadir. Bu
nedenle bol tekrar ve ¢oziimleme yapilmas: gerektigi ifade edilmelidir.
Ornek ¢esitliligi yoniiyle eser modern dénem fikih usulii eserlerine drnek-
lik edebilecek diizeydedir. Eser icerdigi konular agisindan bakildiginda o
donemdeki hukuk fakiiltesi talebelerine ve gliniimiiz hukukgularina kanun
metinlerini yorumlama noktasinda biitiinciil bir bakis ag¢is1 ve hukuk man-
t181 kazandirmaktadir. Buna mukabil eserin dili giiniimiiz talebeleri i¢in
farkli zorluklar igermektedir.
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Hz. Peygamber Mekke’de Akabe goriismelerinde Yesrib
halkinin temsilcileri tarafindan yonetici segilmesinin ardindan
hicret etmis, Yesrib’i el-Medine’ye doniistiirmiistiir. Yesrib’i
ve sahip olduklar1 konumu kaybeden Abdullah b. Ubey b.
Seldl ile Eba Amir ve bu kisilerle hareket edenler, karsi

hicret hareketi igerisinde olmuslar Abdullah b. Ubey Medine
icinde Ebli Amir ise diginda direnislerini siirdiirmiisler, el-
Medine’ye déniisen Yesrib’i Islam 6ncesine déndiirebilmek
icin ¢alismiglardir. Bu ¢alismalarin en somut gostergesi

Tevbe Stresinde sozii edilen Mescid-i Dirardir. Mescid-i
Dirar’dan s6z eden ayetler bu binay1 yapanlarin amaglarini

ve amaglarini gizlediklerini ortaya koymaktadr. Ikiyiizliiliik
icerisinde hareket eden bu kimseler, gergek niyetlerini fark
edemeyen kisilerin temiz duygularini kétiiye kullanmiglardir.
Medine’yi yeniden ele gecirmek tizere askeri gii¢ hazirlayarak
donmesi beklenen EbGi Amir’in namaz kilmast i¢in hazirlanan
binaya mesruiyet kazandirmak i¢in Hz. Peygamber’i davet
etmislerdir. Her ne kadar adina mescit dense, igerisinde namaz
kilinacag ifade edilse de Kur’an, buranin zarar veren, inkar
ve miiminleri bolme amagl, Allah’a ve Resliine savas agan
kimseyi gozleyen bir merkez oldugunu beyan etmektedir.

Anahtar Keljmeler: Hz. Peygamber, Hicret, Medine,
Abdullah b. Ubey, Ebu Amir, Mescid-i Dirar.

Arastirma makalesi /
Research article

ABSTRACT

After being elected as a ruler
by the represantatives of
Yathrib people in the Aqaba
talks in Mecca, Prophet
Muhammad (saw) migrated
and turned Yathrib into al-
Madina. Abdullah b. Ubey b.
Seldil, and Abu Amir who lost
Yathrib and their position and
those who acted with these
people were involved in the
anti-hijrah movement, and
continued their resistance.
Abdullah b. Ubey continued
their resistance in Medina
and Abu Amir outside, and
they worked to return Yathrib,
which turned into al-Medina,
back to pre-Islamic times.
The most concrete indicator
of these studies is the Masjid
al-Dirar, which is mentioned
in the Surah of Tawba.

The verses mentioning the
Masjid al-Dirér reveal that
those who built this building
conceal their purpose. Acting
in hypocrisy, these people
abused the pure feelings of
those who could not realize
their true intentions. They
invited Prophet Muhammad
(saw) to gain legitimacy to
the building prepared for Abu
Amir to pray, by preparing
military power to recapture
Madina. Although it is called
a mosque and it is stated that
prayers will be performed in
it, the Quran states that this
place is a center that harms,
denies and divides believers,
and protects anyone who
wages war against Allah and
His Messenger.

Keywords: Prophet
Muhammad (saw), Hijrah,
al-Madina, Abdullah b. Ubey,
Abu Amir, Masjid al-Dirar.
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MASJD AL-DIRAR AS AN ANTI-HURAH MOVEMENT

SUMMARY

The strengthening of Islam in Madina after the Hijrah
(migration), after Prophet Muhammad (saw) took over the
administration of the newly formed state, some people who lost
their influence and expectations and those who were connected
to them started a counter action. Two of them are noble and
creditable Abdullah b. Ubey b. Seliil and Abu Amir who is named
as priests because of his religious identity. in Madina Abdullah b.
Ubey, outside Madina Abu Amir continued their opposition.

Abu Amir, who met with the Ahl al-Kitab (People of the Book),
claimed that he was hanif, avoided worshiping idols, after
Prophet Muhammad came to Madina, he argued with Him, went
to Mecca with his followers, provoked the people of Mecca

and acted together with pagan Quraysh tribe against his people
in the battles of Badr and Uhud. He stayed there until Mecca
was conquered, then fled to Taif, after the battle of Huneyn,

the Hevazin tribe defeated and took refuge in Damascus under
Byzantine rule. Abdullah b. Ubey b. Seliil exploited peace
environment after migration and continued to slander the Islamic
society, Prophet Muhammad’s personality and his family.

The strong change experienced in Madina and the rapid increase
in the number of those who embraced Islam led to different
psychological and sociological effects and formations in the
people living in Quba, Madina. One of these formations is the
discord movement that can act systematically and in an organized
manner with each other. Although the discord movement is open
to evaluations from different angles, it is a structure seen in

the Madina period as a social class. Information is given about
this structure and the hypocrites’ typology that belongs to this
structure in various Surahs of the Quran and in the Surah of
Tawba.

The fact that the discord movement, which we define as the anti-
hijrah movement, called the building they built in order to carry
out their own activities as a mosque reveals the importance of the
mosque in the period of Prophet Muhammad (saw). Besides, it is
a concrete example of the abuse of religious values as stated in
the siyer sources. In a very strategic period, the hypocrites who
applied to the Prophet had to wait for the outcome of the Tabuk
war. On return of the Tabuk expedition, Prophet Muhammad
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(saw) ordered the demolition of the Masjid al-Dirar, which became
the focus of the discord movement and their expectations.

It is stated that Abu Amir would return, he would make speeches
in the mentioned mosque, he would pray, and that the mosque was
built for this purpose. The pray of Abu Amir, who took refuge in
Damascus within the borders of Byzantine, came with military
power the capture Madina, made plans to drive out Prophet
Muhammad (saw) and His believers, and tried to colonize the lands
where He was born and raised for the sake of his personal passions
is not dwelled on. Naming the building, which can be regarded as
the success of the discord movement, which gained strength and
power every day during the period of Madina, which started with
the migration of Prophet Muhammad (saw), and the claim that
prayers will be performed in it, shows that it was used for code
naming in order to cover its real purposes.

The building in which Prophet Muhammad (saw) was given the
name of the prayer was tried to be legitimated by giving the name
of the mosque, and it was demolished by the order of Prophet
Muhammad and it was decided to be used a garbage dump. The
demolition of the building, which was built with the expectation
of returning Madina to the pre-Islamic period by coming with an
irresistible military force, after the expedition of Tabuk, which was
considered a military and political victory against Byzantium, led
to the destruction of these dreams of the discord movement. It is
stated that the ruins of the mosque, which is stated to be located
between the Quba and the Madina, have remained for many years
and that people consider removing parts from these remains as a
religious act.

Netiher Abdullah b. Ubey who was a noble, prestigious and
wealthy person and those who participated in the discord
movement nor had enough culture to negotiate with the People

of the Book, the religion of Abu Amir, who was named as priest
due to his religious identity, could not display a moral example.
They acted in line with their worldly interests in war and peace.
This subject, which we dealt with in the study, contains up-to-date
messages, as well as the points we touched on are issues that can be
seen in every period.
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GiRiS

z. Peygamber Mekke’de ti¢ y1l devam

eden gizli davet sathasindan sonra

dordiincii yildan itibaren acik davet
siirecine gegmistir. On yil siiren bu agamada
insanlara tebligde bulunmus, daha genis kitlelere
duyurabilmek i¢in, Mekke ¢evresinde kurulan
Ukaz, Mecenne ve Ziilmecaz gibi Arap pazarlari
mevsimlerinde! ve Hac maksadiyla Mekke’ye
gelenlere Islam’1 anlatmistir> Siyer ve Islam
Tarihi kaynaklarmin Islim’in kabilelere arzi
bashigi altinda aktardiklari bu goériismelerde
Hz. Peygamber kabile ileri gelenlerine veya
liderlerine Islam’1 anlatmis, Rabbinden aldig1
elgilik gorevini gergeklestirmek i¢in koruma ve
himaye talep etmistir.?

Peygamberligin on birinci yilinda hac
mevsiminde Hz. Peygamber Mekke’de Akabe
denilen yerde Medineli alti kisiyle goriismiis
onlara Islim’1 teblig etmis, bu alt1 kisi Islam’1
kabul etmis, gelecek sene hac mevsiminde
tekrar bulusmak tizere sozlesmislerdir. Yesrib’e
hicretin 6niinii agan, hizlandiran bu gériismelerde
hem katilimct sayisi artmis hem de neticesinde
Medine’de Islam’a katilimda artis olmustur.*

' Eserlerde gecen mevsim kelimesinin insanlarin toplan-

masi1 nedeniyle hem hac hem de dénemsel olarak ku-
rulan Arap panayirlari veya pazarlarinin zamanlart igin
kullanildig1 sdylenmektedir. Bk. fbn Side, Ebii’l-Ha-
sen Ali b. Ismail ed-Darir el-Miirsi, el-Muhkem ve’l-
muhitii’l-a zam, thk. Abdiilhamid Hindavi (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l-Timiyye, 1421/2000), 8/628.

2 Himyeri, EbG Abdillah Muhammed b. Muhammed b.
Abdillah b. Abdilmiin‘im es-Sanhaci, er-Ravzii’l-
mi‘tar fi haberi’l-aktar, thk. Thsan Abbas (Beyrut:
Mektebetii Liibnan, 1984), 411, 523.

3 Tbn Ishak, Eba Abdillah Muhammed b. Ishak b. Yesar
b. Hiyar el-Muttalibi el-Kuresi el-Medeni, Kitdbii 5-Si-
yer ve’l-Megazi, thk. Sitheyl Zekkar (b.y.: Daru’l-Fikr,
1398/1978), 232; ibn Hisam, Ebd Muhammed Cema-
liddin Abdiilmelik b. Hisam b. Eyylb el-Himyeri
el-Meafiri el-Basri el-Misri, es-Siretii 'n-nebeviyye, nsr.
Omer Abdiisselam Tedmiiri (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-
‘Arabi, 1410/1990), 2/92.

4 bn Hazm, Eba Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b.
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Hz. Peygamber’in hicretiyle el-Medine’ye doniisecek olan Yesrib’de
Islam’in yaygmlik kazanmasi bir takim kisi ve g¢evreleri olumsuz
etkilemistir. Ozellikle hicretten sonra Hz. Peygamber’in Medine’de idareyi
ele almasi, mescid merkezli bir devlet tesis etmesinden itibaren kendisine,
Islam’a ve Miisliimanlara muhalefet ve kars1 hareket baslatilmistir.’ Bu
caligmada hicretle birlikte Hz. Peygamber’in faaliyetlerine kars1 hareket
baslatan éncii isimlerden iki portre Abdullah b. Ubey b. Selill ve rahip
olarak taninan fakat Hz. Peygamber tarafindan fasik olarak isimlendirilen
Ebl Amir iizerinde durulacak, tepkileri daha Kuba’da goriilen nifak
hareketine temas edilecek ve bu hareketin zirve noktasi diyebilecegimiz
Medine’yi islam éncesine dondiirmek amaciyla insa edilen Dirar mescidi
izerinde durulacaktir.

1. Tevbe Siiresi ve ilgili Ayetler

Hz. Peygamber’in sosyal, ekonomik, idari, askeri ve benzeri alanlardaki
faaliyetlerine her tiirlii engelleme, kars1 koyma, aleyhine gerekirse dis
baglantilarla is birligi yapma,® asilsiz iftiralarla algi operasyonlari yiiriitme
gibi eylemlerde bulunan karst hicret hareketi diyebilecegimiz odaklarin
caligmalarmin gozle gorlinlir en dnemli sembolii olan Mescid-i Dirar’dan
s6z eden ayetler Berae olarak da bilinen’ Tevbe Siresinin son kisminda
gecmektedir.®

Niizul tertibi listelerinde sonlarda® yer alan Tevbe Siresinin bir biitiin

Hazm el-Endeliisi el-Kurtubi, Cevdmi ‘u s-sire, nsr. Abdiilkerim Sami el-Ciindi
(Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1424/2003), 45.
5 [bn Hisdm Hz. Peygamber’in Medine’deki ilk zamanlar1 hakkinda bilgi verirken
Ensar’in Evs ve Hazrec kabilesi miinafiklarindan Yahudilerin yaninda toplananlarin
isimlerini saymaktadir. Buradan hareketle hicretin ilk senesinden itibaren kars1 hic-
ret hareketi adin1 verdigimiz bir miinafik kitlesi olustugunu sdylemek miimkiindiir.
Bk. Ibn Hisam, es-Siretii n-nebeviyye, 2/160.
Konu ile ilgili bir ¢aligma i¢in Bk. Saban Karasakal, “Emperyalist Bir Faaliyet Or-
negi Olarak Mescid-i Dirar ve Tebiik Seferi”, /1. Uluslararasi Demokrasi Sempozyu-
mu Emperyalizm, Hegemonya ve Istihbarat Faaliyetleri, Yaymna Hazirlayan. Merve
Ugur (Ankara: Atatiirk Arastirma Merkezi, 2019), 27-61.
7 Sirenin on altidan fazla ismi oldugu belirtilmektedir. Bk. Tavil, Ahmed b. Ahmed b.
Muhammed Abdillah, Muhteviydtu Suveri’l-Kur ani’l-Kerim (Riyad: Medaru’l-Va-
tan, 1434/2013), 91.
Stre isimleri igin Bk. Ciisemi, EbG Sa‘d el-Muhassin b. Muhammed b. Kerrame
el-Hakim, et-Tehzibii fi t-tefsir; thk. Abdurrahman b. Siileyman es-Salimi (Kéhire:
Daru’1-Kitabi’l-Misri-Beyrut:  Daru’l-Kitabi’l-Liibnani, 1439-1440/2018-2019),
4/3013, 3014; Tabersi, Ebi Ali Eminiiddin (Eminii’l-Islim) el-Fazl b. el-Hasen b.
el-Fazl, Mecma ‘u’l-beydn fi tefsiri’l-Kur'an (Beyrut: Daru’l-Murtaza, 1427/2006),
5/5.
9 Ziihri, Ebli Bekr Muhammed b. Miislim b. Ubeydillah ibn Sihab, en-Ndsih ve’l-
mensiih, ngr. Hatim Salih ed-Damin (Beyrut: Miessesetii’r-Riséle, 1418/1998), 42;
Sehristani, Ebii’l-Feth Tactiddin (Lisantiddin) Muhammed b. Abdilkerim b. Ahmed,
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olarak en son inen siire oldugu da aktarilmakta,' tek parga olarak nazil
oldugu kanaati bulunmakla birlikte zamana yayildig1 da s6ylenmektedir. !
Strenin inis zamani, bu konuda tarih verenlere gore hicretin 9. yili olarak
belirtilmektedir.'” Sirenin ele aldigi konular, Hz. Peygamber’in hayatin
kronolojik bakimdan ele alan eserlere dayali olarak siralanirsa slrenin
ilk boltimiiniin son kismindan daha sonra nazil oldugu, siirenin ilk nazil
olan boliimiiniin 38 ila 71. ayetler arasi oldugunu sdylemek miimkiindiir.'?
Surenin igerigi, IslAm toplumunun hakimiyeti, sosyal disiplin, miinafiklar
ve samimi miiminlerin 6zelliklerinin anlatilmasi seklinde, ii¢ boliim
halinde degerlendirilebilir. Kur’an’in cesitli ayetlerinde temas edilen
miinafiklar, Tevbe Stresinde 6nemli ve hassas bir donemde sergiledikleri
imani, mali, askeri, siyasi problemleriyle ele alinmaktadir. Stre, nifak
hareketinin organize bir topluluk ve etkin bir gii¢ olarak hareket ettiklerini
belirtmekte, miiminlerin arasina tefrika sokan Mescid-i Dirar’dan uzak
durulmasini istemekte, ilk andan itibaren takva gibi evrensel deger lizere
kurulan mescidi merkeze almaktadir.'

2. Nifak Hareketi

Tevbe Stresi, sosyal sinif olarak Mekke doneminde goriilmeyen Hz.
Peygamber’in Medine’ye hicretiyle birlikte, Kuba giinlerinde baslayan
nifak hareketi ve bu harekete katilan miinafiklardan séz etmektedir.'®
Hz. Peygamber hicret sirasinda Kuba’da misafir kaldig: siirecte geceleri
evi taglanmis, Hz. Peygamber “bu nasil komsuluk™ diye sitem etmistir.

Mefatithu l-esrar ve mesdabihu’l-ebrar, thk. Muhammed All Azerseb (Tahran: Mer-
kezu’l-Biihus ve’d-Dirasat 1i’t-Tiirasi’l-Mahttt, 1429/2008), 22, 23.

10" Tasi, EbG Ca‘fer Muhammed b. el-Hasen b. Ali, et-Tibyan fi tefsiri’lI-Kur dan, thk.

Ahmed Habib Kasir el-Amili (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirdsi’l-Arabi, ts.), 5/167; ib-

nii’l-Cevzi, Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Bagda-

di, Zadii’l-mesir f ‘ilmi t-tefsir (Beyrut: el-Mektebii’l-Islami, 1404/1984), 3/388.

Sirazi, Nasir Mekarim, el-Emsel fi tefsiri Kitabillahi’lI-miinezzel (Beyrut: Miiessese-

ti’l-A ‘lemi 1i’l-Matbaat, 1434/2013), 9/116 (5. Cilt igerisinde).

Ayyasi, Ebii’n-Nadr Muhammed b. Mes‘ad b. Muhammed es-Siilem{ es-Semerkan-

di, Tefsirii’l- ‘Ayyasi, nsr. Seyyid Hasim er-Restli el-Mahallati (Beyrut: Miiessese-

ti’l-A‘lemi li’l-Matbtiat, 1411/1991), 2/79; Cessas, Ebl Bekr Ahmed b. Ali er-Razi,

Ahkéamii’l-Kur dn, thk. Muhammed Sadik Kamhavi (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiira-

si’l-Arabi, 1412/1992), 4/255.

Bazergan, Mehdi, e/-Kur’anu fi mesari tetavvurihi/Seyr-i Tehavvul-i Kur’dn, trc.

Kemal es-Seyyid (Beyrut: Merkezu’l-Hadara li-Tenmiyeti’l-Fikri’l-Islami, ts.), 185

(Cetvel. 15).

14 Derveze, Muhammed Izzet b. Abdilhadi b. Dervis, Siretii 'r-resiil (Kahire: el-Mat-
ba‘atii’l-IstikAme, 1367/1948), 2/188 vd., 204, 205; Bazergan, Mehdi, Seyr-i Tehav-
vul-i Kur’dan, 367 vd.

15 et-Tevbe 9/38-129. Bk. Serefiiddin, Ca‘fer, el-Mevsii ‘atu’l-Kur dniyyve Hasdi-
su 5-Siiver, Gozden Gegirme. Ahmed Hatim-Muhammed Tevfik Eba Ali (Beyrut:
Daru’t-Takrib Beyne’l-Mezahibi’l-Islamiyye, 1420/1999), 3/240 vd.
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Ya‘ktbi (6. 292/905’ten sonra) taslayanlarin Avfogullari’ndan ayak
takimi ve miinafiklar oldugunu sOylemektedir.!® Hentiz nifak hareketi
olusmadigina gore bunlarin [Eba Amir ve Abdullah b. Ubey b. Selil
tarafindan] kigkirtilmis kimseler oldugunu disiinmek miimkiindiir.
Nitekim Hz. Peygamber Kuba’dan ayrilip Medine’ye hareket edecegi
zaman Neccarogullari’nin ileri gelenlerine haber salmig, onlar da silahlarini
kuganip gelmisler, Medine’ye kadar Hz. Ebl Bekir (6. 13/634) ve Hz.
Peygamber’e refakat etmis, onlar korumusglardir.'”

Miinafiklar, Yesrib’in soylu, varlikls,' ileri gelen, yerlesik sehirlileri
olup, Medine’de Kur’an vahyi ve Hz. Peygamber’in rehberliginde
yiikselen Isldm’1 ahldka déniistirmeyen, Medine’yi hicret 6ncesi haline
gevirmek isteyen kisilerdir."” Sehir disinda badiyelerde yasayan nifak ehli
ise nifak hususunda sehirlilere nazaran daha ileri olan egitimsiz, kiiltiirsiiz,
anlayissiz, kaba kimselerdir.?

3. Hicret ve Kars1 Hicret

Hicret, vahiy dogrultusunda, Peygamberlerin oOnderliginde dinin
yasanmasl i¢in ruh, kalb ve beden ile gerceklestirilen dontisiim hareketidir.!
Hz. Ibrahim’in 6rnekliginde goriildiigii iizere Islam’1 yasama imkam
kalmayan yerlerden go¢ etme* veya Mekke’ye hicretinde oldugu gibi
ailesinden birilerini iskan ederek bir yerlesim yerini yeniden insa seklinde
tezahiir etmektedir.?

Kars1 hicret ise gerceklestirilen iman ve ahlak hareketini bozmak,
degistirmek, istismar etmek, hicret Oncesindeki diizen ve otoriteyi
siirdirmek i¢in yapilan her tirlii fikirsel, sozli ve fiili eylemleri ifade
etmektedir. Karsi hicret tanimlamasi bu harekete katilanlarin sunduklar1 bir

16 Ya‘kibi, Ebii’l-Abbas Ahmed b. Ebi Ya‘kiab Ishak b. Ca‘fer b. Vehb b. Vazih,
Tarihu'l-Ya ‘kibi, thk. Abdu’l-Emir Mihna (Beyrut: Sirketii’l-A ‘lemi 1i’l-Matbuat,
1431/2010), 1/360.

7 fbn Sa‘d, Ebd Abdillah Muhammed b. Sa‘d b. Meni‘ el-Katib el-Hasimi el-Bas-
11 el-Bagdadi, et-Tabakatii’l-kiibrd, thk. Muhammed Abdiilkadir Ata (Beyrut: Da-
ru’l-Kiitiibi’l-Timiyye, 1418/1997), 1/181.

18 Bk. et-Tevbe 9/85.

1 Bk. en-Nisa 4/143.

20 Bk. et-Tevbe 9/97; Muhammed izzet Derveze 98. dyetle baslayan béliimiin Tebiik
Seferinin yapildigr donemde Medine toplumunu olusturan sosyal yapiyi ihtiva et-
tigini soylemekte ve dokuz smif saymaktadir. Bk. Derveze, Muhammed izzet b.
Abdilhadi b. Dervis, et-Tefsirii’I-hadis (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1421/2000),
9/534, 535.

21 Ragib el-Isfahani, Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal, Miifredatii
elfdzi’l-Kur’an, thk. Safvan Adnan Davidi (Dimask: Daru’l-Kalem, 1430/2009),
833.

22 Bk. es-Saffat 37/99.

2 Bk. Ibrahim 14/37.
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alternatif olmasindan ziyade, beklentilerinin ger¢eklesmemesi, planlarinin
bozulmasi ve haset gibi nedenlerle protest ve tepkisel bir igerik tagimasini
ifade etmektedir.?*

4. Mescid

Arap dilinde mekan ismi olan mescid kelimesinin asli olan “s-c-d”
maddesinde siyasi otoriteye boyun egme manast bulunmaktadir.>® Escad
kelimesi cizye anlamindadir ve ‘“derdhimu’l-escad” ifadesi krallarin
bastiklar1 para anlamindadir.?®

Kur’an-1 Kerim’de “mescid” kelimesi, ¢ogulu olan “mesacid” kalibiyla
yirmi sekiz yerde gegmektedir.?” Bu dyetlerde Mescid-i Haram, Mescid-i
Aksa, takva tizere kurulu mescid,®® Mescid-i Diradr,” Ashab-1 Kehf’in
sigindiklar1 magara tizerine yapilacak bina® ve Allah’a (c.c) ibadet edilen
yerler hakkinda kullanilmaktadir.’® Mescid-i Haram ile Mekke’deki
Kabe ve etrafi,”? Mescid-i Aksa ile Kudiis’teki Beytiilmakdis ve civarinin

> Abdullah b. Ubey hakkinda aktarilan iki hadise maksadimiz1 aciklar mahiyettedir.
ilki Musa b. Ukbe tarafindan nakledilen, Hz. Peygamberin hicreti esnasinda yasanan
bir olaydir. Medine’de insanlar Hz. Peygamber’i evlerinin 6nlerinde O’nu buyur
ederken Hz. Peygamber Abdullah b. Ubey’in evinin dniinden gegerken ona bakmus,
Abdullah b. Ubey “seni davet edene bak!” demistir. Digeri Hz. Peygamber Sa‘d b.
Ubade’yi ziyarete giderken yasanmistir. Sa‘d b. Ubade, Abdullah b. Ubey’in melik
olarak ta¢ giyme firsatini kagirmasi nedeniyle tepki gosterdigini, Hz. Peygamber’in
bu durumu anlayisla karsilamasi gerektigini soylemistir. Bk. Misa b. Ukbe, Ebt Mu-
hammed Misa b. Ukbe b. Ebi Ayyas el-Kuresi el-Esedi el-Medeni, el-Megazi, cem,
dirase ve tahkik. Muhammed Baksis Ebti Malik (Akadir: Camiatii Ibn Ziihr, 1994),
111; San‘ani, Ebl Bekr Abdiirrezzak b. Hemmam b. Nafi‘el-Himyeri, e/-Musannef,
nsr. Habiburrahman el-A‘zami (Beyrut: el-Mektebii’l-Islami, 1392/1972), 5/490,
491 (No. 9784).

2 Kurtubi, Ebd Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh, el-Cami * li-ahka-
mi’l-Kur an, thk. Hisam Semir el-Buhari (Riyad: Déru ‘Alemi’l-Kiitiib, 1423/2003),
11/49; Nesvan el-Himyer1 beytte gecen “tesciidii” kelimesinin musafaha/tokalagma-
y1 ifade eden tahiyye/selamlama anlaminda oldugunu sdylemektedir. Bk. Nesvan
el-Himyeri, Ebl Said Nesvan b. Said (b. Nesvan) b. Sa‘d b. Ebi Himyer b. Ubey-
dillah el-Yemeni, Semsii’l- uliim ve deva’ii kelami’l- ‘Arab mine’l-kiilim, thk. Hu-
seyin b. Abdullah el-Amri-Mutahhar b. Ali el-Iryani-Yasuf Muhammed Abdullah
(Dimagk: Daru’l-Fikr, 1420/1999), 5/2982.

2 Ezheri, Eb Manstr Muhammed b. Ahmed b. Ezher el-Herevi, Tehzibii 'I-luga, nsr.
Omer Selami-Abdiilkerim Hamid, Danmisman. Muhammed Ivaz Mura‘aab (Beyrut:
Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1421/2001), 10/301.

27 Muhammed Fuad b. Abdilbaki b. Salih el-Misri, el-Mu ‘cemii’l-miifehres li-elfizi’l-
Kur'dni’l-Kerim (Kahire: Daru’l-Kiitiibi’l-Misriyye, 1364), 345.

2 Bk. et-Tevbe 9/108.

¥ Bk. et-Tevbe 9/107.

30 Bk. el-Kehf 18/21.

3t Ornek olarak Bk. el-Bakara 2/114; Muhammed Fuad b. Abdilbaki, el-Mu ‘cem, 345.

32 Ornek olarak Bk. el-Bakara 2/144; Muhammed Fuad b. Abdilbaki, el-Mu ‘cem,
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kastedildigi ifade edilmektedir.?* Kehf Stiresinde sozii edilen mescid, sehrin
ileri gelenlerinin ¢ocuklarmdan® putlara tapmamak i¢in magaraya sigian
tevhit ehli genglerin hatiralarinin sembolii, insanliga drnek olmak iizere
yapilacak binay ifade etmek {izere kullanilmaktadir. Kuba veya Mescid-i
Nebevi’nin kastedildigi “takva tizerine kurulu mescid”,* Hz. Peygamberin
hayat modeli olusturmak, toplumu ve devleti yonetmek iizere kullandig1
mekan olarak tarif edilebilir. Dirar mescidi ise Hz. Peygamber’e ve islam
toplumuna kars1 girisilen reconquista®®/kars1 hicret hareketinin odagi,
merkezi olan yerdir.*’

Mescid-i Nebevi 6l¢ii olarak alindiginda mescid glinlimiizde anlam
kaybina ugramis bir kelimedir. Zira Hz. Peygamber’in mescidi idari,
siyasi, iktisadi, hukuki, askeri, egitim-6gretim, vakif ve benzeri Islam
kurumlarinin kendisinden neset ettigi ana merkezdir. Kadim Arapga
sozliikklerde kelimenin bu anlami bulunmaktadir. Tay kabilesinin dilinde
“s-c-d” maddesinin ism-i fail kalibi1 olan “sacid” kelimesine “dikilen,
ayakta duran” anlamma gelen “el-muntasib” karsihigi verilmektedir.?®
Aslinda Kébe’nin Harem simirlarini belirleyen dikili taglara ayni kokten
“nusb, ¢ogulu ensab” dendigi hatirlanacak olursa® mescid kelimesinin

198; Zerkesi, Ebl Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Bahadir b. Abdillah et-Tiirki
el-Muisri el-Minhaci, el-Burhdn fi ‘ulimi’l-Kur dn, thk. Ebii’l-Fazl ed-Dimyati (Ka-
hire: Daru’l-Hadis, 1427/2006), 481.

33 Bk. el-Isra 17/1.

34 Taber, Eb Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili el-Bagdadi, Tefsirii't-Ta-
beri/Cami ‘u’l-beydn ‘an te vili dyi I-Kur dn, nsr. Islim Mansir Abdiilhamid, Ahmed
‘Astr ibrahim-Ahmed Ramazan Muhammed (Kahire: Daru’l-Hadis, 1431/2010),
7/540.

35 Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn, 6/124-127; Sa‘lebi, Ebd Ishak Ahmed b. Muhammed b.

Ibrahim en-Nisabiri, el-Kesf ve l-beyan ‘an tefsiri’l-Kur an/Tefsirii 5-Sa ‘lebi, Ebt

Muhammed ibn Asiir, Gozden gegirme ve tetkik. Nazir es-Sa‘idi (Beyrut: Déru ih-

yai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1422/2002), 5/94.

Geri déndiirmek, ¢evirmek anlamina gelen Reconquista, Endiiliis déneminde iber

Yarimmadasindaki Hiristiyanlarmn, yarimadadaki Miisliimanlarin varliklarini ortadan

kaldirma amaglari ve ¢abalarina verilen isimdir. 1492 yilinda son Endiiliis devletinin

yikilmastyla basartya ulasan Reconquista, Ispanyolca’da “yeniden fetih” anlamina
gelmektedir. Bk. Corriente, Federico Cérdoba, Nuevo Diccionario Espaiiol-Arabe

(Madrid: Instituto Hispano-Arabe De Cultura, ts.), 986; Riza, Yasuf Muhammed,

Al-Muin Diccionario Espaniol-Arabe (Liibnan: Mektebetii Liibnan NasirGn, 1993),

595.

37 Bk. et-Tevbe 9/107.

3% Ibnii’s-Sikkit, Ebi Yiisuf Ya‘kiib b. Ishak, el-Ezddd, nsr. August Haffner [ Selasetii
kiitiib fi’l-ezdad igerisinde] (Beyrut: el-Matba ‘atu’l-Katolikiyye 1i’l-Abai’l-Yesd ‘iy-
ye, 1912), 196; ibnii’l-Enbari, Ebi Bekr Muhammed b. el-Kasim b. Muhammed,
Kitdbii’l-Ezddad, thk. Muhammed Ebii’l-Fazl Ibrahim (Beyrut: el-Mektebetii’l-As-
riyye, 1407/1987), 294 (md: 195).

3 Bk. Ezraki, Ebi’l-Velid Muhammed b. Abdillah b. Ahmed b. Muhammed, Ahbdru
Mekke ve mad cd’e fihd mine’l-dsar, thk. Riisdi es-Salih Melhas (Beyrut: Daru’l-En-
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anlami farkli bir boyut kazanacaktir.

5. Medine isldim Devletinin TesekkKiilii

Hicretten kisa bir siire dnce hac mevsiminde Medine’den gelen
Miisliimanlar Mekke’de Akabe mevkiinde Hz. Peygamber’le goriismiisler
ve onunla (s.a.s.) “savag biati”* yapmuglardir.*' Hz. Peygamber bu
toplantida kendi adina gorev yapacak on iki temsilci segmis,* bu kimseleri
Hz. Musa’nim yardimcilari*® ve Hz. Isa’nimn havarilerine benzeterek onlara
“sizler toplumunuzun kefili ben de toplumumun kefiliyim” demistir.*
Akabe’de yapilan bu son sézlesme Medine Islaim Devletinin temeli
olma ozelligi tasimakta, lideri Mekke’de olan, Medine’ye beklenen ve
yoneticilerinin belirlendigi devletin kurulmasina isaret etmektedir. Bir
baska anlami ise, ugrunda oliimiin géze alindig1 Hz. Peygamber’in dini ve
diinyevi en st otorite olarak Medine’ye davet edilmis olmasidir.**

6. Kars1 Hicret Temsilcileri

Kars1 hicret hareketi dogrudan Hz. Peygamber’in sahsini, ailesini,
inananlar1 nihayetinde elgiligini hedef almis, her firsatta galip gelme ve
Medine’den ¢ikarma vurgusunu dile getirmisti. Bu boliimde Medine
dénemi boyunca Hz. Peygamber’e muhalefette onciiliik etmis kisiler ele

deliis, 1403/1983), 2/127 vd.

40 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 37/373 (No. 22700). Ahmed b. Hanbel, Eb Abdillah
Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi, Miisned, thk. Suayb el-Ar-
naiit-Adil Miirsid-Said el-Lehhdam-Ahmed Berhiim (Beyrut: Miiessesetii’r-Riséle,
1421/2001), 37/373.

41 Rebi‘ b. Habib, Ebl Amr er-Rebi‘ b. Habib b. Amr el-Ezdi el-Ferahidi el-Bas-

rl, el-Cami ‘u’s-sahih/Miisned (Uman: Viizaratii’l-Evkaf ve’s-Siiini’d-Diniyye,

1432/2011), 100 (No. 1); Vercelani, Ebi Yak* Gb Ysuf b. Ibrahim, Kitdbii t-tertib,

tashih ve ta‘lik. Naruddin Abdullah b. Humeyd es-Salimi (Uman: Mektebetu Mas-

kat, 1424/2003), 285; Salimi, Ebli Muhammed Nuaruddin Abdullah b. Hamid (Hu-
meyd) b. Sellim, Serhu’l-Cami i’s-sahih/Miisned (Uman: Metébi‘u’l—‘Alemiyye,

ts.), 2/282, 283.

Beceli, Eban b. Osman el-Ahmer, el-Meb ‘as ve’'l-megazi ve l-vefdt ve s-sakife ve r-

ridde, nsr. Restl Ca‘feriyain (Kum: Merkezu’n-Nesri’t-Tabi i’1-Mektebi’l-I 14-

mi’l-Islami, 1417), 58; Fakihi, Ebii Abdillih Muhammed b. ishak b. Abbas, Ahbdru

Mekke fi kadimi’d-dehr ve hadisih, thk. Abdiilmelik b. Abdullah b. Diiheys (Beyrut:

Daru Hizir, 1414/1994), 4/237 (No. 2542).

4 Belaziiri, Ensabii’l-esrdf, 1/296; Niveyri, Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Ab-
dilvehhab b. Muhammed el-Bekri et-Teymi el-Kuresi, Nihdyetii 'l-ereb fi fiintini’I-e-
deb, thk. Ali Muhammed Hasim (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1424/2004),
16/224.

“ bn Hisam, es-Siretii n-nebeviyye, 2/92; Ibn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibrd, 1/172.

* Sulul, Kasim, [lk Kaynaklara Gére Hz. Peygamber Devri Kronolojisi (Istanbul:
Insan Yayinlari, 2011), 374.

42
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alinacaktir.*

6.1. Ebti Amir

Mescid-i Nebevi’'nin hicretin gayesini gerceklestirmekteki Onemi,
etkisi ve Peygamber’e kars1 yiiriitillen muhalefetin yapisi, ¢alisma bigimi
ve karst hicreti (hicrete karst hicret) anlayabilmek i¢in ele alinmasi gereken
konulardan biri Mescid-i Dirdr’dir. Hicretten sonra Hz. Peygamber’e
kars1 muhalif hareketin somut ve sembol ismi diyebilecegimiz Mescid-i
Dirar’in olugum stirecini hicretin ilk yillarma gotiirmek miimkiindiir.
Zira s6z konusu yerin yapiminin arka planindaki isim Hz. Peygamber’le
tartismig ve hayati boyunca ona karsi durus sergilemis birisidir.*” Mescid-i
Dirar, Medine’deki nifak hareketinin ortak yapimi olsa da, bu hareketin iist
akli, yonetici ve yonlendiricisi diyebilecegimiz kisi, seckin sahabi, Uhud
savasi sehidi, Hanzale’nin (6. 3/625) babasit Eba Amir’dir (10/631-32 [?]).%
Nitekim kaynaklar bu kisinin nesebini Hanzale’nin tanitildigi yerlerde
zikretmektedirler.*

Rum asilli bir anneden olan Eb( Amir,* ibadetlerine dikkat eden,’!
hanif dini {izere oldugunu soéyleyen, ¢ul giyen®, rahip gibi davranan,

4 Zilhuveysira’nin ganimet taksimi sirasinda adaletle davranmamakla itham etmesi
gibi Hz. Peygamber’e kars1 saygisizlik yapanlar bahse konu edilmemistir. Hz. Omer
bu kisi hakkinda miinafik nitelemesi yapmistir. Bk. Ahmed b. Hanbel, Miisned,
23/123 (No. 14820).

4 Hatib el-Bagdadi Telhisii'I-miitesdbih adli eserinde Eba Amir’i “Ensari” nisbesi
ile anmaktadir. Hanif oldugu sdylenen Eba Kays b. Eslet ile birlikte Evs kabilesi
adma Hz. Peygamber’le goriismek tizere gittiklerini, Hz. Peygamber ile mescidde
goriistiiklerini aktarmakta, sonunda “Bunlar ensardan Rasulullah’1 (s.a.v.) ilk karsi-
layanlardir” denmektedir. Bk. Hatib el-Bagdadi, Ebli Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit,
Telhisii’l-miitegdabih fi'r-resm ve himdyetii md eskele minhii ‘an bevadiri t-tashif
ve’l-vehm, thk. Siikeyne es-Sihabi (Dimask: Daru Tilas, 1985), 1/257, 258. ibn
Hacer el-Askalani haberi reddetmemekte saz oldugunu sdylemektedir. ibn Hacer
el-Askalani, Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed, el-Isdbe fi tem-
yizi’s-sahdbe, nsr. Adil Ahmed Abdiilmevcid-Ali Muhammed Muavvaz (Beyrut:
Darw’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1415/1995), 7/252, 253.

4 Esbab-1 Niizul’e dair rivayetler Al-i imran 3/89; en-Nisa 4/142; el-A‘raf 7/175;
et-Tevbe 9/101, 107 ve 108. ayetleri Ebi Amir’le irtibath olarak degerlendirmekte-
dirler.

4 Tbn Hacer el-Askalani, el-Isdbe, 2/119.

50 Tbn Atryye, Ebd Muhammed Abdiilhak b. Galib b. Abdirrahméan b. Galib el-Muhéri-
bi el-Girnati el-Endeliisi, el-Muharrerii’l-veciz fi tefsiri’l-kitabi’l- ‘aziz, thk. Abdiis-
selam Abdiissafi Muhammed (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1422/2001), 3/81.

S Ebl Zehre, Muhammed b. Ahmed b. Mustafa, Zehretii t-tefdsir (b.y.: Daru’l-Fikri’l-

‘Arabi, ts.), 7/3443.

Cul olarak ¢evirdigimiz kelimenin ash “muisiih™tur. Kegi kili veya kenevir’den do-

kunan, ¢uval yapiminda kullanilan kaba sert kumag veya aba’dir. Cogunlukla kegi

kilindan yapilmakta ve siyah renkli olmaktadir. Ciplak bedene, viicuda eziyet olsun
diye, hatalara kars1 duyulan hiiziin veya tevbe alameti olarak giyilen bir giysidir.
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soylu, itibarli, iligkileri gii¢lii birisidir. Hz. Peygamberle Medine’ye
geldiginde tartismis, agik muhalefet sergilemistir. Bedir savasinda [17
Ramazan 2/624] Mekke’de bulundugu® goz 6ntinde bulundurulursa 624
tarihine kadar kendisiyle birlikte hareket eden on kiisur,* on bes® veya
elli kisi*® (gengle)” ¢ole/badiyeye gidecekmis goriintiisiiyle’® Mekke’ye
gd¢ etmistir.® Tbn Hisdm’n, Tbn Ishak kaynakl verdigi bilgiye gore Hz.
Peygamber’le Ebi Amir arasindaki tartisma su sekilde cereyan etmistir.
Medine’de ensari teskil eden Kahtani asilli iki Arap kabilesinden biri
olan Evs’in ileri gelenlerinden Ebti Amir,* Medine’ye hicret ettigi zaman
Restlullah’a (s.a.s.) gelmis ve O’na: -getirmis oldugun bu din nedir?
diye sormus, Hz. Peygamber: -Ibrahim’in dini olan hanifligi getirdim
seklinde cevap vermistir.' Eba Amir: -ben de onun iizerindeyim, deyince
Rasulullah (s.a.s.): -sen onun tizerinde degilsin diye karsilik vermistir. Eba
Amir: -hayir bilakis onun iizerindeyim, fakat ey Muhammed! Sen haniflige
onda olmayan seyleri sokusturdun® demis, Hz. Peygamber de: -boyle
yapmadim, ben ancak tertemiz saf bir sekilde getirdim cevabini vermistir.
Ebt Amir: -Allah, yalanciy siiriilmiis, gurbette, tek basina 6ldiirsiin! diye
beddua etmistir.” Bu rivayette iki husus dikkati cekmektedir. ilki Eb
Amir’in Hz. Ibrahim’in dini olan haniflik iizerinde oldugunu 6ne siirmesi,

53 Vakidi, Eba Abdilldih Muhammed b. Omer b. Vakid el-Eslemi el-Medeni, Kitdbii I-
Megazi, thk. Marsden Jones (Beyrut: ‘Alemii’]-Kiitiib, 1404/1984), 1/206.

3% Makrizi, Ebd Muhammed (Ebii’l-Abbas) Takiyyiiddin Ahmed b. Ali b. Abdilkadir b.
Muhammed, fmtd ‘u’l-esmd * bimd li n-Nebiyyi mine’l-ahval ve l-emvdl ve'l-hafede
ve’l-metd ", thk. Muhammed Abdiilhamid en-Niimeysi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-il-
miyye, 1420/1999), 1/222.

55 Ebii’l-Ferec el-isfahani, Ali b. el-Hiiseyn b. Muhammed b. Ahmed el-Kuresi,
Kitabii’l-Egani (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1414-15/1994), 15/126.

56 Vakadi, Kitdbii’l-Megazi, 1/205, 206; Ibn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibrd, 2/28; Mes*0di,

Ebii’l-Hasen Ali b. el-Hiiseyn b. Ali el-Hiizeli, Miiriicii z-zeheb ve me ‘adinii’l-cev-

her, ngr. Charles Pellat (Beyrut: el-Cami‘atu’l-Liibnaniyye, 1966), 1/82.

Ibn Hisam, es-Siretii n-nebeviyye, 3/30; Ibn Hazm, Cevdmi ‘u s-sire, 95.

8 Mukatil b. Siileyman, Ebii’l-Hasen Mukatil b. Siileyman b. Besir el-Ezdi el-Bel-
hi, et-Tefsiru Mukatil b. Siileyman, thk. Abdullah Mahmiid Sehhate (Beyrut: Miies-
sesetii’t-Tarihi’l-*Arabi, 1423/2002), 1/288.

59 Makrizi, Imtd u’l-esmad ", 1/132.

60 Bk. ibn Abdiilber, Ebt Omer Cemaliiddin Ytsuf b. Abdillah b. Muhammed b. Ab-

dilberr en-Nemeri, el-Isti ‘b fi ma ‘rifeti’l-ashab, thk. Ali Muhammed el-Bicavi

(Beyrut: Daru’l-Cil, 1412/1992), 1/380 (No. 549).

Kadi Abdiilcebbar “senin iddiana gore aradigin hanif dini” seklinde aktarmaktadir.

Bk. Kadi Abdiilcebbar, Ebii’l-Hasen Kadi’l-kudat Abdiilcebbar b. Ahmed b.

Abdilcebbar el-Hemedani, Tesbitii deld’ili n-niibiivve, thk. Abdiilkerim Osman

(Beyrut: Daru’l-‘Arabiyye, 1386/1966), 2/475.

62 Tbnii’l-Cevzi, Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Bag-
dadi, el-Muntazam fi tarihi’l-miiliik ve’l-timem, thk. Muhammed Abdiilkadir
Ata-Mustafa Abdiilkadir Ata (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1415/1995), 3/184.

63 [bn Hisam, es-Siretii n-nebeviyye, 2/226, 227.

57

61
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ikincisi ise Hz. Peygamber’in haniflik’te olmayan seyleri haniflige kattig
iddiasidir. Bu iddia EbG Amir’in her iki dini bildigi ve mukayese ettigini
diisiindiirmektedir. Rivayette Hz. Peygamber’in Eb Amir’i bilmemekle
degil haniflik iizerinde olmamakla itham ettigi belirtilmektedir.

Hz. Ibrahim’in dini {izere hanif dinine mensup oldugunu sdyleyen,
Hz. Peygamber’i haniflige onda olmayan hususlar1 katmakla suclayan,
Medine’ye Islam girmeden 6nce kendisini Allah’a (c.c.) adayan,* Allah’1
(c.c.) birleyen,® sirkten yiiz ¢eviren®® Ebi Amir, Mekke’ye go¢ etmistir.
Yahudi din adamlar1 ve alimlerinin Kureys putperestlerine “sizin dininiz
onun dininden daha hayirlidir” demeleri gibi,"” Kureys’in hak ftizere
oldugunu soylemis,®® Hz. Peygamber’e karsi kiskirtmis, onlart savagmaya
tegvik etmis ve toplumunun kendisini gordiiklerinde itaat edeceklerini ve
onunla birlikte hareket edeceklerini telkin etmistir.® Kendisi de, birlikte
goc etmis oldugu elli kisiyle Uhud harbinde Hz. Peygamber’e karsi
savasmistir.”

Onceki donemlerinde ilim” ve din”arayisinda olan Ebi Amir muhtelif
yerlere yolculuk yapmus, haniflik hakkinda Ehl-i kitdb’tan arastirmalar
yapmistir. Ehl-i kitdb’tan goriis aligveriginde bulundugu alimler kendisine
Hz. Ibrahim’in dininden bir peygamber gelecegini haber vermislerdir.”
Ebi Amir, Ehl-i kitdb’in ilmini okumus, Tevrat ve Incil {izerine uzman
birisidir.” Ehl-i kitadb arasinda sayginligi bulunmaktaydi.”” Kendisinin

¢ Tbn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibrd, 3/408; Nizamiiddin Hasen b. Muhammed b. Hii-
seyn el-A‘rec en-Nisabri, Gard ibii’l-Kur'dn ve rega ibii’l-furkan, nsr. Zekeriyya
Umeyrat (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1416/1996), 3/346.

% Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, 9/533.

% Diyarbekri, Kadi Hiiseyin b. Muhammed b. el-Hasen, Tdrihu’l-hamis fi ahvali en-
fesi nefis (b.y.: Matba‘a Osman Abdiirrezzak, 1302), 1/32.

7 Bk. en-Niséa 4/51.

8 Bk. Vakidi, Kitabii'I-Megazi, 1/206.

8 Makrizi, mtd ‘u’l-esma ‘, 1/222.

™ ibn Sa‘d, et-Tabakatii 'I-kiibrd, 2/28.

I Mukatil b. Siileyman, et-Tefsiru Mukdtil, 2/196; Fahreddin er-Réazi, EbG Abdillah
(Ebii’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Rédzi et-Taberistani,
et-Tefsiru’I-Kebir/Mefitihu’l-Gayb, thk. Seyyid Imran (Kahire: Daru’l-Hadis,
1433/2012), 8/393.

2 Sem‘ani, Ebii’l-Muzaffer Mans{ir b. Muhammed b. Abdilcebbar et-Temimi el-Mer-
vezi, Tefsirii’I-Kur'an (Riyad: Daru’l-Vatan, 1418/1997), 2/348.

3 Ebti Nuaym el-Isfahani, Ahmed b. Abdillah b. ishak, Deld ilii’'n-niibiivve, nsr.
Muhammed Revvas Kal‘aci-Abdiilber Abbas (Beyrut: Daru’n-Nefais, 1406/1986),
80, 81 (No. 41); Diyarbekri, Tdrihu 'l-hamis, 1/32.

™ Bursevi, Ebii’l-Fida Ismail Hakki b. Mustafa el-Islambiili el-Hanefi el-Halveti, Rii-

hu’l-Beydn, ngr. Abdiillatif Hasan Abdurrahman (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Timiyye,

1439/2018), 3/527.

Zihayli, Vehbe, et-Tefsiru’l-miinir fi’l- ‘akideti ve’s-seri ‘ati ve’l-menhec (Dimasgk:

Daru’l-Fikr, 1430/2009), 6, 44.

75
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peygamberlikle gorevlendirilecegi beklentisi igerisindeydi.’® Sirk’ten
kagman, kulluga dikkat eden,” Rum kokenli Eba Amir’® Ehl-i kitdb
ile gorisirdi. Yasadigi ortam Yahudiler ile g¢evrili olmasina ragmen o
Hiristiyanlig1 benimsemisti.”” Dini riyaset arzu ediyordu. Idari reislik i¢in
hazirlanan Abdullah b. Ubey [Ebii’l-Hubab Abdullah b. Ubeyy b. Malik
b. Haris (6. 9/631)] ile akraba olup,*® Abdullah b. Ubeyy, Ebd Amir’in
teyzesinin ogludur.®!

Mukatil b. Siileyméan Ebi Amir i¢in Yahudi demektedir.®? Bu tanimlama
Ebti Amir’in savrulusunu anlatmaktadir. Zira Islam’a katkida bulunmas:
beklenen egitimli, sehirli bir insanin haniflikten putperest igbirlik¢iligi®?,
Yahudi yandashigindan® Hiristiyanliga dogru evirilen hayat hikayesi
olduk¢a hiiziinliidiir.®> Eba Amir, kisisel hirslara maglup olmanmn® kisi

6 Belaziiri, Ebii’l-Hasen Ahmed b. Yahya b. Cébir b. David, Ensdbii’l-esrdf, thk.
Siiheyl Zekkar-Riyaz Zirikli (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1417/1996), 1/335; Makrizi,
Imtd ‘u’l-esma , 14/360.

77 Mukatil b. Siileyman, et-Tefsir, 2/196; Ibn Hazm, Cevdmi ‘u s-sire, 95.

8 Makrizi, Imtd ‘u’l-esmd <, 14/359.

7 Hattabi, Hz. Peygamber’in hicretinden énce Ebti Amir’in Haniflik {izerinde oldugu-
nu, hicretten sonra Ensar’in Hz. Peygamber’e biat ettiklerini 6grenince degistigini
ve haniflikten vazgectigini aktarmaktadir. Bk. Hattabi, Eb Stileyman Hamd (Ah-
med) b. Muhammed b. Ibrahim b. Hattab el-Biisti, Garibii I-hadis, thk. Abdiilkerim
Ibrahim el-Azbavi® (Mekketii’l-Miikerreme: Cami‘a Ummi’l-Kura, 1422/2001),
1/673; Vahidi, Ebti’l-Hasen Ali b. Ahmed b. Muhammed en-Nisabiri, Esbabii
niiziili’l-Kur'dn, nsr. Kemal Besylni Zaglal (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Timiyye,
1411/1991), 264. Vahidi, Eb Amir’in Hz. Peygamber Medine’ye geldikten sonra
Hanefiligi biraktigin1 séylemektedir; Makrizi, /mtd u’l-esmd ", 14/362. Eba Amir
ibadete diigkiin, kendisini Allah’a adamuis birisidir. Bu nedenle “rahip” diye anilmig-
tir. Ebii Amir Hz. Peygamber’e gelerek “duyduguma gore kisilerin arasim agryor-
mussun, benim Hanzala adinda bir oglum var onu bana birak” demistir. Bk. Makrizi,
Imté ‘w’l-esmad, 14/361.

8 Eb( Hayyan, Muhammed b. Yasuf b. Ali b. Yasuf b. Hayyéan el-Endelisi, el-Bah-
rii’I-muhit, thk. Zitheyr Cuayd (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1431-1432/2010), 5/503.

81 bn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibrd, 3/408.

82 Mukatil b. Stileyman, ez-Tefsir, 2/195, 196.

83 brahimi din tizere yasadig1 iddiasinda bulunan Ebii Amir Kureys putperestlerine
“Muhammed’in kokiinii kaziyincaya kadar sizinle birlikteyiz, ona diismanlik ve
ona kars1 savasmak {izere sizinle anlasmaya geldik” demistir. Birlikte Bedir’deki
kayiplarint hatirlayip Miisliimanlara kars1 nefretlerini tazelemislerdir. EbG Stfyan
“merhabalar, hos geldiniz! Bizim i¢in insanlarin en iyisi Muhammed’e diismanlikta
bize yardim edenlerdir” demistir. Vakidi, Kitabii'l-Megazi, 2/441, 442; Makrizi,
Imtd ‘u’l-esmad , 1/222.

8 [slam karsithgimda Medine Yahudileri ile nifak hareketi mensuplar1 birlikte hareket
etmislerdir. Siiveylim adindaki Yahudi evini nifak hareketi mensuplarinin toplanti-
lar1 igin tahsis etmistir. Bk. Ibn Hisam, es-Siretii 'n-nebeviyye, 4/157.

85 Bk. Kadi Abdiilcebbar, Tesbitii deld’il, 2/475. Ebti Amir “giin gelecek dinim iistiin
gelecek, genis kalabaliklar olusacak ve sayginlik kazanacak™ diye savunuyordu.

8 Cessas, Ahkamii’l-Kur’dn, 4/367.
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veya kitlelerin sapmalarindaki etkisini anlamak i¢in ibret alinasi bir model
olarak karsimizda durmaktadir.

Ebt Amir, hakkinda nakledilen iyi niteliklere ragmen®’ ahlaken 6rnek
olabilecek davranislar sergileyememistir.*® Herakleios’un (6. 20/641) dini
iizere oldugu belirtilen® Ebi Amir’in hicretin onuncu senesinde Rum
diyarinda Herakleios’un yaninda, Kinnesrin’de® 61diigii belirtilmektedir.”!

6. 2. Abdullah b. Ubey

Abdullah b. Ubey ortami gozetleyen ve durumdan istifade etmek isteyen
bir figiirdiir. Hz. Peygamber’in Medine’ye hicret etmesinden 6nce ortamin
karigikliligindan yararlanmis, hicretten sonra ise ayni yontemi takip etmis
ve hicret 6ncesinde hazirlandig reisligi elde etmenin beklentisi icerisinde
olmustur. Medine disinda Hz. Peygamber’e muhalefet eden EbG Amir ile
isbirligiyle Medine igerisinde Hz. Peygamber’e muhalefet etmistir.”

87 Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn, 6/123.

8 Eba Amir 50 veya 70 (Halebi, es-Siretii’I-Halebiyye, 2/230) kisiyle Medine site
devletine kars1 savagsmak icin Mekke’den Kureys ile birlikte hareket etmistir. Eb-
va’ya gelindiginde Hind bnt. Utbe Uhud’da esir diisebilecek kisilere karsilik olmak
iizere Hz. Peygamber’in annesi Amine’nin kabrini agarak naasini ¢ikarmay teklif
etmistir. EbG Stifyan konuyu istisare etmis, Kureys’liler mukabele-i bi’l-misil endi-
sesiyle boyle bir kap1 aqﬂmamasml soylemislerdir (Ezraki, Ahbdru Mekke, 2/272,
273; Makrizi, Imtd ‘u’l-esma ", 1/132). Putperestlerin kabul etmedikleri boyle bir du-
rumda Ebéi Amir’in tavr goriilmemektedir. Uhud’da savast ilk kizistiran (Ibn Sa‘d,
et-Tabakatii’'l-kiibra, 2/30), Misliimanlarin diismeleri i¢in ¢ukurlar kazdiran Eba
Amir olmustur (Vakidi, Kitdbii'I-Megazi, 1/244; Makrizi, Imtd ‘u’l-esma , 13/257).
Savas sonunda sehitlere miisle yapilirken seyirci kalmis sadece ogluna [Hanzale
b. Ebi Amir Amr b. Sayfi el-Ensari el-Evsi (r.a.)] yapilmamasini istemistir (Vaki-
di, Kitabii'l-Megazi, 3/1049; Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-beydn, 6/52). Hz. Peygamber’in
Medine’ye hicretinden sonra Mekke’ye, oradan Taif’e oradan Hevazin’e sonra ise
kendi halki tarafindan se¢ilmis mesru yonetimi askeri darbe ile devirebilmek icin
oliinceye kadar gayret etmistir.

% fbn Kesir, Ebii’l-Fida’ Imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b.
Kesir el-Kaysi el-Kuresi el-Busravi ed-Dimaski, e/-Biddye ve 'n-nihdye, thk. Abdul-
1ah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki (Cize: Daru Hicr, 1418/1997), 7/189.

% Mukatil b. Sileyman, et-Tefsir, 2/196; Ebiissudd, Muhammed b. Muhammed
el-Imadi, Tefsiru Ebi's-Su id/Irsadii’l- ‘akli s-selim ild mezdya’lI-Kur dn-i’l-Kerim,
nsr. Hasan Muhammed el-Mes‘di, danisman. Muhammed Muhammed Abdiillatif
(Misir: el-Matba‘atii’l-Misriyye, 1347/1928), 2/296.

9 Taberi, Ebi Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili el-Bagdadi, Tarihu I-ii-
mem ve’l-miilik (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1407/1987), 2/200; ibn Hibban,
Ebl Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Biisti, es-Sikar (Haydarabad: Mat-
ba‘atu Meclisi Dairati’l-Ma ‘arifi’l-Osmaniyye, 1398/1978), 2/123; ibn Asakir,
Ebii’l-Kasim Ali b. el-Hasen b. Hibetillah b. Abdillah b. Hiiseyn ed-Dimaski es-Sa-
fil, Tdarthu medineti Dimagk, thk. Muhibbuddin Ebt Said b. Garame el-Amri (Bey-
rut: Daru’l-Fikr, 1417/1996), 41/141; ibnii’l-Adim, Ebii’l-Kasim Kemaliiddin Omer
b. Ahmed b. Hibetillah b. Muhammed el-Ukayli el-Halebi, Bugyetu t-Taleb fi Tarthi
Haleb, thk. Sitheyl Zekkar (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 10/4498.

%2 Bk. Kar‘ani, Riza b. Ali, 4 ‘ddu’n-Nebi Zemen en-Niibiivve (Beyrut: Daru’t-Tali‘a,
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Huzaa [%c)A] kabilesinden Seldil isimli babaannesine nisbetle anilan
Abdullah b. Ubey, Medine’li Hazrec kabilesine mensuptur. Medine nin iki
biiyiik kabilesi Evs ile Hazrec arasinda cereyan eden ikinci ficar ve Hicretten
bes veya alt1 y1l 6nce (617) cereyan eden Buds harbine katilmamis her
iki kabilenin de giivenini kazanmis, ondan 6nce hi¢ kimsede goriilmeyen
bir sekilde Evs ve Hazrec kabilesi onun liderligi lizerinde goriis birligine
varmistt. Tac giydirme ve melik olarak ilan edilme merasimlerine hazirlik
yapilmakta idi.

Arapca ve Ibranice yazabilen Abdullah b. Ubey”, Hazrec kabilesi
icerisinde sevilen sayilan itibarli®* birisidir.”> Akabe biatlarinin ikincisinin
yapildig1 sirada Abdullah b. Ubey de Mekke bulunmaktadir. Abbas [Abbas
b. Ubade b. Nadle el-Ensari el-Hazreci (6. 3/624)] biatin daha gii¢lii ve
saglam olmasi amaciyla Abdullah’in katilmasi i¢in toplantiy1 ertelenmesini
istemis, Abdullah toplantiya gelmemis, biat ona bilgi verilmeden gizlice
yapimistir.”® Hazrec kabilesinden Islim’a yogun katilimlar olmus ve
Medine’de Islam’1n yayilmasinda Hazrec’lilerin nemli katkilar1 olmustur.
Hz. Peygamber’in Medine’ye gelisiyle idari liderligi elinden giden,
cevresini kaybeden Abdullah hayati boyunca Medine’de Hz. Peygamber’e
muhalefet etmis en kritik zamanlarda Hz. Peygamber’i zor durumda
birakmustir.”” Belki de kaybetmis oldugu liderligi ve elinden kayip giden
Medine Sehir Devleti baskani (melik) olma durumunu yeniden kazanmak
icin Hz. Peygamber’in Medine’den c¢ikartilmasi i¢in ¢abalamis ve Hz.
Peygamber’ibununla tehdit etmistir. Hz. Peygamber’in 2 Saban 5/27 Aralik
626’da ¢iktigi 1 Ramazan 5/24 Ocak 627 tarihinde Medine’ye dondiigii
Miireysi¢ (Beni Mustalik [Blaadl si]) gazvesinde “hele Medine'’ye
donelim, o zaman giiclii olan zayif olami oradan ¢ikaracak™® diyerek

2010), 120 vd.

% Belaziiri, Ebii’l-Hasen Ahmed b. Yahya b. Cabir b. David, Fiitithu I-biilddn, nsr.
Abdullah Enis et-Tabba‘-Omer Enis et-Tabba‘ (Beyrut: Miiessesetii’l-Ma ‘rif,
1407/1987), 663, 664.

% Taberi, Cami ‘u’l-beyadn, 6/9.

Abdullah b. Ubey b. Selil Miisliiman olduktan sonra da kendisine konum ve deger

verilmistir. Ornek olarak bk. Vakidi, Kitabii'I-Megazi, 1/318.

Ibn Hisam, es-Siretii n-nebeviyye, 2/93.

97 Ornegin Uhud savagindan sonra ortaya cikan tablo karsisinda Abdullah b. Ubey
b. Seldl ve onunla birlikte hareket edenler siddetli bir karalama kampanyasi bas-
latmuslardir. Bk. Al-i imran 3/156. Yahudiler de farkli bir soylemle “Muhammed
krallik/meliklik pesinde” diyerek onlara destek olmuslardir. Bk. Vakidi, Kitdbii'l-
Megazi, 1/317; Ibnii’r-Rif*a, Ebii’l-Abbas Necmiiddin Ahmed b. Muhammed b. Ali
el-Ensari, Kifdyetii 'n-nebih serhu t-tenbih, nsr. Mecdi Muhammed Siirtr Basellim
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2009), 16/377. Benzeri bir iddia Ebi Siifyan ta-
rafindan dile getirilmis ancak Hz. Peygamber’in amcasi Abbas tarafindan “o miilk
degil Niiblivvettir” denilerek diizeltilmistir. Bk. Vakidi, Kitdbii 'I-Megazi, 2/822.

% el-Minafikin, 63/8.

96
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tehditler savurmustur.”

Abdullah b. Ubey b Seldl’iin bu tehdidi herhangi bir yetki, gerekce
ve hukuki karara dayanmamaktadir. Hukuksuzluk yoldan cikan kisi
ve toplumlarin karakteristik ozelliklerindendir. Boyleleri  hukuk
aramaksizin, asilsiz algi olusturup, olusturduklari algi ile kisi, kurum ve
degerleri yipratmay: yontem haline getirmislerdir. Kur’an-1 Kerim, Had
Peygamber’in el¢i olarak gonderildigi toplumu “uydurma/lar1 yagam tarzi
haline getirmis” bigiminde tasvir etmektedir.!®

Abdiirrezzak es-San‘ani’nin (6. 211/826-27) bildirdigine gore Bedir
savasindan bir siire dnce Kureys ileri gelenleri Abdullah b. Ubey b. Seldil’e
ve Evs ve Hazrec kabilelerinden putperest olanlara mektup yazmislardir.'®!
Bu mektup Kureys ileri gelenlerinin Abdullah’t Medine’nin lideri gibi
gordiiklerini, resmi muhatap olarak Abdullah b. Ubey’i tamdiklarim
gdstermekte ayn1 zamanda bu mektubun yazilmasinin ardinda Ebat Amir’in
oldugunu disiindiirmektedir. Zira Bedir savasindan sonra Yahudiler’e de
benzer bir mektup gondermislerdir.'®

Abdullah b. Ubey b. Seliil, Uhud savagimnin nerede yapilacagina dair
yapilan istisare toplantisina katilmis, Hz. Peygamber ile ayn1 kanaati ifade
etmigtir.'® Uhud harbinden sonra gergeklestirilen Hamrau’l-Esed seferine
katilmak istedigini soylemis fakat Hz. Peygamber izin vermemistir.'* Beni
Mustalik gazvesine miinafiklardan yogun katilim olmus, onlarla birlikte
Abdullah b. Ubey’de bulunmustur. Hicretin 6. senesinde ¢ikilan Hudeybiye
seferine  Abdullah b. Ubey katilmistir. Hudeybiye’de konaklayan
Miisliimanlar Mekke’ye alinmamis, Kureys Abdullah b. Ubey’e haber
gondererek dilerse Kabe’yi tavaf etmesine izin vereceklerini bildirmis,
Abdullah, oglunun da etkisiyle “Restlullah (s.a.s.) tavaf edinceye kadar
ben de tavaf etmeyecegim” diye haber gondermistir.'” On goriisme
yapmak tizere gonderilen Hz. Osman’in 6ldiiriildiigii sayiasinin ulagsmasi
lizerine yapilan Ridvan Biatina Abdullah b. Ubey b. Seldl de istirak

% Hevvari, H0d b. Muhakkem, Tefsiru kitdbillahi’l- aziz, nsr. Belhdc b. Said Serifi
(Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1990), 4/357, 358.

100 Bk. Had 11/50.

01 Zithri, Ebé Bekr Muhammed b. Miislim b. Ubeydillah Ibn Sihab, el-Megazi n-
nebeviyye, thk. Stiheyl Zekkar (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1401/1981), 71.

102 Ziihri, el-Megazi 'n-nebeviyye, 72.

13 fbn Ishak, Kitabii s-Siver ve’l-Megazi, 324; Vakidi, Kitabii'I-Megazi, 1/209, 210,
217.

104 Beyhaki, Ebi Bekr Ahmed b. el-HQseyn b. Ali, Dela’ilii 'n-niibiivve, nsr. Abdiilmu‘ti
Kal‘aci (Beyrut: DarwI-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1429/2008), 3/313; Halebi, Ebi’l-Fe-
rec Nariiddin Ali b. Burhaniddin Ibrahim b. Ahmed, es-Siretii’I-Halebiyye/Insd-
nii’l- ‘uyin fi sireti’l-emini’l-me 'min (Misir: Matba‘atu Muhammed Ali Sabih,
1353/1935), 2/271.

195 Vakidi, Kitabii'I-Megazi, 2/605.
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etmistir.'% Aktarilanlarda goriildiigii tizere nifak hareketinin 6nctilerinden
Abdullah b. Ubey Medine Islaim Devletinin giivenligini ilgilendiren
istisare toplantilarina katilmis, savaslarda yer almistir. Bunun yaninda en
kritik zamanlarda boliicii ve yikici faaliyetlerde bulunmus, Hz. Omer gibi
sahabilerin tepkilerine ragmen Hz. Peygamber, Abdullah b. Ubey ve onunla
birlikte hareket edenleri cezalandirmamis, devlet giiciinii kullanmamigtir.'%’

Miinafiklar iman1 ahlaka déniistiirmemis kisilerdir. Abdullah b. Ubey
Hz. Peygamber’i taniyan, oglu ve kizkardesi (Cemile) vesilesiyle tevhidi
bilen, Eba Amir, Eba Kays gibi kisilerden Hanifligi, dostluk kurdugu
Yahudilerden Yahudiligi goren birisi olmasina karsin nifak hareketi
icerisinde kalmistir. Zengin, Utum!® sahibi,'” ikili iliskileri gii¢li''® bir
kisiliktir. Hicret 6ncesi donemde Medine’de kurulan pazarlardan (stk, ¢.
esvak) Muzahim, Abdullah b. Ubey b. Seltl’iin’diir ve bu Pazar Abdullah
i¢in ekonomik, siyasi gii¢ anlamina gelmektedir. Abdullah, Is1am ordusunun
Tebiik seferinden dondiigl, Dirar Mescidi’nin ortadan kaldirildig: giinlerde
[Sevval veya Zilkade] 6lmiigtiir.'!

7. Tebiik Seferi ve Nifak Hareketi

Taberani’nin (6.360/971) aktardigma goére Hiristiyan Araplar
Herakleios’a “Niibiivvet iddiasinda bulunan kisi 6ldii, halkina kitlik
isabet etti, mallar telef oldu, buranin halkin1 dinine katmak istiyorsan tam
zamanidir” seklinde mektup yazmuglar,''> Herakleios biiyiik komutanlardan

196 [bn Hisam, es-Siretii n-nebeviyye, 3/262; Taberi, Tarihu’l-iimem ve’l-miilik, 2/122.

07 Vakudi, Kitabii’lI-Megazi, 1/318.

108 Utum ¢. Atim (A1 z abl): Arap yarimadasinda Necrdn, San‘d’ gibi yerlerde Is-
lam’dan 6nce ve sonra goriilen, ¢ogunlukla siyah bazalt taslardan insa edilen, tava-
nina kereste serilen, kale gibi korunakli, savas zamanlarinda kale ve sigak vazi-
fesi goren (Cs=al)), genellikle kare (murabba‘) seklinde, kosk (L)) tarz1 yiiksek
binalara denmektedir. Konum, itibar ve servet gostergesi olarak, mimari gosteris
ve siisleme sanatlarinin ortaya kondugu, bu ciimleden olarak erkek olsun, kadin ol-
sun sahibinin ismiyle anildig1 yapilardir. Bk. Abduh, Abdullah Kamil Misa, Ata-
mu’l-Medine bi’l-Cezire fi’l-Cahiliyyeti ve’l-Islam, Mecelletu d-Dirdsati t-Tarihiy-
ye ve’l-Hadarati’l-Misriyye, 5 (Ekim 2018), 77-137. Ayrica bk. Ka'ki, Abdiilaziz
b. Abdirrahman b. ibrahim, Me ‘Glimu’l-Medineti’I-Miinevvere beyne’l- ‘imdra ve t-
tarih (Beyrut: Metabi‘u Dari Thyai’t-Tiirasi’l-* Arabi, 1419/1998), 2/49 vd.

19 Hiyari, Ahmed Yasin Ahmed, Tdrihu’l-Me ‘dlimi’I-Medineti’I-Miinevvere Kadimen
ve Hadisen (Cidde: Miiessesetii’l-Medine li’s-Sahafe (Daru’l-ilm), 1414/1993), 30
(Miiellif 128 adet utum saymaktadir.).

0 Makrizi, Imtd ‘u’l-esmd‘, 1/123. Abdullah b. Ubey, Islam’m dogusunda
Medine’de yasayan ii¢ yahudi kabilesinden biri olan Medine’nin giineybatisindaki
Vadibuthan’da oturan Beni Kaynuka“ ile anlagmalidir.

U Niiveyri, Nihdyetii'l-ereb, 16/302.

112 Taberani’nin naklettigi metinde “baskasina ait olani kendisininmis gibi iddia etmek/
kendisine mal etmek” anlamindaki “intihdl” kelimesi Ibn Hacer’in aktariminda “id-
dia /[353)) =] olarak yer almaktadir. Ibn Hacer el-Askalani, Ebii’l-Fazl Sihabiid-
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Kubaz [3&] veya Zanad [2%=ll] isminde birisini gorevlendirmis, emrine
kirk bin asker hazirlatmis oldugu bilgisi Hz. Peygamber’e ulasinca, Hz.
Peygamber Tebiik seferi hazirliklarina baglamigtir.!

Yine hadiselerin seyri Tebiik seferinin diizenlenmesinin nedenlerinden
birisinin Medine iginde'"* ve disinda giderek giiclenen muhalefet
hareketinin umut bagladigi Rumlardan veya Rumlarin destegindeki Arap
kabilelerinden gelecek savas propagandasinin 6niine gegmek oldugunu
diistindiirmektedir.

Hz. Peygamber Tebiik seferine hazirlanirken Abdullah b. Ubey b. Selil
Islam ordusunun moral ve motivasyonunu bozmak, kalplere ve goniillere
korku salmak i¢in “Muhammed, biiyiik bir zorlukla, sicakta ve doniisii
olmayan uzak bir sehre dogru sar1 irkla savagsmaya gidiyor, Muhammed sar1
irkla savasi oyun zannediyor. Alldh’a yemin olsun ki daha simdiden onun
arkadaslarimi urganlara baglanmis vaziyette goriir gibiyim!”!''5 diyerek
kara propagandasina devam etmistir. Tebilik seferine nifak hareketinden
katilanlar da olmustu. Sefer boyunca Abdullah’in propagandasini tekrar
etmeyi slirdiirmiislerdir. Ammar b. Yasir [Ebii’l-Yakzan Ammar b. Yasir
b. Amir el-Ansi (6. 37/657)] durumdan haberdar olmus, Hz. Peygamber’e
bilgi vermis, s6z konusu laflar1 sarf eden Vedia Hz. Peygamber’e gelerek
Oziir dilemistir. !

Stratejik bir savas Oncesi kritik zamanlarda nifak hareketine mensup
kisiler tarafindan yiiriitiilen bu gizli diyaloglardan daha fazlasinit Ammar
duymus veya haberdar olmus olmalidir. Zira sefer doniisii Hz. Peygamber’e
diizenlenen 6ldiirme girisimi sirasinda Ammar Hz. Peygamber’in yaninda
bulunmustur.!"’

Hz. Peygamber Tebiik seferindeyken, Humus’ta!'® veya Dimask’ta

din Ahmed b. Ali b. Muhammed, Fethu’l-bari bi-serhi Sahihi’l-Buhdri, nsr. Su-
ayb el-Arnait- Adil Miirsid-Muhammed Kamil Karabileli-Said el-Lehham (Beyrut:
er-Risaletii’l-Alemiyye, 1434/2013), 12/703, 704.

113 Taberani, el-Mu ‘cemii’l-kebir, 18/231, 232 (No. 577). Taberani, Ebii’l-Kasim Miis-
nidu’d-diinya Siileyman b. Ahmed b. Eyytb, el-Mu ‘cemii’l-kebir, nesr. Hamdi Ab-
dulmecid es-Selefi (Kahire: Mektebetii Ibn Teymiyye, ts.), 18/231, 232.

"4 fbnii’l-Cevzi Medine’de ii¢yiiz erkek, yiiz yetmis kadin miinafik oldugunu sdy-
lemektedir. Bk. Ibnii’l-Cevzi, Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b.
Muhammed el-Bagdadi, Kesfii'l-Miiskil min hadisi’s-Sahihayn, thk. Ali Hiseyn
el-Bevvab (Riyad: Daru’l-Vatan, 1418/1997), 1/109.

5 Vakadi, Kitabii'I-Megazi, 3/995, 996.

116 Taberd, Tdrihu l-iimem ve l-miiliik, 2/185; 3/1003, 1004.

17 Zehebi, Ebl Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osmén et-Tiirkmani
el-Fariki ed-Dimaski, Tarihu’l-Islam ve vefeydtii’I-mesdhir ve’l-a ‘lam, thk. Bessar
Avvad Ma‘rif (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1424/2003), 1/434.

8 Vakidi, Kitabii'I-Megazi, 3/1015.
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kaldig1'"® belirtilen Rum Kayser’i Herakleios’a cizye ayetinin'?® de
eklendigi ikinci bir davet mektubu gonderdigi bildirilmektedir.'*' Basarili
gecen Tebiik seferi doniisii Hz. Peygamber’e diizenlenen suikast son anda
Onlenmistir.'??

Ebii Amir dini, Abdullah b. Ubey ise siyasi figiirdiir. Ikisinin ortak
noktast ise her ikisinin de itibar pesinde kosmus olmalaridir. EbG Amir ilmf,
manevi otorite,'”® Abdullah ise politik gii¢ ve itibar arzu etmisler, Abdullah
b. Ubey 6liimiinii dahi saygimlik i¢in kullanmak istemistir.'** Arap dilinde
miinafigmn bir anlami1 da budur. Halil b. Ahmed’in (6. 175/791) aktardigina
gore bir metanin miisterisi ¢cok oldugunda fiyatinin artmasi “nefaka’s-si‘ru”
seklinde ifade edilmektedir.'?

Gizli faaliyetlerde bulunsalar da nifak hareketi mensuplar1 bilinmeyen
bir 6rgiit veya yap1 degildir. Sayilari, kimlikleri, isimleri, 6zellikleri bilinen
kimselerdir.'? Uhud savasinda Abdullah b. Ubey’in ii¢ yiiz kisiyle ayrildigi,
Tebiik savasi i¢in yola ¢ikilip, Medine’nin kuzeyindeki Seniyyetulveda
mevkiinde, Ziibab dagmin etekleri hizasinda duruldugunda Abdullah b.
Ubey b. Selil ile birlikte olanlarin'>’ Hz. Peygamber ile beraber olanlardan
daha az olmadigi,'”® Beni Mistalik gazvesine ¢ok sayida miinafigin

119 Mes‘adi, Ebii’l-Hasen Ali b. el-Hiseyn b. All el-Mes‘adi el-Hiizeli, et-Tenbih
ve'l-Israf, nest. Abdullah Ismail es-Savi (Kahire: Daru’s-Savi, 1357/1938), s. 227.
120 Bk. et-Tevbe 9/29.
121 Ebl Ubeyd, el-Kasim b. Sellam b. Miskin el-Herevi, Kitabii 'I-Emvdl, thk. Muham-
med ‘Imére (Beyrut: Daru’s-Siirtk, 1409/1989), 92 (No. 55). Hamidullah, Mu-
hammed, Mecmii ‘atii’l-vesd iki s-siyasiyye li’l- ‘ahdi n-nebevi ve'l-hildfeti r-raside
(Beyrut: Daru’n-Nefais, 1405/1985), 110.
Amili, Cafer Murtaza, es-Sahih min Sireti ‘n-Nebiyyi’l-A ‘zam (Beyrut: Daru’l-Ha-
dis, 1428/2007), 30/123 vd.
Cessas, Ahkdamii’l-Kur’an, 4/367; Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, 8/393.
124 Abdiirrezzak es-San‘ani, Ebl Bekr Abdiirrezzak b. Hemmam b. Nafi‘, Tefsir, thk.
Mahmtid Muhammed Abduh (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1419/1999), 2/161.
Halil b. Ahmed, Ebti Abdirrahman el-Halil b. Ahmed b. Amr b. Temim el-Ferahidi
(el-Fiirhadi), Kitdbii’l- ‘Ayn, thk. Mehdi Mahzimi-ibrahim es-Samerrai (fran: Mii-
essesetil Dari’l-Hicre, 1410), 5/177. Emtianin popiiler olmasi veya popiilizm olarak
anlagilabilir.
Bk. ibn Habib el-Bagdadi, Ebei Ca‘fer Muhammed b. Habib b. Umeyye b. Amr
el-Hasimi, e/-Muhabber, nsr. llse Lichtenstiddter (Haydardbad-Dekken: Dairatu’l-
Ma‘arifi’l-Osmaniyye, 1361/1942), 467, 469 vd; Belaziiri, Ensabii’l-esrdf, 1/325,
326 vd; Niveyri, Nihdyetii’l-ereb, 16/250.
Hig siiphesiz Abdullah b. Ubey b. Seldl’iin etrafinda olanlarm tiimiiniin nifak ehli
oldugunu sdylemek miimkiin degildir zira Tebiik seferine Medine icinden ve disin-
dan bedevi, anlagsmali (halif ¢. hulefa) Yahudi ve diger Arap kabilelerinden pek ¢ok
katilan olmus, Hz. Peygamber hareket emri verdiginde ordu belirli bir diizen igeri-
sinde hareket etmistir. Abdullah b. Ubey has adamlariyla Medine’ye geri donmiistiir.
Tebiik seferinden geri kalanlar “tehalluf” seklinde ifade edilmektedir. Geride kalan-
larin seksen civarinda oldugu belirtilmektedir.
128 Mes‘adi, Tebiik seferine 30.000 kisinin katildigini belirtmektedir. Bk. Mes‘Q-
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katilmasi hatta en fazla sayida miinafigin katildig1 aktarimlari,'® Mescid-i
Dirar’1 yapan kisilerin isimlerinin agik¢a sayilmasi, devlet bagkani olan
Hz. Peygamber’in i¢erisinde namaz kilmasi davetini iletmek iizere olusan
resmi gorliisme heyetinin isimlerinin belirtilmesi ve benzeri nakiller asr-1
saadette miinafiklarin bilindiklerini ortaya koymaktadir.

Hz. Peygamber’in sirdasi olarak tanman miinafiklarin isimlerinin
kendisine sir olarak verildigi belirtilen Huzeyfe b. Yeman (6. 36/656)
miinafig1 “imani bilen fakat amel etmeyen” yani iman1 kabul eden ancak
sosyal hayatta Misliman gibi yasamak istemeyen kisiler seklinde tarif
etmektedir.’® Imam Matiiridi (6. 333/944) miinafigin dini, mezhebi
olmadigini sdylemektedir.®' Buna gore nifak, kendisini Islim’a nispet
edenlerde rastlanabilecegi gibi, her tirli fikri ve ameli akimda'®?, Mekkeli
putperestlerde de goriilebilmektedir.'*® Zira miinafik, gordiigi, bildigi,
hakikatlere uygun davranmayan kisi veya gruplardir.

Kars1 hicret hareketi mensuplari amaglarina ulagsmak ig¢in higbir
vicdani, ahlaki, insanl ve hukuki sinir tanimamuslardir. Giig, otorite ve
etkilerini devam ettirmek i¢in kadin-cinsellik, servet, niifuz, istihbarat,
iftira, ling, kaba kuvvet gibi her tiirlii yontemi kullanmislar ve her tiirlii
degeri pervasizca istismar etmiglerdir.'*

8. Mescid-i Dirar

Mescid-i Dirar’t ele alan ¢alismalarda “dirar [J)»]” kelimesinin
manasi iizerinde fazla durulmamakta, “zarar” kelimesiyle karsilanmaktadir.
Halbuki “zarar” ile “zirar” veya bilinen kullanimiyla “dirar” arasinda

di, et-Tenbih ve’l-Isrdf. s. 235; Maverdi, Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ha-
bib el-Basri, el-Havi’l-kebir, ngr. Mahmd Mataraci v.dgr. (Beyrut: Daru’l-Fikr,
1414/1994), 18/84; Zehebi, Tarihu I-Isldam, 1/423. Zehebi otuz binden fazla kisinin
katildigin1 sdylemekte Abdullah b. Ubey b. Selil ile beraber olanlarin sayis1 hakkimn-
daki anlatimi “iddia/fi ma yez‘umin” olarak aktarmaktadir.

129 MiisA b. Ukbe, el-Megdzi, 229; Ibn Sa‘d, et-Tabakatii’I-kiibra, 2/24, 49.

130 Abdullah b. Ahmed b. Hanbel, Ebi Abdirrahman Abdullah b. Ahmed b. Muhammed
b. Hanbel es-Seybani, es-Siinne, thk. Ebli Haicer Muhammed es-Sa‘id b. Besytni
Zegltl (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1424/2003), 110 (No. 623).

131 Matiiridi, Ebti Manstr Muhammed b. Muhammed b. Mahmd es-Semerkandi, 7ef-

sirii’l-Kur ani’l- ‘azim/Te vilatii Ehlis-siinne, thk. Fatima Ytsuf el-Haymi (Beyrut:

Miiessesetii’r-Risale Nasirtn, 1425/2004), 2/427.

Yahudilerden miinafiklar icin bk. Ibn Hisdm, es-Siretii n-nebeviyye, 2/168; ibn

Habib el-Bagdadi, e/-Muhabber, 470; ibn Sebbe, Ebii Zeyd Omer b. Sebbe en-

Niimeyri el-Basri, Ahbdru’l-Medineti 'n-Nebeviyye, nsr. Abdullah b. Muhammed b.

Ahmed ed-Diiveys (b.y.: Daru’l-‘Uleyyan, 1411/1990), 1/330, 331. Evs ve Hazrec

miisriklerinin nifaki i¢in Bk. Ibn Hisam, es-Siretii n-nebeviyye, 2/155.

133 Paret, Rudi, Kur’dn Uzerine Makaleler, ¢ev. Omer Ozsoy (Ankara: Bilgi Vakfi Ya-
yinlari, 1995), 138-144.

134 Ornek icin bk. Kureybi, ibrahim b. Ibrahim, Merviyydtu gazveti beni’l-Miistalik
(el-Medinetii’l-Miinevvere: Cami atii’l-Islamiyye, ts.), 405-408.
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fark bulunmaktadir. Ibnii’l-Esir (6. 606/1210) dirdr kelimesini soyle
acgiklamaktadir:

“Drrar, zarr aslindan fi’al veznindendir. Zirar, zarar ilave ederek
karsilik vermektir. Zarar bir kisinin, zirar ise iki kiginin fiilidir. Zarar fiilin
baslangici, zirér ise ona kargiliktir.”'3

[bnii’l-Esir’in temriz sigasiyla (goriis sahibinin belirtilmedigi ifade
kalib1) aktardigi diger anlam Mescid-i Dirdr’in isimlendirilmesinde bir
baska niikteye isaret etmektedir. Ibnii’l-Esir’in aktardigi mana “zarar,
kisinin faydalandigi halde zarar vermesi, zirdr ise faydalanmaksizin
verilen zarardir” seklindedir.*® Bu izah c¢ergevesinde, Mescid-i Dirér
hicbir sekilde faydasi dokunmayan, hi¢bir fayda elde edilemeyen mescid
anlamina gelmektedir.

Ibn Faris (6. 395/1004) zarr [ <] kelimesi hakkinda “dad, rA ve ra
harfleri ii¢ asil manaya gelmektedir. Tlki faydanim ztt1, ikincisi bir seyin
toplanmasi, iiiinciisii ise kuvvettir” demektedir. ibn Faris, Asmai’den (6.
216/831) naklen ayni kokten gelen kelimenin evli bir erkekle evlenen,
kendinden onceki kadin iizerine gelen kadin/kuma’yr anlatmak iizere
kullanildigini s6ylemektedir.'s’

Kelime {iizerine tahkik caligmasi yapan Mustafavi (6. 1426/2005)
“zirar” kelimesinin “zarar” kelimesine nisbetle devam bildirdigini ifade
etmektedir.’*® Bu degerlendirme Mescid-i Dirar’in Miisliimanlara kalici
zarar verme niyetiyle yapildigini gdstermektedir. )

Imam Matiiridi Tevbe Stresi 110. ayette gegen “ribe [42.]” kelimesini
“pismanlik ve siiphe”, “tekatta‘a [#:5]” kelimesini “6liim” olarak tefsir
etmektedir.'* Bu tefsir 1s1¢inda sdylenecek olursa, Hz. Peygamber’e karsi
hareket edebilmek i¢in Mekke, Taif, Huneyn, Sam gibi yerlere giderek
faaliyette bulunan, Nebevi hareket karsitligini uluslararasi boyuta tastyan,
Hz. Peygamber’e Uhud’da “seninle savasan kimi bulursam onunla birlikte
sana kars1 savasacagim” diyen'* Ebti Amir’in Medine’ye dénerek onciiliik
yapacagi, kendilerine namaz kildiracagr beklentisiyle Dirar binasim
yapan ve mescid invanim verenlerin kalplerindeki siiphe, ikircikli hal

135 Tasarrufla ¢evrilen metin i¢in Bk. Ibnii’l-Esir, Ebii’s-Seadat Mecdiiddin el-Miibarek
b. Esiriiddin Muhammed b. Muhammed es-Seybani el-Cezeri, en-Nihdye fi gari-
bi’l-hadis ve ’l—e_s.er. thk. Ali b. Hasan b. Ali b. Abdilhamid el-Halebi el-Eseri (ed-
Demmam: Daru Ibni’l-Cevzi, 1421), 542.

136 [bnii’l-Esir, en-Nihdye, 542.

137 {bn Faris, Mu ‘cemii mekayisi’l-luga, 3/360.

138 Mustafavi, Hasan, et-Tahkik fi kelimati’l-Kur ani’l-Kerim (Tahran: Merkezu Nesr
Asari’l- ‘Allame el-Mustafavi, 1385), 7/27.

139 Mataridi, Tefsir, 2/447.

140 Sa‘lebi, el-Kesfve I-beydn, 5/92; Ibn Fazlullah el-Omeri, Sihabiiddin (Ebii’l-Abbas)
Ahmed b. Yahya b. Fazlillah, Mesdlikii’l-ebsar fi memaliki’l-emsdr, thk. Abdullah
b. Yahya es-Siireyhi (Abl Zabi: el-Mecma 'u’s-Sekafi, 1424/2003), 1/175.
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stiriip gidecek, amagclar1 elde edilemez bir hayal olarak kalacaktir. Tevbe
etmedikleri siirece, binanin yapilmasi da, yikilmasi da 6liim kendilerini
buluncaya degin, yiireklerini pargalayacak pismanlik, siiphe ve kuskular
igcerisinde kalmalarindan kurtulmalarina yetmeyecektir.

Medine’den Hz. Peygamber’e muhalefet edenlerden bazi kisilere
mektup yazan'¥' Ebi Amir, Kuba Mescidi’ne kars1 direnis ve Kuba
Mescidini tahkir/agsagilama amaciyla bir mescid yapilmasini istemistir.'#?
Son derece gizli oldugunu diisiindiigiimiiz bu mektubu kendisi de Zubey‘a
ogullari’ndan [4xw=] oldugu igin nifak hareketi i¢erisinde olan Zubey‘a
ogullari’ndan isimleri kaynaklarda nakledilen giivendigi kisilere gondermis
olmalidir. Mescid-i Dirar’1 yapanlar arasinda Zubey‘a ogullari’ndan dort-
bes kisinin olmasi bu fikre sevk etmektedir.'*> Eb Amir’in namaz kilmasi
diisiincesiyle bina yapan kisiler, bina ingaati tamamlaninca igerisinde namaz
kilmasi1 ve bereket duasi yapmasi i¢in Hz. Peygamber’e bagvurmuslardir.'*
Kur’an’da “takva iizere tesis edilen mescid” methine mazhar oldugu
degerlendirilen Kuba mescidinin “Leyye’nin esegini bagladigi yer”,'™
“mirbed/deve agili”'*® diyerek adin1 anmayanlar ve uzak duranlarin kendi
yaptiklar1 binaya Mescid demis olmalar1 olduk¢a manidardir.'*’

141 Tbnii’l-Arabi, Ebli Bekr Muhammed b. Abdillah b. Muhammed el-Meafiri, Ahkd-
mii’l-Kur°dn, nsr. Muhammed Abdiilkadir Ata (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Tlmiyye,
1424/2003), 2/583.

ibn Atiyye, el-Muharrerii'l-veciz, 3/81; Nesefi, Ebi Hafs Necmiiddin Omer b. Mu-
hammed b. Ahmed en-Nesefl es-Semerkandi, ez-Teysir fi t-tefsir, ngr. Mahir Edib
Habbiis (Istanbul: Daru’l-Liibab, 1440/2019), 7/469, 470.

143 Taberi, Cdmi ‘u’l-beyan, 6/120.

144 Burada cevaplandirilmasi gereken sorular bulunmaktadir. ilki EbG Amir namaz
kiliyor idiyse bu namaz Miislimanlarin kilmis oldugu namazla ayni midir? Eb
Amir’in Miisliman olduguna dair bir kayit olmay1p, kendisinin hanif oldugu iddias:
bulunmaktadir. Hanif olarak kilmis oldugu namaz Miisliimanlarin namaziyla ayni
ise Islam oncesi Medine’de namazin biliniyor ve kilinyor olmasi gerekmektedir.
Bunlar s6z konusu degilse Ebii Amir’in namaz kilmasi/kildirmasi igin beklentinin
dayanag1 veya agiklamasi nedir? Sorularin cevaplart i¢in Hz. Peygamber’in bi’se-
tinden kisa bir siire 5nce Sam’dan Yesrib’e gelen Yahudi alim Ibn Heyyeban’m bes
vakit namaz kildig1 rivayetleri hatirda tutulmalidir. Bk. ibn Ishak, Kitabii s-Siyer
ve'l-Megazi, 85.

Ibn Sebbe, Ahbdru’l-Medineti'n-Nebeviyye, 1/57; Belaziiti, Fiitihu [-biilddn, 9.
Halil b. Ahmed, Kitdbii'l- ‘Ayn, 5/177.

Mescid-i Dirar’1 yapanlarin meseleyi farkli bir alana ¢ektikleri “deve, esek baglanan
bir yerde namaz kilmaya katlanamayacaklari veya bir kadmin esek bagladigi yere
secde edemeyeceklerini” sdylem haline getirdikleri goriilmektedir. Bk. Belaziiri,
Ensabii’l-esrdf, 1/335; Ibn Atyye, el-Muharrerii’l-veciz, 3/81; Makrizi, Imtd ‘u’l-
esmd', 14/361; ibn Hacer el-Askalani, el-Isdbe fi temyizi’s-sahdbe, nsr. Abdul-
lah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki-Abdiissind Hasan Yemame (Kahire: Merkezu Hicr,
1429/2008), 14/190 [No. 11872]. Eb(i Mansir el-Matiiridi nifak hareketi mensupla-
rinin dil ve cedel uzmani olduklarmi belirtmektedir. Bk. Matiiridi, Tefsir; 2/447. Jons
Pedersen, Kuba mescidinden s6z ederken hurma kurutma alani manasiyla “mirbad”
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9. Gizli Maksada Ortii: Mescid-Namaz

Vakidi, Belaziiri gibi Islam tarihcileri, miifessirler hatta Ezheri gibi
liigat alimleri Mescid-i Dirdr’1 yapanlarm “EbG Amir gelecek bizlere
hitap edecek, bizlere namaz kildiracak, igerisinde namaz kilacak, buray1
ibadethane olarak kullanacak, burayla mutlu olup sevinecek, gelecek,
bekliyoruz bize imam olacak, onderlik yapacak,'*® iglerimizi kendisiyle
istisare edecegiz'*” gibi sOylemlerini nakletmektedirler.'” Mescid-i
Dirar’1 yapanlarm agiklamalarina bakilirsa EbG Amir’in Medine’ye
girisinin yasaklanmadigi, biitiin kars1 eylemlerine ragmen hakkinda 6lim
ya da cezalandirma karar1 verilmedigi anlagilmaktadir.

Gorebildigimiz kadariyla hi¢ birisi Ebd Amir’in namazindan soz
etmemekte, bu namaz kilma/kildirma ile ne kastedildigine agiklik
getirmemektedirler.!s! Zemahseri (6. 538/1144) binayr “EbGi Amir’in
Sam’dan dondiigiinde namaz kilmasi, kardeslerine karsi kendileri i¢in deger
ve Ustiinliik olmasi igin” yaptiklarini s6ylemektedir.!> Halbuki Medine’de
kendisini bekleyen ve gelecege dair hevesler besleyenlerle haberlesen Eb
Amir “ellerinden geldigince kuvvet ve silah hazirlamalarmi, kendisinin
Rum diyarindan Medine’ye karsi konulmasi imkéansiz ordu yigacagini'>
ve onlarla Muhammed ve arkadaglarim siiriip ¢ikaracagini” sylemistir.'>*

kelimesini kullanmaktadir. Kuskulu ifadelerle anlatimda bulunan Pedersen Mes-
cid-i Dirér konusunu gegistirmekte, ismini verdigi Ebti Amir er-Rahib’in Ermeni
kokenli Herakleios’tan askeri destek istemek iizere diplomatik goriismelerde bu-
lunma ve Mescid-i Dirar’in askeri iis haline getirilme gabalarina temas etmemek-
tedir. Pedersen, Jons, “Masdjid”, The Encyclopaedia of Islam (New Edition), ed.
C. E. Bosworth vd. (Leiden: Brill, 1991), 6/647; Pedersen, Jons, “Mescid”, Isldm
Ansiklopedisi (Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1979), 8/4.

Bk. ibn Sebbe, Ahbdru’l-Medineti 'n-Nebeviyye, 1/57.

ibn Ebfi Zemenin, Eb Abdillah Muhammed b. Abdillah b. Is4 el-Miirri el-Kurtubi,
Tefsirii’l-Kur ani’l- ‘aziz, thk. Eba Abdillah Hiiseyn b. ‘Ukkase-Muhammed b. Mus-
tafa el-Kenz (Kéahire: el-Fartku’l-Hadise, 1423/2002), 2/231.

Belaziiti, Ensdbii’l-esrdf, 1/335; Zeccac, Ebt Ishak Ibrahim b. es-Seri b. Sehl
el-Bagdadi, Me ‘dni’l-Kur’dn ve i‘rdbiih, nst. Abdillcelil Abduh Selebi (Beyrut:
‘Alemu’l-Kiitiib, 1408/ 1988), 2/468; Ezheri, Tehzibii'l-luga, 12/97, ibn Atiyye,
el-Muharrerii’l-veciz, 3/81 (ibn Atiyye’nin aktarrmindan Ebéi Amir’in iizgiin oldu-
gu, kendisini bekleyenlerin onu sevindirmek istedikleri anlagilmaktadir).

Taberi bunun iddia oldugunu vurgulamaktadir. Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 6/120.
Zemahseri, Ebii’l-Kasim Mahmad b. Omer b. Muhammed el-Harizmi, el-
Kessdf ‘an haka’iki gavamizi t-tenzil ve ‘uyiuni’l-ekavil fi viicihi t-te vil (Beyrut:
Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1366/1947), 2/310.

Taberi, Cdmi‘u’l-beyan, 6/121; Matiridi, Tefsir, 2/447; Cessas, Ahkd-
mii’I-Kur an, 4/367.

Abdiilkahir el-Ciircani, Ebt Bekr Abdiilkahir b. Abdirrahman b. Muhammed, Der-
cii’d-diirer fi tefsiri’l-Gyi ves-siiver, thk. Velid b. Ahmed b. Salih el-Hiiseyn-iyad
Abdiillatif el-Kaysi (Manchester: Mecelletii’l-Hikme, 1429/2008), 2/919.
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156

Sirf kendileriyle bas basa kalacaklar1'>®, tahkim edilmis,'>¢ silah deposu
haline getirilmesi istenen,'”’” Hz. Peygamber ve ona inananlarin askeri
bir hareketle siiriiliip ¢ikartilmasinin merkez issii olarak disiiniilen'® bu
bina i¢in Ebl Yusuf’un (6. 182/798) “gercekte bu binay1r mescid niyetiyle
yapmadiklarini” sdyledigi aktariimaktadir.'s

9.1. Mescid-i Dirar’in Yapilisi

[k donem kaynaklari Hz. Peygamber’in her cumartesi giinii binitli yahut
yaya olarak Kuba’ya gittigini nakletmektedirler.'® Bu bilgi ve hadiselere
biitlinciil olarak bakildiginda Hz. Peygamber’in nifak hareketlerini dikkatle
takip ettigi, Dirar Mescidi hakkinda bilgi sahibi oldugu anlasilmaktadir.
Taberi’nin (6. 310/923) aktardigina goére Hz. Peygamber Mescid’i
yapanlardan Bahzec’e “yaziklar olsun sana! Su gorvdiigiim seyle ne yapmak
istiyorsun” demis, Bahzec ise “Yd Resiulallah Allah’a yemin olsun ki
iyilikten baska bir sey istemiyorum” diyerek cevap vermistir.'®!

Mescid-i Dirar’in yapilarak aktif hale getirilmesi, o giline kadar
teskilatsiz ve Orglitsiiz hareket eden, Yesrib’i Hz. Peygamber ve
inananlardan geri almak isteyenlerin yerel ve uluslararasi anlamda basarisi
ve artik teskilath ve orgiitlii calisabilecekleri bir merkez kazanmis olmalart
anlamia gelmektedir.'®

155 bn Agtir, Muhammed et-Tahir b. Muhammed b. Muhammed et-Téhir et-Tnisi,
et-Tahrir ve t-tenvir (Tunus: ed-Daru’t-Tanisiyye, 1984), 11/30.

156 Jbn Kesir, Ebii’l-Fida’ imadiiddin ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b.

Kesir el-Kaysi el-Kuresi el-Busravi ed-Dimaski es-Safii, Tefsiri '[-Kur 'ani’l- ‘azim,

nsr. Muhammed Hiiseyn Semsiiddin (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1419/1998),

4/185.

Mekki b. Ebti Talib, Ebi Muhammed Mekki b. Ebi Talib Hammis b. Muhammed

el-Kaysi, el-Hiddye ild buliigi’n-nihdye, nsr. es-Sahid el-Blseyhi danismanligin-

da bir heyet tarafindan nesredilmistir (es-Sarika: Cami atu’s-Sarika, 1429/2008),

4/3153.

158 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 6/124-127.

159" Abdiilkahir el-Ciircani, Dercii d-diirer, 2/920.

160 Ebf Yasuf, Ya‘kib b. Ibrahim b. Habib b. Sa‘d el-Kafi, Kitdbii'I-Asdr, nsr. Su 4d
Ibrahim Muhammed el-Osman (Pesaver: Daru’l-Kiitiib, ts.), 407 (No. 939).

16 Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn, 6/121; Ibn Riisd, Ebii’l-Velid Muhammed b. Ahmed b.
Ahmed el-Kurtubi el-Endeliisi, e/-Beydn ve t-tahsil, thk. Muhammed el-Araysi-Ah-
med el-Habbabi (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 1408/1988), 17/365.

12 Mescid-i Dirar’1 insa edenler yapiminda kullandiklart malzemeyi, siiriip ¢ikartmak
istedikleri, gerektiginde hayatlarina kastedecekleri Miisliimanlardan da temin etmis-
lerdir. Ebi Liibabe [Ebl Liibabe Besir (Rifaa) b. Abdilmiinzir el-Enséri el-Evsi]
nifak hareketine dahil olmadig: halde, i¢ yiiziinii bilmedigi i¢in Mescid-i Dirar’a
kereste yardimi yapmustir. Bk. Vakidi, Kitabii’l-Megdzi, 3/1047; Sibt Ibnii’l-Cev-
zi, Ebi’l-Muzaffer Semsiiddin Yasuf b. Kizoglu et-Tiirki el-Avni el-Bagdadi,
Mir’atii 'z-zaman fi tdrihi’l-a ‘yan, thk. Muhammed Berekat-Ammar Rayhavi (Bey-
rut: Daru’r-Riséleti’l-Alemiyye, 1434/2013), 4/155.
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9.2. Mescid-i Dirar’in Yapiminda Adi Gegenler

Mescid-i Dirdr’1 yapanlarin on iki kisi olduklar1 sdylenmekte ve
isimleri sayilmaktadir.'®® Biz bu on iki sayisinin sembolik oldugunu ve
Akabe biatleri sirasinda Medine yonetimi i¢in segilen on iki nakibe karsilik
oldugunu diisiinmekteyiz.

9.3. Mescid-i Dirar’in imami

Iyi niyetli ve samimi olmanin yeterli olmadigi, igerisinde yer
alinan ¢evrenin istikamet ve faaliyetlerinin kisinin itibarin1 sarsmasina
orneklerden birisi Mescid-i Dirdr’in imami1 Miicemmi‘ dir [Miicemmi*
b. Cariye b. ‘Amir el-Evsi el-Ensari (6. 60/680 [?])]. Uzun yillar nifak
tohmetinden kurtulamamis, Hz. Omer’in (6. 23/644) idaresi doneminde
Kuba mescidinde imamlik teklifine miinafik oldugu gerekg¢esiyle Hz.
Omer tarafindan ret cevabi verilmis, kendisinin nifakla iliskisi olmadigm
ifade etmesi iizerine Hz. Omer tarafindan Kuba mescidinde imamligina
izin verilmistir.'®* Halbuki Miicemmi‘ Medine’li olup Kur’an-1 Kerim’i
cem eden say1l kisilerden birisidir.'® Miicemmi* kendisinin olup bitenleri
anlamayacak geng bir yasta oldugunu séylemistir.'%® Ciircani (6. 471/1078-
79) onun Ebi Amir’i temsilen yahut gérevin asil sahibi Eba Amir gelinceye
kadar adeta ona niyabeten imamlik yaptigini ifade etmektedir.'®”’

San‘ani’nin Miicemmi‘den Kuba mescidi hakkinda Hz. Omer’in “su
mescidde bir namaz kilmak Beyt-i Makdis’te dort namaz kilmaktan daha
sevimli geliyor. Sayet bu mescid ufuklarin 6telerinde olsaydi bineklerimizi
stirer giderdik” soziinii nakletmesi dikkat ¢ekicidir.'®®

9.4. Mescid-i Dirar’da Gizlilik

Mescid olarak bina edilen yere Hizam b. Halid’in evinden gegis

163 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 6/120; Niiveyri, Nihdyetii'l-ereb, 16/301.

164 Tbn Fazlullah el-Omeri, Mesdalikii 'l-ebsdr, 1/205.

165 Tbn Sa‘d, er-Tabakatii’l-kiibrd, 2/271, 6/121; Taberani, el-Mu ‘cemii’l-kebir, 2/261
(No. 2092); Bakillani, EbG Bekr Muhammed b. Tayyib b. Muhammed el-Bas-
i, el-Intisar 1i’l-Kur’an, thk. Muhammed Isdm el-Kudat (Amman: Daru’l-Feth,
1422/2001), 165, 170, 171; Zerkesi, el-Burhdn, 170; Siyuti, Ebii’l-Fazl Celaliiddin
Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayti, el-ftkan fi ‘uliimi’l-Kur’an,
nesr. nst. Mustafa Dib el-Buga (Dimask: Daru Ibn Kesir, 1414/1993), 1/227.

16 fbn Zebale, Ebii’l-Hasen Muhammed b. el-Hasen b. Zebéle el-Medeni el-Mahzimi,
Ahbarii’l-Medine, cem, tevsik ve dirase. Salah Abdiilaziz Zeyn Selame (b.y.: Merke-
zii Buhis ve Dirasati’l-Medineti’l-Miinevvere, 1424/2003), 139; ibn Hisam, es-Si-
retii 'n-nebeviyye, 2/164.

167 Abdiilkahir el-Ciircani, Dercii 'd-diirer, 2/918.

168 Tbn Zebale, Ahbdrii’I-Medine, 139; San‘ani, el-Musannef, 5/123 (No. 9141).
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yeri yapilmistir.'® Bunun bir tir o6zel giris-¢cikis yolu oldugunu

degerlendirmekteyiz. Zira baglilarinca Medine’ye tekrar go¢ etmesi
beklenen Eb Amir kendisinin Miisliimanlar tarafindan goriilmesini
istememis, basina istemedigi bir durumun gelebileceginin tedirginligi
icerisinde “sizin su mirbede giremem, ¢iinkii Muhammed’in arkadagslari
gorebilir ve bagima istemedigim bir durum gelebilir” demistir.!”

Hz. Peygamber (s.a.s.) Oncesi giinlerin 6zlemini duyanlar'”! Kuba
Mescidinde rahat hareket edemedikleri icin kendi goriigleri disinda
kimsenin bulunmayacagi bir yapi bina etmeyi planlamiglardir.'” Ebu
Amir’in 1srarla “deve agili/mirbed” dedigi Kuba Mescidine alternatif
olmak tizere yaptiklar1 binaya Miisliimanlar fark etmesinler, kamuoyunda
tepki olusmasin diyerek, EbG Amir’in talimatlarmi Miisliimanlarm
kavramlariyla ifade etmislerdir. Zira giiniin birinde Eba Amir’in dénecegi
ve Hz. Peygamber’e galip gererek onu Medine’den siirlip ¢ikaracaginin
beklentisi i¢inde olmuslardir. '7

199 Tbn Habib el-Bagdadi, el-Muhabber, 469; Belaziiri, Ensdbii l-esrdf, 1/329; Niiveyri,
Nihayetii’l-ereb, 16/301

0 Vakadi, Kitabii'I-Megazi, 3/1049.

17 Peygamberler oncii ve 6nder insanlardir. Peygamberlerin inga etmek istedikleri sos-

yal yapiya karst ¢ikanlar belli bir donemde yasamis ve sona ermis degildirler. Her

zaman ve mekanda goriilebilecek kisi veya gruplardir (et-Tevbe 9/69). Y 6netimin

Peygamber’de oldugu donemde karsi hareket iiyeleri elde edemeyecekleri beklen-

tilerin pesinde kosmuslardir (et-Tevbe 9/74). Bu durumu beyan eden ayetle ilgili

dort goriis aktarilmaktadir. ilki Abdullah b. Ubey’in Hz. Peygamber ve inananla-

11 Medine’den siirgiin etme ikincisi Hz. Peygamber’in hayatina kastetme ti¢lincii-

sii Miislimanlardan birisini 6ldiirmeye tesebbiis dordiinciisii Tebiik seferi doniisi

Abdullah b. Ubey’e tac giydirme (Vakidi, Kitabii’'I-Megazi, 3/1068; Ibnii’l-Cevzi,

Zadii’l-mesir, 3/471) girisimleridir. Mescid-i Dirar’in yapilmasi hicret karsiti hare-

ketin umutlarint yesertmistir (Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, 3/397). Tevbe

9/110°da gegen “ribe/ %" kelimesi “korku ve endise ile birlikte siiphe olarak izah
edilmistir (Ibn Faris, Mu ‘cemii mekayisi’l-luga, 2/463). Hz. Peygamber’in emriyle,
yapilan binanin yikilmasi nifak hareketi iiyelerinde beklemedikleri bir panik ve sas-
kinlik meydana getirmistir. Kendilerine ¢ok agir gelen bu yikma islemi kimilerinde
nefretlerinin fazlalasmasina kimilerinde Hz. Peygamber’in elgiligine kars1 siiphele-
rinin artmasina sebep olmustur. Sonugta Mescid-i Dirar’in yikimi korku, endise ve
stiphe igerisinde hareket edenlerin umutlarina agir bir darbe indirmistir (Fahreddin
er-Razi, et-Tefsiru 'l-Kebir, 3/397); Fakih Ylsuf, Yasuf b. el-Ahmed b. Osman, 7ef-
siru s-semerdti’l-ydni‘a vel’l-ahkdmi’l-vazihati’l-kati ‘a (Sa‘de: Mektebetii’t-Tuira-

si’l-slami, 1423/2002), 3/476, 477.

Nisabari, Ebii’l-Kasim Mahmtd b. Ebi’l-Hasen b. el-Hiiseyn el-Gaznevi, Bdhi-

rii 'I-burhdn fi me ‘dni miiskilati’l-Kur dn, ngr. Suad bint Salih b. Said Babeki (Mek-

ketii’l-Miikerreme: Cami‘atii Ummi’l-Kura, 1418/1997), 1/615.

173 Taberi, Cdami ‘u’l-beydn, 6/124-127; Sallabi, Ali Muhammed Muhammed, es-Sire-
tii'n-Nebeviyye (Dimask: Daru Ibn Kesir, 1430/2009), 2/492, 493. Kaynaklarda bu
yapt hakkinda Mescid-i sikdk ve Mescid-i nifak tanimi kullanilmaktadir. Sikak’
Ragib el-Isfahani “muhalefet” kelimesiyle karsilamakta, “dostunun, arkadasmin
tarafinin digindaki tarafta bulunmak” seklinde agiklamaktadir. Nifak’1 ise “seriatin

17

S}



660 | DIYANET ILMi DERGI - CILT: 57 - SAYI: 2 - NISAN-MAYIS-HAZIRAN 2021

9.5. Mescid-i Dirar’in Yakilisi

Yapimi Cuma giinii tamamlanan Mescid- Dirar’da Cuma namazi
kilinmigtir. Sadece ii¢ giin namaz kilindigi belirtilen bina!'™ igin Hz.
Peygamber’in “baglilar1 zalim olan su mescidi yikin ve yakin” emri {izerine,
nifak merkezi Sali giinii aksam ile yats1 vakti aras1 yakilmistir. Icerisinde
bulunanlar, yapiminda adi gegen Cariye’nin oglu, Mescid-i Dirar imami
Miicemmi‘ kagismislar, 1srarla igeride kalmak isteyen Cariye’nin diger
oglu Zeyd’in kaba etleri yanmustir.'” Aktarimlardan Hz. Peygamber’in
acik ve kesin tavrinin gostergesi olmak tizere, belirli bir kismimin yakildig:
ve yikildig anlasiimaktadir.

9.6. Hz. Peygamber Sonrasi Durumu

Yakut el-Hamevi (6. 626/1229) Kuba maddesinde “Mescid-i Dirar
buradadir ve halk onu yikmayi tetavvu‘ saymaktadir” demektedir.'’® Bu
ifade binanin kalintilarinin mevcut oldugunu, sembolik de olsa bir par¢canin
sokillip yere atilmasmin tetavvu® kabul edildigini diisiindiirmektedir.
Bessari olarak taninan Makdisi (6. 390/1000 civari) Yakit’tan yaklasik ti¢
asir 6nce insanlarin bu kabuliinii belirtmektedir.!”” Buna ragmen bina ne
kadar ayakta kaldi bunun iizerinde durmak gerekmektedir.

Ibnii'n-Neccar (6. 643/1245) Mescid-i Dirar hakkinda “Kuba
Mescidine yakindir, biiyiiktiir, duvarlari yiiksektir, ondan tas alirlar, binas1
gorkemlidir” demektedir.'”® Buna karsilik Matari (6. 741/1340) ise Ibnii’n-

bir kapisindan girip bir bagka kapidan ¢ikmak” seklinde agiklamaktadir. Tanimla-
rin lafzi yapilart ve agiklamalar dogrultusunda Mescid- Dirar’1 béliicii ve ayriliket
hareketin merkezi olarak tarif etmek miimkiindiir. Bk. Ferrd’, Eb( Zekeriyya Yah-
ya b. Ziyad b. Abdillah el-Absi, Me ‘ani’l-Kur’dn, nsr. Ahmed Yusuf Necati-M. Ali
en-Neccar (Kahire: Matba‘atu Dari’l-Kiitiibi’l-Misriyye, 1374/1955), 1/452; ibn
Hisam, es-Siretii n-nebeviyye, 4/172; Maverdi, Ebii’l-Hasen All b. Muhammed b.
Habib el-Basri, en-Niiket ve’l-‘uylGn/ Tefsirii’l-Kur’an, nsr. Seyyid b. Abdiilmak-
stid b. Abdiirrahim (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, ts.), 2/401; Ragib el-isfahani,
Miifredat, 456, 460; 819. Ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-veciz, 3/81.

174 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 6/131; ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-veciz, 3/85; Ibnii’l-Ara-

bi, Ebl Bekr Muhammed b. Abdillah b. Muhammed el-Meafiri, el-mesdlik fi serhi

Muvatta’i Malik, nsr. Muhammed b. el-Hiiseyn es-Siileymani-Aise bnt. el-Hiiseyn

es-Siileyman{ (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1428/2007), 3/178.

Sibt Tbnii’1-Cevzi, Mir dtii z-zamdn, 4/155.

Yakat el-Hamevi, Eba Abdillah Sihabiiddin Yakat b. Abdillah el-Hamevi el-

Bagdadi er-Rami, Mu ‘cemii’l-biildan, thk. Ferid Abdiilaziz el-Ciindi (Beyrut: Da-

ru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, ts.), 4/342.

Makdisi, Eba Abdillah Semstiddin Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr el-Benna

el-Makdisi es-Sami el-Bessari, Ahseniit-tekasim fi ma ‘rifeti’l-ekalim, nsr.

Muhammed Emin ed-Danndvi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1424/2002), 90.

1”8 Tbnii’n-Neccar, Ebli Abdilldh Muhibbiiddin Muhammed b. Mahmad b. el-Hasen
b. Hibetillah el-Bagdadi, ed-Diirretii’s-semine fi ahbdri’l-Medine, nsr. Hiiseyn
Muhammed Ali Siikri (el-Medinetii’l-Miinevvere: Daru’l-Medineti’l-Miinevvere,
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Neccar’inanlatiminin yanilgioldugunu, aslinin olmadigini sylemektedir.!”
Nifak hareketinin merkezi, adi ne konursa konsun Hz. Peygamber’in
emriyle ¢Oplik haline getirilerek, tarihte olmasi gereken yeri almistir.'3

9.7. istihbarat

Mescid-i Dirar’1 incelerken 6nemli bir ayrint1 olan istihbarat konusuna
temas etmek gerekmektedir ¢linkii Mescid-i Dirar ayn1 zamanda istihbarat
orgiitlerinin faaliyet alan1 olmak iizere yapilmisg bir yerdir.'® Medine’de
yogun bir casusluk faaliyeti oldugu goriilmektedir. Sam bdlgesinden
Medine’ye ticaret i¢in gelen Nabat’l1 bir tiiccarin Tebiik seferine katilmayan
Ka‘b b. Malik’e (6. 50/670) mektup vermesi buna bir 6rnektir.'*? Hadiseyi
Ka‘b soyle anlatmaktadir:

“Ben Medine pazarinda geziyorken Sam halkindan Medine’ye gida
maddesi satmak iizere gelen bir Nabat’l1 ‘bana Ka‘b b. Malik’i kim gosterir?’
diyordu. Insanlar ona beni isaret etmeye basladilar. Bana geldi ve Gassan
melikinin bir parca ipege sarili mektubunu verdi. Mektupta soyle diyordu:
“Bize gelen bilgiye gore dostun sana eziyet ediyormus. Allah seni hor
goriilecegin, kiymetinin bilinmeyecegi bir yer i¢in yaratmamistir. Aramiza

1417/1996), 182, 183.

Matari, Cemaliiddin Muhammed b. Ahmed, et-Ta rif bima enseti’l-hicre min
me ‘alimi Dari’l-hicre, nsr. Silleyman er-Rahili (Riyad: Daratii’l-Melik Abdilaziz,
1426/2005), 132, 133; Semhidi, Ebii’l-Hasen Nuriiddin Ali b. Abdillah b. Ahmed b.
All el-Haseni, Vefd i ’l-vefd bi-ahbdri dari’I-Mustafd, nsr. Halid Abdiilgani Mahfiz
(Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1427/2006), 3/30, 31.

Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 6/123; Sa‘lebi, el-Kesf ve I-beydn, 5/92, 93; Ibn Fazlullah
el-Omerd, Mesalikii 'l-ebsdr, 1/204.

Bizans Imparatoru Herakleios’tan askeri destek alarak Medine’deki yonetimi de-
virme, Hz. Peygamber ve arkadaglarini siirlip ¢ikarmanin merkezi olarak diisiinii-
len yapinin istihbarat faaliyetlerinin {issii olmasi1 kagmilmaz olacaktir. Bk. Sibt ib-
nii’l-Cevzi, Mir atii z-zaman, 4/155. Ayrica Bk. Saban Karasakal, “Emperyalist Bir
Faaliyet Ornegi Olarak Mescid-i Dirar ve Tebiik Seferi”, 32, 33.

Yesrib, Arabistan’in giineyi ile kuzeyi arasinda ulagimi saglayan ticaret yollarin-
dan biri tizerinde bulunmaktadir. Bu konumunun yaninda ziraata elverisli olmasi
ve hurma yetistiriciligi nedeniyle tiiccarlarin ugrak yeri olmustur. Kaynaklar Medi-
ne’de birtakim ticari pazarlardan s6z etmektedirler. Bunlardan biri de Nabat paza-
ridir. Pazarin ismi, Sam’dan gelen Nabati tiiccarlarin bu pazara ugramasi Hiristiyan
Nabatlilarin Medine’de varligin1 ve yerlesik olduklarini gostermektedir. Nabat
pazari i¢in bk.

Vakad? Kitabii’'l-Megazi, 1/395; Ibn Sa‘d, et-Tabakatii’'l-kiibrd, 1/64; Ziibeyr b.
Bekkar, Ebli Abdillah ez-Ziibeyr b. Bekkar b. Abdillah el-Kuresi el-Esedi ez-Zii-
beyri el-Medeni el-Mekki, Cemheretii nesebi Kureys ve ahbdruhd, nsr. Abbas Hani
el-Cerdh (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Iimiyye, 2010), 1/236; ibn Ebti Asim, Ebii Bekr
Ahmed b. Amr b. ed-Dahhak b. Mahled es-Seybani, el-Ahdd ve’l-mesani, thk. Ba-
sim Faysal Ahmed el-Cevabire (Riyad: Daru’r-Raye, 1411/1991), 3/454 (No. 1908);
Taberd, Tdrihu’l-iimem ve’l-miilitk, 2/219; EbG Nuaym, Deld’il, 2/460 (No. 387);
Makrizi, Imtd ‘u’l-esma, 7/4, 12/64, 65; Ali, Cevad, el-Mufassal fi tarihi’l-‘Arab
kable’I-Islam (Bagdad: Mektebetii’n-Nahza, 1970), 6/602.
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katil, sana destek olalim.” Mektubu okuyunca, -bu da ayri bir bela dedim,
tandira gittim ve mektubu hemen yaktim.”!83 Ka‘b b. Malik Miisliimanca
bir tavir sergilemis ve kendi kendisine soyle demistir: “Icerisine diistiigiim
durumu kafir'® /putperest birisi degerlendirmek istiyor!”'$

Ibn Kesir (6. 774/1373) miifessir ve tarihgi olmasi hasebiyle Mescid-i
Dirdr’1 ele almakta ve “zirar, kiifr, tefrik, irsdd”'® gibi noktalara vurgu
yapmakta, goriiniiste mescid olsa da “harp dairesi [«)> 3] olarak insa
edilmistir, demektedir. Ibn Kesir’in kullanmis oldugu “daru harb” ifadesi,
tizerinde tefekkiir edilmesi gereken bir tanimlama olmaktadir. Ciinkii
yine kendisi bu binanin, mescid adiyla yapilmis olsa da adeta savas
icin cephanelik haline getirildigi, Ebd Amir’in yanindan gelen elgilerin
karargahi, miinafiklardan kendileriyle birlikte hareket edenlerin toplanti
yeri haline geldigini belirtmektedir.'®’

SONUC

Hz. Peygamber’in hicretinden 6nce Islam ile tanisan Yesrib’de Hz.
Peygamber’in hicretiyle sosyal, siyasal, ekonomik, idari, askeri, hukuki,
ahlaki degisim ve donilisimler meydana gelmistir. Buna karsin Yesrib’i
yeniden kazanmak, hicretle baslayan degisim ve doniisiim hareketine karsi
durmak, tersine ¢evirmek icin direnisler olmustur.

Kars1 hicret diye tanmimladigimiz bu direnisin Medine igerisindeki
temsilcisi Abdullah b. Ubey, disindaki temsilcisi ise Ebt Amir’dir. Eba
Amir Medine disinda miicadele etmeyi se¢mis, ¢aligmalarini uluslararasi
plana tagimistir. Bedir harbine kadar Medine’de kaldigini tahmin ettigimiz
Ebi Amir, Bedir harbinden once ekibiyle birlikte Mekke’ye gegmis,
Kureys’i savagmaya tesvik etmistir. Bedir savasina kadar olaylarin seyrini
takip eden Abdullah b. Ubey, Bedir’de Kureys’in agir bir yenilgi almasi
iizerine Islam’1 kabul etmek zorunda kalmis, Hz. Peygamber’e karsi
miicadelesini Miisliiman goriiniimiinde stirdiirmiistiir.'® Hz. Peygamber

183 Tayalisi, EbG Davad Siileyman b. David b. el-Carad, el-Miisned, nsr. Muhammed
b. Abdiilmuhsin et-Tiirki (Cize: Daru Hicr, 1420/1999), 2/295 (No. 1034); Vakidi,
Kitabii’l-Megazi, 3/1052.

1% [bn Ebf Seybe, Ebi Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ebi Seybe Ibrahim el-Absi
el-Kuafi, e-Musannef, thk. Muhammed Avvame (Cidde: Daru’l-Kible, 1427/2006),
20/548 (No. 38162).

185 Vakadi, Kitdbii'I-Megazi, 3/1052; ibn Hisam, es-Siretii n-nebeviyye, 4/177.

18 Ayrica Bk. Zeccic, Me ‘ani’l-Kur an, 2/468; Ibn Atiyye, el-Muharrerii 'l-veciz, 3/85;
Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru 'l-Kebir, 8/393.

187 {bn Kesir, el-Biddye ve n-nihdye, 7/189.

188 Taberi’nin aktardigina gore Abdullah b. Ubey “iman etmemi istediniz, iman ettim,
malimimn zekatin1 vermemi istediniz, verdim, geriye sadece Muhammed’e secde et-
mem kald1” demistir. Bk. Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 10/819.
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Ebt Amir i¢in “fasik”'®, Abdullah b. Ubey b. Seldl ve onunla birlikte
hareket edenler i¢in “miinafik” nitelemesi yapmustir.

Hz. Peygamber’in her yaptigina bir bahane ile muhalefet eden,
olaylarin oncesinde, siirecinde ve sonunda yaygara koparan, buna karsilik
herhangi bir hayat modeli sunmayan bu kitlelerin aradiklar1 yasam tarzi
i¢in Islam 6ncesi Mekke ve Islam 6ncesi Yesrib’e bakmak yeterli olacaktir.
Hz. ibrahim’in génderildigi Hanif dini iizerinde oldugunu iddia eden, icki
icmeyen, putlara tapmayan, Ehl-i Kitab ile yakin diyalogu olan, Kitab-1
Mukaddes’i okuyan, kendisini Allah’a (c.c.) adayan fakat Nebevi hayat
modeline karst putperestler, Taif’li peygamber diigmanlar1 ve nihayet
Medine’yi isgal etmeleri i¢in adeta yalvarilan Suriye Hiristiyanlar ile
dayanisma igerisinde omriinii tamamlayan EbG Amir ve baglilar ile
zengin, varlikli, devlet baskani olmaya aday, Kuba Yahudileri ile anlagmali,
biiyiik is insani, servet ve niifuzunun bir tarafi kadin ve cinsellik ticaretine
dayali olan Abdullah b. Ubey ve taraftarlari, Yesrib toplumunu olusturan
karakterlerdendir.

Peygamber karsiti hayatin Medine temsilcileri, Hz. Peygamber
déneminde olusan baris, kardeslik, birlik ve beraberlik giinlerinden istifade
etmisler, c¢ikar, menfaat ve statii kazandirabilecek her tiirlii eylemde
goriinmeye calismislardir.

Mekke sehrinin Hz. Ibrahim’den bu yana Kabe merkezli olusu gibi, Hz.
Peygamber Medine’de kurdugu devleti ve doniistiirdiigii toplumu mescid
merkezli inga etmistir. Bu anlamiyla mescid; Nebevi topluma aidiyetin,
salat; Hz. Peygamber ve O’nun getirdiklerini mesru kabul etme ve Islam
toplumuyla birlikte hareketin fiili gostergesi, salavat, Hz. Peygamberi
onder ve rehber edinmenin sozlii ifadesi olmustur. Buna mukabil Medine’yi
Yesrib’e doniistiirmek isteyenler de kendilerine merkez olarak yaptiklari
bina i¢in mescid adimi kullanmislar, eylemlerine kod ad olarak namazi
vermisler, Eba Amir’e bagliliklarmi dile getirmislerdir.

Mescid-i Dirar’in ¢opliik haline getirilmesi sembolik olarak “ser
odaklarmin iirettigi manevi kotiiliik burada kiimelenmisti, dyleyse ¢opler
buraya atilarak, Miisliimanlar goriiniir ve gdriinmez kirden, kotiiliikten
tiksinsinler” anlami tasimaktadir.
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Ibn Abdiilber en-Nemeri el-Kurtubi (6. 463 / 1071)
tarafindan kaleme alinmis olan el-Isti ‘ab fi ma ‘rifeti’l-
ashab, sahabe biyografilerini ihtiva eden olduk¢a hacimli bir
eserdir. Gliniimiize ulasan ilk sahdbe biyografilerinden biri
olarak kabul edilen bu eser, miladi 10. yiizyilin ortalarinda
Arapga telif edilmistir. Eserin Tiirk¢e’ye ilk terctimesi,
simdiki bilgilerimize gore Sultan I. Ahmed’in istegiyle
Mustafa Safi Efendi tarafindan 17. yiizy1lin baslarinda
yapilmaya baglanmigsa da miitercimin vefat etmesiyle
terciime yarim kalmistir. Mustafa Safi’nin Arap alfabesine
gore hazirlamaya baslayip ha “Z” harfine kadar getirdigi
terclimeyi, Taskoprizade Kemaleddm Mehmed Efendi
tamamlamak istemis ancak o da ra “_” harfinin yarisina kadar
get]rebllmlstlr Bu makalede, e/- Ist””bf Ma ‘rifeti’l-Ashab
Tercemesi’nin Nuruosmaniye Kiitiiphanesi 723 numarada
bulunan el yazmasi niishasinin tanitimi ile birlikte igerisinde
yer alan sahabe isimlerinin dizini ortaya koyulacaktir.
Boylelikle hem Tiirkge’deki ilk ve tek [sti ‘ab terciimesinin
muhteviyati ve sekil 6zelliklerinin ortaya ¢ikarilmasi

hem de igerisinde yer alan sahabe biyografileri hakkinda
arastirmacilarin bilgi sahibi olmas1 amaglanmaktadir.
Anahtar Kelimeler: ibn Abdiilber, el-Isti ‘ab fi ma ‘rifeti’I-

ashab Terciimesi, Mustafa Safi Efendi, Taskoprizade
Kemaleddin Mehmed Efendi, Sahabe biyografileri.

Arastirma makalesi /
Research article

ABSTRACT

al-Isti ‘ab fi Ma ‘rifat al-
Ashab, written by Ibn Abd
al-Barr al-Namari al-Qurtubi
(d. 463 /1071), is a very
voluminous work that
contains the biographies
of the Companions of the
Prophet Muhammad (saw).
This study, considered as
one of the first companion
biographies to survive, was
written in Arabic in the
middle of the 10th century
AD. Although the first
translation of the study
into Ottoman Turkish was
started at the beginning

of the 17th century by
Mustafa Safi Efendi at

the request of Ahmed I,
according to our current
knowledge, the translation
was left unfinished after
the translator’s death.
Taskoprizade Kemaleddin
Mehmed Efendi wanted

to continue the translation
study, which Safi started
to prepare according to the
Arabic alphabet and brought
up to the letter kh “Z”, but
he was able to brmg up to
the half of the letter ra “_”
In this article, the index of
the names of the companions
will be presented together
with the introduction

of the manuscript of
al-Isti‘ab fi Ma ‘rifat al-
Ashab Translation at the
Nuruosmaniye Library
number 723. In this way,

it is aimed to reveal the
content and form features
of the first and only a/-
Isti‘ab translation in
Ottoman Turkish and to
have information about
the biographies of the
companions in it.

Keywords: Ibn Abd al-Barr,
al-Isti‘ab fi Ma ‘rifat al-
Ashdb Translation, Mustafa
Safi Efendi, Taskoprizade
Kemaleddin Mehmed
Efendi, Biographies of the
companions.
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MINTRODUCTION AND CONSEQUENCE OF AN
UNFINISHED TRANSLATION OF ISTIAB IN THE
OTTOMAN PERICOD

SUMMARY

Ibn Abd al-Barr al-Namari al-Qurtubi (d. 463 / 1071) is an
important Islamic thinker who authored studies in many different
fields such as hadith, figh, sirah, history, literature and biography.
He is among the leading scholars and writers of the Andalusian
Umayyad State period. One of the studies written by Ibn Abd
al-Barr in the field of biography is al-Isti‘ab fi Ma‘rifat al-
Ashab. This study, considered as one of the first companion
biographies to survive, was written in Arabic in the middle of
the 10th century AD. This study, which contains the biographies
of the companions and has a large volume, is considered as one
of the first studies written in this field. For this reason, it was

not only respected in the period when it was written, but also

in the following periods, additions and annotations of the study
were written by different authors in different geographies and
translated into other languages. Known mostly by its abbreviated
name al-Isti‘ab, the book contains biographies of approximately
3500 companions.

According to our current knowledge, the first translation of

the study into Turkish was started by Mustafa Safi Efendi at

the request of Sultan Ahmed (Ahmed I), one of the Ottoman
sultans, at the beginning of the 17th century, but the translation
was left unfinished after the translator’s death. At the same time,
Taskoprizade Kemaleddin Mehmed Efendi wanted to continue
the translation study, which Mustafa Safi, who is known for his
closeness to Sultan Ahmed and who was also his chief imam,
started to prepare according to the Arabic alphabet and brought
to the letter kh “Z”, but he also wanted to continue with the letter
“_” has brought up. The translated study begins with a shorter
“Mugaddime” section compared to the source work, following
the main sections seen in all manuscripts such as “Praise to
Allah, Praise to the Prophet, Praise to the Sultan and Reason-
Copyright”. This section is under ten bab (1. Bab-1 harfu’l-elf,

2. Bab-1 harfu’l-be, 3. Bab-1 harfu’t-te, 4. Bab-1 harfu’s- se, 5.
Bab-1 harfu’l-cim, 6. Bab-1 harfu’l-ha, 7. Bab-1 harfu’l-kh, 8.
Bab-1 harfu’d-dal, 9. Bab- 1 harfu’z-zel, 10. Bab-1 harfu’r-ra)
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contains the translation of 756 companions. 559 in the
part translated by Mustafa Safi; in the part translated by
Kemaleddin Mehmed Efendi, there are biographies of 197
companions. Companions’ biographies begin with “Abu
bin Ka‘b bin Kays bin ‘ Ubayd al-Ensari” and finish with
“Ri‘ye as-Suhaymi”.

In this article, together with the introduction of the
manuscript copy of al-Isti ‘ab fi Ma ‘rifat al-Ashab
Translation at Nuruosmaniye Library number 723, the
index of the names of the companions in it is presented.
Later, for the readers to have information about the
language and style of the translation, “Usame bin Zeyd”
and “Enes bin Malik” translated by Mustafa Safi and
“Huzeyme b. Sabit” translated by Kemaleddin Mehmed
Efendi transcribed text of the biographies of is given.

In this way, it was aimed to reveal the content and form
features of the only known al-Isti‘ab fi Ma ‘rifat al-Ashab
Translation in Ottoman Turkish according to the current
knowledge and to have information about the biographies
of the companions in it.



678 | DIYANET ILMi DERGI - CILT: 57 - SAYI: 2 - NISAN-MAYIS-HAZIRAN 2021

GIRiS

kaynak eserler arasinda kabul edilen el-

Isti ‘ab fi ma ‘rifeti’l-ashab, Ibn Abdiilber
tarafindan Endiiliis’te kaleme alinmistir. Yagadig1
cagda ve sonraki donemlerde ¢okga itibara nail
olan Ibn Abdiilber’in eserleri de biiyiik ragbet
gormiistiir. Bu c¢alismada tizerinde durulacak
olan el-Isti‘ab da onun asirlar gegmesine ragmen
degeri eksilmeyen eserlerinden birisidir. Her
ne kadar 17. yiizyila gelinceye degin eserin
Tiirkge’ye terciimesi goriilmese de Arapga istinsah
niishalarinin Tiirkiye kiitiiphanelerinde goriilmesi,
onun bu cografyada bilindigini ve okundugunu
gostermektedir. Nitekim Sultan I. Ahmed devrine
gelindiginde, bizzat padisahin istegiyle Mustafa
Safi Efendi’nin (6. 1616) el-Isti‘db’m Tiirkgeye
tercimesi  noktasinda ¢aligmaya  bagladigi
goriilmektedir. Ancak Safi’nin vefati, basladigi
terclime iginin de yarim kalmasina neden olmustur.
Ardindan Tagkoprizdde Kemaleddin Mehmed
Efendi (6. 1621) bu isi siirdiirmek istemisse de
onun da eseri hitama erdiremedigi goriilmektedir.
Asagida detayli bir sekilde tanitimini yapacagimiz
el-Isti ‘ab terciimesine dair incelemeye ge¢gmeden
once kaynak eserin degeri ve miiellifi hakkinda da
kisaca bilgi verilecektir

S ahabe biyografileri alaninda yazilmis ilk

1. iBN ABDULBER EN-NEMERI’NIN
HAYATI VE BiYOGRAFIK ESERLERI

1.1. Hayati

Ibn Abdiilber en-Nemeri, hicri 368’de (M.
978) Endiiliis, Kurtuba’da diinyaya gelmistir.
Babasinin  ismi  Abdullah, dedesinin ismi
Muhammed’dir.  “Dedelerinden  Nemir b.
Kasit’a nisbetle Nemeri diye anilmis” olsa da
baz1 kaynaklarda dogum yerinin 6ne ¢ikarilarak
Kurtubi kisvesiyle anildigir gorilmektedir. Tam
kiinyesi ise Ebi Omer Cemaliiddin Ydasuf b.
Abdullah b. Muhammed b. Abdiilber en-Nemeri
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el-Kurtubi olarak gegmektedir.!

Ilk tahsilini kendisi gibi alim olan babasi Abdullah’tan alan Ibn
Abdiilber’in dedesi Muhammed de Endiiliis’iin taninmis sufilerindendir.
Tahsili boyunca Endiiliis disina ¢ikmayan Ibn Abdiilber, kiigiik yaslarda
Abbas b. Asbag el-Hemedani ve Abdurrahman b. Eban gibi hocalarin
ilminden istifade etmistir. Yiiz kiisur Alimden icdzet aldig1 sdylenen Ibn
Abdiilber’in hocalar1 arasinda “Ebu’l-Kasim ibnii’d-Debbag, Ibn Battal el
Batalyevsi, Abdiilvaris b. Siifyan, Ahmed b. Kasim el-Bezzar, Ebi Omer
Ahmed b. Abdullah el-Baci, Ibnii’l-Mekvi ve Ibnii’l-Faradi” gibi énemli
simalar vardir.?

Ibn Abdiilber daha hayatta iken biiyiik sohret kazanmis, devrin
yoneticilerinden himaye gormiistiir. Endiiliis’te sehir devletlerinin
hiikiimran oldugu devirlerde Amiriler’in farkli sehirlerinde kadilik da
yapmustir. Amiriler’in liderlerinden Muzaffer b. Eftas, ibn Abdiilber’in
ilim meclislerine katilmis, ondan hadis dinlemistir.’ Yasadigi donem,
yetistirdigi talebeler ve telif ettigi eserlerle Islam diinyasi igin énemli izler
birakan ibn Abdiilber, Hicri 463 (M. 1071) tarihinde Satibe’de (Jativa ya
da Xativa) vefat etmistir. 4

1.2. Biyografik Eserleri ve el-Isti‘ab fi ma‘rifeti’l-ashib’1

Ibn Abdiilber fikih, hadis, kiraat, siyer, tarih, edebiyat, biyografi gibi
farkli sahalarda ¢ok sayida eser vermistir. Giiniimiize ulasan eserlerinin
sayis1 yirmi civari olsa da kaynaklarda daha fazla eserin ona isnat edildigi
goriilmektedir.’ Eserlerinin tamami hakkinda bilgi vermenin makalenin
simirlarmi asacag diisiiniilerek, burada el-Isti‘db fi Ma ‘rifeti’l-Ashdb’1n
da aralarinda bulundugu biyografik igerikli eserlerini anmak daha dogru

! Ibn Hallikan, Vefeydtii I-a ‘yin ve enbd i ebnd i z-zamdn, nsr. Thsan Abbas (Beyrut:
Daru Sadur, [t.y.]), 7/66; Leys Suiid Casim, “Ibn Abdiilber en-Nemeri”, Tiirkiye Di-
yanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 1999),
19/269; Nevzat Tarti, [bn Abdi’l-Berr ve et-Temhid indeki Serh Metodu (Samsun:
On Dokuz Mayis Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
1994), 12.

2 Casim, “Ibn Abdiilber en-Nemeri”, 19/269; Harun Apaydn, /bn Abdilberr’in (6.
463) Hadis Usulciiliigii (et-Temhid Cercevesinde) (Malatya: Inonii Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2017), 27-34; Nur Zengin, Endii-
lisli Fakih Ibn Abdilberr en-Nemeri ve el-Kafi fi’I-Fikh Isimli Muhtasart (Istanbul:
Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2017), 32-34.

3 Mustafa Oztoprak, “Endiiliis Hadisgiliginde Kadilarin Yeri”, Sunak Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/7 (Haziran 2013), 113-114.

4 Casim, “ibn Abdiilber en-Nemeri”, 19/269.

5 Dabha fazla bilgi i¢in bk. Katib Celebi, Kesfii z-zuniin, nsr. Serefettin Yaltkaya - Ki-
lisli Rifat Bilge (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2014), 1/81; Casim, “ibn
Abdiilber en-Nemeri”, 19/269; Rifat Yildiz, ibn Abdiilber ve Fikhi Kisiligi (Diyar-
bakir: Dicle Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2015).
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olacaktir. Bunlar:®

1. el-Istignd’ fi esmad’i’l-meshiirin min hameleti’l- ilmi bi’l-kiind: Tbn
Abdiilber, bu eserinde isimleri bilinmeyip kiinyeleriyle taninan ashab,
tabiin ve diger meshur kisilerin terceme-i hallerini ele almistir. Eser
hakkinda Mekke’de Abdullah Merhtll es-Sevalime bir doktora tezi (1983-
1984) hazirlamisgtir.

2. el-Intika’ fi fezd'ilis-seldseti’l-e immeti’l-fukahd: Ug biiyiik
mezhebin imami1 olan imam Malik, Ebi Hanife ve Imam Safi’nin terceme-i
héllerinin ve fikhi yonlerinin ele alindig1 bir eserdir. el-Intikd‘ Kahire
(1931) ve Beyrut’ta (1997) matbu olarak nesredilmistir.

3. Tercemetii’l-Imam Malik b. Enes: Eser, adindan da anlagilacag
iizere Malik b. Enes’in hayatina dairdir. Malik b. Enes, Ibn Abdiilber’in
el-Isti‘db’da da hayatma uzunca yer verdigi sahdbilerin basinda
gelmektedir. Cdsim, eserin Rabat el-Mektebetii’l-4mme’de bir niishasi
ile Kahire Ma‘hedii’l-Mahtitati’l-Arabiyye’de bir mikrofilmi oldugunu
belirtmektedir.’

4. et-Ta'rif bi-cemd‘a min fukahd’i’l-Malikiyye: Bu eserde, Ibn
Abdiilber herhangi bir sira ya da oncelik gozetmeksizin yirmi Maliki
fakihinin biyografisi vermistir. Casim, risale boyutundaki bu eserin Kahire
Ma‘hedii’l-Mahtitati’l-Arabiyye’de bir fotokopisi oldugu bildirmektedir.®

5. el-Isti‘db fi ma ‘rifeti’l-ashab: Eser hakkinda asagida daha ayrintili
bilgi verilecektir.

1.3. el-Isti‘ab fi ma‘rifeti’l-ashib

Hicrl 433/miladi 1041 yilindan evvel yazildigi rivayet edilen el-
Isti‘ab, tam adiyla el-Isti‘ab fi ma ‘rifeti’l-ashab, 3500 civar1 sahabenin
biyografisini muhtevi bir eser olarak bilinmektedir.’ Bu alanda yazilmig
ilk kaynaklar arasinda zikredilen eser, mukaddime ve dort boliimden
olusmaktadir. Mukaddimede sahabe kavrami iizerinde durularak, kimlerin
ashaba dahil olup kimlerin olmayacag: irdelenmistir. Ibn Abdiilber, Magrib
alfabesine gore dizdigi eserinin birinci boliimiinde nesebiyle bilinen erkek
sahabileri, ikinci bolimiinde kiinyesiyle bilinen erkek sahabileri; ti¢iincii

boliimiinde nesebiyle bilinen kadin sahabileri ve son olarak dordiincii

6 Eserlerle ilgili bk. Casim, “Ibn Abdiilber en-Nemeri”, 19/269-272; Yildiz, ibn
Abdiilber ve Fikhi Kisiligi, 16-20.

7 Casim, “Ibn Abdiilber en-Nemeri”, 19/271.

8  Casim, “Tbn Abdiilber en-Nemeri”, 19/271.

Eserin 2010 yilinda Beyrut’ta yapilan yakin dénem nesirlerinden biri, toplam 3659
sahdbenin biyografisini ihtiva etmektedir. Bk. Ibn Abdiilber el-Kurtubi, e/-Isti‘db
i Ma ‘rifeti’l-Ashab, nsr. es-Seyh Ali Muhammed Muavvad - es-Seyh Adil Ahmed
Abdulmevcid (Beyrut: Darii’l-Kiitiibii’l-Ilmiyye, 2010).
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boliimde kiinyesiyle bilinen kadin sahabileri konu edinmistir.'

Yazildig1 doneme gore oldukga hacimli bir eser olan el-Isti‘dbh’m
kaynaklar1 arasinda Misa b. Ukbe (6. 141/758), Ibn Ishak (6 151/768) ,
Vakidi (6. 207/823), Halife b. Hayyat (6. 240/854-55), Ahmed b. Hanbel
(6. 241/855), Buhari (6. 256/870), Ziibeyr b. Bekkar (8. 256/870), ibn Ebti
Hayseme (6. 279/892-93), Ibnii’l-Cartd (6. 307/919-20), Muhammed b.
Cerir et-Taberi (6. 310/923), Ebt Bisr ed-Dalabi (6. 310/923), Muhammed
b. Ishah es-Serrac (6. 313/925), Ebu’l-Kasim el-Begavi (6. 317/929),
Ebl Ca‘fer el-Ukayli (6. 322/934), Ebi Hatim er-Razi (6. 322/933-34)
ve Ibnii’s-Seken (8. 353/964) gibi miielliflerin eserleri anilmaktadir."
Miiellifin kaynak olarak sayilan bu isimlere metin i¢erisinde su sekilde atif
yaptig1 goriilmektedir: “Kezalik sened-i ahar ile ¢ Urve bin ez-Ziibeyr’den
ve ‘Urve atas1 Ziibeyr’den rivayet ider ki” (N, vr. 65a); “Muhammed bin
Ishak Salih bin Keysan’dan ve anlar ¢ Ubeydullah bin Abdullah’dan rivayet
eyledi, eyitmis ki” (N, vr. 66a); “Muhammed bin < Omer el-Vakidi Ibn Ebi
Zi’b’den ve ol Ishak bin Zeyd’den rivayet idiip eyitdi ki” (N, vr. 82a); Bu
babda esahh-1 akval Muhammed bin ¢ Abdulldh Ahmed bin Selman’dan
ve ol “Abdullah bin Ahmed bin Hanbel’den ve ol validi Ahmed bin
Hanbel’den ve anlar mu‘temirden ve ol Humeyde’den bi-tariki’t-tahdis
rivayet idiip didigidir ki” (N, vr. 83a).

Yazildig1 dénemden sonra biiyiik revag goren el-Isti‘db’a basta Ibn
Abdiilber’in talebesi Ebii Ali el-Gassani (6. 498/1105) olmak iizere Ibn
Fethin Muhammed b. Halef (6. 520/1126)"?, Rusati (6. 542/1147) ve
Ebu’l-Velid Ibnii’d-Debbag (6. 546/1151) gibi miielliflerin zeyller kaleme
aldig1 belirtilmigse de bunlardan bazilarima ulasilamamaktadir. Bundan
baska eser iizerine yazilan hasiyeler ve yapilan ihtisarlarla diger dillere
terclimeleri de bulunmaktadir. Bugiin bile sahabe biyografisi konusunda
yapilan calismalarda el-Isti‘db’a atiflar yapilmasi, eserin degerinin
eksilmeden devam ettigini gostermektedir.

2. EL-iSTi‘AB Fi MA‘RIFETi’L-ASHAB TERCUMESI

Ibn Abdiilber’in el-Isti‘db fi ma rifeti’l-ashab’ min Tiirkge’ye ilk
terclimesi, bugiinkii bilgilerimiz 1s18inda, Sultan I. Ahmed’in imamlig1
vazifesinde de bulunmus Mustafa Safi Efendi tarafindan yapilmak
istenmistir. Babasinin ismi Ibrahim olan Mustafa Safi, Makedonya’nin
Kesriye kasabasina bagli Hurpiste nahiyesinde diinyaya gelmistir. Sultan
I. Ahmed tarafindan ve Hafiz Ahmed Pasa vasitasi ile kendisinden
Celal ii Cemal adli Farsca bir mesnevinin Tiirk¢e’ye terciime edilmesi

10 Ali Yardim, “Isti‘ab”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 2001), 23/314-315.

' Yardim, “Isti‘ab”, 23/315.

12 {bn Feth(in’un zeylinin ismi el-Istilsik ‘ale’l-Isti ‘ab’dir.
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istenmigtir. Daha sonra bu terciime vesilesiyle padisah imamligina
getirilmis ve “imam-1 sultani” olarak sohret bulmustur. Telif ve terciime
birgok eser kaleme alan Safi Efendi’nin Kitdbii’l-Isti’ab fi ma rifeti’l-
ashab Tercemesi’nden bagka bilinen eserleri sunlardir: Ziibdetii t-tevarih,
Terceme-i Celdl ii Cemal, Vesiletii '[-viisiil ild mahabbeti 'r-Resiil, Mir atu §-
Safa fi Hilyeti’n-Nebiyyi’l-Mustafd ve Cihad-ndme. 1025/1616 yilinda
vefat eden Mustafa Safi Efendi, /st ‘Gb terciimesini 6mrii vefa etmedigi
i¢in hitama erdirememistir.'?

Mustafa Safi’nin ardindan Osmanli devrinin meshur ailelerinden
Tagkdpriiliiler’e mensup olan Taskoprizade Kemaleddin Mehmed Efendi
(6. 1030/1621) tercimeyi devam ettirmek istemistir. 960/1553 yilinda
Istanbul’da diinyaya gelen Kemaleddin Efendi, Sakd ’ik-i Nu ‘mdniyye
sahibi babasi Taskoprizdde Ahmed Efendi’nin sayesinde Seyhiilislam
Ebitissutid Efendi, Seyh Hafiz Ahmed Buhari ve Aziz Mahmud Hiidayi
gibi donemin meshur alimlerinden ders almis ve miderrrislik kadilik ve
kazaskerlik gibi 6nemli vazifelerde bulunmustur. Hadis, tefsir, fikih, tarih,
biyografi ve edebiyat alanlarinda telif ve terciime eserlerinden bilinenleri
sunlardir: Siire-i Kehf Tefsirine Hasiye, Tabakdtu’l-Fukaha, Kaside-i Biir e
Tahmisi, Tarih-i Kaht-1 Miswr Terciimesi, Seh-ndme, er-Risaletii’l-Aliyye
fi’l-Ehddisi’n-Nebeviyye Terciimesi, Mevzii’dtu’l-Ulim, Uddetii Ashdbi’l-
Biddyeti ve’n-Nihdye."* Bu eserlerden baska Mustafa Safi’nin kaldig
yerden Isti‘db terciimesini tamamlamak istemisse de Sultan I. Ahmed’in
vefati, bu mesakkatli isin tekrar akamete ugramasina sebep olmustur. Her
ne kadar elimizde yarim kalmis ve tamamlanamamisg bir eser bulunsa da
Osmanli Tiirk¢esinde yapilan nadir sahabe tabakati denemelerinden oldugu
icin onemlidir. Nitekim eksik haliyle dahi asagida niisha incelemesinde
daha detayl goriilecegi lizere olduk¢a hacimli bir eserle karsi karsiya
oldugumuzu ifade etmek gerekir.

13 Mustafa Safi Efendi ile ilgili daha fazla bilgi igin bk. Nev’izade Atayi, Hada 'i-
ku’l-Haka ik fi Tekmileti’s-Saka ik, haz. Suat Donuk (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eser-
ler Kurumu Bagkanligi Yayinlari, 2017), 2/1502; Bursali Mehmet Tahir, Osmanli
Miiellifleri, haz. A. Fikri Yavuz - ismail Ozen (Istanbul: Meral Yayinlari, 1975),
3/134; Ibrahim Hakki1 Cuhadar, Mustafa Safi 'nin Ziibdetii t-Tevarih’i (Ankara: Tiirk
Tarih Kurumu Yaymlari, 2003), 1/19-23; Bekir Kiitikoglu, “Safi Mustafa Efen-
di”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaymlari, 2008), 35/471-472; Omer Gok, “Ziibdetii t-Tevdrih Miiellifi Mustafa
Safi’nin Bir Baska Eseri: Terciime-i Celdl ii Cemal”, Erdem 76 (Haziran 2019), 91-
93.

Taskoprizade Kemaleddin Mehmed Efendi ile ilgili daha fazla bilgi icin bk. Nev’iza-
de Atayl, Hada 'iku’l-Haka ik fi Tekmileti’s-Saka ik, 2/1606-1609; Bursali, Osmanlt
Miiellifleri, 1/455-456; Mehmet Ipsirli, “Taskoprizade Kemaleddin Efendi”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2011),
40/152-154); Siileyman Tas, “Taskoprizdde Kemaleddin Efendi ve ‘Udde Kitab1”,
Kastamonu Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/1 (Eyliil 2020), 5-10.
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As A

Bugiine kadar el-Isti’db fi Ma'rifeti’l-Ashab Tercemesi {izerine
yapilmis herhangi bir ¢alisma ya da yaym tespit edilememistir. Eserin
tespit edilebilen yazma niishalari, Nuruosmaniye Kiitiiphanesi Nu:
723 ile Istanbul Universitesi Nadir Eserler Kiitiiphanesi Nu: 1549 ve
3217°de bulunmaktadir. Bu niishalardan Istanbul Universitesi Nadir
Eserler Kiitiiphanesi 3217 numarada bulunan niisha diger iki niishaya
gore daha eksiktir Bu makalede istinsah tarihi daha eski olmasi
hasebiyle Nuruosmaniye niishasi iizerinden birtakim degerlendirmelerde
bulunulmustur.

2.1. Nuruosmaniye 723 Numaradaki el-Isti‘ab fi Ma‘rifeti’l-Ashib
Terciimesi

el-Isti‘ab fi Ma ‘rifeti’l-Ashdb Terciimesi, mukaddime ve 756 sahabenin
hayatinin konu edildigi biyografi kismindan olusmaktadir. Mukaddime
kisminda Ibn Abdiilber’in iizerinde durdugu sahabe kavrami ve kimlere
sahabe denilecegi gibi hususlar ile Hz. Peygamber’in hayatinin anlatildigt
kisimlar terciimede ¢ok kisa tutulmustur. Zaten Mustafa Safi tercimenin
basinda Hz. Peygamber’in siretini kisa tutacagini “ayrica Istidb’daki
isnadlar1 hazfedecegini, farkli tariklerle gelen bir haberin ecma‘ ve
erfa‘olanini tercih edip geri kalanini terk ettigini belirtmistir”.'> Safi Efendi,
bu kisimlarin daha 6nce Said Kazer(ini isimli bir miiellif tarafindan yapilan
terciimesinden soz etmis, kendisinin de onun sdylediklerini 6zetledigini
belirtmistir (N, vr. 2b-3a). Yazma niishada ismi fi Mevlidi n-Nebiyyi’l-
Mustafa olarak zikredilen eser Terceme-i Mevlid-i Mustafd, Siyer-i ‘Afif
veya Siyer-i Kazeruni adlariyla da bilinmekle birlikte ‘Afifiiddin b.
Sa‘idiiddin Muhammed b. Mes‘d el-Kazer(ni’nin (6. 766/1364-65) babas1
Sa‘idiiddin Muhammed b. Mes“0d el-KazerGni (6. 758/1357) tarafindan
Arapga kaleme alinan el-Miintekd min-Siyeri n-Nebi el-Mustafd’ nin
Farsca terciimesidir.'® Mustafa Safi ve TaskOprizade’nin terciimelerine
esas aldiklar1 kaynak, bu Farsca eser olmustur.

2.1.1. Niisha Tavsifi

Nuruosmaniye Kiitiiphanesi 723 numarada kayithi el yazmasi niisha,
toplam 262 varaktan miitesekkildir. Bunlardan 209 varak Mustafa Safi;
53 varak Taskdprizdde’nin terciimesidir. Eserin 1b’sinde ve 210b’sinde
bulunan iki ser-levha da tezhipli ve ¢igcek motifi islemelidir. Mihrabiyeler

15 Mustafa Celil Altuntas, Osmanli Déneminde Hadis [lmi (Istanbul: Istanbul
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2018), 394-395.

6 Mitat Cekici, “Edebi Bir Tiir Olarak Mevlid ve Fars¢ca Mevlid Miellifi Nureddin
Muhammed Kazerini”, Akademik Tarih ve Diisiince Dergisi 7/1 (Mart 2020), 363;
Hasan Giiltekin, Ndbi — Zeyl-i Siyer-i Nebevi (Ankara: Atatiirk Kiiltiir Merkezi Ya-
yinlari, 2021), 8.
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ise yazisizdir. Metinde kullanilan miirekkebin rengi siyahtir ancak baglik
ve soz baslarinda kirmizi miirekkep kullanilmistir. Metnin ilk 70 varaklik
kisminda sahis isimleri ve s6z baslarinin gegtigi tahmin edilen yerler bos
birakilmigtir. Ayrica miistensihin yer yer “sah” kaydi diistigi goriilmiistiir.
Yazma niishanin diger belli basli 6zellikleri asagidaki tabloda verilmistir:

Bitki motifli semseli, salbekli, visne cliriigi

Cilt Ozellikleri renkli, sirt1 kahverengi deri, miklebi kopuk,
sirazeli, kapak i¢i tarakli ebrulu.

Olgiileri 340x229-260x135 mm.

Yaprak Sayisi 209+53 yk.

Satir Sayisi 23.

Siitun Sayisi 1

Yaz1 Nesih (Harekeli).

A Nuhudi renkli, az aharli, orta kalinlikta

Kagit .

filigransiz.

Telif/Terciime Tarihi |-
Mustafa Safi ve Taskoprizade Kemaleddin
Mehmed

Hamd u sena-y1 bi-intiha ol cezilii’n-ni‘ama ve
“azimii’l-‘ ata miifizu’l-ala celle sanehu ve te‘ala
ve tevatir berrehu ve tevali cendb-1 ullhiyyet
kibabina mahstsdur ki... (1b)

Bu makamda dahi keldm-1 Ibn Ferhin tamam
olmisdur. Min Allahi’t-tevfik ve’l-ilham ve’s-
salatu ve’s-selamu ‘ ala seyyidi’l-enam ve alihi ve
sahbihi’l-kiram. (262b)

Miitercimleri

Bas

Son

2.1.2. el-Isti‘ab fi Ma‘rifeti’l-Ashib Terciimesi’nden Birka¢ Sahibe
Biyografisi Metni

Osmanli doneminde yapilmig bir terciime eserin diline ve tislubuna
daha fazla hakim olmak ve biyografi metinleri yazilirken hangi kistaslarin
(dogum tarihi ve yeri, 6liim tarihi ve yeri, hadisciligi, Hz. Peygamber ile
yakinlig1 gibi konular) géz oniinde bulunduruldugunu daha iyi gérmek
icin birkag sahdbe biyografisinin transkripsiyonlu metnini sunmak
isabetli olacaktir. Metin transkribe edilirken o zamanki dil ve islup
ozelliklerini yansitabilmek icin yazim ve imlaya herhangi bir miidahalede
bulunulmamis, yalnizca okumayi kolaylastirmasi agisindan metinler
paragraflara boliinmiistiir. Burada sunulan iki miitercime ait ii¢ biyografi
metninde de goriildiigii tizere eserin dili donemin agir ve agdali siislii nesir
tarzindan oldukga uzaktir. Her iki miitercimin de metnin anlasilir olmasini
murat ettiklerini ve bu ylizden hem dili sade ve yalin hem de ifadeleri kisa
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tuttuklarini sdyleyebiliriz.

Eserde iki miitercimin imzast olmas: hasebiyle asagida ikisinden de
ornekler sunulmustur. Biyografi metinlerinde gegen hadisler, miitercimler
tarafindan Arapca yazilmig, hemen ardindan manalar1 verilmistir. Bu
yiizden ayrica izaha ihtiya¢ kalmamistir.'” Mustafa Safi’nin kaleme aldig1
“Usame bin Zeyd” ve “Enes bin Malik” ile Task&prizade nin kaleme aldig
“Huzeyme bin Sabit” biyografisinin ¢eviri yazisi asagidaki sekildedir.

2.1.2.1. Usame bin Zeyd (N, 65a-66b)

Usame bin Zeyd bin Harise bin Serahil bin Ka‘b bin ¢ Abdu’l-‘uzza
el-Kelbi radiyalldhu ‘anh. Sahibii’l-Isti‘ab eyitdi ki: “Tahkiken biz
Usame’nifi nesebini babasi Zeyd bin Harise’nin zikri mahallinde beyan
idiip ve babasi Zeyd ibn Harise’ye ‘ariz u lahik olan esirligi ve sofira
Rasalullah sallallahu aleyhi ve sellem hazretine nakl idiip ol hazretifi
“abd-i memliiki ma‘nasina mevlasi olup velasi ol hazrete nakl itdiiglini
ol mahalde zikr ii izah eyledik. Hazret-i Usiame Ebd Zeyd ve bir kavlde
Ebl Muhammed diyii kiinyet olunur ve anlara el-hibbe bin el-hibbe diniliir.
Ya“ni sevgiilii oglt sevgiilii dimek olur. ibn Ishak anlara Usame bin Zeyd
bin Harise bin Serhil dimis amma s&’ir ‘ulema-i ensab ana muhalefet idiip
Ibn Serahil dimislerdir. Usdme nifi anas1t Ummii Eymen’dir ki ismi Bereke
olup Raslullah sallallahu “aleyhi ve sellem hazretinifi babalar1 ¢ Abdullah
bin “Abdu’l-muttalib’den irsile intikal itmis memlikesi ve ol hazretifi
sallallahu “aleyhi ve sellem valideleri Amine’nifi vefatindan sofira anlariii
zaman-1 sabasinda ahvalin ta‘akkud ider ve goriip gdzedir hazinasi idi.

Rasalullah sallallahu “aleyhi ve sellem hazretiniii veféti giiniinde
Usame’nifi sinn ii sal-i ¢ dmrinde ihtilaf olunmis. Bir kavlde yigirmi y1l ve bir
kavlde on tokuz ve bir kavlde on sekiz yil idi. Hazret-i Nebi’nin sallallahu
“aleyhi ve sellem vefatindan sofira Medine havalisinde vaki‘ olan Vadii’l-
Kura’da sakin olup ve ba‘dehu Medine’ye riici idiip Mu‘aviye hilafetinifi
evahirinde Cerf nAm mahalde vefat eyledi. Ibn Sa‘d kendii senedi ile ¢ Urve
binii’z-Ziibeyr’den ve ol babasi1 Ziibeyr bin ¢ Avvam’dan rivayet ile zikr
itmisdir ki: “Hazret-i Nebi sallallahu ¢ aleyhi ve sellem Usame bin Zeyd’e
intizar sebebi ile yevm-i  arefede Cebel-i ¢ Arafat’dan ifaza ya‘ni siir‘ atile
iniip Mina tarafina akup gitmegi te’hir eyledi ya‘ni Hazret-i Usame
“Arafat’a gelmege bir mani¢ sebebi ile egleniip ge¢ kalmagin vukif-1
¢ Arafat’dan mahriim olmasun diyii ol hazret muntazir olup ol gelince ifaza
eylemedi”. Ravi eydir: “Bundan sofira huzzar-1  Arafat aya intizar kimedir
diyii tevakkufda iken gordiler ki bir gulam-1 esved-i eftas geldi ya‘ni burni
yass1 bir siyah-cerde gulam geldi ki ol Usime bin Zeyd idi. Pes bu mahalde

17 Hadislerle ilgili bk. Komisyon, Hadislerle Islam (Izmir: Diyanet Isleri Baskanlig:
Yayinlari, 2019).
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ehl-i Yemen eyitdiler ki: “Ne “aceb biz bunuil i¢iin mi mahbis olduk”. Pes
ehl-i Yemen bu kiistahlik sebebi ile sofiradan kafir oldilar. Yezid bin Harin
eyitdi: “Kafir olduklart EbG Bekir-i Siddik’1ii hilafeti zamaninda miirted
olduklaridir”.

Hazret-i ‘Omer bin el-Hattab hilafeti zamaninda Usame bin Zeyd’e bes
bifl dirhem takdir ii ta‘ yin idiip kendii ogli ¢ Abdullah bin ‘Omer’e iki bifi
takdir eyledi. Pes ibn ‘Omer eyitdi: “Usdme bin Zeyd’i benim {izerime
tafzil itdin halbuki gazalardan ben hazir oldugum mesahide ol hazir
olmadi”. Hazret-i  Omer eyitdi: “Y4 ¢ Abdullah tahkiken Usame Rastilullah
sallallahu “aleyhi ve sellem hazretine senden ve babasi babafidan ahabb
idi”. Sahibii’l-kitab kendii senedi ile Salim bin ¢ Abdullah’dan ve Salim
babas1 ¢ Abdullah ¢ Omer’den rivayet ider ki: “Rastlullah sallallahu “ aleyhi
ve sellem buyurdilar ki: “W e ¥ 4ahald Lils b &) o Al ) oaldll sl
ya‘ni ciimle-i nasiii bafia ziyade sevgiiliisi Usdme bin Zeyd’dir, Fatima-i
Zehra’dan ma-‘ada dahi gayri degil. Ya‘ni Usdme’den ahabb Fatima’dur.
Andan gayr1 Usdme’den ahabb1 yokdur”.

Kezalik sened-i ahar ile ‘Urve bin ez-Ziibeyr’den ve ‘Urve atasi
Zibeyr’den rivayet ider ki: “Tahkiken Rastlullah sallallahu “aleyhi ve
sellem eyitdi: “ I ol ¥ 25 (o dalad o)” ya“ni tahkiken Zeyd bin Harise
oglt Usame bi-sek cemi*-i nasdan bafa sevgiiliidiir’. Ravi eydiir ki yahad
“I ol s) @ didi ya‘ni halkifi bafia ahabbi olan ahbabdandir dimek
olur. Hafi degildir ki rivayet-i 0ila {izere ki “J o) sl 2 o &l o7
rivayetidir. Usame serik ii mu‘ Adilsiiz ol hazrete ahabb olmak ve rivayet-i
saniyye iizere ki min ahabbi n-nasi aliyyedir. Ahabb olmada dah1 serikleri
olup Usame anlardan ba‘z olmak fehm olunur ve Allihu a‘lem ba‘dehu
buyurdi ki: “Ios 4l sa suld Salia e 058 O sa)l W 57 ya“ni ben reca
iderem ki Usame sizifi salihleriifiiizden ola, pes imdi siz afa te‘ ahiid idiip
afia 1sal-i hayr i¢iin ahd-i vasiyyet itmege tevecciih eylei.

Muhammed bin Ishak Salih bin Keysan’dan ve anlar ¢ Ubeydullah bin
Abdullah’dan rivayet eyledi, eyitmis ki: “Usdme bin Zeyd’i gérdiim ki
Hazret-i Nebi’nin sallallahu “aleyhi ve sellem kabr-i serifi katinda namaz
kilar idi. Ol esnada Mervan ki vali-i Medine idi bir cenaze namazina da‘ vet
olundi. Pes namazin kilup riicti‘ eyledi halbuki Usdme hiicre-i serife-i
Nebeviyye kapust oiiinde heniiz naméz kilardi. Pes Mervan Hazret-i
Usame’ye eziyyete baslayup makstdufi kendii makamufi1 riyden gdstermek
idi. Usda haluifi biliip makamuiu bildifi. Allah seni soyle itsiin boyle itsiin
diyii kavl-i kabih sdyledi ve doniip gitdi. Bu mahalde Usdme déniip eyitdi:
“Bana iza eyledifi ve sen bir fahis-i miitefahhis olup kavl-i kabihi sdylersin
ve ben Rasilullah sallallahu “aleyhi ve sellem hazretini igitdim, soyler idi:
“Uiadiall Jialdll (man & o ya“ni Allahu Tefala kesirii’l-fuhs olan fahise
bugz u ‘adavet ider.

Sahibii’l-Isti‘ b kendii senedi ile Ibn Hasrem’den rivayet ider, eyitmis
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ki: “Ben Veki‘’a eyitdim ki: “Rastlullah sallallahu “aleyhi ve sellem
hazretinden sofira vaki‘ olan fitnelerden ashab-1 Rastil’den salim ii halasin
olmis kimdir”, cevab virdi ki: “Amma ashab-1 Nebi’den Rastlulldh
sallallahu “aleyhi ve sellem selamet ile ma‘rif olanlardan dort kimsedir.
Biri Sa‘d bin Malik ve biri ¢ Abdullah bin ‘Omer ve biri dah1t Muhammed
bin Mesleme ve birisi dah1 Usdme bin Zeyd’dir ve bunlardan ma-‘adasi
ihtilat itmis ve ol fitnelerden ba“z1 anlara isabet itmisdir. Mesela Hazret-i
‘Osman’in radiyallahu ‘anh katli vak‘asi ve vak‘a-i Cemel gibi ve
Mu‘ aviye ile Hazret-i ¢ Ali radiyalldhu  anhuma ma-beyninde olan vakayi*
gibi ki anlarda ashabdan bir nigenifi huletasi olmisdur. Radiyallahu ¢ anhum
ecma‘in.

Yine Veki® eyitdi: “Kezalik tabi‘ inden dah1 dort kimse ol fitnelere hazir
olmadilar. Biri Rebi‘ bin Haysem ve biri Mesrik bin Ecda“ ve biri Esved
bin Yezid ve dordiinci EbG ¢ Abdurrahman Siilemi’dir”. Sahibii’l-kitab
eyitdi: “Amma Eb( ¢ Abdurrahman Siilemi pes sahih olan budur ki Harb-i
Siffin’de “ Ali bin Ebi Talib ile bile idi amma Mesrik pes Ibrahim Nah‘i
andan sOyle nakl eyledi ki: “Hazret-1 ¢ Ali’den tahalliif idiip Harb-i Siffin’e
hazir olmaduguna tevbe itmeyince vefiat eylemedi. Fi’l-hakika Imam-1
ber-hak olan ¢ Ali bin Ebi Talib ile muhalifin-i harbinde bile olup i dnet-i
‘ale’l-hak itmemek seyyi’e oldugt ecilden ol seyyi’eden istigfar u indbet
itmislerdir ve kezalik ¢ Abdullah bin ¢ Omer’den rivayet-i sahiha ile rivayet
olunmusdir ki: “Hazret-i ¢ Aliile radiyallahu  anhuma bile olup fi’e-i bagiye
ile ya‘ni Imam-1 ber-hak iizere hurfic ehl-i bagy ile mukatele itdiigiine
te essiif idiip pesiman oldugum gibi bir nesneye te essiif itmezem”.

Usame bin Zeyd radiyalldhu ‘anh tarih-i Hicret’ifi elli sekiz ve bir
kavlde elli tokuz senesinde Mu‘ aviye’nifi hilafeti zamaninda vefat itmisdir
ve ba‘z-1 ehl-i tarth elli dordiinci senede vefat eyledi didiler. Sahibii’l-
kitabii’l-Isti‘ab eyitdi: “Bu kavl benim katimda esahh-1 akvaldendir.
Insa’allah Hazret-i Usime’den Ebii ‘Osman Nehdi ve ¢Ubeydullah
¢ Abdullah ve ‘ulemadan bir cema“at rivayet itmiglerdir”.

2.1.2.2. Enes bin Malik (N, vr. 82a-83a).

Enes bin Malik bin Nadr bin Damdam bin Zeyd el-Ensari el-Neccari
bhadimu Rastlillah sallalahu “aleyhi ve sellem radiyallahu “anh. Bunlar
Ebl Hamza dimekle kiinyete olunup ‘ammi olan Enes bin en-Nadr ismi ile
tesmiye olunmusdur. Validesi Ummii Selim bint-i Melhan Ensariyye’dir.
Enes Rasulullah sallallahu “aleyhi ve sellem hazreti Medine’ye geldikde
on yasinda ve bir kavlde sekiz yasinda idi.

Sahibii’l-kitab kendii senedi ile Ziihri’den ve ol Enes bin Malik’den
rivayet eyledi. Eyitmis ki: “Ras(lullah sallalldhu “aleyhi ve sellem
Medine’ye geldi ben on yasimda idim. Dahi vefat eyledi hala ki yigirmi
yasimda idim”. Muhammed bin ¢ Abdullah-i Engarl babasindan ve ol Enes
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bin Malik’ifi bir memlikinden rivayet eyledi. Memlik eyitdi ki: “Enes bin
Mahk’e su’al eyledlm ki Gazve-i Bedr’de hazir oldufi m1?” Cevab virdi ki:
ﬁ-‘ GE e G <2V Y”, Ya“ni senifi anafl 6lmesiin, ben Bedr Gazasi’ndan
nireye gidiip ga’ib oldum. Yine Muhammed bin Abdullah eyitdi ki:
“Rasilullah sallallahu “aleyhi ve sellem Bedr’e tevecciih eylediigi hinde
Enes bin Malik bile ¢ikdi. Halbuki ol hazrete sallalahu “aleyhi ve sellem
hidmetider bir gulam idi. Muhammed bin ¢ Omer el-Vakidi Ibn Ebi Zi’b’den
ve ol Ishak bin Zeyd’den rivayet idiip eyitdi ki: “Ben Enes bin Malik’i
gordiim. Halbuki boynuiida bir dag1 var idi. Haccac-1 Zalim ani tezlil i
tahkir iclin daglamis idi. Vefati zamaninda ihtilaf olundi. Bir kavlde hicretin
toksan bir senesinde vaki¢ old1 ve bu kavl Imam Vakidi’nin bir kavlidir
ve bir kavlde toksan iki senesinde 6lmisdir ve bir kavlde dahi toksan ii¢
senesinde ve bu kavl Halife bin Hayyat’iii ve gayrinin kavlidir. Halife bin
Hayyat eyitdi ki: “Enes bin Malik toksan ti¢ tarthinde vefat eyledi. Halbuki
yliz li¢ yasinda idi ve bir kavlde vefat itdiigi zamanda yiiz on yasinda idi.
Muhammed bin Sa‘d eyitdi: “Muhammed bin ¢ Abdulldhi Enséari’ye su’al
eyledim ki: “Enes bin Malik vefat itdiigiinde ka¢ yasinda idi”. Cevab virdi
ki: “Yiiz yedi yasinda idi”. Bir kavlde dah1 Enes vefat itdikde toksanla yiiz
yas ma-beyninde idi. Ebl el-Yekzan eyitdi: “Enes bin Malik’iii namazini
Kutn bin el-Miidrik kildi ve Hasan bin ‘Osman eyitdi: “Enes bin Malik
toksan bir tarthinde Basra’dan iki fersah yirde olan kasrinda vefat idiip
Taff nam mahalde defn olundi. Sahibii’l-kitab eyitdi: “Bu babda esahh-1
akval Muhammed bin ¢ Abdullah Ahmed bin Selman’dan ve ol ¢ Abdulldh
bin Ahmed bin Hanbel’den ve ol validi Ahmed bin Hanbel’den ve anlar
Mu‘ temir’den ve ol Humeyde’den bi-tariki’t-tahdis rivayet idiip didiigidir
ki: “Enes bin Malik’iii ‘6mri yiiz yildan bir y1l eksik idi. Yine sahibii’l-
kitab eyitdi: “Enes bin Malik ashabdan Basra’da vefat idenlerifi ahiridir ve
Raslallah sallalahu “aleyhi ve sellem hazretini gérenlerden anlardan sofira
Ebu’t-Tufeyl’den gayr vefat itmis kimseyi ben bilmezem”.

Rivayet olundi ki: “Enes bin Malik sulbi evladindan ve evlad-1
evladindan yiiz nefer kimseyi vefatindan evvel ahirete gonderdi ve bu
kegret-i evladii sebebi oldur ki Raslallah sallalahu “aleyhi ve sellem ana
du‘a eyleyiip “4 d)‘-' 55 5 Y% 4855 2607 dimis idi. Ya'ni ya Allah Enes
bin Malik’i mal ve evlad ile merziik idiip ana bereket vir dimek olur. Enes
bin Malik eyitdi: “Ol du‘a semeresi ile tahkiken ben ta ’ife-i ensariin mal ve
evlad cihetinden ekserlyem ve rivayet olundi ki Enes bin Malik’iii seksen
veledi old1 ki yitmis sekizi erkek ve ikisi kiz olup birinifi ismi Hafsa ve
birinifi kiinyeti Ummii ¢ Amr idi.

2.1.2.3. Huzeyme bin Sabit (N, 234b-235a)

Huzeyme bin Sabit bin el-Fakih bin Sa‘lebe el-Hatmi el-Ensari kabile-i
Evs’den Beni Hatmedendir. Hatme feth-i ha ve siiklin-1 td-i mithmeleyn
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ilediir. Zi’s-sehadeteyn ile ma‘ rifdur ya“ni iki sehadet sahibi dimekdiir. Ol
sebebden ki Hazret-i risdlet-penah aleyhi mine’s-selam ezkah ve ebhah
anufi bir husiisda sehadetini yaliituz kabGl buyurup iki racul sehadeti
hiikminde kildilar. Kiinyeti EbG ¢ Umare’diir.

Bedr’e ve andan sofira olan mesahide hazir olmisdur. Yevm-i fethde
Hatme’nifi rayesi ya‘ni ‘alemi anuil elinde idi. Yevm-i Siffin’de Hazret-i
sir-1 Hudd ve ibn-i ‘amme-i nebi-i miicteba “Ali veli-i kerremalldhu
Te‘ala vechehu el-Behti ile bile idi. Vakta ki ol kar-zarda Hazret-i
‘Ammar sehd-i sehadetden hissedar oldi, Huzeyme dahi seyfini tecrid
idiip gilafindan ¢ikardi ba‘dehu mukabelede olan “asker-i Mu‘aviye ile
mukatele eyledi. Ta ki maktal olup sehid-i makbiil oldi. Siffin vak®as1 otuz
yedinci senede idi. Bu “abd-i fakir eydiir: “Hazret-i ‘ Ammar vak‘asinifi
asli budur ki cendb-1 Rasil-i kerim ‘aleyhi efdalu es-salati ve’t-teslim
bir giin ‘ Ammar’a muhabbetlerin izhar buyurup “4sd Ldll alisi jlae mu g7
buyurdilar. Vayh lisan-1 ¢ Arabda kelime-i terahhumdur ya‘ ni yazuk ve hayf
“Ammar’a ki an1 bir “asker-i bagy katl eylese gerekdiir diyiip bu kelam-1
serif climle-i mu‘cizatdan olmisdur ki nige yildan sonira Hazret-i  Ammar
bu vechle Siffin’de “asker-i Mu‘aviye elinden sehadet ile dahil-i huld-i
berin olmisdur. Hatta ba‘z-1 ‘ulema-i din bu hadis-i seyyide’l-miirselin ile
istidlal idiip Hazret-i ¢ Ali canibi muhik olup Mu‘aviye canibi hilafindadur
diyii bast-1 makal eylemislerdiir. Zira Hazret-i risalet-penah ¢ Ammar’1 katl
eyleyen askeri bagy diyii ta‘yin eylemisdiir. Ve’l-ilm “indallahu Te‘ala
inteha”.

Sahib-i kitab eydiir: “Muhammed bin ‘Ammare bin Huzeyme bin
Sabit’den birkag¢ vechle rivayet olunmisdur ki ben anlar1 Kitabii’l-
Istizkar’da zikr itmisemdiir.  Ammar’1ii hadisi tariklerindeki Muhammed
bin ‘Ammare eyitdi: “Benim ceddim Huzeyme Imam Ali ile Siffin’de
olup silahim keff eylemekden ya‘ni isti‘malden men® eylemekden hali
olmis idi. Kezalik yevm-i Cemel’de dahi ya“ni ehl-i islam ile mukateleden
imtind‘ iderdi. Vakta ki Siffin’de Hazret-i  Ammar maktal oldi, Huzeyme
eyitdi: “Ben Rasulallah’dan isitdim. Dimisdir ki ‘Ammar’t bir fi’e-i
bagiyye katl ider. Ba“dehu sell-i seyf idiip mukateleye siirG‘ eyledi ta ki
maktal old1”

SONUC

Peygamber Efendimiz Hz. Muhammed ve onun ashabi iizerine
mubhtelif cografya ve zamanlarda bir¢ok eser kaleme alinmigstir. Bunlardan
biri de erken donemde yazilmis kaynaklar arasinda adi gecen el-Isti‘db
fi ma ‘rifeti’l-ashab’dir. Endiiliisli alim Ibn Abdiilber tarafindan telif
edilen bu eserin Tiirk¢e’de bilinen tek tercimesi, her ne kadar yarim
kalmis olsa da 17. yiizyilda bir kism1 Mustafa Saft Efendi, bir kism1 da
Taskoprizade Kemaleddin Mehmed Efendi tarafindan olmak {izere yapilan
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tercimedir. Terclimenin sekli ve muhtelif yonleri lizerinde duruldugu ve
sahabe isimlerinin dizinlendigi bu makaleden elde edilen sonuglardan en
onemlisi Isti‘db terciimesinin muhtevasmin ortaya konulmasi olmustur.
Igerisinde toplam 756 sahdbinin biyografisi bulunan yazma eser, dini
tabakat calismalar1 agisindan faydali olacaktir. Sahabe biyografileri
icerisinde hem en eski hem de en hacimli eserlerden biri olarak kabul
edilen Ist7‘db’1in kismi de olsa bir terciimesinin elimizde olmasi, bundan
sonra yapilacak calismalara katki ve kolaylik saglayacaktir. [st7‘Gh’in
giincel bir terciimesi bugiin i¢in elimizde mevcut degildir. Bunun i¢in her
ne kadar Osmanli Tiirkgesi ile yazilmis ve yarim kalmis olsa bile bu eserin
bir terclimesinin bulunmasi literatiir agisindan 6nem tasimaktadir. Nitekim
biz eserden istifadeyi kolaylastirmak adina eser igerisinde biyografisi
bulunan tiim sahabilerin ismini £k’te dizin halinde sunduk. Arastirmacilar
bu dizinden hareketle biyografisini okumak istedikleri bir sahabinin eserde
bulunup bulunmadigini teyit edebilir, sayet var ise dogrudan yazma eserin
ilgili sayfasina miiracaat edebilir. Son olarak bu makale ile el-Isti‘ab fi
ma ‘rifeti’l-ashab Terciimesi’nin ilk defa bu kadar ayrintili bir sekilde ele
alindigim belirtmek isteriz. Caligmamizin hem giincel st ‘ab terciimesi
caligmalara hem de burada tanitimi yapilan yazma niishanin tam metninin
ortaya konulmasi noktasinda arastirmacilara 6nemli katkilar sunacagina
inanmaktay1z.
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Bib-1Eflah | 68. Eflahb. Ebi’l-Kays 79a
69. Akra® b. Habis b. ‘Tkél et-Temimi 79a

Bab-1Ekra® | 70. Akra‘ b. Sakiel-Kelbi 790
71. Akra® b. ‘ Abdilldh el-Himyeri 80a

Bab-1 72. lmru’wl-Kays b. “ Abis el-Kindi 80a
Imruwl o e wKays b, Esbag el-Kelbi 80b
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74. Umeyve b. Ebi ‘Ubeyde b. Hemméam et-
Temimi el-Hanzali 80b
75. Umeyye b. Huveylid ed-Damri 80b
I]'Sj)zljjf-:;ye 76. ?meyye cedd-i ‘Amr b. ‘Osmén-1 Sekafi 8la
77. Umeyye b. Mahsi el-Huz4*1 81la
78. Umeyye b. el-Esker el-Cenda‘i 81a
79. Umeyye b. Halid 81a
80. Enes b. Katide el-Ensari 81b
81. Enesb. Mu‘4z el-Engéri 81b
82. Enesb. Nadrb. Damdam el-Engiri 81b
83. Enesb. “Atik b. “* Amr el-Enséri el-Esheli 82a
84. Enes b. Malik b. Nadr b. Damdam el-Ensari | 82a
Béb-1Enes 85. Enes b. Mélik el-Kuseyri 83a
86. Enesb. Dabu® b, “ Amir 83a
87. Enesb. Ziheyr el-Hérisi el-Enséri 83a
88. Enesb. el-Héris 83a
89. Enesb. Hezle 83b
90. Enesb. Feddle b. ‘ Adiyy el-Enséari 83b
91. Uneysb. Katdde b. Rabi‘a el-Engar 83b
92, Uneys b. Katdde el-Bahili 83b
Rab- Uneys 93, L::Ineys b. Clinade el-Gifar . 83b
94. Uneys b. Mersed b. Ebi Mersed el-Gafari 84a
95, Uneys b. ed-Dahhak el-Eslem] 84b
96. Uneys 84b
o 97. Uneyfb. Vaile 84b
B eyt ey b, Habib R4
99. Evs b. 84bit b. el-Miinzir el-Enséri 84b
100.Evs b. Havli b. * Abdilldh el-Enséarf el-

Hazreci 84b
101.Evs b. Samit b. Kays el-Enséri 85a
102.Evs b. Erkam b. Zeyd b. el-Kays el-Ensari 85a
103.Evs b. Hubeyb el-Enséri 85b

Béb-1Evs 104 Evs b. el-Fékihe el-Enséri 85b
105.Evs b. Hadesdn en-Nasri 85h
106.Evs b. Besir 85b
107.Evs b. Siirahbil 85b
108.Evs b. Evs es-Sekafl 85b
109.Evs b. Huzeyfe es-Sekafi R6a
110.Evs b. "A’iz 86a
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111 Evs b, * Avf es-Sekafi 86a

112 Evs b. Mi* yer el-Kurasi el-Cumahi 86a

113.Evs b. Sem*dn Ebl © Abdilldh 86b

114 Evs b. Kayzi b. * Amr el-Ensari 86b

115 Evs b. “Abdilldh b. Hucr el-Eslemi 86b

R . 116 Evfi b. Mevle et-Temimi 87a
Biba BV e Uit 87a
118.Uhbén b. Evs el-Eslemi 87a

Bab-1Ehban [ 119.Uhban b. Sayfi el-Gufird 87b
120.Uhbén b. Uhut Bbi Zerr 88a

Béb-1 121.Eymen b. ‘Ubeyd el-Habesi 88a
Eymen 122 Eymen b. Hureym el-Esedi 88a
123.1v4s b, el-Bekir 89a

124.1yas b. Mu‘4z 89a

125.1v4s b, Vedaka el-Ensari 90a

126.1y4s b. * Adiyy el-Enséri en-Neccéri 90a

Bab-11lyés 127 1yas b. Evs 90a
128.1vés b. “Abd el-Miizeni 90a

129.1y4s b. “Abd el-Fihri 90a

130.1y4s b. *Abdilldh ed-Devsi 90a

131.1v4s b. Sa‘lebe el-Harigl el-Engari 90b

132 Ebyad b. Hammal el-Me 4ribi 90b
133.Ebi’l-Lahm el-Gifar 9la

134 Ahnef'b. Kays es-Sa“di et-Temimi 9la

135.Uhayha b. Umeyye b. Halef 92b

136 Edyem et-Taglebi 92b

Babii’l- 137.Uzeyne el- Abdi 93a
BEfrdd (Ya'ni | 138 Erbed b. Flumeyr 93a
bubdbismi |139 Erkam b. Ebi’l-Erkam 93a
ile miifred 140.Useyr b. * Amr el-Ensari 94a
olup istirdki | 141 Esmer b. Mudarris et-T4’1 94a
olmayan 142 Esecc “Abdi’l-Kays 94b
ashdb beyani [ 143 Es‘as b. Kays el-Kindi 94b
bibidir.) 144 Esvem ed-Dibabi 96a
145 Asram es-Sakari 96a

146.Useyl el-Hiizeli 96a

147 Afsd beni Mézin 96a

148 Afyen b. Dubey"a et-Temim{ 96b

149 Eftas Q6b
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150. Akram b. Zeyd el-Huzd*1 96b
151.Ak"as b. Mesleme 96b
152.Ektel b. $emmdh 97a
153.Eksem b. Cevn el-Huzd‘1 97a
154 . Encege 98a
155 Enese 98a
156.Avsat b. “Amr el-Beceli 98b
157 1y4d Eb(’s-Samah 98b
158.Im4° b. Rahada el-Gafri 98b
BAB-IHARFI’L-BA
159 Biiceyr b. Ebi Biiceyr 99a
Bibt 160.Biiceyr b. Becre et-T4°1 99a
Biiceyr 161.Biiceyr b. Evs b. Harise et-Ta"1 99a
162.Bliceyr b. Ziiheyr b. Ebi Stilm4 99a
163.Biiceyr b.  Abdilldh 99b
164.Biideyl b. Verka® b. ‘ Abdi’l-‘uzz4 el- 99b
Bab-1 Huza‘i
Bilideyl 165.Blideyl 99b
166.Biideyl b. Ummii Asram 100a
167.Berd’ b. Ma‘rlr b. Sahr el-Enséri el-Hazreci | 100a
Bib.1 Berd’ 168.Berd’ b, Evs b, IJ4lid en-Neccér 100b
169.Berd’ b. Malik b. Nadr el-Ensari 100b
170.Bera’ b. ‘Azib b. el-Haris el-Ensart 101b
171.Bisr b. Ertit b. Ebi Ertit el-Kuresi 102b
. . 172.Bisr b. Siifydn b. ‘Amr el-Huzi*1 106b
B BT s e os-Sulomi 106b
174.Bisr b. Cehhéis el-Kuresi 106b
175.Bisr b. Berd’ el-Enséri el-Hazrecl 106b
176.Bisr b. Héris b. Kays el-Kuresi 107b
177.Bisr b. * Abdilldh el-Ensari 107b
178 . Bisrb. ‘Abd 107b
179.Bisr b. Sithaym el-Gifari 108a
R ) 180.Bisr b. Mu‘évive el-Kilabi 108a
B B ey Bier b, Tsmel el Miizent 108a
182.Bisr el-Ganevi 108a
183.Bigr es-Sekafi 108b
184.Bisr es-Slilemi 108b
185.Bisr b. el-Haris 108b
186.Bigr b. Cehhés 108b
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187.Bisr b. Kudidme ed-Dibabi 108b
188.Bisr b. ‘ Akrebe el-Ciiheni 108b
189.Bisr b. ‘ Asim es-Sekafi 108b
190.Begir b. Sa‘d b. el-Engéri el-Hazrec 109a
191.Begir b. “Anbes el-Ensari ez-Zaferi 109b
192.Besir b. “Abdi’1-Miinzir Eb( Liibdbe el- 109b
Ensért
193.Besir b. Hasésiye es-Sed(isi 109b
194.Begir b. Haris 109b
195.Begir b. Ma“bed es-Siilemi 109b
196.Begir b. Ebi Zeyd el-Enséri 110a
197 Besir b. “‘Amr b. Mihsan el-Engéri 110a
Bib-1Begir | 198.Begir b. “Abdilldh el-Engiri 110a
199.Besir el-Gufari 110a
200.Besir b, “ Akrebe el-Ciihent 110b
201.Besir b. “Amr 110b
202 .Begir es-Siilemi 110b
203.Besgir b. Enes el-Enséri 111a
204 .Besir b. Cabir 111a
205.Besir b. Ebi Mes‘td el-Enséri 111a
206.Begir b. Yezid ed-Dab®1 111a
207.Besir el-Hdrisi 111b
. 208.Bekr b. Umeyve ed-Damri 111b
B ekt S Bekr b, Mibessir 1116
210.Bilél b. Rebdh 111b
. . 211.Bilal b. Malik el-Miizeni 114a
Bab-1 Bildl 5 ATe, el Haris ol Mizent 114a
213.Bildl 114a
214.Bdk(m er-Rimi 114a
215.Bicid 114a
216.Becrd b. * Amir 114b
217.Behhés b. Sa‘lebe el-Belevi 114b
. 218 Buhur b. Duba® er-Ru‘ayni 115a
Babii’l- ey
Efiad 219.Berr b. © Abdilldh 115a
220.Blreyde el-Eslem 115b
221.Besbes b. “*Amr b. 8a‘lebe el-Ensari 116b
222 Bisgeyr es-Siilemi 116b
223.Basra b. Ebi Basra el-Gufari 116b
224 .Biinne el-Ciitheni 117b
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225.Behz 11R8a
226.Biiheyr b. el-Heysem el-Hérisi el-Enséri 118a
227 Biiheys b. es-Siilemi et-Temimi 118a
228.Beyrah b. Esed et-Téhi
BAB-] HARFU'T-TE
229 Temim b. Ye'r el-Ensgéri el-Hazreci 118a
230. Temim b. Nisr el-Engéri el-Hazreci 118a
231. Temim b. el-Haris el-Kuresi es-Sehmi 118a
232 Temim el-Enséri 118b
Bab-1 - —
Temim 233 Temim ed-Dari 118b
234 Temim Mevld Hirds b. es-Samme 119a
235 Temim b. Useyd 119a
236. Temim el-Mdazini el-Enséari 119a
237. Temim b. Hucr Ebli Evs el-Eslemi 119b
Babu’l- 238 . Termmadm b. * Abbds b. * Abdu’l-Muttalib 1196
Efrad 239.Tilb b. 8a‘lebe et-Temimi 120b
BAB-I HARFUS-SE
240.88bit b. Ceza‘ 120b
241.838bit b. Hezzdl b. * Amr el-Ensari 120b
242 8abitb. “Amr b. Zeyd en-Neccér 120b
243.84bit b. Halid 120b
244 .84bit b. Hansi el-Ensar] 121a
245.84bit b, Akram el-Belevi el-Ensért 121a
246.33bit b. Suheyb el-Ensari es-Sa‘idi 121a
247 858bit b. Zeyd el-Esheli el-Enséri 121a
248.58bit b. Kays el-Hazreci 121a
249 83bit b. ed-Dahddh 123a
. - 250.84bit b. Rebi* 123b
b1 Sabit I e Sabit b, Nutman el-Fnsar ez-Zafer] 123b
252.38bit b. Vaks el-Esheli el-Enséri 123b
253.84bit b. “Ubeyd el-Enséri 123b
254.,84bit b. Dahhik el-Enséari el-Hazreci 123b
255.84bit b. Dahhik el-Esheli 124a
256.34bit b. Samit el-Ensari el-Egheli 124a
257.38bitb. Vedi‘a 124a
258.54bit b. Kays el-Enséri ez-Zaferi 124a
259.834bit b. Rufeyvi® el-Ensiri 124b
260.34bit b. Mes*d 124b
261.54bitb. Vigile 124b
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262.54bit b, Nu‘mén el-Engiri ez-Zaferi 124b
263.84bit b. Hiris el-Enséri 124b
264.5a‘lebe b. “ Aneme el-Engiri 124b
265.8a"lebe b. Sa*d b. Milik el-Ensiri es-Si‘idi | 125a
266.8a‘lebe b. * Amrb. ‘Ubeyd 125a
267.8a‘lebe b. Hatib b. “Amr 125b
Bab-1 268.5alebe b. Selam 126b
Sa‘lebe 269.8a‘lebe b. Sii‘ayye 126b
270.3alebe b. Sttheyl el-Harisi 127a
271.5a'lebe b. Zehdem el-Hanzali 127a
272.8a'lebe b. el-Hakem el-Leysi 127a
273.5alebe b. Su‘ayr el-* Ugzri 127a
Bibo1 274 . SUméime b. ‘IAdiyy el-Kuresi 127a
o 275.8uméame b. Ugil el-Hanefi 127b
Stimime -
- 276.8Uméame b. Bicid 129b
_ 277.5akb b, Ferve ¢l-Engér es-S4°idi 129b
Babirl- 278 Sekaf b. - Amr el-Bslemi 1290
Efad fls-se 1o oan 1295
HARFUPL-CIM
280.Cébir b. Halid b. Mestd el-Enséri 130a
281.Cébir b. “Abdilldh b. Rabéb el-Enséri es-

Selemf 130a
282.Cébir b. *Abdilldh b.  Amr el-Enséari es-

Selemt 130a
283.Cébir b. * Abdulldh er-Résibi 130b
284.Cébir es-Sadefi 130b
285.Cabir b. Stifyan el-Engari ez-Zurdki 131a
286.C4bir b. “Uteyk el-Ensari 131a

. .. |287.Céabir b. en-Numén el-Belevi 131b
Bab-1 CabIr I e e Abir b, “Umeyr ol-Ensari 131b
289.Cébir b. Ebi Sa‘sa‘a 131b

290.Cébir b. Z4lim et-T4’1 el-Bahteri 131b

291.Cébir b. Habis 131b

292.Cébir b. *Abdu’l-* abdi 131b

293.Cabir b. Ebi Siibrd 131b

294,Cabir b, Usime el-Ciiheni 132a

295.Cébir b. Semtre b. * Amr 132a

296.Cabir b. el-Ahmesi 132a

297.Cébir b. Sileym 132b
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298.Ciériye b. Kudidme et-Temimi es-Sa‘di 133a

. . 299.Cériye b. Humeyl 133b
Bab-1 Cartye 1 Cariye b Zafer ol-Y emami 133b
301.Cériye b. Zevd 133b

Bab-1 302.Cebbdr b. Sabr el-Enséri 133b
Cebbér 303.Cebbar b. Sitllemi el-Kilabi 134a
304.Cebr b. “Uteyk 134b

Bab-1Cebr | 305.Cebr el-A‘rabi el-Muhdribi 135a
306.Cebr b. “ Abdilldh el-Kibti 135a

307.Ciibeyr b. Mut*im el-Kuresi 135a

) 308.Ciibeyr b. [yds el-Ensari ez-Ziiraki 136b
Ezz'elyr 309.Ciibeyr b. Buheyne 136b
310.Ciibeyr b. Niifeyr el-Hadrami 136b

311.Ciibeyr b. el-Huveyris 136b

312.Cebele b. Héarise el-Kelbi 137a

313.Cebele b. * Amr el-Engéri es-Saidi 137a

R 314.Cebele b. el-Ezrak el-Kindi 137a
Bab-1 Cebele 578 conele 137a
316.Cebele b. Mélik ed-Déri 137a

317.Cebele b. el-Eg° ar el-Huzd'1 137a

Bab-1 Cert 318.Cerir b. “Abdilldh b. Cibir 137b
AN 1319, Cerir b, Evs b, Harise ot-Ta i 139
320.Ca"de b. Hiibeyre el-Kuresi el-Mahz(mi 139b

Bib-1Ca‘de |321.Ca‘deb. Hiibeyre el-Egca‘i 140a
322.Ca‘de el-Cesemni 140a

. . 323.Ca‘fer b. Ebi Télib 140a
B a1 Ca for b, bt Stfyan 141a
R . 325.Cu‘ayl b. Stirdka el-CGufar ed-Damri 141b
b O eyl 1 Covayl elBsca ] 142a
. _|327.Cemil b. ¢ Amir el-Cumahi 142a
Bab-1 Cemil 1o il b, Ma mer el-Cumali 142a
329.Cuinade b. Siifyin el-Ensari 143a

330.Ciindde b. Milik el-Ezdi 143a

Béab-1 331.Ciindde el-Ezdi 143a
Ciindde 332.Ciindde b. Ebi Umeyve el-Ezdi ez-Zehrani 143a
333.Ciindde b. “Abdilldh b. * Alkame 144a

334.Ciinide b. Cerad el-Esedi 144a

Béb-1 335.Ciindeb b. Ciinide Eb( Zer el-Gafir 144b
Ciindeb 336.Clindeb b. “ Abdilldh b. Siifyén el-Beceli 147a
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337.Clndeb b. Mekis el-Citheni 147b

338.Ciindeb b. Damra el-Cenda‘i 147b

339.Clindeb b. Ka‘b el-* Abdi el-Ezdi 147b

. 340.Cehm b. Kays b. ‘Abd 149a

Bib-1 Cehm - chm ol-Belovi 149

Béb-1 342.Citheym b. es-Salt el-Kuresi el-Muttalibi 149b

Ciiheym 343.Ciheym b. Kays 145b

344.Céartid el-* Abdi 149b

345.Céhime es-Siilemi 150a

346.Clbére b. Ziirdre el-Belevi 150b

347 .Cebel b. Cevvil eg-Sa‘lebi 150b

348.Clbeyb b. el-Héris 150b

349.Ced b. Kays el-Engiri 151a

350.Cidar el-Eslemi 151b

351.Cerrdh el-Egca‘i 151b

352.Ciirstiun el-Ester el-Hugeni 151b

353.Cirm0z el-Hiiceymi 152a

354.Cirv ed-Devsi el-Yeméni 152a

355.Cervel b. ‘Abbds b. * Amir 152a

356.Cerhed el-Eslemi 152a

357.Cizeyy 152b

. 358.Cezd’ b. ‘Amr el-*Uzri 152b
Babii’l- — -

Efiad fi'l. 359.Cez’ b. Milik b. * Amir 152b

cim 360.Cezi b. Mu‘aviye 153a

361.Ciizeyy el-Eslemi 153a

362.Ci%al 153a

363.Cu‘sum el-Hayr es-Sadefi 153a

364.Cu'fi 153a

365.Cifsis el-Kindi el-Hadram1 153a

366.Ciifeyne en-Nehdi 153b

367.Cllas b. Stiveyd el-Enséri 154a

368.Clleybib 155a

369.Ciileyha b. “ Abdilldh 156a

370.Cemre b. en-Nu‘man el-*Uzri 156a

371.Cendb el-Kelbi 156a

372.Clnda‘ el-Evsi 156b

373.Cendel b. Nadla b. ‘Amr 156b

374.Cendere b. Haysene 156b

375.Ciineyd b. Siba* 156b
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376.C0dén 156b
377.Clveyrive el- Asri 156b
378.Cehcih el-Gafari 157a
379.Ceyfer b. Ciilendd 157b
BAB-1 HARFU’L-HA
380.Habis b. Diigunne el-Kelbi 157b
Bab-1Hibis |381.Habis b. Sa*d et-Tad’1 157b
382.Habis b. Rebi* et-Temimi 158b
. . 383.Héicib b. Yezid el-Enséri el-Esheli 160a
Bab- el I eib b, Zeyd 160a
385.Haris EbQ © Abdilldh 160a
386.Héris b, Ebi Sebre 160a
387.Héris b. Ebi Sa*sa“a 160a
388.Haris b. Ebi Durdr 160a
389 Héris b, el-Ezma*“ el-Hemedani 160b
390 .Haris b. Ukays 160b
391 .Harisb. Evs b. “Atik 16la
392 Hérisb. Evs b. el-Mu‘alld 161a
3693 Haris b. Evs b. Mu‘ 4z el-Esheli 161a
394 Harig b. Enes b. Milik el-Enséari 161a
395 Hérisb. Enes 161a
396.Héris b, Bedel es-Sa‘di 161a
397 Haris b. Tebi® er-Ru‘ayni 161a
R 398 Haris b. S&bit b. Siifyan 16la
Bab-1el- — — -
Haris 399 Héris b. el-Héris el-Ezdi 161b
T 400.Héris b. el-Héris el-Es*ari 161b
401 .Haris b. el-Tar{s el-Gamidi 161b
402 Haris b. el-Haris b. Kays el-Kuresi 162a
403 HAris b. Haris b. Kelede es-Sekafi 162a
404 Haris b. Hatib el-Kuresi 162a
405.Haris b. Hatib el-Enséri 162a
406 . HAaris b. Hassdn b. Kelede 162b
407 Haris b. Halid b. Sahr el-Kuresi 165b
408.Haris b. Hazme 165b
409.Haris b. Huzeyme el-Enséri 166a
410.Héris b. Rib*1 166a
411 Haris b. Ziyad es-Sa‘idi el-Enséri 166b
412 Hérig b. Stveyd 166b
413 Haris b. Sehl el-Enséri 167a
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414 Haris b. Slireyh et-Temimi 167b
415 Haris b. es-Simme b, * Amr 167b
416.Haris b, Dirdr el-Huza“1 168a
417 Héris b. et-Tufeyl el-Kuresi 168a
418 .Harig b. * Abdilldh b. Evs eg-Sekafi 168a
419.Héris b. *Abdilldh b. Sa‘d 168a
420 Haris b. * Abdilldh b. Vehb ed-Devsi 168a
421.Héris b. “ Abdi Kays 168b
422 Haris b. “ Atik 168b
423 Héris b. “ Adiyy b. Harese 168b
424 Haris b. *Adivy b. Mélik 168b
425 Harig b. “ Arfece ¢l-Enséri 168b
426.Harig b. ‘Ukbe b. Kdbls 168Db
427 Harig b. ‘Umar ¢l-Hizeli 168Db
428 Haris b. * Amr el-Enséri 169a
429 Hérig b. ‘ Amr es-Sehmi 169b
430 . Haris b. “ Amr el-Kuresi el-* Adevi 169b
431 .HAris b. * Amr el-Medeni 169b
432 Haris b. ‘Umeyr el-Ezdi 169b
433 Héaris b. ‘Avf el-Leysi 170a
434 Harig b. * Avf el-Mirri 170a
435 Haris b, Gazivye 170a
436.Haris b. Gutayf el-Kindi 170a

437 Haris b. Kays b, Halid el-Ensari ez-Ziiraykl | 170a

438 Haris b. Kays b. “ Adiyy el-Kuresi es-Sehmi | 170b

439 .Haris b. Kays b. ‘Umeyre el-Esedi 170b
440 Héris b. Malik el-Leysi 170b
441 .Haris b. Muhdsin 170b
442 Héris b. Mes*td 170b
443 Haris b. Muslim et-Temimi 170b
444 Haris el-Miileyki 171a
445 Haris b. en-Nu‘méfi b, Umeyye 171a
446 Haris b. Nevfel b. el-Harig 171a
447 Haris b. Hisdm el-Ciiheni 171b
448 Haris b. Hisdm el-Kuresi el-Mahzlmi 171b
449 Haris b. Yezid el-Kuresi el-* Amir 173a
450 Haris b. Yezid b. Uneyse 173a
451 Harigse b. en-INu‘ mén el-Ensgari 173a

Béb-1 Hérise

452 Hérise b. Humeyr el-Egca“i 174a
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453 Harise b. Siirdka b. el-Héris 174b

454 Harise b. * Adiyy b. Umeyye 174b

455 Hirise b. * Amr el-Engdri 174b

456.Harise b. Kutn 174b

457 Hérise b. Milik el-Enséri ez-Ziiraki 175a

458 . Harise b. Vehb el-Huz4‘i 175a

459.Hizim b. Ebl Hizim el- Ahmesi 175b

Bib-1Hézim |460.Hizim b, Harmele b. Mes* 0d el-Gifari 175b
461.Hizim b. Hizdm el-Huz4 1 175b

462 Hatib b. Ebi Belte‘a el-Lahmi 175b

R R 463.Hatib b. el-Héris el-Kuresi el-Cumahi 177b
B b b b, Amr b, < Abdl Sems 1776
465 Hatib b. ‘Amr b. “ Atk 177b

466.Hubéb b. Ciibeyr 178a

467 Hubdb b. Ciiz’ b. * Amr 178a

Bib-1 Hubdb |468 Hubdb b. Zeyd el-Engéri 178a
469.Hubéb b. Kayzi el-Enséri 178a

470.Hubéb b. el-Miinzir b. el Cemf{h ¢l-Ensiri 178a

R 471.Habbén b. Buh es-Sadi’i 178b
Ezz;én 472.Habban b, Minkiz el-Fnsart 178b
' 473 Habbidn (Hayydn) b. Kays 178b
. 474 Habbe b. Ba‘kek el-Kuresi el- Amiri 179a
B b e e, TTAlid es-Stva 179
476.Habib b. Eslem Mevla 17%a

477 Habib b Esid es-Sekafi 179a

478 Habib b. el-Héris 179b

479 Habib b. Hayyén et-Temimi 179b

480.Habib b. Humése el-Hazmi el-Enséri 179b

481.Habib b. Zeyd el-Enséiri el-Beyazi 180a

. . |482.Habibb. Zeyd b. ‘Asim 180a
B Habib e b b, Siba* ol Fnsart 180a
484 Habib b. es-Seldméni 180a

485 . Habib es-Siilemi 180a

486.Habib b. ‘ Amr b. Muhsin el-Enséri 180b

487 Habib b. Fideyk 180b

488.Habib b. Mihnef el-* Amri 180b

489.Habib b. Mesleme el-Kuresi el-Fihri 180b

Bab-1 490.Haccéc b. el-Héris es-Sehmi 182a
Haccéc 491.Haccéc b. ¢ Amir es-SUméli 182a
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492 Haccdc b. * Amr el-Enséri el-Mézini 182a

493 Haccic b. ‘I14t es-Siilemi 182b

494 Haccic b. MAilik el-Eslemi 183b

495 .Huer b. Rebi*a b. V47l 184a

Bib-1Huer |496.Hucr b. “ Adiyy el-Kindi 184a

497 Hucer b. * Anbes el-K0f1 186a

R 498 Huceyr b. Ebi Thdb et-Temimi 186a

Bab-1 499 Huceyr el-Hilali 186a

Huceyr :

500.Huceyr b. Beyén 186a

R 501.Huzeyfe b. Esid el-Gifiri 186b

Bab-1 502 Huzeyfe el-Kala' o 1860
Huzeyfe ~

503 Huzeyfe b. el-Yemdn 186b

Béb-1 504 Hizeym b. Hanife 187b

Hizevin 505 Hizeym b. “ Amr et-Temimi 187b

Babot Hardm 506 . Hardm b. Milhin 187b

' 507.Hardm b. Ebi Ka*b el-Ensiri es-Silemi 187b

508 .Harmele b. * Abdilldh b. Tyas 188a

Bib-1 509 Harmele b. “ Amr el-Eslemi 188b

Harmele 510.Harmele el-Miidleci 188b

511.Harmele b. Hevze el-* Amird 189a

512.Hureys b. Zeyd 189a

Bib-1 513 Hureys b. Hassén 189a

Hureys 514 Hureys b. Seleme el-Enséri 189a

515.Hureys b. “ Abdilldh el-Kuresi el-Mahz{mi 189a

R 516.Hassan b. Sébit el-Enséri 189%b

1]—3122;11 517 Hassén b, CAbir cs-Slemi 194b

' 518.Hassén b. Huvt ez-Ziiheli 194b

Bib-1 519 Hiiseyl b. Cébir el- Absi 194b

Hiiseyl 520.Hiisevl b. Niiveyre el-Esca‘l 195a

521.Husayn b. Evs et-Temimi 195a

522 Husayn b. Bedr 195a

523 Husayn b. Hiris el-Kuresi el-Muttalibi 195a

524 Husayn b. Humam 195a

Bib-1 525 Husayn b. Rebi‘a 195a

Husayn 526.Husayn Ebi ‘Imrén b. Husayn el-Huzd 1 195b

527 Husayn b. " Avl el-Hes" emi 195b

528 Husayn b. Misemmet 196a

529 Husayn b. Vahvah el-Enséri 196a

530.Husayn b. Yezid b. Seddid 196a
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531.Hakem b. Ebi’l-Hakem 196a

532 Hakem b. Ebi’l-* As es-Sekafl 196b

533.Hakem b. Ebi’l- As el-Kuresi el-Emevi 196b

534 .Hakem b. Héris es-Siilemf 197b

535 .Hakem b. Hazen el-Kiilefi 198a

R 536.Hakem b. Sa‘id b. “As 198a

I]?IZi;:lm 537 .Hakem b. Siifyan es-Sekafl 198a

' 538 Hakem b. es-Salt el-Kuresi el-Muttalibi 198a

539.Hakem b. ‘ Amr es-Stiméli 198b

540 Hakem b. ¢ Amr el-Chfar] 198b

541.Hakem b. ‘ Amr es-Sekafi 199b

542 Hakem b. ‘Umeyr 199b

543.Hakem b. Keysin el-Mahz(mi 199b

544 Hakim (Hukeym}) b. Cebele 200a

545 Hakim b. Hizém el-Kuresi el-Esedi 202b

R .| 546.Hakim b. Hazen 203a

B Hakim | i b, LTakim Fba Mu aviye 203b

548 Hakim b. Talik b. Siifyvin 205a

549 Hakim b. Mu‘ &viye en-Numeyri 205a

Babo1 550.Hamza b. * Abdu’l-Muttalib b. Higim 205a

Harmza 551.Hamza b. * Amr el-Eslemi 208a

' 552.Hamza b. Humeyr 208a

Bab1 Hamel 553 . Hamel b. Sa“déine el-Kelbi 208a

i 554 Hamel b. Milik el-Htizeli 208b

Bib-1 555.Humeyd b. Sevr el-Hil4li 208b

Humeyd 556.Humeyd b. Miinhib et-T4‘1 209a

R 557 Hanzale el-Ensérd 209a

Bab-1 558 Hanzale b. Hizeym el-Hanefi 2096
Hanzale

o 559 Hanzale b. er-Rebi‘a et-Temimi 209b

560.Humrin b. Cabir el-Hanefi 212a

561.Humeyr b. “ Adi el-Hatmi 212a

562.Humeyl b. Basra el-Gaf#ri 212a

Bébo1 Efiad 563 Hantab b. el-Haris el-Kuresi el-Mahzlim] 212b

fi°LhA 564 . Huneyn 212b

' 565.Havseb b. Tahye el-Hamiri 213a

566.Hiiveyris b. ¢ Abdillah el-Gifari 213b

567 Havt b. * Abdi’l-‘Uzza 213b

568 . Huveysa b. Mes 0d el-Engirf el-Hérisi 214a
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569 Huveytib b. ‘Abdi’1-*Uzz4 el-Kuregi el-

¢ Amird 214a
570.Hayde ve Verdan 215a
571 Hayy b. Hirige es-Sekafi 215a
572 Hayy el-Leysi 215a
BAB-I HARFU’L-HA
573 Hérice b. Zeyd el-Enséri 215b
574 Harice b. Huzéfe el-Kuresi el-* Adevi 216a
575 Hérice b. Hisn 217a
576 Harice b. ¢ Amir el-Ensari 217a
Béab-1Harice |577 Harice b. es-$alt 217a
578 Hérice b. Cebele 217a
579 Hérice b. Ceziyy el-* Uzl 217a
580 .Hérice b. Hamir el-Esca‘1 217b
581 . Hérice b. “Ukfin 217b
582 Halid b. Sa‘1d el-Kuresi el-Emevi 217b
583 Halid b. Zeydel-Engari en-Neccari 220b
584 Hilid b. el-Biikeyr el-Leysi 221a
585 .Halid b. “ Amr el-Engéari 222a
586 Hilid b. el-Velid el-Kuresi el-Mahz(imi 222a
587 Halid b. Velid el-Ensari 224b
588 Hailid b. *Umeyr 224b
589 Hilid b. Esid el-Kuresi el-Umevi 224b
590 Halid b. “ As el-Mahz{mi 225a
591 Halid b. Hizam b. Huveylid 225a
592 Halid b. ‘Ukbe el-Kuresi el-Umevi 225a
. s 593 Halid b. Hevze 225b
Bab-1Halid o i b Hisam 2256
595 Hélid b. “Ukbe 225b
596 Halid b. Kays el-Enséri el-Beyadi 226a
597 Halid el-Es‘ari el-Huz4 1 226a
598 . Halid b. ‘Ub4de el-Gafar 226a
599 Halid b.  Abdilldh el-Huza 1 226a
600 Hilid el-Huz4d'1 226b
601 Halid b. < Arfeta el-Leysi 226b
602 Hailid b. Hakim b. Hizdm 226b
603 Hilid b. Ebi Cebel 227a
604 Halid b. Rebah el-Habesi 227a
605 Halid b, ‘ Adivy el-Ciiheni 227a
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606.Halid b. Nafi‘ el-Huza 1 227a

607 Halid b. el-Leclic 227a

608.Halid b. el-Havari el-Habes? 227a

609 . Hilid b. Eymen el-Ma“afiri 227b

610.Halid b. er-Rebi‘i et-Temimi 227b

611 .Habbib b. el-Eret 228a

Bab-1 612 .Habbdb b. Kibti el-Enséri el-Eghell 229a
Habbéb 613 .Habbdb Mevla ‘Utbe 22%9a
614 .Habbdb Mevld Fatima 22%a

Bab-1 615.Hubeyb b. “ Adiyy el-Enséri el-Evs] 22%a
Hubeyb 616 .Hubeyb b. Isaf el-Ensari el-Hazreci 231a
617.Hidés b. Seldme 231b

Bib-1Hidds [618.Hidds “Ammi Safivye 231b
619.Hidés 231b

620.Hirds b. es-Samme 232a

B4b-1 Hirds  |621.Hirds b. Umeyye el-Ka“bi el-Huz4*1 232a
622.Hirds el-Kelbi 232a

623 .Harage b. el-Héris 232a

Bib-1Harase |624.Harase b. el-Hurr 232a
625 Harase 232b

Bab-1 626 . Hureym b, Fatik el-Esedi 232b
Hureym 627 Hureym b. Evs 233a
628 Huzeyme b. Sabit el-Hatmi el-Ensari 234b

Bib-1 629 Huzeyme b. Ma“mer 235a
Huzeyme 630.Huzeyme b. Evs 235b
631.Huzeyme b. Ceziyy el-- Abdi 235b

R . |632.Hufdl'b. Eyméi 235b
B R e b, Nedbe 235b
634 . Halldd b. R&fi* el-Enséri ez-Ziraki 236b

. ., |635.Hallad b. Siiveyd 236b
B allad 1 allad b, o554 1 236b
637.Halldd b. * Amr 237a

Béb-1 638 .Huneys b. Huzife el-Kuresi es-Sehmf 237a
Huneys 639.Huneys b. Hélid 237a
640.Havli b. Ebi Havli 237a

Bab-1Havll [641.Havlib. Evs el-Enséri 237b
642.Havli 237b

Bab-1 643 . Huveylid b, * Amr el-Huza 1 el-Ka“bi 237b
Huveylid 644 Huveylid b, Halid 237b
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645 Havvit b. Ciibeyr b. en-Nu‘mén 238a

646 .Hashis b. el-Héris 239a

647 irbdk es-Siilemi 2390

648 Hayseme b. el-Haris el-Ensari el-Evsi 240a

649 Halife b. * Adiyy el-Ensari 240a

Babo1 Efidd 650 Huleyde b. Ka.ys el-Ensari es-Siilemi 240a

651 .Hiryed b. Régid 240a

652 Hizdm b. Vedi‘a el-Enséri 240a

653 Halde ez-Ziiraki el-Ensari 240b

654 Hadic b. Seléme 240b

655 Hunifir b. Tev’em el-Himyerd 240b

656 Hufsis el-Kindl 240b

BAB-I HARFU’D-DAL

657 Dézvive 240b

658.Dirim Ebu’l-Es® as 240b

659.Davud b. Bilil 241a

660 Dihye b. Halife el-Kelbi 241a

661.Dagfel b. Hanzale es-Sed(si es-Sevbani 241a

662.Defe b, Tyas el-Ensard 241b

663 Dikeyn b. Sa‘id el-Miizeni 241b

664.Deylem el-Himyeri 241b

665.Dindr el-Ensari 241b

R 666.Zekvan b. “ Abdi Kays 242a

Bab-1 667 Zekvan 242a
Zekvin

B 668.Zekvan 242b

Bab1 669.Z1eyb b. Kiileyb 242b

Zivveyb 670.Zi eyb b. Halhale 242b

B 671.Z0°eyb el-* Anberi 243a

672 Zi-Mihber 243b

673,210 s-Simélevn 243b

674.711"1-Gurre el-Ciiheni 243b

675.Z0°1-Esdbi* et-Temimi 244a

Babot Bzva’ 676,71’ z-Zeva’id el-Clheni 2443

- 677,207 1-Keld* 2443

678 Zu-Zuleym Havseb b. Tahye 245b

679.Z10°1-Lihye el-Kilabi 245b

680,71’ 1-Cevsen ed-Dibébi 245b

681.Z0-“ Amr 246b
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682.7i1'1-Gussa el-Husayn b. Yezid 247a
683.Z1’-Yedeyn 247a
BAB-I HARFU'R-RA
684 Rafi* b. Malik 2452
685.RAfi° b. el-Héris 249a
686.Rafi° b. Hadic 245b
687.RAfi* b. el-Mu‘alld 249b
688 .Rafi* b. “ Ancede 250a
689.R4fi* Mevla Gazye b. * Amr 250a
690.Rafi* b. * Amr el-Miizeni 250a
691.Rafi° Mevld Biideyl b. Verka 250a
692 .RAfi* b. “Amire 250a
Bab-1Rafi* | 693 .Rafi* b. Sindn el-Ensari 250b
694 RAfi* b. Sehl b. R4fi 251a
695 Rafi* b. Sehlb. Zeyd 251a
696.RAfi* b. Ziheyr 251a
697 .Rafi* b. “Amr b. Miicedda* 252a
698 RAfI* b. Zeyd 252a
699.Rafi* b. Yezid es-Sekafi 252a
700.Rafi* b. Mekis el-Ciiheni 252b
701.RAfi* b. Begir es-Slilemi 252b
702.Rafi* b. Rifi‘a b. Rafi* 252b
703.Rebdh b. el-Mu‘teref 252b
704 Rebidh b. er-Rebi* 253a
Bib.1 Rebah 705.Rebdh Mevla el-Haris 253a
© | 706.Rebdh Mevld Cahcabi 253a
707 Rebdh Mevld en-Nebi 253a
708.Rebdh Mevla el-Lahmi 253a
709.Rebi® b. Ivés el-Ensari 253b
. . | 710.Rebi‘ b, Sehl el-Engéri 253b
Bab- R R e b, Ziyad 253b
712.Rebi* el-Ensari 254a
713 .Rebi‘ab. el-Haris 254a
714 Rebi*ab. Ka'b 254a
715.Rebi‘a b, Rufey* 254b
Bib-1Rebi‘a [716.Rebi‘ab. ‘Tbad 255a
717 Rebi‘a b, “ Amir el-Ezdi 255a
718 Rebi‘ab. ‘ Amr el-Cliresi 255b
719.Rebi‘ab. Ebi Harese 256a
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720.Rebi‘a el-Kuresi 256a

721.Rebi*ab. Ziyad el-Huz4 1 256a

722 Rebi‘a ed-Devsi 256a

723 Rebi‘ab. Eksem 256a

724 Rebi*a b. Ravh el-* Ansi 256b

725 Rebi‘ab. Yezid es-Stlemi 256b

726.Rebitab. “ Abdillih et-Temimi 256b

727 Rebi‘ab. Lihi‘a el-Hadrami 256b

. ., | 728 Recd’ el-Ganevi 257a
B R S Reca ol-CUlas 757a
. . 730.Ruseyd b. Méalik 257a
Bab-LRestd - e eyd ol Farisi 257h
732.Rifd‘ab. ‘Amr 257b

733.Rifd%a b. RAfi 257b

734 Rifd*a b. “ Abdi’l-Munzir 258b

735.Rifd%a b. Vaks 258b

736.Rifd*a b. el-Hirig 258b

737.Rifd*a b.  Amr el-Ciiheni 259a

Bab-1Rifd*a |738.Rifd‘a b. Mesr(h el-Esedi 259a
739.Rifd‘ab. “Ardbe 259a

740.Rifd‘a b. Zeyd b, ‘Amir 259a

741 Rifi*a b. Mbessir el-Enséri 259a

742 Rifd*ab. Senev’el 259a

743 Rifdi*ab. Yesribi 259a

744 Rifd*ab. Zeyd b. Vehb 259b

. 745.Ravh b. Seyyér el-Kelbi 259b
B Ravh 1 Ravh b, Zenba 259b
Bidb-1 747 Ruveyti® b. Sabit el-Enséri 260b
Ruveyfi* 748 Ruveyfi* 260b
749.Résid es-Siilemi 260b

750.Rib‘1 b. RAf 260b

751.Ruhayle b. Sa‘lebe el-Ensari 26la

Bab-1Efrdd |752.er-Ruhayl el-Cu‘ fi 26la
fi'r-R4 753.Rezin b. Enes 261a
754 Ristem el-Heeri el-* Abdi 261b

755.Regdan 261b

756.Ri‘ve es-Suhaymi 261b







KUR'AN-I KERTM'IN DIN ADAMLARINI DUNYEVILESMEYE KARS IKAZI
THEWARNING OF THE QUR'AN AGAINST THE SECULARIZATION OF THE CLERGY
BURHAN ISLIYEN

ZEMAHSERTNIN MUSKIL DENILEN AYETLERE DARR GOZUMLEMES]
THE ANALYSIS OF ZAMAKHSHAR REGARDING THE VERSES CALLED "MUSHKIL"
VEYSEL GENGIL

NESEFI'NIN SIYER RIVAYETLERINE YAKLASIMI -MEDARIKU'T-TENZIL VE
HAKAIKU'T-TE'VIL ORNEGI-

AL-NASART'S APPROACH TO SIVAR NARRATIVES

THE EXAMPLE OF MADARIK AL-TANZIL WA HAGAIQ AL-TAWTL

AHMET DUMAN

FIKIH USOLUNUN MEDENT KANUNUN YORUMLANMASINA KATKIS

-ALi HIMMET BERKI'NIN HUKUK MANTIGI VE TEFSIR ISIMLI ESFRI ORNEGINDE-
THE CONTRIBUTION OF THE USUL AL-HQH TO THE INTERPRETATION OF CIVIL LAW-
WITH TH EXAMPLE OF AL HIMMET BERKI'S LEGAL LOGIC AND INTERPRETATION
FATIH YOCEL

BIR KARSI HICRET HAREKET| OLARAK MESCID-| DIRAR
MASUIDAL DRARAS AN ANTH HURAH MOVENENT
YASAR DOGRU

OSMANLILAR DONEMINDE YARIM KALAN BIR (ST/"AB TERCUMESININ SERENCAMI VE
YAZMA TANITIMI

INTRODUCTION AND CONSFQUFNCE OF AN UNFINISHED TRANSLATION OF /STIABIN THE
OTTOMAN PERIOD

OMER GOK

ISSN

H Fiyati: 15,000




	İLMİ DERGİ 57-2
	EDİTÖRDEN
	01 BURHAN İŞLİYEN
	02 VEYSEL GENGİL
	03 AHMET DUMAN
	04 FATİH YÜCEL
	05 YAŞAR DOĞRU
	06 ÖMER GÖK




