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EDITORDEN...

Merhaba, Siirt Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi adini marifetname
olarak degistirdi. Ayrica yeni bir kapak ve mizanpaj edindi. Béylece 2021
yilinda yeni bir ad, yeni bir yiz ve yeni bir heyecanla karginiza ¢ikt1. Ulusal
ve Uluslararas: bir¢ok veri tabaninda taranan dergimiz, her yil izerine yeni
bir sey koyarak bilimsel alanda yetkinligini giderek arttirmaktadir.

Dergimiz, daha énceki sayilarda oldugu gibi 2021 yili 8. cilt 1. sayida
da birbirinden farkli ve giicli ¢aligmalarla doludur. Bu ¢ergevede ilk ¢a-
lisma Mehmet Anika aittir. “Neo-Racism in the Age of Populism: The
Immigrant Crisis in Europe”adli Ingilizce yazilmis olan makale, Avrupada
gbemen krizini ele almaktadir. Tkinci makalenin yazari Nadir Karakug'tur.
Yazar, “Kudiis’'te Ik Cuma: 2 Ekim 1187” adli ¢aligmastyla Islam tarihinde
Kudiis’te kilinan ilk Cuma tizerinde durmaktadr.

Bu sayiun diger bir yazari Adnan Arslandir. “Endilis Cokerken Mu-
sibetlerin Miirekkebiyle Saadetin Fikhini Yazan Bir Miellif: Ibn Asim ve
Cennettir-Rida Adli Eseri” adli makalesinde Arslan, Endiliisin ¢okis za-
manlarinda yagayan bir muellifin hayatina ve ¢aligmasina odaklanmaktadir. Bir
diger makale de Yakup Ozkan'a aittir. Yazar, “Ibn Sina Mantiginda Kavram”
adli caligmasinda Islam filozofunun kavrami nasil anladigi meselesini irdele-
mektedir. Yusuf Oksar ise bu sayiin bagka bir yazaridir. Oksar, “Bir Hurafe
Olarak Hultl Kavrami” adli makalesinde Hultl kavramini tartismaktadir.

Dergimize katki saglayan diger bir calisma Mehmet Ziilfi Cennet’e ait-
tir. “Kur’an-1 Kerim Tilavetinin Keyfiyeti (Molla Halil es-Si‘irdi Ornegin-
de)” isimli ¢alismasinda yazar, Molla Halil es-Si‘irdi Orneginde Kur'an-1
Kerim tilavetinin keyfiyeti tizerinde durmaktadir. Bu sayida makale kaleme
alan diger bir yazar da Ilyas Erpay'dir. Yazar, “Zorunlu Uzaktan Egitim:
Covid-19 Pandemisi Siirecinde Ilahiyat Ogrencilerinin Uzaktan Egitime
Yonelik Gortisleri”isimli ¢aligmasinda uzaktan egitim gibi giincel bir mese-
leyi, salgin sartlarinda ilahiyat 6grencilerinin géziinden tartigmaktadir.

Marifetname dergisinin bu sayida bagka bir yazar1 Sema Cakir'dir. Yazar,



“Islam Hukuku ve Siyasi Adalet Iliskisine Betimsel Bir Bakis” isimli makale-
sinde Islam hukuku ve siyasi adalet iliskisini irdelemektedir. Hafel Alyounes
ise sayiya Arapca dilinde katk: saglayan diger bir yazardir. Alyounes, “}le;.l
‘Uj‘MJ‘ Oails s 3 eIF) elelewt isimli caligmasinda Nasr Sem’an’in siir dene-
yiminde kiiltiirel ilhamin yansimalarin: ele almaktadir. “Eg’arilerin Maniheist
Teoloji ve Kozmoloji Tenkitleri” adli ¢calismastyla sayiya katk: saglayan baska
bir yazar ise Yakup Hafizogludur. Yazar bu ¢aligmasinda Eg’arilerin Manihe-
ist teoloji ve kozmoloji elestirilerini ele almaktadur.

Ozlem Giingbr, “Ismail Riisthi-yi Ankaravi'nin Mesnevi Serhi’nin Al-
tinc1 Cildinde Kullandig: Kaynaklar ve Folklorik-Kiltirel Unsurlar” isimli
caligmasiyla dergiye katki sunan diger bir yazardir. Giingor, ¢alismasinda
Ismail Risahi-yi Ankaravi'nin Mesnevi Serhi'nin altinci cildinde kul-
landi@1 kaynaklar ve folklorik-kiltiirel unsurlara deginmektedir. Bundan
sonraki caligma Hatice Akytizoglu'na aittir. “Zahid el-Kevseri’nin ‘Kadinin
Ortiinmesi’ Isimli Makalesinin Hanefi Fikhindaki Yeri” isimli makalesinde
Akyiizoglu, Zahid el-Kevseri’nin “Kadinin Ortiinmesi” isimli ¢alismasinin
Hanefi fikhindaki yerini tartismaktadir.

Derginin bu sayidaki diger bir makalesinin yazar1 Veysel Elig'tir. Yazar,
“Ehl-i Siinnet’in Kozmoloji Anlayisinin Olusumunda Eg’ari’nin Etkisi” adli
caligmasina Ehl-i Stinnet’in kozmoloji anlayisinin olugmasinda Eg’ari’nin ro-
lind tartigmaktadir. Sayinin son makalesi ortak bir ¢alismadir. Yazarlar: Bur-
cu Gezer Sen ve Yelda Sevimdir. Yazarlar, “Aile Egitiminde Okuryazarlik”
adli ¢alismalarinda okuryazarhgin aile egitimindeki yerine deginmektedir.
Bu sayidnin kitap tanitimi yapan yazar ise Selguk Gezgindir. Yazar, Adnan
Biilent Baloglu'nun “Son Hurafe Deizm” adli kitabini tanitmaktadur.

Son olarak Siirt Ilahiyat Fakiiltesinin giizide akademik eseri olan marifet-
name dergisinin bilim diinyasina katk: saglamas: dilegiyle, iyi okumalar...

Dog. Dr. Necati Stiimer
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Neo-Racism in the Age of Populism: The Immigrant Crisis in Europe
Abstract: In recent years, there has been a global increase in populist poli-
tics aimed at manipulating the public’s feelings and gaining political inter-
est. The tremendous developments in communication technology spread
populist discourses more, and thus causes the perception that we live in an
age of populism. This research article on the immigrant crisis in Europe fo-
cuses on the populist discourse that has a neo-racist tendency about an-
ti-immigration. Within this framework, some populist discourses of Eu-
ropean politicians are analysed, and secondary quantitative data related to
this issue is used. Especially in situations of social, political and economic
crisis, immigrants in European countries are stigmatised as the main cul-
prits. This stigma, which is seen not only in the far right but also sometimes
in left politics, is generally used for immigrants coming from non-West-
ern countries, especially from Muslim countries. Muslims among immi-
grant groups in European countries are often criticised for not being inte-
grated into the mainstream society, and the arguments related to this issue
are often expressed in a populist and pragmatic way. The main argument of
the study is that one of the main threats to national unity and solidarity in
European countries is the populist, neo-racist and Islamophobic discourse

used against immigrants.

Keywords: Sociology, International Migration, Migrant Crisis, Populism,

Neo-racism, Islamophobia.

Popiilizm Caginda Neo-Irk¢ilik: Avrupada Gé¢men Krizi
Oz: Halkin duygularini manipiile etmeye ve bundan siyasi ¢ikar elde etmeye
yonelik popiilist politikalarda son senelerde kiiresel ¢apta bir artig goriil-
mektedir. Tletigim teknolojisi alanindaki muazzam gelismeler, popiilist soy-
lemleri daha ¢ok yayginlagtirmakta ve béylece adeta bir popiilizm ¢aginda
yagsadigimiz algisina neden olmaktadir. Avrupadaki géemen krizi ile ilgili
bu aragtirma makalesi, gé¢men karsitlig1 konusunda neo-irkgi bir egilim ba-
rindiran popiilist séyleme odaklanmaktadir. Bu ¢ergevede Avrupali siyaset-
cilerin baz1 popiilist séylemleri analiz edilmis, ayrica bu konu ile ilgili nicel
ikincil verilerden de yararlanilmistir. Ozellikle toplumsal, politik ve eko-
nomik kriz dénemlerinde, Avrupadaki gé¢menler, yasanan olumsuzlukla-
rin asil suglusu olarak damgalanmaktadirlar. Sadece asir1 sagda degil, bazen
sol siyasette de goriilen bu damgalama, genelde Batili olmayan tlkelerden,
ozellikle de Misliman tlkelerden gelen gogmenlere karst kullanilmaktadur.
Avrupa tlkelerindeki gogmen gruplar icerisinde Misliimanlar, ana toplu-

ma entegre olmadiklar: ydniinde daha sik elestirilmekte ve bu konudaki ar-
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gimanlar, genellikle popiilist ve pragmatik bir sekilde dile getirilmektedir.
Caligmanin ana argimani, Avrupa tlkelerindeki ulusal birlik ve dayanisma
konusunda en temel tehditlerden birinin, gé¢menlere kars1 kullanilan popti-

list, neo-1rkei ve Islamofobik séylem oldugudur.

Anahtar Kelimeler: Sosyoloji, Uluslararas: Gé¢, Gégmen Krizi, Popiilizm,
Neo-rkeilik, Tslamofobi.

Introduction

The volume of international migration is smaller compared to internal
migration within the borders of different countries. The effect of interna-
tional migration is most profound on social, political, economic, religio-
us, and cultural structures.! Current immigration rates in most European
countries are not far behind classical immigration countries such as the
USA, Canada, and Australia, and in some cases surpass them, even tho-
ugh they do not identify themselves as immigration countries. One of the
main socio-cultural, socio-economic, and socio-political problems in Eu-
rope, which is one of the main arrival points for international migration,
is asylum seekers, refugees, and (legal or illegal) immigrants from abroad.
Media outlets, academic, and political circles in European countries have
frequently voiced that the immigrants have not only disrupted Europe’s
demographic structure, but also damaged the continent’s political, econo-
mic, social, and cultural structures, and thus have become a national secu-
rity issue in these countries.

The wars in Europe before the 20th century and World War I & II in
the 20th century caused mass demographic movements in Europe. After
European colonies declared their independence, a new population mo-
vement emerged in the 20th century and a reverse migration movement

began from the colonies to Europe.2 Just after World War II, one of the

1 Most migration scholars prefer national or continental boundaries over local ones. This also
explains the neglect of most internal migrations in Europe or other parts of the world. Leo
Lucassen - Jan Lucassen, “Quantifying and Qualifying Cross-Cultural Migration in Europe
since 1500: A Plea for a Broader View”, The History of Migration in Europe: Prospectives from
Economics, Politics and Sociology, ed. Francesca Fauri (Oxon: Routledge, 2015), 15-16.

2 The immigration movements from India to Britain, Angola and Mozambique to Portugal,
Algeria and Tunisia to France, and Morocco to Spain and France caused significant population
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main political priorities of European countries was to establish long-term
peace and stability, another was economic recovery from the demolition
of infrastructures. For the reconstruction of Europe, the USA made one
of the largest economic recovery packages in modern world history. The
Marshall Plan of 1947, formally named The European Recovery Program
of 1947, played an important role in economic development and integrati-
on in Europe.3 The post-World War II period, unlike previous population
movements, was a period in which international labour migration came
into the forefront in Europe. Labour migration to Western Europe played
a vital role in economic recovery and development, but the presence of
immigrants in Europe became a serious discussion point in the following
periods. Immigrants who were stuck between the European labour market
and deterritorialisation were used as scapegoats in economic, social and
political crises.

International migration to the European continent tends to be appro-
ached as a contemporary issue in populist discourse. Evaluation of inter-
national migration, particularly the discourse of right-wing politicians in
Europe, shows a lack of intellectual depth and contains xenophobia. With
the impact of labour immigration in the post-World War II era, asylum-
secker or refugee migration, human smuggling, and different forms of ille-
gal immigration to Europe, today’s main discussions highlight the current
and future positions of immigrants who are both the subject and object of
these movements. Although scientific literature on this issue mostly re-

volves around actual problems, international migration is not a contem-

increase from non-Western countries to European countries. W. Maas states that approxima-
tely 400,000 people migrated from Indonesia to the Netherlands between 1945-1968. Wil-
lem Maas, “The Netherlands: Consensus and Contention in a Migration State”, Controlling
Immigration: A Global Perspective, ed. James F. Hollifield et al. (Stanford: Stanford University
Press, 2014), 261. A. L. Smith points out that between 4 and 6 million people migrated to
Europe during the decolonisation period and Europe, which previously exported populations,
became a region that received a large number of immigrants in the 20th century. Andrea L.
Smith, “Introduction: Europe’s Invisible Migrants,” in Europe’s Invisible Migrant, ed. Andrea
L. Smith. (Amsterdam: Amsterdam University Press, 2003).

3 For more details about Marshall Plan, see Michael J. Hogan, The Marshall Plan: America, Bri-
tain, and the Reconstruction of Western Europe, 1947-1952 (Cambridge: Cambridge University
Press, 2002).
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porary phenomenon or issue taking into consideration the history of the
European continent. The migration movements from outside Europe, vice
versa, and within the continent have given shape to the political, economic,
demographic, social and cultural structures of European countries from the
past to present times. Migration and immigrants are prominent issues in
political, cultural, security, and economic crises throughout the history of
Europe.

In recent years, the negative discussions on immigrants have come to
the fore among the different circles in European countries, and thus po-
pulist discourses have become increasingly dominant on this issue. The
tremendous developments in communication technology spread populist
discourses more, and thus causes the perception that we live in an age of
populism. Today, there has been a global increase in populist politics aimed
at manipulating the public’s feelings and gaining political interest. This
trend also closely affects the attitude towards immigrants in Europe.

Populism regarding immigrants is often seen as a dangerous form of
right-wing politics in the European intellectual community. However, to-
day, populist discourse in Europe is increasingly becoming prominent not
only in right-wing parties, but also in left-wing parties, and this rhetoric is
gradually blurring the difference between these two groups. This concept
seems to have captured the flavour of global politics in the 21st century.4

Populism against immigrants in Europe, especially in the far-right dis-
course has an increasingly neo-racist content.> One of the main features
that distinguish neo-racismé from traditional racism is its discriminatory
discourse against immigrants. This has been given a variety of labels such

as cultural racism and the racism of cultural difference.” Like traditional

4 Eric Fassin, Populisme: Le Grand Ressentiment (Paris: Textuel, 2017); Benjamin Moffitt, The
Global Rise of Populism: Performance, Political Style, and Representation (Stanford: Stanford Uni-
versity Press, 2017) and Benjamin Moffitt, Popu/ism (Cambridge: Polity Press, 2020).

5 Peter Hervik, The Annoying Difference: The Emergence of Danish Neonationalism, Neoracism, and
Populism in the Post-1989 World (New York: Berghahn Books, 2011).

6 This term was first used by M. Baker to analyse the new form of racism seen in British so-
ciety. For more details about that see Peter Hervik, “Racism, Neo-Racism”, Recycling Hatred:
Racism(s) in Europe Today (Brussels: The European Network Against Racism aisbl (ENAR),
2013), 46.

7 Etienne Balibar, “Is There a Neo-Racism?”, Race, Nation, Class: Ambiguous Identities, ed. Im-
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racism, neo-racism is a purely ideological construction, but unlike it, neo-
racism mainly emphasises the incompatibility of cultural differences rather
than skin colour or physical characteristics. Neo-racist discourse is shaped
around intolerance to cultural and religious differences, nationalism and
tears against foreigners.

At the 547th Meeting of the Ministers’ Deputies of the Council of Eu-
rope between 16-19 October 1995 in Strasbourg, it was pointed out that
neo-racism was on the rise and so serious measures should be taken by the
member states to prevent and combat it. Although a long time has passed
since this warning, the reports published by the European Commission
Against Racism and Intolerance (ECRI)8 and the current trends in the
continent show that neo-racism has become an increasing phenomenon in
European societies that requires renewed efforts to be overcome.

Anti-immigration movements in Europe are especially against im-
migrants from non-Western countries. Today, the biggest victims of anti-
immigration discourse and actions in Europe are Muslims of immigrant
background. Populist and manipulative discourse has provoked public reac-
tion at the national and international level and consequently some massive
actions have arisen, such as the Patriotic Europeans Against the Islamisati-
on of the Occident (PEGIDA) movement. Negative reactions to migrati-
on from different spheres mutually bias each other on this issue.

This research article focuses on the immigrant crisis in Europe in rela-
tion to neo-racism and populism. In this regard, populist discourses around
anti-immigration topic in Europe are analysed, and secondary quantitative
data related to this issue is used. Europe is a migration centre not only
today, but also since ancient times. However, since the immigration crisis
in Europe emerged after the immigration waves following the World War
I1, this period is focused and analysed in the study. In this context, the
emergence and main characteristics of the immigrant crisis are identifi-

ed and analysed. There is a generalisation about immigrants in the anti-

manuel Wallerstein - Etienne Balibar (London: Verso, 1991), 20 and Ali Rattansi, Racism.: A
Very Short Introduction (Oxford: Oxford University Press, 2007), 95.
8 See https://www.coe.int/en/web/european-commission-against-racism-and-intolerance
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immigration movement in Europe, and in the populist discourse on this
issue, it is claimed that immigrants destroy the national unity and solida-
rity in European countries. The main argument of this study is that anti-
immigration, which has gradually turned into a neo-racist and exclusionary
tendency in populist discourse is one of the biggest obstacles to national

unity, harmony and solidarity in European countries.

1. The Immigration from Non-Western Countries and the Explosion
of the Immigrant Crisis

In the first stage after World War II, the main strategy of large-scale
businesses was to ensure production development by investing in develo-
ped regions within Europe including, (West) Germany, the United King-
dom, the Netherlands, France, Belgium, Switzerland and Denmark. Fore-
ign migrant labour forces were used to supply the increased demand within
the Western European labour market. The initial labour migration took
place within Europe and resulted a migration wave from southern Euro-
pean countries from the Mediterranean region to the developed countries
that were in a rapid economic recovery and development phase. This la-
bour migration was from less developed southern countries such as Spain,
Portugal, Italy, Greece, and the former Yugoslavia to the more developed
countries in northwest Europe.

Labour migration from southern countries to economically developed
countries slowed down due to both economic development projects and
ageing populations. A reverse wave of migration occurred in the follo-
wing period. Italy and Spain became destination countries because of their
economic development programs. After bilateral agreements, Turkey and
North Africa became the new source countries of labour immigration from
outside of Europe. These bilateral agreements attempted to prevent irre-
gular migration to Europe. When Western European countries accepted
labour immigration from outside Europe, they did not see the incoming
people as permanent citizens, but as guest workers that would return to
their countries after a while. However, European countries’ ageing popula-

tions and the inability to supply low-skilled labour left expectations in their
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markets.9 The beginning of a new period of family reunification paved the
way for immigrants and their families to become permanent (transnatio-
nal) citizens in destination countries.

The oil crisis in 1973 had global effects and caused an economic recessi-
on in Europe that continued until the 1980s.10 Initially, the labour markets
experienced employment stagnation, afterward there were layoffs that pro-
toundly affected immigrant workers. With the rise of economic globalisa-
tion, large-scale manufacturing was transferred to countries where taxes,
labour costs, and commodity production costs were lower. This resulted in
a decrease in the employment curve in European countries. Negative reac-
tions to immigrants started to emerge as the native population persuaded
by far-right perspectives blamed the immigrants as the cause of unemploy-
ment and expected them to return to their homelands. In this populist and
pragmatic perspective that is beyond a humanitarian and legal framework,
immigrants were seen as a burden on socio-political and socio-economic
systems that no longer needed them. The negative reactions to immigrants
were not only limited to anti-immigration but in more radical trends lead
to xenophobic and neo-racist tendencies.

One reason immigrants are subjected to negative reactions, in particular
from the bien-pensant people, is their identity oriented cultural claims af-
ter they have settled permanently in destination countries in Europe. The
initial policy towards immigrants in almost all European countries had an
assimilationist perspective based on a homogeneous society approach that
promotes a monist culture. After immigrants started to live in destination
countries, they were expected to leave their cultural backgrounds and adapt
to the native cultures in these countries.

One tendency of immigrants exposed to assimilationist policies was to

live in the same social environment as those who have the same or close

9 Nermin Abadan-Unat, Turks in Europe: From Guest Worker to Transnational Citizen (New
York: Berghahn Books, 2011) and Ulrich Herbert, A4 History of Foreign Labor in Germany,
1880-1980: Seasonal Workers/Forced Laborers/Guest Workers (Michigan: University of Michigan
Press, 1991).

10 For a study on the reflections of this crisis and its effects on European identity, see Aurélie Eli-
sa Gfeller, Building a European Identity: France, the United States, and the Oil Shock, 1973-1974
(New York: Berghahn Books, 2012).
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cultural and religious background to protect their identity and not to be
adversely affected by these policies. For instance, the residences of Turkish
immigrants in Europe are generally concentrated in certain regions. This is
not only true for Turkish immigrants. A small number of studies imply that
ghettoisation!! in European countries is a facilitating factor for immig-
rants’ adaptation to the mainstream society they live in.12 In the populist
discourse, the parallel lives or ethnic segregation and ghettos in European
countries are seen as an indicator of immigrants’ desire not to integrate
into the mainstream society.13 In march 2021, the Danish minister of the
interior, Kaare Dybvad Bek, said that too many non-Western immigrants
in the same area “increases the risk of an emergence of religious and cul-
tural parallel societies”. He announced that the share of residents of non-
Western origin in each neighbourhood be limited to a maximum of 30%
within 10 years.14

Immigrants seek trust by sharing the same history, ethnicity, culture or
religious background, and search for social cooperation, solidarity, overco-
ming the shock immigration, and cling to each other for support to survive
in a foreign community. It is sociologically understandable that immigrants
prefer to live in certain regions with people that have a common past. On
the other hand, the average income of immigrants is generally lower than
the native people and this also causes immigrants to reside in certain places
where the native people generally do not prefer to live and the rental fees

are lower.

11 The concept of ghetto came to the forefront in scientific literature in relation to settlements
of Jewish people. Different examples of Jewish ghettos have appeared in the places they lived
throughout history. Other indicators of ghettoisation are places known as ‘Little Italy’ or ‘New
Italy’ where Italians mass migrated to Manhattan, Baltimore, San Diego, Los Angeles, San
Francisco, Arkansas, Clerkenwell, Michoacdn, Gothenburg, New South Wales, the locations
known as ‘Chinatown’ where Chinese people settled after immigration to New York, Chicago,
Vancouver and Sydney.

12 In this regard, see Lale Yalcin-Heckmann - Horst Unbehaun, “Fransa ve Almanyadaki Gog-
men Tiirk Topluluklar: Tki Orta Biyiiklikteki Sehirde Derneklesme ve Cemaatlesme Siirec-
leri,” Toplum we Bilim 82 (1999).

13 Jozefien de Bock, Parallel Lives Revisited: Mediterranean Guest Workers and Their Families at
Work and in the Neighbourhood 1960-1980 (New York: Berghahn Books, 2018).

14 For details about that see https://www.theguardian.com/world/2021/mar/17/denmark-plans-
to-limit-non-western-residents-in-disadvantaged-areas
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When positive developments in the economy since the mid-1980s cre-
ated the need for low and high skilled labour in European market, the
trend towards employing immigrants came to the forefront again, even if
not as high as before. After the Soviet Union went out of existence and the
Eastern Bloc collapsed, Europe expanded its integration policy to cover
Central and Eastern Europe. Albania, Bulgaria, Romania, Poland, and Uk-
raine came to the forefront as new source countries for Western Europe.
This negatively affected immigration and immigrants from non-Western
countries.

European countries’ reactions towards the identity and cultural rights
demands of immigrants differ from each other. Multicultural policies in
countries such as Sweden, the Netherlands!5, and the UK, tend to grant
cultural rights to immigrants on a large scale. In countries such as Austria,
Italy, and France assimilation-based policies have existed in different ways.
For instance, the main issue with immigrants in France is about ‘being
French enough or not’. At this point, it is much more difficult, and someti-
mes not possible, for non-Westerns to become French enough.

The Maastricht Treaty of February 7, 1992 drew attention to the im-
portance of common security in Europe and aimed to apply loose border
policies among European countries that signed the treaty. This approach
applied strict border policies to countries outside the treaty. The Euro-
pean Union emphasises similarities or partnerships beyond differences
and emphasises social, political, cultural, and economic Europeanness as a
common supra-identity. Naturally, this supra-identity appeals to the native
population of Europe. Immigrants from non-Western countries are mostly
excluded from this formation. The EU Constitution’s emphasis on cultural
diversity does not go beyond cultures in the EU geography. However, in a

geography where a large number of immigrants live, one of the main di-

15 The Netherlands initially adopted the multicultural approach as a state policy, but this policy
was abandoned later. For detailed information about this, see Han Entzinger, “The Rise and
Fall of Multiculturalism: The Case of the Netherlands”, Toward Assimilation and Citizenship:
Immigrants in Liberals Nation-States, ed. Christian Joppke et al. (London: Palgrave Macmillan,
2003) and Peter Scholten, “The Dutch Multicultural Myth”, Challenging Multiculturalism.:
European Models of Diwversity, ed. Raymond Taras (Edinburgh: Edinburgh University Press,
2013).
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lemmas of the EU today is regional values that does not allow real cultural
pluralism including immigrant groups from non-Western countries.16 This
highlights an understanding of European nationalism, in which immig-
rants from non-Western countries are mostly excluded.

The failure to send immigrants back, particularly those who came from
non-Western countries, to their homelands, as well as the continuation of
immigration from outside of Europe in the form of family reunification,
asylum seeker and refugee migration, migrant smuggling and human traf-
ficking, has been influential in increasing far-right political conceptions
that put neo-racist and Islamophobic approaches at the centre of their po-
pulist politics. The global financial crisis in 2008 negatively affected the
economies of European countries and played an important role in the rise
of the anti-immigration and far-right politics in Europe.

In the early years of mass labour immigration to Europe, European po-
liticians often cited that their country was implementing a humane, tole-
rant, hospitable, benevolent and generous policy for immigrants, and that
their country was unique compared to other countries in this regard. In
the last 40 years or so, a multicultural threat to Europe caused by immig-
rants has been frequently mentioned in populist discourses that sometimes
include neo-racist tendencies. Although rejected by populist politicians,
as Dijk’s study shows, there are many different examples of neo-racism
against immigrants in Europe.17 M. Walzer states that those who oppress
or assimilate need to justify themselves and do so by denying rather than
defending their negative attitudes or practices.18

In recent years, populist politicians in Europe have often advocated
anti-immigrant sentiments to cover up their policy failures, and so, they
justified xenophobia. For instance, during the Brexit period, anti -immig-
rant populist discourse has frequently used in British politics, and immig-

rants are cited as the culprits of all problems such as low wages, increase

16 Mehmet Anik, Kimlik ve Cokkiiltiirciliik Sosyolojisi (Istanbul: Acilim Kitap, 2012), 164-65.
17 Teun A. van Dijk, Elite Discourse and Racism (California: Sage Publications, 1993).
18 Michael Walzer, On Toleration (London: Yale University Press, 1999).
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in poverty, insufficient housing, underfunded public services such as in the
National Health Service and education.

Anti-immigration movements in Europe are against immigrants from
non-Western countries, rather than (native) people from Western co-
untries. A study on this issue reveals that the average level of perceived
ethnic threat is higher in European countries with a higher proportion
of non-Western immigrants.1® Especially Muslim immigrants face serious
problems and are exposed to discrimination, exclusion, and neo-racism in
the communities in which they live. Lazaridis states that since 9/11, the
Western media have stereotyped Muslims and thereby exacerbated racial
prejudices,20 but a research based on data collected between 1999-2000
from 30 European countries shows that Muslim immigrants were discri-
minated not only after the 9/11 but also before it and were the most affec-
ted people by anti-immigrant prejudices.21 In another research’s results in
Germany, approximately half of the respondents think that Islam does not
perfectly fit to the Western world.22

In the populist politics of the extreme right in Europe, Muslims with
an immigrant background are often stigmatised with neo-racist rhetoric. In
the Danish Parliament, the veil was compared to the swastika, the symbol
of the Nazism, Muslims with an immigrant background in Denmark are
compared to tumours in need of radiation, and Islam is called a plague
that must be fought and destroyed like Nazism.23 Despite of the fact that
Nazism is an ideology that contains biological and cultural racism, Muslim
immigrants are equated with Nazism and shown as the new source of all
negativity in Europe. Neo-racist paradoxes in discursive violence against

Muslims are normalised under the name of freedom of expression.

19 Silke L. Schneider, “Anti-Immigrant Attitudes in Europe: Outgroup Size and Perceived Eth-
nic Threat”, European Sociological Review 24/1 (2008): 62-63.

20 Gabriella Lazaridis, International Migration to Europe: From Subjects to Abjects (Hampshire:
Palgrave Macmillan, 2015), 74.

21 Zan Strabac - Ola Listhaug, “Anti-Muslim Prejudice in Europe: A Multilevel Analysis of
Survey Data from 30 Countries”, Social Science Research 37/1 (2008).

22 Regina Arant et al. Zusammenbalt in Vielfalt: Das Vielfaltsbarometer 2019 der Robert Bosch Stif~
tung (Stuttgart: Robert Bosch Stiftung, 2019), 38.

23 Hervik, The Annoying Difference: The Emergence of Danish Neonationalism, Neoracism, and Po-
pulism in the Post-1989 World.

24



NEO-RACISM IN THE AGE OF POPULISM: THE IMMIGRANT CRISISIN EUROPE

Islamophobia, a common theme of the extreme right-wing in Europe,
contains a tendency toward violence. Muslim immigrants are identified
with violence and accused of lacking rationality and modern reasoning, as
well as disrupting national unification and integrity of European states and
thus threatening the future of Europe. Politicians who advocate populist
discourses for the sake of political ambitions, as well as exclusionary langu-
age that plants seeds of hate in written, visual, and social media embitters
some parts of society against immigrants (particularly Muslims) from non-
Western countries. For example, in the PEGIDA movement only about
300 people participated in its first action on October 20, 2014 in Dresden,
Germany. The number of participants gradually increased in its protests
after sloganing Islamophobic and anti-immigrant discourse. The number
of protestors reached around 25 thousand in the protest organised by PE-
GIDA in 2015.

Immigrants in populist discourse are often seen as the cause of incre-
asing crime rates and economic, social, cultural, and political crises.24 In
each economic and political crisis in Europe, immigrants are a target of
extreme right-wing rhetoric and threatened with expulsion from the co-
untry in which they live despite acquiring citizenship rights. Immigrants
from non-Western countries, who could not escape from being stigmatised
as foreign rather than European native, are threatened by being sanctioned
in extreme right-wing discourse.

Contemporary citizenship maintains that individuals living within the
boundaries of a particular nation-state have freedom of thought and faith,
and the same rights without class or social inequality, as well as equality
under the law and thus must be treated equally regardless of their histori-
cal background or race. Discriminatory and exclusionary attitudes towards
immigrants from non-Western countries, even if they have acquired ci-
tizenship rights, indicates that this is varying in practice. When a native

citizen of France, Austria, the Netherlands, or Germany commits a crime

24 Anik, Kimlik ve Cokkiiltiirciliik Sosyolojisi, 168-69 and Will Kymlicka, “Defending Diversity in
an Era of Populism: Multiculturalism and Interculturalism Compared”, Multiculturalism and
Interculturalism: Debating the Dividing Lines, ed. Nasar Meer et al. (Edinburgh: Edinburgh
University Press, 2016), 173.
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they are not threatened with revocation of citizenship or expulsion from
the country and such an irrational reaction never comes to mind. On the
contrary, if a citizen with an immigrant background is involved in a crime,
the rhetoric that they should be expelled from citizenship and the country
frequently emerges in the media and politics that have adopted the far-
right perspective. This kind of populist discourse closely affects the nati-
ve people’s perspective on people with foreign background. Ahmadi and
Palm’s research (2018, p. 24) shows that 66% of Swedes aged 18-75 years
agree about that statement “all people with foreign background who com-
mit crime in Sweden should be forced to leave the country.”25

The results of Ahmadi, Darvishpour and Palm’s research show that the-
re is an increase in negative attitudes towards immigrants specifically com-
pared to previous years. Cultural and religious diversity, especially towards
Islam is more negatively perceived.26 Some other studies from the early
2000s show that a large majority of Europeans believe that their country
has reached the limits of cultural diversity and ethnic minorities consisting
of immigrants have started to be perceived as a ‘collective ethnic threat’in
Eastern and Western Europe.27 All these show that cultural, ethnic, reli-
gious and linguistic diversity originating from immigrants is increasingly
being perceived as a threat to local citizens in Europe. This situation feeds
intolerance and discrimination against immigrants in different fields such
as education, social and political life, judicial disputes with local people.

The studies on the press show that ethnic, racial or religious minority
groups are often portrayed negatively or stereotypically as a problem to
local citizens in Western countries, and this plays a prominent part in the

reproduction of ethnic prejudices and neo-racism. At this point, Muslim

25 Fereshteh Ahmadi - Irving Palm, Diversity Barometer 2018. Retrieved January 17, 2021 from
https://www.hig.se/download/18.6¢77c68166435adf0b2cfa2/1541421091075/mangfald%20
engelska-2.pdf

26 Fereshteh Ahmadi - Mehrdad Darvishpour - Irving Palm, “Changes Regarding Attitudes
Towards Ethnic and Cultural Diversity in Sweden: The Diversity Barometer (2005-2018)”,
International Journal of Social Science Studies 8/5 (2020).

27 Christina Schori Liang, “Europe for the Europeans: The Foreign and Security Policy of the
Populist Radical Right”, Europe for the Europeans: The Foreign and Security Policy of the Populist
Radical Right, ed. Christina Schori Liang (Hampshire: Ashgate, 2007), 19.
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immigrant identity is negatively conveyed around concepts such as crime,
violence, terror, sexism, polygamy and disharmony with Western values and
norms.28

With the effect of technological progress, a change and transformation
has emerged in the field of communication, and as a result of this, cyber-
racism has become one of the prominent forms of neo-racism. As a matter
of fact, scientific studies based on data obtained from European countries
and the US show that there is a dangerous increase in racial narcissism in
common social media tools such as Twitter, Instagram, Facebook, YouTube
and on some blogs, group/unaftiliated forums, chat rooms, commentary
and gaming websites, and that cyber racist crimes against immigrants and
refugees are becoming widespread.2? Online crimes that turn into hate
speech beyond being democratic freedom of expression and incite violen-
ce against immigrants or citizens of immigrant background in cyberspace
undermine social cohesion, unity and solidarity in European countries. It is
impossible to deal with hate crimes in cyberspace with classical methods.
Online crimes need to be taken more seriously and tackled with a more
effective and preventive strategy.

Some studies show that another indicator of exclusionary practices is
that citizens with immigrant backgrounds are often exposed to institutional
discrimination in job applications due to their names or photos indicating

their ethnic origin or religious preferences.30 Immigrants are discriminated

28 Teun A. van Dijk, Racism and the Press (London: Routledge, 1991); Fatima Khan and Gabe
Mythen, “Culture, Media and Everyday Practices: Unveiling and Challenging Islamophobia”,
Media, Crime and Racism, ed. Monish Bhatia et al. (London: Palgrave Macmillan, 2018) and
Gavan Titley, Racism and Media (London: Sage Publications Ltd, 2019).

29 Ana-Maria Bliuc et al., “Online Networks of Racial Hate: A Systematic Review of 10 Years of
Research on Cyber-Racism”, Computers in Human Behavior 87 (2018); Andrew Jakubowicz et
al., Gyber Racism and Community Resilience: Strategies for Combating Online Race Hate (Cham:
Palgrave Macmillan, 2017) and Sevdalina Voynova et al., Legal Framework, Societal Responses
and Good Practises to Counter Online Hate Speech Against Migrants and Refugees: Comparative
Report -Bulgaria, Crotia, Czech Republic, Greece, Italy, Romania, UK (Sofia: Rights, Equality
and Citizenship/Justice Programme of the European Union, 2017).

30 See Ibrahim Sirkeci et al, “Discriminatory Labour Market Experiences of A8 National High
Skilled Workers in the UK”, Border Crossing 4/1-2 (2014); Mehmet Anik, Kimlik ve Cokkiiltiir-
ciiliik Sosyolojisi, 247-249; Roger Zegers de Beijl, Documenting Discrimination Against Migrant
Workers in the Labour Market: A Comparative Study of Four European Countries (Geneva: Inter-
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against not only in hiring, but also in promotion. Even if they overcome
institutional discrimination and start working in a workplace, they are ex-
posed to discrimination in obtaining positions of senior management, like
in the glass ceiling syndrome.

The negative attitudes toward immigrants in Europe are not only li-
mited to the extreme right-wing, but also centre-right and even left po-
liticians resort to populist discourses when faced with election worries. T.
Sarrazin, a member of the Social Democratic Party of Germany, claims
that Muslim immigrants in Germany and Europe have failed to integrate
into Western communities, burden German society, and spend their lives
exploiting the state’s welfare opportunities without making a serious eco-
nomic contribution. According to Sarrazin, there is a danger of Islamisa-
tion in the medium term both for Germany and Europe because of high
tertility rates among Muslim immigrants.31 Sarrazin uses over-generalised
and exclusionary language about Muslim immigrants and underestima-
tes their contributions to the German society and Europe. He often uses
some issues and non-democratic events that occur in Muslim countries to
stigmatise Muslim immigrants in Europe. Muslim immigrants often have
nothing to do with these problems, thus this can be interpreted as neo-
racist discourse. Such perspectives, which use exclusionary and well-hidden
neo-racist language, complaining that immigrants are not integrated into
the mainstream community are one of the biggest obstacles to integration.
German Prime Minister, A. Merkel, pointed out that Sarrazin’s ideas un-
dermined immigrants’ integration into German society.

Marginalisation in neo-racist and populist discourse damages the so-
lidarity, social cohesion, mutual trust and respect between native citizens
and citizens with foreign background in European countries. This situation

limits the contact and interaction between native individuals and individu-

national Labour Office, 2000) and Doris Weichselbaumer, “Discrimination Against Migrant
Job Applicants in Austria: An Experimental Study”, German Economic Review 18/2 (2016).
31 Thilo Sarrazin, Deutschland Schafft Sich ab: Wie Wir Unser Land aufs Spiel Setzen (Michen:
Deutsche Verlags-Anstalt, 2010) and Thilo Sarrazin, Feindliche Ubernahme: Wie der Islam den
Fortschritt Behindert und die Gesselschaft Bedrobt Spiel (Michen: FinanzBuch Verlag, 2018).
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als with non-Western background. The cultural distance between native
settlers and settlers with immigrant background in European countries is
increasing gradually, and causing segregation. As can be seen in the figure
below, the results of a research in Sweden show that there is an ethnic and
cultural hierarchy between people of Western countries and non-Western

countries, and this is far greater for those from Muslim countries.

Figure 1: Cultural Distance in Sweden32
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Neo-racism as an ideological construction refers to a process of inclusi-
on and exclusion. A neo-racist approach in which anti-immigration comes
to the fore is opposed to pluralism in a social, cultural and religious sense.
A neo-racist adopts a monist national culture that does not allow multicul-
turalism and makes a sharp distinction between native culture and margi-
nalised cultures, and emphasises the incompatibility and conflict between
these cultures. A neo-racist bigotedly believes the superiority of national

culture to others. Therefore, neo-racism contains a hostility towards non-

32 Orlando Mella - Irving Palm - Kristina Bromark, Mdngfaldsbarometern 2011 (Uppsala: Upp-
sala Universitet Sociologiska Institutionen, 2011), 41.
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Western immigrants and their cultures. In this sense, non-Western cultures
are humiliated and excluded, and cultures originating from the countries in
Asia, the Middle East and Africa are seen as the opponents of European
cultures.

Neo-racist discourse based on national pride and self-glorification is
subject-oriented rather than action-oriented. In this perspective, an ac-
complishment gained by one of his/her own nation is culturally and racially
glorified and appreciated by a neo-racist, but if an individual in othered
group does the same thing, it is usually ignored. It is possible to consider
the opposite of this situation for a negative action. In such a situation, while
negative generalization is not made for his/her own race, it can be easily
made for the otherised group. At this point, a neo-racist approach does
not assume that the individuals in the othered group may differ from each
other and makes inclusive generalisations about those people. Therefore,
a neo-racist approach has an ambivalent perspective and does not have a
humanitarian aspect. Neo-racists advocate that immigrants should not be
allowed to live in their country as they harm their national and cultural
identity. For example, far-right parties in the United Kingdom (The Bri-
tish National Party), the Netherlands (Partij voor de Vrijheid), Germany
(Alternative fiir Deutschland), Sweden (Sverigedemokraterna), Denmark
(Dansk Folkeparti) and Norway (Framstegpartiet) bring to the forefront
the political discourse that their country belongs only to their races and
Europe is only for Europeans. This neo-racist and populist discourse is
especially used against Muslims with immigrant background. Muslim im-
migrants are shown in this discourse as a greater security threat to Europe
at cultural, societal, economic, demographic and institutional levels.

When a language of hate that marginalises Muslim immigrants is used
in the far-right populist discourse, it is often stated that Islam cannot co-
exist in harmony with Western values and democracy. Far-right Dutch
politician Geert Wilders has defended that Islam and democracy are in-
compatible, due to fact that Islam infuses a “fascist body of thought, which

threatens to destroy -Western- democracy”.33 Similar statements made by

33 Hans-Georg Betz, “Against the ‘Green Totalitarianism’: Anti-Islamic Nativism in Contempo-
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Nick Griffin, the former leader of the British National Party, in an inter-
view with Channel 4 News in 2009. He characterised Muslim immigrants
in the UK and European countries as the main threat of Western societies
and values. According to Griffin “Western values, freedom of speech, de-
mocracy and rights for women are incompatible with Islam” and so “no
place in Europe for Islam”. For him ‘Islam is a cancer eating away Western
freedoms, rights and democracy, and so a global chemotherapy is needed
against Islam to save Western civilisation”.34

In populist discourse, the terrorist attacks in Europe are used as a tool
for anti-Muslim immigration. Although Muslim immigrants adopt a stan-
ce against these attacks, they cannot avoid being treated like the criminals
of these attacks. In an interview in November 2020, Viktor Orbdn, the
Prime Minister of Hungary, stated that he did his best to warn Europeans
about this matter. According to Orban “for the future of Europe, migration
is not the answer, but the source of the problem”.35 The modern migration
wave to Europe is seen as Europe’s biggest social problem.

When the superiority of Western norms and values is expressed in po-
pulist discourses in Europe, Muslims with immigrant background, their Is-
lamic symbols and values are frequently humiliated. In such discourses, Is-
lam and Muslim immigrants are presented as the main enemies of Western
civilisation and Western nations. Islam and anti-immigrant hate speech are
defended under the name of freedom of expression, but the same freedom
is generally not seen as a basic right for Muslim immigrants. In the first
week of November 2020, after the political pressure by the French govern-
ment, Brussels-based Po/itico Europe and London-based Financial Times
have removed articles questioning French secularism/laicité and Macron’s
political attitude towards Islam and Muslim immigrants.

As the study edited by Hainsworth shows, in most countries in Europe,

rary Radical Right-Wing Populism in Western Europe”, Europe for the Europeans: The Foreign
and Security Policy of the Populist Radical Right, ed. Christina Schori Liang (Hampshire: Ash-
gate, 2007), 43.

34 For more details about that interview see https://www.channel4.com/news/articles/politics/
domestic_politics/bnpaposs+griffin+islam-+is+a+cancer/3257872.html

35 For details about that interview see http://abouthungary.hu/blog/pm-orban-the-situation-is-
serious-but-we-can-handle-it/
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anti-immigrant far right parties have transformed from the margins to the
mainstream for recent 30 years, and have gained a strong political position
to influence the domestic and foreign policy of their countries.36 Today, in
many European countries, there is no such an integration policy aimed at
integrating immigrants from non-Western countries into the mainstream
society with their own cultural characteristics. The increase of neo-racist
and populist discourses against immigrants prevents the implementation of
such an integration policy aimed at transforming positive effects of ethnic
and cultural diversity into a national wealth. C. Schott et al draw attention
to the fact that immigrants who do not assimilate in France and many
European countries are marginalised from labour market, education system
and social life.37

According to xenophobic, and neo-racist perspectives in Europe, if you
are a native person, you deserve respect and a humane treatment, but if you
have an immigrant background from a non-Western country, you do not
deserve respect and humane treatment. Even if the citizens of immigrant
origin in Europe make serious contributions to the country they live in,
when there is an adverse situation, their loyalty and patriotism to their co-
untry are easily questioned in a populist way. For example, Turkish-origin
German footballer, Mesut Ozil, who had a picture taken with Turkish Pre-
sident, R. T. Erdogan, was denigrated when Germany failed to win the
world cup in 2018. When he announced that he left the German National
Team, the reproach sentences he used on his official Twitter account on
July 22, 2018 are quite significant within the scope of this article. While
his friends Lukas Podolski and Miroslav Klose have never referred to as
German-Polish by the German media outlets, he criticised not being seen
as a German and referring to his Turkish roots in all adverse situations:

“(...) German media outlets repeatedly blaming my dual heritage and a

simple picture for a bad World Cup on behalf of an entire squad. (...) They

36 Paul Hainsworth, The Politics of the Extreme Right: From the Margins to the Mainstream (Lon-
don: Bloomsbury, 2016).

37 Christina Schott et al., “Lernen von den Melting Pots?”, Die Fliichtlingsrevolution: Wie die Neue
Vilkerwanderung die Ganze Welt Verindert, ed. Marc Engelhardt (Minchen: Pantheon Verlag,
2016).
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didn't criticise my performances, they didn't criticise the team’s performan-
ces, they just criticised my Turkish ancestry. (...) I am a German when we
win, but I am an immigrant when we lose. This is because despite paying
taxes in Germany, donating facilities to German schools and winning the
World Cup with Germany in 2014. I am still not accepted into society. I
am treated as being ‘different’. I received the ‘Bambi Award’in 2010 as an
example of successful integration to German society, I received a ‘Silver
Laurel Leaf” in 2014 from the Federal Republic of Germany, and was a
‘German Football Ambassador’in 2015. But clearly, I am not a German?
Are there criteria for being fully German that I do not fit? (...) Is it because
it is Turkey? Is it because I'm a Muslim? I think here lays an important
issue. (...) I was born and educated in Germany, so why don’t people accept
that I am German? (...)”

Another immigrant focused crisis in Europe is asylum seekers and
refugees, particularly from Syria and Africa. Asylum seeker migration to
Europe sometimes causes to political conflicts in Europe. European co-
untries generally refrain from fulfilling their obligations regarding asylum
seekers under international human rights law (Article 14 of the Universal
Declaration of Human Rights) and UN legal arrangements (the Geneva
Convention in 1951), and implement strict border controls to keep civili-
ans fleeing from actual conflict zones and seeking asylum away from their
own territory.

Despite the UN commitments, one of the main reasons put forward
by European states for not accepting refugees is that those seeking asylum
are mostly seen as people trying to emigrate for economical expectations.38
Syrians who are victims of internal war in their homeland and seeking
asylum refute this thesis. Today, concerns about national security, political,
social, and economic structure have an adverse effect on refugee acceptan-
ce. Such concerns are understandable unless they are based on racist and
populist discourses. With the example of Syrian asylum seekers, the dic-

hotomy between providing humanitarian living conditions and security-

38 Stephen Castles et al., The Age of Migration: International Population Movements in the Modern
World, 5t edition (Hampshire: Palgrave Macmillan, 2014).
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based concerns is one of the most significant problems of modern society.
This situation shows that new international regulations which are realistic,
teasible, fair, and strong binding should be made in light of the current
problems of asylum seekers and refugees.

Security-priority policies in the EU are based on the approach of stop-
ping asylum seekers in transition countries and the evaluation of asylum
applications in these countries, such as Libya and Turkey. Elective, elitist,
and utilitarian attitudes come to the forefront and counteract the effort
to obtain refugee status for an appropriate life with humane conditions.
Asylum applicants with good economic status or a high educational level
are accepted while other applicants are rejected and individuals are kept
in camps (far from EU borders) with limited help.39 Xenophobia in the
media in recent years, particularly the populist discourse of right-wing po-
liticians who bear hostility, increases emotional anger and hostile attitudes
and behaviours toward immigrants and asylum seekers. Exclusionary and
discriminatory discourse used against immigrants create a negative clima-
te and cause institutional discrimination; psychological, physical, political,
cultural and social violence, attacks on places of worship belonging to im-
migrants, and racist attacks causing deaths and injury to people in Norway
(2011), Sweden (2015), Britain (2016), Italy (2018), New Zealand (2019),
and Germany (2016, 2019 and 2020) etc.

Conclusion

Attitudes towards immigrants in Europe in a functional and pragmatic
framework, generally is deprived of a humanitarian point of view. Immig-
rants are usually seen as objects to be used when needed and thrown out
when not needed. Especially in times of economic and political crises im-
migrants are portrayed to be the main cause of adverse situations. Extreme
right-leaning reactions to immigrants from non-Western countries can be
summarised as “Europe is only for Europeans”. This attitude indicates that

the European continent is not a homeland for immigrants and that they

39 Ridvan $imgek - Mehmet Anik, “Asylum Seeker and Refugee Crisis as a Humanitarian Tra-
gedy in the Contemporary World”, Afro Eurosian Studies 7/2 (2018).
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should return to their homeland. In response to these irrational, neo-racist,
populist and xenophobic reactions it would not be wrong to say that Euro-
pe would collapse if all immigrants were evacuated from the continent.

Immigrants, particularly those from non-Western countries, are often
criticised for failing to integrate with the mainstream society. As an exten-
sion of these criticisms, far right tendencies and reactions are increasing
against immigrants. Even though they have acquired citizenship rights,
immigrants are seen as a serious threat for national unity and integrity in
the countries in which they live. However, this distinctive, marginalizing,
stigmatizing, and exclusionary attitude and discourse stand out as the big-
gest obstacle to national unity, harmony, solidarity, and integration. From
the perspective of immigrants; multicultural or intercultural socio-political
structures and fair integration policies, that do not give their ethnic, cultu-
ral, or religious differences a reason for conflict, marginalisation, humilia-
tion, and exclusion, would make them feel stronger in their sense of social
trust, belonging, and commitment to mainstream society. Activities that
will provide effective dialogue and interaction between native citizens and
citizens with immigrant background will eliminate mutual prejudices, and
increase harmony, unity, solidarity and mutual respect. The integration that
European politicians have often stated has not been attained for immig-
rants from non-Western countries, would thus be fully actualised.

The expression of national identity, unity, and pride through anti-
immigration in populist discourses in European countries causes an increa-
se in neo-racist attitudes against immigrants. Anti-immigration attitudes in
Europe often go beyond solely democratic reactions with discriminatory, pe-
jorative, xenophobic, neo-racist, orientalist, anti-Asian, Afrophobic and Isla-
mophobic tendencies. Although these attitudes emerged as anti-immigration
and attempted rational reasoning, they are actually fed from an irrational,
emotional, and reactive perspective and are mostly products of political op-
portunism. These attitudes lack realistic ground, therefore, the continuation of
such reactions focused on a homogeneous understanding of nation will socio-
politically divide rather than promote unity in the countries in Europe.

Europe’s main test regarding immigrants has been in the face of those

coming from non-Western countries. Immigrants from Muslim countries
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are frequently exposed to Islamophobic and neo-racist reactions in Europe.
Muslims accused of having illiberal and anti-democratic understandings
are subject to treatment that does not match up with liberal and democ-
ratic values. This remains to be one of the main contradictions of Western
societies both in terms of democratic and universal human values. Nega-
tive generalisations and hostile expressions about immigrants from non-
Western societies in populist discourses, the persistent marginalisation of
immigrants and citizens with immigrant background, bias native people
against immigrants and neo-racist attacks on immigrants damage rather
than strengthen national unity in European countries. It is necessary to
confront and combat more effectively against neo-racism in the media, law,
politics, education, economy and society.

With the impact of developments in transportation and communica-
tion technology, the consequences of armed conflicts and social issues in
anywhere of the world, as seen in the case of asylum seekers and refugees,
are no longer limited to the region in which they occur. The recent expe-
riences and discussions about asylum seekers and refugees in Europe have
some dimensions that cannot be confined only to this continent. Given the
tragic events that have increased in humanitarian terms in recent years, it
is clear that the world needs a stronger UN that does not resort to rhetoric
used only to condemn. To protect vulnerable people seeking asylum, there
is a need for stronger international humanitarian laws that includes streng-
thened sanctions and forces to intervention quickly when needed. There-
fore, the current international regulations on this issue should be revised in

the light of recent issues.
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Kudiis'te Ik Cuma: 2 Ekim 1187
Oz Haglilarin 1099 yilinda Kudis'i ele gegirerek burasini yakip yikmalari,
mabetlere sigman Miislimanlari 8ldirmeleri Tslam aleminde biiyiik bir hii-
ziin dogurmustu. Miisliimanlar arsindaki kavgalar ve ayrismalar Haglilarin
isini kolaylagtirmig ve Urfa, Antakya yaninda Kudis'te de bir krallik kurarak
buraya yerlesmislerdi. Bundan sonra Miisliimanlar Kudiisi geri almakla de-
gil, Haglilar kargisinda kendilerini korumakla vakit harcamiglardi. Haglilara
kars1 ilk ciddi taarruzu Zengi yapmis, onun 1146da 6liminden sonra da
miicadeleyi daha bagarili olarak oglu Nureddin devam ettirmisti. Nureddin’in
1154 yihinda Dimagk’1 ele gecirmesi Suriyede bir Misliman biitinligi olus-
turmus, ancak bu yeterli olmamigti. Kudiis®e hakim olmak icin Misir’s da ele
gecirmek gerekiyordu. Bu sirada Misir'da kargikliklar ¢ikinca, Nureddin de
kumandani $irkah ve onun yegeni Selahaddin’i Misir’a gonderdi. Haghlarin
da duruma el koymalari Sirkiih'u yavaglatamadi ve 1169 yilinda Misir’a hakim
olundu. Bu sirada Sirkah 61di ve onun yerine yegeni Selahaddin vezir oldu.
1171 yilinda Misirda hutbe, iki asir aradan sonra yeniden Abbasiler adina
okutularak Fatimiler devri sona erdirildi. 1174de Nureddin'in 6limd ile bay-
rag1 devir alan Selahaddin, bir middet i¢ karigikliklarla ugrast: ve daha sonra
Haglilara karg1 harekete gecti. 1187 yilinda 6nce Hittin Savagi'nda Haglilar
maglup edildi, sahildeki sehirler Sar kenti harig ele gecirildi ve ardindan da
2 Ekim 1187de Kudis fethedildi. Bu gelisen stirecte 6nemli rollerden birisi,
Selahaddin yaninda Nureddin'in idi ve Muslimanlar biiyiik bir seving yagi-
yorlardi. Mirag gecesi sabahi sehre girildi ve ilk Cuma namazi kilinarak ilk
hutbe okundu. Kutsal yerlerden hag¢ temizlenmis yerine tevhid bayrag: dikil-
misti. Dimagk kadis1 Tbnii’z-Zeki, ilk hutbeyi okuma ayricaligini elde etmis,

Mislimanlarin sevincine tercimanlik yapmugtt.

Anahtar Kelimeler: Islaim Tarihi, Kudiis, Haclilar, Nureddin, Selahaddin,
Hutbe.

The Principal Branch of the Akan, the Ethno-Religious Community of
West Africa: The Asante
Abstract: In 1099 the Crusaders invaded Jerusalem and destroyed this
place, killing Muslims who had taken refuge in the sanctuaries. The fights
and divisions among Muslims facilitated the work of the Crusaders, and
Edessa had settled here by establishing a kingdom in Jerusalem next to
Antioch. After that, they had spent time trying to take back Jerusalem,
not Muslims, but to protect themselves against the Crusaders. The first of-
fensive against the Crusaders was Zengi, and after his death in 1146, his

son Nureddin continued the struggle more successfully. Nureddin's seizure
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of Damascus in 1154 created a Muslim unity in Syria, but this was not
enough. In order to dominate Jerusalem, it was necessary to seize Egypt.
Meanwhile, when disagreements arose in Egypt, Nureddin sent his com-
mander Shirkuh and his nephew Saladin to Egypt. The crusaders* seizure
of the situation could not slow Shirkuh and Egypt was taken over in 1169.
Meanwhile, Shirkuh died and his nephew Saladin became a vizier in his
place. In 1171, the Khutba in Egypt was taught again after two centuries in
the name of the Abbasids and the Fatimid era was ended. In 1187, first the
Crusaders were defeated in the Battle of Hattin, Jerusalem was conquered
on 2 October 1187. One of the important roles in this developing process
was Nureddin's side with Saladin, and the Muslims were experiencing great
joy. On the morning of the Miraj night, the city was entered and the first

Friday prayer was performed and the first sermon was read.

Keywords: Islamic History, Jerusalem, Cusaders, Nur al-Din, Saladin, Ser-

mon.

Giris

Kadim ve kutsal sehir Kudiise sadece Jerusalem veya Yerusalayiml
denilmiyordu; burast ayni zamanda bir “Medinetisselam” idi.2 Yahudi-
ye platosunun tepelerine3 Hz. Siileyman’in kurdugu bu mukaddes sehir,
daha sonra Babil hiikiimdar: Buhtunnasr (II. Nabukadnezzar)in (MO.
605-562) tahribine ugramisti. Kisa siire sonra Fars hiikimdarlarindan biri
tarafindan yeniden imr edilen gehir, Roma Imparatoru Titus Flavius Ves-
pasianus (39-81) tarafindan bir kez daha yakilip yikilmigt1.# Ancak sehirde
hald kutsal izlerin gélgesi kalmaya devam etmisti. Ibrahim peygamberin
izlerinden onun mezarina, Eyytb'un evlerinden kuyusuna kadar pek ¢ok
hatiray1 sinesinde barindirmaya devam etmisti. Hz. Davud’un mihrab,
oglu Siileyman’in azameti ve hitkiimranhgi, Isa'nin ¢ilesi hep sehrin sokak-

larinda kendisini hissettirdi.>

L Saadia Gaon, Dictionaire de la Bible (Paris: Avec Privilege Du Roi, 1912), 3/2: 1318.

2 Omer Faruk Harman, “Kudiis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Ya-
yinlari, 2002), 26: 323.

3 Ibn Hurdazbih, Yollar ve Ulkeler Kitabs, trc. Murat Agan (Istanbul: Kitabevi Yayinlari, 2008), 139.

4 Ebu'|-Fida, Tukvimu'l- Biildin: Ebu'l-Fida Cografyass, trc. Ramazan Sesen (Istanbul: Yeditepe
Yayinlari, 2017), 208.

5 Makdisi, Ahseniit-Tekasim, Islim Cografyasi, trc. D. Ahsen Batur (Istanbul: Selenge Yayinlari,
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Kudiis, Hz. Muhammed’in bi’setinden sonra Mirag olayina da gahit oldu
ve Misliimanlara ilk kiblegah olma 6zelligi ile de6 mi’'minlerin génliinde
ayr1 bir yer edindi. Kur’an-1 Kerimde; ¢evresi miibarek kilinan Mescid-i
Aksadan? bahsedildigi gibi, Kudis, “kutsal toprak™8 ve “iyi ve giizel bir ev™
olarak da tavsif edildi. Allah Rasuli’niin Mescid-i Aksa’nin, Mescid-i Ha-
ram ile Mescid-i Nebiden sonra ziyaret edilebilecek ti¢ kutsal mekandan
biri ve yeryuziinde Mescid-i Haramdan sonra ingd edilen ikinci mescid
oldugundan bahsetmesil0 buraya ayr: bir deger katti.

VIL. yiizyilda Bizans'in hakim oldugu sehir yeni bir kirilma yasad: ve
638 yilinda Kudiis, Mislimanlarin hakimiyetine girdi. Sehir halks, cizye ile
hara¢ 6demek ve Sam sehirlerine verildigi gibi kendilerine de emén veril-
mesi karsiliginda Kudiis'i teslim etmek istediklerini bildirmislerdi. Kudis-
liller, sulh anlagmasinin bizzat Halife Omer (13-23/634-644) tarafindan
yapilmasini istemigler ve Suriye valisi Eba Ubeyde b. Cerrah da (6. 18/639)
bu yeni gelismeyi Hz. Omer’e bildirmisti. Cabiye'den yola ¢ikan Hz. Omer,
Kudiise gelerek anlagmay: imzalamis, buradaki Hiristiyan ve Yahudilere
serbestce inanglarini yagamalari ayricaligini bahsetmigti.11 Kudiis tarihinde
alisilmig yikim ve katil olaylar: bu kez yasanmadig: gibi sehre adalet ve hu-
zur hakim olmugtu. Hz. Omer, Kudiis Patrigi Sophronios tarafindan Hiris-
tiyanlarca kutsal olan Kemame Kilisesi'ne gétiriilerek gezdirildi ve buras:
halifeye tanitildi. Onlar kilisede iken namaz vakti yaklasmis, Hz. Omer
de buyiik bir nezaketle seccadesini nereye serebilecegini sormustu. Patrik,
halifeye bulundugu yerde namazini kilabilecegini séyleyince, Hz. Omer bu

teklifi, burasinin daha sonra Miislimanlar tarafindan ibadethaneye donts-

2015), 160; Ibn Havkal, 70. Asirda Isiim Cografyasi, trc. Ramazan Sesen (Istanbul: Yeditepe

Yayinlari, 2014), 150.

Bkz. Ibn Sad, er-Tubakatiil-Kiibra, nsr. Thsan Abbas (Beyrut, by. y., 1388/1968) 1: 243.

el-Tsra, 17/11.

el-Maide, 5/21.

Yinus, 10/93.

10 Bkz. Buhari, “Fadli’s-Salat fi Mescid-i Mekke ve’l-Medine”, 6; “Hac”, 26; Miislim, “Mesacid”,
3. Ayrnica bkz. Cemileddin el-Cevzi, Tiiribu Beyti’l-Mukaddes, thk. Muhammed Azb (y.y,
Mektebeti’s-Sekafetid-Diniyye, t. y.), 1: 35-49.

11 Belazuri, Fiitihul-Biildin, Ulkelerin Fetibleri, trc. Mustafa Fayda (Istanbul, Siyer Yayinla-
11 2013), 162; Ibn Haldun, Kitabil-Iber ve Divimi’l-Miibtedei ve'l-Haber, thk. Halil Sahade
(Beyrut: Daru’l-Fikr, 1408/1988), 2: 543.
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tirtlebilecegi endisesini dile getirerek reddetmisti. Daha sonra da kilisenin
avlusunda namazini eda eden Omer'i, ilerleyen yillar hakli gikarmis ve ha-
lifenin seccadesini serdigi yere, bugiinkii Omer Camii inga edilmigti.12
Emeviler (30-132/651-750) ve Abbasiler doneminde (132-656/750-
1258) devam eden Islam hékimiyeti, Tolunogullar1 (254-292/868-905),
Ihsidiler (323-334/935-946) ve ardindan gelen Fatimiler (296-566/909-
1171) ile Misir merkezli olarak idare edilmeye baglamisti. 463/1071 yilinda
ise Kudiis, Sel¢uklu idaresi ile tanisti ve Alparslan’in kumandanlarindan
Atsizb. Uvak (463-471/1071-1079) tarafindan fethedilerek burada yeniden
Abbasi halifesi KAim-Biemrillah (422-467/1031-1075) adina hutbe okun-
maya basland1.13 Atsiz'in 471/1079'da Tutus tarafindan oldirilmesinden
sonra ise Kudis ve ¢evresi Alparslan ve Meliksah’'in meshur kumandanla-
rindan Artuk b. Eksiike (6.484/1091) verilmigti.14 Onun 6limtnden sonra
da sehir ogullar1 Necmeddin Ilgazi (6.515/1122) ve Sokmene (6.497/1104)
geemisti.1> Ancak sehir onlarin elinde de ¢ok kisa bir siire kalmis ve yak-
lagik yedi yil sonra Fatimi veziri ve bagkumandan: Efdal b. Bedrilcemali
(6.514/1121) tarafindan 491/1098'de teslim alinmigt1.16 Bundan sonra da
Kudiis, kendisini teslim alacak, yakip yikacak olan Haglilar1 bekleyecekti.
Bu makalemizde, Papa II. Urbanusun 488/1095’te Clermont’ta yap-
tig1 Hach seferi ¢agrisindanl? yaklasik dort yil sonra, 492/1099'da Hag-

lilarin iggaline maruz kalan Kudis'in yaklasik doksan yillik siirecte nigin

12 Steven Runciman, Hagl Seferleri Taribi, trc. Fikret Isiltan (Ankara: Turk Tarih Kurumu Yayin-
lar1, 1987), 1: 3.

13 Ali Sevim, Suriye Selguklular: (Ankara, Dil ve Cografya Fakiiltesi Basimevi, 1981), 1: 43-44;
Ibrahim Kafesoglu, Sultan Meliksah Devrinde Biiyiik Selcuklu Imparatoriugu (Istanbul, Otitken
Yayinlari, 1953), 31.

14 S1bt Ibni’l-Cevzi, Mir'stii'z-Zamain fi Tevarihi’l-A’yan, thk. Muhammed Berekat v. dgr. (Di1-
magk: Daru’r-Risaleti’l-Alemiyye, 1434/2013), 19: 404-5.

15 Ibni'1-Adim, Ziibdetiil-Haleb  fi Thrihi Haleb (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-Ilmiyye, 1417/1996), 1:
233.

16 Nadir Karakus, “Hagli Seferlerinde Diigman Kardesler, Ridvan ve Dukak”, Istem, yil: 16, say1:
32 (2018),259-277.

17 Bkz. Alfons Becker, , “Papst Urban I1. (1088-1099)”, Schriften der Monumenta Germaniae His-
torica 19,2 vols (Stuttgart: Hiersemann, 1964-88); Augustin Fliche, "Urbain II et la croisade”,
Revue d'histoire de l'eglise de France 13 (1927), 289-306; Michael Matzke, "De origine Hospita-
lorum Hierosolymitanorum — vom klosterlichen Pilgerhospital zur internationalen Organisa-
tion", Journal of Medieval History 22 (1996),1-23; Dana C. Munro, "The speech of Pope Urban
1T at Clermont, 1095", American Historical Review 11 (1905-6), 231-42.
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Haglilarin elinde kaldig: anlatilacaktir. Ayrica Kudiisin fethinde roli olan
ve bu zaferi daha 6nceden hazirlayan liderler ve hanedanlardan da kisaca
bahsedilecektir. Makalemizin ana agirhi: ise Kudis'in sadece Selahaddin-i
Eyyabi tarafindan degil, ayn1 zamanda onu yetistiren Nureddin ve diger
kahramanlar tarafindan da fethedildigini anlatmak olacaktir. Baghgimiz-
dan da anlagilacag: Gzere 27 Recep 583/2 Ekim 1187de Kudiis'te okunan
ilk hutbede Nureddin’in ¢abalarinin da biyiik rol oynadig: gozler 6niine se-
rilmeye ¢aligilacaktir. Ayrica Kudiis'te okunan bu hutbenin Mislimanlarin
birligi devam ettigi stirece, diger Hagli devletgiklerinin de sonunu getirece-
ginin habercisi oldugu vurgulanacaktir. Diger yandan Kudiis'te okunan bu
ilk hutbenin kaynaklarimizda birkag¢ ciimle ile gegistirilmesi, bu konunun
teferruath olarak anlatilmasini da zaruri kilmigtir. Makalemizin, boyle bir

eksikligi de giderecegi kanaatindeyiz.

1. Hagchilar Kudiis'te

1098de Antakya’y: ele geciren Haglilarin simdiki hedefleri Kudis idi.
Haghlar gelirken her tarafi yakip yiktiktan, ele gecirdikleri Musliimanlar:
katlettikten sonra Kudiise ulagtilar. Yafa limanina gelen Ingiliz ve Cene-
viz gemilerinden elde ettikleri kugatma aletleri ve malzemelerle Temmuz
1099'da taarruza gegtiler.18 Fatimiler'in Kudiis valisi Iftihariiddevle gerek-
li hazirhiklar: yapmasina ragmen Kudis’in ele gegmesine engel olamadi.19
Kudis 15 Temmuzda ele gegirilince burada tam bir katliam baglad: ve
Haglilar kanla ve talan ile sehre yerlesip, burada Urfa ve Antakyadan sonra
tctinct bir Hagli devletcigi kurdular.20

18 William Heyd, Yakin-Dogu Ticaret Tarihi, tre. Enver Ziya Karal (Ankara: Turk Tarih Kurumu
Yayinlari, 2000), 146.

19 Bkz. Yaacov Lev, State and Society in Fatimid Egypt, Arab History and Civilization: Studies and
Texts, 1 (Leiden: Brill, 1991).

20 Sybt Ibni’l-Cevzi, Mir'dtu'z-Zaman, 20: 335; Fulcherius Carnotensis, Fulcher of Chartres, A
History of the Expedition to Jerusalem 1095-1127, tre. F. Rita Ryan, (Konoxville: University of
Tennessee Press, 1969), 123-25; Runciman, Hagl Seferleri Taribi, 1: 217-22; Thomas Asbrid-
ge, Hagh Seferleri, trc. Ekin Duru (Istanbul: Say Yaymlari, 1. Baski, 2014), 115-121; Claude
Cahen, Ha¢l: Seferleri Zamaninda Dogu ve Bati, trc. Mustafa Dag (Istanbul: Yeditepe Yayinlari,
2016), 112-13; David Nicolle, Birinci Hagl Seferleri 1096-99, trc. L. Ece Sakar (Istanbul: Ts
Bankas: Yayinlari, 2013), 72-81; Mike Paine, Hagl Seferleri, trc. Cumhur Atay (Istanbul: Kal-
kedon Yayinlari, 2011), 35; Paul M. Cobb, Misliimanlarin Goziiyle Hagli Seferleri, trc. Ekin
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Haghlarin mukaddes kenti yakip yitkmasi, Misliimanlar arasinda derin
bir iiziintiiye neden olsa da, Suriye'deki sehir yoneticileri ve Biytik Sel¢uk-
lu Devleti kendi i¢ meselelerine odaklanmuglards. Ilk Haglilarin Anadolu
topraklarindan gegmeleri esnasinda onlara karg: biiyiik bir direng gosteren
Anadolu Selguklular: ise, I. Kilicarslan (1092-1107) liderliginde daha ¢ok
Danismendliler ile miicadele etmek zorunda kalmiglardi.2! Abbasi Halife-
si Mustazhir-Billah (1094-1118) Biiyiik Selguklu Sultanlari’nin gozetimi
altinda olup, kendi giciinii ortaya koymaktan uzak bir kisilikti. Halife ve
Sultan, Kudiis'in kurtarilmas: ile ilgili bir sey yapamadiklari gibi 1109 y1-
linda Trablus Hagli Kontlugu adi altinda dérdinci bir Haghi devletciginin
kurulmasini da ¢aresiz gozlerle izlemekle yetindiler.22

Haglilar Kudiise iyice yerlesmisler ve burada bir krallik kurmuglardi. Hag-
li seferlerinin 6nemli aktorlerinden Templier (Tapinak) sovalyeleri Mescid-i
Aksa'y1 ele gecirerek burasini kendilerine mesken, atlarina ahir yapmiglard:.23
Aks@'nin bilhassa mihrabinin domuzlarla, kiiftir yazilariyla ve binaya doktiik-
leri diskilarla dolu oldugu séyleniyordu. Mescid-i Aksa'nin ayrica glinahlar-
dan ve kutsalin ayaklar altina alinmasindan dolayr da mahzun bir gériini-
mu vardi. Kudis, simdi bir kurtarici bekliyor, yeniden eski hoggorii ortamini
ozliyordu.24 Kilise ¢anlar: tarafindan ezanlarin susturulmasi miminlere eza
veriyor, kirlenen kutsal mekénlar eski temiz ve pak hale tekrar geri donmek
icin bir kurtarici bekliyordu.25 Haglilarin Antakyadan Kudise dogru iler-
lerken biyiik bir katliam yaptiklari Maarrati’n-Nu'manda her tarafa hag

Duru (Istanbul: Say yayinlari, 2018), 156-58; Bernard Hamilton, "The Impact of Crusader
Jerusalem on Western Christendom", Catholic Historical Review 80 (1994), 695-713.

21 Kerimiddin Mahmud el-Aksarayi, Miisameretii'I-Abbar, trc. Mirsel Oztiirk (Ankara: Tiirk Ta-
rih Kurumu Basimevi, 2000), 21; Claude Cahen, “La Turquie pre-ottomane”, Varia Turcica, 7
(Istanbul: Divit, 1988).

22 Bkz. Nadir Karakus, “Trablus’ta Bir Emirlik: Bent Ammar”, Iszem, say1: 16, cilt: 31, (2018),
69-85.

23 Bkz. Malcolm Barber, Yeni Sévalyelik, Tapinak Tarikatinin Taribi, trc. Berna Ulner (Istanbul:
Kabaler Yayinlari, 2006).

24 Carole Hillenbrand, Miisliimanlarin Géziinden Hagl Seferleri, trc. Nurettin Elhiseyni (istan-
bul: Alfa Yayinlari, 2015), 327.

25 madeddin Katip Isfahani, e/-Fethu'l-Kussi fi'l-Fethi’l-Kudsi (y.y, Daru’l-Menar, 1425/2004), 1:
336.
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dikilmesini hazmedemeyen Mislimanlar,26 simdi Kudis'in en mukaddes
yerlerinde haglar gérmeye katlanmaya caligtyorlard.

Biytik Selguklu Sultanlarinin Haglilar ile miicadele etmeleri ve Kudis'a
kurtarmalar1 i¢in gonderdigi Mevdad b. Altuntegin ve Aksungur el-Porsuki
Haghagiler tarafindan gehid edildi;27 son kumandan Porsuk ise Dimagk,
Halep'teki Li'ld ve Artuklu irkdaglar tarafindan yalnizliga itilerek 1117'de
Haglilar kargisinda Tel-Danis’te biiyiik bir yenilgi yasadi.28 Bu son girigim,
Biyik Selguklularin Kudiis ve Suriye’yi kendi haline birakmasini da bera-
berinde getirdi. [lgazinin 1119da Antakya Haglilarini, Kanl Tarla Savag:
veya Haglilarin tabiri ile Ager Sanguinis”da yenmesi2? ¢ok biiyiik bir ya-
rar saglamadig1 gibi, kahraman yegeni Belek b. Behram’in 1124 tarihinde
Menbic 6nlerinde sehit diigmesi, Haglilara karg: yapilan etkin miicadeleleri
de sona erdirdi.30

Bundan sonra sahneye 1094'de Tutus tarafindan 6ldirtlen Selguklula-
rin Halep valisi Kasimiiddevle Aksungur'un3! oglu Imadiiddin Zengi ¢ik-
t1. Imadiddin Zengi, Haglilara kars: ilk cihad seferberligini baslatan lider
olarak goriiliir.32 Nitekim O, 1144 yilinda Urfa'yr Haghilardan alarak ken-
disine umut baglayanlar: hayal kirikligina ugratmadi.33 Onun 1146 yilinda
Caber 6nlerinde 6ldurilmesi tizerine kutsal savagi oglu Nureddin Zengi
(1146-1174) ustlendi. Urfa gevresindeki son Hagli kalintilarini temizleyen

26 Tbnivl-Kalanisi, $am Taribine Zeyl, tre. Onur Ozatag (Istanbul: Tirkiye Is Bankas: Kiiltiir Ya-
yinlari, 2015), 5.

27 Nadir Karakus, Hagls Seferlerinde Hashasiler (Istanbul: Mana Yayinlari, 2018), 42, 51.

28 Albert of Aachen, History of the Journey to Jerusalem, The Early History of the Latin States, 1099-
1119, edit. Susan B. Edgington (England: Ashgate Publishing Company, 2013), 2: 194-95.

29 William of Tyre, A History of Deeds Done Beyond the Sea, trn. Emily Atwater Babcock (New
York: Columbia University Press, 1943), 1: 528-30; Barber, Yeni Sovalyelik, Tupinak Tarikatinin
Tarihi, 32.

30 Bkz. Nadir Karakus, “Hagli Seferlerinde Menbic”, Hitit Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Dergisi, sayr: 11 (3), (2018), 2072-2086.

31 Ravendi, Rabatii's-Sudir ve Ayetiis-Siirar, tre. Ahmed Ates (Ankara: Tirk Tarih Kurumu Ya-
yinlari, 1957), 1: 127.

32 Emmanuel Sivan, L'Islam et la Croisade (Paris: y.y., 1968), 44.

33 Ibni'1-Esir, e/-Kamil, X, 331-34; Urfali Mateos, Urfalr Mateos Vekiyi-Nimesi (952-1136) ve
Papaz Grigor'un Zeyli (1136-1162), trc. Hrant Andreasyan (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basi-
mevi, 1987), 296-97; Ebt Abdullah Muhammed Azimi, Azimi Taribi, Selpuklular Ile Iigili Bé-
limler, 1037-1144, trc. Ali Sevim, (Ankara: TTK Basimevi, 2006), 82-3; Gregory Abu’l-Farac,
Abw'l-Farac Tariki, tre. Omer Riza Dogrul, (Ankara: TTK Basiumevi, 1950), 2: 378-79.
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Nureddin,34 daha sonra da Haglhilarin ellerinde bulunan Halep-Antakya s1-
nirindaki 6nemli kaleleri ele gegirerek, bir anda kariyerini babasinin dengi-
ne ¢ikarmay bildi.35 Tkinci Hagli Seferi’nin bertaraf edilmesinden sonra,36
Nureddin 1149 yilinda Antakya Haglhilarina Inab ile Gab bataklig arasin-
da biyiik bir maglubiyet tattirarak, Kutsal cihadin yeni temsilcisi oldugu
gosterdi.37 Bundan sonra Nureddin, Suriye’yi tek bayrak altinda topla-
mak tizere kendisinden 6nce yapilamayan bir bagariya imza atarak 1154de
Dimagk’s Bori hanedaninin (1104-1154) elinden alarak biiyiik bir bagariya
imza att1.38 Bu, babasi Imadiiddin Zengi'nin dahi bagaramadig: biiyiik bir
zaferdi.39 Onun bu bagarisi, 1153'de Misir’in kilidi sayilan Askalan’in Hag-
lilarca ele gegirilmesini bir anda gélgede birakmigti.40

Bundan sonra Kudiis'in yeniden ele gegirilmesi i¢in, Misir’'in da bu gii¢
birligine déahil edilmesi gerekiyordu. Biiyik bir stratejist olan Nureddin,
Misirdaki Fatimi yonetiminin biiytik bir zafiyet i¢inde oldugunu ve son
demlerini yasadigini biliyor, bunun i¢in de uygun bir firsat gozliyordu.
Aradig firsat, vezirlik makamindan atilan Fatimi idarecisi Saver’in ken-
disine yardim talebi ile tecelli etti. Saver, tahtini yeniden elde etme karsili-
ginda Nureddin'in génderecegi ordunun tiim masrafini kargilayacag: gibi,
Misir gelirinin de tgte birini ona vermeyi vaat ediyordu. Bundan sonra
Nureddin'in en giivendigi kumandani Sirkah (6. 1169), beraberindeki bii-
yik harp yetenegine sahip Oguz birligi ile Misir’a giderek vezir Dirgam’

yendi ve Savere tahtini iade etti.#! Ancak $aver de hemen soziini unuta-

34 Urfah Mateos, Vekayindme, 300-301.

35 Tbnit’l-Adim, Zibdeti/l-Halep, 1: 333.

36 Bkz. Odo de Deuil, The Journey of Louis VII to the East, edit. W.'T. H. Jackson (Paris: Waquet,
1949).

37 Thomas F. Madden, The Concise History of Crusades (New York: Rowman&Littlefield, 2014), 63;
P. M. Holt, Haghlar Cags, XI. Yiizyildan 1517’ye Yakindogu, trc. Ozden Arikan (Istanbul: Numune
Matbaacilik, 1986), 45; Nadir Karakus, “Hagli Seferlerinden Mogol Istilasina Tarihin Tanigy,
Harim Kalesi”, Dicle Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, cilt: 19, sayr: 1 (2017), 53-85.

38 Ibnivl-Kalanisi, Sam Tarihine Zeyl, 189-90; Nadir Karakus, “XII. ve XIII. Yizyillarda Dimagsk ve
Haglilar”, Cumburiyet Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, cilt: 22, say1: 1 (2018), 189-213.

39 Tbni1-Esir, e/~Kamil, 9: 279: Nadir Karakus, “Hacli Seferlerinde Ug Kadin ve Islim Birliginin
Saglanmast”, Ondokuz Mayis Universitesi [labiyat Fakiiltesi Dergisi, say: 43 (2017), 253-282.

40 Runciman, Hagl Seferleri, 2: 283.

41 [bni’l-Esir, e/-Kamil fi't=-Tarih, tsh. Muhammed Yusuf ed-Dekkak. (Beyrut: Daru’l-Kiitibi'l-
Ilmiyye, 1407/1987) 9: 465; EbtG Same el-Makdisi, Kitabu'r-Ravzateyn fi Abbirid-Devleteyn
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rak Sirkah’tan Misir’s terk etmesini istedi. Sirkdh bu ihanete kargi ¢ikin-
ca da Kudis Hagli Krali Amaury’yi yardima ¢agirdi.42 Saver’in, bu Nu-
reddin ile Haglilar arasinda gidip gelen tehlikeli manevrasi, 1169 yilinda
Sirkiih’un ve yegeni Selahaddin’in Misir’a yaptig1 tiglincii sefer ile iflas etti
ve Nureddin'in askerleri Misir’a hakim olarak son Fatimi halifesi el-Adid-
Lidinillah’in (1160-1171) huzuruna ¢ikip ona itaat arz ettiler. Bir miiddet
sonra Saver 6ldiiriildi ve Sirkih, el-Adid tarafindan yeni Fatimi veziri ilin
edildi. Ancak kisa bir stire gegtikten sonra kahraman Sirkdh'un 6lmesiyle
onun yerine, yegeni Selahaddin Yusuf Fatimi veziri oldu.43

Misirda yaklagik iki asir hitkiim stiren Fatimi yonetiminin bir anda sona
ermesi pek de kolay degildi ve Selahaddin bir miiddet i¢ karigikliklar: hal-
letmeye calisti. Daha sonra da halife el-Adid’in 1171'deki liimiyle Misir'a
hakim oldu.#4 Nihayet Nureddin'in biyiik bir 6ngoérist sayesinde Suriye
ile Misir birlesmis ve Kudiise giden yol Misliimanlara biraz daha a¢ilmig-
ti. 1174de Nureddin’in 6limi ile simdi kutsal cihadin 6nderi Selahaddin
idi.#> Nureddin 6lmusti; ancak Musul, Dimask ve Musuldaki Zengiler
Selahaddin’in tabisi olmayi reddediyorlardi. Bu sehirlerden Selahaddine ilk
itaat eden Dimagk oldu ve Sultan’a kapilarini Ekim 1174'de agarak kendisi-
ne boyun egdi.46 Selahaddin, “Dostlar: ile ugrasanlar, diismanlar: ile savasa-
mazlar” demesine47 ragmen bir miiddet kendi hakimiyetini gliclendirmek
icin ozellikle Halep Zengileri ile bazi miicadelelere girdi. Bu arada Haglila-

ra kargi da bazi 6nemli bagarilar kazanarak onlar1 sindirmesini bildi.48

en-Nuriyye ve’s-Saldhiyye, thk. Ibrahim ez-Zeybek (Beyrut: Miiesseseti’r-Risale, 1418/1997),
1: 407; Sihabeddin b. Fazlullah el-Omeri, Mesalikiil-Ebsir, Tiirkler Hakkinda Duyduklarim ve
Gérdiiklerim, tre. D. Ahsen Batur (Istanbul: Selenge Yayinlari, 2014), 287.

42 William of Tyre, A History of Deeds, 2: 304-305.

43 Ibn Seddad, en-Nevddiru’s-Sultiniyye ve Mehdsini'l-Yisufiyye, Siret-u Seldhaddin-i Eyyibi (Ka-
hire: Miesseseti’l-Hendavi, 2012), 30; Sihabtuddin en-Niveyri, Nibayetii'l-Ereb fi Fiinini'l-
Edeb (Kahire: Daru’l-Kiitiibi’l-Vesaik, 1423), 28: 342-43.

44 Eba Same, Ravzateyn, 2: 191.

45 {bn Seddad, en-Nevadiru's-Sultiniyye, 17, 34-35.

46 Tbn Vasil, Miiferriciil-Kurib fi Abbari Beni Eyyib, thk. Cemaleddin es-Seyyal v. dgr. (Kahire:
el-Matbaatu’l-Emiriyye, 1377/1957), 2: 18.

47 Bkz. Harold Lamb, Selahaddin Eyyubi ve Haghlar, tre. Sinem Ceviz (Istanbul: ilgi Kiiltir Sanat
Yayincilik, 2017), 1.

48 Runciman, Ha¢lr Seferleri, 2: 351.
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2. Kudiis'iin Fethi ve Ilk Hutbe

1183 yilinda Halepe de hikim olan Selahaddin,*? giiciini daha da arti-
rinca Haglilar tizerine yogunlasarak, onlar1 yok etmek ve Kudiise giden yolu
agmak igin firsat gozetmeye basladi. Once 1187de Kudiis yakinlarindaki
Nasirada anlagma sartlari dahilinde ilerleyen ordusunu taciz eden ve aniden
onlar tizerine saldiran miitecaviz bir g6valye birligini imhé ederek Haghlarin
birbirlerine diigmelerini sagladi. Ardindan da kisa bir siire sonra Temmuz
11874de de Suriye ve Filistin topraklarinin birlegik biiytik ordusunu Taberiye
goli civarindaki Hittin Savagi’'nda agir bir hezimete ugratt1.50 Selahaddin’in
simdiki hedefi Kudis idi ve Sultan hi¢ vakit kaybetmeden sahil yolundan
kuzeye dogru ilerleyerek Eylil ayinda Kudiis 6nlerine geldi. Kutsal sehir,
Hittinden kurtulan Haglilar tarafindan mudafaa edilmeye ¢aligilmig, ancak
sehrin kisa sirede Mislimanlarin eline gegecegi belli olmustu. Haglilar, yak-
lagik doksan y1l 6nce kan ve zuliim ile ele gecirdikleri sehri, ayni akibete ugra-
mamak i¢in bagsta kutsal yerler olmak tizere kentin her tarafini ytkma tehdidi
ile Selahaddin’i anlagmaya razi ettiler. Ardindan da sehirdekiler belirli bir fid-
ye vermek kargilig1 ellerini kollarini sallayarak, Selahaddin’in ele gegiremedigi
sahildeki Str sehrine dogru giivenle ¢ekip gittiler.51

Endulusli seyyah Ibn Cibeyr'in (6. 1217), ‘atinin eyeri onun tahtidir; dur
durak nedir bilmez” diye tanittig1 Selahaddin,52 nihdyet Hz. Muhammed’in
miraca ¢iktig1 sehri ele gegirdi. Buytik bir tevafuk, Hz. Muhammed’in miraca
urdc ettigi gece Kudise buytik seving gosterileri arasinda girdi. Tarih 27 Re-
cep 583/2 Ekim 1187 idi.53 Selahaddin’in, Kudise girmesini bir miiddet ge-
ciktirerek 6zellikle Mirac sabahi olan Cuma giinii sehre girdigini iddia edenler

49 Eba Same, Ravzateyn, 3: 113.

50 Bkz. Miiverrih Vardan, “Tirk Futuhati Tarihi, 889-1269”, [UEF Yayinlars, Tarib Seminerle-
7i Dergisi, Metin wve Vesikalar, trc. Hrant D. Andreasyan, (Istanbul: Milli Mecmua Basimevi,
1937), 213-14; Nadir Karakus, “Hagli Acimasizliginin Ug Ornegi, Chatillonlu Renaud”, Kas-
tamonu Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2 (1) (2018), 91-118; a. mlf., “Miisliimanlara
Esir Diisen Hagl Soylulart”, Necmeddin Erbakan Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1: 45
(2018), 51-74.

51 Stanley Lane Pool, Saladin and the Fall of the Jerusalem (London-New York: G. P. Putnam’s
Son, 1898), 226-29.

52 Tbn Ciibeyr, er-Rible: Endiiliis'ten Kutsal Topraklara, trc. Tsmail Giiler (Istanbul: Selenge Yayin-
lar1, 2013), 219.

53 Ibn Seddad, en-Nevddirus-Sultiniyye, 54.
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de vard1.54 Tlerleyen olaylar bu tezin dogrulugunu tasdik eder mahiyette idi.
Kudiise giren Selahaddin ve ordusu yogun bir faaliyet icine girerek Kutsal
sehri Kubbeti’s-Sahra'nin tizerindeki buyiik hactan tutunuz, ahir haline ge-
tirilen Mescid-i Aksa’ya kadar her tarafi temizledi.>> Buralarin kirden ve kii-
furden arindirilmas: iginin kendisine tevdi edildigi Selahaddin’in yegeni Ta-
kiyytiddin Omer, Kubbetii's-Sahra’y1 ve Mescid-i Aksa’y1 temizleyerek burast
i¢in yiiklerle gilsuyu getirtmis ve burasim giilsuyu ile yikamigti.56 Bu giilsu-
yunu Dimagk’tan Kudise getiren kisinin de Selahaddin’in kiz kardesi oldugu
aktarihr.57 Suriyede Dimagk bolgesinde havasi, suyu ve gilii ile maruf olan
Mizze'de modern denilebilecek metotlarla giilsuyu elde ediliyordu.58 Muhte-
melen kutsal mekanlarin yikandig: bu giilsuyu da Mizze'den getirilmisti.
Bundan sonra yapilmas: gereken en 6nemli seylerden birisi de Cuma
namazinin kilinacag: bu kutsal mabede, hutbenin okunacag: bir minber
yerlestirmeye gelmisti. Selahaddin hutbenin en giizel sekilde okunmas:
i¢in bir minbere ihtiya¢ duydu ve en giizel minberin camiye getirilmesi-
ni istedi. Selahaddinden 6nce onun efendisi olan Nureddin, Kudus'i ele
gecirdigi zaman Mescid-i Aks@'ya yerlestirilmek Uzere bir minber yaptir-
mis ve bu minberi de Halep’teki bu isin en iyi ustas: olan el-Aharini adli
bir marangoza inga ettirmisti.59 Derhal Helepe haber gonderildi ve bu
minber Kudise getirtildi ve Aksi camiindeki yerine konuldu.60 Minberin
Halep'ten getirildigini esas alacak olursak, Selahaddin’in Kudise girmek
i¢in belli bir siire hazirlik yaptigini ve bu hazirliklar: yaparken de sehre gi-
risini Mirac sabahi olan Cuma giiniine denk getirdigini rahathikla anlariz.
Miislimanlarin Kudiise girisini kendisinden nakletmeye ¢alistigimiz Ibn

Seddad, eserini Selahaddin’in faziletlerine ve erdemine tahsis ettigi icin bu

54 Hillenbrand, Haglz Seferleri, 205.

55 Tbnii’1-Esir, e/-Kamil, 10: 155-56.

56 Ali Muhammed Sallabi, Eyyabi Devieti, Selahaddin Eyyubi ve Kudiis'in Yeniden Fethi, trc. Se-
rafeddin Senaslan (Istanbul: Ravza Yaynlari, 2010), 616-17.

57 Simon Sebag Montefiore, Bir Sehrin Biyografisi, Kudis, trc. Cem Demirkan (Istanbul: Pegasus
Yayinlari, 2016), 212; 256.

58 Abdulhalik Bakir, Ortagag Islim Diinyasinda Itriyat, Gida, Hag Uretimi ve Tagsisi (Ankara: Sa-
his Yayini, 2000), 118.

59 Max Van Berchem, Corpus Inscriptionum Arabicarum. Jerusalem Haram (Paris: E. Leroux,
1903), 3: 398-400.

60 Helen Nicholson, 7%e Crusades, (LLondon: Greenwood Press, 2004), 12.
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gibi ayrintilar1 yazarak Sultan’t izmekten kuvvetle kaginmig olmalidir. Bu
arada batili bir tarih¢inin, minberin Halep'te yaklagik yirmi yil Kudis'te bir
dinsel propaganda araci olarak bekletildikten sonra, kinindan ¢ikarilmig bir
kili¢ gibi Kudiise gonderildigine dair ifadeleri de oldukga ¢arpicidir.61
Ibnir1-Esir de, minberin yirmi yil 6nce Nureddin tarafindan Halep'teki
ustalara yaptirildigini bildirir. Onun anlatimina gére, Nureddin Halepli
marangozlara minberi en kusursuz sekliyle emsali gorilmedik bir tarz-
da yapmalarini emretmis ve “Onu Kudiis'te dikilmek iizere yaptik” demisti.
Selahaddin’in Mescid-i Aks@’ya yerlestirilmek tizere yapilmasini istedi-
gi minberin yerine Halepteki bu minber hatirlanarak getirtilmisti. Yine
Ibni’l-Esirden bu emsalsiz minberin birkag yilda yogun bir ¢alismadan

sonra bitirildigini 6greniyoruz.62

Resim 1-2: Nureddin Zengi’nin Mescid-i Aksa’ya konulmak tizere Halep'te
yaptirdigt minberden detaylar. Kaynak: Carole Hillenbrand, Miiskimanlarin Go-
ziinden Hagch Seferleri, 176-77.

61 Bkz. Hillenbrand, Hagl Seferleri, 175.
62 Tbni’1-Esir, e/-Kamil, 10: 158.
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Bu sanat saheseri minberin, Kudis'teki Mescid-i Aksd’ya konulmak i¢in
yirmi y1il 6nce yapildigini yeniden hatirlayacak olursak, Nureddin'in 1154de
Dimagk’a hiakim olmas: ve Misir't da ele gecirecegine dair giigli hisleri
onu béyle bir girisime yonlendirmistir. Misir’1 da aldiktan sonra birlesik bir
Islam ordusu ile Kudiisi ele gegirecegini cok iyi bilen Nureddin bu 6nsezi
ve duyarlilig ile Selahaddin'e de ilham kaynag: olmustur. Bir Zengi tarihgi-
si olup, duygulari Nureddinden tarafa agir basan Ibni1-Esir de bu gercegi
vurgulayarak, minberin yapilmasinin Nureddin'in ileri gértsliliginin bir
sonucu oldugunu vurgular.

Hazirliklarin bu sekilde tamamlanmasindan sonra sira hutbenin okun-
masina gelmistir. Selahaddin'de ve ordusunda, hutbenin yeniden Abbasi ha-
lifesi adina okunacak olmas: biiyiik bir heyecana da sebep olmustu. Aslinda
Nureddin ve Selahaddin belki de ¢ok daha biiyiik bir heyecani ¢ok 6nceleri
Misirda yagamiglardi. Selahaddin ve amcas: Sirkah, Misir’a hakim olmala-
rina ragmen Misirda hutbe, hala Fatimi halifesi el-Adid adina okunmakta
idi. Sirkdh’un Misir’a hakim oldugu yil olan 1169'da durum bu merkezde
idi. Onun 6liimiinden sonra da Selahaddin hutbeyi el-Adid adina okutma-
ya devam etti. Yaklagik iki asir Miusirda hikiim stiren $iilik her tarafa kok
saldig1 i¢in Selahaddin Misir'daki iktidarini Fatimi halifesi adina stirdiri-
yor, bu arada stk sik Ermeni ve Sudanli askerlerin isyanlari ile ugrasiyordu.63
Bu arada Abbasi halifesi Miistazi-Biemrillih da (1170-1180) Nureddine
mektuplar yazarak Misirdaki hutbenin Sif halife el-Adid adina degil kendi
adina okunmasini istiyordu.64

Nureddin'in de kanaati halife ile ayn: istikamette idi ve bundan dolay1
Selahaddin’e hutbeyi Abbasi halifesi adina okutmasini emrediyordu. Nu-
reddin adina hareket etmesine ragmen Misir'daki iktidar: el-Adid’a daya-
nan Selahaddin, hutbeyi Abbasiler adina okutmamakta devam ediyordu.
Selahaddin, kagamakli cevaplarla Nureddin’i oyaladig i¢in Zengi, kendisi-
ne itaat edilmedigi takdirde bizzat Misir’a gelerek kendisine karg1 zor kul-
lanacag: tehdidinde bulunuyordu. Selahaddin de derhal harekete gecerek

63 Ebt Same, Ravzateyn, 2: 134-37.
64 Nikita Elisseef, Nur Ad-Din Un Grand Prince Musulman de Syrie au Temps des Croisades
(511-569 H./1118-1174) (Damascus: Institut Francais De Damas, 1967), 2: 667-69.
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gerekli 6nlemleri almugti. Fakat bu konuda ilk adim atma cesaretini Mu-
sullu bir din adami gosterdi ve Kahire'deki Ulucamii'nde minbere ¢ikarak
10 Eylil 1171de Abbasi halifesi adina ilk hutbeyi okudu, daha sonra da
biitin Kahire ona uydu. Okunan bu hutbe, artik iki asir devam eden Fatimi
devletinin de sonunun geldigini ilin ediyordu.65

Bu olaydan on alt1 yil sonra Selahaddin ikinci bir cosku yasayacakt: ve
simdi Kudts'te Mescid-i Aksida uzun bir aradan sonra ilk Cuma namazi
kilinacakti. Bu biiyiik seving aninda ilk hutbeyi okumak i¢in Sultan’in etra-
findaki din adamlar1 kendilerine bir isaret bekliyor, bu serefe kendilerinin
nail olmasini umuyorlardi. Sonunda Selahaddin bu is i¢cin Dimagk kadis:
olan Muhyiddin Tbni’z-Zekiyi (6. 1192) segmisti.66 Tbniz-Zeki ayni za-
manda Eyyabi ailesi ile yakin iligkiler kurmug ve Dimagk’taki Bent ez-
Zeki hanedaninin da 6nde gelen kisilerinden biri idi. Selahaddin 1183'de
Halep'i ele gecirdiginde, Ibni’z-Zeki burada mahkeme bagkani olmus
ve daha sonra da Dimagk kadiligina getirilmisti.67 Kendisinden 6nce de
Mubhyiddin’in dedesi ve babast Dimagk'ta Selahaddin’in mahkemelerinde
kadilik yapmislard1.68 Selahaddin boylece kendisine bagli bu 4lim zata ve ai-
lesine karg1, vefasini da gostermis oluyordu.69 Ibni’z-Zeki de Selahaddin’in
guvenini boga ¢ikarmamis ve hutbesinde onun zaferini Hz. Muhammed’in
625de Mekke miugriklerine kargt kazanmis oldugu Bedir Savasi’na ben-

zeterek, cemaatteki coskuyu doruk noktasina ¢ikarmay: bilmisti. O, ayrica

65 Ibn Seddad, en-Nevddirus-Sultiniyye, 32; Eba $ame, Ravzateyn, 2: 189-90; Ibn Kadi
Suhbe, e/-Kevakibud-Diirriyye fis-Sireti'n-Niriyye, thk. Mahmud Zayid, (Beyrut, yy, 1971),
175-182; Eymen Fuad Seyyid, ed-Devletii'l-Fatimiyye fi Misr (Kahire: yy. y., 1992), 241-42;
Gregory Abw'l-Farac, Abi'l-Farac Tarihi, trc. Omer Riza Dogrul, TTK Yayinlari, Ankara 1987,
2: 414; M. Siiheyl Takkas, Téribul-Fatimiyyin, fi Simali Ifrikiyye ve Masr ve Biladis-$am (Bey-
rut: yy. ., 2001), 523; Runciman, Hag¢/i Seferleri, 2: 329.

66 Tbnii’l-Esir, e/-Kamil, 10: 158.

67 Tbn Hallikan, Vefeyatii'l-A’yin ve Enbdii Ebnii’z-Zamain, thk. Thsan Abbas (Beyrut:
Diru Sadir, 1994), 7: 89; Sihabuddin en-Nuiveyri, Nibdyetiil-Ereb fi Fininil-Edeb (Kahire:
Daru’l-Kiitiibi'l-Vesaik, 1423), 28: 405; Kalkasandi, Subbul-A%a fi Smaatil-Insé (Beyrut:
Daru'l-Kitibi'I-Ilmiyye, ty.), 12: 289.

68 Kutbeddin el-Yunini, Zey/ii Mir'ati'z-Zaman (Kahire: Darv’l-Kiitiibi'-Tslami, 1413/1992), 4:
315.

69 Cobb, Ha¢l: Seferleri, 279.
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Selahaddin’i, kutsal topraklarin koruyucusu ve savunucusu olarak tanitarak,
Sultan’ haga tapanlarin hakkindan gelen kimse olarak nitelendirmisti.70

Hutbede Tbni’z-Zeki tarafindan Allah’a siikiir agirlikta iken onun bir-
ligi ve sifatlar1 da sik stk vurgulanmisti. Bunun yaninda Kudisin mukad-
des yonii 6n plana ¢ikarilmis ve kiyamet giini insanlarin toplanacag: ve
dirilisin gerceklesecegi mekan olduguna dikkat ¢ekilmisti. Hutbenin bekle-
nen cimleleri olan, Kudus’tiin miraca taniklik etmesi ve Mislimanlarin ilk
kiblesi oldugu da yine bu konugmada vurgulanmisti. Dua ciimlelerinde de
Selahaddin®e 6zel bir yer ayrildi ve Hz. Muhammed’e verdigi hizmetlerden
dolay1 Allah’in Sultan’a en giizel miikafat: bahsetmesi istendi. Ibnii’z-Zeki,
cihadin bitmedigini ve cihada devam edilmesi gerektigi ile ilgili de konug-
masinda etkileyici ciimleler kullanarak Haglilarla miicadelenin stirmesine
vurgu yapti. Konusmasinda Isrd Suresinin son ayeti ile’! Thlas Suresini
okudu.”2

Bu okunan Kur'an ayetleri arasinda, yiiz on ikinci sire olan Ihlas
Suresi'nin olmasi Carole Hillenbrand’in dikkatini ¢eker. Hillenbrand,
bu surenin okunmasinda, Thlas Saresi'nin Emevi Halifesi Abdiilmelik b.
Mervan'in (685-705) yaptirdigi Kubbetii's-Sahr@'nin i¢ mekininda yazili
olmasinin biyik etkisi oldugunu iddia eder.”3 Son derece zorlama bir tes-
pitte bulunan Carole Hillenbrand, tevhid inancinin en veciz ifadesi olan
bu 6nemli strenin, Islam esaslarmnin éziini teskil ettigini ve Kur'an'in tigte
birine denk sayildigini diisiinmez.74 Durum ne olursa olsun hutbede oku-
nan ayetler ve vurgulanan hakikatler Hagllar ile miicadele ve cihad arzusu-
nun tiikenmemesi agisindan olduk¢a 6nemlidir. Ancak hutbede Nureddin
Zengi ile ilgili herhangi bir ifadenin gegmemesi dikkatleri ¢ekmektedir.
Belki bundan dolay: olsa gerek Kudis'tin fethine genis bir yer veren Zengi

taraftar: tarihci Ibnit1-Esir, hutbenin okunusunu birkac ciimle icinde zik-

70 Tbn Hallikan, Vefeyaz, 4: 229.

71 “Hamd, cocuk edinmeyen, milkte ortagi olmayan, zillet ve Aacizligin gerektirdigi bir
yardimciya ihtiyact bulunmayan Allab’a mahsustur” de ve O’nu tekbir ile yiicelt.” Isra, 17/111.

72 Tbn Hallikan, Vefeyaz, 4: 230-31.

73 Hillenbrand, Ha¢l: Seferleri, 344.

74 Bkz. Zemahseri, Kessaf an Hakdik-i Gavamizit-Tenzil (Beyrut: yy. y., 1366/1947), 4:
299; Buhari, “Fezaili’l-Kur'an”; 13, 14.
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rederek sadece hutbeyi Ibni’z-Zeki'nin okudugunu bildirir.75 Bu ifadeleri
ile de Nureddin® yer verilmemesine olan kirginligini dile getirir gibidir.
Cuma hutbesi okunmus, kutsal mabetler kirden ve hagtan arindiril-
mugty; ancak Hagli seferleri devam ediyordu ve tam bir asir daha devam
edecekti. Bundan sonra Selahaddin yaklagik iki yil Akkayr Haglilara kar-
st mudafaa edecek ve burasini sonunda Haglilara teslim etmek zorunda
kalacakti. Avrupadan karadan ve denizden gelen Hagli dalgalar1 Akka-
Yafa arasini Selahaddin'den geri almalarina ragmen Kuduis'u ele gegirmeyi
bagaramayacaklard1.”6 Bundan sonra topraklarinda ti¢ biyiik Hagli seferi
daha géren Suriye ve Filistin bolgesi, yeni kahramanlar ve buyiik liderlerle
kendisini savunmaya devam edecekti. Kudiisd kurtarmak nasil Nureddin
ve Selahaddin’e nasip olmugsa, Haglilar: da Filistin sahillerinden tamamen
silip stipirmek Memliklere nasip olacakti. Tarihi sadece bir kahraman
degil, kahramanlar yazmaya devam edecek, yeni Hagli seferleri 1291'den
sonra da Osmanlilara ve Endiliis’e kayarak, sergizestini giniimiize kadar

uzatacakti.

Sonug

1095de Fransa'nin Clermont kentinde diizenlenen konseyde, Papa II.
Urbanus'un Kudis'a Mislimanlarin elinden kurtarmak i¢in yaptigi Hagli
seferi ¢agrisi, kutsal mekanlari kurtarmak gayesinden ¢ikmist. Sefer sonu-
cu Haglilar, Suriye ve Filistine yayilarak, Musliimanlar arasindaki boliin-
miusliikten de faydalanip, burada dort adet Hagh devletgigini kurmay: ba-
sarmuslardi. Bunlardan birisi de Kudiis'te kurulan Hagl Krallig: idi. Islam
alemini derin bir tzintiye sevk eden bu elim olaydan sonra, Musliman-
larin kendi i¢ kavgalarindan ve boliinmiisliklerinden kurtulmas: neredeyse
yarim astr aldi. Ancak bu da tam bir biitinlesme degildi ve sadece birligin
temeli atilmig, Mislimanlarin Haglilar ile miicadele edip onlarla bas ede-

bilecegi gercegi anlagilmisti.

75 Bkz. Ibnit’l-Esir, e/-Kamil, 10: 158.

76 Bkz. Ernoul, Kronik, Hach Seferleri Turihi, Selbaddin Eyyibi ve Kudisin Fethi, trc. Ah-
met Deniz Altunbas, (Istanbul: Kronik Kitap, 2019), 213; Nadir Karakus, “Selahaddin Eyytibi
ve Akka Savunmast”, Uluslararas: Selahaddin Eyyibi Sempozyumu, 23-25 Eylil 2016/Siirt, ed.
Necati Siimer-Ahmet Aktas (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2017), 523-540.
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Bundan sonra Misliimanlarin biitinligiini saglayan ilk lider Nureddin
oldu ve 1154de Dimagk1 fethederek Suriye’yi, 1171'de de Misir’a hakim
olarak Islam toplumunu bir araya getirmeyi basardi. Boyle biiyiik basarilar:
elde etmek i¢in sadik kumandanlara ve kahraman askerlere ihtiya¢ vard: ve
Sirkiih ve yegeni Selahaddin ona bu bagarilari elde etmelerinde buyiik katki
saglamiglardi. Misirda yaklagik iki asir devam eden $ii Fatimi idaresi sona
erdirilmig, Cuma hutbesi yeniden Abbasiler adina okutulmugtu. Simdi sira
Kudiise gelmisti ve Hz. Muhammed’in miraca yiikseldigi ve Misliimanla-
rin ilk kiblegihi, Haglilarin elinden kurtarilmali idi. Nureddin 1174 yilinda
olince, bu is Selahaddine kalmig ve Sultan Selahaddin 1187 yilinda Kutsal
Sehri ele gegirerek burada ilk Cuma namazini kilmigti. Cuma namazinin
kilinmas1 ve kutsal mekinlarin bu onemli 4na hazirlanmasinda, Kudiisa
kurtaran kigilerin Nureddin ve Selahaddin olduklari cereyan eden baz: ay-
rintiar arasinda kolayca gériilebiliyordu.

Mescid-i Aksa ve hemen onun yakinindaki Kubbeti’s-Sahré kirden ve
hagtan arindirilmigti. Mi'minlerin kalbi sevingle dolmus, bu anin hazzim
cosku ile idrak etmislerdi. Ancak Hagli seferleri bitmemisti ve Avrupadan
akin akin Haghilar Kudiis’i kurtarmak igin yola ¢ikmuglardi. Haglhilarin bir
sel dalgas1 halinde karadan ve denizden durmadan Suriye ve Filistine ak-
malariin éninde birlik ve beraberlik ile ancak durulabilirdi. Bundan son-
raki Hagli seferlerinde, bu iman oldugu strece basarili olunmus ve zafiyete
digildigi zaman da bagarisiz olunarak esaret halkas: tekrar Miisliman-
larin boynuna takilmigti. Savaglar1 kazanan kiliglar degil, bu kilici elinde
tutan inangli insanlardi. Kudiis'te ilk hutbeyi okuyan Ibnii’z-Zeki de alim
kisiligi ile boyle bir insandi. Bu gergek, yeni Hagli seferleri ile basa ¢ikabil-

mek i¢in de en gerek duyulan ve en 6nemli seydi.
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Endiilis Cokerken Musibetlerin Miirekkebiyle
Saadetin Fikhin1 Yazan Bir Miellif:
Ibn Asim ve Cennetii'r-Rida Adh Eseri
Oz: Tslam tarihinde Miisliimanlarin askeri ve siyasi agidan en biiyik mu-
vaffakiyetleri arasinda zikredilen ispanya’mn fethi ilim, edebiyat, sanat ve
mimari alanlarinda harikulade izler birakarak yedi asir sonra nihayet bul-
mustur. Son iki buguk asir Iber Yarimadasi'nin Giineydogusuna sikisip ka-
lan Mislimanlar bir taraftan Kastilya ve Aragon gibi kralliklarin tehdit ve
saldirilarina maruz kalirken diger taraftan da iceride hakimiyet micadele-
leriyle takatlerini tiketmislerdir. Endiilis'te Musliimanlarin son kalesi olan
Nasrilerin son yillarinda sir katipligi gibi 6nemli biirokratik gorevler tistlen-
mis Tbn Asim giiglii bir edebiyatgi ve niifuzlu bir fakihtir. En yakin oldugu
Sultan Gilib Billah'in defalarca tahttan indirilmesiyle siyasi ¢alkantilarin
yasandify, cekirge istilasinin ekonomiyi mahvettigi, Hristiyan saldirilarinin
kapiya dayandig1 ve tiim bunlarin da 6tesinde Miisliimanlarin Hristiyanca
yagsamaya meylettigi bir devre taniklik etmistir. Yagadig1 olumsuzluklar onun
isyanini degil, bilakis kadere olan teslimiyetini kuvvetlendirmistir. Musibet-
ler icerisinde ilahi adalet ve rahmetin tecellilerini bizzat gérdigi icin yaga-
dig1 huzur dolu halet-i ruhiyeyi hayat tecriibelerinin igerisinde Misliman-
lara aktarmak istemistir. Bu calismada Ibn Asim’in mevzubahis eseri icerik
bakimindan incelenecektir. el-Ferac be'des-sidde baglikli telif geleneginin

bir devamu sayilabilecek eser tasviri bir yontemle ele alinacaktur.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, Endiiliis Edebiyati, Ibn Asim
Ebu Yahyi, Cennetu’r-Rida, Nasriler.

An Author Who Writes the Figh of Happiness with the Ink of
Calamities While Andalusia Collapse: Ibn Asim and Jannah al-Rida
Abstract: The conquest of Spain, which is mentioned among the greatest
achievements of Muslims in military and political terms in the history of
Islam, has come to an end after seven centuries, leaving marvelous traces in
the fields of science, literature, art and architecture. For the last two and a
half centuries, Muslims who were stuck in the southeast of the Iberian Pe-
ninsula were exposed to the threats and attacks of kingdoms such as Cas-
tile and Aragon on the one hand, and on the other hand, they were exhaust-
ed by the struggle for domination inside. Ibn Asim, who undertook impor-
tant bureaucratic duties as a secret clerk in the last years of the Nasrids, who
was the last stronghold of Muslims in Andalusia, is a strong literary schol-

ar and an influential jurist. He witnessed a period in which political turmoil
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occurred with the deposition of Sultan Ghalib Billah, of whom he was the
most devoted man, many times, the locust invasion destroyed the economy,
Christian attacks came to the door, and above all, Muslims tend to live in
a Christian way. The negativities he experienced strengthened not his re-
bellion, but his surrender to destiny. Since he personally saw the manifesta-
tions of divine justice and mercy in the calamities, he wanted to convey his
peaceful mood to Muslims in his life experiences. In this study, Ibn Asim’s
work in question will be examined in terms of content. The description of

the work, which can be regarded as a continuation of the tradition of copy-

right titled Al-Faraj ba‘'d al-shiddah will be discussed with a method.

Keywords: Arabic Langauge and Rhetoric, Andalus Literature, Ibn Asim
Abu Yahy4, Jannah al-Rida, Nasrids

Giris

Oyle bir giin gelir agladigin giinlere aglarsin demis bir Arap sairi. Bir
Tirk atas6zi de der ki beterin beteri var. Mevcut olumsuz durumdan daha
agir sartlarin gelme ihtimali ve dolayisiyla da halihazir musibete gikayet
etmeden sukiir i¢inde sikinet bulmaya dair edebi ve dini metinlerde pek
cok tavsiye yer almaktadir. Bu tavsiyelere olan ihtiya¢ hayatin her aninda
bulunmaktadir. Zira insan musibetlere her daim maruz kalir ve bunlar kar-
sisinda da strekli bir acziyet igerisinde kalabilir.

Islam ilim gelenegi icerisinde zamanla muhtelif ilim dallar1 sekillenmis
ve sistemli, miistakil telifler meydana gelmigtir. Hz. Peygamber (a.s.m.) sag-
liginda i¢ ige biitiinliik arz eden Miisliimanca durusun genel hali, Misliiman
topluluklarin sosyokiiltiirel ve ekonomik kosullar: ¢esitlilik arz ettik¢e ayrin-
tils bir hale dontigmustir. Tasavvufi egilim ve onun farkh tarikatlari, muhtelif
kelami ekoller, ¢esitli fikhi mezhepler vb. farkliliklarin niiveleri saadet asrinda
zaten mevcut iken zamanla bu cekirdekler nesviinema bulmus ve Islam cog-
rafyasinda farkli manevi iklimlerin elverdigi ol¢tide tezahurleri olmustur.

Miisliman alim ve edebiyatcilarin ortaya koymus olduklar: eserler de
burada bahsedilen manevi iklimsel kogullarin etkenleriyle rengini almigtur.
Ornegin; Miisliimanlarin ekonomik acidan giiglii olduklari ve bu giigten
dolay: giincel ifadeyle zehirlendikleri tarihlerde ulema ve tideba sinifi, diin-
yanin terki ve ziihd hayatina dair eserler kaleme almiglardir. Mogol istila-

styla kiitiphanelerin yakilip yikildig: ve ilim kurumlarinin yagmalanip talan
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edildigi tarihlerden az sonra ihtiyaca binaen derleme ve ansiklopedik ¢alig-
malar 6ne ¢ikmigtir. Zira yok olma tehlikesine maruz kalan ilmi birikimin
yeniden yazilip korunmast lizumu olmugtur. Islam hukukunun heniiz yeni
tesis edilmeye baglandig ilk asirlarda miibrem bir ihtiya¢ geregi, hadislerin
sthhati hususunda olaganiistii bir gayret gosterilmigtir. Hicri dérdiinci yiiz-
yildan itibaren hadislerin tespit ve tasnifinden ziyade ihtiyag, rivayetlerin
serh ve tatbikati tizerine yogunlasmistir. Tim bu séylenenler zamanlarin
ihtiyacina gore telif tiri ve igerikte yogunlagmanin farklilik arz ettigine da-
irdir. Nitekim giiniimiizde de kaleme alinan Islami eserlerde Bat: moderni-
tesi kargisinda 6zgiinligini koruyabilme ve kendini savunma giidiistiniin
hakim oldugu géze ¢arpmaktadir. Zira ihtiya¢ bu yéndedir. Hiilasa olarak
soyleyebiliriz ki kaleme alinan eserlerin telif amaci ve muhtevasi o devrin
baskin gelismelerini yansitmas: bakimindan dolayli birer tarihi vesikadur.
Ik paragrafa geri donersek musibetlere maruz kalmak ve bir teselliye
mubhtag olmak insan tabiatinin tiim zamanlara samil bir yaratilig gercegidir.
Uziilmek ve bu iiziintii karsisinda teselli beklemek aciz insan tabiatinin
adeta damgasi hitkmiindedir. Dolayisiyla Islam telif geleneginde “teselli”
konulu eserler kaleme almaktaki yogunluk hadis, fikih, kiraat ve kelam gibi
belirli bir doneme mahsus kalmamugstir. Zira insan her zaman acizdir; her
zaman Uziilebilir ve her an da teselliye muhtag hale gelebilir. Bu ihtiyag ken-
disini e/-Ferac bade-sidde baglikli eser yazimlarinda kendisini gostermistir.
Islam’in erken déneminden bugiinlere kadar telif tislubu bakimindan pek
bir sey kaybetmeden teselli konulu eserler kaleme alinmig ve bu suretle
Miisliman toplumun sosyal psikoterapi ihtiyact karsilanmaya ¢aligilmigtir.
Taun ve veba gibi salginlarda kitleler halinde vefatlar, hagh seferleri sonucu
Miisliman beldelerde yasanan felaketler ve Mogol istilast ile yerle bir olan
sehirlerin enkazi gibi tahammiilii zor musibetler, Islam toplumunun cografi
agidan genis bir kesiminde karamsarliga neden olmustur. Oncelikli olarak
musibetzedelere teselli vermek, yakinlar: vefat edenleri taziye etmek, biiytik
telaketlere disen kimseleri timitsizlige dismekten kurtarmak ve en 6nemli-

"Ct'

1 Bu tir eserlerin tarihi serGveni ve genel ozellikleri hakkinda bk. Adnan Arslan,
Tendhi ve el-Udeydan Ozelinde Diinden Bugiine Bir Psikoterapi Gelenegi: ,el-Ferac Bades-
Sidde‘ Konulu Eserler", Recep Tayyip Erdogan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 6 / 12 (Ara-

ik 2017): 211-233.
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si de cilekes dertlileri Allah’in rahmet ve adaletinden kiismek gibi olumsuz
hallerden uzak tutarak imanlarini sarsilmaktan muhafaza etmek gibi amag-
larla bu tiir eserler kaleme alinmistir. Aslina bakilirsa miellif “Bir kitap
yazayim da dertlilerin moralleri yiikselsin.” gibi suni bir hisle telif yapma-
mus olsa gerektir. Zira bu tiir eserlerin mielliflerinin tarih¢e-i hayatlarina
baktigimizda ¢ogu kez onlarin 1zdirapl giinler yasadiklarini gérmekteyiz.
Dolayistyla bu tiir eserlerin sahiplerin birinci derece kendi nefislerini terbi-
ye ve sabirsizliklarini muhasebe niyetiyle telifte bulunduklari anlagilmakta-
dir. Ornegin bu tiir eserler igerisinde e/-Ferac bade’s-sidde eseri ile hakli bir
sohrete sahip Eba All Tenthi (6l. 384/994) yasadig1 dénemde yuriittigu
kadilik vazifesinden azledilmis, mallarina el konulmus ve hapse atilmugtr.
Hayatinin son yillarini yalnizlik ve yoksulluk igerisinde yasamigtir.2 Han-
beli 4limlerden Abdullah b. Muhammed el-Menbici h. 775 yilinda Sam'da
ortaya ¢ikan bir taunla binlerce insanin kisa bir siire igerisinde 6limiinden
dolayr Tesliyetu ehli’l-musib adli bir eser kaleme almigtir. Bunun gibi te-
selliye dair yirmi kadar eser ayn1 muhtevay: benzer bicimde islemektedir.
Hatta bu tarzda eser yazimi Arap edebiyatiyla sinirli kalmamig Tiirk ve Fars
edebiyatinda da yansimalari olmustur.3 Aragtirmanin konusu teskil eden
Eba Yahya Muhammed b. Asim el-Girnati'ye# (61. 857/1453'den sonra) ait
Cennetu'r-rida ve't-teslim lima gadderallahu ve kada baslikli eser tam olarak
burada bahsedilen e/-Ferac bades-sidde geleneginin Endilis halkasini tem-
sil ettigi belirtilebilir.

1. Cennetiir-riza’ fi't-teslim lima kadderallahu
ve kaza’: Esere Genel Bir Bakis
Miiellif eserini bi¢im olarak alt: suret tizerine kurgulamigtir. Bu alt1 su-

ret, musibetlerin gergeklesme zamani ve ortadan kalkma olasilig gibi agi-

2 Soner Giindiizéz, “Tenuhi, Ebt Ali”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istan-
bul: TDV Yayinlari, 2011), 40/470.

3 Muhammed Fatih Alkayis, Ahmet Turan Dogan, “El-Ferec Bades-Siddede Gegen
Deyimler”, Turkish Studies 3 (2011): 464-487.

4 Miiellif’in hayat: hakkinda bilgi icin bk. Cengiz Kallek, “Ibn Asim, Eba Yahya”, Tiir-
kiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 19/327-328.
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lardan tasnife tabi tutulmustur. Miellifin bu kurgusuna gére insan: tizen
durumlar genel olarak altiya ayrilmaktadir.

1. Mal ve mevki gibi insanlarin deger atfettikleri hususlarin basina bir
bela gelme ihtimali karsisindaki korku ve hiiziinleri ele alir. Bu surette (1.
Suret) musibet heniiz gelmemistir fakat yaklagmug olabilir. Insanlar mu-
sibetin gelip ¢atmastyla kederlendikleri gibi onun kapiyr ¢almasindan da
endiseye kapilirlar. Zira akil gelecek seyler hakkinda gelmeden de miiteessir
olur. Bu suret altinda olas: musibetlere kars: tutulmas: gereken tavri ortaya
koyar.>

2. Bu surette bahsedilen musibetlerde ise bir felaket kapiy1 ¢alip iceri de
girmigtir. Artik burada evham s6z konusu degildir. Hakikaten de korkulan
olmus ve kederlere neden olan hadiseler yasanmigtir. Fakat bu baglik altinda
ele alinan musibetler bir siire sonra ¢ekip gitme istidadindadir. Hastaliksa
sifa, kaza ise telafi, darlik ise bolluk ve sikint1 ise ferahlik her an gelebilir.6

3. Bu suret altinda zikredilen musibetler kapiy: ¢almus, igeriye oturmus
ve kapiyi iceriden kilitleyip anahtari da kirmigtir. Artik bu tiir musibetlerde
kurtulus imidi asla yoktur. Dogustan gelen engeller, geri doniisii olmayan
olimler gibi musibetler karsisinda takinilmas: gereken tavr: ele alir.”

4. 5. ve 6. suretler ise bir bakima ilk ti¢ suretin tekrar1 sayilir. Zira bu
suretlerde de ayni sekilde musibetler ele alinir fakat ilk tictinde odaklanilan
mal ve mevki yerine burada bedeni musibetlere kargisindaki durug ortaya
koyulur.8

Miiellif her bir suretin sonunda, kendi déneminde yagadig: ibretlik ha-
diseleri ilgili suretin 6rnegi ya da daha dogrusu pratigi olacak sekilde aktar-
dig1 birer hatimeye yer vermektedir. Bu hatimeler muellifin eserini bir tiir
tabakat/teracim ve biyografik tarih kaynag: haline getirme istegi ile ilgili
olmalidir. Zira buralarda verilen bilgilerde kesin tarihler ve ayrintilar akta-
rilmaktadir. Cennetsi’r-rida Misliman bireyin yasadigi musibetler kargisin-

da Islam'in itikadi ilkelerine uygun bir tarza nasil tepki vermesi gerektigine

5 Ebt Yahya Ibn Asim, Cennetur-rida [fit-teslimi limé gadderallahu ve gada, thk. Salih
Cerrar (Amman: Daru’l-Besir, 1989), 1/156-194.

6 Eba Yahya Ibn Asim, Cennetu'r-rida, 1/195-324.

Eba Yahya ibn Asim, Cennetur-rida, 2/5-30.

Eba Yahya Ibn Asim, Cennetur-rida, 2/115-312; 3/5-79.
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dair bir eserdir. Bu itibarla ¢alisma musibetler fikh: olarak da degerlendiri-
lebilir. Malum oldugu iizere fikih ibadet, muamelat gibi hususlarda sekli
diizenlemeler getirdigi gibi Cennetiir-ridida da musibetler kargisinda duy-
gularin tepkileri Kur’dni bir intizam altina alma amaglanmaktadir. Diger
taraftan eser donemin olumsuzluklar: ile Musliimanlarin hatalar: tizerine
derinlemesine tahliller ortaya koymaktadir. Buna binaen Muhammed Ab-
dullah Inan (5l. 1406) miiellifin bu eseri hakkinda soyle demektedir: al.,
opas b ibUe Ut e aol 2ils (Yagadigs devirde Gurnata'nin abvali hakkinda
tarihi ve felsefi bir risaledir.)® Eserdeki tarihi malzemenin analizlerine yone-
lik yogunluktan dolay: Inan'in Cennetiir-rida’y: tarihi/felsefi bir eser olarak
tanimlamas: kismen yerinde oldugu sdylenebilir. Kismen diyoruz zira ayet,
hadis, selef kavli ve siirlerle 6rilmus psikoterapi yoni eserin agirhigini tegkil
eder. Zaten miiellif dénemine ve yakin tarihlere yonelik tarihi bilgi ve ana-
lizleri suretler icerisinde degil, her bir suretin akabinde yer alan hatimeler
icerisinde serdetmistir.

Eserin tahkikini yapan Salah Cerrdr 6nsézde Cennetiir-ridi'nin 6ne-
mine iligkin bazi digtincelerini paylagmistir. Ona gore eser, Nasriler ve
Girnata hakkinda hicri 860-860 aras1 gegen donem araliginda Beni Ah-
mer Hanedan: icerisinde yasanan olaylar, o tarihlerde 6ne ¢ikan sultanlar,
vezirler, yoneticiler ve edebiyatcilar hakkinda diger Arapca eserlerde izine
rastlanmayan bilgiler barindirmaktadir. Ayni zamanda eser miiellifin kendi
hayat hikayesinden calib-i dikkat ayrintilar tasimakla da bir tiir otobiyog-
rafik ¢aligma niteligindedir.10 Cerrér tahkikinde esas aldig1 eserin tek el
yazma nishasina 2648 numarali Rabat Kral Hasan Kitapliginda ulagtigim
ifade etmektedir.!1 Eser Urdiin Universitesi'nin destegi ile Daru’l-Besir
tarafindan 1989da ilk defa basilmigtir. Eserin baghig: Turkce Allah’in Hii-
kiim Verdigi Ve Tukdir Ettigi Seye Teslim Olma Ve Riza Gésterme Cennetidir.
Pek ¢ok agidan calkantili bir dénemde yasamis, bu yiizden de defalarca

9 Muhammed Abdullah Inan, Devietul-Isiim JiI-Endeliis (Kahire: Mektebetu’l-Hénci,
1990), 5/489.

10 Eba Yahya ibn Asim, Cennetur-rida fit-teslimi limé gadderallihu ve gadi, thk. Salah
Cerrar (Amman: Daru’l-Begsir, 1989), 1/82.

11 Ebt Yahya Ibn Asim, Cennetu'r-rida, 1/5-6.
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hapse girmis ve Endiilisin en feci zamanlarinal? taniklik etmis talihsiz
bir miellifin kendi eserine verdigi baglik gercekten de zariftir. Zira baglik
gortildigu tzere Allah’a teslim olmanin huzur verici bir hal oldugu diistin-
cesini paylasmaktadir. Dolayisiyla eserin yiizlerce sayfalik icerigi bir kenara,
sadece baslig: dahi giiclii bir psikoterapik mesaj icermektedir. Baghigin bu
guzelliginden dolayr olmali ki Faysal el-Hasidi, tipatip ayni isimle 2017
yilinda bir eser yayimlamug ve eserin mukaddimesinde eserinin isminin Ibn

Asim'in eserinin bashgiyla ayni oldugunu belirtmistir.13

2. Suretlerde Ayet, Hadis ve Eser Aktarimina Oncelik Verilmesi

Islam ilim tarihi boyunca tasavvuf, kelam, felsefe, tefsir, fikih ve hadis
gibi alanlarda sayilamayacak kadar ¢ok goris farkliligi olsa da telif gelene-
ginde mukarrer bir tslup vardir. O da muellifin ele alacagi konuda -eger
dogrudan temash ise- ayet, hadis ve selef kavillerine yer vermesidir. Ilmi
agidan bu gayet anlasilir ve tabii bir tatbiktir. Eger eser, genel okuyucu kitle-
sini hedef alan vaaz ve irgat tiirii bir ¢aligma ise bu takdirde atifta bulunulan
ayet ve hadis yogunlugu artmaktadir. Cennetu’r-rida iste boyle bir eserdir.
Miiellif maksad: dogrultusunda ayet, hadis ve selef kavillerine olabildigince
stk yogunlukta yer vermistir. Eser, vaizligi bir meslek olarak icra edenlere
bagucu kitab: olarak tavsiye edilebilecek nitelikte atiflarla doludur. Buna

dair birkag 6rnek vermek sozii uzatmamak adina yeterli olacaktur.

2.1. Ayetler
Basa gelen musibetlerle birlikte kesinlikle kolaylik ve giizelliklerin de
bulunacagina dair Insirah stresi 5.ve 6. dyetler;14 musibetlerin sayili nimet-

lerin ise sayilamayacak kadar ¢ok oldugunu dair Ibrahim stresi 34. ayetlS

12 Endiilisin dagilma ve oradaki Islam hakimiyetinin sona ermesine dair ilkemizde
sinirli sayida da olsa caligmalar meveuttur. Bunlardan bir kagina atifta bulunmak gerekmekte-
dir. Liitfi Seyban, Reconquista Endiiliis'te Miisliman-Hristiyan Higkileri (Istanbul: Iz Yayincilik,
2016); Mehmet Ozdemir, Endiiliis Miishiimanlar: (Ankara: TDV Yayinlari, 2017).

13 Faysal el-Hasidi, Cennetu'r-ridi fi't-teslimi limé gadderallihu we gada (iskenderiye:
Daru’l-Iman, 2017), 5. ) . o .

14 Eba Yahya ibn Asim, Cennetu'r-rida, 1/110. 1,2 ,»;J\ & o V)w‘ J Al g :ﬂ Deme,é ki zorlukla

beraber bir ko[ay[zk vardir.” “Evet, dogrusu her gu;/ugun yﬂmnda bir, kolaylzk fvar .
15 Eba Yahya Tbn Asim, Cennetu'r-rida, 1/112. J' Byl ¥ W e v}.\u Q\J AT Jf i <.g\}
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ve elden bir nimet alind: ise bunda kendi kusurumuz olabilecegini tasavvur
etmeye dair Enfal stresi 53. ayet16 gibi pek ¢ok her bir surette yer almakta-
dir. Yukarida degindigimiz gibi bu, miiellife ait bir 6zellik degil, Islam telif

geleneginin genel bir karakteristigidir.

2.2. Hadisler

Eserin dikkat ¢eken diger bir 6zelligi, teselli maksatli ifadelerin mutlak
bir surette ilgili bir hadis ¢ergevesinde seyretmesidir. Eserdeki hadis yo-
gunlugu kimi zaman o derece artmaktadir ki muellifin teselli baglamindaki
hadisleri serh maksath bir telifte bulundugu fikrini uyandirmaktadir.

Umumiyet seklini alan kaht/kitlik gibi musibetlerde eziyet ¢eken ma-
sumlarin zararlarinin, niyetlerine gore ahirette telafi edilecegine,17 kiginin
Allal’a dua ederken talep ettigi seyleri hep yiksek tutmasinin giizelligi-
nel8 ve musibetlere karsi kusanilan takva zirhinin ancak ilimle mimkiin
olacaginal? dair hadisler buna 6rnek gosterilebilir. Miellif eserin baglami
cercevesinde maksadina uygun olacak sekilde hadislerle siklikla istishatta
bulunmaktadir. Hatta miellif bir 6nceki baglikta bahsettigimiz ayet alin-
tilarin1 ¢ogu zaman hadislerle teyit etmektedir. Bu suretle eser kimi za-
man, musibetler kargisinda tutunulmas: gereken tavri belirleyen ayetlerin
hadislerle tefsir edildigi rivayet tefsirine donismektedir. Eserde yer verilen
hadisler cogunlukla Muwatta, Sahibh-i Bubdri, Siinen-i Tirmizi gibi muteber

hadis kaynaklarindan nakledilmektedir. Hadis aktarimi konusunda sunu

juf ; 51145 SN O size istediginiz her seyi verdi. Allahin nimetlerini saymaya kalksaniz basa cika-
mazsiniz. Su bir gerpe/e ki insanoglu cok zalim, cok nankordur/

16 Ebt Yahya Ibn Asnn Cennetu'r-rida, 1/117. G 155, = o33 dl.s R ifu <k (.J MR
(.J; C»M a o‘; Mb “Bu bayle olmugstur; ciinkii Allah, bir top/uluga /uﬁez‘tzgz nimetini, onlar ken-
dilerini degl;tzrmedzkpe degistirmez ve Allah her seyi isitip bilmektedir.”

17 Eba Yahya Ibn Asim, Cennetu'r-ridi, 1/124. « Je i ooy S ns Her biri niyeti dizere diril-
tilecektir.”

18 Eba Yahya Ibn A51m Cennetur-rida, 1/134. aadly Al [.Ja&.!; (Eiad) & A5 a1 (.S.»l J!}u S
KIS sl LBy s all o & N Sizden biriniz dua ederken Allabim dilersen beni affet demesin;
istegini, diledigini yiiksek tutsun, kesin bir dille ifade etsin. Zira Allab'a verecegi hichir sey biiyik
gelmez.

19 Eba Yahya Ibn Asim, Cennetu'r-rids, 1/138. s35im wSalefy oll \.KLL»\‘ S W\ “Yemin ederim ki
Allabtan en cok sakinaniniz ve O'nun yasaklarin: en iyi bileniniz benim.”
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belirtmek gerekir ki Ibn Asim hadis naklederken uzun rivayet zincirlerini
cogu kez hazfetmigtir.

Eserin tahkikini yapip nesreden Cerrah, eserde atifta bulunulan ba21
hadisleri hadls kaynaklarmda bulamad1g1n1 behrtm1§t1r Ornegm ?3"‘ N
,,,\3 ) o P'@“ wu\ ,;\3 B3 (,4_.\ wﬂ\ 29, m)\ FG"‘ M\ PAppIeigpe B
3y wJ af .\7\}.‘\ \5 , .t.r\j Lot w-..s‘ﬁ\ hadisi hakkinda dlpnotta Bu hadisi bas-
vurdugum hadis kaynaklarmda bulamadim. diyerek not digmustir.20 Bizim
yaptigimiz aragtirmaya gore bu hadis ayni bire bir ayni lafizlarla Dani’nin
(0l. 444/1053) Siinen’inde?! ve Eba Nuaym el-Isfahani’nin (61. 430/1038)
Hilyetu'l-evliya2? adli eserinde ge¢mektedir. Hadis mealen s6yle demekte-
dir: Kzyamet ancak oyle bir vakit gelince kopar ki bes cocugu olan dért, dért gocu-
gu olan iig, ¢ cocugu olan iki, iki cocugu olan bir, bir cocugu olan da hig cocugum

olmayayds diye temenni eder.

2.3. Kaviller

Cennetu'r-rida ayet ve hadis diginda sahabe, tabitn, tebe-i tabiin gibi
seleften kimselere ait pek ¢ok gortise yer vermistir. Herhangi bir konu ele
alinirken bagkalarindan iktibas yapmak siradan bir uygulama olmasina rag-
men Ibn Asim’in eserinde mitkemmel bir alint1 estetigi ortaya koydugu soy-
lenebilir. Zira muellif konu baghg: cercevesinde zihninde tasarladigi amaca
dogru okuyucusunu yonlendirirken bunu ifadeye etki giicti katacak alinti-
larla yapar. Misliiman ferdin zihin diinyasinda son derece itibarl isimlerin
sozlerini tam zamaninda vermekle ikna glictinii artirmak ister. Miellifin bu
becerisini gosteren pek ¢ok 6rnege rastlamak mimkindar.

Bir musibetle elden ¢ikip gitmis ve geri donmesi de imkansiz hale gelmis
olan kayip nimetler vardir. Yahut basa gelmis ve 6miir boyu kalic1 bir hi-
viyet kazanmis nice felaketler vardir ki musibetzedenin “Bir giin bitecek.”
timidi kalmamigtir. Mellifin bu duruma diigmiis olan musibetzedelere yo-
nelik tavsiyeleri vardir. Her seyden 6nce son bulmayacak denilen musibet

diinyanin i¢inde ve 6mriin sinirlari dahilindedir. Oysaki diinya da 6miir

20 Eba Yahya ibn Asun, Cennetu’r-rida, 2/48.

21 Eba Amr Osman b. Said b. Osmén ed-Dani, es-Sunenu'l-viride fi'l-fiten, thk. Ridaullah b.
Muhammed (Riyad: Daru’l-Asime, 1416), 4/351 (No. 4389).

22 Eba Nuaym el-Isfahani, Hilyetwl-evliya (Misir: es-Saaade, 1974), 5/187.
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de sanildif: gibi baki degil sonludur. Tamamu gegici olanin bir kism1 nasil
kalict olabilir ki? Mevcut musibet diinya hayatinin bir parcas: olduguna
gore koca diinya dahi fani iken diinyanin bir cilvesi olan bu musibet kalict
olamaz. O halde musibete dugar olan kisinin idrak etmesi gereken asil hu-
sus diinya hayatinin faniligi olmalidir. Miellif bu meyanda s6zi tasavvuf
erbabi arasinda gokea sdylenen bir kavle getirir. Onlar soyle demektedir:
Mahrum birakmaktaki ihsani ancak siddik olanlar gorebilir.23 Bu s6z burada-
ki baglamindan koparildig: takdirde muamma bir ifadeye benzemektedir.
Fakat miellifin bu baglk altinda fani diinya vurgusundan sonra alintila-
dig1 bu kavil, Misliman vicdaninda oldukga ikna edici bir kanit halinde
agirlik kazanmaktadir. Bu kavle gore s6yle bir mana kastedilmektedir: Bir
daha geri dénisii olmayan bir mahrumiyete maruz kalan Misliman di-
sunmeli ki aslinda kendisine bir seyler verilmistir. Fani olan alinmig baki
olana tebdil edilmistir. Varligiyla kendisine zarar:1 olabilecek bir nimet el-
den alinmakla hakikatte daha biiytik bagka bir nimet ihsan edilmistir. Veren
Allah ihsaniyla verdigi gibi alirken de bir ihsan eseri olarak almaktadur.
Insan ciizi ilmiyle kendisi hakkinda neyin zararli neyin yararh olacagini
bilemez. Bu itibarla almak gibi goriinen sey aslinda bir vermektir. Allah’a
sadik olan ariflerin ancak kesfedebilecegi derin bir tefekkiriin eseri olan
bu kavil miiellifin tam da amacina uygun olarak burada zikredilmistir. Ibn
Asim maksadini pekistirecek bu kavli bir de biiyiik Abbasi sairi Buhturi’nin
(6l. 284/897) bir beytiyle de desteklemek ister.
SREIPAY] S5 SIAT i b i AP

Verilmeyerek mahrum bzm/ezldzgz;i );ey sm;a fverilef; ;éyden daha hayirls
olabilir.24 (Kamil)

Gorildigi gibi muellifin konu baglaminda yer verdigi kaviller gercek-
ten de maksadina tam uygun disen ifadelerdir. Bunlar okuyucusunu hedef-

ledigi manaya sevk etmek ve ikna giicini diri tutup pesinde siiriiklemek

23 Eba Yahya Tbn Asim, Cennetur-rida, 2/7.

24 Eba Yahya ibn Asim, Cennetu'r-rida, 2/7. Sairin divaninda bulamadigimiz bu beyit,
bir¢ok edebiyat kaynaginda Buhturi’ye nispet edilmistir. Bk. Ebt Manstr es-Sealebi, ez-Temsi/
ve'l-mubidara, thk. Abdilfettih Muhammed el-Hald (B.y.: ed-Daru’l-Arabiyye 1i'1-Kitab,
1981), 98; Ahmed b. Abdilvehhab el-Nuveyri, Nibdyetu'l-erab fi fununi’l-edeb (Kahire: Dar’ul-
Kutubi ve’l-Vesaik, 1423), 3/97.
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icin cezbedici pasajlardir. Miellifin siirlerden yaptig alintilar daha detayh
bir sekilde bir sonraki baglikta ele alinacaktr.

2.4. Siirler

Ayni zamanda bir sair olan Ibn Asim'in, Cenneriir-ridi adli eserinde
Arap edebiyatinin klasiklerine olan hakimiyetini gormekteyiz. Oldukea
sik bir sekilde siirlere yer veren muellif hemen hemen her baglamda ele
aldig1 konu hakkinda sairlerin siirlerine yer vererek okuyucuya keyif ver-
mek ister. Malum oldugu tizere boyle hacimli eserlerde ¢ogu kez eseri eli-
ne alan kimselerin sikilip esere tekrar baglamama ihtimali vardir. Bundan
otird muellifler eserlerini cazip kilacak edebi malzemelere bagvururlar. Bu
edebi vesilelerden en ¢ekici olani da kuskusuz giizel sdylenmis siirlerdir.
Cennetiir-rida'da o kadar ¢ok siir vardir ki25 sadece birkag tanesine yer ver-
mek yeterli olacaktir.

Ibn Asim bir surette elden ¢ikan nimetlerin bir giin geriye dénecegine
dair tavsiyelerde bulunmaktadir. Konuyu etraflica ele aldigi bu bélimde
okuyucusuna hi¢ ummadig1 yerden Allah’in ithsaninin gelebilecegini ve bu
ylizden kaderin tiirlii tirld sagirtmalarinin her an miimkiin oldugunu anlat-
mak istemektedir. Cahiliye sairi 'Adbad Ibn Kuray’a nispet edilen su siire
tam yerinde atifta bulunmugtur:

ik o QLI ST ST 5 QL i
k6 Ly 557 of elle Sl Y,

Malr toplayan kisi belki de onu hig yiyemeyecek olandr.

O malr yemek, belli mi olur belki de hi¢ toplamayana nasiptir.

Fakiri sakin hor gorme; belki de felek onun belini dogrultur; seni riikuya in-
dirir. 26 (Miinserih)

Ibn Asim'in eserinde bu denli siire vermesi onun bir meziyeti oldugu

gibi bu siirleri yerli yerince belagatli bir sekilde zamaninda zikretmesi de

25Tbn Asim'in eserinde siirlerine en ¢ok bagvurdugu sairler goyledir: Imru’l-Kays, Hassan
b. Sabit, Ebu’l-Atahiye, Ebt Firds, Miitenebbi, Eba Nuvas ve Ibnir-Rami. Eserde siirlerine
bagvurulan sairler tabi ki bunlarla sinirh degildir. Ancak diger sairlerden sadece bir ya da iki
kez alint1 yapilmigken bu sairlerin siirlerine defalarca yer vermesi muellifin daha ziyade Abbasi
dénemi Arap sairlerine ilgi duydugu kanaatini uyandirmaktadur.

26 Ebt Yahya Ibn Asim, Cemnetur-rida, 1/230. Ziyauddin Ibn@l-Esir, e/-Meselu's-sair fi
edebi’l-katibi vey sd’ir, thk. Ahmed el-Hafi (Kahire: Daru'n-Nahda ts.), 1/274.
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onun, edebi isluba ne derece hikim oldugunu ve elindeki edebi malzemeyi
de ne derece maharetle kullandigini géstermektedir denilebilir. Burada yer
verilecek diger bir 6rnek onun bu hiinerini daha belirgin bir sekilde goste-
recektir.

Miiellif heniiz gerceklesmedigi halde basa gelebilecegi korkusuyla olas:
musibetlerden kayg: duyma haline dair agti31 bir baslikta pek ¢ok sey soy-
lemistir. Mevzuyu dilin afetlerine getirerek insanin bagina asil bela getiren
seyin kimi zaman s6yledigi sozlerden kaynaklandigini ifade etmistir. Buna
gore ortada herhangi bir sey yokken gelecek zamandaki muhtemel teh-
likeleri distintp simdiden bir seyler séylemek yoktan yere basini belaya
sokmak anlamina gelmektedir. Ozellikle sosyal iligkilerde kiginin, simdilik
kendine zarari olmayan gahislar aleyhinde konusmasi, ileri geri ¢ikarimlar-
da bulunarak kurgularina kapilmas: vahim neticeler dogurabilir. Ibn Asim
tam da bu mesaj1 teyit edecek su siire yer vermistir:

NG el Sogs oy el 35 o ) S

Kisi, ayagimin tokezlemesi sebebiyle olmez de dil siirgmesi sebebiyle oliir. 27
(Tavil)

Cennetiir-riddmin son sureti telafisi miimkiin olmayan bedeni musi-
betlere dairdir. Yaghlik ve mizmin hastaliklar gibi geri dénisii olmayan
bedeni mesakkatler kargisinda tavsiyelerin siralandigi bu baglik altinda pek
ok siirle maksat teyit edilmek istenmistir.

Miiellife gore 6nce sunu bilmek gerekir ki musibetler ne olursa olsun
bu hayata adeta yapismus gibidir. Kisi 6rnegin, bir hastaliktan kurtulunca
hemen bagka bir hastalik pusuda onu bekler. Maddi bir sikintidan felaha
erince bagka bir darliga diser. Hicbir sey olmasa da eninde sonunda hayat
yolu iizerinde ihtiyarlik ve 6lim 6yle kdsede onu bekleyecektir. Dolayisiyla
musibet bir biitiin halinde zaten miizmin bir derttir. Mesela ihtiyarlik gel-

diginde artik hayattan genglik zamanindaki cosku dolu heyecanl ginleri

27 Ebt Yahya ibn Asnn, Cennetu'r-rida, 2/46. Ibn Abdiilberr en-Nemeri, Behcetiil-mecdlis ve
vnsi'l-miicalis ve sahzi’z-zahini ve'l-hicis, thk. Muhammed Mursi el-Huali (Beyrut: Daru’l-
Kutubi’l-ﬂmiyye, ts.), 1/88. Muhakkik siirin edebiyat kaynaklarinda Hz. Ali’ye nispet edil-
digini belirtmistir. Hakikaten de Hz. Ali'nin divanina bakildiginda beytin ona nispet edildigi
gortlmektedir. Bk. Ali b. Ebi Talib, Divinu Emiri’l-Mu'minin, thk. Abdiilaziz el-Keram (B.y.:
y.y., 1988), 160.
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beklememek gerekir. Oyle bir haletin zamani ge¢mistir ve lambanin feri
de sonmek tizeredir. Bunu kabullenmek gerekir. Bu hakikati destekleyen
ayetlere yer verdikten sonra miiellifin bagvurdugu diger deliller siirden ge-
tirilmektedir:

s Bl g 18] Doge M ol

/ Sl O 1 S g 23 Of 55 ot

Sayet ibtiyar kendinde bir dinglik hissediyorsa bu gizli 6liimiin habercisidir.

Giormez misin ki lambanin 15131 sénmeden az once daha da parlayiverir.28
(Miitekarib)

Hayat1 bir biitiin halinde gaz lambasina benzeten sair mriin son yillari-
nt da yagin bitmesiyle atesin sonmeye yliz tuttugu anlara tegbih etmektedir.
Fakat su var ki gaz lambasinin dibinde yag azalinca yahut fitilde tutusan
aleve tflenince sakin alev bir an daha da parlar. Fakat bu parlaklik soniisiin
bir alametidir. Onun gibi ihtiyarlikta birden canlanan umitler, tazelenen
yasama istedi, yeni yatirim ve atilim girisimleri, hayata daha da bir tutunma
hevesi, gencler gibi davranma arzusu saire gére hep lambadaki yagin son
damlalarina zavalli birer alamettir. Goraldugi Gzere sair ihtiyarhk gibi de-
vasiz bir derde derman aramakla beyhude ¢aligmaktansa vaziyeti kabullen-

menin daha makul olacag: gercegini bir sairin siiriyle ifade etmektedir.

3. Bir Hikdye Koleksiyonu Olarak Cennetiir-Rida
Giriste degindigimiz gibi Cenneti’r-rida teselli konulu hikéyeler kolek-
siyonculugunun bir halkasini tegkil etmektedir. Bu tiirden eserlerin hemen
hepsinde Araplar arasinda s6hret bulmus anekdotlar teselli baglaminda bir
araya getirilmektedir. Sunu belirtmek zorundayiz ki Cenneti'r-ridanin iki
kapag arasina giren pek ¢ok hikéye, bu sahanin kapsamlilig1 ile meshur eseri
el-ferac ba'des-siddenin tekrari mahiyetindedir.29 Dolayisiyla bu hikayeleri

burada zikretmekle yeni bir sey séylenmis olmayacaktir. Bu tarzda eserler-

28 Ebt Yahya Ibn Asim, Cennetur-rids, 3/8. Kaynaklarda siir, Eba Abdullah en-Nakkas
adinda birine nispet edilmektedir. Bk. Ahmed b. Yahya Ibn Fadlillah el-Umeri, Mesdliku'I-ebsir
f1 memaliki’l-emsir (Abudabi: el-Mecmau’s-Sekafi, 1423), 16/24.

29 Mellif eserinde bir yerde Tenthi’ye ait oldugunu belirttigi bir hikdyeyi aktarmigtir.
Bk. Eba Yahya Ibn Asim, Cennetur-rida, 1/239. Bunun disinda e~Ferac ba'de’s-siddet eserinden
yapilan ancak ismi verilmeyen pek ¢ok alint1 bulunmaktadr.
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de aligila gelmis olan Gslup sudur: Muellif cogunlukla sahislar1 ve yerleri
bilinen bir anekdotu 6nce anlatir. Daha sonra bunun icerisinden zesel/i ve
ibret dersleri ¢ikarir. Kisa bir 6rnek vermek gerekirse; miiellif Tbrahim b.
Edhem’in kendi bagindan gegen bir hadiseye yer verir. Bu hadise Allah’'in
rizki diledigine diledigi sekilde nasip edebilecegine dairdir:
g O I Bl i il Jand Uies ST 1Bl sl oy ) e Sow WS
et s LA (U ) sgate e o By O Jan B U5 et B i
ey e

“Ibrahim b. Edhemden goyle bir sey hikdye edilir: Bir giin birilerinin
yaninda misafir idim. Sofra getirildi. Birden bir karga sofraya inip ekmegi
kapip uguverdi. Sagkin bir sekilde kargay: izledim. Ekmegi ald: ileride bir
yerde elleri kelepgeli vaziyette bir adamin Gzerine dogru onu att1.”30

Miellif birgok eserde nakledilen bu hikaye tzerinden3! rizkin dogrudan
dolay: Allab’in inayetiyle verildigine dair bir ders vermek istemektedir. Kimi
zaman anlattif1 kissadan sonra miellif, Kur'an'in islubuna ittiba ederek,
Muhakkak ki bunda akil sabipleri icin ibretler vardir der.32 Eser bu yoniiyle
ozgin degildir. O halde hikayeler acisindan Cennetiir-ridd’y: seckin kilan
bagka bir seydir. O da muellifin kendi hayat tecriibelerini her bir suret so-
nunda yer alan hatimelerde aktarmasidir. Buna gore miellif s6yle bir yon-
tem izlemigtir. Her bir surette belirli bir konu ¢ercevesinde teselli amach
degerlendirmelerde bulunmakta ve hatimesinde de kendi hayatinda bu te-
sellileri nasil iglettigine dair 6rnekler sunmaktadir. Bu diger e/-Ferac konulu
eserlerde goriilmeyen bir 6zelliktir denilebilir. Burada bu 6rneklerden bir-
kag tanesine yer vermek gerekmektedir.

Bir amaca ulagsmak icin zihinde tasarlanan sebepler vardir ki insan
amaci ugruna bu sebepleri birer vesile bilerek onlara sarilir. Diger taraf-
tan hedefine ulagmak icin deger verdigi sebeplerin ortadan kalkmasiyla da
uzilir insanoglu. Halbuki Allah dilerse ser gibi goriinen sebeplerle hayir

maksadina ulagtirabilir. Olmaz denilen seyler onun kudretiyle bir anda hi¢

30 Eba Yahya Ibn Asun, Cennetu’r-rida, 1/257.

31 Nizamuddin en-Nisabari, Gardibu'I-Kur'an ve ragdibu'l-Furkin, thk. Zekeriyyad Umyerit (Beyrut:
Dﬁru’l—kutubi’l—ilmiyye, 1416), 1/99; Fahruddin er-Rézi, e-Tefsiru’l-kebir (Beyrut: Daru ihyﬁi’—
Turasi’l-Arabi, 1420), 1/201.

32 Ebt Yahya Ibn Asim, Cennetu'r-rida, 1/259.
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beklenmedik vesilelerle hasil oluverir. Bunlar musibetzede miimine teselli
verecek sarsilmaz hakikatler olarak Cenneti’r-ridida yerini almigtir. Ancak
bu tesellinin miimin vicdaninda tatmin edici érnekleri olmalidir. Iste bu 6r-
nekler bizzat Ibn Asim'in misahede ettigi yahut yakin tarihte gerceklestigi
hadiselerde gorinmektedir.

Girnata'nin batisinda yer alan bugiinki ismiyle Antequeranin valisi
Girnatali Miislimanlara dokunmamak igin bir anlagma yapmus fakat an-
lasmaya ihanet ederek Misliimanlarin hayvanlarini ele gegirmis oradaki
¢oban ve avcilart esir almigtir. Mislimanlara ait malvarliklariin ganimet
olarak onlarin eline ge¢mesi onlar: iizintiiye bogmustur. Goriinise gore bu
epey can stkici bir ihanettir. Halbuki yaganan bu hadise Allah’in onlardan
alacag: intikami tacil eden hayirli bir sekle doniismiistir. Tki Miisliman
komutan olan Ebu’l-Kéasim es-Serric ve Ebu’s-Stirar, Lucena ve Agujlar
denilen yerlesim yerlerinden saldirida bulunan diisman birliklerini takip
etmis ve esir alinan adam ve zaptedilen hayvanlar kadar ganimet elde et-
misglerdir. Daha sonra Antequera sehrine girerek pek ¢ok kisiyi 6ldtirmiisler
ve esir almiglardir. Diigman birliklerine pusular atmiglar onlardan intikam-
larini fazlasiyla almiglardir.33

Ibn Asim tarihi bir bilgi olarak da ele alinabilecek bu hadiseleri an-
latmadan 6nce kisa bir paragrafta miisebbebe zit gibi goriinen sebeplerle
Cenab-1 HakKk'in isleri ¢evirdigini ifade etmistir:

Les Ao bin sy lglined 31l Lot oy o Gl e 01 iy ) Ol
gy 5 AL Anadly W) ad) Al gla s wile ol dize

Maellif yukaridaki ifadeleriyle mealen soyle der: Alah dilerse mani ya-
hut zit gibi goriinen seylerle hayirlar viicuda getirir. Bunlar: biiyiik lituflarina
doniistiirebilir. Zira Onun kudreti her seye galebe eder ve Onun iradesi her seye
hiikiimrandr. Béylece muellif, imitsizlige diismeme dersi vermek istemek-
tedir. Yaganmig askeri bir bagar1 da bunun bir delili olarak zikredilmektedir.
Zira Hristiyanlarin ahdi bozup Misliimanlara kigiik bir zarar vermeleri
netice itibariyle onlara ¢cok daha fazla zarar vermelerine vesile olmustur.

Miiellifin sahit oldugu diger bir hadise ise babast Ebt Bekr Ibnii’l-

Asim’in bagindan gecmistir. Babasi donemin sultani ile arasinda olan hi-

33 Ebt Yahya Ibn Asim, Cennetu'r-rida, 2/285.
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laftan dolayr uzun stre hapiste kalmistir. Olduk¢a geng oldugu anlasilan
814/1412 yilinda hapse giren babasina bir mektup gondermistir. Bu mek-
tupta bazi kimselerin kendisine yardim edeceginden bahsetmis ve bunlar
hakkinda istisare etmek istemistir. Babasi bu mektupta tam bir celadet eseri
gostermis ve ogluna soyle diyerek metanet ve tevekkiil dersi vermigtir:
Tl b pod b Al aally cndy ol b on g8 ) s e e 2 il Y 0T B ool
sn Uy gy o] 5515 Ao e oy \guaty ol Bl Al 4 gy OF o) Y1 il s o (2l
15 oie oo oy Al oy o eudomg Al 1525 Oy ¢ > o 193555 OF ad c(sllgy ol (sly (2
lpally slaldl r b UT Lo b Yy Bl o 2 03 o ol e ly U alllgy sl

“Muradim bu tiir seylere iltifat etmemendir. Allah’in ihsan: ile bu tir
seylere muhtag degilim. Tim yeryiizii bir araya gelse benim buradaki siire-
mi bir an artirmak ya da azaltmak isteseler buna giicleri yetmez. Ben buna
tam iman etmisim. Sen benim evladimsin ve benim gibi olmalisin. Benim
dinim tizerine olman ve Allah dilediyse o bir kurtulug ihsan edinceye kadar
sadece O’na giivenmen gerekir. Yemin olsun ki oglum ben bu diinyada hig-
bir seyden rencide olmus degilim. Maruz kaldigim zorluk ve sikintidan da
higbir seyi kafaya takmiyorum.”34

Gorildigl gibi muellif burada kendi ailesinin bagina gelen bir hapis
musibeti kargisinda babasinin mektubunu eserine almigtir. Modern ro-
manda kabul géren ve artik kurgusal eserlerde anlatiya renk ve derinlik
kazandirdigr diistiniilen mektup yonteminin yiizyillar 6nce bu surette Ibn
Asim'in eserinde de bagvuruldugu goriilmektedir.

Ibn Asim eserinde yer yer gordiigii riiyalara da yer vermektedir. Bir ke-
resinde miellif riiyasinda Ebt ishak es-Satibi’yi gormistir. Sekil ve se-
mailini ayrintili bir gekilde anlattig: rityasinda Ebt Ishak’tan kendisine bir
tavsiyede bulunmasini rica etmistir. Ebt Ishak kendisine soyle demistir:
Allah’a karsi takva sahibi ol ve ondan kork.35

4. Tarihi Vesika Olarak Cennetiir-Rida
Yukarida da degindigimiz gibi Ibn Asim'in bu eseri bir acidan bakl-
diginda tarihi verilerle dolu bir kaynak kitap oldugu belirtilebilir. Hatta

34 Eba Yahya Ibn Asim, Cennetur-rida, 2/204.
35 Ebt Yahya ibn Asnn, Cennetu’r-rida, 1/142.
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muellifin eserinde gecen tarihi ve biyografik veriler kendinden sonra gelen
Arap tarihgileri ve biyografi yazarlarina kaynaklik ettigi s6ylenebilir.36 Yal-
niz su var ki miellif bu tarihi verileri de amaci olan teselli ve irgat baglamin-
da kullanmak istemektedir. Tarihi vakialari serdederken kullandig: dilin bir
tarih¢iden ziyade vaiz dili oldugu ifade edilebilir.

Ibn Asim Miisliimanlarin bagina gelebilecek maddi musibetlerden bah-
sederken birden konuyu daha buyiik ve daha tehlikeli olan diger bir musibete
cevirir. Dini musibetler en buyiik musibetlerdir. Bunlarin igerisinde 6rnek
olarak mdellifin kendi zamaninda ¢ok yaygin olarak gérdigi dini musibet
ise faizdir. Miellif burada faizden bahsederken bu zamanda maigetini temin
etmek icin faize bulagmayan kalmad: diyerek serzeniste bulunur. Faiz islemi
o tarihlerde kendisini sahte karigtirilmig beyaz altin alig verisinde gosteri-
yordu. Yapilan bu iglem i¢in ndziletun kebira (biiylik musibet) diyen miellife
gore umumi bir bela haline gelen faizin bu tirlistiniin serrinden selamette
kalabilmis kimse yoktu. & byl \is 3 e bns (BINy “Sanmayorum ki bu vatanda
bundan kurtulmus kimse olsun.” diyerek faizin yayginhgindan sikayet ediyordu.
Hatta bu miinasebetle bir hadise de yer verir. Eba Hiireyreden nakledildigine
gore Hz. Peygamber (a.s.m.) soyle demistir:

ol oo U AlSTL I a1 B SgdsT AUIB 1B 1 JB LN b 1 ST o W e ST

“Opyle bir zaman gelir ki insanlar faiz yer. Dediler ki insanlarin tamam: da
m1? Dedi ki: Evet. Onu yememis olana bile tozu bulasacaktir.”37

Miiellif bu hadisin manasinin tam da o zamanda —sikke- seklindeki pa-
rada tahakkuk ettigini bildirir.38

Miiellif dinyevi musibetler arasinda 852 yilinda Girnatanin dogusunu
istila eden cekirge afetinden de bahseder. Bu istilanin zarar1 bir sonraki yil

ortaya ¢ikmistir. Tim Girnatalilar bir araya gelerek el birligiyle bu istila ile

36 Kisaca el-Makkari (61. 1041/1632) olarak bilinen Ebi’l-Abbas Sihabtiddin Ahmed b. Mu-
hammed b. Ahmed el-Kuresi, Nefhu't-tib min gusni’l-Endeliisir-ratib ve zikru veziriha Lisinid-
din Ibni’l-Hatib ve Ezhariir-riyaz fi ahbari Tyiz adli eserlerinde zaman zaman Ibn Asim'in
bu eserinden oldugu gibi iktibasta bulunmugtur. Bk. Makkari, Ezharu’r-riyad, thk. Mustafa
es-Seka, Ibrahim el-Ibari, Abdiilhafiz Celebi vd. (Kahire: Matbaatu Lecnetit-Te’lif, 1939),
1/53-55.

37Eba Abdillih Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani Ahmed b. Hanbel, e/~
Miisned, ngr. Suayb Arnavit (Beyrut: Muessesetu’r-Risale, 2001), 16/258 (No. 10410).

38 Ebt Yahya Ibn Asim, Cennetu'r-rida, 1/218.
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miucadele etmeye caligsa da neticede aciz kalmiglardir. Cekirgelerin tahil
bahgelerindeki ekinlere ylesine saldirdiklarini goriince bunun helak et-
mekle gorevli semavi bir ikdb/ceza oldugunu digtinmuslerdir. Bu ¢ekirge-
lerin Allah’'in askerlerinden birer asker olduklarini kanaatine varmiglardur.
Bugiinki isimleriyle Guadix, Baza, Vera, Armufia de Almanzora yerlesim
yerlerine ait vadilerdeki tarla sahipleri ¢ekirgelerin istilasini durdurmak i¢in
ellerinden ne gelirse yapmuglardi. Fakat neticede hayvanlarin bitki adina
yesil her ne varsa yiyip bitirmesini ¢aresizce izlemekten bagka bir sey kal-
mamistt. Burada muellif halkin ¢ekirge ile miicadele etmek i¢in yapip et-
tiklerini ayrintih bir sekilde anlatmaktadir.39

Nasrilerin iktidar ¢ekigsmelerine taniklik eden miiellif, Kastilya Kralli-
g1 ile anlagarak Girnatada iktidar kisa siireligine ele geciren IV. Yusuf’un
(Ebu’l-Haccac) kafirler (Kastilyalilar) ile bir olup tahta ge¢mesini siddet-
le elestirmektedir. Tkinci Siret’in Hatimesinde musibetlerin ortadan kalk-
masinin ancak ve ancak Allah’tan gelecek eltaf~1 rabbaniyye ile mimkin
oldugunu belirtmektedir. Ona goére bu liitfun gelmesi ise Miisliimanlarin
kafirlerin boyundurugu altina girmesinden ve sirk devletine teslim olmala-
rindan uzak durmalariyla miimkin olabilecektir. Muellif s6zi IV. Yusuf’a
getirmektedir. Masliimanlarin kafirlerle igbirligi yaparak kendi devletleri-
nin hikimine kars1 bir darbede bulunmasinin mezkdr rabbani litfa mani
oldugunu ifade etmek istemektedir. IV. Yusuf’un Hristiyanlardan gelecek
bir yardimla Mislimanlara nusret getirecegi iddiasinin zayifligini dile ge-
tirmek istemigtir.40

Ibn Asim'in eserinde tarihi verileri ibret amaciyla vermeye calistigindan
bahsedilmisti. Bu itibarla muellif Cenneti’r-ridida kelimenin tam anla-
muyla bir 6gretici tarih yazicisidir. Tam kita Avrupa’sint titreten Misliman
Araplarin bir yarimadanin kiy: seridine (Girnata/Granada) siginmig hale
gelmesine neden olan hatalar zincirinin halkalarini tek tek ele almak is-
temektedir. Bu hatalardan birisi olarak gordigi faizin yayginlagmasina ek
olarak hakimiyet miicadelelerini de zikreder. Hatta miiellifin bu husustaki
tahlillerine kendinden sonra gelen pek ¢ok tarih¢inin de atifta bulundugu

39 Eba Yahya ibn A51m, Cennetu’r-rida, 218.
40 Eba Yahya ibn Asnn, Cennetu’r-rida, 299.
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bilinmektedir. Ornegin Makkari, Ibn Asim'im su ciimlelerini alintilayarak
¢okiisiin ana nedenini ortaya koymaya caligmistur:
S 55 el e Ll OF o o said) Solol) ol cioseaiall folsd Tined g
Gnalo 159 Lgele Islsis o5 Doy Jilin Sl on Iy oy Dl gl 6 Ipiamy o LU ol
MVl el BBV 5By 3 sy OVl LY (S V) Ly
“Her kim yazil tarih kitaplari ve sultanlarin dilden dile aktarilan haber-
lerini miitalaa ederse gorecektir ki Hristiyanlar —Allah hak ile yeksan eyle-
sin onlari- ancak ve ancak Miusliimanlar arasinda hilaf ve ihtilaflar ortaya
cikarabildikleri zaman onlardan intikamlarini alabilmigler ve bu ihtilaflar-
dan sonra ancak yarimadada evler, diyarlar harap etmisler, memleketler ve

sehirler istila edebilmiglerdir.”41

5. Miisliiman Olmayan Felsefeci vb. Gériislerine Yer Vermesi

Ibn Asim eserinde sadece Miisliimanlardan degil Islam éncesi Yunan
felsefesinin dahilerinden de alintilar yapmaktadir. Ornegin bir surette
insanin kalbini maddi seylere baglamamasina dair tavsiyeleri serdeder-
ken Sokratese (6. m.6. 399) sorulan bir soruya ve cevabina séyle yer ve-
rir: “Sokrates'e sorarlar: Neden hig tizilmiiyorsun? $6yle cevap verir:¥ ¥
wle asp wuis 13} L 31 Kaybettigim zaman tziilecegim higbir seyi edinmeye
calismiyorum.”42

Yine diinya malinin sanildiginin aksine huzursuzluk ve keder sebebi ol-
duguna dair Soktates’in su s6ziini aktarir: «Seses &5 280 166 0l=Y1 ¢ o 223
Mal hiiziin kaynagidsr. Mal azaltin ki dertleriniz azalsin.*3 Bir bagka bag-
lamda da Sokratese Iskender sorar: Kimlerden sakinmam gerekir? Sokrates
soyle cevap verir: «Buasl dus ooy slasl Sa wDiismanlarinin hilesinden dostla-
rimin ise gekememezliklerinden. 44

Eserde Soktares’in talebesi olan Platon'un (6. m.5. 347) bir soziinden

de bahsedilmektedir. Aklin biiyiik bir nimet olduguna dair a¢ti1 bahiste

41 Makkari, Ezhdru’r-riyad, 1/50.

42 Eba Yahya ibn Asnn, Cennetu'r-rida, 2/8.

43 Eba Yahya ibn A51m, Cennetu'r-rida, 1/207.
44 Eba Yahya ibn Asnn, Cennetu’r-rida, 1/273.
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Platon’un su s6zl aktarilmigtir: Jex)) Loz L) a3, 1S5 Jae)l Loy L) dlad |S7
Her fazilet akildan, her rezalet de cehaletten cikar#>

Miiellif bir kez de adin1 agik¢a zikretmeden “Hikmet ehlinin biri soyle
soylemistir.” diyerek kaynaklarda Aristotelese (6. m.o6. 322) nispet edilen46
$U SOZ€ yer Vermistir: s aal & Jaly (obs ad o \Gurbette zenginlik va-
tandr. Fakir ise kendi ahalisi arasinda bile gurbettedir.#7

Ibn Asim sadece Yunan filozoflarindan degil Sasani Devleti’nin kuru-
cusu I. Erdesir’in (6. 242) kendinden sonraki Krallara hitaben soyledigi bir
nutkuna da yer vermektedir:
bk 22 (Shamth 4 ity abigliy ol 2lys ) WSU alend) 550 (Sl ST L, O
Ry (il oty sk 155 5 e Sl Sl pll B kot gy Osledll e UL

Llall siomg e Mg Wb dlaw s

Metin mealen séyle demektedir: Sizin hakkinizda en ¢ok korktugum
sey sefil/dusiik ayarl kimselerin din konusunda derinlesip fakih konuma
yikselmeleridir. Sizde de devletin giiciine giivenip dine kars: gevseklik gos-
termenizdir. Daha sonra siz halka kars: sert ve zorbaca davrandiginiz za-
manda onlar bu sefer halkin nazarinda muteber hale gelirler ve siz halkin

nazarinda kiglik duruma digersiniz.”48

Sonug

Cennetiir-rida Islam tarihinde Miisliman timmetin bagina gelen en bii-
yiik felaketlerden biri olan Endilisin Hristiyanlarin eline diigmesinin son
yillarinda kaleme alinmistir. Kudisin Hagli ordulariyla isgali ve Mogol
istilasiyla Abbasi hilafetinin yikilmas: gibi Misliman onurunu derin bir
yarayla yaralayan felaketlerden daha buyiiktir. Zira Kudiis daha sonra tek-
rar Eyylibi ordulariyla geri alinmig ve Mogol istilas: son bulmugtur. Ancak
Endiiliis yaklagik sekiz asirlik bir Islam hakimiyetinden sonra Hristiyan
diinyaya teslim olmus ve dyle de kalmustir. Reconquista denilen projenin

basarili olmasinda ve milyonlarca Miislimanin Iber Yarimadas'ndan adeta

45 Eba Yahya Ibn Asim, Cennetu'r-rida, 3/45.

46 Eba Umar Ibn Abdirabbih, el-Ikdul~ferid (Beyrut: Déru’l-Kutubi’l-ﬂmiyye, 1404)
2/351.

47 Eba Yahya ibn A51m, Cennetu'r-rida, 1/197.

48 Eba Yahya ibn Asnn, Cennetu’r-rida, 1/190.
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yaka paca kovulmasina giden yolda hisranin kilometre taglarini okudugu-
muz Cennetiir-ridinin Misliman okuyucuya s6yleyecegi ¢ok sey vardir.
Musibetler karsisinda teselli vermek asil amaci olan eser 6nemli bir 6zeles-
tiri kaynagidir da. Nasil olur da sekiz asirlik Islam hakimiyeti miistahkem
bir hale gelemeyip her seyiyle silinir? Edebiyati, mimarisi, kaligrafisi, giyim
kusam1 vb. her seyiyle klasiklesen ve yarimadaya kazinan bir Endilis mede-
niyeti hangi hata ve ihmallerin sonucu Ispanya’ya déniigmiistiir> Cennetii'r-
ridd’y1 hart harf aragtirilmaya deger kilan iste bu yonleri olmalidir. Miellif
Ibn Asim bu sorulara eseriyle satir aralarinda, suret hatimelerinde cevaplar
vermeye ¢alisiyor. Misliimanlarin Endilis’teki son nefesi olan Girnata’y:
da elveda diyemeden teslim ediglerine giden yolun az 6ncesinde durup
geemise ve gelecege bakiyor. Biz bu hale nasil distik sorusunun cevabini
vermeye ¢alisirken kendinden sonraki tim Misliman kusaklarin kulagina
bir seyler fisildamak istiyor: Geginmeyi 6grenin. Cennetii’r-rida bilimsel s1-
nirliliklardan dolay: aslinda bir makale diizeyinde degil daha kapsamli bir
calismay: hak etmektedir. Her bir suret sonunda yer alan hatimelerde do-
neme iligkin pek ¢ok tarihi malzeme ayrintili bir halde bulunmaktadir ve bu
bilgiler genel olarak Islam, 6zelde ise Endiiliis tarihgilerinin tevecciihiinii
beklemektedir. Diger taraftan eser musibete dugar olmus yahut ¢evresinde-
kilerin yasadig1 olumsuzluklarla yikilmig kimseler basta olmak tizere tim
insanliga manevi toparlanma sunabilecek ibret dolu ders, yorum ve tavsi-
yelerle doludur. Bunlardan ¢agin anlayisina minasip olanlarinin segilerek,
gerekli goriilmeyenlerin birakilmas: suretiyle gayet faydali bir teselli seckisi
derlenebilir. Cennetiir-rididan ¢ikarihp tercimesinin yapilacagi boyle bir

seckinin Turk okuruna sunulmas: bu ¢aligmanin bir tavsiyesidir.
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ibn Sina Mantiginda Kavram
Oz: Bu ¢alismada Tbn Sina Mantig1 agisindan kavramin ne oldugunu ince-
lemeye calistik. Kavramin neligini degisik yonleriyle gormeyi denedik. Ik
olarak kavramin Mantik bilimindeki 6nemini veya yerini ele aldik. Bunun
sonrasinda kavramin mertebelerini, s6z konusu ettik. Yani tanimsal ve betim-
sel sozlerin gergeklestirdigi kavram tarzlarini inceledik. Bununla ilgili olarak
tanim ve betimi olugturan 6zsel ve ilineksel yiiklemlerin nelik agisindan olan
durumlarini irdeledik. Bunun ardindan ilk iki baglik altinda kavram, tanim ve
nelik arasindaki mantiksal bagintilar1 gdstermeye ¢alistik. Burada bu ti¢tintin
bir yonden bir ve ayni olduklarmin ispatlarini vermeye ¢alistik. Caligmanin
besinci baghginda hem ilk dort bagliktaki icerigi dikkate alarak hem de yeni
bir igerigi s6z konusu ederek kavramin, nasil bir yénden varlik ve neligin bir
birligi oldugunu ispatlamaya calistik. Aragtirmanin altinci baghginda 6zsel
bilimsel sorulari, bunlarin igerisinde yer alip kavrami soranlarini ve ayrica
kavramin aragtirilmasinda sorularin siralamasini ele aldik. Burada ayrica kav-
ramin ancak var olan bir seyin 6ziniin tanimlanmastyla olabilecegini kisaca
ispatlamaya ¢aba gosterdik. Yedinci ve sekizinci bagliklar altinda ise kavrami

bilgi ve yarginin bir tarz ilkesi olarak s6z konusu ettik.
Anahtar Kelimeler: Islam Felsefesi, Ibn Sin, Kavram, Tanim, Nelik

The Concept in Ibn Sina’s Logic

Abstract: This study examines what is concept in terms of the Logic of Ibn Si-
na. We tried to observe the quiddity of concept with its different aspects. First-
ly, we addressed the significance or place of concept within the science of Log-
ic. Then, we dealt with the levels of concept. In order words, we examined the
types of concepts created by definitional or descriptive words. In this regard, we
studied the status essential and accidental attributes which create the definition
and description in terms of quiddity. We continued with the logical connections
among concept, definition and quiddity under the first two headings. Here, we
tried to prove that these three are the same and identical from an aspect. In the
fifth chapter of this study, we tried to demonstrate how concept is the same
with existence and quiddity from an aspect considering the content within the
first four chapters and by addressing a new content. In the sixth chapter, we ad-
dressed the essential scientific questions, the ones about concept among these
questions and the order of questions when studying concept. We exerted effort
to briefly prove that the concept can be only by defining the essence of some-
thing that exists. In the seventh and eight chapters, we addressed the concept as
a type of principle of knowledge and judgment.

Keywords: Islamic Philosophy, Ibn Sina, Concept, Definition, Quiddity
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iBN SINA MANTIGINDA KAVRAM

Girig!

Bu ¢alismada bilim ve felsefe tarihinin felsefi bir dizgeye sahip 6nemli
bir filozof ve bilim insani olan Ibn Sin&’nin Mantigindaki ‘kavram’ kavra-
mu1 hakkinda ayrintili olarak bir inceleme yapmayi hedefliyoruz. Ibn Sina
(980/81-1037) Islam Orta Cagrnda yasamus, genis ve sistemli felsefesiy-
le hem Islam diigiincesi kapsaminda felsefe, kelim ve tasavvuf disiince-
lerini hem de Avrupa felsefesini derinden etkilemistir.2 Bagka bir deyis-
le Ibn Sin&'nin felsefe ve tibba muazzam bir katkis: olmugtur.3 Ibn Sina,
Aristoteles’in (m.o6. 384-322) kurucusu oldugu Mantigin Farabi tarafin-
dan Arapcada kurulmus halini gelistirmistir.4 O, kendi Mantik ¢alisma-
st i¢in Aristoteles ve yorumcularinin Arapcaya terciime edilen eserleri ile
Farabi'nin eserlerini her zaman géz 6niinde tutmustur.5 Ayrica Ibn Sina

bir yonden Aristoteles felsefesinin bir yorumcusudur.6 Yine onun felsefi bir

1 Bu makale, “Ibn Sini Felsefesinde Varlik ve Mahiyet Iliskisi” adli doktora tezimizden
tretilmigtir. Bununla birlikte ‘Giris’” kismu, biitlintiyle yeni olarak yazilmistir. Ayrica makale,
belirtilen ¢alismanin herhangi bir boliimiinden dogrudan olugturulmayip ‘kavram’ile ilgili ifa-
delerin -kaynaklarina gidilerek- gozden gegirilip toparlanmastyla yeniden yazilmigtir. Ayrica
caligmaya, Ibn Sina ile ilgili birgok yeni ifade eklenmistir. Yine daha fazla olarak Farabi Man-
tig1 ile kargilagtirmalarin yapilmas: da yeni olmustur.

2 Bekir Karliga, “Ibn Sina”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isiam Ansiklopedisi (Erigim 15 Ocak
2021); Ali Durusoy, “Ibn Sin&da Vehim Kavrami ve Islam Felsefesinin Diyalektigi”, M.U.
Lahiyat Fakiiltesi Dergisi 28/1 (2005), 126.

3 Roy Jackson, Islam Felsefesi, gev. Atilla Alan (Istanbul: Litera Yaymncilik, 2017), 88;
Ibrahim Hakk: Aydin, “Filozof Ibn Sina ve Modern Norolojik Bilimler”, Azatirk Universitesi
fldbiyat Futiiltesi Dergisi 11 (1993), 468-473.

4 Ali Durusoy, “Mantik Tarihinde Bir Doniim Noktast: Bagdat”, Uluslararas: Isiam
Medeniyetinde Bagdat Sempozyumu (Istanbul: Baglarbag: Kiiltir Merkezi), 10, 14; Ali Duru-
soy, “Ibn Riigd Felsefesinde Mantik Biliminin Yeri”, Yakin Dogu Universitesi Islam Tetkikleri
Merkezi Dergisi, 4/2 (Aralik 2018), 94. Durusoy’a gére Aristoteles’in kurmus oldugu mantig:
Ibn Sina mitkemmel hale getirmistir, bkz. Ali Durusoy, “Nigin Mantik”, Yakin Dogu Univer-
sitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/1 (2020), 204, 206. Ayrica bkz. Ali Durusoy, “Aristoteles‘ten
Gazzali'ye Klasik Mantikta Anlam Kurami”, M.U. iléhiyat Fakiiltesi Dergisi, 28/1 (2005), 37;
Ali Durusoy, “Mantik ve Mantik Tarihi Uzerine Bir Degerlendirme”, Islimi Ilimler Dergisi,
5/2(2010),15. Yine bkz. Ali Sedad, Mizanu'l-Ukil fi'l-Mantik ve’l-Usil’, haz. Ibrahim Capak-
Harun Kuglu-Metin Aydin (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi Yayinlari,
2015),118.

5 Ali Durusoy, “Ibn Sina Mantiginin Temel Yapist”, Uluslararast Ibn Sina Sempozyumu, (Istan-
bul: Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Kiltir A.S. Yayinlari, 2008), 168; Durusoy, “Ni¢in Man-
tk”, 201, 204.

6 Ali Durusoy, “Ibn Riigd‘iin Aristoteles Ingasinda Farabi ve Ibni Sina‘nin Katkilart”, Dogu-Baz:
liskisinin Entelektitel Boyutu Ibn Riisd’ii Yeniden Diisiinmek 1. Cilt (Sivas: Asitan Yaymcilik,
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dizge yaratma girisimi Aristoteles Mantig1 temelinde gergeklesmistir.7 Ibn
Sind Mantiginin temelini kavram ve yarg: ayrimi olusturmaktadir.8 Bagka
bir deyigle kavram (fasavvur) ve yarg: (tasdik) Ibn Sin®’nin tim mantik
caligmalarini belirleyen iki temel kavramdir.? Bu aragtirmada yalnizca ‘kav-
ram’ hakkindaki ayrintiy1 s6z konusu etmeye ¢aligacagiz. Bu ¢alismanin bu
konudaki aragtirmalaral0 bir katk: olarak degerlendirilmesi uygun olacak-

tir.

1. Kavramin Mantiktaki Yeri

Ibn Sina es-Sifi/el-Burhan adli eserinin ilk faslinda Burhdn Sanatinin
amacinin ne oldugunu inceler ve bu fashin daha ilk ctimlesinde bilgiyi (/)
kavram (fasavour)1l ve yarg: (tasdik) olarak ikiye ayirir.12 Ibn Sind'ya gore
bu kitabin (e/-Burhin) amaci, kesin yargi (er-tasdikiil-yakini) ve gergek
kavrami (et-tasavvuru’l-hakiki) gergeklestiren yollar1 vermedir.13 Bagka
bir deyisle bu kitap, bir kiyasin terimleri kilindiginda o kiyasin kesin, yani
burhiani kiyas: gergeklestiren maddeleri ve bir tanimin pargalar: kilindigin-

da o tanimin tam kavrami (zasavovur) gergeklestiren maddeleri verendir.14

2009), 283.

7 Dimitri Gutas, I6n Sind’nin Mirast, gev. M. Ciineyt Kaya (Istanbul: Klasik, 2004), 35; M. Cii-
neyt Kaya, “ Peygamberin Yasa Koyuculugu’: Ibn Sind’nin Ameli Felsefe Tasavvuruna Bir Girig
Denemesi”, Divin Disiplinleraras: Calismalar Dergisi, 14/2 (2009), 57.

8 Durusoy, “Mantik ve Mantik Tarihi Uzerine Bir Degerlendirme”, 15; ayrica bkz. Abdulkuddias
Bingol, “Ibn-i Sin#'da Mantiki Mahiyet ve Bilinmesi”, Atatiirk Kiiltiir, Dil ve Tarih Yiiksek Ku-
rumu Atatiirk Kiiltiir Merkez Yayimz, 42 (Eylil 1985), 140.

9 Ali Durusoy, “Ibn Sin&’nin Klasik Mantiga Katkilar1”, Isiim Felsefesinin Sorunlart, ed. Mehmet
Vural (Ankara: Elis Yayinlari, 2003), 186.

10 Hidayet Peker, “Ibn Sina’nin Kavram Anlayisr”, Uludag Universitesi Ilabiyat Fakiiltesi, 10/1
(2001), 165-176; Hidayet Peker, [én Sina Epistemolojisi (Bursa: Emin Yayinlari, 2011), 93-110;
Hac1 Kaya, 1bn Sina'da Bilimsel Kanitlama Teorisi (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bi-
limler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2013), 15-124; M. Naci Bolay, Farabi ve Ibni Sina'da Kavram
Anlayis: (Ankara: Milli Egitim Bakanlig Yayinlari, 1990); Abdulkuddis Bingdl, “Ibn-i Sindda
Mantiki Mahiyet ve Bilinmesi”.

11 “Tasavvur'un ‘kavram’ ve ‘tasdik’in ‘yarg:s’ olarak gevrilmesinde ayrica bkz. Ali Durusoy, Ornek
Ceviri ve Metinlerle Mantiga Giris (Istanbul: M.U. Tlahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2008),
150, 188.

121bn Sina, es-Sifi/el-Burhan, thk. Ebu’l-Ald Afifi (Kahire: el-Heyeti’l-Amme li-Suuni’l-
Matabii el-Emiriyye, 1965), 51; krs. Ibn Sina, IL Analititler, cev. Omer Tiirker (Istanbul: Litera
Yayincilik, 2006), 1.

13 Tbn Sina, es-Sifi/el-Burhin, 53; krs. bn Sina, II. Analitikler, 3.

14 Tbn Sina, e5-Sifi/el-Burkdn, 53; krs. Ibn Sina, II. Analitikler, 3.
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iBN SINA MANTIGINDA KAVRAM

Bu nedenle o, gercekte hem Burhdn hem tanim kitabidir.15 Ibn Sina’ya gore
bu kitabin faydas: bizi, bize faydas: olan kesin bilgilere ve gercek kavramla-
ra ve hatta Mantig1 kullanmaya ve hem nazari hem ameli bilimleri onunla
olemeye bagladigimizda bizim i¢in zorunlu (ez-zarGriyye: diger bilimler
i¢in konu, sorular ve burhdnlarin kendilerinden olustugu kabul edilmis il-
keler16) olana ulagtirmasidir.17 Boylece agiktir ki Ibn Sind’nin e5-$ifi adls
eserinin Mantik kisminda gergek kavrami veya tam kavrami ve kesin yargiy1
gergeklestiren yollar: 6greten kisim, e/-Burhin adli kitaptir. Tam kavrami,
tam tanim gerceklestirdigi i¢in Ibn Sina bu kitabi Burhdn kitabi olmanin
yaninda tanim kitab1 olarak da gérmektedir.

Ibn Sina es-Sifi/el-Medhal adli kitabinda da Mantik Biliminin (i/m)
gayesinin ne oldugunu belirtir. Buna gére Mantik Biliminin gayesi zihne
yalnizca su iki seyin bilgisini (mdrifet) vermesidir: Birincisi, insanin, kavra-
mi (tasavour) gergeklestiren (miikiu’) s6ziin seyin oziinin (zdf) gercekligi-
ni (hakikat) tarif etmesi icin nasil olmasi gerektigini bilmesidir.18 Kavrami
gerceklestiren sozden kastedilen, tam tanimdir. Bu tarz séziin nasil olmas:
gerektigini ele alan, Burhin Sanatidir. Ibn Sind’ya gére ayrica insanin, so-
zlin, kendisiyle, 6ziin gergekligine ulagilmasa bile ona delalet etmesi igin
nasil olmasi gerektigini bilmesidir. Yine insanin, sézlin, yapamadig: halde
seyin 6zind hayal ettirmesi hélinde nasil bozuk oldugunu ve nigin boyle
oldugunu ve son olarak tim bu degisik tarzda olan sézler arasindaki ay-
rimlarin neler oldugunu bilmesidir. Ikincisi ise, insanin, yargiyr (tasdik)
gerceklestiren séziin gergek anlamda kesin ve ¢elismesi imkénsiz bir yargi
gerceklestirmesi i¢in nasil oldugunu bilmesidir.19 Bu bilginin incelendigi

yer de yukarida da belirttigimiz tizere Burhin Sanatidir. Ibn Sina ayni say-

15 Ibn Sina, es-Sifi/el-Burbin, 53; krs. Ibn Sina, I Analitikler, 3.

16 Bu agiklama icin bkz. Tbn Sina, Metafizik I, gev. Ekrem Demirli-Omer Tirker (Istan-
bul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2014), 14; krs. Ibn Sina, es-Sifi/el-Ilahiyyat,
thk. Said Zayed-el-Eb Kanevati (Kahire: el-Hey'eti’l-Amme li-Suuni’l-Matabii el-Emiriyye,
1960), 5.

17 {bn Sina, es-Sifi/el-Burhin, 53; krs. 1bn Sina, II. Analitikler, 3.

18ibn Sina, es-Sifa/el-Medhal, thk. G. C. Anawati, Mahmud Hudayri, Fuid el-Ehvani
(Kahire: Matbaati’l Emiriyye, 1952, 18; Ibn Sina, Mantiga Girig, gev. Omer Tiirker (Istanbul:
Litera Yayincilik, 2006), 12.

19 Ibn Sina, Mantiga Giris, 12; krs. Ibn Sina, es-Sifa/el-Medhal, 18.
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fada yargi olugturan soziin diger tarzlarini da s6z konusu eder.20 Tbn Sina
el-Isarit ve't-Tenbihat adli eserinin Mantik kisminin Ikinci Nehic’'inde in-
celedigi ‘bes tekil lafiz, tanim ve betim’ konusunu sonlandirip 6nerme ko-
nusuna gegerken kavram ve yargi ayriminin agik bir sekilde gorildigi su
ifadeleri kullanir: “Kavrama (tasavour) yonelik bilesimin tarifiyle ilgili olarak
isaret etmek istediklerimiz iste bunlardir. Simdi yargrya (tasdik) yonelik bilesi-
min tarifine gegiyoruz.”21 Boylece Ibn SinA'nin Mantik Bilimini kavram ve
yarg olarak ikiye ayirdig: da agik olmaktadur.

Buraya dek olan ifadelerimizden agik olarak ortaya ¢ikmistir ki ger-
¢ek kavrama ve kesin yargiya ulasmanin yollarinin s6z konusu edildigi yer
Mantigin Burhin Sanatidir. Farabi de (6. 950) Kitabu'l-Burhan adli eserinin
ikinci paragrafinda kavram ve yarg: ayrimi yapar. Buradaki ifadeye gore e/-
me'arif22, kavram (tasavour) ve yarg: (tasdik) olmak tzere iki siniftir. Bun-
lardan her biri ya tamdir ya da eksiktir.23 Farabi'nin ayn: eserdeki bagka bir
deyisine gore de bilgi (i/m) adi, genel anlamda kavram (zasavovur) ve yargi
(tasdik) olarak iki anlamdadir.24 Dolayisiyla bu ayrim Farabi'nin Burhin
kitabinda da vardir. Bir ayrim yapmamiz gerekir ki s6z konusu ayrim Ibn
Sina'nin Burhan adli kitabinda daha belirgindir. S6z konusu ayrim Islam
Mantik tarihinde de etkili olmugstur. Mantikta genel olarak Tbn Sina Man-
tigini izleyen25 Ebheri (6. 1265) Mantigin konusunu kavram (tasavovur) ve

yarg1 (tasdik) olarak belirler.26 Ebheri’nin 6grencisi olan Katibi de Manti-

20 Tbn Sina, Mantiga Giris, 12.

20 ibn Sina, Laretler ve Tembibler, gev. Ali Durusoy-Ekrem Demirli (Istanbul: Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Bagkanlhi$: Yayinlari, 2014), 70; krs. Tbn Sina, el-Isarat ve't-Tenbihit,
thk. Siileyman Diinya (Beyrut: Miiesseseti’n-Numan, 1992), 1: 221; ayrica bkz. Ibn Sina, e/~
Isarar ve't-Tenbihat, 1: 119,133, 136.

22 Bu terimin buradaki anlamina iligkin bir degerlendirme i¢in bkz. Ali Tekin, Varkik wve
Akl (Istanbul: Klasik, 2017), 244-249.

23 Farabi, Kitabwl-Burhan, gev. Omer Tirker-Omer Mahir Alper (Istanbul: Tirkiye Yaz-
ma Eserler Kurumu Bagkanlif1 Yayinlari, 2014), 14-15.

24 Farabi, Kitabu'l-Burhan, 26-27.

25 Bkz. Ferruh Ozpilavm, Ebberi fsdgﬁff ve Serbi (Istanbul: Litera Yayincilik, 2017), 13;
ayrica bkz. Kamil Kémiircii, Esiriiddin El-Ebher?’nin Mantik Anlays: (Ankara: Ankara Uni-
versitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2010), 9.

26 Kamil Kémiirci, Esiriddin El-Ebheri’nin Mantik Anlayigi, 222.
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gin konusunu kavramsal (zasavvuriyye) ve yargisal (tasdikiyye) bilgiler ola-
rak ifade eder.27

2. Kavramin Mertebeleri

Ibn Sin&’nin e/-Burkin adli eserinin birinci makalesinin ilk faslindaki
ifadelere gore yarg: da oldugu gibi digtinceyle kazanilan kavramin (zasav-
vur) da mertebeleri (merdtib) vardir. Buna gore bunlarin bir kismu seyin,
toplam1 ona 6zgii olan veya onu ve baskasini kusatan ilineksel (arazi) an-
lamlarla kavramidir (fasavvur).28 Bu tarz kavram, tam ve eksik olarak iki-
ye boliinen betimdir (res). Betimi olusturan ilinekseller, 6zellik (Adssa) ve
genel ilinek (e/-arazu'l-amm) olarak ikiye ayrilir. Ozellik yiiklendigi dogaya
(tabiat) 6zgii olur ve baskasina ilismez. Ornegin, ‘giilen’ ve ‘yazan’ vasiflari
‘insan’in 6zellikleridir. Genel ilinek ise hem yiiklendigi dogaya hem bagkasi-
na ilisir. Ornegin, ‘beyaz’, insana ve bagkasina ilisir.29 Bagka bir ifadeye gore
de 6zellik ve genel ilinek, ilineksel yiiklemlerdendir. Ozellik bagkasina degil
tek bir timele (z//i) ait olan, ama kurucu (mukavvime) olmayan ilinekler
ve gerekliklerdendir (levdzim).30 Bu ifadeye gore ozellik, nelik (mabiyet)
icin kurucu bir yiiklem degildir. Ibn Sin&’nin bagka bir ifadesine gore de
ilinekler seyin neligine (mabiyer) dahil degildir.3! Filozofun daha agiklayict
bir ifadesine gore ise 6zellikler (hawvis) ve ilinekler (avdriz), hem dig diinya
(a’yan) hem zihin (evhdm) agisindan mahiyetin siibatundan ve var olmasin-
dan sonra eklenirler. Yine mahiyetin mahiyet olmas: agisindan olan gerek-
likleri, (fevdzim) mahiyetin karar kilmasindan (miitekarrira) sonra gerekli
olurlar.32 Gereklikler de 6zsel (zdti) olmayip, ama ilinekseldir.33 Tlineklerin
zihinde kavranmasi (zasavvur) neligin (mahiyet) zihinde kavranmasindan
(tasavvur) once degildir ve yine neligin kavranmasi ile birlikte de degildir.

Bunlar neligi gerceklestirmeyen (yibakkiku), tersine neligi izleyen gereklik-

27 Katibi, Semsiyye Risilesi, gev. Ferruh Ozpilaver (Litera Yayncilik, Istanbul-2017), 58-
59.

28 Tbn Sina, es-§ifi/el-Burhan, 52; krs. Ibn Sina, I Analitikler, 2.

29 Tbn Sin, es-Sifi/el-Medhal, 46; krs. Ibn Sina, Mantiga Giris, 38.

30 Ibn Sina, el-Isdrdt ve't-Tenbihdt, 1: 196; krs. Ibn Sina, Isaretler ve Tembibler, 48.

31 [bn Sina, es-Sifi/el-Burhin, 281; krs. bn Sina, II. Analitikler, 220.

32 Ibn Sina, es-Sifi/el-Medhal, 34; krs. bn Sina, Mantiga Giris, 27.

33 Ibn Sina, Isaretler ve Tembihler, 18.

95



marifetname - Cilt: 8 » Sayi 1

ler ve eklerdir (zevdb:'). Bu nedenle nelik bunlarsiz sabit olur.34 linek zo-
runlu olsa ve olumsuzlanmasa da zihin onu izleyen olarak kilar.35 Bir ifade-
ye gore de tiir, varlikta (e/-viicid) 6nce, 6zellik sonradir.36 Bagka bir ifadeye
gore ise gereklik olan ilineksel (e/-draziyy’ul-lazim) mahiyetin bir parcasi
olmadan ona eslik eder.37 Ozetle kavram icin diisiindigimiizde 6zellikler
ve genel ilinekler ile seyin 6ziiniin ancak betimleri olugturulabilir.

Ibn Sinaya gore kavramin mertebelerinin bir kismi ise seyin, yalnizca
ona 6zgi olan veya onu ve bagkasini kusatan 6zsel (zd#i) anlamlarla kav-
ramidir (Zasavvur). Yalnizca ona 6zgl 6zsellerle olan kavram (Zasavvur) ya
o seyin varhginin gergekligini (hakikat) tam olarak kusatir ve boylece onun
6zsel anlamlarindan higbiri digarida kalmadig: i¢in o seyin dis dlinyada var
olan stretine paralel akli bir stret olur; ya da onun gergekliginin tama-
m1 olmaksizin bir kismini igerir.38 Bunlardan birincisi tam tanimdir. Bu
tarz tanimla en yliksek mertebedeki kavram olarak tam kavram veya gercek
kavram elde edilmektedir. Ikincisi ise eksik tanimdir.39 Tbn Sind’ya gore
kavramin mertebelerinden bir kismi da seyin ayirt edilmesinde ve tarifinde
kullanilan ayirt edici veya tarif edici sozdir. Bu tarz kavram da iki kisimdir.
Birincisine gore ayirt edici s6zun tarif edileni ayirmas: onun digindakilerin
tamamindan degil bir kismindan olur. Eger ayirt etme ilinekseller ile olursa
eksik betim olur; ézseller ile olursa eksik tanim (Aad) olur. Ikincisine gore
ise ayirt edici (maifassil) s6z, o seyi kendisi digindakilerin tamamindan ayi-
rir. Eger ayirt etme, ilinekseller ile olursa tam betim (reszz) olur. Ozellikle,
ayirt edici sézdeki cins, yakin cins olursa boyle olur. Eger ayirt etme, 6zsel-
ler ile olursa zahiri mantikcilara gore tam tanim olur. Ibn Sina bunu tam
tanim olarak gormez. Ciinki ona ve muhakkik (mubassilin) mantik¢ilara
gore tarif, hicbirisi digarida kalmayacak sekilde butiin 6zselleri igerirse tam
tanim olur; herhangi bir 6zsel disarida kalirsa tam tanim olmaz. Ciinkii Ibn

Sinf’ya gdre tanimin amact, ayirt etmenin yalnizca 6zsellerle olmas: degil-

34 Tbn Sina, es-Sifi/el-Medhal, 35; krs. Ibn Sina, Mantiga Giris, 28.

35 Tbn Sina, es-Sifi/el-Medhal, 37; krs. Ibn Sina, Mantiga Giris, 29.

36 Tbn Sina, Mantiga Giris, 97.

37 ibn Sina, Isaretler ve Tembibler, 24.

38 Ibn Sina, es-Sifi/el-Burhin, 52; krs. Ibn Sina, II. Analitikler, 2.

39 Ayrica bkz. Tasi'nin yorumuna, Ibn Sina, e/-Isdrat ve'r-Tenbihat, 1: 204.
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dir. Ornegin “insan, diisiinen-limlii-cisimdir” sézii her ne kadar 6zseller
ile ayirsa da tam tanim degildir. Clinkl bu s6z orta cinslerin ayrimlariyla
(fusid) kusurla hale gelmistir.40 Béylece agik oldugu tizere en yiiksek merte-
bedeki kavrami, yani tam veya gercek kavrami gergeklestiren soz, tam veya
gercek tanimdir (e/-baddii’l-hakiki). Ibn Sina, Mantiga Giris adli eserinde
kavramin kazanilma yollarini 6zetle ifade eder. Buna gére distinsel cabayla
kazanilan kavram (zasavvur); tanim, betim (resz), misil, alimet ve isim gibi
yollar ile elde edilmektedir.41 Bununla birlikte tam kavramin gerceklestiril-
digi yol tam tanimdir.

Farabi’ye gore de seyin, kendisiyle anlagildigt (yifhemai) en yetkin (ek-
mel) sey onun tanimidir (bad).#2 Ona gore tam kavram (ef-tasavouru't-
tdm), seyin, kendisine 6zgi olan bir tarzda 6zini (zd#) 6zetleyen bir seyle
kavranmasidir (zasavovur). Bu da seyin onun taniminin (bad) delalet ettigi
seyle kavranmasidir.43 Bagka bir ifadeyle en tam kavramlari (e#-tasavourat),
tanimlar olusturmaktadir.44 Farabi de tanim ile betim arasinda ayrim
yapmaktadir. Buna gore sey taniminin delélet ettigi seyle akledildiginde,
kiviminin kendileriyle oldugu seylerle 6zetlenmis olarak (miilahhas) akle-
dilmistir. Bu, bu tarzlarda akledilmesi mimbkiin olan seyin kendisiyle akle-
dilecegi en yetkin tarzdir. Seyin betimi (resm) ise seyi, kivaminin kendileriy-
le olmadigy sifatlari ile ve 6zlintin (z47) digindakiler ile yani ilinekleri (araz)
ile 6zetlenmis olarak anlatir.4> Dolayisiyla Farabi’'nin Mantig1 agisindan da
taminin olusturdugu kavram en yetkin kavram olmaktadir. Yine bir ayrim
olarak belirtebiliriz ki konu Ibn Sin'nin Mantiginda daha fazla agiklanmug

ve sistemlegtirilmisgtir.

3. Tanum Olarak Kavram
Onceki iki bagligin igeriginde acik oldugu tizere Ibn Sind’nin Mantigina

gore tam kavram, tam tanim ile kazanildig: i¢in bu a¢rdan tam kavram ile

40 Tbn Sina, es-§ifi/el-Burhan, 52; krs. Ibn Sina, I Analitikler, 2.

41 Tbn Sina, Mantiga Giris, 11.

42 Farabi, Harfler Kitabt, gev. Omer Tiirker (Istanbul: Litera Yayincilik, 2008), 102.
43 Farabi, Kitabu'l-Burhan, 14-15.

44 Farabi, Kitabu'l-Burhin, 70-71.

45 Farabi, Harfler Kitab:, 102.
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tam tanim bir ve aymi olmaktadir. Ama bu ayni olma hili bir yondendir.
Tleride tam kavramin, tam tanimin anlamindan daha fazla bir icerige sahip
oldugunu gostermeye ¢alisacagiz. Burada, iki kavram arasindaki iligkiyi yal-
nizca s6z konusu agidan incelemeye ¢aba gosterecegiz. Béylece kavramin
kendisini &ir yonden tanim olarak nasil gosterdigini incelemek uygun ve
yararli olacaktir.

Ibn Sina’ya gore tammlamadaki amag seyin kiinhiini (gerge£/iz) oldugu
gibi (kema hiive) kavramaktir (fasavour).46 Bagka bir ifadeyle tanimlamanin
amact anlamin onunla oldugu gibi (kemd hiive) kavranmasidir (zasavour).47
Bagka bir ifadeyle de kavram, (zasavvur) ilk bilgidir (i/m) ve insanin 6zii-
ni (mahiyet) kavramamiz (tasavour) gibi tamim (bad) ve benzerleriyle
kazanilir.48 Ozetle, tanimin amac, seyin 6ziiniin kavranmasidir. Ibn Sind’ya
gore her tanim, tanimlanana yiklenmesi dogru olan akilsal bir kavramdir
(tasavourun akli).*® Oyleyse tanimin nefiste, var olanin stiretine tamamuyla
bir esit-akledilir-sareti gerceklestirmesi (£dim) gerekir. 50 Bagka bir ifadey-
le tanimin amaci nefiste seyin mahiyetine (zd#: 6z) tam olarak paralel bir
stretin var olmasidir (Ads:/).5! Yani tanimin, var olan seyin -onu o sey ya-
pan- dissal bi¢imine kargilik, zihinde, esit ve akilsal bir bi¢imi veya akilsal
bir kavrami olusturmas: gerekir. Bir ifadeye gére de seyin taniminda alinan
ozsel (zdti) yiklemlerin o sey kavrandiginda (zahakkuk) o sey icin varliklar:
actk olmak zorundadir.52 Bir ifadeye gore ise tanimda seyin 6ziinin (zd7)
ve gercekliginin (hakikat) oldugu gibi gerceklesmesi (fahakkuk) istenilir.53
Diger yandan bir ayrim vardir ki buna gore tanim bir s6z olarak kavramin
dildeki ifadesidir. Yukarida da gectigi tizere Ibn Sina tanim igin ‘s6z (kavl)’

sozcliglini kullanir.54 Kavram anlamdir, tanim ise bir yoniiyle bu anlamin

46 Tbn Sina, Lsaretler ve Tembihler, 56; krs. bn Sina, el-Isarat ve't-Tenbibat, 1: 208.

47 Ibn Sina, el-Isarat ve't-Tenbibat, 1: 206; krs. Ibn Sina, Isaretler ve Tembibler, 54.

481bn Sind, en-Necir, thk. Macit Fahri (Beyrut: Dari’l-Afake’l-Cedide, 1982), 43, 97;
krs. Tbn Sina, en-Neciz, cev. Kiibra Senel, 11.

491bn Sina, es-Sifi/el-Ilabiyyat, 247, Ibn Sina, Metafizik I, ¢ev. Ekrem Demirli-Omer
Tiirker (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2014), 644.

50 Tbn Sina, en-Necdt, 115.

51 Ibn Sina, I Analitikler, 236.

52 Tbn Sina, II. Analitikler, 105.

53 Ibn Sina, el-Isdrdt ve't-Tenbihdt, 1: 207; krs. Ibn Sina, Isaretler ve Tembibler, 56.

54 Ibn Sina, Mantiga Giris, 12.
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dildeki ifadesidir. Ibn Sinf’ya goére tanim (el~had), seyin Oziine (mahiyer)
delalet eden sozdiir (kavl).55 Bagka bir ifadeye gore de tanimin birinci amact
seyin 6ziine (mabhiyet) lafizla delalet etmektir.56 Buna gore tanim bir yoniy-
le s6zdiir; ama s6z olarak anlami dile getirmektedir.57 Bu anlam kavramdur.
Bu yoniiyle de tanim akilsal kavram olmaktadir. Yukarida da belirttigimiz
zere her tanim, tanimlanana yiiklenmesi dogru olan akilsal bir kavramdir
(tasavvurun akli).58 Boylece agiktir ki tanim, bagka bir yoniyle de akilsal
kavramdir. Tbn Sin4, tanimin, seyin cinsi ve ayrimindan (fas/) bilestigini
soyler.59 Tusi ise bu bilesimi sirf akilsal olarak degerlendirir.60 Ayrica Ibn
Sin4, tanimy, bilinmeyenin bilgisinin kendisiyle kazanildig: diisiince (reviy-
ye) olarak gorir. 61 Yine tanim tiimel olumludur.62 Buna gére tanim ikinci
yontiyle sirf akilsaldir. Dolayisiyla da kavram, kendisini, bu agidan akilsal

tanim olarak géstermektedir.

4. Nelik Olarak Kavram

Bu baglik altinda kavramin, kendisini, nelik (zanimsal mahiyet) olarak
nasil gosterdigini inceleyecegiz. Bu aragtirmaya tanim da zorunlu olarak
dahil olacaktir. Ciinki nelik, tanimlama yoluyla 6zden veya digsal mahiyet-
ten kavranmaktadir. Bagka bir deyisle 6ziin (zd#: essence) tanimla kavranma-
st nelik (mahiyet: quiddity) olmaktadir. Béylece kavram ve nelik bir ve ayni
olmaktadir. Ama bu durum, yalnizca bir yondendir. Ciinki kavram bagka
bir yénden nelikten daha fazla bir anlamsal igerige sahiptir. Bunun ayrinti-
sint ileride ele alacagiz. Burada tanim, nelik ve kavram arasindaki bagintiya

yogunlasmamiz uygun olacaktir.

55 Ibn Sina, el-Isarit ve't-Tenbibat, 1: 204.

56 Tbn Sina, Mantiga Girig, 41; krs. Ibn Sina, es-Sifi/el-Medhal, 48.

57 Durusoy Ibn Sind mantigina gore dil ve disiince ayrimi yaptigi sirada benzer bir di-
stince belirtir: “...S6zgelimi yarginin (hitkkiim) zihindeki varlig1 i¢in tasdik, dildeki varlig1 igin
kaziye, yine kavramin zihindeki varlig i¢in tasavvur dildeki varlif1 icin hadd (deyim), bkz. Ali
Durusoy, “Ibn Sind Mantiginin Temel Yapist”, 169.

581bn Sind, es-§ifi/el-llahiyyit, 247; Ibn Sind, Metafizik I, ¢ev. Ekrem Demirli-Omer
Tiirker (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2014), 644.

59 Ibn Sina, e/-Isarat ve't-Tenbibat, 1: 205.

60 Tbn Sina, e/-Isarat ve't-Tenbibat, 1: 205; ayrica bkz. Ibn Sina, en-Necit, 43.

61 Ibn Sina, en-Necdt, 43; krs. Durusoy, Mantiga Giris, 263.

62 ibn Sina, II. Analitikler, 157.

99



marifetname - Cilt: 8 » Sayi 1

Ibn Sind’ya gore tanim (bad), seyin mahiyetine (dzzine)63 delalet eden
sozdir. O, seyin bittin kurucularini (mukavvimat) kapsar. Buna gore o, se-
yin cinsi ve ayrimindan (fas/) bilesik olur. Onun kurucularindan ortak olani
cinsi, 6zel kurucusu ise ayrimidir. Bilesigin ortak ve 6zel olan seyleri bir
araya gelmedikge seyin bilesik gercekligi (hakikar) tamamlanmaz. Gergek-
liginde bilesim bulunmayan seye bir sozle delalet edilmez. Tanimlanan her
sey anlam agisindan bilegiktir.64 Boylece seyin disaridaki 6zii akilsal olarak
kavrandiginda tanim ve nelik olarak zihinde cins ve ayrimdan bilegik ger-
ceklik bi¢ciminde kurulur. Bu kurulan anlam nelik ve kavramdir. Bu ag¢idan
nelik ve kavram ayni olur. Ornegin insan soziiniin anlami, onun diigiinen
canli olmasidir.65 ‘Digtinen canlt’, ‘insan’in tanimyi, neligi ve ayn1 zamanda
kavramudir. Insanin bir kavram olarak akil tarafindan kazanilabilmesi i¢in
tanimlanmasi gerekmektedir. Ibn Sin@’ya gore sey bazen kavram olarak/
kavram yontnden (min tariki't-tasavour) bilinmeyebilir. Tarif edilinceye
kadar onun anlami kavranamaz (/4 yitesavvar).66 Tanimda amag seyin 6zi-
niin (zdz) gergekligini (hakikar) bilmektir.67

Ibn Sind’ya gore akil, varlikta 6zleri (ez-zevas) duyulur olanlari akle-
dilir (ma‘%al) kilar. Cunki akil, onlarin gergekliklerini (hakika#) maddenin
eklentilerinden soyutlar.68 Bu ma'k:i/; tanim, nelik ve akilsal kavram olarak
zihinde kurulur. Tanimlanabilen sey zihinde cins ve ayrim ile kurulur. Ibn
Sind’ya gore cins ve ayrimdan her biri tiiriin neliginin (mahiyer) parcasidir
ve tiirti kurar (mukavovim).69 Neligin bilesik bir ger¢eklik olarak kurulmasi
ile tir de kurulmus olur. Bu, zihinde veya daha 6zelde kavramda gergekle-
sen bir durumdur. Tanimlama yoluyla seyin yiiklemleri bir araya getirilir ve

sey kavramda nelik olarak kurulur. Ibn Sind’ya gére tanimlar vardir, giinkii

63 ‘Mahiyet’ ile 6z%iin (zdr) kastedildigi noktasinda bkz. Tuasi, e/-Isdrdr vet-Tenbibat 1:
204.

641bn Sina, el-Isdrdt ve'r-Tenbihit, 1: 204-206; krs. Ibn Sind, Isaretler ve Tembibler, 52-
55.

65 Tbn Sina, es-Sifa/el-Medbal, 71; krs. Ibn Sina, Mantiga Giris, 64; Ibn Sina, Dénisnime-i
Alai, 34.

66 Tbn Sina, Isaretler ve Tembibler, 6-9; krs. Ibn Sina, el-Isirit ve't-Tenbibit, 1: 133.

67 Ibn Sina, Danisndme-i Alai, 32.

68 Ibn Sina, es-Sifa/el-Burhan, 222, bn Sina, fkinci Analitikler, 167.

69 Tbn Sina, e5-Sifi/el-Medhal, 93; krs. Ibn Sina, Mantiga Giris, 83.

100



iBN SINA MANTIGINDA KAVRAM

seyler kavranmaktadir (miitesavvar) ve onlarin ilkeleri sonludur.70 Tanim
ile elde edilen kavram sayesinde sey, sonlu yiiklemleriyle nelik olarak ku-
rulmaktadir. Filozofa gore seyin neligine (mahiyet) dahil olan yiiklemler
sonludur.”l Boylece sey, akilsal ve tanimsal nelik olarak kavranmaktadir,
yani kavramda kurulmaktadir. Bagka bir deyisle 6z (zdz) veya digsal mahiyet
tam tanimla akilsal olarak kavrandiginda zihinde cins ve ayrim gibi 6zsel
kuruculardan olusan bir bilesimle nelik veya tiir olarak kurulur. Dolayisiyla
nelik ve kavram bir agidan ayni olmaktadir ve tanimla kazanilan bu tarz
nelik (mahiyer) i¢in ‘kavramsal nelik’ diyebiliriz.

Ibn Sina Mantiginin en 6nemli kaynaklarindan biri olan Farabi Man-
tiginda da tanim, kavram ve nelik arasindaki bagint: anlamsal olarak aym
sekilde distnilmugtir. Fardbi'ye gore tam kavram (er-tasavvuru't-tim)
seyin, kendisine 6zgi olan bir tarzda 6ziini (zd#) 6zetleyen bir seyle kav-
ranmasidir (Zasavour). Bu da seyin, taniminin (bad) delilet ettigi seyle
kavranmasidir.”2 Buna gére seyin 6zi, seyin taniminin delélet ettigi seyle,
yani nelikle (7ahiyer) kavranmaktadir. Farabi’ye gore seyin tanimu, seyi akil-
sal (mma'kil) hile getirir ve onu, kurucu-var edici (k1vdm) pargalariyla anlatir
(yiifhimai).73 Bir nelik olarak seyin anlatilmas: cins ve ayrim (fas/) ile olur.74
Bagka bir eserinde Farébi cins ve ayrimin tiirtin kurucu-var edici ayrimlar:
(fusiliin mukavvime) ve 6zsel ayrimlari (e/~fusili’'z-zatiyye) oldugunu be-
lirtir. Bunlar tiire mutlak bir gekilde yiiklem olurlar.75 Cins ve ayrimdan
olugan s6z bitln olarak (&i-esrihi) bir tanimdir.76 Bagka bir ifadeyle tam
ve tlrsel bilgi cins ve ayrimla olmakta, yani tirtn, ayrimiyla birlikte olan
cinsiyledir.”7 Cins ve ayrim ile kurulan ve var olan nelik anlamindaki mahi-

yet, 6ziin (zdf) veya digtaki mahiyetin kavranma sirasinda tanimla 6zetlen-

70 Tbn Sina, II. Analitikler, 175.

71 Tbn Sina, II. Analitikler, 175.

72 Farabi, Kitabu'l-Burhin, 14-15.

73 Farabi, Harfler Kitabi, 102.

74 Farabi, Kitabu'l-Burhin, 78-81.

75 Fardbi, Mantikta Kullanilan Lafizlar, cev. Yasar Aydinh (Istanbul: Litera Yayincilik,
2016), 55.

76 Farabi, Harfler Kitabs, gev. Omer Tiirker (Istanbul: Litera Yayincilik, 2013), 114.

77 Farabi, Harfler Kitab1, 116.
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mis (miilahhas) halidir.78 Varlik (e/~mevcid) ne digaridaki 6zetlenmemig??
mahiyete ne de kavramdaki nelige (mahiyer) dahildir. Ibn Sina Mantiginda
oldugu gibi Farabi Mantiginda da kavram, bir agidan nelik ile aynidir; ama
diger acidan ikisi arasinda ayrim vardir, ¢linkd kavram anlamsal olarak ne-

likten daha fazlasina sahiptir.

5. Kavranu Isteyen Sorular

Bu baslik altinda gergek veya tam kavramui isteyen sorulari ve bunlarin
sorulma sirasini aragtiracagiz. Ayrica burada gergek kavramin nereden kay-
naklandigini inceleyecegiz. Bagka bir ifadeyle kavramin gergeklik agisindan
durumunun ne oldugunu soracagiz. Kavram, tanim ile kazanildig: i¢in kav-
rami isteyen sorular ayni: zamanda tamim ve nelik i¢in de s6z konusudur.
Oncelikle biitiin sorular1 6zet bir bicimde s6z konusu ettikten sonra kavra-
mu isteyen veya soran veyahut aragtiran sorulara yogunlasacagiz.

Ibn Sina es-Sifi/el-Burkdn'in birinci makalesinin besinci faslinda soru-
lar1 ele alir. Buna gére ihtiyag duyulmas: bakimindan sorular (mezilib) ilk
bolme ile tig, ikinci bélmeyle ise alti kisma ayrilir. Tlk bolme ile olanlar ‘ne
(ma)’, ‘mi (bel)’ ve ‘nigin (/ime)’ sorularidir. ‘Ne’ sorusu (matlab) iki kisma
ayrilir. Birincisi ile ismin anlami sorulur. Ornegin ‘bosluk nedir’ ve ‘Anka
nedir’ gibi. Ikincisi ile de 6ziin (z47) gercekligi (hakikaz) sorulur. Ornegin
‘hareket nedir’ ve ‘mekan nedir’ gibi. Ibn Sind’ya gore ‘mi’ sorusu da iki kis-
ma ayrilir. Birincisi, yalindir (basiz). Bu, ‘mutlak olarak sey var midir’ (he/is-
sey’i mevcidiin ale’l-1tlik) sorusudur. Digeri ise bilesiktir. Bu, ‘sey su sekilde
var midir ya da su sekilde (4ez4) var degil midir’ sorusudur. Bu ikinci soruda
‘varlik (mevcid) yiiklem degil, bag (rabita) olmaktadur. Ornegin, ‘insan canli
(hayevin) olarak var midir ya da canli olarak var degil midir’ gibi.80 ‘Nigin’
sorusu ise yine iki kistmdir. Birincisi, s6z agisindandir ki o, orta terimi sorar.
Orta terim, bir sonug veren kiyasta, sze inanmanin ve onu tasdik etmenin
nedenidir. Ikincisi, kendinde sey (el-emr) agisindandir. Bu, seyin kendinde

mutlak olarak varliginin veya bir hilde bulunan varliginin nedenini sorar.

78 Farabi, Harfler Kitabs, 55.
79 Bunun i¢in bkz. Farabi, Harfler Kitab, 55.
80 Ibn Sina, e/-Burhin, 68; krs. Ibn Sina, IT. Analitikler, 18.
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Ibn Sind’ya gore bunlar 6zsel bilimsel sorulardir (e/-mezalibii’l-ilmiyyeti’z-
zdtiyye). Ona gore bu sorular, ‘hangi’, ‘nasil’, ‘nice’, ‘nerede’, ‘ne zaman’ vd.
cogaltilabilir. Ama bunlarin hepsi bir yonle bilesik ‘mi’ sorusu ile ilgili olur.
Bununla birlikte ‘hangi (eyyz) sorusu digerlerinden daha yalindir ve sorulan
(matlib) seye daha glicli delalet eder. Ciinki onunla, seyi kendisine 6zgl
seylerle ayirt etme istenilir.81

Ibn Sind’ya gore ‘ne’ ve ‘hangi’ sorulari kavrami (fasavour) isterler veya
sorarlar. Isim acisindan olan ‘ne’ sorusu, biitiin sorulardan 6nce gelir. Ama
seyin kendinde gerceklesmesi (zahakkuk) agisindan olan ‘ne’ sorusu ise
yalin ‘mi’ sorusundan sonradir. Clinkii ‘hareketin 6zl (zd#) nedir’ ve ‘za-
man nedir’ diye soran, kendi nezdinde var olan bir seyin neligini (mdiyyet)
sormaktadir.82 Tbn Sind’ya gére sey, ancak bilinmek igin istenilir veya soru-
lur. Bilindigi zaman da istek (zaled) ve sorular (metilib) gegersiz olur. ‘Ne’
sorusu, yalin varlik sorusunu agik bir sekilde izler. Ciinki seyin var oldugu
bilindiginde var olan o seyin ne oldugu sorulur. Oyleyse 6z agisindan olan
‘ne’ sorusu, varlik sorusundan sonradir ve onu izler.83 Dolayisiyla ancak bir
seyin var oldugu bilindikten sonra, 6z agisindan olan ‘ne’ sorusu ile o seyin
6ziinin tanimi, neligi veya kavrami sorulabilir.

Ibn Sina Dénisname-i Aliide de sorulari ele alir ve ‘ne’ sorusunun tarz-
lari ile ilgili ayn1 diistinceyi ifade eder. Buna gore ‘ne’ sorusu iki gesittir. Bi-
rincisi, lafzin anlaminin ne oldugunu aragtirir. Ornegin, ‘Gegen’in anlamini
sormast gibi. Bu sorunun yaniti ismin agiklamasi olur.84 Bagka bir ifadeyle
bu soru sbzciigiin veya terimin sozliikteki anlamim aragtirir. Ibn Sind’ya
gore ikinci tarz ‘ne’ sorusu ise tggenin gerceklikte (hakikat) ne oldugunu
sorar. ‘Ne'nin ilk tarzi, yalin varlik sorusundan 6ncedir. Clinkd bir seyin
varligi ve yoklugu ile ilgilenmeden 6nce onun ne dedigini bilmek gere-
kir. ‘Ne’nin ikinci tarz: ise yalin varlik sorusu olan ‘miden sonradir. Ctinki

Ibn Sind’ya gore bir seyin varligi bilinmeden ne oldugu sorulmaz. Bu tarz

81 Ibn Sina, II. Analitikler, 18-19; krs. Ibn Sina, e/~Burhin, 68.

82 Tbn Sin, es-Sifi/el-Burhin, 68-69; krs. Ibn Sina, II. Analitikler, 19; ayrica bkz. Omer Tiirker,
Ibn Sina Felsefesinde Metafizik Bilginin Imkan: (Istanbul: ISAM, 2010), 208; Abdulkuddas
Bingdl, “Ibn-i Sindda Mantiki Mahiyet ve Bilinmesi”, 141.

83 Ibn Sina, el-Burhin, 261-262; krs. Ibn Sina, II. Analitikler, 201-202.

84 Ibn Sind, Danisndme-i Alai, 124-127.
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sorunun yaniti da 6ziin tanimi olur. Filozofa gére ‘ne’ ve ‘hangisi’ sorulari
kavram (zasavour) agisindandir.85

Ibn Sina bilimsel sorulari ayrica en-Necit adli eserinde ‘Ne Sorusu Hak-
kinda (f7 madlabi ma) bashg: altinda inceler. Buna gére ‘ne’ sorusu, kendi-
siyle, kavramin (fasavour) soruldugudur. Bu iki sekilde olur. Birincisi, isim
agisindandir. Ornegin, ‘bosluk nedir’ sorusu gibi. Bu sorunun anlami, sora-
nin ‘bosluk’ isminden ne kastedildigini anlamak istemesidir. Ismin anlamini
soran bu soru, tiim sorulardan dnce gelebilir. Ikincisi ise 6z (zd#) acisindan-
dir. Ornegin, ‘insan, varhig: agisindan (fi viicidihi) nedir’ sorusu gibi. Bu so-
ruyla 6ziin gercekliginin (hakikat) tarif edilmesi istenir veya sorulur. Mutlak
varlik sorusu (e/~helii’l-mutlak) bu sorudan éncedir.86 Isim acisindan olan
sorunun yaniti seyin isminin anlami agisindan bir tanim, nelik ve kavram
olur. Buna gore ismin anlaminin agiklanmasi a¢isindan da kavram olabilir.
Ama bu tarz kavram, Ibn Sin&'nin gercek-tam kavram dedigi kavram bici-
mi degildir. Buna kargilik 6zin ger¢ekliginin tanimlanmas: agisindan olan
kavram gercektir veya tamdur.

Ibn Sina el-Isarit ve't-Tenbibit adli eserinde de ana bilimsel sorular:
s0z konusu eder ve ‘ne’ sorusu hakkinda birkag farkli terim kullanarak ayni
distinceyi 6zetler. Buna gore ‘sey nedir (ma hiives-sey) sorusu iki kisimdhr.
Birine gore bu soruyla seyin 6ziintn neligi (mdhbiyyetii zdtis-sey) sorulur
veya arastirthir. Digerine gore ise onunla kullanilan ismin anlaminin ne-
ligi (mahiyyetii mefhimi’l-ismi) sorulur. Sorun i¢in tanim olarak kullani-
lan ismin delalet ettigi sey anlasilir olmadig1 zaman, ‘sey nedir’ sorusu ‘sey
var midir’ sorusundan 6nce gelmelidir. Bu tarz soruyla ismin serh edilmesi
aragtirilir. Ama seyin var oldugu dogrulanirsa (sabha lis-sey’i viicidun) bu
agiklama ayniyla onun 6ziiniin tanimi ya da onda miimkiinse betimi olur.87
Ibn Sind’ya gére ‘bu hangi seydir’ sorusu da ana bilimsel sorulardandir ki
seyin kendi digindaki seylerden ayirt edilmesini arastirir.88 Ibn Sina bu ese-

rinde ‘hangi’ sorusunun ana bilimsel sorulardan olduguna iligkin bir vurgu

85 Tbn Sina, Danisname-i Alai, 124-127.

86 Tbn Sina, en-Necit, 104.

87Ibn Sina, el-Isarit ve't-Tenbibit, 489-492; krs. Ibn Sind, Isaretler wve Tembibler, 280,
283.

88 Tbn Sina, el-Isdrat ve'st-Tenbihdt, 492; krs. Ibn Sina, Isaretler ve Tembibler, 282-283.
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yapar. Dolayisiyla ancak bir seyin var oldugu bilindikten sonra o seyin 6zi-
niin tanimi-neligi-kavrami veya betimsel kavrami sorulabilir.

Ibn Sind’ya gore seyin ne oldugunun anlami, yani gergek tanim (el-
haddii’l-hakiki), ancak 6zi var olan i¢in (/i-mevcidi’z-z4¢) mimkin olabi-
lir. Ozii yok olan i¢in (e/~ma@imi’z-zaf) ise isim anlamina delalet eden bir
s0z olabilir.89 Buna gore agiktir ki gercek tanim, ancak var olan bir seyin
olabilir. Béylece agiktir ki gercek tanimla gergeklestirilen gercek kavram,
var olan bir seyden kazanilmaktadir. Yine var olmayan, gercek anlamda bili-
nemez ve kavranamaz. Ibn Sin&’nin bir ifadesine gore de seyin ne oldugunu
(mmés-sey’ii) da ancak onun varligini (belis-sey’ii) bildikten sonra bilebiliriz.90
Dolayisiyla var olmayan bir geyin, 6rnegin ‘Anka’nin gergek kavrami veya
herhangi bir betimi olamaz, ama isimsel kavramlar1 olabilir. Farabi ve Aris-
toteles icin de Ibn Sinada oldugu gibi seyin var oldugunun bilgisi, seyin

6ziiniin ne olduguna iligkin bilgiden 6nce gelir.91

6. Varlik ve Neligin Birligi Olarak Kavram

Onceki bagliklar altindaki incelemelerimizde kavram, tanim ve nelik
arasindaki bagintiyr gostermeye calistik. Buna gore kavramin bir yénden
tanim veya nelik oldugunu belirttik. Biitiin s6z konusu incelemelerden
aciktir ki bu Ug¢ sey birbirlerini gerektirmektedir. Bagka bir ifadeyle bunlarin
her biri bir digerinin betiminde alinabilir. Ornegin, (i) kavram seyin 6zii-
niin nelik olarak tanimlanmasidir. Ciinkd tanim aracilifiyla 6z, akilsal bir
bilesim olan nelik bi¢iminde kavranir. (ii) Tanim 6ziin nelik olarak kavran-
masidir. Ciinki var oldugu bilinen seyin 6zinin tanimin: isteyen ‘o nedir’
sorusu, o 6ziin kavraminin sorulmasidir. (iii) Nelik, kavram istegi nedeniyle
6ziin tantmlanmasidir. Clinkd tanim seyin cinsi ve ayrimindan bilesik olur.
Bu akilsal bilesik ayni zamanda neliktir. Dolayisiyla bir yénden olmak ko-

suluyla tanim, kavram ve nelik bir ve aynidir. Bununla birlikte kavram ayni

89 Tbn Sina, es-Sifi/el-Burhan 281; ks, Ibn Sina, IL Analitikler, 220; Ibn Sina, en-Necaz, 115;
ayrica bkz. Peker, 1bn Sina LEpistemolojisi, 106-107.

90 Tbn Sina, e5-Sifi/el-Burhin, 284; krs. Tbn Sina, II. Analitikler, 222.

91 Bkz. Fardbi, Kitabul-Burhin, 156-157; Farabi, Mantikta Kullamilan Lafizlar, 23; Aris-
toteles, en-Nassu'l-kdmil li-mantiki Aristd, thk. Ferid Cebr (Beyrut: Deru’l-fikri’l-liibnani,
1999), 1: 550-551.
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zamanda varliktir. Bunun ispatini ve ayni1 zamanda kavramin varlik ve neli-
gin bir birligi oldugunu bu baglik altinda incelemeye ¢alisacagiz.

Ibn Sind’ya gore seyleri diisiinmeyi (zefekkiir) ve bilmeyi istedigimizde,
zorunlu olarak onlari kavrama (zasavovur) dahil etmeye ihtiyag duyariz.92
Buna gore var olan bir sey bilinmek i¢in kavranir ve béylece distan ice ali-
nur. Seylerin kavrama dahil edilmesi, onlarin 6zlerinin nelikler bi¢iminde
kavranmas: veya kavrama alinmasidir. Neligin kavrama dahil olmasi, onun
kavram tarafindan kapsandigini veya icerildigini gésterir. Bu anlayisimiz:
daha fazla agik kilan bir ifadeye gore, her ne kadar zihinde ayrintili olarak
animsanamasa bile neligin (mahiyet) bitin kuruculari (mukavvimat) nelik-
le (mahiyer) birlikte kavrama (= fi’#-tasavour) dahildir.93 Bagka bir ifadeye
gore de seylerin mahiyetleri seylerin dig diinyadaki varliklarinda (f7 a’ydni’l-
esyd’) ve kavramda (zasavvur) olabilir.94 Béylece neligin kavramda igerildigi
acik olur. Varlik, her an neligin (mabhiyef) bir geregi oldugu icin yine o da
kavrama dahil olmus olur.

Ibn Sindya gore sey, ya ayni olarak vardir (aynin mevcidetiin) ya da
vehimde veya akilda ondan (ayni varhktan) alinarak saret olarak vardir
(saretiin mevcidetin).95 Buna gore sey, hem dig diinyada hem de zihinde
varlik tagir. Bagka bir ifadeyle seyin mahiyeti, distaki varolusundan igteki
varoluguna geger. Mahiyetin bu iki bulunma veya varolus alanina sahip ola-
rak gorilmesi onun akil tarafindan degerlendirilmesi agisindandir.

Ibn Sind’ya gore mahiyetler igin ti¢ degerlendirme (i #ibarat selise) olur.
Birincisi, mahiyet olmas: agisindandir mahiyettir. Bu tarz mahiyet, iki va-
rolustan biriyle ve bu iki varolus (e/~viicideyn) agisindan kendisine iligen-
ler ile iligkilendirilmemistir.96 Bu tarz mahiyet, yalnizca kendinde olmasi
agisindan olur ve hicbir yerde bulunmaz. Ikincisi, mahiyetin dis diinyada
(f7’l-‘ayin) bulunmas: agisindan degerlendirilisidir. Bu durumda mahiyete

varligina 6zgi ilinekler ilisir.97 Bunlar yer, konum, nitelik, belirli 6l¢ii vb.

92 Tbn Sina, e5-Sifi/el-Medbal, 15; krs. Ibn Sina, Mant:iga Giris, 8.

93 Tbn Sina, Lsaretler ve Tembibler, 22; krs. bn Sina, el-Isarat ve't-Tenbibat, 1: 155.
94 [bn Sina, es-Sifi/el-Medhal, 15; krs. Ibn Sina, Mantiga Giris, 7.

95 Tbn Sina, en-Necit, 49.

9 Tbn Sina, es-Sifi/el-Medbal, 15.

97 Ibn Sina, es-Sifi/el-Medhal, 15; krs. bn Sina, Mantiga Girig, 8.
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kategorik ilineklerdir.98 Ugiinciisii, mahiyetin avramda (fi’t-tasavour) bu-
lunmas: agisindan degerlendirilisidir. Bu durumda ise mahiyete varligina
(vitcadiiha) ozgh ilinekler ilisir. Bunlar; 6zne, yiklem olma, yiiklemedeki
timellik ve tikellik, ytiklemedeki 6zsellik ve ilineksellik ve bunlarin diginda
ilineklerdir.99 Ibn Sind, mahiyetin tigiincii tarz degerlendirilmesinden s6z
ederken agik bir bi¢imde ‘kavramdaki varligy’ (vicidiha zalike) ifadesini
kullanir. Bu ¢ tarz mahiyetin durumlarinin 6zetlendigi bir ifadeye gore,
akilsal cinsin dogasi (hiive tabiati’l-cinsi’i-ma'kili) olan sey, dis diinyada
var olmugtur (Ads:))100, sonra akilda kavranir (simme yisavvaru fi’l-akli).
Tipk: insan sahislarini géren ve insanlik neligini (sdrez) tespit eden (istes-
bete: aslina uygun olarak gostermek) kimse gibidir.101 Yani higbir yerde
bulunmayan-var olmayan ve yalnizca kendinde mahiyet olan akilsal cinsin
dogas1, 6nce dig diinyada var olur, sonra da akil tarafindan aslina uygun
bir sekilde kavranir. Béylece agik oldugu tzere, dig diinyadaki 6z-mabhiyet,
tanimla nelik bi¢ciminde digtinilduginde varolusa da sahip olur ve bdylece
bir varlik olarak kavranir. Varligin digarida ve kavramda mahiyetten hicbir
zaman ayrilmadigina iliskin Ibn Sin&nin ¢ok 6nemli ifadeleri su gekilde-
dir:
Varlik'in anlami (mana’l-viicidi) ve seyin anlami nefislerde iki anlam ola-
rak kavranandir (miitesavvirin).. Varhik'in anlaminin gerekligi (Zizzimai
mana’l-vicidi) seyden kesinlikle (elbette) ayrilmaz, hatta varlik'in an-
lam1 (mana’l-mevcidi), devamh olarak seye gerekli olur. Ciinki sey, ya
dis diinyada (e/-aydn) var olur (mewciid) veya vehimde ve akilda var olur
(mevciid), eger boyle olmasaydi sey olmazdi.102
Oncelikle diyebiliriz ki bu ifadelerde seyin dis diinya ve kavram olmak
tizere iki tarz varolusundan s6z edilmektedir. Buna gore seyin kendinde
mabhiyeti, dig diinyada ve kavramda var olur. Varlik'in anlaminin devamh

gerekli oldugu ve hi¢ ayrilmadig: sey, seyin mahiyetidir. Seyin mahiyeti dig

98 Yakup Ozkan, Ibn Sind Felsefesinde Varhk ve Mabiyet Iligkisi (Sakarya: Sakarya Univer-
sitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2019), 248.

99 Tbn Sina, es-Sifi/el-Medhal, 15; krs. Ibn Sina, Mantiga Girig, 8.

100 Tbn Sin&’ya gore ‘el-mevcad, ‘muhassal’ve ‘miisbet’ ayni anlama gelen esanlaml isimlerdir, bkz.
Ibn Sind, Metafizik I, 86.

101 Tbn Sina, es-Sifi/el-Medhal, 69; krs. ibn Sina, Mantiga Giris, 62.

102 Tbn Sind, es-Sifi/el-llahiyyat, 31-32; krs. Ibn Sin, Metafizik I, 86-90.
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dinyada 6z veya digsal mahiyet olarak bulunur; kavram da ise nelik olarak
bulunur. Bu bulunug ayni zamanda varolugtur ki Ibn Sina bunu bir¢ok yer-
de dile getirmistir. Béylece gercek kavram, varligi ve neligi icerir. Dolay1-
styla diyebiliriz ki kavram hem neliktir hem varliktir ve ayn1 zamanda hem
de bu ikisinin bir birligidir. Béylelikle burada varlik-nelik birligi ve ayrilig:
distncesiyle karsilagiriz.

Kavram agisindan diisiindiigiimiizde Ibn Sind’ya gore tanim, ancak ta-
nimlananin neligine (f7 mahiyyeti’-mahdidi) dahil olan seyler tizerine ku-
rulur. Varlik (e/~mevciid) ise onlardan biri degildir. Ciinki varlik (e~viicid),
ne cinstir ne de ayrimdir, ama o, gerekli olan bir yiiklemdir.103 Bagka bir
deyisle tanim seyin ne oldugu veya neligi (mdiyyet) tzerine olur. Burhin
ise bir seyin varliginin (inniyye) bir sey icin olduguna dairdir. Seyin varlig:
(inniyye), onun neligine (mdiyyetihi) yabancidir (garib) ve onun neliginin
digindadir.104 Ibn Sin&'nin bagka bir ifadesine gore de varlik (e/-viicid) cins
degildir. Eger o, esit anlamli (miitevdtr) olsa bile yine de cins olmaz. Cilin-
kii o, seylerin neliklerine (mahiyet) dahil olan anlama dellet etmez. Ama
o, onlara gerekli (/dzim) olan bir seydir (emr).105 Agik oldugu tizere kav-
ranma sirasinda nelik, varliksiz distintlebilmektedir. Bu ag¢idan varliksiz
nelik ve kavram bir ve aynidir; diger agidan ise varlik hicbir zaman ne-
likten ayrilmadig i¢in kavram varlik ve neligin birliginden olusmus olur.
Buna gére, nelik dis diinyada oldugu gibi kavramda da bir varlik olarak
bulunmaktadir.106 Dolayisiyla ger¢ek kavram, bir yonden varlik ve neligin

bir birligi olmaktadir.

7. Bilgi Olarak Kavram
Ibn Sina, es-§ ifa/el-Burhan adli eserinin ilk makalesinin ilk faslinda, bil-
giyi (ilm), kavram (tasavvur) ve yarg: (tasdik) olarak ikiye ayirir. Her iki tiir

bilgi de diistinceyle (fi%r) kazanilan ve distnsel bir kazanimla olmaksizin

103 Tbn Sind, es-Sifii/el-Burhan, 282; krs. Ibn Sina, IL. Analitikler, 221.

104 Tbn Sina, es-Sifi/el-Burhin, 278; krs. Ibn Sina, II. Analitikler, 217, krs. Durusoy, Mantiga
Giris, 189-190.

105 Tbn Sina, es-Sifi/el-Makilit, 61; krs. bn Sina, Kategoriler, 82.

106 Ayrica bkz. Toshihiko Tzutsu, Islamida Varhk Diigiincesi, ¢ev. Ibrahim Kalin (Istanbul: Insan
Yayinlari, 2003), 150.

108



iBN SINA MANTIGINDA KAVRAM

meydana gelen olarak iki kisimdir. Distinceyle kazanilan yargi, bizde bir
kiyasla meydana gelirken, distinceyle kazanilan kavram (ez-tasavour) bizde
bir tanimla meydana gelmektedir (hdsz/).107 Burhan'daki baska bir ifade-
ye gore de bizde, kavram ve yarg: acisindan dolaysiz-aracisiz (4ilid vdsita)
olan ilk ilkelerin (mebadii 7/d) olmasi gerekir. Clinkii eger her 6gretme
ve ogrenme bir dncekiyle olursa ve sonra da her bilgi (i/m) bir 6gretme
ve 6grenme ile olursa durum sonsuza dek gider ve dolayisiyla da 6gretme
ve 6grenme olmaz.108 Ibn Sina es-Sifi/el-Ilahiyyasin birinci makalesinin
besinci faslinda da yine kavram (zasavvur) ve yarg: (tasdik) igin apriori il-
kelerin (mebadiiin evveliyyetiin) varhgindan séz eder. Ona gore eger her
kavram (tasavour) kendisini 6nceleyen bir kavrama ihtiya¢ duysayds, bunda
is sonsuza gider veya kisirdongil olurdu.109 Dolayisiyla bilgiyi olusturan
kavram ve yarg: distinsel bir ¢aba ile kazanilan ve dolaysiz olan olarak iki
kistmdur.

Sey iki yonden bilinir. Birincisi, yalnizca kavranmasidir (fasavour). Ikin-
cisi ise kavramla birlikte bir yarginin (zasdik) olmasidir.110 Seyin bilinme-
mesi de yine kavram ve yargi olarak iki yondendir. Bunlardan her birinin
bilinmesi ise ancak kazanimla olur.11l Biitin bu ifadelere gore kavram
ve yargt olarak iki kisma bélinen bilgi (i/m), ibn Sind’ya gore akildandur.
Marifet ise duyudandir.112 Ciinka akilsal idrak karigikliktan halis kiinhe
(hakikat) ulasir. Duyusal idrakin ise timi karigiktir.113 Bagka bir ifadey-
le tiimel akilsaldir ve gergek bilgi (e/~ilmu'l-hakiki) de akla aittir. Tikel ise
duyusaldir. Duyusal, duyusal olmas: ag¢isindan ne bilinir ne de ispatlanir
(burhani olarak).114 Sonug olarak tam kavram; akilsal, timel ve gercek olan

bilginin bir kismini olusturan olarak bilgidir. Ibn Sina’nin ‘hikmet’ kavra-

107 Ibn Sina, es-Sifi/el-Burhin, 51, 77; krs. Ibn Sina, I Analitikler, 1.

108 Tbn Sina, es-Sifi/el-Burhin, 77 krs. ibn Sina, II. Analitikler, 26.

109 Tbn Sind, es-Sifi/el-llahiyyat, 29-30; krs. Ibn Sina, Metafizik I, 80-84.

110 Tbn Sind, es-Sifi/el-Medhal, 17; Ibn Sina, Mantiga Giris, 11.

111 bn Sina, es-Sifi/el-Medhal, 17, Ibn Sina, Mantiga Giris, 11.

112 Tbn Sind, es-Sifi/el-Burhin, 58, 73; krs. Ibn Sina, IT. Analitikler,9,23.

113 Tbn Sina, [saretler ve Tembibler, 626; krs. Ibn Sina, el-Isirit ve't-Tenbibat, ngr. Stileyman Diin-
ya. 4. Cilt. Beyrut: Miessesetii'n-Numan, 1993, 4: 24.

114 Ibn Sind, IT. Analitikler, 185; krs. Ibn Sina, es-$ifi/el-Burhan, 242.
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mint betimlerken kullandig1 su ifadelerde bilgi, kavram ve yargt 6zet bir
bigimde bir araya gelmistir.

Hikmet, insan nefsinin eylem (amel) ve bilgi (i/m) derecesinde kendisi
i¢in miimkin olan yetkinlige ¢ikmasidir. Bilgi acisindan yiikselmesi, varlik-
lar1 olduklar: gibi (kema hiye) kavrayan (miitesavvar) ve dnermeleri olduk-

lar1 gibi yargilayan (musaddaka) olmasidir.115

8. Yarginin Ilkesi Olarak Kavram

Bu baglik altinda, kavram ile yarg arasindaki iligkinin ne oldugunu veya
kavramin yargi icin nasil ilke oldugunu kisaca inceleyecegiz. Ibn Sind’ya
gore kavram (tasavvur), yarg: (fasdik) igin bir tir ilke (mebde) kilinabilir.116
Ciinkd yarg: yapmada kullanilan her sey kavranmistir ama kavranan her
sey ile yarg: yapilmis degildir.117 Yine tekil sozciiklerin (lafz) ve bilesimi
bildirsel s6z (kavlin cdzimin) olmayan bilesik sozciiklerin anlamlarinin
tamami kavranmaktadir, ama onlardan yarg: yapilmis degildir veya onlar
yargt olarak dustinilmis degildir. Buna kargilik, bildirsel sozler (e/-ekvailii’l-
cdzime) veya yargl bildiren sozler hem kavranmakta ve hem de onlarla yar-
g1 bildirilmektedir. Bu iki yonden olur. Yarg: bildiren sozlerin kavranmasi
(ez-tasavvur), onlarin anlamlarinin nefste var olmasi (4dim) agisindandir.
Ornegin ‘insan canlidir’ s6zii boyledir. Bildirsel sozlerin yargi olma yoniine
gelince, onlarin anlamlarinin seyin kendindeki haline goreliligi -kavrandi-
g1 gibi- olmasi agisindandir. Yani seyin iki terimi arasinda gergeklestirilen
nispetten akilsal bir stret hésil oldugu gibi onun iki teriminin gercekte (f7
nefsi’l-emri) varliktaki (f7’/~viicidi) durumu da boyledir.118

Durumbéyle olunca,biryoniiyle yargi, kavramin tamam olmas: gibidir.119
Yani, yargi kavramin tamamlayicisidir. Bu nedenle, Ibn Sind’ya gére, yargi-
da yarar saglamayan diger kavram siniflar1 bilimlerde terkedilmigtir. Ctinki

bilimlerde yalnizca yargiya yardimci olan kavramlar istenmektedir.120 Ozet-

115 Tbn Sind, es-Sifi/el-Burhdn, 260. 1bn Sina, [kinci Analitikler, 200.

116 Ibn Sina, es-Sifi/el-Burhin, 53.

117 Durusoy, Mantiga Giris, 211; krs. Ibn Sina, es-Sifi/el-Burhin, 53.

118 Ibn Sina, es-Sifi/el-Burhin, 53; krs. Ibn Sina, Tkinci Analititler, 3.

119 Tbn Sina, es-Sifi/el-Burhdan, 53; krs. Ibn Sina, J#inci Analitikler, 3; kavramin yargidan once geldi-
gine iligkin ayrica bkz. Ibn Sina, es-Sifi/el-Burhdn, 58; krs. Ibn Sina, fkinci Analitikler, 8.

120 Tbn Sina, es-Sifi/el-Burhin, 53; krs. bn Sina, Jkinci Analitikler, 3.
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le kavram hem Mantik kitaplarindaki sirast agisindan hem de mantiksal

agidan yargidan once gelmektedir. Dolayisiyla kavram yarg: icin bir tarz

ilkedir.

Sornug

Bu aragtirmada Ibn Sinanin kavram mantigini incelemeye caligtik.
Ulastigimiz sonuglari su sekilde ifade edebiliriz. Kavram ve yarg: ayrimi
Ibn Sina Mantiginda, bu Mantig1 belirleyen bir diisiince olarak giiglii ve
belirgin bir bi¢cimde yer almigtir. Mantik biliminin genelde gayesi, zihne,
kavrami ve yargiyr gergeklestiren degisik tarzdaki sozlerin nasil olmas: ge-
rektiginin bilgisini vermesidir. Mantigin en 6zel veya en temel amaci ise
gercek kavrami ve kesin yargiyr gerceklestiren yollar: vermesidir. Bu amag,
es-Sifi agisindan e/~-Burhin'da gergeklesmektedir. Burhin kitabina gore
kavramin mertebeleri vardir veya degisik tarzdaki sozlerden olusturulmus
bigimleri vardir. Mertebesi en yiiksek olan gergek kavram veya tam kav-
ramdir. Bu tarz kavram, tam tanim tarafindan gergeklestirilmektedir. Tam
tanim akilsal ve tiimel olumludur. Dolayisiyla kavram bu agidan akilsal ta-
mimdir. Kavram ayni zamanda bir yénden neliktir. Ciinki nelik 6ziin ‘ne’
ve ‘hangi’ sorulariyla tanimsal olarak kavramidir. Buna gére tanim, nelik ve
kavram bir ve aynidir. Ama bu bir yondendir. Ctinki bir yénden de kavram,
bu ikisinden daha kapsamli olarak varlig1 da igerir. Bu a¢idan kavram varlik
ve neligin bir birligidir. Nelik, var olan seyin 6ziintin kavramda bir tarzda
var olmasidir. Bu siirecte varlik nelige girmez ama ondan da hi¢bir bi¢cimde
ayrilmaz. Boylece 6ziin kavrami neligi ve zorunlu olarak varlig: da kapsar.
Dolayistyla kavram, hem nelik hem varlik ve hem de bu ikisinin bir birligi-
dir. Kavram ayni zamanda bilgidir. Bu bilgi gercek, akilsal ve tiimeldir. Bilgi
kavram ve yarg: olarak ikiye ayrilir. Kavram mantiksal olarak yargidan 6nce

gelir ve onun bir tir ilkesidir.
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Bir Hurafe Olarak Hulal Kavram
Oz: Dinin temel ilkelerinin akil ve mantik disi unsurlarla yozlagtirilmas: bir
problem olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu durum ilk planda bireyde dine
karg: bir yabancilasma ve dinin kendisinde ise aslindan uzaklasma olarak
belirmektedir. Hultl diigtincesi kelam ilminin ana konularindan biri olan
ulGhiyet olgusuyla ilgilidir. Bu itibarla tevhid inanigina zarar veren bu anla-
yisin tespiti ve tasviri 6nemlidir. Huldl fikrinin bazi agir1 gulat/sapkin ¢ev-
relerce dinin aslindan gibi yansitiliyor ve birtakim tevillerle de savunuluyor
olmasi ¢aligmanin 6nemini arttirmaktadir. Bu itibarla oncelikle amacimiz
kronolojik olarak huldl anlayisinin kavramsal tahlilini yapmak ve diger din
ve inaniglardaki durumunu incelemek olacaktir. Ayrica Islam diigiincesin-
de sinirli gevrelerce de olsa kabul edilmis olan huldl inancinin hurafe olup
olmadig1 epistemolojik agidan ele alinacaktir. Bu nedenle betimsel nitelikli
bu caligmada dokiiman taramasi yapilarak icerikler ve ilgili 6rnekler deger-
lendirilecektir. Sonug olarak huldl anlayisinin Tslam dini agisindan siurh
cevreler tarafindan dile getirildigi ve genel dini tutumlara yansimadig: tespit
edilmigtir. Buna kargin diger din ve akimlar ile var olan kiiltiirel etkilesimin
zaman zaman hulul anlayist iceren séylemlerin toplum igerisinde dillendi-

rilmesine yol acti1 gorilmistir.
Anahtar Kelimeler: Kelim, Tevhid, Hultl, Hurafe.

The Concept Of Incarnation As A Superstition
Abstract: The corruption of the basic principles of religion with some ir-
rational and illogical elements emerges as a problem. In the first place, this
situation appears as alienation from religion in the individual and a depar-
ture from the originality in religion itself. The idea of incarnation is related
to the phenomenon of divinity, which is one of the main subjects of theolo-
gy. In this respect, it is important to identify and describe this understand-
ing that harms the belief of oneness. The fact that the idea of incarnation
is reflected by some extreme gulat/deviant circles like the original of reli-
gion and defended with some interpretations increases the importance of
the study. In this respect, our first aim will be to make a conceptual analysis
of the understanding of incarnation in chronological order and to examine
its situation in other religions and beliefs. Also, Whether the belief of incar-
nation, which is accepted in Islamic thought by limited circles, is a super-
stition or not will be discussed from an epistemological perspective. There-
fore, in this descriptive study, documents will be scanned and the contents
and relevant examples will be evaluated. In the final analysis, it has been de-

termined that the understanding of incarnation is not reflected in the gen-
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eral understanding expressed by limited circles in terms of the religion of
Islam. On the other hand, it has been observed that the cultural interaction
that exists with other religions and currents occasionally causes these dis-

courses to be expressed in society.

Keywords: Kalam, Monotheism, Incarnation, Superstition.

Giris

Hurafe kavrami giinlik dilde bir¢ok davranig ve tutum igin kullanilsa
da gergege ve dine aykur1 olan s6z ve inanglar olarak nitelendirilmektedir.
Aslinda aralarinda hicbir bag olmayan iki olayin bir sekilde irrasyonel ola-
rak neden-sonug iligkisi igerisinde 6zdeslestirilmesi bu tir inanglarin ortaya
cikmasindaki ana nedenlerden biridir. Her dini ve ahlaki olusum igerisinde
az ¢ok kendisine yer bulmus dini bir gériiniim kazanmis olan hurafelerin
tespiti zaruridir. Zira hurafelerin en karakteristik 6zelliklerinden biri olan
samimiyet karinesine gizlenme durumu onlarin fark edilmesini zorlagtir-
makta ve bu konuda hiikiim vermeyi oldukea gii¢ hale getirmektedir.

Hurafeler, dini kiltir ve distince igerisinde kendisine yer bulmus gesitli
inaniglardir. Bunlar; bazen; ulGhiyeti iceren konular hakkinda olmaktadir.
Burada hulil, tecesstd, ittihad, tesbih gibi kavramlar ¢ercevesinde Allah’in
zat1 ile ilgili batil birgok inang barinmaktadir. Her ne kadar bu fikirler Ya-
hudi ve Hristiyan teolojisi basta olmak tizere Hint ve Iran disiincesinden
de sirayet etmis olsa da 6zellikle Israiliyat kokenli ifadelerin hadis kay-
naklarina girmesi ve batini metotlarla Kur’an ayetlerinin yorumlanmasi
bunlara sebep olabilmektedir. Bazen de gaybin bilindiginin iddia edilmesi,
bir seyi yiiklenen ugurlu veya ugursuz sayma, dlen kimselerden yardim di-
leme ve cinlerle ilgili toplumda yerlesmis bazi yanls inanislar ve algilar yer
almaktadir.1

Bu noktada 6ne ¢ikan en zararli inanglardan biri de huldldir. Huldl
kavrami bir hurafe olarak dustintldiginde ulthiyet anlayis1 igerisinde en
netameli tartigmalardan biri olarak dikkat ¢ekmektedir. Kékenlerini Hint

ve Iran felsefesi ve dinlerinden, Antik Misir Tanri-kral figiirlerinden, Yeni

1 Yusuf Sevki Yavuz, “Hurafe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1998) 18: 383.
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Eflatunculuk ve Hristiyanliktan alan bu inanig2 yallar igerisinde, Islami bir
gortiiniime birtindurilerek basta Sii Gulat ¢evrelerinde ve birtakim sizma
hareketleri dedigimiz ¢agdas Islami akimlar icerisinde kendine yer edin-
migtir. Kavramin kelam ilminin temel ilkeleri géz 6niine alindiginda ortaya
¢tkardig1 anlam uldhiyet agisindan ciddi bir sorun teskil etmektedir.

Bu makalede, Islam’in tevhid ilkesiyle elisen huldl anlayisina ve buna
bagli olarak kavramsallagan antropomorfik yaklagimlara deginilecektir. Hu-
rafe olarak adlandirdigimiz olgularin, naslarin ve akli delillerin ¢ercevesinde
degerlendirilmesinin dinin tevhidi ilkelerinin dogru bir sekilde algilanmasi

ameliyesine katk: saglayacagini diisiniiyoruz.

1. Hurafe ve Batl Inanis

“H-r-f” kokiinden bir isim olarak tiremis hurafe kelimesi “yaghliktan
dolay1 aklin fesada ugramasi yani bunamak” anlamina gelmektedir. Terim
olarak ise “akla ve gergege aykir: diigen aldatict s6z” demektir. “Hakikat”in
z1dd1 olan bu kavram dogru inanglar arasina katilmis ve genellikle ugur
veya ugursuzluk ekseninde toplanan abartili bir sekilde de dilden dile ak-
tarilan hikayelerden ve inamglardan ibarettir.3 Ayrica bu kavram esatir,
efsane, masal ve gercekle ilgisi olmayan ancak toplum igerisinde oldukca
yayginlagmis séylemler ve nakillerdir.# Son tahlilde ise bu kelime; bilim-
sel/nesnel gergeklikler ve akil baglaminda degerlendirildiginde temelsiz/

2 Yildizlarin hareketlerinden hiikiimler ¢ikarma Keldanilerden, Tirbelerde kandil yak-
ma ve mistik etkileri olduguna inanma Fenikeliler'den, sihir ve biiyi yapma remil/kum vb.
kullanarak fala bakma Misir ve Asurlulardan, Tirbeperestlik ise Hristiyanligin Aya inancindan
dinimize sirayet etmis tutum ve inamglardir. Ayrica Misrik Araplarda var olan esyay, olgu
veya olaylari ugur ve ugursuzluk sayma fikri onlara da muhtemelen Roma paganizminden
gegmistir. Bk. M. Semseddin Giinaltay, Hurdfeler ve Islam Gergegi, (Istanbul: Marifet Yaynlari,
2015),292 vd.

3 Bk.Ilyas Celebi, “Ugursuzluk” Téirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansikiopedisi, (Istanbul: TDV Yaynla-
r1,2012) 42: 51-52.

4 Ibn Manzar, “hrf”, Lisdnil-Arab, , tah. Heyet (Kahire: Darwl-Mearif, 1119/1708), 6:
1138-1140; Ismail Ibn Side, “hrf”, e/-Mubkem ve'l-mubitiv’l- a’zam, tah. Abdiilhamid Hindevi
(Beyrut: Daru'l-KutubiTlmiyye, ts.), 5:169-171; ez-Zebidi, “hrf”, TicuI-Aris, tah. Abdiilfettah
el-Hulu, (Kuveyt: Matbaatu Hikiimeti Kuveyt, 1986), 23: 193; 1. Liitfi Cakan, Hurdfeler ve
Bitil Inansslar, (Istanbul: Ifav, 2016), 13.
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sagma baz fikir, tutum ve davraniglarin dini gériintiye birinduarilerek be-
nimsenmesi olarak da tanimlanabilir.5

Kur’anda ge¢meyen bir kavram olan hurafe, ona benzer anlami ¢agrig-
tiran kelimelerle kargilanir. “Esatiré® (uydurulmus sozler) ve “Hulukd’l-
evvelin?” (eskilerin adetleri) seklindeki ifadeler zikredilmektedir. Hadis
kaynaklarinda ise bu kavram eski Arap kabilelerinden “Uzle kabilesinde”
yasayan ve ¢evresindekilere zaman zaman akla hayale sigmayan masallar ve
olaylar anlatan kiginin adi olarak zikredilmektedir. Iste bu tip sozlerle kar-
stlasinca insanlar “hadisii hurafe” yani hurafe’nin s6zii demeye basglamigtir.8
Bu noktada hurafe kavrami gercekle ilgisi olmayan ve efsanevi bir¢ok 6geyi
de igerisinde barindiran kavramlara kargilik gelmektedir.

Hurafe ile esanlamli olarak kullanilan batil kavrami? “b-t-1” kokiinden
gelmektedir ve hak kelimesinin ziddidir. Bu da herhangi bir sabit ilke-
si ve gercekle baglantisi olmayan anlamlarinda kullanilmigtir.10 Nitekim
Kuranda: “Iste béyle. Ciinkii Allah, Hak'tir, O'ndan baska yalvardiklar: ise
batildir (ash olmayan yalan seylerdir).”11 buyurulmak suretiyle putlar bagsta
olmak tizere tevhide aykir: biitiin tutum ve inaniglarin gergekle bir ilgisinin

olmadig1 vurgulanmugtur.

5 Ali Murat Yel, “Hurafe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV
Yayinlar1,1998) 28: 381; Sinasi Giindiiz, Din ve Inanglar Sizligii, (Istanbul: Vadi Yaymnlari,
2017),226.

6 En'am 6/25; Enfil 8/31; Furkin 25/5; Mi’mintin 23/83; Neml 27/68; Ahkaf 46/17;
Kalem 68/15.

7 Suara 26/137.

8 Moustafa Varly, Bid'at Hurafz ve Batil Inanglar, (Istanbul: Ensar Yayinlari, 2014), 16.

9 Bid’at kavrami ise hurafe ve baul inamgin aksine; “Islerin en kétiisi sonradan ihdas
edilenlerdir” (Mislim, Sahth, 2: 592, (43)) “Sonradan ihdas edilen her ey bid‘attir” (Ibn Mace,
Stinen, 1: 17 (43).) medlindeki hadislerin genel ifadelerini esas alarak yapilan tanimlar 6ne
¢tkmugtir. Buna gore bid’at; dinle ilgili olsa da genel geger Peygamber stiinnetine baz: ilavelerin
veya eksiltmelerin yapilmasi ile ortaya ¢ikan durumlardir. (Rahmi Yaran, “Bid’at”, Turkiye Di-
yanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlar1,1992) 6: 129; Varly, Bid’at Hurafe
ve Batil Inanglar, 15-16). Hurafe ve batil inams kavramlarinin bid’at ile bir ilgisinin olmadigim
sOyleyebiliriz. Bid’atler bu itibarla stinnete aykir1 tutum ve davranglar iken hurafeler daha zi-
yade dinin ana esaslarini tahrif eden onlari bozan ve yerlerini degistiren egilimlerdir.

10 Ragib el-Tsfahani, “btl”, Miifredat, cev. A. Giines-M. Yolcu, (Istanbul: Cira yaymlari,
2010), 149.

11 Hac 22/62. Ayrica “Ey ehl-i kitap! Neden dogruyu egriye kargtiriyor ve bile bile ger-
cegi gizliyorsunuz?” ayeti de batil kelimesinin gergek ile ilgisi olmadigini aksine gercegi perde-
leyip 6rttigiunit vurgulamaktadir.
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Batil inanig/bos inang ise korku, ¢aresizlik, cagrisim gibi psikolojik ne-
denlerle beliren; gelecegi bilmek istegiyle bazi rastlant: benzerlikleri iyilik
ya da kotulugin o6n belirtileri olarak degerlendiren; bilimin ve aklin red-
dettigi birtakim dogatsti kuvvetlerin varhigini kabul eden, kusaktan kuga-
ga gecen yanlig ve bos inanmalardir.12 Batil inaniglar ¢ogu zaman sebep-
sonu¢ arasinda mantiksiz bir ilgi kurma sonucunda ortaya ¢ikar.13 He-
men hemen biitlin kiiltiirlerde rastlanan bu inanglar daha ziyade dogaisti
olaylar ve iyi ya da koti sansla ilgili kurulan irrasyonel olgulardir. Bazen
de bizzat insanlarin uydurdugu efsaneler, mitler ve yar1 inang-yar1 uydurma
olan melez tutumlardir.14 Ornegin “tahtaya vurma” davraniginin agaca yiik-
lenen bazi mitolojik kokenli anlamlarin sonucunda ortaya ¢iktig1 ve bunun
nesiller boyu aktarilarak giiniimize tagindig1 gorilmektedir. Zira bu tarz
tutumlar ve inaniglara Avrupadaki Ari irkta, Yeni Gine ve Liberyada da
rastlanmaktadir.15Erdil, bu tarz inanglari bulagici hastaliklara benzetmekte
ve “bunlar bir din ehlinden digerine gecebilmekte ve derin izler birakmak-

tadir” kaydini diigmektedir.16

2. Hurafelerin Tarihsel Siireci ve Diger Dinlerdeki Ornekleri
Genis halk kitlelerinin kendi 6rfi ve mezhebi davraniglari igerisinde ¢ok-
¢a rastlanan hurafe benzeri tutum ve davraniglarin tiimind dini tahrif eden
hurafe tirtiinden inaniglar oldugunu séylemenin konuyu esas baglamindan

uzaklastirabilecegini disinmekteyiz. Zira béyle bir séylem ve kabul, dinin

12S. Veyis Ornek, Etnolgji Sézligii, (Ankara: AUDTCF Yaymlar, 1971), 42; Orhan
Hangerliogly, Diinya Inanglar: Sézliigii, (Istanbul: Remzi Kitabevi, 2000), 88.

13 Fatik Baran Mandal, “Superstitions: A Culturally Transmitted Human Behavior”, Internati-
onal Journal of Psychology and Behavioral Sciences, 8/4 (2018): 66, 65-69; Olimpiyat sampiyo-
nu Ingiliz bisiklet¢i Lauro Trott her yarigtan 6nce goraplariyla islak bir havluya basmaktadir.
Trott’un bu inanc, ¢ocuklar kategorisinde ilk diinya sampiyonlugunu almadan 6nce yanhslikla
1slak havluya basmasinin ardindan olugsmustur. Erigim: 9 Mayis 2019, https://www.bbc.com/
turkce/spor-37032584

14 Mandal, “Superstitions: A Culturally Transmitted Human Behavior”, 66; Gundiz, Din ve
Inanglar Sozligi, 75; Ergenekon, Mahabbarata, Gilgamis Destanlar: ve Yunan Mitolojisi
bunlardandir. M. Oguz Ocal, “Destan Tanim1 ve Eski Tiirk Destanlart”, Milli Folklor, 16/62
(2004): 5-7.

15 James G. Frazer, Altin Dal (Dinin ve Folklorun Kokleri), cev. Mehmet H. Dogan, (Istanbul:
Payel Yayinevi, 2004) 1: 57, 68-69.

16 Kemalettin Erdil, Yasayan Hurafeler, (Ankara: TDV Yayinlari, 2010), 13.
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biitiiniiniin hurafe seklinde algilanmasina zemin hazirlayabilmektedir. Or-
negin ziyaret kiiltiiri, kurban ritieli veya hac menasikleri daha ziyade dinin
sembolizmi igerisinde degerlendirilmelidir.17 Biz burada dini tahrif eden
tevhidi esaslara aykir1 ve esash bir sekilde dinin anlagilmas: ve yaganmasi
konusunda engel teskil eden fikirleri ve pratikleri kastetmekteyiz.18

Tek Tanril dinlerle ilgili hurafelerin bir¢ogu ¢ok Tanrili dénemlerin iz-
lerini tagimaktadir. Cok Tanrili dinlerin inanglar1 bicim ve 6z degistirerek
kendine tevhid dini igerisinde yer bulmugtur. Oyle ki bunlar birer Tanr
buyrugu ve din gorevi olarak da algilanmigtir. Bununla ilgili en garpici 6r-
nek ¢ok Tanrili dinlerdeki Tanri-kral kurumunun kendisini Davud, Stiley-
man, Musa ve Hz. Muhammed'de gostermesidir. Tanri-kral figlirtiniin s6z
ve eylemlerinin yasa koyucu etkisi kendisini peygamberlerde de gostermis
ve bazen peygamberler adina nakledilen her eylem ve s6z tanrisallik atfedi-
lerek dogru veya yanlis irdelenmeden oldugu gibi sahiplenilmigtir.19

Toplumlarin dinsel yasam tarzlarini ele alan dinler tarihi alanindaki ¢a-
ligmalar incelendiginde hurafelerin ortaya ¢ikis nedenleri arasinda ilk siray:
tevhid inancindan uzaklagmak almaktadir. Deyim yerindeyse peygamberler
uyarmak Uzere gonderildikleri topluma sirayet etmis akil dist ve dine mu-
halif bir¢ok hurafe ile miicadele etmek durumunda kalmiglardir. Diinyevi
ve geleneksel olanin dinilestirilmesi sonucu bir¢ok hurafe dinin yapisindan
zannedilmistir. Béylece dinilesen gelenek donukluga yol agmakta, dogma-

lagmay1 ortaya ¢ikarmakta ve mevcudun mesrulastirilmasina neden olmak-

17 Ayrica hurafe ilan edilen geleneksel menkibeler Tiirk kiiltiriiniin tarih, sosyoloji, sosyal psiko-
loji, edebiyat, sanat, din vs. pek ¢ok konulardaki kaynag: durumundadirlar. Sézgelisi, cenkna-
meler ve menakibnameler gibi dini-kahramanlik hikéyeleri milli hisleri dile getiren gelistiren
ve koruyan membalardandir. Seyfettin Ersahin, “Hurafe Ile Miicadelenin Niceligi ve Niteligi
Uzerine”, Diyanet Iimi Dergi, 42/1 (2006): 10.

18 Eski Misirlilarin, Stimerlerin, Babillilerin, Eski Yunan ve Romalilarin evreni anlama ¢abalar:
ile ilgili ortaya koyduklar1 bircok goriis bize batil inanig gibi gelebilmektedir. Onlara gore ilmi
olan bize nasil batil ve hurafe gelebilmektedir? Toplumun siiregelen akli, inanc1 ve 6rfi go-
riintiisi, zamanin bir kesitinde bilimsel ve akli olan bir durum; farkli bir ¢agda hurafe olarak
nitelenebilmektedir. Yani yillarca 6nce gergek ve dogru olarak kabul edilen birgok ilmi fikir
ve kabul giiniimiz agisindan yalnizca ilging bilgiler mesabesindedir. Bk. Martin Lings, Antik
Inanglar Modern Hurafeler, gev. E. Harman- U. Uyan, (Istanbul: Yerytzii Yayinlari, 1980), 30
vd.

191, Zeki Eyyiiboglu, Anadolu Inanglars, (Istanbul: Derin Yayinlari, 2007), 33-34.
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tadir. Son kertede ise bazen hurafeler dine ulagilmasini engelleyen unsurlar
olarak ana biinyeyi ele gecirebilmektedir.

Bu itibarla kelam alimlerine gore tevhid fikrine zarar veren sapkin fikir-
ler baglaminda ortaya ¢ikan anlayislardan biri huldl inanisidir/kavramidir.
Bu digtince bir¢ok dini anlayista kendisine yer edinmis batil bir fikirdir.
Tanrinin yerytziindeki herhangi bir nesneye déhil veya inkarne olmasi fikri
yaygin olan bir inanistir. Baz1 kimselerin degisik zamanlarda kutsal ve ulu
bir ruh veya bizzat Tanri tarafindan kontrol altina alindi: ve ele gegirildigi
de distinilir. Ruhun bedene girisi sara nobetine tutulma gibi bir ¢irpinma
ve titreme veya ¢ilginca hareketler yapma seklindeki davransslarla ortaya
¢ikar. Ornegin Mangaiada tanrilarin ele gegirdigi bazi rahiplere “Tanri ev-
leri” ya da kisaca “Tanrilar” denirdi.20 Tarihi oldukga eskilere dayanan bu
fikrin gelisim siirecine ve bu konudaki 6rneklerine temas etmeden 6nce
epistemolojik bir analiz yapmakta fayda vardir.

Hultl'un sozlik anlami “dagimi ¢ézmektir”. Ayrica bu kavramin inme
ve inig anlamlar1 da vardir.21 Viicut bulma, birlik, panteizm yine ayni an-
lamlarda huldl kelimesine karsilik gelmektedir.22 Daha ziyade bir yere
intikal etmek ve oraya yerlesmek anlaminda mastar olan huldl kelimest,
isim seklinde de kullanilir.23 Ciircani, ez-Ta'rifit adli eserinde kavrami “iki
cismin ittihadi-birlesmesi, bir seyin varlig1 ile aynilesmesi, onda birlesmesi
veya ona ge¢mesidir. Bu durum giil suyunun gile sirayet etmesi gibidir.”24
seklinde tanimlamgtir.

Bir sahsin durumuna girme veya o sahis haline gelme durumu olan huldl,
bu sahsin karakterinin niteligine gore bazen zatin hulali, bazen de zatin bir
ciiziiiniin huldlii seklinde olur. Ornegin bu anlayisa sahip olan Harraniler,
bazen Allal'in biitiin semavi cisimlerde belirip zuhur ettigini, bazen de tek

tek tesiri veya onlar seklinde belirmesi nispetinde fiilinin ortaya ¢iktigini

20 Frazer, Altin Dal, 35-36.

21 Tsfahani, Miifredat, 302.

22 Muhammed Ali Tehanevi, Kegsdfii f:z‘/d/ydz‘i’/—ﬁinﬁn vel I-uliim, thk. Ali Dahrouj, (Beyrut: Mek-
tebetii Liibnan, 1996), 1: 706.

23 Ali Aydin, Insantik Taribinde Sirk, (Istanbul: Ortak Akl Yayinlari, 2019), 1: 29.

24 Seyyid Serif Ciircani, Kitabu't-tarifit, (Beyrut: Mektebeti Libnan, 1985), 98; Tehanevi,
Kessaf, 706.
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iddia etmiglerdir.25 Bu siniflandirmadan yola ¢ikarak huldli, reenkarnas-
yon, panteizm ve tesbih gibi olgularla olduk¢a benzer manalara sahip oldu-
gunu belirtmek suretiyle Tanrinin bir sekilde bir bedene veya nesneye ge-
¢isi olarak tanimlamak mimkiindiir.26 Ciinkd huldl deyince Diirziyye2? ve
Nusayriyye gibi bircok mezhep icerisinde de kendisine yer bulmus tenasiih
ve intikal gibi gorisleri de goz 6niinde bulundurmak gerekmektedir.28
Tarih boyunca bu anlayzs, din icerisinde bir inang bi¢imi olarak kendisi-
ni farkli gsekillerde de olsa géstermistir. Hultl bu itibarla beser giiclinii agan
ve ilahi niteliklere sahip bir kudretin belli amaglar dogrultusunda ¢ogun-
lukla insan bazen de hayvan veya bagka bir varlik suretinde diinyaya inisi
yani “bedenlenmesi/cisimlesmesi” anlaminda kullanilmgtir. Ozellikle Hint
ve Yunan politeist dinlerinde kendini gésteren bu anlayis kozmosta yer alan
varliklarin ontolojik olarak ayni oldugu sonucunu dogurmustur.29
Ornegin Misir Tanri-krallari olan Firavunlar, genellikle Tanri Horus'un
tecessiid etmis hali olarak digiiniilirdii.30 Totemizmin ve animizmin bir
irlind olan mitolojide Tanrilar, insanlar ve hayvanlarla i¢ icedir. Askin bir
varlik algis1 yerine sifli 6zelliklere mahal olan bir Tanr fikri hakimdir.
Ornegin Eski Yunan'da “Zeus ve Artemis” gibi insan-Tanrilar ekseriyetle

hayvan gériintimli bir bedenle diinyaya inerlerdi.3! “Eski Turklerde”, “don

25 Schristani, Milel ve nibal, cev. Mustafa Oz, (Istanbul: Litera Yayincilik, 2011), 280.
1. Mutlak huldl anlamina gelen Allah’in her yerde bulundugunu, her seyde gorindiigiini, me-
legin bir sahista ya da seytanin bir hayvanda zuhur ettigini kabul eden anlayistir. Buna kalli
huldl ya da huldl-i Aamm da denir. 2. Muayyen hulal: Gunesin kiigiik bir pencere tizerine yan-
stmast gibi Allah’in belirli bir sahis veya nesnede tezahiir ettigini kabul eden anlayigtir. Buna
huldl-i has veya ciizi huldl da denir. Hasan Kurt, “Siada Hulal Anlayisinin Etkileri”, Hirit
Universitesi llabiyat Fakiiltesi Dergisi, 10/20 (2011/2), 19.

26 Resul Ay, “Erken Dénem Anadolu Sufiligi ve Halk Islam’inda Hulalci Yaklagimlar ve Huldl
Anlayiginin Farkli Tezahiirleri”, Bilig, 72 (2015), 3.

27 Durzilik'te ise Hakim Biemrillah'in ilahligini benimseme s6z konusudur. Philip K. Hitti, 7%e
Origins Of The Druze People and Religion, (New York: Columbia University Press 1928), s. 51.

28 Philip K. Hitti, The Origins Of The Druze People and Religion, Vol: 28, (New York: Colum-
bia University Press, 1928), 50- 51; Ahmet Turan, ‘Kitabul-Mecmu'w'nun Terciimesi”, OMU.
Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, 8 (1996), 11-12.

29 Kiirsat Demirci, “Hulal”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yayinlar1,1998) 18: 340.

30 Albert Champdor, Eski Misi’in Oliiler Kitabs, gev. Suat Tahsug, (Istanbul: Ruh ve Madde Ya-
yinlari, 1984), 20.

31 Fuzuli Bayat, Mitolojiye Giris, (Corum: KaraM Yayincilik, 2005), 38 vd.; Ayrica Peru ve Mek-
sika gibi biiyiik kadim imparatorluklarda da Tanri-kral kiiltii yogun olarak mevcuttu. Ornegin
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(elbise) degistirmek” seklinde kavramsallagtirilan hultl inancina rastlan-
maktadir. Ornegin “Altay efsanelerinde” Tanri, hep “kayin agacinin” iizerin-
de “go6k sakalli bir ihtiyar” olarak gériilmektedir.32

Huldl inancinin temel bir inang akidesi olarak yer buldugu dinlerin ba-
sinda Hinduizm gelmektedir. Bu dinde huldl anlamina gelen Sanskritce
terim, agag1 inmek, gériinmek anlamindaki “avatara’dir.33 Koruyucu tanri
olan Visnu basta olmak tizere ildhlar panteonunda bulunan yiice varliklar
diinyanin koruyucuya ihtiya¢ duydugu zamanlarda insanlig1 felaha erdirmek
amactyla ya ilahlik unsurunun bir kismini veya tamamini bir bedenle (insan
veya hayvan) birlestirerek yerytiziine inmektedirler. 9. Avatara ise diger bir
Hint dini olan Budizm’in kurucusu Buda (Siddhartha Gotama)dir.34

Monoteist karakterli dinlerde de huldl anlayisinin izlerini tespit etmek
mumkiindiir. Her ne kadar dinin mensuplari, mevzu ile ilgili korumaci ve
savunmact bir¢ok te'vilde bulunsa da 6zii itibariyle bu yaklagimlarin timi
tevhidi tahrif etmektedir. Yahudiligin kutsal metinlerinde zahiri itibariyle
Allah ile insan arasindaki ontolojik farklilig: ihlal edici birtakim kavramlar
bulunmaktadir. Burada huldle yol agan temel nokta Tanri’nin insan formu-
na girebilecek tarzda tahayyiil ve tasavvur edilmesi durumudur.35 Tanrinin

bir insan ile giiresmesi3¢, pisman olmas137, ac1 gekmesi38, birine es olmasi39,

Roma'da Kurban Kral ve Atinada Kral Arkhan bunlara érnektir. Frazer, Altin Dal, 52.

32 Bahaeddin Ogel, Tiirk Mitolojisi, (Ankara: TTK, 2010), 1: 512; Altay anlatilarinda Ay-
Mangis adinda bir ¢ocuga tanrinin isim koymasi konu edilir. Cocuk tanri tarafindan kendisine
bir isim konulacagini 6grenir ve bulmaya ¢alisir. Bu esnada bir insan sesine benzer ses isitir.
Bu ¢agriya kulak veren ¢ocuk o yone dogru gider ve tanr ile kargilagir. Bu kayin agaglarinin
birinde duran bir ihtiyardir. Cocuk kim oldugunu sorar. Tanr1: “Ben insan degilim; ben yaradan
tanriyim; babasiz bir insana ad verdim.” $eklinde bir kargilik verir.

33 Demirci, “Huldl”, 18: 340.

34 Louis Renou, Hinduizm, cev. Maide Selen, (Istanbul: Iletigim yayinlari, 1993), 38-40;
Mysore Hiriyanna, Hint Felsefesi Taribi, cev. Fuad Aydin, (Istanbul: Tstanbul Bilgi Universitesi
Yayinlari, 2011), 78-79.

35 Muhammed el-Behiy, Islam Diisiincesinin Ilahi Yomi, gev. Sabri Hizmetli, (Ankara:
Fecr Yayinevi, 1992), 73.

36 “Yakup ana rahminde kardesinin topugunu tuttu, Biyiyiince Tanrr'yla giresti” (Hogea
12/3; Tekvin 33/24-30).

37 Yaratilig 6/6; 1. Samuel 15/11.

38 Tekvin 6/16.

39 Tsaya 54/3.
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aglamas140 unutmasi#! bunlardan bazilaridir. Bu gibi nitelendirmeler ile
Tanri, Hz. Musa'nin tebliginin tahrif edilmesi sonucu adeta Israilogullar:
tarafindan tekrar yaratilmigtir/tasarimlanmigtir. Zira Talmud’a42 gore de
Yahudilik dinindeki Tanri algisi ayni 6zelliklere sahiptir.43 Ayrica Yahudi
inancinda ilk peygamberlere yiiklenen anlam ile sonrakilere atfedilen ni-
telikler arasinda ciddi bir fark mevcuttur. Ciinkii sonraki déonemde Tanri
nasil insanilestirildi ise peygamberler de tanrisal hiiviyete birinmistiir.44
Kur’an agisindan degerlendirildiginde agik bir sekilde “Yahudilerin Tanri
hakkinda “Uzeyirin Allab’'in ogludur” séylemleri tevhidin ihlali olarak ni-
telendirilmekte ve Allah'in lanetine ugradiklar: ifade edilmektedir.”4> As-

40 Tsaya 22/4.
41 “Rab Tanr1 Ademe, “Neredesin?” diye seslendi.” (Yaratilig 13/9).
42 Yahudi geleneginde Tevrat'in yorumu olarak gorilen Talmud hukuki, etik, felsefi-teolojik ve

tarihi konular Gizerine “rabbi/rabban” diye anilan yahudi din alimleri tarafindan yapilmis (m.s.
II-VI. yiizyillar) tartigma ve yorumlardan meydana gelen 6gretiyi ifade eder. Migna ve Gemara
adli iki bélimden olugur. Tanah'tan (Ahd-i Atik) sonra en kutsal yahudi metni kabul edilen
Talmud, Tevrat ve diger Ahd-i Atik bélimleri tizerine tefsir mahiyetindeki Midras metinleriy-
le birlikte Rabbéni literatiirti teskil eder. Bk. Salime Leyla Giirkan, “Talmud”, Tvirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 39: 550.

43 Siileyman Sayar, “Yahudi Karakteri”, Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 9/9 (2000),
319-320.

4411k dénem peygamberleriyle ilgili bata isaret edilmesi gereken nokta, Hz. Musa'dan Samuel'e
dek olan peygamberlerin politik bir giice de sahip olmalaridir. Hz. Musadan sonra Yesu
Israilogullarr’'na liderlik ederek savasi yonetmis, Kenan topraklarim ele gegirmig ve toprak-
lart Israilogullar: arasinda taksim etmistir. Ayrica Samuel'in Saul'u ve David’i kral secmesi
buna 6rnek gosterilebilir. Ozellikle bu dénemle ilgili kutsal metinlerde gegen ilging bir ifade,
“peygamberlikte bulunmak” olarak ¢evrilen “nebilesmek/Aitnave” ifadesidir. Bu fiil “nava” ko-
kiinden tiremistir ve “Tanrinin ruhunun kiginin Gzerine inmesiyle bagka bir kisilige burtiinme”
olgusunu ifade eder. Eldar Hasanov, “Yahudilikte Peygamberlik ve Peygamberler”, fnsan ve
Toplum Bilimleri Arastirmalar: Dergisi, 3/4 (2014), 687.

45 “Islami kaynaklarda, Yahudilerce ~heniiz kendisi hayatta iken— Uzeyir'in Allah’in oglu olarak
nitelenmesi konusunda baglica iki rivayetle kargilagilmaktadir. Bunlardan birine gére, nceleri
Tevrat’a bagh olan Israilogullari, zamanla Tevrat’a gore yasamay: terk eder olmuslar, bunun
sonucu olarak ilahi bir ceza olmak tizere Tevrat hafizalardan silinmis, onun muhafaza edildigi
Tabut da (ahid sandig1) ellerinden alinmigti. Buna ¢ok iizillen Uzeyir, kendisine Tevrat't ye-
niden 6gretmesi i¢in Allah’a yalvariyordu. Yine boyle bir dua esnasinda Tanri onun hafizasina
Tevrat’s tekrar yerlestirdi. Cok bilgili bir kimse olarak taninan Uzeyir Tevrat't kavmine de 63-
retince onlar nezdinde daha bir itibar kazandi. Bazilan “Uzeyir Allah'in ogludur” diyecek kadar
ileri gittiler. Diger rivayete gore ise, Amalika kavmi Yahudilere saldirarak bir kismini 6ldirmis
ve ellerindeki Tevrat’t almugti. Geride kalanlar, Tevrat kitaplarini daglara gomiip o bolgeyi terk
ettiler. O siralarda heniiz geng olan ve daglarda ibadetle mesgul bulunan Uzeyir'in Tevrat'i en
iyi bilen kisi oldugu anlagilinca, o, mevcudu olmayan Tevrat’s kaleme aldi. Ulkeyi terekeden
bilginler geri déniip de gomdiikleri Tevrat’s Uzeyir'in kaleme aldig: ile karsilagtirdiklarinda
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linda ayette gecen “inkércilarin sézlerine benzemesi” ibaresi, Mekkeli mus-
riklerin “Yine onlar -hisi- “Kizlar Allahindvr” diyorlar. Akillarinca begendik-
leri de kendilerinin oluyor!™#6 sozleri ve ayrica “O sani yiice Allah'a kizlar: veri-
yorlar (melekleri Allah‘in kizlar: sanvyorlar) da kendilerine hoslandiklari(erkek
cocuklari)ni (alyorlar).™7 seklindeki yaklagimlarinin bir benzeridir. Aslinda
tesbih ile ilgili olarak anlagilmasi gereken bu ifadelerin hulil ile baglantist
Tanrinin varliksal tekliginin bir bakima insani 6zelliklerle ele alinmasidir.
Zira bu durum Tanri ¢ocuk ediniyorsa beseri niteliklere sahip varliklarla
birlesebilir fikrini dogurmaktadir.

Ay gekilde Hiristiyanlikta da Hz. Isa'nin tanrilagtiriimast, huldl anla-
yisinin bir 6rnegidir. Helenizm’in etkisinde kalan Pavlusun yorumlar ile
kurumsallagan “Ekanim-i selase (teslis)” inanc148 bir bakima Yahudilerin
Tanrr’y1 insanilestirmesine kargin Hiristiyanlarin peygamberlerini ilahlag-
tirmasidir: “Mesih Isa‘nin, sonsuza dek varolugsal olduguna ve Baba Tanri
ile ayn1 olduguna inaniyoruz; Bakire dogum boyunca Tanri, insan dogasini
ald1 béylece hem ilahi hem de insan tabiatlarina sahip oldu.”# ifadeleri Hi-
ristiyan monoteist karakterinin, uydurma bir teolojik yorum ile nasil tahrif

edildiginin bir gostergesidir. Bu ittihad fikri yani Tanr’'nin Isa Mesih'te

arada hicbir fark bulunmadigini goriince “Allah bunu sana ancak O’nun oglu oldugun igin ver-
di” dediler.” Erisim: 1 Haziran 2019 https://kuran.diyanet.gov.tr/tefsir/Tevbe-suresi/1265/30-
ayet-tefsiri

46 Nahl 16/51.

47 “Yahudiler: “Uzeyr, Allah’in ofludur.” dediler. Hiristiyanlar da: “Mesih Allah’in ogludur.” dediler.
Bu, onlarin agizlaryla geveledikleri sozleridir. (Sozlerini), énceden inkdr etmis(olan miisrik)le-

rin sézlerine benzetiyorlar. Allah onlar: kabretsin, nasil da (haktan bitila) cevriliyoriar.” (Tevbe
9/30).

48 Mircea Eliade, Dinsel Inanglar ve Diisiinceler Tariki, cev. Ali Berktay, (Istanbul: Kabalc1 Yayi-
nevi, 2003), 2: 392-394; Iznik Konsili'nde ézellikle Hz. Tsa konusunda Ariyiise karg1 tavrin
belirtildigi ‘yani Baba'nin 6ziinden (substance) olan’ ve ‘Dogurulmus, imal edilmemis (yaratil-
mamis), Baba ile ayn1 cevherden (homoousios)’ gibi eklemeler ve kiigiik rétuglarla aynen kabul
edilmigtir. Tsmail Tagpinar, “I. Tznik Konsili (325) ve Islim Kaynaklarindaki Yeri”, Marmara
Universitesi llabiyat Fakiiltesi Dergisi, 1/26 (2004), 28.

49 Jews for Jesus, “Statement of Faith”. Erisim: 1 Haziran 2019. https://jewsforjesus.org/about/
statement-of-faith/; https://classicalchristian.org/statement-of-faith/ ; Genis bilgi i¢in bkz.
Ramazan Adibelli, “Ve Yahudiler, “Isa Mesih, Allah’in Ogludur” Dediler: Modern Bir Senk-
retik Fenomen Olarak Mesihi Yahudilik”?, dilimname, 29/2 (2015), 9-32; Ramazan Adibelli,
“Isa'min “Magiah”a Déniigiimii: Mesihi Yahudilikte Mesihlik Fenomeni”, fnsan ve Toplum Bi-
limleri Arastirmalar: Dergisi, 5/2 (2016), 242-270.
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bedenlesmesi anlayis150 “Mesih, Yiice Allah’in kendisinden hareketle hitap
ettigi bir 6rtudir” ifadesinin diga yansimasidir.51 Ancak Kur’an bu fikre net
bir sekilde kars1 ¢itkmak suretiyle huldl fikrinin her tirliisine agik bir tavir
almistir.52 Oyle ki Hz. Isa'nin tanrisal bir nitelige sahip olmadigi Kur'anda
acik bir sekilde belirtilmektedir.53

3. Kelam Ilmi A¢isindan Hulil Diisiincesinin Elegtirisi

Huldl kavramini iki ilke tizerinden degerlendirmek bir tutum veya ina-
nigin gergekle ilgisinin ne oldugunu anlamaya imkin tanimaktadir. Bu kri-
terlerden ilki; huldl olgusunun Allah’in zat:1 ve sifatlari agisindan ontolojik
sorunlardir. Digeri ise Allah’in alem ve insan ile olan iligkisini ifade eden
adetullah/stinnetullah kavramina aykir: bir durumun ortaya ¢ikmasidir. Bu
nedenle makalemiz igerisinde hurafe kavramini, dine sonradan sokulmus
ve dinin asillarina zarar veren sapkin/heretik inaniglar ve pratikler anlamin-
da kullanacagiz. Cinki dinin asillarini olusturan tevhid ve ona bagh olarak
anlagilmasi gereken Allah-4lem iligkisinin dogru anlagilmas: kelam ilminin
temel amacini ifade etmektedir.

Diger taraftan dinin kendisi, Allah ve kutsal ile olan iligkiler bitini
olarak ele alindiginda bunun anlamlandirilmas: siireci ortaya ¢tkmaktadir.
Miugrikler putlari yalnizca Tanri ile aralarinda birer araci olarak disin-
memekteydi. Ayrica onlar taptiklari putlarin kutsalin birer inkarnasyonu/
hiyerofani olduguna inaniyorlardi. Yani bir nevi ikinci bir ilahlik tesekkul
etmisti. Ilkel dinlerin biyiik cogunlugunda bu sorun karsimiza ¢cikmakta-
dir. Kutsalin miicessem hale getirilme ¢abasi insan davramiglarinin ve egi-
limlerinin bir trtini olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu olabildigince soyut
bir varlik olarak dugtinilen Tanr ile iletisim ve iligki kurma sikintisinin

bazi zihinlerde olusturdugu bir durumdur. Bu belirme bazen kutsal diye

50 “Gel, ya Rab Isa!” (Vahiy 22/17).

51 Tbn Hazm, e/-Fas! (Dinler ve Mezhepler Turihi), gev. H. Ibrahim Bulut, (Istanbul: TYEKB,
2017),1: 314.

52 “Andolsun, "Suphesiz, Allah Meryem oglu Mesih‘tir." diyenler kifre dismistir.” (Ma-
ide 5/17-72-73; Tevbe 9/30).

53 Allah: ‘Ey Meryem oglu Isa, insanlara, beni ve annemi Allah’t birakarak iki Ilah edinin,
diye sen mi séyledin?” dediginde: “Seni tenzih ederim, hakkim olmayan bir sozii soylemek bana yakis-

maz.” (Maide 5/116).
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nitelenen sozlerde, bazen zamanin kendisinde bazen de bir mekanda ola-
bilmektedir. Kutsali yeryiiziinde géziimiiziin éniine getirme ameliyesi bir
bakima tegbih ve metaforlarla kendisini anlatmaya ¢aligan ve bu durumda
da mahlikat ile kendi arasina net bir ayrim koyan Allah’in bir mekén veya
kisiyle 6zdeslestirilmesi hali huldl anlayisinin temel 6zelligidir.

Bir bagka kavramsal birliktelik mezkar ifadelerde de vurguladigimiz
hiyerofani ve inkarnasyon (bedenlenme/tecessiim) kavramlarinin kutsalin
fiziki olanin igerisinde tanimlanmasidir. Bu kavramlarin anlagilmasi hura-
feden ne kastettigimiz noktasinda 6nem arz etmektedir. Zira Hz. Isa'nin
tecessiimi mutlak olan Allah’in Hz. Meryem'in rahminde miicessem ola-
rak ete-kemige biriinmesi olayidir. Konu onun mucizevi dogumundan
daha ziyade daha sonra peygambere yiiklenen ilahlik niteligidir. Mesela
Hindistandaki Tanrilar toplulugu, Ganj nehri veya inek, aslinda biitin
bunlar mutlak ve kutsal olanin aramiza gelmesi anlaminda birer inkarnas-
yondur. Birer hiyerofani olarak ele alindiginda “Uzeyr Allab'in ogludur”
ifadesi tevhid inancini tahrif eden bir olgudur.

Orneklerine diger dinlerde de rastlanan huldl anlayis1 Islam distince-
sinde Sebeiyye, Hattabiyye, Beyaniyye, Nemiriyye, Mukannaiyye, Nusay-
riyye, Diirziyye, Nizariyye, gibi Géliyye mezhepleri icerisinde kendine yer
bulmustur. Bu mezhepler Allah’in ruh ve beden agisindan belli bir olgunluk
seviyesine ulagmis bazi kimil kisilere huldl edebilecegini diisinmek cerge-
vesinde belirgin bir inang akidesi olusturmuslardir. Islam mezhepler tarihi
kaynaklarinda bu firkalara ve bunlarin distiigii hatalara genis bir gekilde
yer verilmigtir.54

Bu firkalarin imamlar1 hakkindaki sdylemleri yasadiklari cografyada
var olan eski din ve felsefi diisiincelerin etkisiyle ortaya ¢ikmistir. Ustiin
insan fikrinin tanri-kral diyalektigi icerisinde uzun yillar yer aldig: bu kul-
tirel atmosfer mezhep mensuplarinin kaos ve ¢aresizlik durumlarinda bir
kurtariciya sarilma ve ondan yardim gelecegini disiinme psikolojisi ile de

beslenmistir.55 Boylece insantstd niteliklerin insanlara yiklenmesi fikri

54 Mustafa Oz, “Galiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slamAn:ié/opedi:i, (Istanbul: TDV Yayinlar1,1996),
13:334.

55 Genis bilgi igin bkz. Fatih Topaloglu, “Eski Iramdaki Yari Tanri-Kral Anlayigiun Sii
Imamet Inancina Etkisi”, Pamukkale Universitesi Tahiyat Fakiiltesi Dergisi, 3/6 (2016), 76-78.
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Arimi ve Iranli unsurlardan edinilen bilgilerle “masum imam” ¢ercevesinde
olugturulan karizmatik lider anlayigini olugturmustur.56 Farslarin krallarina
kutsallik atfetmeleri anlayis1 Hz. Ali ve soyuna yiiklenen anlama da yansi-
mugtir. Onlara gore insanin birinci gérevi halifeye itaat olmalidir ki bu ayn1
zamanda Allah’a teslimiyet demektir.57

[lahi 6zellikleri liderlerine yiikleyen bu mezhepler bazen imamlarin-
dan birini Tanriya, bazen de Tanriyr yaratilmiglardan birine benzetme
yoluna gitmislerdir. Sehristani (6. 548/1153) ise bu olusumlarin sahip ol-
duklar: agirilik anlayigini, Yahudi ve Hiristiyan mezheplerinden aldiklarini
aktarmigtir.58

Imam Eg’ari (6. 324/935-36), Makilit adli mezhepleri ele aldigi ese-
rinde konuyu biraz daha sinirlandirmak suretiyle direkt olarak Hz. Ali
hakkinda agiriya gidenleri Galiyye basligi altinda toplamigtir. Ornegin
Beyaniyye adli firkanin tegbihe dustiigi goriigiini aktaran Eg’arf; bunlarin,
Allah’in beger suretinde oldugunu ve yiizii hari¢, O’'nun tamamen yok ola-
cagini savunduklarini belirtmistir. Cenahiyye ise tenasiih fikri ¢ercevesin-
de Allab’in ruhunun énce Adem'de oldugunu daha sonra reenkarne olarak
imamlarina intikal ettigini savunduklarini ifade eder.59 Ayrica baz: firkala-
rin Hz. Ali’'nin bizzat kendisinin ilah oldugunu iddia ettiklerini agiklamig
ve Hattabiyye, Nemiriyye, Sebeiyye, Mansuriyye gibi firkalarin gorislerini
de huldl inancinin farkli tezahirleri olarak kaydetmistir.60

Bagdadi (6.429/1037-38), benzer sekilde Galiyye firkalarini tasnif et-
mekle beraber Islam dig: firkalar kaydini gegerek onlar hakkinda hiikiim
de vermigtir. Ancak o, Miicessime ve Miisebbihe’yi Islam iimmetinden
saymakla beraber bazi hiikiimler bakimindan Islam’in ilkelerine muhalif
gorislere sahip olduklarini belirtmistir.61 Migsebbihe bu noktada Allah

56 Bkz. W. Montgomery, Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, gev. Ethem Ruhi Fig-
lal, (fstanbul Birlesik Yayincilik, 1998), 48-52.

57 Muhammed Ebu Zehra, Islamida Itikadi, Siyasi ve Fikhi Mezhepler Taribi, ev. Hasan
Karakaya vdgr, (Istanbul: Sura Yayinlari, trz.), 44-45.

58 Sehristani, Milel ve Nibal, 158.

59 Ebt’l-Hasen el-Egari, Mﬁkﬁlﬁtﬁ’l—islﬁmiyyin, cev. M. Dalkilic-O. Aydin, (Istanbul:
Kabalc1 Yayinevi, 2005), 35-36.

60 Eg'ari, Makalatiil-Islamiyyin, 39-47.

61 Abdulkadir el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, cev. E. R. Figlal, (Ankara: TDV
Yayinlari, 2014), 175-176.
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hakkindaki distincelerinin bazilarinda “misahede ettigimiz diinyanin ta-
stdig1 ihtimalleri (mekanda yer tutma, bir hacme ve cisim olma vb.) O’na
yiklemek suretiyle Allah’in hadislere mahal olacak sekilde nitelendirme
yanhsina digmuslerdir. Ancak nesnelerin sinirli ve ihtiya¢ sahibi oldugu
g6z oniine alindiginda bu tip yakistirmalarin tevhid agisindan ciddi sorun-
lara yol a¢tig1 oldugu anlagilacaktir.62

[lahi ve beseri tabiatlarin -farkli ontolojik diizlemde olmalarina ragmen-
hultl edip karigabilecegini soylemek Allah’'in insanlastirilmas: ve tenasii-
hiin gegerli oldugu Orta Asya ve Iran’1 da i¢ine alan cografyada Tanri-kral
algis1 icerisinde yer alan biitin séylemlere benzesmektedir. Zaten Mekkeli
Miigrikler de aslinda putlara degil o cisimlerin igerisindeki ilahi ruha tap-
tiklarini sdylemeleri de ayni distincelerin bir benzerinin aktarimidir.

Islam alimleri tevhide aykirt bir inanis olan huldil olgusunun kendisini
Islam olarak tanimlayan bazi mezhepler ve kisiler tarafindan kabul edilmesi
Uzerine bunlarin iddialarini ¢iiritme yoluna gitmislerdir. Onlar ortaya koy-
duklar: fikirler gercevesinde bu akimlara cevaplar vermek suretiyle Islam
akidesinin bilhassa tevhidi esaslarini savunmuglardir. Bu itibarla Allah’in
birligi ve ortagi olmamasi meselesi Mu'tezile kelaminin temel esas: olarak
ortaya ¢ikmugtir. Onlar bes temel esaslarindan birini teskil eden tevhide
bagli olarak da ele alinan sifatlar bahsine oldukga titiz yaklagirlar. Allah’in
zatinda, ¢coklugu veya ortaklif1 cagristiracak (taaddiid-i kudema) her turli
vasiflandirmadan imtina ederler. Onlara gére Allah’a layik olan sifatlar ise
O’nun masivadan farkini net bir sekilde ortaya koymalidir. Allah’in dengi
yoktur. O biitin ortakliklardan minezzehtir.63

Eba Hanife (6.150/767) tevhidin anlamini agiklarken “bir geyin bir tek
olduguna hiikkmetmek” yaninda terim olarak da “Allah’in zatin1 zihni ve
tahayytli tasavvurlardan soyutlamak ve O’nun zati ve sifatlari agisindan
ortaginin olmamast” seklinde tanmimlamigtir.64 Matiridi (6.333/911) ise
Kitabu't-Tevhid adli eserinde Allah’in hem zati hem de vahdaniyeti agi-

62 Ebu Mansur Muhammed b. Muhammed el-Matiridi, , Kitibi't-Tevhid, thk. Bekir
Topaloglu, (Ankara: Isam Yayinlari, 2003), 37.

63 Kadi Abdiilcebbar, $erbul usalil-hamse, cev. Ilyas Celebi, (Istanbul: TYEKB, 2013), 210.

64Bk. Eba Hanife, Fikhu'l-ekber, cev. Abdilvehhab Oztiirk, (Istanbul: Samil Yayinevi,
2018), 19.
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sindan tek oldugunun altini ¢izmistir. Eg’ari’nin, yasadig1 ¢cagda Tanr’'nin
birligi ve sifatlari yogun bir sekilde tartisilmaktaydi. O bir taraftan dialist
olusumlara kars: dlemin tek bir yaraticisi oldugunu, fillerinde ve sifatla-
rinda ortak kabul etmedigini ispata calisirken diger taraftan bizzat Islam
distiincesi igerisinde ortaya ¢ikmig Gulat-1 Sia ve gnostik mezhepler ile
Tanrr’ya begeri 6zellikler yiikleyen Misebbihe ve Miicessime gibi firka-
larla da miicadele etmistir. O, sifatlari Allah’in zat:1 agisindan bir gerceklik
olarak izah ederken yaratilanlar ile Allah arasina da her yénden bir ayrim
koymugtur. Ona gére bazi sifatlarin Allah’'tan mutlak surette nefyi gerek-
mektedir. Ozellikle mahlikata ve sonradan olan hicbir seye benzememesi
tevhidin bir geregidir. Meseleyi Thlas Suresi'nin ayetleri agisindan da ele
alan Eg’ari bu acidan her bir nassin da gergeklikle ilgisini de 6rneklendirmis
olmaktadir.65

Gazzali (6.505/1111) Tehdfiiti'l-Felisife adli nli eserinde filozoflarin
gorislerini ¢liritme meyaninda ele aldig1 yedinci meselede zorunlu varligin
varlik olus agisindan bagkasina degil kendine 6zgi olusunu belirtmekte ve
higbir varligin mahiyet ve zat agisindan buna ortak olamayacagini ifade
etmektedir.66 Nesefi (6.508/1115), Allah’in birliginin yalnizca nicelik/say:-
sal anlamda degil nitelik/keyfiyet anlaminda da bir “egsizlik” icerdigini ifade
etmigtir.67 Sabani (6. 580/1184), Ehl-i Hakk'in Allah’in birligi ve O’nun
ortag1 olmadig konusunda hem fikir olduklarini aktarmak suretiyle Sene-
viyye, Mecusiyye, Tabiatcilar ve Eflakiyye’ye muhalefet etmigtir.68 Boylece

anlagilmaktadir ki kelam alimleri huldl bagta olmak tGzere Allah’in tanrilik

65 Egari, e/-Liima, cev. K. A. Mavil- H. Y. Mavil, (Istanbul: Iz yayincihk, 2017), 43-44;
Matiiridi, Kizabi't-Tevhid, 46-47; Selim Ozarslan, Pezdevi’nin Kelami Gériigleri, (Ankara: DIB
Yayinlari, 2013), 23-24; H. Yagh Mavil, fmam Esari’nin Keldm Diisiincesi, (Istanbul: Isam Ya-
yinlari, 2018), 227-229.

66 Eba Hamid Gazzali, Tebdfiitiil-felisife, cev. M. Kaya-H. Sarioglu, (Istanbul: Klasik, 2005), 111-
112.

67 Ebu’l-Muin en-Nesefi, Bahriil-kelam, ¢ev. Ramazan Biger, (Istanbul: Gelenek Yayinlari, 2010),
35.

68 Sabani, Seneviyye ve Mecisiyye Yaraticiun iki oldugunu sdylemelerini, Hristiyanlarin
ise teslis akidesini savunmalarini, Eflakiyye’nin gok cisimlerine Tanrisallik yiiklemelerini girk
olarak nitelendirmektedir. Nareddin es-Sabtni, Matiridiyye Akaidi, cev. Bekir Topaloglu, (An-
kara: DIB yayinlari, 2000), 64-65.
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vasfina ortakligi, tevhid ilmi geregi net bir sekilde reddetmekte ve bu tip
yaklagimlarin dinin asillarinin tahrifi demek oldugunu belirtmektedirler.

Clveyni (6.478/1085) hultl konusuna Hristiyanlarin ekdnim fikirlerini
elestirmek suretiyle deginmistir. Burada daha ziyade Allah’in cevher olma-
sinin imkansizligindan yola ¢ikarak bazi deliller 6ne stirmustiir. Zira kelam
alimlerine gére cevher yer kaplayan seydir. Bu agidan Huristiyanlarin fikir-
leri Allah’'in cevher olmasini gerektirmektedir ki bu Allah i¢in dogru ola-
maz. Allah onlarin sylediklerinden miinezzehtir.69 Benzer sekilde, Kelam
Metafizigi ad1 ile Turkge’ye cevrilen eserinde Kadi Beyzavi (6.685/1286),
bu konuya mistakil bir baglik agmak suretiyle huldl ve ittihdd: birtakim
akli delillerle ¢iirtitme yoluna gitmistir. Ona gore eger Yuce Allah bagka-
styla birlesecek (ittihad) edecek olursa, bu ikisini tek bir varlik olarak tas-
vir etmek dogru degildir. Zira bunlar bir degil iki varliktir. Birlesmeleri
durumlarini degistirmez. Aksine ittihad etmemis, buna kargin ya ikisi de
yok olmus ortaya farkli ({iglincti) bir varlik ortaya ¢ikmig olur ya da iki-
sinden biri ortadan kalkar, ama digeri varligini stirdiirar. Diger bir durum
ise huldl halidir. Huldl kavramini Beyzavi “makul olan bir mevcudun, tabi
olma veya baglanma yontemi ile bagka bir varlikla kaim olmasidir” seklin-
de izah etmektedir. “Ancak Huristiyanlarin ve gulat/sapkin sifi distnceye
sapmig olanlardan bir kisminin ortaya koydugu bu iddialar Allah hakkinda
imkéansizdir.”70 seklinde bir agiklama da yapmuistur.

Ayrica diger Islam alimleri de huldl, tegbih veya ittihadi Allah’t selbi si-
fatlarla vasiflamak suretiyle de reddetmislerdir. Allah’in, miimkin varliklara
yani herhangi bir nesneye veya kisiye hultl etmesi distinilemez. Zira Allah
herhangi bir mahalde bulunmayan ve kendi zat1 ile kaim olan bir varliktur.
Yer kaplamayan bir varlik olan Allah’in arazlara da mahal olmasi O’nun
ulthiyetine aykiridir. “iki seyin tek bir seye dontsmesi” seklinde tarif edi-

len ittihad kavrami da Allah i¢in distinilmesi imkansiz olan seylerdendir.71

69 Ciiveyni, Kitabiil-Irsad, gev. A. Biilent Baloglu vdgr., (Ankara: TDV Yayinlari, 2010),
56-57.

70 Kadi Beyzavi, Tavaliul-envar min metali'il-enzar (Kelam Metafizigi), gev. 1. Celebi- M. Cinar,
(Istanbul: YEKBY., 2014), 172-174.

71 Nasiruddin et-T0si, Tecridiil-akdid, thk. A. H. Sileyman, (1skenderiyc: Daru’l-Marifeti
Camiati, 1993), 118-119; Agil Sirinov, Nasiriiddin Thsi'de Varlk ve Ulibiyyet, (Istanbul: Tsam
Yayinlari, 2011), 173-174.
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Ayni sekilde huldl fikrine kargi ¢ikan Semerkandi (6.722/1322) Allah'in
bagkasiyla birlesmesinin mimkiin olmadigini belirtmigtir. Bunu man-
tik ilminde iki seyin, bir olmasinin imkansiz olmasindan yola ¢ikarak is-
patlamaya c¢alismis ve bu birlesmelerin vécib ve mimkin varlik ayrimin
ortadan kaldiracak bir ¢ikmaza yol agacagini vurgulamistir.”2 Teftazani
(6.792/1390) de selbi sifatlar baghg: altinda inceledigi meseleyi Allah’'in
herhangi bir mekana huldl etmesinin miimkiin olmadigina dair getirdigi
akli delillerle ispat etmeye caligir.73

Clircani (6.816/1413) de muharref bir anlayis olan hultli daha detayl:
istidlallerde bulunmak kaydiyla elestirmistir. O, zorunlu varlik olarak nite-
lendirdigi Yiice Allah’in bagkasiyla birlesmesinin miimkiin olmadigini “iki
sey arasinda mutlak bir ittihad/birlesme’nin imkansiz olmasi” ilkesinden
hareketle ispatlamaya ¢alismistir. Ayrica huldlin bagimlilik sonucu mey-
dana gelmesinin zati zorunluluga aykiri olmas: nedeniyle mimkiin olmadi-
gin1 belirtmigtir. Hultlin, digaridan bir etkiyi (muhtaglik) icermesi zorunlu
varlik icin hem aklen hem de naklen muhaldir. Zira zorunlu varlik zatiyla
her seyden mustagnidir. Mezkar ifadelerde gectigi tizere Allah’in herhangi
bir mahale muhta¢ olmamas: (yer kaplamamas: yani zaman ve mekinin
disinda olmasi) durumu selbi sifatlardandir ki Ciircini bu noktaya dikkat
cekmigtir.”74 Zira ona gore mahalde olma; boliinmeyi, bilesikligi ve parcala-
ra muhtag olmay1 gerektiren cisimsel niteliklerdendir.7>

Ciircani eserinin devaminda Allah’in zatinin bagkasina yerlesmedigi gibi
sifatlarinin da bagkasina yerlesmesinin s6z konusu olmadigini belirtmistir.
Intikalin yalnizca zatlara mahsus bir durum oldugunu ortaya koymus ve
yalnizca cisimlerin intikal edebilecegini de ifade etmistir. Bu anlayisa ay-
kirt olugumlar: 3 gruba ayirmistir: 1. Hiristiyanlar: Onlar, Allah’in zatinin
Mesih’le birlestiginin ve O’'nun zatinin Isa'ya yerlestigini iddia etmislerdir.

Bu intikal ya nefsen ya da bedenen olmustur demektedirler. 2. $ii grup-

72 Semsiiddin es-Semerkandi, es-Sahdif, thk. Ahmet Abdurrahman $erif, (Riyad y.y., ts.), 366-
367; el-Me'arif, Siileymaniye Kiitiiphanesi Laleli, nr. 2432/5, 103b; [imiil-dfik ve'l-enfiis, Sti-
leymaniye Kutiphanesi, Laleli, nr. 2432/3, 54b.

73 Sa'diddin et-Teftazani, Serhu'l-'aks’id, ¢ev. Suleyman Uludag, (Istanbul, Dergah Yayinlari,
1999), 150-151.

74 Cuircani, Serbu’l-Mevataf, gev. Omer Tirker, (Istanbul: TYEKB, 2015), 111/52-54.

75 Clrcani, Serhu'l-Mevikif, 54.
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lardan Nusayriler (Nusayr b. Nemiri taraftarlar1) ve Ishakilerdir76. Bunlar
ruhéni olanin cisimsel olanla birlesebilecegini savunmaktadirlar. Bu ne-
denle Allah’in baz: kimillerin suretinde zuhur etmesinde bir mantiksizlik
gormezler. 3. Mutasavviflarin bazilaridir. Onlarin sézleri huldl ve ittihad
arasinda gidip gelmektedir. Tavirlari, velilere yiikledikleri harikulade 6zel-
likler agisindan Hiristiyanlar hakkinda sylenenlerin aynisidir.77

Kavramsal ve tarihi perspektifini 6rneklerle ortaya koydugumuz huldl
anlayiginin Islam kelami agisindan Allah’in zatina aykirt bir durum olustur-
dugu icin elestirildigini ve kabul edilmedigini soylemeliyiz. Kelamin gayesi
Islam akaidini bu tiir diigiincelere kargi korumak oldugundan tevhid inan-
cina zarar verecek her tiirlii fikrin bertaraf edilmesi s6z konusudur. 2 ana
esas tzerinden degerlendirilmeye ihtiya¢ duyan bu heretik fikrin 6ncelikle
Allal’in zat: ile ilgili temel akidelere aykir: oldugunu belirtmeliyiz. Bu ne-
denle Mu'tezile alimleri zat-sifat iligkisi konusunda olduk¢a tavizsiz dav-
ranmuglardir. Zira onlara gére Allah’in zat1 diginda kabul edilecek her tirli
ezeli methum bu Allah’a ait sifat da olsa O’nun birligine aykiridir. Her ne
kadar Ehl-i stinnet kelamcilar1 zat-sifat iligkisi konusunda farkli dustinse-
ler de son tahlilde onlarin da temel amaglar1 Allah’in varligina ve birligine
herhangi bir beseri olgunun karistirilmamas: endigesidir. Bu nedenle ta-
rih boyunca Allah’in ne olmadiginin ortaya konulmasina gayret edilmistir.
Selbi sifatlar baglaminda ele alinan bu yaklagim huldl fikrini de ¢liratmis
ve Allah’in her tiirli noksanliktan miinezzeh oldugu ortaya konulmustur.
Diger taraftan subuti sifatlar konusunda insanin Allah’a ait baz: niteliklerle
bezenmis olmasi onun ilahligina veya ilahin onun bedenine girmesi demek
degildir. Zira bunlar sinirl ve mukayyed bir 6zellige sahip fani 6zelliklerdir.
Bu sifatlarin herhangi birinin Allah ile ittihad: veya tecessidii igermedigi
de agiktir.

Kelami agidan diger bir problem ise siinnetullah olgusunun, huldl an-

layist ile ihlal edildigi distncesine dayanmaktadir. Stinnetullah, Allah’in

76 Tshakiler (ishakiyye), Nusayriler gibi imamlari hakkinda agiri fikirlere sahip olan ve Ebu
Ya‘kiib Tshak b. Muhammed el-Ahmere nisbet edilen Sii gruplardan biridir. Bkz. Sehristani,
Milel ve Nihal, 170; ilyas Uziim, “Nusayrilik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istan-
bul: TDV Yayinlari, 2007), 33: 271.

77 Cuircant, Serbu'l-Mevétkaf, 54-56.
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dlem ve insan ile iligkisini belirleyen temel kavramlardan biridir. Allah’in bu
kavrama dayanarak yaratis ve eylem baglaminda keyfi davranmadigini or-
taya koyan stinnetullah bir bakima Allah i¢in de gegerli olan —kendi istegiy-
le- bir yasalilik durumudur.78 Bu itibarla bunun ihlali mimkiin degildir.79
Huldl anlayiginda ise ciddi bir keyfilik mevcuttur. Tanr’'nin ne hikmetle
oldugu anlagilmas: miimkiin olmayan bir sekilde herhangi bir nesneye gir-
mesi hem ontolojik olarak miimkiin degildir hem de stinnetullahin ihlali
agisindan Allah hakkinda muhaldir.

Sonug¢

Kelam ilminin temel amaci uluhiyet ¢ercevesinde ortaya ¢ikabilecek her
tiirlii spekiilasyon ve saldirtya Islam kanunu {izerinden cevaplar vermek-
tir. Bu hedef tizerinden yapilan degerlendirmeler sistematik bir inang esast
analizi yapmaya olanak saglamustir. Bu agidan huldl anlayisinin kelami bir
degerlendirme ile ele alinmas: oldukga isabetli olsa gerektir. Zira huldl fikri,
Yahudilik, Hristiyanlik, Iran ve Hint dinleri vb. igerisinde ciddi bir bigimde
yer etmis; tevhide zit ve muharref bir cereyan olarak Islam ierisine sirayet
ederek kendisini birtakim mezhepler icerisinde gostermektedir. Ozellikle
Sii Gulat firkalari igerisinde 6rneklerine gahit oldugumuz bu anlayis ken-
disine ulthiyet olgusu ¢ergevesinde yer bulmustur. Ayrica imamet ile ilgili
fikirlerin Ustiin insan anlayigina bagh olarak sekillendirildigi ve bunun da
yaratilisa aykir1 bazi nitelendirmeleri insanlara yikleme yanligina yol agtig
tespit edilmigtir.

Selbi ve subuti sifatlar ¢ercevesinde ve Allah’in birligi de gbz oniine
alindiginda huldl tarz: anlayislar, ihtiva ettikleri anlama ve ortaya ¢ikardik-
lar1 tutuma binaen hurafe olarak kabul edilmelidir. Zira Allah’in zatinin
herhangi bir yaratilmiga mahal olamayacag acik bir bicimde anlagilmistur.
Oyle ki bu durumun ortaya ¢ikardigi en 6nemli sorun da Yaratict ve ya-

ratilmig arasindaki ontolojik farkin ihlal edilmesi yani bir bakima tahrif

78 Bk. Yusuf Oksar, “Gazali'nin Nedensellik ve Adetullah Diisiincesi”, Cukurova Univer-
sitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1/16 (2016), s. 277-303.

79 “(Bu,) onceden yasamas olanlar hakkanda Allah’in sinnetidir/yasasidsr. Sen, Siinnetullah’ta bichir degi-
siklik bulamazsin.” (Ahzab 33/62). Ayrica bk. Al-i Imran 3/137; Fatir 35/43; 1sra 17/77; Mi’min
40/85; Fetih 48/23).
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edilmesidir. Bu tarz anlayiglar her ne kadar Allah-4lem iligkisini anlamlan-
dirmaya yonelik samimi ¢abalar gibi gériinse de bunlarin sanildig1 kadar
masum olmadig1 da ¢aligma neticesinde ortaya konulmustur. Bu noktada
Yahudilik, Hristiyanlik ve Hint dinleri icerisinde ciddi bir bi¢imde yer et-
mis oldugu ve bunlarin etkilerinin de Islami kimlikli bazi mezhepleri de
etkiledigi aciktir.

Din saglikli bir inang ve itikat yapisini olusturma gayreti ierisindedir.
Kendi yapisina uygun olmayan her tirlii inanis1 ve davranisi ayiklamaya
caligir. Bu noktada ilahi kitaplar ve peygamberler; diinyevi, mantiksiz ve
batil olanin dine sirayet etmesini engelleme noktasinda biyiik emekler sarf
etmislerdir. Ozellikle Islam dininde akla ve diisiinmeye biiyiik 6nem veril-
mis bu minvalde dini sahada akla ve mantiga sigmayacak ve gergeklikle de
pek ilgisi olmayan tevhide aykar: fikirlerin bertaraf edilmesi emredilmistir.
Bu noktada dinin mensuplarinin rivayet kiltiiri ¢ercevesinde kendilerine
gelen her tiirli bilgiyi ayetlerle, hadislerle ve bilimsel gergekliklerle kontrol

etmeleri ve kort kortine inanmamalar: gerekmektedir.
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Kur’an-1 Kerim Tilavetinin Keyfiyeti
(Moll4 Halil es-Si‘irdi Orneginde)

Oz: Calisma, Molla Halil es-Si‘irdi’nin manztim beyitler seklinde telif
ederek serh ettigi Serbu diydi basirati kalbi’l-arif fi’t-tecvid ve’r-resm ve
Sfersi’l-burdif adli eseri ekseninde Kur'an tilavetinin keyfiyeti konusunu in-
celemektedir. Caligma, icerik agisindan Kur’an tildvetinde takip edilmesi
gereken adab, tecvidli okumanin hitkmii, ses/makam ve tilavetin manevi
boyutu gibi meseleleri ele almaktadir. Si‘irdi’nin tecvidli ve makamli oku-
manin hitkmii konusunda Ibnii’l-Cezeri ve takipgilerinden daha miitesa-
hil oldugu sonucuna varilmistir. Esasinda bu gibi konulari, Kur’an okuma
adabina ve tecvid ilmine yonelik telif edilmis eserlerde bulmak miimkiindir.
Ancak makale agisindan bu konuyu 6nemli kilan temelde iki husus bulun-
maktadir. Birincisi, Kirdat ve tecvid literatiirii agisindan Islam dinyasinda
Kirdat ve tecvidin manzim olarak islendigi 6nemli temel metinlerden biri
olmasidir. Anadoluda yazilmis olan bu eserin, simdiye kadar hem Turkiye
akademiyasinda hem de medrese ¢evrelerinde bir biitiin olarak yeterince in-
celenmemis ve tahkik edilmemis olmasidir. Tkincisi, yaklagik iki asir 6nce
Si‘ird’nin kaleme aldig1 bu eser, yakin déneme kadar olusmus sark med-
rese geleneginin ders miifredat: agisindan sahip oldugu konumdur. Clinkd
medrese ders miifredatinda Kur’an tilavetine dair herhangi bir eser okutul-
mamaktadir. Dolayisiyla aragtirma, bu iki noktaya bir nebze de olsa katk

sunmay1 amaglamaktadir.

Anahtar kelimeler: Kiraat, Tecvid, Tilavet, Makam, Si‘irdi

The State of the Quran Recitation in the Sample of (Molla Halil es-
Si‘irdi)

Abstract: This article examines the state of the Qur’anic recitation on the
axis of Molla Halil es-Si‘irdi’s work named Serbu diyii basirati kalbi’l-arif
fit=tecvid ve'r-resm e fersi’l-hurif, which he interpreted propounding it po-
etically. In terms of content, this article deals with issues that should be fol-
lowed in reading the Qur‘an, such as the manners, the decree of reading the
Quran with tajwid, voice/mode and the spiritual dimension of recitation. It
has been concluded that Si‘irdi is more responsible than Tbnil-Jezeri and
her followers regarding the judgment of reading with tajwid and makam. It
is, in fact, possible to see such topics in the books written on the manners

of reading the Holy Quran and the science of tajwid. However, two main
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points make this subject essential for the article. Firstly, the work is one of
the four primary texts in the Islamic world in which tajwid is written po-
etically in terms of recitation and tajwid literature. Besides, this work, writ-
ten in Anatolia, has not been studied neither in Turkey academy nor in ma-
drassas so far. The second reason is the importance of this work, which was
written by as-Si‘irdi two centuries ago, in terms of the curriculum of the ori-
ental madrasah tradition formed until recently as it is hard to see any book
to teach the recitation of the Qur‘an in the madrasah curriculum. Therefore,

the research aims to contribute to these two points, albeit a little.

Keywords: Qiraah, Tajwid, Recitation, Mode, es-Si‘irdi.

Giris

Nebevi gelenekte peygamberlere gonderilen vahyi mesajlar, bazen sifahi
olarak bazen de yazinsal metinler haline getirilerek toplumlara bildirilmis-
tir. Ilahi vahiyler, ihtiva ettikleri ilkeler dogrultusunda muhatap toplumlar:
donistirerek yeniden inga etme amacini giitmektedir. Stiphesiz bu amacin
gerceklesebilmesinin en 6nemli sartlarindan biri de ilgili mesajin, muha-
taplar1 nezdinde dogru anlagilmasidir. Herhangi bir hitabin veya metnin
dogru anlagilabilmesi i¢in 6ncelikle murad edilen anlami yansitacak di-
zeyde dogru telaffuz edilerek okunmas: gerekir. Gerek sifahi gerekse yazili
metinler olarak tiim vahyi mesajlar, dogru ifade edildigi takdirde ancak an-
lagilabilmektedir. Bu nedenle niizul asrindan bu yana her dénemde Islam
alimleri tarafindan bu ilahi metin, okunmaya ve incelenerek anlagilmaya
caligtlmigtir. Ayetlerini tildvet etme ve manasini anlama amacina yonelik
yapilan tiim ¢abalarin neticesinde 6zellikle tefsir, kirdat ve tecvid gibi alan-
larda genis bir literatiir olusmustur.

Kur'an'in okuma keyfiyetini yani telaffuz etme boyutunu konu edinen
tecvid ilmi, seri ilimlerin 6nemli bir kesitini teskil eder. Bu ilahi mesa-
jin dogru telaffuz edilmesini 6greten ilmin egitim ve 6gretimi, diger seri
ilimler gibi toplumsal bir sorumluluk olarak farz-1 kifayedir. Kelimelerin
manasini degistirmekten koruyacak diizeyde tecvidli okumay: 6grenmek

ise Kur'an okumak isteyen herkese farz-1 ayndir.l Kur'ant Kerim'i dogru

1 Mahmud Halil Husari, Abkim-u kirdetil-Kur'éni'l-kerim, thk. Muhammed Talha Bi-
lal (Beyrut: Daru Beséiri’l—islﬁmiyye, 1999), 27.
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okuma ihtiyacina binaen alimler, gesitli donemlerde ve farkli cografyalarda
tecvid ilmine yonelik nesir ve manziim birgok eser telif etmislerdir. Yakin
doénem Anadolu topraklarinda da tecvid ilmine dair nesir ve manzim telif
geleneginin 6nemli bir 6rnegini Molld Halil es-Si‘irdide (6. 1843/1260)
gormekteyiz. Molla Halil, tefsir, kirat, fikih, kelam, hadis, tasavvuf, Arap
dili ve belagat: gibi hemen hemen Islami ilimlerin her dalinda eser verecek
ilmi yeterlilige sahip bir alimdir. Ulusal ve uluslararas: bircok akademik
calismaya konu olan Molla Halil'in hayatina ve degisik agilardan ilmi ki-
siligine dair bir¢ok ¢aligma yapildigindan dolay: hayatina ve ilmi kisiligine
dair bilgilere burada deginilmeyecektir.2

Si‘irdi, kirdat ve tecvid ilmine dair oncelikle Diydu basirati kalbi’l-arif
fit-tecvid ve'r-resm wve fersi’l-hurif isimli 1110 beyitlik manzum eserini
telif eder. Ardindan bu manzum eserinin daha iyi anlagilmas: icin Serbu
diydi basirati kalbi’l-arif fi't-tecvid ve'r-resm ve fersil-hurif adli eseriyle
serh eder.3 Manzum beyitlerin serh edildigi bu eserin mukaddimesinde
Si‘irdi, esere yonelik bazi 6nemli bilgiler verir. Tecvidle ilgili birinci bélii-
miinid Ibni’l-Cezeri'nin (5. 833/1429) el-Mukaddimetii'l-Cezeriyye isimli
eserinden; resm-i hatta yonelik ikinci bolimini Eba Muhammed Kéasim
b. Firrah es-Satibi’nin (6. 590/1194) e/-Akile eserinden ve kirdat-1 seb‘a ile
ilgili Giginct bolimuni ise yine Satibi'nin Hirzsi'l-Emdni isimli eserinden
yararlanarak nazmettigini ifade eder. Ayrica nazmettigi eserini, konuyla
alakali miitehassis alimlerin gorislerinden istifade ederek serh etme ihti-

yact duydugunu ifade eder.# Si‘irdi, Arapga olarak telif ettigi s6z konusu

2 Hayat: ve ilmi kisiligi icin bkz. Omer Pakis, “Molla Halil es-Si‘irdi”, Tuirkiye Diyanet Vakfi
Istam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2005), 30/250-251; Abdullah Ozcan-M. Macit
Sevgili Ozcan—SevgiIi, “Molla Halil es-Si’irdi’'nin Biyografisi”, Molla Halil es-Siirdi'nin Haya-
t1 Eserleri ve Iimi Kisiligi (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2019), 1/21-38; Cineyt Gokge, “Molla
Halil Es-Si‘irdi, Hayati, Eserleri ve Tekfir Problemine Bakisi (Nehcti’l-Enam Adli Eseriyle
Sinirls)”, Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 34/34 (01 Aralik 2015), 76-96; Mustafa
Oncii, Molla Halil es-Siirdi'nin “Basiretu’l-Kulub” Adh Tefsirinin Arap Dili ve Belagati Agisindan
Tablili, ed. Halil Akgay (Ankara: Son¢ag Akademi Yayinlari, 2019), 10-100.
Lokman San, Molla Halil Siirdi'nin Kirdatlere Yaklasimi (Diyarbakir: Dicle Universite-
si Sosyal Bilimler Enstitiisti, Basilmamis Doktora Tezi, 2020), 61.
4 Molla Halil b. Molla Huseyin b. Molla Halid Si‘irdi, Serhu diysi basirati kalbi’l-arif
fi't-tecvid ve'r-resm ve fersi -hurif (Abdiilhalik Abdiilkerim, Bingdl: Bingdl Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Basilmamag Yiiksek Lisans, 2020), 39-40.

w
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eserinin tecvid ilmine ayirdig: birinci bolimini, bizzat kendisi manztim
olarak Kiirtceye de cevirmistir. Bu eser, yazma niishalarda Risdla tecwidé
ismiyle mistakil bir eser olarak ge¢mektedir.>

Bilindigi tzere tlkemizin dogu ve giineydogu bélgelerinde kokli bir
medrese ilim gelenegi, asirlarla ifade edilebilecek ge¢mige sahiptir. Sark
medrese gelenegi diye de nitelenen bu tedrisatta diger Islami ilimlerin yani
sira Ozellikle Arap dili ve belagatina yonelik ilimler, yogun bir sekilde oku-
tulmaktadir. Ancak kirdat ve tecvid ilmi konusunda ise ayni ¢abanin gés-
terilmedigi hatta ders mufredatina dahi konulmadig: halihazirda bir vaka
olarak karsimizda durmaktadir. Oysa bu gelenegin iginde yetismis Molla
Halil, telif ettigi eserlerle ve verdigi icdzetlerle® hicbir medrese aliminin
kayitsiz kalmadig: biiyiik bir degerdir. Aragtirmanin ana kaynagini olug-
turan Serbu diyai basirati kalbi’l-arif fi't-tecvid ver-resm ve fersi’l-hurif
isimli eser, eseri tahkik eden miuellifin aragtirmasina gore kirdat ve tecvid
ilmi elfiye (binli beyit) geleneginde dordiincti metin olarak kabul edilebilir.
Ciinkd muhakkike gore yapilan aragtirmalarda bu ilmin literatiriinde Eba
Amr Osmin b. Said ed-Dani'nin (6. 444/1053) el-Urciizetii'l-Miinebbibe,
es-Satibi'nin  Hirzu'l-Emdni ve Ibni’l-Cezeri'nin e/~Elfiyyetiit-tayyibesi
(Tayyibetii'n-nesr fi’l-kird’ti’l-'agr)dan sonra herhangi bir elfiye bulunma-
maktadir. Dolayisiyla gelen Si‘irdi’nin s6z konusu eseri dérdiinct elfiye ola-
rak kabul etmek mimkindiir.”

Eserin, muellifine aidiyeti konusunda herhangi bir tartisma s6z konusu
olmadig hakkinda yapilan ¢alismalardan anlagilmaktadir. Eserin mahtut
bir niishasi, Stleymaniye Yazma Eserler Kitiiphanesinde, 648 numara ile
kayitli bulunmaktadur. Kitap ile ilgili yapilan aragtirmalar sonucunda, Kral
Faysal Islim Arastirmalari Merkezi Kiitiiphanesinde yazari Halil b. Hiise-
yin b. Halid el-Is‘irdi olan Serbu Urcuze fi't-Tecvid adli mahtut bir eserin
18008/09798 numara ile kayitl oldugu anlagilmistir.8 Tki asirdan bu yana

5 San, Molla Halil Siirdi'nin Kirdatlere Yaklasimi, 194; M. Edip Cagmar, “Molla Halil
el-19'ird?’nin ‘Risaletun fi Ilmi't-Tecvid’ Adl: Eseri”, Sarkiyar 2 (01 Kasim 2009), 153-161.

6 Mustafa Oncii, “Di Icizetande Seydayé Mela Xelile Sért?”, Molla Halil es-Siirdi'nin
Hayat1 Eserleri ve Ilmi Kisiligi (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2019), 131-139.

7 Si‘irdi, Serhu diyii basira, (Girig) 1-2.

8 San, Molla Halil Siirdi’nin Kirdatlere Yaklagimi, 197.
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yazma olarak duran bu eser, temelde tecvid, resmu’l-mushaf ve fersiyyatu’l-
huraf bolimlerinden olusmaktadir. Eserin sadece tecvidle ilgili birinci
bolimiind, ilk defa Abdulhalik Abdilkerim tarafindan 2020 tarihinde
tahkik edilmis ve Naim Déner danigmanhiginda yiiksek lisans tezi olarak
sunulmustur. Eserin geri kalan diger iki bolimi ise halen yazma olarak
durmaktadir. Si‘irdi, soz konusu eserin mukaddimesinde Kur’an-1 Kerim
tilavetinin adaby, fazileti ve hiikiimlerine yonelik ayrintili bilgilere yer ver-
mektedir. Bu aragtirmada Kur’an tilavetinin keyfiyeti etrafinda islenen 30’u
askin bagliktaki bilgiler, makale dizeyinde dort ana basghga indirgenmis ve
basta Ibnir1-Cezeri’nin mukaddimesi iizerinde yapilan serhler olmak tizere

tilavet keyfiyetine dair diger eserlerle kargilagtirmali olarak ele alinmigtur.

1. Kur’in Tilavetinde Yontem

Kur’an tilavetinde siinnete ittiba ve okuma adab: olarak uyulmas: ge-
reken bir takim ustl ve esaslar vardir. Kur'dn okumanin usil ve adabiyla
ilgili gerek tefsir mukaddimelerinde gerekse tecvid ilmine dair telif edilmis
eserlerde ayrintili bilgiler bulmak mimkindir. Buna dair eserlerde akta-
rilan bilgiler, mezhebi farkliliktan kaynakli ¢ok ayrintili meseleler disinda
genellikle aynidir. Zaten bu meseleyle ilgili bilgilerin ¢ogu, rivayetle aktari-
lan hadis kaynakl bilgilerdir. Mesela Si‘irdi, Kur'an tilavetine baglamadan
once abdest ve manevi hazirhgin yani sira maddi temizligin de 6nemli ol-
dugunu bildiren hadisi sunarak anlatmaktadur. “Agizlariniz Kur'an'in yolla-
ridir, agzimize misvakla temizleyin™ rivayetine binaen Si‘irdi’ye gore Kur'an
tilavetinde 6nce agzin misvak ve benzeri bir seyle yikanarak temizlenmesi
de stinnettir. Bu nedenle sogan veya sarimsak yiyen kimseden bu yiyecekle-
rin kokusu gidinceye kadar onun Kur’an okumas: mekruhtur.10

Kur’an tilavet edilirken nasil oturulur sorusuna cevap sadedinde konu-
yu isleyen Si‘irdi’ye gore ister bagdas kurarak ister bagka bir sekilde otu-
rarak husu, vakar ve sikinet ile Kur'an okumak, Kur’an tilavetinin siin-

netlerindendir. Kur’an okurken evla olan oturma sekli, namazdaki oturus

9 Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr Suyati, e/~Cimiu’s-Sagir min Ehadisi’l Besirin-
Nezir (Beyrut: Daril Kiitibi’l Tlmiyye, 2004), 328 (no:5319).
10 Siirdi, Serhu diyai basira, 53.

146



KUR'AN-I KERIM TILAVETININ KEYFIYETI (MOLLA HALIL ES-Si'iRDI ORNEGINDE)

gibi dizisti (iftiras) oturmak veya teverriikll yaparak oturmaktir. Kur'an
okurken kopek oturusu (7%a) diye nitelenen sekilde oturarak Kur’an oku-
mak ise mekruhtur. Miellif, ayrica Kur’an okunacak yerin nasil olmamasi
gerektigi konusunda da veciz bir ifadeyle s6yle der: evla olan odur ki Kur’an
okunan yerin dinen hos karsilanmayan képegin, pisligin, agik sacikligin,
heykelin, oyun ve eglence grubunun bulundugu ortamlardan hali olmasidur.
Ancak bu tiir yerlerde Kur'an'in okunmasi mekruhtur denilemez, ¢linki
bunun 6rnegi ¢ok oldugundan okumanin terk edilmesi halinde tilavetin
biyik hayrindan mahrum olunur.12 Miellif, tilavetin hem okuyana hem
de dinleyene olan manevi faydasindan dolay: her haliikarda tilavetin terk
edilmemesini digtinmektedir.

Kur’an-1 Kerimi okumaya baslamadan 6nce seytanin serrinden Allah’a
siginmay! ifade eden istidzenin nasil yapilmasi gerektigi konusunda Si‘irdi,
soyle demektedir: istidzede asil olan, i¢cinde “Allah” lafzinin gectigi ve nass-
larda varid olan sekilde ve keyfiyette olmasi gerekir. Nitekim ayette “Isis
=) RIS Seodly RFESH OT) i»%’}/[(ur’dn okuyacagin zaman, kovulmus ;ey/—
tandan Allah'a ;"z(g“;zn;’13 denildiginde kast edilen mana, Kur’dn okumak is-

<

tediginde o) RISSATRSPITY 5P soyle, seklinde anlagilir. Ayn: sekilde Hz.
Peygamber;clén (/sav.) hadis olarak rivayet edilen ve bazi ziyideliklerle Allah
lafzinin gegtigi “oor) RIS V.J:J\ il 5 }3”14 seklindeki istidzenin de
stinnet ile sabit oi({ugllnu ifade etmektedir.15

Si‘irdi’ye gore Kur’an tilavetinde, ister bir streye ister Kur'an'in herhangi
bir ciiz'liine veya bir asir’1 serif’e baglanilsin, istidzeden sonra besmelenin
getirilmesi stinnettir. Nitekim séri tarafindan emredilmis veya mubah olan
seye besmele ile baglanilmas: mistehaptir.16 Kur'an tildvet eden kisi, ko-

nusmayla veya suskunlukla okumaya uzun bir ara verdikten sonra tekrardan

11 Teverriik oturugu, iftirag oturusu gibi olup Safiilerde son tesehhiitte olan bir oturma geklidir.
Ancak teverriik oturugunda sol ayak, sag ayagin altindan gikarilir ve sol but yere bitigtirile-
rek oturulur. (Muhammed b. Ahmed el-Hatib es-Sirbini Sirbini, Mugni'l-muhtic ila ma'rifeti
me ani elfizi’l-Minhdc (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 2010), 1/265-266).

12 Siirdi, Serbu diyai basira, 54-55.

13 en-Nahl, 16/98.

14 Stleyman b. el-Esas es-Sicistini Eba Dévad, Suneni Ebi Davud (Riyad: Daru’s-selam,
1999), “Salat”, 119-120 (775).

15 Si‘irdi, Serbu diyai basira, 55-56.

16 Si‘irdi, Serbu diyai basira, 56.
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okumaya basglarsa istidzeyi ve besmeleyi getirme konusunda tilavete yeni
baglayan gibidir. Ancak bir tilavet secdesini yapacak kadar okumaya aralik
verirse istidze ve besmeleye gerek kalmamakla birlikte sadece istizenin ge-
tirilmesi daha iyidir/evladir.17

Kur'an okumaya baslarken istidze ve besmele, agiktan m1 yoksa gizli
mi okunur konusunu da ele Si‘irdi’ye gore besmelenin, tilavetin durumuna
muvafik olmasi mistehaptir. Sayet Kur’an tilaveti, cehri olacaksa besmele
de cehri; gizli olacaksa besmele de ayni sekilde gizli getirilir. Ancak besme-
leden farkli olarak istidzede evla olan, namaz diginda mutlak olarak cehri/
actktan okunmasidir. Hem mezhepler aras: fikhi farkliliklara hem de kiraat
imamlari arasindaki farkliliklara giren Si‘irdi, mezhebi mensubiyetini belir-
terek “Safil fikhimizda Kur’an tilavetinde istidzenin ve besmelenin cehrilik
ve gizlilik konusunda okunan tilavete muvafik olarak okunmas: mistahap-
tir.” demektedir.18 Ayrica muellif, tilavetin cehriligi konusunda ¢ok 6nemli
bir hususa dikkatleri ¢ekerek séyle demektedir:

“Dinleyene faydali olmasi, okuyanin kalbini uyanik tutarak daha zinde
olmasini saglamasi, okuyan kisinin isiterek anlamaya dair tefekkiire girmesi
vb. bir¢ok sebepten dolayr Kur'ant sesli (cehri) olarak okumak daha evla,
daha giizel ve siinnete daha muvafiktir. Ancak sesli okunmasi halinde riya,
begenmislik gibi ¢irkin duygulardan emin olunursa; orada namaz kilmakta
olani, daha 6nce orada uyumus olani ve Kur’an okuyan bir bagkasini rahat-
siz etmeme konusunda emin olunursa bu durumda cehri okumanin siinnete
muvafik olmasi miimkiin olur. Aksi takdirde bu olumsuzluklarin muhtemel
olmasi halinde Kur’an’t sessiz okumak siinnete daha muvafiktir.”19

Kur’an okuyan kisinin sesli veya sessiz okumasi, tamamen onun niyetine
baglidir. Zaman ve mekin agisindan Allah Tedl&’nin rizasina en muvafik
ve halis niyete en yakin okuma sekli hangisi ise onunla okumak en dogru
olanidir.20 Baglanilan herhangi bir Kur’an tilavetinin gereksiz konugmalar-

la kesilmesi mekruhtur. Ancak Kur'an okuma halindeyken selam verenin

17 Si‘irdi, Serbu diydi basira, 58.

18 Si‘irdi, Serbu diyai basira, 59.

19 Si‘irdi, Serbu diyai basira, 59.

20 Molla Ali Muhammed el-Kari, e/-Minehu'l-fikriyye bi-serhi’l-Mukaddimeti’l-Cezeriyye (D1-
mesk: Daru’l-gavsani lid-dirasati’l-Kur’aniyye, 2012), 123.
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selamini almak, hapsirirken e/-hamdulillah demek veya hapsiran birinin e/~
hamdulillah deyisine karsilik yerhamukellah cevabini vermek siinnettir.21

Herhangi bir sirenin bagindan ya da birbiriyle irtibatli ayetler grubunun
bagindan baglayip ahirinde durmak, Kur’dn tilavetinin siinnetlerindendir.
Dolayisiyla Kur’an tilaveti, agir ile veya bir ciiz'tin bagindan baslayip sonun-
da durmak ile sinirlandirilamaz. Clinkii béyle okunmas: halinde tilavetin
sonlandirildig1 yer, bitmemis séziin ortast olmasi muhtemeldir. Ayni ge-
kilde Kur’an's Mushaf tertibine gore okumak da stinnettir. Ayetlerin ter-
tibini bozarak (tenkis)22 okumak, ayetlerin birbiriyle baglantili i‘cazini ve
tertipteki hikmetini yok ettiginden dolay: haramdir. Siireler aras: tenkise
(strelerin tertibini bozarak okumak) gelince, egitim ve 6gretim diginda ya-
pilmast mekruhtur. Ancak cuma giini sabah namazinin farzinda (secde-
insin) ve stiinnetinde (kafirun-ihlas) okunacak sareler gibi rivayetle okuma
tertibi varid olmugsa bu durumda mekruh degildir.23

ed-Dubha stiresinden en-Nas’a stiresine kadar okunmas: halinde bu iki
stre dahil olmak tzere araliktaki biitlin sGrelerin sonlarinda tekbir getiril-
mesi, Kur'an tilavetinin siinnetlerindendir. Tekbir lafzinin, “ s ai” seklin-
de oldugunu sdyleyen muellife gore bazilari, bu tekbirin dncesine kelime-i
tevhidi de (01 Y <1 V) ilave ettikleri ve dolayistyla tekbir, “ ST «llly < NN
olarak dontgmiistir.24 Ancak Si‘irdi, Basiretu'l-kulib fi kelami ‘allami’l-
Juyib adli tefsirinin Duhai stiresinin girisinde bu sGreden itibaren tekbir
getirmenin siinnet oldugunu dedikten sonra tekbir lafzinin “dlly i NN
ST seklinde oldugunu ifade etmektedir.25 Dolayisiyla bu eserinde tek-
bire mezhepte bazilarinin ilave ettigi dedigi tekbir seklini, tefsirinde asil
olarak kabul etmektedir. Kur’an tildvetinde artik bir gelenege doniisen stre
sonlarindaki tekbir uygulamasinin temellendirildigi bilgiyi muellif, soyle
aktarmaktadir:

21 Si‘irdi, Serbu diydi basira, 54.

22 Mesela; Fatiha stresinde veya herhang1 bir ayet grubunda ayetlerm tertibini su sekilde
bozarak okumak tenkise drnektir: SeJW o) w ] *;-}J\ w-"f“ u,,m ,f Jb

23 Si‘irdi, Serbu diyai basira, 59-60. ’

24 Si‘irdi, Serbu diydi basira, 60-61.

25 Molla Halil b. Molla Hiseyin b. Molla Halid Si‘irdi, Basiretu'l-kulib fi kelimi allami’l-
guyib, thk. Molla Molla Sibgatullah Sevgili (ez-Zokaydi) (Istanbul: Nabihar Yayinlari, 2011),
929.
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“Peygamberimize (sav.) gelen vahyin sebebi ve miiddeti konusunda
ihtilaflar olmakla birlikte bir miiddet vahiy kesilir. Bunu bir firsat goéren
migrikler, Muhammed’in Rabbi ona kizdi ve darildi seklinde dedikodu
yaydilar. Mekkeli miisriklerin bu iddialarina cevap olarak ed-Duha stresi
nazil oldu. Bu s@renin inisi Uzerine Hz. Peygamber (sav.), tekbir getirdi,
Mislimanlar da onunla birlikte tekbir getirdi. Hz. Peygamber (sav.), her
ne zaman bu sGreye ulagildiginda bu strenin ahirinden baglayarak Kur’an'in
sonuna kadar her streden sonra tekbir getirmelerini emretti.”26

Si‘irdi, Kur’an tilavetinde bazi ayetler okunurken hemen akabinde soy-
lenmesi gereken dualarin nasil olmas: gerektigine de deginir. Rahmet/ni-
met ayetleri geldiginde ilgili ayette dile getirilen nimetin aynisint Allah
Tealanin fazlindan dilemek siinnettir. Mesela “dis 5 At} \,JL»\}/Alla/J‘mn
luz‘ﬁmu isteyin”27 ayet1 okundugunda ;/Umﬁ-? o UL/ Rabbim Litfunu istiyo-
rum’ veya M\ o <y ; A,U\ e J/Mu/mkkak ki iyilik edenlere ( mu/mnler)
Allahin rabmeti cok yakzndzr 28 ayeti okundugunda “Cile C:’B H‘”‘ HHd {"‘“U’
g q\ﬁ\/Raébzm/ Bizi mubsinlerden eyle ve rahmetinin kapilarin: bize agl,
ayn1 sekilde azap ayeti okundugunda da ayette bildirilen azaptan Allah’a
siginmay1 ifade edecek duada bulunmak ya da tesbih ve tenzih edilmesi
gereken yerde (ks 2l w1 diyerek Allah’s tesbih ederek tenzih etmek
de siinnettir. Bu t¢ temel konu tzerinden diger bazi ayet 6rneklerini de
vererek ona karg: yapllacak duayi zikreder. el-Kiydmet ve et-T'in stirelerinin
sonundaki :}A\ ;s"" of dl.s ):«bu st U}ﬁﬂ/ Peki ( bunlar yapan) Allahn, éliileri
tekrar diriltmeye giicii yez‘mez mi?2 ve umf i <§-L (] Jﬂ\/AZIaly /mkum ve-
renlerin en tistiinii degil midir?’30 ayetler okunduktan sonra* o J: ge b'j L
‘_,JML.J\/ evet, Oyledir; ben de buna sahitlik edenlerdenim” demlmem Kur’'an

]

tilavetinin stinnetlerindendir. Fakat el-Kiyamet stresi i¢in “, 6« Jf e 4l S
s%5/evet O, her seye giicii yetendir” seklinde cevap verilmesinin daha uygun

oldugunu séylemektedir.31

26 Muhammed b. Ahmed Kurttbi, e/-Cami' li Ahkami’l-Kur’'an, thk. 'Abdullah b. 'Abdulmuhsin
et-Turki (Beyrut: Miessesetu'r-Risale, 2006), 22/352-353; Si‘irdi, Serhu diydi basira, 60.

27 en-Nisa, 4/32.

28 el-Araf, 7/56.

29 el-Kiyamet, 75/40.

30 et-T'in, 95/8.

31 Si‘irdi, Serhu diyai basira, 61-62.
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Kur'an okurken Yahudilerin, Hristiyanlarin ve miugriklerin Allah
Teala nin zatina uygun olmayan cirkin sozlerini iceren “Z;! émwl' L
aU\ @bj U S e 36l db}/ Yahudiler, Uzeyir Allah‘in ogludur, dediler. Hiris-
tzyan/ar a’a, Mesib (Isa) Allah‘in ogludur dediler,”32 gibi ayetlere gelindigin-
de ses algaltilarak ayetler okunmalidir.33 Kur’an'’s tilavet ederken okunmas:
gereken dualar meselesi, Hanefiler ile Safiiler arasinda 6nemli bir ihtilaf
noktasidir. Bu anlamdaki ayetlerden sonra yapilacak s6z konusu ilavelerin
namazi bozacag gorisiinde olan Hanefilerin aksine Safiiler ve dolayisiyla
Molla Halil es-Si‘irdi, bunun siinnet oldugu ve sahih hadislere dayandig:
goristindedir. O, bu konuda stinnetten delil olarak sahabi Eba Huzeyfe (6.
12/633) kanahyla su hadISI vermektedir:

gwfcw\mé}: “gapw@u‘muur@}mw&@‘@qﬁp

(EE Dpts 0T CMJ\ ‘m,u LD 8 o 83” T e S e Jal 1
Jj,u;},w gr uyu >}M EEY JU Jis 5 > 5 (e e Le,mu 3 U T
gmuﬁv@aruf ‘o.wijmvc.w Juf muwvfm;;d&g v,uv wu\;w
[asts (o u; Pl 0K NN (JES (Gl = Bir gece Peygamber (sav.)
ile namaz kildim. Bakara stresine baglads, yiiziincii ayette ruka eder, diye
diisindim sonra devam etti. Bir rekatta Bakaray: okuyarak namaz kilacak
diye digindim. O, yine devam etti. Bakara ile rikda varir digindiim sonra
Nisa stresine bagladi, okudu. Sonra Al-i Imran’a basladi, onu da okudu.
Tertille de okuyor, icinde Allah’s tesbih eden bir ayet gegince tesbih/tenzih
ediyor. Allal'in fazlin1 dileyen bir ayet gecince ayette gecen nimetten isti-
yor. Siginma ayetine gelince Allah’in gazabindan Allah’a siginiyordu. Sonra
rikda gitti ve “{..,Jésj\ & o=:2/Biiyiik Rabbimi tenzih/tesbih ederim.” dedi.
Onun rikada k/al/1§ siiresi, kiyamindaki kadardi. Sonra “6i.s [ A sal/Al-
lah kendisine hamd edenin hamdin: isitir” dedi. Dogruld{l ve rikduna ya-
kin uzun bir siire kiyamda durdu, sonra secdeye gitti ve “JE;\}\ & O /ylice
Rabbimi tenzih/tesbih ederim” dedi. (siire agisindan) Secdesi de kiyamina
yakind1.”34

Kur’an tilavetiyle alakali buraya kadar zikredilen kaideler ¢ergevesinde

32 et-Tevbe, 9/30

33 Si‘irdi, Serbu diyai basira, 63.

34 Ebt’l-Hiseyn Miuslim b. el-Haccic Miuslim, e/-Cami'u's-sahih, thk. Muhammed Fuad
Abdiilbaki (Riyad: Daru’s-selam, 2000), “Salat”, 772 (1814).
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hatmedilen Kur’an'in sonunda hatim duasinin okunmasi/yapilmasi bir 4dab
oldugunu ifade eder. Si‘irdi’ye gére Kur’an hatmedilince el-Felak ve en-Nas
streleri okunduktan sonra Kur’an'in bagindan Fatiha ve el-Bakara'nin ilk
bes ayeti okunur ve ardindan hatim duasina geilir.35 Bu uygulamanin esin-
lendigi dayanak, su hadistir: “Amellerin en hayirhisi, konan ve gicendir. Konan
ve gogen nedir diye sorulunca Hz. Peygamber, Kur'an’t hatmetmek ve tekrardan
bagslangic yapmaktrr.”36 Bu nedenle Misliimanlar, bu hadisin miijdesine nail
olmak i¢in Kur’an’t hatmetmenin nihayetinde tekrardan Kur’an’a baslangic
yapmaktadir. Thlas stiresinin sahih rivayetlerde Kur'an'in tigte birine denk37
gelmesinden dolay ti¢ ihlasin bir hatim etmesine binaen artik t¢ ihlasin
okunmasi da hatmin 4detinden olmustur. Yine dua yapilacak yerin giizel
bir sekilde temizlenerek hazir hale getirilmesi gerekir. Kur’an okumas: za-
yif olup Kur’an meclisinde bulunmaya ve tilaveti dinlemeye daha ¢ok ihti-
yag duyan insanlardan da bir grup38 olusturulmalidir.3 Bu duada Allah’a
hamd, Resul’line salat ve selam getirilmeli ve kendisi, sevdikleri ve diger
miiminler i¢in de Allah’tan bagislanma dilenmelidir. Ayrica Mislimanla-
rin yonetimini Gstlenen istikamet Gizere olan yoneticilere de hayir duasinda
bulunmak giizeldir. Ozellikle ayetlerde ve hadislerde zikredilen me’sur du-

alarla dua etmek, duanin kabulii agisindan 6nemlidir.40

2. Kur’in’t Ogrenme ve Tecvidli Okumanin Hiikmii
Tecvid ilmine dair bilgiler, niizul déneminde telif edilmemis olsa da
Kiraat alimleri, Hz. Peygamber’e (sav.) Kur'an'in tilavetinin tecvidli olarak
indigini kabul ederler. Kur’an tilavetinin eda keyfiyeti, bu haliyle sifahi ola-
rak korunarak aktarildig: bilinen bir gercektir. Ibni’'1-Cezeri’nin mukaddi-

35 Si‘irdi, Serbu diyai basira, 63.

36 Eb Muhammed Abdullah b. Abdirrahmin ed-Darimi DAarimi, es-Sinen, thk. Hiise-
yin Selim Esed ed-Darani (Riyad: Dart’l-Mugni, 2000), “Fedaili’l-Kur'an”, 33 (3519).

37 Eba Abdillah Muhammed b. Ismail Buhari, e/~-Cami'u’s-sahih (Beyrut: Daru Ibni Kesir, 2002),
“Fedaili’l-Kur'an”, 13; Darimi, es-Sinen, “Fedailii’l-Kur'an”, 24 (3474).

38 Abdullah b. Mes‘tid, Abdullah b. Abbas ve Enes b. Mailik bagta olmak lizere bazt
sahébilerin Kur'an'i hatmettiklerinde aile fertleriyle birlikte hatim duas: yaptiklar: rivayet edil-
migtir. (Darimi, es-Siinen, “Fedaili’l-Kur'an”, 33 (3517)).

39 Si‘irdi, Serhu diyai basira, 63-64.

40 Si‘irdi, Serbu diyai basira, 65.
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mesi olmak tzere literatiirde telif edilen ilgili eserlerde Kur'an'in tecvidli
nizuli agikea ifade edilmistir.41 Nitekim Molla Halil es-Si‘irdi de bu an-
lamda seleflerine tabi olarak konuyu, su beytiyle ifade etmektedlr
ywj\ 1S L) :; yj’ B Il &)

Kur'an kesinlikle tecvid ile inmistir.

Daha sonra bu tecvidli haliyle bize kadar ulasmastir.42

Si‘irdi, bu beytin serhinde meseleye Kur'an'in inis seriiveniyle baglamak-
ta ve inzal konusunda muhtemel ti¢ farkli goriisti kisaca sunmaktadir. Buna
gore; Kur’an, kadir gecesinde ya beyti’l-izze'ye tek seferde indikten sonra
oradan da Hz. Peygamber'e (sav.) inmistir ya da levh-i mahfuzdan veya Al-
lah Teal&'nin Cebrail'e telkin etmesiyle ihtiyaca ve amaca mebni olarak 23
yil boyunca peyderpey inmistir.43 Ancak Si‘irdi’nin burada ifade ettigi tg
asamali niizul anlayisi, tefsir literatiirinde yaygin distince olmakla birlik-
te bazi aragtirmacilar tarafindan irdelenerek tartigilmigtir.44 Si‘irdi’ye gére
Arap dilinin en fasih yapisiyla nazil olan Kur'an'in Araplarin ileri diizeyde-
ki dilsel mizaglaria uygun sekilde tilavet edilmesi emredilmi§ti Nitekim

aL.AJ\ J;J,/Kur an’1 tane tane oku”45, ¢ UMJJ auw J;\}z o S JJK/Oysa Biz

onu boylece senin kalbine yerle§t1rmek 1g1r; azar azar indirir ve onu agir agir
okuruz.”46 | “, ,a QLJ}} ;S» J-‘ uA.J\ sl’ oF30 o5 b\;;/Kur an’i, insanlara agir
agir okuman 1(;/1n, bolim bolim indirdik ve onu peyderpey indirdik”47 vb.
ayetlerde tUzerinde durulan ortak anlam paydasi ve fer#i/ kelimesinin anla-
m1, okunan ayetlerin dinleyiciler tarafindan harfleri sayilabilecek derecede
acele etmeden harflerin hakkini vererek okunmasidir. Bu anlamda sahabe,
nazil olan Kur’an ayetlerini bu okuma keyfiyetiyle Hz. Peygamber'den (sav.)

ogrendi. Tabiin nesli ise sahabeden alarak nesilden nesile bu eda keyfiyeti

41 Muhammed b. Muhammed Ibnu’l-Cezeri, e/~-Mukaddime fima yecibii ‘ale’l-kari’i en ya'lemehil,
thk. Eymen Rugdi Suveyd (Suudi Arabistan: Daru Nuru’l-Mektebat, 2006), 3.

42 Si‘irdi, Serbu diydi basira, 49.

43 Si‘irdi, Serhu diyai basira, 50.

44 Tshak Ozgel, “Kuran’'n Ug Asamali Nizali Anlayiinin Lugavi Temelleri Uzerine Bir
Degetlendirme”, Arayislar ~Insan Bilimleri Arastirmalar: 3/5-6 (2001), 89-114; Davut Agbal,
“Kur'an'in Ug Agamali indirili§i”,Amasya Universitesi Hlahiyat Fakiiltesi Dergisi 10 (22 Haziran
2018), 73-100.

45 el-Miizzemmil, 73/4.

46 el-Furkan, 25/32.

47 el-Isra, 17/106.
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ile bize gelinceye dek korunmustur. Daha sonralar1 kirdat imamlar: tarafin-
dan Kur’an ayetlerini eda etme keyfiyetine yonelik kaideler tedvin edilerek
tecvid ilmi ortaya ¢ikmaya baglamigtir.48

Maellife gore Kur'an'in tecvidli okunmas: denilince eda ehlinin (kari-
ler) kayit altina aldig: kaideler ekseninde Kur'an'in tilavet edilmesi anlagilir.
Bunlar, ince okunmas: gereken yeri ince, kalin okunmas: gerekeni kalin,
uzatilmasi gerekeni uzatmak, kasr edilmesi gerekeni kasr etmek, idgam-
izhar-ihfa kaidelerinin geregini yapmak, vakif ve vasil yapmak, harflerin
mahreclerinin ve sifatlarinin eda edildigi sekliyle yapmak gibi kaidelerdir.49
Ancak bu kaideler ¢ercevesinde Kur’an’1 giizel okuyabilmek i¢in dilin/agzin
alistirilmas: ve bu konudaki devamliligin korunmas: gerekir. Kur'an oku-
maya dair tim bu ¢abalar, isin ehli bir karinin gézetiminde olmali ve onun
fem-i muhsin’inden alinmahdir. Aksi takdirde okuyan kisinin, kendi ken-
dine salt akli melekesiyle ulagabilecegi bir durum degildir.50

Tecvid ilmini, hitkiim agisindan ilmi ve ameli olmak tzere iki kisma
ayirmak mimkindir. Mislimanlarin geneli agisindan tecvid kaidelerini
bilmenin hitkmi vacip olmayip menduptur. Ciinki diger ser'i ilimlerde ol-
dugu gibi tilavetin de yani okunan Kur'an'in da dogru kabul edilmesinin
sthhat sarty, ilgili kaideleri bilmeye bagh degildir. Kisi, Kur’an’t dogru okur
ama tecvid kaidelerinin pekala bilmeyebilir. Ancak alimler agisindan bu ka-
idelerin bilinmesi, toplumun genelinden sorumlulugu kaldirabilecek dere-
cede bu isin egitim-6gretimiyle ilgilenen bir toplulugun bulunmas: zorun-
ludur (farz-1 kifaye). Ancak uygulama (ameli) agisindan tecvidin hikmd,
Kur’an’t okumak isteyen her bir ferde vaciptir.51 Fakat buradaki vacipligin
ser'i mi yoksa bu ilmin istilahi bir kavrami midir meselesi, kirdat ve tecvid
ilmiyle ilgilenenler nezdinde tartigtlmistir. Tecvitteki vacipligi, 1stilahi bir
kavram olarak kabul eden Ibni’1-Cezeri gibi alimlerin yani sira Si'irdi gibi
ligavi anlamda tecvid kaidelerine bagliligin gerekliligini ifade etme anla-

mini kabul edenler de olmugtur. Nitekim eserini manzim olarak yazdiktan

48 Si‘irdi, Serbu diydi basira, 50.
49 Si‘irdi, Serbu diydi basira, 52.
50 Si‘irdi, Serbu diyai basira, 53.
51 Husari, Ahkdam-u kirdeti’l-Kur'ani’l-kerim, 27.
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sonra serh eden Si'irdi, Kur’an’i, tecvid ilminin kaideleriyle okumanin ge-
rekliligini ilgili beyitte s6yle ifade eder:
S 2ld 53 20 50 Sty AT ST Adyid

Kur'an’t tecvidli okuman vacip bir istir. /

Kim onu tecvidle giizellestirmezse okuma adabinda yanhshk yapmas olur.52

Si‘irdi’ye gére Kur'an’i tecvidli okumanin hitkmiyle ilgili bu beyitte
gecen “viciptir” ifadesi, kurallarin ihlal edilmesi halinde azap ve kinama-
y1 gerektiren seri bir vaciplik degildir. Buradaki vaciplik, bu ilmin kendi
terminolojisinde kaidelere baghligin gerekliligini ifade eden bir kavram-
dir. Tecvid kurallari, Kur’an tilaveti agisindan teknik anlamda viictbiyet ve
zarQriyyat degil, tahsiniyyattir. Dolayisiyla Kur'an tilavet ederken tecvid
kaidelerinin terk edilmesi halinde, Kur'an okuma adabina ve devam ede
gelen usule aykirilik anlaminda vacibin terkidir.53

Kirdat ve tecvid ilminde otorite kabul edilen Ibni’l-Cezeri, manzim
mukaddimesinde Kur'anit tecvidli okumanin kesin bir farz oldugunu
ve tecvidsiz okumanin ise giinah oldugunu ifade eder.54 Ancak Si‘irdi,
Kur'an'i tecvidsiz okumaya dair Ibni’'l-Cezeri’nin béyle siddetli bir tavir
takinmasinin, tecvidin anlam boyutuyla alakali oldugunu dile getirmekte-
dir. Yani kelimelerin lafzini1 ve manasini degistirmeyi gerektirecek derece
yapilan okuma hatalaridir. Mesela; ilgili kelimede olmayan yeni bir harfin
varligini meydana getirecek derecede medlerde yapilan agiri uzatmalardir ki
tethadan elif, kesradan ya, dammeden vav harfleri ¢tkmaktadir. Yine harfin
harekesinin disgiiriilmesi, gereksiz yere idgamin yapilmasi, med yapilmas:
gereken yerde kasr edilmesi veya kasr edilmesi gereken yerde med yapilma-
st halinde lafzin ve mananin degismesine veya karigmasina sebebiyet vere-
cek dercede tecvid ihlalleri, okuyan agisindan fisk ve haramdir. Bu gekildeki
bir Kur’an okuyusunu dinleyen agisindan da giinahtir.55

Miiellifin, yorumladig: ve lafzi agidan bakildiginda agir bir hitkiim iger-
digini dedigi Ibni'1-Cezeri'nin ifadesi, soyledir:

0

T ST S o Jh BY 155 sl A

52 Si‘irdi, Serbu diyai basira, 44.
53 Si‘irdi, Serbu diyai basira, 45.
54 Ibnu’l-Cezeri, e/-Mukaddime  fima yecibii ‘ale’l-kari’i en ya'lemehi, 3.
55 Si‘irdi, Serhu diydi basira, 46.
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Tecvidle Kur’an okumak, kesin bir farzdur.

Kur’an1 tecvidli okumayan kimse, giinah iglemistir.

Ibnir'l-Cezeri’nin s6z konusu manzim mukaddimesini serh eden
alimler, bu beyitten kastedilen mananin ne olduguna dair iki gruba ayril-
diklar1 goriilmektedir. Ibni’l-Cezeri'nin oglu Ahmed b. Muhammed el-
Cezeri (6.835/1431) ve Muhammed b. Ali b. Yaltage (6.1314/1896) gibi
sarihler, Si‘irdi’nin aksine manzim beytin lafzi manasini esas alarak yo-
rumlamiglardir. Bunlara gére; beyitte ifade edilen viicibiyet seri vacipliktir.
Vacibi islemekte sevip; terkinde ise azap vardir. Bu nedenle Kur’an tilavet
etmek isteyen kisinin tecvid kaidelerine riayet ederek okumasi, farz-1 ayn-
dir. Bu kaideleri terk ederek Kur'an okumak ise haram olup kisiyi giinahkar
eder. Ctinkii Kur’an, bu sekilde yani tecvidli nazil olup okunmustur.56

Ancak Si‘irdi’nin de i¢inde bulundugu ve birinci gruba gore daha es-
nek bir yorumu benimseyen Seyhiilislim Zekeriyya el-Ensari (6.926/1519)
ve Muhammed el-Kari el-Herevi'ye (5.1014/1605) gore ise buradaki
viictibiyet, seri olmayip 1stilahidir. Yani fukahanin nezdinde formiile edilen
ve terki halinde cezay1 gerektiren ser‘i vaciplik degildir. O halde tecvidsiz
okuma, daha dogru olan: terk etmedir ve tilavet adabina aykir1 davran-
madir. Kur’andaki kelimelerin yapisinda, irabinda ve dolayisiyla manasinda

degisiklige sebebiyet verecek herhangi bir kural ihlali, elbette haramdir.57

3. Kur’an Tilavetinde Ses ve Makam
Kur’an’1 tildvet etme, denilince ilk akla gelen siiphesiz ses ve makam ol-
mamalidir. Clinki #i/dvet lafzi, kirae lafzindan daha 6zel olup vahiy olarak
indirilen kitaplara uymayi ifade eder. Tilavet lafzinin konu edildigi ayetlere
bakildiginda okuma anlaminda olmakla birlikte genellikle ayetlerin i¢erdigi
mesaja tabi olmayla alakali oldugu gérilmektedir.58 Dolayisiyla Si‘irdi’ye

56 Eba Bekir Ahmed b. Muhammed Ibnu “Ibnu’l-Cezeri”, el-Havdsi'I-miifehbhime fi serhi’l-
Mukaddime (Laleli, 60), vr. 18-19; Muhammed b. Ali b. Yusuf Tbn Yalase, el-Fevaidi'l-miifhime
i serhi mukaddimeti’l-cezeriyye, thk. Fergali Seyyid Arbavi (Kahire: Mektebeti’l-adab, 2006),
55-56.

57Ebt Yahya Zeynuddin Zekeriyya el-Ensiri Zekeriyya el-Ensari, ed-Deka’iku'l-muhkeme fi
serhi’l-Mukaddime (iskendcriye: Mektebett'l-katri’l-Misriyye, ts.), 15; Muhammed el-Kari,
el-Minehwl-fikriyye bi-serhi’l-Mukaddimeti’l-Cezeriyye, 66,112-113.

58 el-Bakara, 2/121; Hud, 11/17; $ihabuddin Ahmed Semin el-Halebi, Umdersu'l-buffiz
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gore dil, Kur'an'in harika lafizlarin1 terenniim ederken kalp ise ondaki de-
rin manalarin tefekkiiriiyle mesgul olmalidir. Lafiz ve manadan herhangi
birinin eksik olmasi halinde ideal anlamda okumadan fayda ve sevéap elde
edilemez veya fayda eksik kalir.59

Si‘irdi, Hz. Peygamber'in (sav.) “Allah Tedld, bir Peygamber'in Kur'dn’s
teganniyle (sesi giizellestirme) okuduguna izin verdigi kadar hicbir seye izin
vermemistir.”60, “Kur'an’s seslerinizle siisleyiniz.”61 ve “Kur'an’s teganniyle
(sesi giizellestirme) okumayan bizden degildir.”62 hadislerinden hareketle sesi
Kur’an'la giizellestirmenin miistahab oldugunu séylemektedir. Ona gére bu
hadislerden kastedilen mana, Kur’dn lafizlariyla sesin giizellestirilmesidir.
Aksi halde Kur’an lafizlarinin ses ile giizellestirilmesi olur ki bu, dogru de-
gildir. Ctunki Allah’in kadim sifatindan olan Kur’an'in bizatihi giizellegti-
rilmesi miimkiin degildir. Dolayisiyla giizellestirme, Kur'an'in zatiyla degil;
telaffuz ve tilavetiyle alakali bir durumdur. Netice itibariyle ses konusunda
en dogru yontem, sesin yumusatilarak inceltilmesi ve sesin bazen ytukselti-
lip bazen de algaltilmasidir.63

Kur'an ile sesin guzellestirilmesi, rivayetle aktarilan tilavetin sinirla-
r1 agilmadi: siirece istenilen ve giizel kabul edilen bir menduptur. Ancak
Kur’an okuma esnasinda sesi giizellestirme adina tildvetin bilinen kaideleri
konusunda agsirtya gidilerek herhangi bir harfin artirilmas: ve kaybolmasi
haramdir.64 Kur’an tilavetinde ser‘an hedeflenen gaye, Kur’an ayetleri tize-
rinde digiinmeye, onu anlamaya, husu’a ve itaate sevk eden bir okumay-

la sesi guizellestirmedir. Yoksa sonraki donemlerde ortaya ¢ikan eglence ve

fi tefsiri esrefi’l-elfiz, thk. Muhammed Basil Uytn es-Sad (Beyrut: Darwl-Kiitiibi’l-Timiyye,
1993), 1/267-268.

59 Si‘irdi, Serbu diyai basira, 67.

60 Buhari, e/~-Cami'u's-sahih, “Fedaili’l-Kur'an”, 19; Darimi, es-Sinen, “Fedaili’l-Kur'an”, 34
(3533).

61 Ebt Davad, Sinenii Ebi Davud, “Salat”, 20 (1468); Darimi, es-Siinen, “Fedaili’'l-Kur'an”, 34
(3543).

62 Eba David, Sinenii Ebi Davud, “Fedaili’l-Kur'an”, 34 (3531); Darimi, es-Sinen, “Fedaili’l-
Kur'an”, 34 (3531).

63 Si‘irdi, Serbu diyai basira, 67-68.

64 Eba Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi, e~ Tibydn fi Adiabi hameleti’l-Kur'an (Beyrut: Daru’l-
minhac, 2011), 128; Ibn Yalase, el-Fevdidiil-miifhime fi serhi mukaddimeti’l-cezeriyye, 59.

157



marifetname - Cilt: 8 » Sayi 1

muzikal notalarla ses vererek Kur’an tilavetini icra etmeye gelince elbette
Kur’an tiléveti bundan miinezzeh ve yiicedir.65

Yine Si‘irdi’ye gore Kur’an tilavetinde giizel sesle alakali sahih rivayetlere
binaen sesi giizel olan birinden Kur’an tilavet etmesini istemek ve o kisinin
okuyusunu dinlemek tzere cemaatin toplanmas: siinnettir. Bu ifadelerin
devaminda hadisten su delili aktarir:66 “Bir topluluk Allah’in evlerinden bi-
rinde toplanir, Allah’in kitabini okur ve aralarinda miizakere ederlerse, iizer-
lerine sekinet iner, onlar: rahmet kaplar ve melekler etraflarin kusatir. Allah
onlart kendi nezdinde olanlarin iginde anar.”67 Bu konuyla alakali Imam
Nevevi, mealen soyle bir bilgi aktarir: Seleften birgok kisi, giizel/hos ses-
li kirdat ehlinden dinlemek i¢in onlardan Kur’an okumalarin: istiyorlardu.
Dolayisiyla selef-i salihin, béyle bir uygulamanin mibahlig1 konusunda it-
tifak etmislerdir. Bu tarz bir tilavet gekli ayn1 zamanda siinnettir.68

Bununla birlikte okunmasiyla ancak anlasilabilen Kur’an gibi bir met-
nin seslendirilmesinin de elbette bir takim kaideleri olmalidir. Kur’an's ma-
kamla okumanin hitkmiini agiklamaya dair goris serdeden kirdat alimleri,
genellikle asagida metni verilecek olan hadis ¢ergevesinde meseleyi tartig-
maktadir. Manzim kirdat ve tecvid gelenegi i¢inde s6z konusu 6zgiin ese-
riyle yer alan Si‘irdi de ayn1 hadisi vererek konuyu islemektedir:
Oty (ke 155 s 415 oty ol ol 035 o STELs Lilynoly ool 0l T 20 13331
[l i o Dby wils Bie Ui Sl ¥ ALy 3y oLl s OT A

Kur'ani, Araplarin lahn’i ve sesiyle okuyun. Ehl-i fisk ve ehl-i kitabin
(Yahudi ve Hristiyan) elhan’t (harf fonetigi) ile okumaktan sakinin! Ben-
den sonra Kur'an't sarki, mitem ve ruhbanlarin tercic’iyle (sesi bogazda

titreterek garki soyler gibi nagme yapmak) okuyacak bir kavim gelecektir.

65 Ebi’l-Fida’ Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir Ibn Kesir, Tefsiril-Kur ani’l-'azim (Kahire:
Mektebetii Evladis-Seyh 1i't-Tiiras, 2000), 1/90; Eymen Rugdi Suveyd, e/-Beyan Ii hikmi
kardeti’l-Kur'ani'l-kerim  bi’l-elhan (Cidde: el-Cemaati’l-Hayriyye 1i't-Tahfizi'l-Kur’ani'l-
Kerim, 1991), 29-30.

66 Si‘irdi, Serbu diyai basira, 68.

67 Miislim, e/-Camiu's-sahih, “Zikr”, 2699 (6853); Ebta Davtd, Sinenii Ebi Davud, “Salat”, 14
(1455).

68 Nevevi, ez-Tibyin fi Addbi hameleti’l-Kur’én, 130.
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Okuduklar: Kur’an, girtlaklarindan agagiya inmez. Onlarin kalpleri ve on-
lardan hoglananlarin kalpleri de fitne (meftun) i¢indedir.”69

Bu hadisi serh eden Si‘irdi’ye gore hadiste gecen “Araplarin lahn’s” ifa-
desiyle Kur’an tilavetinde makamdan kaynakli herhangi bir harfin noksan
veya ziyade edilmeksizin insanin fitri tabiatinin gerektirdigi okuma bi¢imi
kastedilmektedir. Yine hadiste yerilen “ehl-i fiskin okumas1” ise harfi di-
strecek veya manay1 degistirecek diizeyde teganni ile okumaktir. Kur’an'in
lafizlarina herhangi bir halel getirmeksizin velev ki hiiziinli bir eda ile de
olsa giizel sesle okunmasinda bir sakincast olmadigini, aksine tecvid kai-
delerine riayet edilerek tilavet edilen boyle bir okuyusun siinnet oldugunu
ifade etmektedir.70

Hadiste dile getirilen bu hususlar, bir Kur’an tilavetinde bulunmas: ve
bulunmamas: gereken vasiflardir. Si‘irdi’nin bu hadis baglaminda makamli
okumayla ilgili yaptig1 bu izahatlar, gerek Ibni’'l-Cezeri’nin manzim mu-
kaddimesine yapilan serhlerde gerekse diger miustakil ¢aligmalarda ifade
edilen agiklamalarla paralellik arz etmektedir. Nitekim ilgili kaynaklar in-
celendiginde su hususlar tizerinden meselenin agiklandig: gortilmektedir:

Araplarin lahn’i: yapay, zorlama ve yapmaciktan uzak, insanoglunun do-
gustan sahip oldugu fitri sesle okumaktir. Kur’an'in vakarini yok eden ve
sonradan olusturulan nagmelerle harflerde herhangi bir fazlaliga ve noksan-
liga sebebiyet veren seslerle okumamaktir. Eh/-i fisk ve ehl-i kitabin elhan’s:
miuzik ilminin kaidelerinden ve notalarindan yararlanarak olusturulan ma-
kamlarla Kur’an okumaktir. Mizik ilminin verilerinden hareketle yapilan
seslendirmelerle harfler Gzerinde yapilan med ve gunne gibi kaidelerin ol-
mast gereken miktarlarinda asiriya gidilmesidir. Bununla birlikte hadisteki
emir, menduba yorumlanirken; nehiy ise harflerin telaffuzu korunmas: gar-
tiyla mekruhluga yorumlanmistir. Aksi takdirde harflerin telaffuzunda veya
kelimelerin manasinda bir degisikligin olusmas: halinde haramdir. Kurin,

gurtlaklarindan asagiya inmez: okuduklar: Kur'an tizerinde disiinmeyenler

69 Ebu’l-Késim Sileyman b. Ahmet Taberini, e/-Mutemu'l-Evsat, thk. Tarik b. Tvedul-
lah, Abdulmuhsin b. Ibrahim (Kahire: Daru’l-Harameyn, 1995), 7/183, (no: 7223); Celaled-
din Abdurrahman b. Ebi Bekr Suyati, Cami’u’-Ebadis (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1994), 2/40, (no:
3722).

70 Si‘irdi, Serhu diyai basira, 48.
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ve onunla amel etmeyenlerdir. Esasinda Kur’an tilavetinden amag, lafizla-
rin indirildigi sekilde dogru okumak ve manalar: tizerinde distinerek amel
etmektir.71

Kur’an'in, uydurma sesler ve mizik notalariyla olusturulan makam-
larla okunmasini mekruh gorenlerin aksine Si‘irdi, yukarida dile getirilen
manaya ve lafza yonelik endiselerin dikkate alinmas: kaydiyla boyle bir
okumanin caiz oldugu goéristindedir. Ayrica tilavetin icra edildigi ma-
kamlarin temelde yedi veya on iki oldugu bilgisini de aktarmaktadir.”2
Misir'in son dénem karilerinden Mahmut Halil el-Husari (1917-1980)
de kirdat dlimlerinin olusturdugu tecvid kaideleri ihlal edilmemek sartiy-
la miizik notalariyla makamin icra edilmesinde bir sakincanin olmadig:
gortsindedir.”3

Imam Kurtubiye (671/1273) gore buradaki tartigmanin odak noktasi,
Kur’an tilavetinde ayetlerin manasinin anlagilmayacak diizeyde sesin bo-
gazda titretilerek harflerin agir1 sekilde uzatilmasidir. Sayet durum, ifade
edildigi gibi kelimelerin manasi anlagilmayacak derecede ses ve makam
one ¢ikarilarak okunursa alimlerin ittifakiyla haramdir. Imam Kurtubi bu
olumsuz duruma, yagadig1 dénemde devlet adamlarinin huzurunda ve ce-
nazelerde Kur'an okuyarak karsihiginda tcret ve hediyeler alan Misir ka-
rilerini 6rnek vermektedir. Bu gekildeki okumayla Allah’in kitabinda bir
cesit degisiklige onay vermelerinden dolay: ¢abalar: beyhude ve amelleri de
bosa gitmistir.74 Yine ona gore s6z konusu karilerin, yabanci ses notalariyla
(el-luhGnu’l-a‘cemiyye) makam yaparak icra ettikleri Kur'an tilaveti, Hz.
Peygamber’in (sav.) yukarida metni verilen hadisinde yasakladigi okuma

bi¢imidir.75

71 Ibnu “Ibnu’l-Cezeri”, e/-Havisi I-miifebhime fi serhi’l-Mulkaddime (Laleli, 60), vr. 23; Zekeriyya
el-Ensari, ed-Deka’iku'l-muhkeme fi serhi’l-Mukaddime, 16-17; ibn Yalase, e/~ Fevaidi'l-miifhime
i serbi mukaddimeti’l-cezeriyye, 58-59; Muhammed el-Kari, e-Minehw'l-fikriyye bi-serhi’l-
Mulkaddimeti'l-Cezeriyye, 124; Husari, Abkim-u kirdeti’l-Kur ani’l-kerim, 29.

72 Siirdi, Serhu diydi basira, 68.

73 Husari, Ahkam-u kirdeti’l-Kur'ani’l-kerim, 30.

74 Rurtabi, e/~Cami' li Ahkami’l-Kur'an, 1/31; Zekeriyya el-Ensari, ed-Deka’iku'l-muhkeme fi
serhi’l-Mukaddime, 17-17.

75 Kurttbi, e/-Cami' li Ahkami’l-Kur'an, 1/32.
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4. Tilivetin Manevi Sevip Boyutu

Allah Teal&'nin bizlere bahsettigi en 6nemli nimetlerden biri, siiphesiz
omir iginde gegen zamandir. O halde bu 6nemli nimet, gelisigtizel, fayda-
siz ve amagsiz olarak kullanilamaz. Oncelikle her Miisliimanin, ilahi mesaj
olarak gonderilen Kur'an'i Kerim'i 6grenmesi ve Allah’in ondaki muradin:
anlamaya ¢aligmas gerekir. Anladig: bu ilahi buyruklari da hayatina aktara-
rak yasamasi gerekir. Aksi halde okudugunu anlamayan kisinin, anlamadig:
seyle de amel etmesi zorlasacaktir.76 Basra kadilarindan Iyas b. Muéviye
(6.122/740), tefsirini bilmeden Kur'an's okuyanlarin 6rnegi, geceleyin kral-
larindan kendilerine bir mektup gelen ve onu okumak i¢in de lambalari bu-
lunmayan kimse gibidir. Mektupta ne oldugunu bilemediklerinden dolay1
iclerine bir korku girer. Kur’an'in anlamini bilenler ise, gece karanliginda
lambalar: bulunup mektupta neler oldugunu okuyabilen kimseye benzer.””
Bu nedenle Kur’ani 6grenme, ezberleme, anlama ve amel etme konusunda-
ki payimizi1 olabildigince artirmaliyrz. Ciinki Kur’an’i okuyup onunla amel
edene yonelik farkl vesilerle Hz. Peygamber’in (sav.) verdigi bir¢ok miijde
vardir. Oyle ki uhud sehitleri defnedilirken kabir sikintisindan dolayr iki
veya Ug kisinin bir kabre konulmas: gerekiyordu. Bunun tizerine Hz. Pey-
gamber (sav.), Kur'andan daha ¢ok ezberi olma bakimindan hangisi daha
ileride ise onu 6ne gegirin, dedi.”8

Si‘irdi’ye gore goniillerin, tilavetiyle kotiiliklerden arinarak aydinlandig:
ve ingirah buldugu Kur'an'in 6grenimi ve 6gretimi farz-1 kifayedir. Ciinki
Kur’an'in sahip oldugu tevatiir vasfinin sayisal olarak kesintiye ugramamasi
ve Kur’dn’a her hangi bir tagyir ve tahrifin ilismemesi i¢in Kur’an egitim ve
6gretiminin devamhiligy, butiin Mislimanlarin sorumlulugundadir. Bu ne-
denle Kur’an'i tebdil, tagyir ve sapmadan menedecek bir hafizin her bir kisa
mesafede olmas: gerekir. Kur’an'la alakali olan bu durum, seri hikimleri
icra edecek bir miftiiniin/kadi’'nin her kisa mesafede bulunma zorunlulugu
gibidir. Mislimanlarin imaminin/halifesinin ve vekillerinin bunu ilgililere

emretmesi gerekir. Aksi halde hem toplumun lideri konumunda olan halife

76 Kurt(bi, e/~-Cami' li Ahkami’l-Kur'an, 1/38.
77 Kurtbi, e/~-Cami' li Ahkami’l-Kur'an, 1/47.
78 Buhari, e/~-Cami'u’s-sahih, “Kitabi’'l-Cenaiz”, 72.
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hem de toplumun kendisi, farz-1 kifayeyi ihmal etmekten dolay: giinaha
girer. Bu ihtiyaca binaen Kur’an'in ezberlenmesi, nafile namazdan daha fazi-
letlidir sonucuna varilmigtir.7? Kur'an egitim ve 6gretiminin énemini vur-
gulayan su hadisteki mijde de dikkat ¢ekicidir: “Sizin en hayirhniz, Kur'an’
dgrenen ve Ggretendir.”80

Hayatin gesitli mesguliyetleri arasinda devaml olarak Kur’an tilavetiyle
vakit nimetini bereketlendirmek gerekir. Bu okumanin neticesinde kisi,
Kur’anda Allah’in itaat edenlere olan vaadi ve isyan edenlere olan tehdidi
ile dunyada helak olanlarin ve kurtulanlarin akibetleri tizerine disinme
ve ibret alma imkéni bulur.81 Nitekim Si‘irdi, Kur'an tilaveti ile ayetlerin
nazmi ve muhtevasi tizerinde dii§i'1nme ve ibret alma amacini gu ayetleri
vererck anlatmaktadur. ° u\ ,LH 555 S3/Kur'an iizerinde geregi gibi distin-
mezler mi?”82 “uUY\ jjj\ ;.L:J} ST 1)} ,\J _S’ " VLM a\JJ_,\ U\S/(Resuluml) Sana
bu miibarek K1tab’1, ayetlerini du§unsunler ve akli olanlar ogilt alsinlar diye
indirdik.”83 Allah’in kitabini geregi gibi tilavet etmek, ayetlerin icerdigi
manalar izerinde diistiinerek okumak, hidayeti haricinde bir yola tabi olma-
mak ve hitkimleriyle amel etmek demektir.84

Kur’an'’: tilavet ederek manalari tizerinde distinme, emirlerine tabi olma,
yasaklarindan sakinma, icerdigi kissa ve olaylardan da ibret alma gibi faali-
yetlerle zamani verimli kullanarak degerlendirmek, en faziletli vakit olarak
kabul edilir. Bunun yani sira Si‘irdi’ye gére Kur'andan istifade etmenin en
tazla oldugu vakit, gece vakti veya gecenin ikinci yarisidir. Glindizle kiyas-
landiginda ise sabah namazi sonrasinda yapilan tilavettir. Ciinki bu zaman
dilimlerinde insan kalbi, gosteris, riya ve diinya mesguliyetlerinden uzakla-
sarak Kur’an'in manalarina daha fazla odaklanabilmektedir.85

Molla Halil es-Siirdi, gerek manzim olarak irad ettigi beyitlerinde ge-
rekse bunlari serh ederken aktardig: rivayetlerde Kur’an tilavetinin fazileti,

sevabi ve manevi kazanimlarini anlatmaktadir. Mesela; Allab ile konusmak

79 Si‘irdi, Serhu diyai basira, 78.

80 Buhari, e/-Cami'u's-sahih, “Fedaili’l-Kur'an”, 21; Darimi, es-Suinen, “Fedailt’l-Kur'an”, 2.
81 Si‘irdi, Serhu diydi basira, 69-70.

82 en-Nisa, 4/82.

83 Sad, 38/29.

84 Kurtbi, e/~-Cami' li Ahkami’l-Kur'an, 1/6.

85 Si‘irdi, Serhu diyii basira, 85-86.
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isteyen kisi Kur’dn okusun, anlaminda aktarilan rivayete isaret ederek 41.
beytmde bu manay1 §oyle terennim eder:

A.d:_: & N & _,JM 43}; u‘ J@w KW MKW an’t okumanin zevkinden olu-
san fazzlet sana yeterlidir.

(Clinkii) Kur'an's okumakla sahibinle konusuyorsun.56

Dualarin ve zikirlerin manast herhangi bir agidan da olsa bilinmedigi
takdirde sevip agisindan fayda saglamayacagini ifade eden Si‘irdi’'ye gore
Kur’an, bunun istisnasidir. Allah’in kelami gibi ylice bir konuma sahip olu-
sundan ve sozlerindeki mu'‘cizevi dizilisinden dolay1 sadece okunmastyla
da ibadet olan bir kitaptir. Bagka hi¢bir metinde bulunmayan bu 6zelligine
binaen manast hi¢ bilinmezse bile onu tilavet eden kisi, sevap kazanir.87

Kur’an’1 tilavet eden kisinin elde edecegi sevabin keyfiyetini, diger bi-
tiin ibadetlerde oldugu gibi okuyanin niyeti, ihlasi, husu’u ve manevi dona-
niminin belirleyici olacagini ifade etmektedir. Bu anlamda ilgili beytinde
bu durumu 6zli olarak séyle ifade eder:

o< o

J}))J\}M\_}j}ywr‘ .Ujub;r*&
Kur'andan her bir harf icin ecir verilir

On ecir/sevap belki daha cok.

Si‘irdi, devaminda Hz. Peygamberden (sav.) rivayet edilen ve bu beytin
ilham alindig1 meshur hadisi aktarir. Buna gére Hz. Peygamber soyle de-
mistir: “Allah’in kitabindan bir harf okuyana bir hasene/sevap vardir. Her
hasene on misliyle katlanir. Ben, J\ bir harftir demiyorum Aksine elif; bir
harftir; lam, bir harftir; mim, bir barftir.”88 Yani J) okundugunda tek ba-
sina otuz ecir eder. Ancak bu ecir kisinin niyetine ve samimiyetine gore
artabilir.8% Kur’an tilavetinin fazileti konusunda Misliiman bireyin, esa-
sinda sunun suurunda olmas: gerekir. Her seyden 6nce Kur’dn, ne zati ne

de sifatlar: itibariyle dengi ve benzeri bulunmayan, tim varlik dleminin

tek sahibi Rabbii'l-alemin olan Allah’in kelamidir.90 Dolayisiyla boyle bir

86 Si‘irdi, Serbu diyai basira, 71.

87 Si‘irdi, Serhu diyai basira, 86.

88 Eba Isa Muhammed b. Isi et-Tirmizi Tirmizi, Sinenit-Tirmizi, thk. Begsar Avvad
Maraf (Beyrit: Dari’l- Garbi’l-Islami, 1996), “Fedaili’l-Kur'an”, 16 (2910); Darimi, es-Siinen,
“Fedaili’l-Kur’an”, 1 (3351).

89 Si‘irdi, Serbu diyai basira, 72.

90 Kurtbi, e/~-Cami' li Ahkami’l-Kur'an, 1/9.
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varligin kelamin: tilavet ederek o konusmanin i¢ine dahil olmaktan daha
zevkli ve ecir bakimindan daha faziletli bir sey olabilir mi?

Miislimanin Kur’an’la olan beraberliginin boyutunu, samimi bir dostla
olan beraberlige benzeterek anlatan Si‘irdi’ye gére Kur’dn, kendisiyle otu-
rulup konugulan en hayirh bir arkadastir. Higbir kitapta bulunmayan ender
esrarengiz bilgileri i¢cinde barindan Kur’an, ne kadar tekrar edilirse edilsin
beraberliginden ve konusmasindan bikkinlik duyulmayan bir dosttur. Di-
ger konugmalarin aksine O, tekrarlandik¢a okuyan ve dinleyen tizerinde
olugturdugu manevi lezzeti ve coskusu artarak devam eder. Kur’an okuyan
kisi, tilavetine devam ettigi siirece kendisinde olusan mutluluk, seving ve
manevi hazzin yani sira ahirette Allah Teald'nin yakinligina ve ikramina
nail olur.%1 Netice itibariyle Kur'an's Kerim'i okuyup onunla amel eden kisi-
ler ve toplumlar, hem diinyada hem de ahirette kazangl ¢ikar. Nitekim Hz.
Peygamber (sav) bu manay1 daha genel bir ifadeyle soyle buyurur: “x3; Ui u\
_,J T 4 @m 5 Uit uLﬁM u@:/zﬂlal} baz toplumlar: bu kitap sayesinde yuéselz‘ereé
aziz flar. Ona ay&m davranan diger bazi toplumlar: da algaltir”92

Kur’an, kendisini okuyan ve onunla amel eden kisi i¢in Allah’tan sefaat
etme?3 iznini ister ve ona diledigi sekilde sefaat etme izni verilir. Ayrica
okudugu Kur’an'la amel kisinin anne-babasinin baglarina nurdan 6yle bir
tag giydirilir ki o tacin parlakligiyla dogu ve bati aydinlanir, yani giines gibi
dinyay: aydinlatir.94 Nitekim Si‘irdi, hadisten miilhem olarak soyledlgl bu
mananin gectigi hadisi su §ek11de verir: («}J Z.Ub u*““ e Japj CSTAN T3 05
" JA; ‘_;JJL @ G s J3 50 OFy Mw ;y G U;;T 22;; i<t Mw/Her
kim Kur'in okur ve z;zndekz mesajlartyla amel ederse kryamet gununde anne ve
babasina bir tag giydirilir. O tacin aydinlig, - sayet giines, evlerinize konulsa-
glinesin aydinhgindan daha giizeldir. Artik onunla amel eden hakkinda varin

siz dugiiniin!”95 Onun vesilesiyle anne ve babasina boyle ikramlar ediliyorsa

91 Si‘irdi, Serhu diyai basira, 76-77.

92 Miislim, e/~Camiu’s-sahih, “Salat”, 817 (1897); Darimi, es-Sinen, “Fedaili’l-Kur'an”, 9
(3408).

93 Tirmizi, Sineniit-Tirmizi, “Fedaili’l-Kur'an”, 18 (2915); Darimi, es-Sinen, “Fedaili’l-
Kur'an”, 1 (3355, 3368).

94 Si‘irdi, Serhu diyai basira, 88.

95 Ebt Davad, Siinenii Ebi Davud, “Salat”, 14 (1455).
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Kur’an okuyan ve onun gerekliliklerini yerine getirerek amel eden kiginin
miikafati, elbette bu durumda kiyas edilmeyecek kadar hesapsizdir.96

Biitin bu miijdelerden dolay: olsa gerek Hz. Peygamber (sav.), soyle
buyurur: “Sadece iki kisiye gibta edilir: Biri; Allah ona Kur'an égretmis, o da
gece giindiiz demeden Kur'an's okur. Komsusu onu isitir ve soyle der: keske filana
verilen Kur'an gibi bana da verilseydi de onun yaptig: gibi ben de yapsaydim.
Thincisi; Allah Tedla'nin kendisine mal verdigi ve malini da Hakk yolunda sarf
ettigi kimsedir. Bu durumu bilen bir kisi der ki: keske filana verilen mal gibi
bana da verilseydi de onun yaptig1 gibi ben de yapsaydim.”97

Allah Teal&'nin ahirette Kur'an okuyan ve onunla amel eden kigiye ve-
recegi karsilik, nerdeyse hesab: yapilamayacak boyuttadir. Ancak ahirette
verilecek olan biytik miikafatin, diinyada maddi hesaplarla heba edilme-
mesi gerekir. Bu nedenle Si‘irdi, Kur'dn tilavetinin ¢argi-pazarda ve mes-
cid kapilarinda ge¢im kapisina dontstiirilmemesi gerektigini ve ozellikle
diinya menfaatini elde etmek i¢in zalim kiginin huzurunda Kur’an oku-
yana lanet edilecegini ifade eder. Clinkii Kur’an’1 tilavet eden kisi, okunan
ayetlerini kargiligini sadece Allah’tan istemeli ve bagka seylere de tenezziil

etmemelidir.98

Sonug

Allah Teala'nin kelami olan Kur’an gibi bir kitab: okurken elbette birta-
kim usul ve esaslara dikkat edilmesi gerekir. Kur’an tilavetine dair aktarilan
bilgilerin ¢ogu, rivayet kaynakli veya Kur’an'a hiirmeten adab babindan ol-
dugundan buna yo6nelik ifade edilenler, Molla Halil es-Si‘irdi dahil olmak
tuzere alimlerin ortak gortstudir denilebilir. Her seyden 6nce kisi, Allah'in
kelamini okuyacagini disinerek maddi ve manevi bir hazirhigin icine gir-
melidir.

Kur’an, Hz. Peygamber'e tecvidli olarak nazil oldugunu ifade eden
Ibnu’l-Cezeri ve diger bazi alimlere gore Kur'an'i okumak isteyen herkesin

tecvidli olarak tilavet etmesi zorunludur. Aksi takdirde kisi, tecvid kaide-

96 Si‘irdi, Serhu diyai basira, 88.
97 Buhari, e/-Cami'u's-sahih, “Fediili’l-Kur’an”, 20.
98 Si‘irdi, Serbu diyai basira, 92.
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lerine riayet etmeden okursa giinaha girer. Si‘irdi’nin de iginde bulundugu
diger baz: alimlere gore ise tecvidli okumak vacip degil, adabtandir. Kur’an
tilavetinde manay1 degistirecek diizeyde tecvid ihlali olursa kisi glinaha gi-
rer. Diger taraftan mananin anlagilmasina engel olacak derecede makam
yapilmas: da caiz degildir. Ancak miiellife gére kelimelerin manasinda ve
lafzinda herhangi bir degisiklige sebebiyet vermemesi sartiyla notalarla ya-
pilacak makamlarin icrasinda bir sakinca yoktur. Kur’an't okuyup onunla
amel eden kiginin Allah indinde nail olacag: ¢esitli nimetlerin varligi mu-
hakkaktir. Bu nedenle 6zellikle tilavetin manevi sevab boyutu ihmal edil-
memeli ve uhrevi seviba zarar verecek her tiirlii tavirdan sakinilmalidir.
Kiraat ve tecvid ilmine dair Anadoluda telif edilmis bu onemli eserin
ancak Ugte biri suana kadar tahkik edilmistir. Bu makale vesilesiyle birkag
oneride bulunmakta yarar vardir. Kirdat ve tecvid literatiiriinde imtiyazh
bir konuma sahip olan bu eserin, dncelikle tamaminin tahkiki yapilarak
basilmasi ve ardindan telif edildigi egitim kurumlar: olan medreselerin zo-
runlu ders mifredatina alinarak okutulmas: biyiik 6nem arz etmektedir.
Béylelikle medreselerde uzun yillar kismen ihmal edilen Kiraat ve tecvid
ilminin bu eserle medrese mifredatina alinmasi, ge¢ de olsa bu anlamda
medreselerin piri sayilan Molla Halil es-Si‘irdi’ye kars1 bir kadirsinashik ve

vefa olacaktir.
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Zorunlu Uzaktan Egitim: Covid-19 Pandemisi Siirecinde
Tlahiyat Ogrencilerinin Uzaktan Egitime Yonelik Goriisleri
Oz: Covit-19 siireci, egitim bagta olmak tzere saglik, kiltir, sanat, eko-
nomi, turizm vb. alanlarda toplumun butin kesimlerini olumsuz yénde
etkilemistir. Egitimde, geleneksel egitim disina ¢ikilmas: buytik sikintilar:
beraberinde getirmistir. Salgin nedeniyle yiz yize egitimin yapilamadigi bu
dénemde uzaktan egitim, care olarak gorilmustir. Ancak uzaktan egitim,
geleneksel egitim siirecinde var olan sorunlari ¢6zemedigi gibi, kendi i¢inde
yeni sorunlar Gretmistir. Egitimin genelinde yaganan bu durum ilahiyat fa-
kulteleri agisindan da benzerlik gostermektedir. Su anki uzaktan egitimdeki
problemleri somut olarak saptamak ve ¢6ziim tretebilmek, uzaktan egitime
maruz kalan katilimeilarin gortslerini dikkate almakla miimkindir. Bu ek-
sende ele alinan bu ¢aligma, ilahiyat 6grencilerinin uzaktan egitim streci ile
ilgili goriislerini ortaya koymay1 amaglamigtir. Ogrencilerin uzaktan egiti-
me yonelik goriislerinden elde edilen bulgular, frekans tablolar: tizerinden
degerlendirilmistir. Aragtirmanin sonucunda ilahiyat 6grencileri tarafindan
uzaktan egitim doneminin genel anlamda kayip bir egitim dénemi olarak
gorildigi, alternatif bir ¢oziim olan uzaktan egitimin yiiz ylize egitim kadar
etkili olmadig: tespit edilmistir. Dolayisiyla ilahiyat fakilteleri i¢in uzaktan
egitimin uygun ve yararli bir egitim sistemi olmadig1 sonucuna ulagilmigtir.
Bu sebeple Covit-19 siirecinde egitimin temelini tegkil eden uzaktan egi-
timin, katilimeilarin gorisleri dogrultusunda iyilegtirilmesi, egitimin pay-
dagslar1 agisindan yarar saglayacaktir. Bu ¢alismadan elde edilen bulgularin,
ilahiyat fakiltelerindeki uzaktan egitimin kalitesini arttirmaya ve egitim
politikalarini gekillendirmeye yonelik gelistirilecek olan eylem planlarina

katk: sunmasi beklenmektedir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Uzaktan Egitim, Hahiyat Ogrencileri,
Gorug, Covit-19

Compulsory Distance Education: The Opinions of Theology Faculty
Students Intended for on Distance Education in the (Covid-19)
Process
Abstract: Covit-19 process has negatively affected all segments of the so-
ciety in areas such as, especially in education, health, culture, arts, economy,
tourism. In education leaving traditional education has brought with great
diffucults. Distance education has been seen as a remedy because of face-to-
face training could not be done due to the epidemic in this period. Howev-

er, distance education could not solve the problems that existed in the tra-
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ditional education process and produced new problems in itself. This situ-
ation in general education shows likeness in terms of also theology facul-
ties. To determine the current problems in current distance education and
to produce solutions however, it is possible by take account of the views of
to the participants who are exposed to distance education. This study, which
was handled in this direction, aimed to reveal the views of theology students
about the distance education process. Findings, which obtained from stu-
dents’ views on distance education were evaluated on frequency tables. As
a result of the research, it was determined that the distance education peri-
od is generally seen as a lost education period by theology students and dis-
tance education, which is an alternative solution, is not as effective as face-
to-face education. Therefore, it has been concluded that theology faculties
are not suitable and useful education systems for distance education. For
this reason, improving the distance education which is seen the basis of ed-
ucation in the Covit-19 process, in line with the opinions of the partici-
pants, will benefit the stakeholders of the education. The findings obtained
from this study are expected to contribute to the action plans to be devel-
oped to increase the quality of distance education and to shape education

policies in theology faculties.

Keywords: Religious Education, Distance Learning, Students of Theolo-
gy, Opinion, Covit-19

Giris

Orgiin egitim icerisindeki geleneksel yontem olan yiiz yiize ve suf ici
egitimin sinirhiliklarini ortadan kaldiracak yeni yontem arayislar: ile birlik-
te teknolojinin getirmis oldugu firsatlar, egitimde alternatif uygulamalar
olarak yeni bir dénemi baglatmistir. Ancak uzaktan eZitim adi verilen bu
yeni uygulama, Covid-19 salgini ile mecburiyetten kaynakli egitimin biitin
kademelerinde ve asil unsuru haline gelmistir.

Uzaktan egitimin amaci, bilisim teknolojileri ve diger programlar ile
yakin igbirligi icerisinde 6grencilerin egitim ihtiyacini giderecek uzaktan
egitim faaliyetlerini tasarlamak, ylirtitmek ve bu konuda aragtirma ve ge-
listirme faaliyetlerinde bulunarak uzaktan egitim faaliyetlerini stirekli iyi-

lestirmek olarak belirlenebilir.! Uzaktan egitim, bilgi ve internet tekno-

1 Mechmet Dag, “Ilahiyat Lisans Tamamlama (ILITAM) Programlarinda Kur’ an Dersi-
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lojilerini egitim ortamlarina getirmis ve geleneksel egitime alternatif olarak
gelistirilmigtir.2

Uzaktan egitim ile ilgili ¢esitli tamimlarin yapildigi gorilmektedir.
Dag’in tanimlamasina gére uzaktan egitim, egitim unsurlarindan 6grenen
ile 6gretenin farkli mekanlarda bulundugu, egitimin senkron ya da asenkron
olarak uzaktan gergeklestigi bir egitim olarak ifade edilebilir.3 Bagka bir
ifadeyle uzaktan egitim, birbirlerinden farkli mekanlarda bulunan egitmen
ile 6grenicilerin bazi teknolojiler kullanilarak bir araya getirilmesi, kendine
6zgi ders tasarimlari ve yontemlerinin planlt olarak uygulandig: kurumsal
ve yonetimsel bir dizenlemedir. Demir, uzaktan egitimi, egitim faaliyeti-
nin uzaktaki 6grencilere uydu vasitasiyla video, ses, grafik, bilgisayar, coklu
ortam teknolojisi gibi araglarin ulagtirilmast olarak tanimlar.4 Isman, ise
uzaktan egitimi, 6gretmen ve 6grencinin ayni mekanda bulunmak zorunda
olmadigy, egitim-6gretim faaliyetlerinin posta yoluyla ve bilgi islem tek-
nolojileri vasitasiyla yuritilen bir egitim modeli olarak gortir.5 Kaymak-
can vd.ne gore uzaktan egitim, yakin 6grenme ve 6gretme yasantilarindan
farkli olarak iletisimin elektronik, mekanik veya diger araglarla saglanma-
st ile yuritilen egitim metotlar: olarak tanimlanir.6 Uzaktan egitim icin
yapilan bu tanimlamalara baktigimizda farkli agilarin 6n plana ¢ikarildi-
g1 gormekteyiz. Biitiin bu tanimlar: igine alan Usun'un uzaktan egitim
tanimidir.” Usun’a goére uzaktan egitim “Kaynak ile alicilarinin 6grenme-
6gretme siireglerinin biiyiik bir boliimiinde birbirinden ayr1 ortamlarda bu-

lundugu, alicilarina ‘bireysellik’, ‘esneklik’ ve ‘bagimsizlik’ imkéani taniyan,

Miifredat , Materyal Hazirlama ve Kargilagilan Sorunlar-", Ekev Akademi Dergisi, 55 (2013):
39.

2 Neslihan Karakus v.dgr, “Tirkge Ogretmeni Adaylanmin Uzaktan Egitime Yonelik
Gorusleri”, Rumelide Dil ve Edebiyat Arastirmalar: Dergisi, 2020, 222.

3 Ahmet Kagan - Ismail Gelen, “Tirkiyedeki Uzaktan Egitim Programlarina Bir bakig”,
Uluslararas: Egitim Bilim ve Teknoloji Dergisi 6/1 (2020): 3.

4 Ekrem Demir, “Uzaktan Egitime Genel Bir Bakis”, Dumlupinar Universitesi Sosyal
Bilimler Dergisi, 39 (2014): 203.

5 Aytekin 1§man, Uzaktan Egitim (Ankara: Pegem Akademi, 2011), 1.

6 Recep Kaymakcan v.dgr., “nahiyat Lisans Tamamlama Programinin Verimliligi Uze-
rine Bir Aragtirma”, Hitit Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi 13/26 (2014): 44.

7 Altag, “Tirkiyede Dini Yiiksekogretim Alaminda Uzaktan Egitimle Ilgili Algi Sorun-
lar1 ve ILITAM Uygulamalar”, 12.
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6grenme-ogretme sireglerinde yazili ve basili materyaller, isitsel, gorsel-
isitsel teknolojiler ve yiiz ylize egitim gibi materyallerin kullanildigi, kaynak
ile alicilar arasindaki iletisim ve etkilesimin televizyona ve bilgisayara dayali
etkilesimli/timlesik teknolojilerle saglandig1 planl ve sistematik bir egi-
tim teknolojisi uygulamasidir.”8 Yapilan uzaktan egitim tanimlarinin ortak
yonleri, farkli mekénlarda bulunan 6gretmen, 6grenci, egitim materyalleri
gibi egitim unsurlarinin bir araya getirilmesinde cesitli teknolojik araglarin

kullanilmasi, planl ve kurumsal olmas: olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

1. Tarihsel Siireg Igerisinde Uzaktan Egitim

Tarihsel stireg igerisinde uzaktan egitimin ilk olarak ortaya ¢ikis1 mek-
tuplar araciligiyla 1700°1G yillara kadar eskiye dayanmaktadir. Uzaktan egi-
timin baglangic1 olarak 20 Mart 1728 yilinda Isvec’te Boston Gazetesi'nde
“Steno Dersleri” verilecegi ilanini gostermek miimkiindir. 1833 yilin-
da mektuplarin kullanilmas: yoluyla acik¢a egitimin yapilacag: ilanina
rastlanmaktadir.9 Akabinde mektup yoluyla uzaktan egitimin Ingilterede
1840 yilinda, Almanyada 1856 yilinda, Fransada 1930 yilinda baslatildig:
gortilmektedir.10 Uzaktan egitimle Amerika ise 1870’1 yillarda tanigmigll
ve 1ngiltere orneginden hareketle Amerika Bilesik Devletlerinde 1883
yilinda Mektupla Egitim Universitesi kurmustur.12 Yiiksekogretim kade-
mesinde Avustralyanin ilk uzaktan egitim kurulusu 1910 yilinda hizmete
baglamistir.13 Uzaktan egitim ile ilk defa 6grenci mezun eden ve diploma
veren Londra Universitesi olmustur. Sonrasinda Almanya, Amerika, 1sve(;,

Avusturalya, Tiirkiye, Polonya ve Ispanya gibi diinyanin ¢esitli tilkeleri bu

8 S. Usun, Uzaktan Egitim, Ankara 2006, akt. Altas, “Turkiyede Dini Yiksekogretim
Alaninda Uzaktan Egitimle Hgili Algi Sorunlari ve ILITAM Uygulamalar1”, Degerler Egitimi
Dergisi Cilr 14/31 (2016): 12.

9 Serhat Coban, “Uzaktan ve Teknoloji Destekli Egitimin Gelisimi” (Istanbul: XVI.
Tiirkiye'de Internet Konferans: Bildiri Kitabs, 2013), 2.

10 Ali Murat Kirik, “Uzaktan Egitimin Tarihsel Gelisimi ve Turkiyedeki Durumu”, Mar-
mara Iletisim Dergisi, 21 (2014): 80.

11 Yusuf Devran - Tiirker Elitag, “UzaktaEgitim: Firsatlar VeTehditler”, Online Academic Journal
of Information Technology 8/27 (2016): 34.

12 Feridun Nizam, “Egitim-Ogretimde Kitle Iletisim Araglarinin Kullamm Olanaklar:
ve Avantajlar1”, 9.

13 Kirik, “Uzaktan Egitimin Tarihsel Gelisimi ve Turkiye'deki Durumu”, 81.
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modeli benimsemistir.14 Uzaktan egitim modeli telekonferans uygulama-
lar: ile 1960-1990 yillar: arasinda yeni bir evreye gecerek yiiz ylize uzak-
tan egitime baslamis, sonrasinda bilgisayarlarin yayginlasmasiyla bu egitim
modeli daha da gelismistir.15

Tarihi siire igerisinde uzaktan egitimde kullanilan araglara gére uzaktan
egitimi, ¢esitli sekillerde nitelendirmek mimkiindiir. Demir’in aktardigina
gore M. Casey, uzaktan egitimi teknoloji a¢isindan ele almig ve Uzaktan
egitim ve posta, Uzaktan egitim ve radyo, Uzaktan egitim ve televizyon,
Uzaktan egitim ve uydu iletisimi, Uzaktan egitim ve bilgisayar, Uzaktan
egitim ve WWW (World Wide Web) seklinde bir siniflandirma yapmugtur.
Diger taraftan Moore ve Kearsley uzaktan egitimi bes nesle ayirdig: deger-
lendirmesinde birinci ve ikinci nesil Casey’in degerlendirmesiyle Ortiigtir-
ken, Giciinci nesil olarak agik tiniversiteleri, dordiinct nesil olarak telekon-
feransi, besinci nesil olarak da Internet/Web seklinde tanimlamaktadir.16
Geligli, uzaktan egitimde 6gretmen yetistirmenin tarihgesini ele aldig:
caligmasinda uzaktan egitimi, Baski Temelli, Isitsel Temelli, Televizyon
Temelli, Multimedya Temelli, Web Tabanli Modeller, Mobil Teknolojiler
seklinde siralamigtir.17 Nihayetinde uzaktan egitim internete erisimin ko-
laylagmast, tablet, cep telefonu gibi diger iletisim araglarinin hizli geligimi
sonucu farkli bir evreye girmistir.

Uzaktan egitimin Tirkiyede uygulandig tarihi siirece bakacak olursak
1927-60 yillar1 arasinda giindeme gelmesine ragmen ilk somut adim banka-
da galiganlarin mektupla uzaktan egitimi i¢in 1956 yilinda Ankara Univer-
sitesi Hukuk Fakiiltesi Banka ve Ticaret Hukuku Arastirma Enstitistinde
baglamugtir. Milli Egitim Bakanlig: ise ilk kez 1960 tarihinde “Mektupla

Ogretim” adi altinda ve deneme 6gretimi olarak baslamistir. Sonrasinda

14 Kerim Birinci, Uzaktan Egitim wve Din Ogretiminde Bir Uygulama Ornegi: fla/]iyat Li-
sans Tamamlama (ILITAM), Yayimlanmamag Yiiksek Lisans Tezi (Ankara Universitesi, 2010), 1.

15 Fatma Arslan - Ozgen Korkmaz, “llahiyat Lisans Tamamlama Uzaktan Egitim Og-
rencilerinin Etkilesim Kaygilar1 ve Uzaktan Egitime Donitik Tutumlar1”, dbmer Kelesoglu Egi-
tim Fakiiltesi Dergisi 1/1 (2019): 14.

16 Demir, “Uzaktan Egitime Genel Bir Bakus”, 204.

17 Yiicel Geligli, “Uzaktan Egitimde Ogretmen Yetistirme Uygulamalar: Tarihge ve Ge-
lisim”, Egitim ve Ogretim Arastirmalar: Dergisi Journal of Research in Education and Teaching 4/3
(2015): 316-317.
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1966 tarihinde Mektupla Ogretim ve Teknik Yayinlar Genel Miidiirligi
kurulmustur. 1975 yilinda lise ve dengi okul mezunlarina egitim imkamn
sunmak tizere Yaygin Yiksek Ogretim Kurumu (YAYKUR), kurulmug-
tur. Bu arada 1974 yilinda Mesleki ve Teknik Ogretim Mektupla Ogretim
Okulu ad: ile bir okul agilmigtir.18 Milli Egitim Bakanlig: tarafindan 1978
yilinda “Acik Universite” kurulmas: digtiniilmiistiir. Ancak 1981 yilinda
Anadolu Universitesi biinyesinde, yiiksek egitim veren ilk Agik Ogretim
Fakiiltesini kurmus ve 1990 yilindan sonra bir¢ok tiniversite uzaktan egitim
uygulamalar1 baglatmistir. Milli Egitim Bakanligi 1992 yili agik 6gretim
lisesi, 1998 yil1 ise 6 ila &'inci sinuflar arasi agik ilk6gretim okulu agmugtir.19

[lahiyat alaninda uzaktan egitimle Ilahiyat On lisans Programi ve Ila-
hiyat Lisans Tamamlama (ILITAM) olarak ilk defa 2005-2006 yilinda
Ankara Universitesinde baglamig, ardindan Sakarya, Atatiirk, Istanbul,
Inéni, 19 Mayis, Dokuz Eylil, Firat, Dicle ve Cumbhuriyet Universite-
lerinde olmak tizere dokuz tUniversitede daha a¢ilmig20 ve mezunlarina
“Ilahiyat Diplomasi” verilmistir.21 2019-2020 yilinda 4500 kontenjanla
devam eden Ilitam programu igin, 2020-2021 yili toplamda 17 tiniversite
biinyesinde 8150 kontenjan verilmistir.22 2021-2022 egitim 6gretim yili
icin 24.03.2021 tarihli Yiiksekogretim Kurulu Genel Kurul Toplantisin-
da alinan kararla Siirt Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi biinyesinde de Ilitam
programi a¢ilmis ve 100 kontenjan verilmigtir.23

Ulkemizde uzaktan egitim ¢alismalar1 1960 sonrast fiili olarak bircok

disiplinlere uygulanarak yaygin hale getirilmeye ¢alisilirken, diger taraftan

18 Geligli, “Uzaktan Egitimde Ogretmen Yetistirme Uygulamalar:: Tarihge ve Gelisim”,
318.

19 Kagan - Gelen, “Turkiye'deki Uzaktan Egitim Programlarina Bir bakus”, 4.

20 Dag, “ilahiyat Lisans Tamamlama (ILITAM) Programlarinda Kur’ an Dersi- Miifre-
dat , Materyal Hazirlama ve Karsilagilan Sorunlar-”, 43-44.

21 Kaymakecan v.dgr., “Ilahiyat Lisans Tamamlama Programinin Verimliligi Uzerine Bir
Aragtirma”, 22.

22 Tirkiye Diyanet ve Vakif Gorevlileri Sendikas, “GLITAM Kontenjanlar1  Yiizde
Yiz Artirilds”, https://www.diyanetsen.org.tr/girisimlerimiz-sonuc-verdi-ilitam-kontenjanlari-
yuzde-yuz-artirildi, 2020, 03.05.2021.

23 Siirt  Universitesi, “Universitemizde Ilahiyat Lisans Tamamlama Programi Agilds”,
https.//www.siirt.edu.tr/haber-etkinlik/universitemizde-ilahiyat-lisans-tamamlama-programi-

acildi/167520515.html, 2021, 03.05.2021.
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bir donem uygulanmus, ancak; cesitli nedenlerle kaldirilmis olan 6gretmen
yetistirme gibi alanlar da mevcuttur. Ornegin 1970'li yillarda YAYKUR’a
bagli olarak acik 6gretim programlarinda G6gretmen yetistirme ile ilgili
mektupla 6gretim programlari, ara insan glicii yetistirmeye yonelik prog-
ramlar ve disaridan bitirme gibi Agik Ogretim Programlari cergevesinde
yuritilen 6gretmen yetistirme bolimleri agilmistir.24 1975 yilinda fen ve
matematik alanlarinda 6gretmen yetistirmek iizere Deneme Yiiksek Ogret-
men Okulu kurulmus, yiz yiize egitim ile birlikte mektup, televizyon, rad-
yo ile 6gretim yontemlerinin birlestirilmesi amaglanmis ve 478 6grenci ile
egitime baglamigtir.25 Diger taraftan iki yillik Egitim Enstitileri, Yiiksek
Islam Enstitiileri, Ticaret ve Turizm Yiiksek Ogretmen Okulu programla-
1 agilmigtir. 1975-1976 egitim-6gretim yilinda ilkégretmen okulu ¢ikigh
olanlar iki yillik Egitim Enstitiileri, ticaret lisesi ¢ikighlar Ticaret ve Turizm
Yiiksek Ogretmen Okulu, imam hatip okulu ¢ikiglilar ise Yiksek Islam
Enstitileri uzaktan egitim programlarina 6gretmen yetistirmek amactyla
kaydedilmislerdir.26

1982 yilinda biitin yiiksekogretim kurumlari Gniversiteler biinyesine
alinmustir. Bu gercevede Anadolu Universitesi biinyesinde kurulan Acik
Ogretim Fakiiltesi ile birlikte uzaktan egitim uygulamasi, 1985 yilindan
itibaren 6gretmen egitiminde kullanilmigtir. Bu donmelerde Halk Egitim
Merkezi 6gretmenlerine yonelik 6n lisans programi, orta dereceli okul 6g-
retmenine yonelik lisans tamamlama programi gerceklestirilmigtir. Uzaktan
egitim cergevesinde Okuléncesi Ogretmenligi Lisans Programi, Ingilizce
6gretmenligi lisans programlari agilmigtir. Ancak uzaktan egitim ile 6gret-
men yetistirmede ortaya ¢ikan cesitli nedenlerle, 9 Subat 2012 tarihinde
Yiiksek Ogretim Kurulu, 2012-2013 egitim-6gretim yili dahil olmak iizere
Anadolu Universitesi Agtk Ogretim Fakiiltesi biinyesinde yer alan Okul

Oncesi Ogretmenligi ile Ingilizce Ogretmenligi programlari ile 6grenci

24 Geligli, “Uzaktan Egitimde Ogretmen Yetistirme Uygulamalar: Tarihge ve Geligim”, 318.

25 Turgay Arat - Omer Bakan, “Uzakta Egitim ve Uygulamalar1”, Selguk Universitesi Sosyal
Bilimler Meslek Yiksekokulu Dergisi 14/1-2 (2014): 366.

26 Geligli, “Uzaktan Egitimde Ogretmen Yetistirme Uygulamalar: Tarihce ve Gelisim”,
319-320.
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alan mevcut uzaktan egitim 6gretmenlik programlarinin 6grenci alimi dur-

durularak kapatilmasina karar vermigtir.27

2. Uzaktan Egitimin Avantajlar:

Uzaktan egitim kavrami 6zellikle i¢cinde bulundugumuz pandemi sire-
cinde irdelendiginde birtakim avantajinin bulundugunu séylemek miim-
kindir. Can, uzaktan egitimin savaglar, afetler, salgin hastaliklar gibi
ozellikle kriz durumlarinda 6nemli avantajlarinin bulundugunu ifade et-
mektedir. 28 Uzaktan egitimi 6grenciler agisindan ele alan Arat ve Bakan,
6grencinin mekan ve zaman sinirlamasina tabi olmamast, dis etkenlerden
bagimsiz, 6grenme siirecini kendine gére planlayabilmesi ve uzaktan egiti-
min hedef kitlesinin genis olmas: ve 6zellikle ¢calisan kesimleri kapsamasi
ile egitimde firsat esitliginin saglanmasina yonelik 6zellikleri muspet ola-
rak degerlendirmiglerdir. 29 Altas, uzaktan egitimi avantajli kilan unsurlari;
bireyi merkeze alarak 6grenme sorumlulugunu bireye birakmasi, egitimde
bireyin iradesini 6n plana ¢ikarmasi, yasam boyu bireysel 6grenme olanag:
saglamasi, sisteme erigim saglayan genis kitlelerce istenilen egitimin dusik
maliyetle alinabilmesi, ¢alisan kesimin bireysel gelisim ve mesleginde iler-
leme imkani sunmasi gseklinde siralamaktadir. 30

Uzaktan egitimin 6grenciye sagladig: imkanlar bakimindan Dag, uzak-
tan egitimin egitimi kolaylastirma, niteligi arttirma, genis kitlelerin uzman-
lardan yararlanma olanag: saglama, bireysellestirilmis bir egitim anlayisin
toplumun geneline yayma gibi ¢esitli imkanlar sagladigini belirtir.31 Bu
agidan bakildiginda uygulamanin 6nciisii olan tUniversitelerden Anadolu
Universitesi uzaktan egitim 6grencilerinin % 74,6’smin ¢alistigi ve Istan-

bul Universitesinde uzaktan egitim 6grencileri igerisinde evli ve ¢ocuklu

27 Geligli, “Uzaktan Egitimde Ogretmen Yetistirme Uygulamalar:: Tarihge ve Geligim”, 319-320.

28 Ertug Can, “Coronaviris (Covid-19) Pandemisi ve Pedagojik Yansimalari: Turkiye'de
Agik ve Uzaktan Egitim Uygulamalar1”, dgikogretim Uygulamalar: ve Arastirmalar Dergisi 6/2
(2020).

29 Arat - Bakan, “Uzakta Egitim Ve Uygulamalari”, 367.

30 Altas, “Tiirkiyede Dini Yiiksekogretim Alaninda Uzaktan Egitimle Tlgili Algi Sorun-
lar1 ve ILITAM Uygulamalar”, 13.

31 Dag, “llahiyat Lisans Tamamlama (ILITAM) Programlarinda Kur' an Dersi- Miifre-
dat , Materyal Hazirlama ve Kargilagilan Sorunlar-”, 42.
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olanlar ile okula fiziki olarak gidemeyen mahkum ve engelli olanlar, yurt
disinda yagayan ve calisanlarin oldugu gercegi egitim ve 6gretime uzaktan
egitimin 6nemli katk: sagladigini gostermektedir.32

Uzaktan yiiksek din 6gretimi programu Ilitamin 6grenciler tarafindan
tercih edilme nedeni ve kargilagilan problemleri incelemeyi amagladig: arag-
tirmada Karateke, 6grencilerin bu programi dini bilgi edinmek i¢in tercih
etmelerinin 6nciil nedenler arasinda oldugunu belirtir.33 Ayrica programin
sunmug oldugu meslekte gelisim, meslekte yiikselme ve lisans tamamlama-
nin getirdigi baz: avantajlarin oldugunu tespit etmistir.

Uzaktan egitim almis olan bireylerde, ekonomik olarak giiven ve satin
alma giicinde artig gozlenmistir. Ayrica aile i¢i kararlara katihm ve aile
icindeki davraniglarda bagimsizlik kazanmada olumlu etki yapmustir. Diger
taraftan toplumsal olaylarda duyarliligs arttirdigs, sosyal sorumluluk proje-

lerine katilim gibi gostergelere olumlu yonde katki sagladigi gorilmusgtiir.34

3. Uzaktan Egitimin Dezavantajlar

Cesitli avantajalar saglayan ve birgok faydasi bulunan uzaktan egitimin
bazi sinirliliklar: da vardir. Altag, uzaktan egitimin biligsel alanda etkili ol-
masina ragmen, duyugsal ve psiko-motor ile uygulamal alanlar tizerinde pek
de etkili olmadigini, ayrica bireylerin sosyallesmesini olumsuz yonde etki-
ledigini, akran etkilesiminin saglanamadigini belirtmektedir.3> Altiparmak
vd., teknolojik sistemden kaynakli erigim, laboratuvar ve atdlye gerektiren
uygulama agirlikli disiplinlerde zorlanma, ¢alisma disiplini ve motivasyon
eksikligi gibi sorunlari uzaktan egitimin dezavantaji olarak gérmektedir.

36 Dag, Ilitam programinda Kur’an dersinde 6grenci ve 6greten arasinda-

32 Oznur Tulunay Ates, “Yiksekogretimde Uzaktan Egitimin Sayisal Verilerle Degerlen-
dirilmesi”, Bayburt Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi IX-1 (2014): 28-29.

33 Tuncay Karateke, “ILITAM Ogrencilerinin Bu Programi Se¢me Nedenleri ve Kargi-
lastiklar1 Sorunlar: Firat Universitesi Orncgi”, Degerler Egitimi Dergisi, 2020, 251.

34 Giller Giinsoy v.dgr, “Agik ve Uzaktan Egitimin Kadin Giiglendirmesinde Onemi:
Anadolu Universitesi Ornegi”, International Review of Economics and Management, 2019, 28.

35 Altag, “Tiirkiyede Dini Yiiksekogretim Alaminda Uzaktan Egitimle Ilgili Algi Sorun-
lar: ve ILITAM Uygulamalar1”, 13.

36 Mahinur Altiparmak v.dgr, “E-Ogrenme ve Uzaktan Egitimde Agk Kaynak Kodlu
Ogrenme Yonetim Sistemleri Mahinur”, Akademik Bilisim'11 - XIIL. Akademik Bilisim Konfe-
ranst Bildirileri (Malatya, 2011), 321.
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ki kargilikli etkilesim, isitsellik ve arzin kisith kalmasi nedeniyle uygulama
ve degerlendirme sorunlarina dikkat ¢ekmektedir.37 Kor vd., web tabanl
programlar tizerinden uzaktan egitim yapanlar ile yiiz yiize programlara
kayit yaptiran 6grencilerin basar1 oranlari arasinda, yiiz yiize egitim prog-
ramlarina kayitli olanlarin avantajli oldugunu aktarmaktadir.38 Bayraktar,
uzaktan egitim goren ilahiyat 6grencilerinin problem ¢6zme becerilerinin,
yliz yiize okuyan birinci 6gretim 6grencilerinin problem ¢6zme becerile-
rinden daha disiik oldugunu, yine uzaktan egitim ilahiyat 6grencilerinin
ozel alan bilgisi, 6gretmenlik meslek bilgisi ve genel kiltiir bilgisine dair 6z
yeterlik inang diizeylerinin birinci 6gretimde okuyan 6grencilerden daha

disiik oldugunu vurgulamaktadir.3?

4. Covit-19 ve Uzaktan Egitim Siireci

Covid-19 salgini ile birlikte Turkiye'deki butiin egitim kademelerinde,
egitim faaliyetleri uzaktan olacak sekilde baslatilmistir. Ancak normal za-
manlarda bir alternatif uygulama olarak goriilen uzaktan egitim, bu do-
nemde egitimim merkezine konmustur. Ulkemizde kriz aninda ilk defa
Elazig depreminde uygulanan uzaktan egitim40 akabinde gelen Covid-19
salgini ile birlikte tilke genelinin egitim siirecini tstlenmigtir. Covid-19 ile
birgok iilkeden daha sonra kargilagmis olan Turkiye, ilk ve orta 6gretimi
uzaktan egitime donistirmis, yiksekogretime ise ilk etapta 3 hafta ara
vermistir. Sonrasinda yiiksekogretimin, 2020 bahar egitim 6gretim done-
mini uzaktan egitim ile tamamlayacag: belirtilmigtir. Yiksekogretime ara
verilen bu dénemde uzaktan 6gretim faaliyetleri icin mevzuat, altyapt, in-

san kaynaklari, icerik ve uygulama alanlarinda galismalar yapilmistir. Uzak-

37 Dag, “ilahiyat Lisans Tamamlama (ILITAM) Programlarinda Kur’ an Dersi- Miifre-
dat , Materyal Hazirlama ve Karsilagilan Sorunlar-”, 51.

38 Hakan Kor v.dgr, “A Study on the Factors Affecting the Academic Performance of
Distance Education Students and Formal Students”, Hitit Universitesi Sosyal Bilimler Enstitii-
sti Dergisi 9/2 (2016): 1032.

39 Ahmet Bayraktar, f/abiyaz‘ Egitiminin Ogremz'/erin Ogrez‘men/z'k Meslegine Yinelik Oz
Yeterlik Inang Diizeyleri Ve Problem (Cizme Becerilerine Katkisi, Yayimlanmamas Yiiksek Lisans
Tezi (Atatirk Universitesi, 2014), 2014: 147-151.

40 Can, “Coronaviris (Covid-19) Pandemisi ve Pedagojik Yansimalar:: Tirkiyede Agik
ve Uzaktan Egitim Uygulamalar1”, 27.
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tan Ggretime iliskin mevzuatta 6nemli adimlar atilmus, altyap: konusunda
YOK, tiniversitelerde Uzaktan Ogretim Uygulama ve Arastirma Merkezi
agilmasini talep etmis, uzaktan egitim eksigi olan tniversitelerin, uzaktan
egitim yoniinden gii¢li Universitelerle isbirliginin 6nd agilmugtir. Uygula-
mada ise teorik derslerin uzaktan 6gretimle yurttilmesi, uygulama ¢alig-
malar i¢in ise dogru zamanda sikigtirilmig takvim programi uygulanmasi
planlanmustir.41 Biitin bu ¢aligmalarla birlikte Covid-19 6ncesi uzaktan
egitime dair alternatif veya yardimei fonksiyonu ile ilgili diigtinceler ve al-

gilar biiyiik oranda degismis ve uzaktan egitim, “temel 6grenme kaynagr’

sekline dontstirilmustiir.42

5. Aragtirmanin Problemi, Amaci ve Onemi

Salgin siirecinde orgiin egitime getirilen kisitlamalar ile bitin egitim
kurumlar: uzaktan egitime ge¢mistir. Dolayisiyla uzaktan egitimin ilahiyat
fakiltelerinde hi¢ olmadig: kadar etkin oldugu bir dénem yasanmaktadir.
Bu gergeklikten yola ¢ikarak ilahiyat 6grencilerinin daha 6nce tecriibe et-
medikleri uzaktan egitime karg1 yaklagimlarinin ne oldugu bu aragtirmanin
cikis noktasini olusturmugtur. Bu ¢ergevede ¢aligmanin temel problemini
“Ilahiyat 6grencilerinin, uzaktan egitim siirecine iliskin gorusleri nedir?”
sorusu olusturmaktadir. Bu ana problem ¢ergevesinde; ilahiyat egitimi icin
uzaktan egitimi etkili bulma, uzaktan egitimde sunulan egitim materyalle-
rinin yeterliligi, uzaktan egitime erisim imkani, derslerin islenisi ve deger-
lendirilmesi, uzaktan egitim déneminde taraflarin iligkisi, uzaktan egitimin
ilahiyatlar i¢in uygun olup olmadig: ile avantajlari ve dezavantajlar: gibi alt
bagliklara 6grenci bakus agisiyla yanit aranmugtir.

Bu aragtirmanin amaci, uzaktan egitim siirecinde ilahiyat 6grencileri-
nin uzaktan egitime yonelik yaklagimlarini ortaya koymak olup; derslerin
islenisi, 6lcme ve degerlendirme siireci, ders materyalleri, derslere erigim

imkani, idare ve hoca ile 6grenci iligkilerini tespit etmektir. Aragtirmanin

41 Sahure Gonca Telli - Deniz Altun, “Coronaviris ve Cevrimi¢i (Online) Egitimin On-
lenemeyen Yiikselisi”, Universite Arastirmalar: Dergisi 3/1 (2020): 28-29.

42 Can, “Coronaviris (Covid-19) Pandemisi ve Pedagojik Yansimalar:: Tirkiyede Agik
ve Uzaktan Egitim Uygulamalar1”, 43.
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diger bir amaci ise uzaktan egitimin ilahiyat 6grencileri agisindan uygun
olup olmadigin: ortaya koymaktur.

Aragtirma, egitim unsurlarindan biri olan 6grencilerin, bir yili agkin sii-
redir devam eden ve ne zamana kadar siirecegi 6ngoriilemeyen salgin sebe-
biyle maruz kaldig1 uzaktan egitime yonelik goriislerinin ortaya konmasi ve
bu cercevede faaliyetini uzaktan egitimle gerceklestiren yiiksekogretimde

din egitimine katki sunmas: agisindan 6nemlidir.

6. Yontem
6.1. Arastirmanin Modeli
Calismada nicel aragtirma yontemlerinden tarama (Survey) modeli
kullanilarak secilen ¢aligma gurubuna anket teknigi uygulanmistir. Anket
teknigi, cesitli kimselerin bilgi, tecriibe ve dustincelerini almak tGzere be-
lirli bir aragtirmanin amacina uygun olarak hazirlanmis sorularla yapilan
sorusturmadir.43 Elde edilen bulgular betimlenmek suretiyle mevcut du-

rum ortaya konmaya ¢aligtlmistur.

6.2. Evren ve Orneklem

Aragtirma evrenini 2020 yili Siirt Universitesi 6grencileri olugturmak-
tadir. Aragtirma Grneklemini ise Siirt Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi lisans
programina devam eden ve Mart ayu itibariyle uzaktan egitime maruz kalan
ogrenciler olusturmaktadr. Tlahiyat Fakiiltesine devam eden 6grenci sayist
1260 olup, bu 6grencilerin yaklagik olarak 800’i kiz; 400’ ise erkek 6g-
rencilerdir. Calismanin 6rneklem grubu ise tesadiifi 6rnekleme yontemiyle
belirlenmis olup, bu dogrultuda 96 erkek; 224 kiz 6grenci goniilli kati-
lim saglamiglardir. Toplamda 320 6grencinin katilimi ile tamamlanan veri
toplama siireci sonrasinda katilimcilarin anket formlar: incelenmis ve 320

anket formunun tamami degerlendirmeye uygun bulunmustur.

6.3. Arastirma Verilerinin Toplanmasi ve Analizi
Arastirmada verilerin elde edilmesi i¢in anketin hazirlanma agamasinda

konuyla ilgili yapilan ¢aligmalar taranmis ve konuyla ilgili alan uzmanlar:

43 Suat Cebeci, Bilimsel Arastirma ve Yazma Teknikleri (Bursa: Alfa Yayinlari, 1997), 93.
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ile gorismeler yapilmistir. Bu dogrultuda ikisi agik uglu olmak tizere top-
lamda 23 sorudan olusan anket formu hazirlanmistir. Anket tekniginde
actk uglu sorular ile kapali uglu sorular birlikte sorulabilir ve katilimcilarin
kapali uglu sorulara vermis olduklar: cevaplarin sebepleri arastirilabilir. Do-
layisiyla bu durum aragtirmacilara, kapali uglu sorulara verilen cevaplarin
oOtesine gegen yorumlar yapabilme olanad: saglar.44 Hazirlanan anket so-
rulari, yayin etigi agisindan ve insan katilimina dayali olmas: bakimindan
etik kurulunun 12/06/2020 tarihli, 44. oturumunda arastirma etik kurulu
tarafindan uygun bulunmugtur. Veriler pandemi nedeni ile Google Forms
tizerinden online olarak anket formu seklinde hazirlanmis ve 6grencilere
gonderilerek gonilli katihimbilar: saglanmistir. Elde edilen veriler “SPSS
20 Programi1”ile degerlendirilmis olup, betimsel istatistik olan frekans ana-

lizi yapilmistur.

7. Bulgular ve Degerlendirmesi
Tablo 1. Katilimcilarin Cinsiyete Gore Dagilimi

Cinsiyet Dagilimi Kisi Sayis1 Yiizde
Kiz 224 70,0
Erkek 96 30,0
Toplam 320 100,0

Aragtirma kapsamindaki katilimeilarin cinsiyet dagilimi incelendiginde
katilimcilarin %70,0’ini kiz, %30’unu ise erkek katilimcilar olusturmak-
tadir. Yiksek din 6gretimi alaninda yapilan son ¢aligmalara bakildiginda
ilahiyatlarda okuyan kiz ve erkek 6grenci oraninin 2000’li yillardan sonra
kiz 6grencileri lehine arttig: tespit edilmistir. Su an ilahiyat fakiiltelerinde
okuyan 6grencilerin yaklagik 3/2’sini kiz 6grenciler olusturmaktadir. Tla-
hiyat fakiilteleri genelinde ortaya ¢ikan bu durum Siirt Ilahiyat Fakiiltesi
ozelinde yapilan ¢aligmalara da yansimis ve ¢aligmalarda daha ¢ok kiz 6g-

rencilerin katilim géstermesi ile sonuglanmugtr. 45

441, W. Creswell, Nitel Arastirma Yontemleri: Bes Yaklasima Gére Nitel Arastirma ve Aras-
tirma Deseni, Ankara 2016, 284 akt. Karakus v.dgr., “Tiirkge Ogretmeni Adaylarimin Uzaktan
Egitime Yonelik Gortsleri”, 225.

45 Bkz. Ilyas Erpay, “Ogrencilerin Ilahiyat Fakiltesine Yonelik Gérisleri”, Amasya Iaki-
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Tablo 2. Katilimcilarin Yerlesim Birimine Gore Dagilimi

Yerlesim biriminiz? Kisi Sayist Yiizde
il 160 50,0
Tice 77 24,1
Koy 70 21,9
Belde / kasaba 13 4,1
Toplam 320 100,0

Katilimcilarin % 507i il merkezinde ikamet etmekte iken %21,9’u kéy-
de, %4,1’1 kasabada, %24,1’1 ise ilcede ikamet etmektedir. Buna gére sehir
ve ilge merkezinde yasayan 6grenci sayisinin iyi bir noktada oldugunu soy-
lemek miimkiindir. Ancak 2019 yilinda ilahiyat 6grencilerine yonelik ya-
pilan saha ¢alismasinda katilimcilarin %54°t sehir merkezlerinde, %28,2’si
ilce merkezlerinde, %17°81 ise koylerde ikamet etmektedir.46 Buna gore

6grencilerin ilge ve kdyde ikamet etme oranlarinda artig gézlenmektedir.

Tablo 3. Katilimcilarin Internet Kullaniminda Tercih Ettikleri Teknolojik

Araglar
Internete nereden baglaniyorsunuz? | Kisi Sayist Yizde
Alkills telefondan 272 85,0
Evde bilgisayardan 45 14,1
Internet kafeden 3 0,9
Toplam 320 100,0

Katilimcilarin biyiik ¢ogunlugu internete baglanirken akill telefonlari-
nt kullanarak baglandiklarini belirtmislerdir. Buna gére %85,0 oranindaki
ogrenci akilli telefonundan, %14,1 oranindaki 6grenci evindeki bilgisayar-
dan %0,9 oranindaki 6grenci ise internet kafeden baglanmaktadir. Bu du-
rumda dgrencilerin internet baglant: araci biiyiik oranda akilli telefon ve az

bir oranda da evde bilgisayar kullandiklarini séylemek mimkindir.

yat Dergisi 0/13 (2019): 434.

46 Tlyas Erpay - Necati Siimer, “Tlahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Tek Cinsiyetli Egitim Mode-
line Bakug: (Siirt Universitesi Ornegi)”, Siirt Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/1 (2019):
130.
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Tablo 4. Katilimcilarin Interneti Kullanma Amacina Gore Dagilimi

Interneti daha cok hangi amagla . .
Kisi Sayist | Yizde
kullaniyorsunuz?
Derslere hazirlanmak i¢in kullanirim. 120 37,5
Aragtirma yapmak icin kullanirim. 82 25,6
1leti§im i¢in kullanirim. 60 18,8
Sosyal medya i¢in kullanirim. 35 10,9
Diger 23 7,2
Toplam 320 100,0

Arastirma sonucuna gore katihimer 6grencilerin %37,5'1 interneti daha
cok derslere hazirlanmak i¢in kullanirken, %25,6’1 arastirma yapmak igin,
%10,9’u sosyal medya icin, %18,81 iletisim i¢in, %7,2’si ise diger sebepler
nedeni ile daha ¢ok interneti kullandigini belirtmigtir. Dolayisiyla uzaktan
egitim sirasinda 6grencilerin biytk bir kismi interneti derse hazirlanmak ve
aragtirma yapmak i¢in kullanirken sosyal medya i¢in internet kullanimi ol-
dukga distik ¢tkmistir. Bu durumda 6grenciler, derslerin uzaktan takip edil-
digi dénemde internet sarfiyatim1 daha ¢ok dersler i¢in yaptiklarini belirt-
mektedirler. Bunun sebebi internet paketinin sinirli olmas: hasebiyle uzaktan
egitimde internetin dersler i¢in daha fazla kullanim gerektirmesi, ihtiyag dist

kullanimla internet paketinin bitme olasiliginin yiiksek olmast olabilir.

Tablo 5. Katilimcilarin Derslere Hazirlanirken Kullandiklar: Kaynaklarin

Dagilim:
Derslere hazirlanirken daha ¢ok hangi Kisi Sayis1 | Yuzde
kaynaklar1 kullanirsiniz?
Dijital kaynaklar: kullanirim. 159 49,7
Ders Kitaplarini kullanirim. 119 37,2
Yardima kitaplar: kullanirim. 33 10,3
Diger 9 2,8
Toplam 320 100,0

Katiimer 6grencilerin yaklagik olarak yarisi (%49,7) derslere hazirla-
nirken daha ¢ok dijital kaynaklar: kullanarak hazirlandigini belirtmigtir.
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Diger katilimc 6grencilerin ise %37,2si ders kitaplarini, %10,3’t yardimci
kitaplarini, %2,8’i ise diger kaynaklari kullandigini belirtmistir. Ogrenciler
uzaktan egitim doneminde dijital kaynaklardan yararlanmay: daha ¢ok be-
nimserken, kitaptan faydalanan 6grenci sayis: dijital kaynaklarin gerisinde
kalmistir. Bu da uzaktan egitim verilen bu dénemde dijital erigimin 6gren-
ciler i¢in daha erisilebilir oldugunu géstermektedir. Ayrica bu durum egiti-
cilerin dijital ortamlarda daha fazla kaynak tiretmeleri gerektigini gosteren

bulgular olarak degerlendirilebilir.

Tablo 6. Ogrencilerin Dijital Ortamdaki Kaynaklar:

Kullanma Durumu

Ders, proje ve 6devleri hazirlamada | Kisi Sayis1 Yiizde
dijital ortamdaki kaynaklardan

yararlaniyor musunuz?

Evet, siklikla yararlanirim 183 57,2
Kismen, yararlanirim 129 40,3
Hayir, yararlanmam 8 2,5
Toplam 320 100,0

Ders, proje ve 6devlerini hazirlamada 6grencilerin %57,2’si dijital or-
tamdaki kaynaklar: siklikla kullandigini, %40,3’i ise kismen, yararlandigini
belirtmigtir. %2,5 oranindaki 6grenci ise dijital ortamdaki kaynaklar: kul-
lanmadigini belirtmigtir. Ogrencilere verilen proje ve 5devlerde égrencilerin
biyik ¢ogunlugunun dijital ortamlar: kullanmakta oldugu gorilmektedir.

Dijital ortami kullanmayan 6grenci sayisit oldukga az goriinmektedir.

Tablo 7. Ogrencilerin Aragtirma Yaparken Dijital Ortamda Birden Fazla

Kaynaktan Yararlanma Durumu

Aragtirma yaparken birden fazla

kaynaga ulagmak i¢in dijital ortamdaki | Kisi Sayist Yiizde
kaynaklardan yararlaniyor musunuz?

Evet, siklikla yararlanirim 214 66,9
Kismen, yararlanirim 100 31,3
Hayur, yararlanmam 6 1,9
Toplam 320 100,0
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Ogrencilerin %66,9’u aragtirma yaparken birden fazla kaynaga ulasmak
i¢in dijital ortamdaki kaynaklardan siklikla yararlanmakta iken, %31,3d
kismen yararlanmakta, %1,9’u ise yararlanmamaktadir. Bu durumda 6g-
renciler kendilerine verilen aragtirma konularini dijital ortamdan edinmeye

calistiklar: goriilmektedir.

Tablo 8. Ogrencilerin Ilahiyat Fakiiltesi I¢in Yiiz Yiize/Uzaktan Egitime
Tliskin Gériisleri
Ilahiyat Fakiiltesi i¢in yiz yiize egitim

Kisi Sayis1 | Yiizde
mi, uzaktan egitim mi daha yararhidir?

Yz ylize egitim 284 88,8
Uzaktan egitim 21 6,6
Fark etmez 15 4,7
Toplam 320 100,0

Ogrencilerin %88,8’i ilahiyat fakiiltelerinde yiiz yiize egitimin, %6,6s1
ise uzaktan egitimin daha yararli oldugu gorisiindedir. %4,7 oranindaki
6grenci i¢in ise bu durum fark etmemektedir. Biyiik bir oranda 6grenci,
ilahiyat i¢in yiiz ylize egitimi yararli bulurken uzaktan egitimi yiiz ylize
egitimden daha yararli bulan 6grenci orani oldukea dusiktir. Dolayisiyla
hayatimin biiyiik bir boliimiinde yiiz yiize egitim almig olan Ilahiyat 63-
rencileri olagan Ustl bir durumun yasandigi Covit-19 salgini doneminde

maruz kaldig1 uzaktan egitimi ilahiyat i¢in hi¢ de yararli bulmamaktadur.

Tablo 9. ogrencilerin Hahiyat Derslerini Almada Uzaktan Egitimi Yuz Yiize
Egitim Kadar Etkili Bulma Durumu

Ilahiyat derslerinde uzaktan egitimin,

yliz ylize egitim kadar etkili oldugunu | Kisi Sayis: Yiizde

distiniiyor musunuz?

Hayur, etkili degil 231 72,2
Kismen etkili 62 19,4
Evet etkili 27 8,4
Toplam 320 100,0

Pandemi d6éneminde verilen uzaktan egitimin yiiz ylize egitim kadar

etkili olup olmadigina dair 6grenci gorisleri incelendiginde sadece %8,4
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oranindaki 6grenci etkili oldugunu belirtmistir. Diger 6grencilerin %19,4’t
kismen etkili gériisiine sahip iken %72,2 oranindaki 6grenci ise etkili olma-
dig1 goristine sahiptir. Bu durumda 6grencilerin buyiik ¢ogunlugu ilahiyat
derslerinin yiiz ylize egitim sirasinda daha etkili oldugu, uzaktan egitimin

ise biiyiik oranda derslerin etkisini azalttigini vurgulamaktadirlar.

Tablo 10. Ogrencilerin Uzaktan Egitim Déneminde Sunulan Derslerin Ye-

terliligine Dair Gorusgleri

Uzaktan egitimde sunulan ders

o . Kisi Sayist Yuzde
ierikleri yeterli oldu mu?

Hayur, yeterli olmad: 188 58,8
Kismen, yeterli oldu 110 34,4
Evet, kesinlikle yeterli oldu 22 6,9
Toplam 320 100,0

Uzaktan egitim siirecinde sunulan ders icerikleri %6,9 oranindaki 6gren-
ciye gore yeterli iken, %58,8 oranindaki 6grenciye gore yeterli gelmemistir.
%34,4 oranindaki 6grenci kismen yeterli oldugu gériisiindedir. Ogrenciler
zorunlu uzaktan egitim déneminde ders igeriklerini biiyiik oranda yetersiz
bulmuglardir. Uzaktan egitim déneminde ders igerigini yeterli bulan 6grenci
orani dikkate alinmayacak oranda digtiktir. Bu durumda ders igeriklerinin
6grencinin ilgi, ihtiyag ve istekleri goz 6ntne alinarak gesitlenmesi ve daha
kapsamli hale getirilmesinin gerekli oldugu goriilmektedir. Ogrencilere sunu-
lan ders igerikleri konusunda yetersiz kalinmasi 6grencilerin derse olan moti-

vasyonunu disirmede ve ilgilerinin azalmasinda 6nemli bir etken olabilir.

Tablo 11. Uzaktan Egitimde Sunulan Egitim Materyallerinin Ogrenciler
Tarafindan Anlagilirlik Durumu

Uzaktan egitimde sunulan egitim

materyalleri biitiin 6grenciler icin anlagilir | Kisi Sayis1 | Yiizde
muydi?

Kismen anlagilirds 149 46,6
Hayir, anlagilir degildi 140 43,8
Evet, kesinlikle anlagilird: 31 9,7
Toplam 320 100,0
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Aragtirma sonucuna goére uzaktan egitim stirecinde sunulan egitim
materyallerini %43,8 oranindaki 6grenci anlagilir bulmamigtir. %46,6 ora-
nindaki 6grenci ise kismen anlagilir bulmustur. Kesinlikle anlagilir bulan
ogrencilerin orani ise %9,7dir. Tablodan anlagilacag: tizere 6grencilere su-
nulan egitim materyallerini tamamen anlagilir bulan 6grenci sayist ¢ok az
iken, bu materyaller 6grenciler tarafindan anlagilmas: gii¢ bulunmustur. Bu

durumda sunulan egitim materyalleri daha sade hale getirilmeli ve anlagilir
olmalidur.

Tablo 12. Ogrencilere Gore Ilahiyat Dersleri Igin Uzaktan Egitim Dénemin-
de Yararli Olan Ders Materyali ve Ders Anlatimi

Ilahiyat dersleri igin uzaktan egitim sistemindeki

ders materyali ve ders anlatimi olarak sizce agagidaki

segeneklerd};n hangisi daha yararlh ve kill%an@h Kigi Sayist | Yiizde
olmustur?

Video kayd: ders anlatimi ve ders notu 163 50,9
Diger 66 20,6
Ders notu 51 15,9
Ses kayd: ders anlatimi ve ders notu 21 6,6
Slayt 19 59
Toplam 320 100,0

Ogrencilerin yarist (%50,9) ilahiyat dersleri i¢in uzaktan egitim siste-
mindeki ders materyali ve ders anlatimi olarak video kaydi ders anlatimi ve
ders notlarini yararli bulmakta iken, %15,9’u sadece ders notlarini, %6,6s1
ses kaydi ders anlatimi ve ders notlarini, %5,9’u slayti, %20,6’s: ise diger
materyalleri yararli bulmaktadir. Bu veriler ¢ergevesinde ilahiyat 6grencileri
uzaktan egitim sirasinda video kaydi ile ders notunun birlikte verildigi uy-
gulamay1 daha ¢ok yararli bulurlarken, sadece ders notu, ses kayd: ve slayt
paylasimini oldukga yetersiz bulmaktadirlar. Bu durumda canli ders anla-
tumlar1 ve kayitlarina erigim ile birlikte ders notlarinin paylagilmasi uzaktan
egitim doneminde 6grenciler tarafindan daha yararli ve efektif bulundugu-

nu sdylemek mimkindir.
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Tablo 13. Ogrencilerin Uzaktan Egitim Stirecinde Vize Ve Final Sinavlariin

Internet Uzerinden Yapilmasina Iliskin Gériigleri

Uzaktan egitim siirecinde vize ve final sinavlarinin
internet tizerinden yapilmasini saglikli ve objektif Kisi Sayis1 | Yizde
buluyor musunuz?
Hayur, saglikli ve objektif bir degerlendirme

167 52,2
yapilamamigtir
Kismen saglikli ve objektif bir degerlendirme

109 34,1
yapilmigtir
Evet, saglikli ve objektif bir degerlendirme yapilmigtir |38 11,9
Orgiin egitimden farki yoktu 6 1,9
Toplam 320 100,0

Aragtirma sonucu elde edilen bulgulara gore uzaktan egitim siirecinde
vize ve final sinavlarinin internet Gzerinden yapilmasinda %1,9 oranindaki
6grenciye gore 6rglin 6gretimden herhangi bir fark yoktur. Ancak %52,2
6grenciye gore ise bu siiregte internet tizerinden yapilan vize ve final sinav-
larinda saglikli ve objektif bir degerlendirme yapilamamigtir. Bunun yan:
sira %34,1 6grenciye gore ise kismen saglikli ve objektif bir degerlendirme
yapilmis ve sadece %11,9 oranindaki 6grenciye gore evet, saglikli ve objektif
bir degerlendirme yapilmugstir. Tabloya gore biiytk bir oran uzaktan egitim
doneminde degerlendirmelerin objektif yapilamadigina dikkat ¢ekmekte-
dir. Uzaktan egitim déneminde uzaktan yapilan 6l¢me ve degerlendirmeyi
saglikli bulan 6grenci orani ¢ok diisiik kalmistir. Bu da uzaktan egitimde en
¢ok sorunlu olan bir konunun da uzaktan 6l¢gme ve degerlendirme konusu

oldugunu ortaya koymustur.

Tablo 14. Ogrencilere Gore Uzaktan Egitimde Ilahiyat Derslerinin Islenme

Durumu

Uzaktan egitimde ilahiyat derslerinin iglenisi sizce| )

Kisi Sayis1 | Yizde
nasidi?
Yogun bilgi vard: ve icerik olarak sikiciyd: 134 41,9
Bilgi ve icerik agisindan yetersizdi 124 38,8
Bilgi ve icerik agisindan yeterliydi 54 16,9
Bilgi ve icerik agisindan ilgi cekiciydi 8 2,5
Toplam 320 100,0
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Uzaktan egitim doneminde ilahiyat derslerini bilgi ve igerik agisindan
ilgi ¢ekici bulan 6grenci oran1 %2,5 iken, %16,9 oranindaki 6grenciye gore
bilgi ve igerik agisindan yeterli, %38,8 oranindaki 6grenciye gore yeterli de-
gildir. %41,9 oranindaki 6grenci ise bu siirecte islenen dersleri yogun bilgi
icerikli ve icerik olarak sikici buldugunu belirtmigtir. Dolayisiyla 6grencile-
rin buyiik bir orani uzaktan egitim stirecinde islenmekte olan dersleri icerik
olarak sikici bulurken ¢ok az orandaki 6grenci dersleri ilgi ¢ekici bulmustur.
Bu baglamda genel itibariyle uzaktan egitim derslerinin islenisi 6grenciye
hitap etmemekte, 6grenciler tarafindan sikici bulunmakta ve dersler ilgile-

rini gekmemektedir.

Tablo 15. Ogrencilerin Uzaktan Egitim Déneminde Verilen Dersleri
Takip Etme Durumu

Uzaktan egitim ile verilen dersleri hangi zaman
Kisi Sayis1 | Yiizde

araliklarinda takip etme sansiniz oldu?

Haftada birkag giin takip ettim 89 27,8
Vize ve final sinavlar: zamaninda takip ettim 83 25,9
Haftada bir defa takip ettim 44 13,8
Giinlik takip ettim 33 10,3
Iki haftada bir takip ettim 30 9,4
Dersleri, ders programdaki giin ve saatinde takip 1 5.0
ettim

Ayda bir defa takip ettim 16 5,0
Takip etmedim 9 2,8
Toplam 320 100,0

Aragtirmaya katilan 6grencilerin %5,0’1 uzaktan egitim ile verilen ders-
leri ders programlarindaki giin ve saatinde, %5,0’1 ayda bir, %9,4’t iki haf-
tada bir, %10,3’t glinlik takip, %13,8’1 haftada bir kez, %25,9’u vize ve final
sinavlar1 zamaninda, %27,8"1 haftada birkag giin takip ettigini belirtmistir.
%2,8 oranindaki 6grenci ise verilen dersleri hi¢ takip etmedigini belirt-
migtir. Tabloya goére 6grencilerin geneli dersleri haftada birkag glin takip

edenler ile vize ve final sirasinda takip edenler olmugtur. Buna kargin dersin
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bulundugu giin ve saatinde derse girenler ile giinliik takip edenler azinlig:

olusturmaktadir.

Tablo 16. Ogrencilere Gore Uzaktan Egitim Yontemiyle Ogrenim Programi-

nin {lahiyat Fakiilteleri I¢in Uygun Olup Olmama Durumu

Ogrenim gordigiiniiz uzaktan egitim yontemiyle

6grenim programi ilahiyat fakiiltesi i¢in uygun bir Kisi Sayis1 | Yiizde
programdir.

Hayir, uygun degildir 153 47,8
Kismen uygundur 130 40,6
Evet, uygundur 37 11,6
Toplam 320 100,0

%11,6 oranindaki 6grenciye gore uzaktan egitim yontemiyle 6grenim

programu ilahiyat fakilteleri i¢in uygun iken, %40,6 oranindaki 6grenciye

gore kismen uygundur. %47,8 oranindaki 6grenciye gore ise uzaktan egi-

tim, ilahiyat program i¢in uygun degildir. Bu durumda 6grencilerin bii-

yik kism1 uzaktan egitimin ilahiyatlar i¢in uygun olmadigini belirtmistir.

Orgiin egitim goren ilahiyat 6grencileri tarafindan zorunlu olarak maruz

kalmis olduklari uzaktan egitimin ilahiyat programlari i¢in pek de iyi bir

uygulama olmadig1 anlagilmaktadr.

Tablo 17. Ogrencilerin Uzaktan Egitim Siirecinde Danigsmanlari Tle Tleti-

sim Kurabilme Durumlar:

Uzaktan egitim siirecinde danigman hocalariniz ile

. R qaeo o | KisiSayist | Yizde
rahatlikla iletisim kurup geri bildirim alabildiniz mi?
Evet, iletisim kurdum ve geri bildirim aldim 87 27,2
Evet, iletisim kurdum ve kismen geri bildirim aldim 78 24,4
Evet, iletisim kurdum ve hig geri bildirim alamadim 20 6,3
Tletigim kurmaya ihtiya¢ duymadim 54 16,9
Hayrr, iletisim kuramadim 81 25,3
Toplam 320 100,0

Uzaktan egitim stirecinde 6grencilerin %27,2’si bu siiregte danigman
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hocalari ile iletisim kurup geri bildirim aldiklarini, %24,4’i iletisim kurup
kismen geri bildirim aldigini, %6,3’i ise iletisim kurdugunu ancak hi¢ geri
bildirim almadigini belirtmigtir. Ayrica %16,9 oranindaki 6grenci danigman
hocasi ile iletisim kurmaya ihtiya¢ duymadigini belirtirken, %25,3 oranin-
daki 6grenci ise iletisim kuramadigini belirtmistir. Tabloya gore uzaktan
egitim doneminde danigman hocalar ile iletisim kurmalar1 gereken 6g-
rencilerin biyiik bir bolimi iletisimde sorun yasamamistir. Buna karsin
iletisim kurmak isteyen ancak buna déniit alamayan ¢ok az bir 6grenci gu-
rubu da vardir. Bu durumda uzaktan egitim déneminde danigman-6grenci

iletisimi iyi bir noktada gérilebilir.

Tablo 18. Ogrencilerin Uzaktan Egitim Siirecinde Dekanlik ve Ogrenci Isleri

Ile Tletisim Kurabilme Durumlar

Uzaktan egitim stirecinde dekanlik ve 6grenci igleriile | )
- g qn .o | KisiSayst | Yiizde
rahatlikla iletigim kurup geri bildirim alabildiniz mi?
Evet, iletisim kurdum ve geri bildirim aldim 27 8,4
Evet, iletisim kurdum ve kismen geri bildirim aldim 22 6,9
Evet, iletisim kurdum ve hi¢ geri bildirim alamadim 18 5,6
Tletigim kurmaya ihtiya¢ duymadim 132 41,3
Hayrr, iletisim kuramadim 121 37,8
Toplam 320 100,0

Uzaktan egitim stirecinde 6grencilerin %8,4’i dekanlik ya da 6grenci
igleri ile iletisim kurup geri bildirim alabilmis iken, %6,9’u iletisim kurup
kismen geri bildirim almistir. %5,6 oranindaki 6grenci ise iletisim kurup
hi¢ geri bildirim alamadigini, %37,8 oranindaki 6grenci hig iletisim ku-
ramadigini belirtmistir. % 41,3 oranindaki 6grenci ise bu siiregte ilgili bi-
rimlerle iletisim kurmaya ihtiyag duymamustir. Dolayisiyla Uzaktan egitim
déneminde 6grencilerin ¢ogunlugu dekanlik veya 6grenci isleri ile iletigim
kurma geregi duymamigken, iletisgim kuranlardan az bir oranin geri dontt
alamadig1 gorilmektedir. Ancak hicbir yolla iletisim kuramayan 6grenci
orant oldukga yiiksektir. Bunun sebebi iletisim kurmak i¢in web sayfalarin-
dan kurum iletigim sayfalarina ulasmamalar1 ve dolayisiyla kurumsal mail,

telefon vb. iletisim bilgilerinden haberdar olmamalar: olabilir.
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Tablo 19. Ogrencilerin Ilahiyat Fakiilteleri I¢in Orgiin Egitimi ya da Uzak-

tan Egitimi Tercih Durumu

Hlahiyat icin 6rgiin egitim ve uzaktan

egitim alternatifi olsayd: hangisini tercih Kisi Sayis1 | Yiizde
ederdiniz?

Yiiz yiize 6rgiin egitimi 266 83,1
Uzaktan egitimi 35 10,9
Fark etmez 19 5,9
Toplam 320 100,0

Aragtirmaya katilan 6grencilerin ¢ogunlugu (%83,1) ilahiyat fakilteleri
i¢in her hangi bir alternatiflik s6z konusu oldugunda tercihlerinin yiiz yiize
egitim olacagini belirtmistir. Buna karg1 %10,9 oranindaki 6grenci ise uzak-
tan egitimi tercih edecegini belirtmistir. Orgiin egitim ile uzaktan egitim
arasinda se¢im yapma gibi bir olasilikta ilahiyat 6grencilerinin tamamina

yakin bir oran: yiiz ylize egitimi tercih edecegini ifade etmektedir.

Tablo 20. Ogrencilerin Uzaktan Egitim Siirecinde Aldiklart Egitimi Kayip

Olarak Gorme Durumu

Zorunlu Olarak uzaktan egitim aldiginiz bu dénemi
egitim agisindan degerlendirdiginizde bir kayip olarak | Kisi Sayis1 | Yiizde

goriiyor musunuz?

Evet, ¢ok biytik bir kayiptir 145 453
Kismen kayiplar yagadik 147 45,9
Hayir, herhangi bir kaybimiz olmadi 28 8,8
Toplam 320 100,0

Ogrencilerin %45,3ii bu siirecte aldiklar1 egitimi degerlendirdiklerinde
bu durumu ¢ok biiyiik bir kayip olarak nitelendirirken, %45,9’u ise kis-
men kayip olarak nitelendirmistir. %8,8 oranindaki 6grenci ise bu sirecte
aldiklar1 egitim agisindan herhangi bir kayiplarinin olmadigini belirtmis-
tir. Tabloya bakildiginda 6rgiin egitimde okuyan 6grenciler zorunlu olarak
uzaktan egitim dénemini biyiik bir kayip olarak gérenlerin, kismen kayip

bir dénem olarak gérenler ile hemen hemen esit oldugunu gormekteyiz. Bu
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iki gurubu bu dénemi kayip dénem sayanlar olarak degerlendirdigimizde,
6grencilerin tamamina yakininin genel olarak zorunlu uzaktan egitim do-

nemini kayip dénem olarak nitelendirdigi gorilmektedir.

Tablo 21. Ogrencilerin Uzaktan Egitim Siirecinde En Cok Karsilastigi

Problemler

Zorunlu uzaktan egitim stirecinde en ¢cok .
Kisi Sayis1 Yiizde

kargilagtiginiz problemler nelerdir?

Internet baglantisinda sorun 68 21,3
Derslere olan isteksizlik 28 8,8
Evde ¢aligma ortaminin olmamas: 50 15,6
Ders igeriklerinin yetersiz olmasi 17 53
Tablet, bilgisayar gibi donanimlarin olmamas: 24 7,5
Idarenin ve hocalarin destek olmada yetersiz

kalmast 22 &
Ailemin iglerine yardim etmek zorunda kalmam 17 53
Odevlerin yogun olmasi 51 15,9
Uzaktan egitim sureci ile ilgili bilgilendirmenin 11 3,4
yetersiz olmasi

Pandeminin verdigi psikolojik durumun derse 22 6,9
odaklanmaya engel olmas1

Higbir zorluk yagamadim 6 1,9
Cevaplamayan 4 1,3
Toplam 320 100,0

Ogrencilerin %21,3’ii uzaktan egitim siirecinde en ¢ok karsilagtigi prob-
lemler olarak internet baglantisinda yasadigi sorunu, %8,8’i derslere karst
olan isteksizligi, %15,6%1 evde ¢aligma ortaminin olmamasini, %5,3G tab-
let, bilgisayar gibi donanimlarin olmamasini, %6,9'u hocalarin ya da idare-
cilerin desteklerinin yetersiz kalmasini, %5,3’1 aile i¢i islere yardim etmek
zorunda kalmayz, %15,9’u 6devlerin yogun olmasini, %3,4’t bilgilendirme-
nin yetersizligini, %6,9u pandeminin yarattig1 psikolojinin derslere odak-
lanmalarina engel olmasini géstermigtir. Sadece %1,9 oranindaki 6grenci

bu stirecte herhangi bir zorluk ya da problem yasamadigini belirtmistir.
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%1,3 oranindaki 6grenci ise bu soruya cevap vermemeyi tercih etmistir.
Tablodan anlagilacag: tizere 6grencilerin zorunlu uzaktan egitim dénemin-
de en ¢ok kargilastiklar1 problemler sirayla internet erigimi, verilen 6dev-
lerin yogunlugu, evde ¢alisma ortaminin olmamasi sorunlaridir. Diinyay:
hazirliksiz yakalamig olan Covit-19 salginindan en ¢ok etkilenen kesimin
baginda 6grenciler gelmektedir. Her evde internet bulunmamast, 6zellikle
iniversitede okuyan gengler i¢in evlerde kendilerine 6zel oda ayrilamama-
s1, Universiteye gitmeden 6nce evde odast olanlarin bile tiniversiteye gittigi
icin kardeglere devredildigi durumlariyla karst karsiya kaldiklari anlagil-
maktadir. Ayrica aile i¢i islerde gorev paylasimindan kaynakli mesguliyetler
nedeniyle ev ortamlari, uzaktan egitim doneminde 6grenciler i¢in sorun
olarak gorulmektedir.

Ayrica 6grencilere ilahiyat fakiiltesi i¢in uzaktan egitimin avantajlari ile
dezavantajlarinin neler oldugunu ortaya koymalar1 agisindan iki agik uglu
soru sorularak, uzaktan egitimin avantaj ve dezavantajlarina iligkin 6grenci
gorusleri hakkinda bilgi edinilmek istenmigtir. Uzaktan egitimin avantajla-
r1 ile ilgili 6grenci gorisleri incelendiginde uzaktan egitimin; aile ortamina
kavusturdugu, ekonomik kazang sagladig: gibi egitim dis1 avantajlarla bir-
likte zaman yonetimi kazandirdigi, egitime iligkin derslerin tekrar izlene-
bilmesinin getirdigi olumlu durum ile sinavlarin yiiz yiize egitimden daha
kolay olmas: gibi egitim i¢i avantajlari oldugunu sdylemek mimkindir.
Konuya iligkin bazi 6grenci gorisler su sekildedir:

O7- Okula gidip gelme acisindan zamandan tasarruf saglads ve kendimize
doniik bir zaman dilimi yakalamas olduk.

079~ Basimizda bir hoca olmadan kendi basimiza bir dersi ve problemi
cozmek igin farkh kaynaklardan arastirma yapma isteginin olusmas:.

033- Orgiin egitimdeki yogun ders programinin aksine kendi olusturdugum
ders programina gore takip etmem.

08 7-Herhangi bir zaman dilimi kisitlamas: olmadig icin istenildigi za-
man sisteme girip derse katilim saglanabiliyor.

0224-Bir ilahiyat ogrencisinin arastirma yapabilme yontemlerini kazan-
masini, kendi basina ilahiyatin icerigine wygun kendini yetistirebilmesini yani
kendi alaninda okumalar yapabilmesini ve yine ayni sekilde herbangi bir konu-

da yaz yazabilmeyi, bir disiincesini ortaya koyabilmesini saglad:.
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0124-Nasil arastirma yapilacagini ogrendim ve Word kullanmay: gren-
dim ve insan arastirma yapinca konuyu anlayabiliyor.

063-Dabha cok dokiimanla cahistik, internet iizerinde hemen ulasma sansi-
miz oldu.

0210-Cok guzel donanimli odevler, calismalar ortaya koyabilmem agisin-
dan avantajimadh.

0103-Videolar verimli oldu, tekrar tekrar agip dinleyebiliyorsun. fstedigin
saatte dinleyebiliyorsun. Bazi dersler i¢in dezavantaj olsa da bu karantinada
ve bu viriis sirecinde en 1yisi buydu, daha iyisi olamazdi kismen bazi sorunlar
oldu, ilgilenmeyen hocalar oldu ama hepsi degil, bazi hocalar kesinlikle diizenli
bir sekilde sisteme dersini yiikledi, verilen ddevleri objektif bir sekilde okudu.
Bazi hocalarda bastan savma pdf lere bogup ilgilenmeyip, odevleri de kafasina
gore okudu.

0253- Kendimiz arastirip ogrenebildik, hazur bir bilgiyle odevleri yapma-
dik en azindan. Ve sadece bir sinava tabi tutulmadik, ciinkii o an sinavda her
sey aklimiza gelemeye bilir; ama odeviendirme de kalict bir bilgi oldugunu dii-
sunuyorum.

0201- fstedigimiz zaman notlarin ulasilabilir olmas.

0168- Sinaviarin genel itibariyle basit olmas:.

0218- Tek avantaj, derslerin erken olmamasi nedeniyle uykumuzu almas bir
sekilde dersleri dinlemek.

0235~ Ders saatleri kisa ve 6zdii.

0286- Evde daha rabat alanda calisabilmek.

0307- Derslere uzun olarak iist iiste girmemek.

046~ Ozellikle maddi agidan rabatladim.

086-Uzaktan egitimde hem bir is yerinde calisyp maddi refab saglayabili-
yor, hem de derslerimizi verebiliyoruz. Ashnda pek etkili bir sistem degil; ama
maddi acidan zorluk yasayan ogrenciler icin avantajh.

0139- Saghkh bir egitimsel siireg gecirmek isteyenler icin evde kalip ev
ahalisiyle iyi diyaloglar yasaywp aileyle olmanin avantaji sunulmakla beraber
pandemi durumu olmamas olsa egitimle beraber maddi olanaklarin iyilesmesi
anlaminda calisma imkanlarinin olusmast gibi avantajlar: olur.

Uzaktan egitimin dezavantajlar ile ilgili soruya 6grencilerin verdikle-

ri cevaplarin, uzaktan egitimin avantajlari konusunda verilen cevaplardan
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bir hayli fazla oldugu gérilmustir. Bunun baglica sebebi 6rgiin egitim go-
ren Ogrencilerin ve 6rglin egitimde ders veren hocalarin uzaktan egitim
sistemine yabanci olmalari, uzaktan egitim hakkinda 6grenci ve hocalarin
yeterince bilgilendirmeye sahip olmamalar1 olabilir. Konu ile ilgili goriis-
ler incelendiginde 6grencilerin bu durumdan pek de memnun olmadiklar:
gortilmektedir. Bunun yani sira ¢aligma performanslarinin olumsuz yonde
etkilendigini belirten 6grenciler; uzaktan egitime erisim sorunu, sosyal or-
tamdan yoksun olmalari, egitim ve sinav ile motivasyon kayb: gibi mesele-
leri 6ne gikarmuglardir. Uzaktan egitimin dezavantajli oldugunu degerlen-
diren bazi 6grencilerin gorisleri ise su sekildedir:

0125- Kendini gerceklestirmek isteyen insan her tirli basariya ulasabilir;
ancak, benim ortamim buna pek miisait degildi. Derslerimiz zor ve gercekten
dinlemek yeterli degil, anlamadigimiz noktalar tizerinde durulmas: gereken
onemli yerleri hocaya sormak ve daha iyi anlamak icin yiiz yiize egitim en ideal
olanz.

015- Aile ortaminda kesinlikle ders calisilmyyor. Hocalarla birebir iletisim
kurulamadigt icin cogu konuda anlasmaziik oluyor.

019- Calisma ortaminmin olmamasi, internet erisimin olmamast, bilgisayar
eksikligi.

057- Evde yeterli derse odaklanmamamiz. Okudugumuzu anlamamamiz.

0191- fleti;imsizlié, yetersiz kaynak, yetersiz egitim her agidan dezavan-
taj1 vardh.

0298- B ilgi eksikligi, hocalar ile saghkly iletisim kuramama, 6devlerin asire
ve yorucu olmast.

0156- Her agidan olumsuzdu, uygulama derslerimizi yapamadik ve odev-
lerde gereken ozeni gostermedik, ciinkii bir bilgimiz, alt yapimiz olmadan boyle
bir sisteme maruz kaldik, 6nem verdigimiz derslerde de yeteri puani alamadik.

0250- Uzakta okuyan ogrencilerin ders materyallerinin okuduklar: sehirde
kalmast nedeniyle odev yaparken ya da sinava calisirken zorlandigini diisiinii-
yorum. Bunun yaninda wygulamalr olan derslerimizin uzaktan egitim ile si-
naviarimin oldukea zor ve yiiklenmesi zor oldugu derslerin olmasi, bazi derslerin
yeteri kadar yiiklenmemesi ya da ulasiimas: zor olan derslerin olmasi, internet,

bilgisayar, tablet sikintisinin yasanasi, bazi hocalarin sinav ve odev okurken
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yeteri kadar ozen gostermemesi, vize odevleri ve final sinavilar: arasindaki siire
zarfimn oldukca az olmas:.

O7- En biiyiik dezavantaji, geri bildirim alamamak oldu. Stnav sorularin
hazirlayan hocalarin sinav sorularindaki anlam karmagsisina yol acacak ifade-
lerde bulunmasi, cevaplama siiremizi uzatt1.

040- Orgiin oldugu halde zar zor anlasilan derslerin 20 dakikalik video ile
anlasiimast miimkiin degil. Hocalarin da orgiin egitimde davrandiklarindan
farkl davranmalars, giicleri yettigince zorlamalari, su pandemi donemi sebe-
biyle ve etrafimizda siirekli duydugumuz oliim haberleriyle altiist olan psikolo-
Jimizi daba da bozdu.

0214- Derslere katilim konusunda isteksizlik.

033- Baz1 ders iceriginin uzaktan egitime wygun olmamast.

043- Uygulamalt olan derslerden verim alamadik.

067- f/a/.;iyat sozel agirlikly bir boliim oldugundan yiz yiize olmast gerekir,
o duygu alimmalidir. Jest mimik bu boliim icin olmazsa olmazdir, uzaktan egi-
timde bunun eksilerini cok yasadik.

079~ Derslere konsantre olamama, hocalarin ok fazla video ve not yiikleyip
sorumlu tutmalari, bu siirecte yapilan sinavlarda, yasanan sikintilarin deza-
vantajlarini goriip, buna uygun ¢oziimlerin tiretilememesi.

089- Oncelikle ders cahsma ortami yok, kaynaklara ulasmak sikintils, ders
ve odevler dijital ortamda oldugu icin her zaman baglanamvyoruz. En onemlisi
de ders calisma istegi olmuyor. Bunun en onemli sebebi ise arkadas ortami ve itici
bir giig olmamast bence.

097- Bazi derslerde ders anlatimi ve igerikleri yetersizdi ve o dersler uzak-
tan egitim seklinde uygun degildir.

0102- Sinavlar adil bir sekilde gerceklesmiyor, birgok arkadasim online Si-
navda grup kurup sorular: dagitryor ve herkes sinavi 5 dk. da bitirip yiiksek
not altyor, ayrica 6gretmenlerimizden gerekli egitimi alamiyoruz. Herkesin esit
sartlarda uzaktan egitim hizmetini alamadigini da disiiniiyorum.

0112- Cok fazla dezavantaji var. Misal, dini anlatacak ogrencilerin not
ugruna kopya cekilmesine olanak saglayacak online sinavlar...

0274- Ogrencinin derslere karst isteksizligini arttirmast ve derslere olan
ilgisini azaltmasi ve 6grenciye orgiin egitimdeki gibi bir 6grenim ciddiyeti sag-

layamamasi, uzaktan egitimin bir faydasinin da olmamas:.
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0121- Okulda bir hocadan dinlemek ve ona takildigim yerlerden sorular
sormak ok daha etkili ve ogretici bence. Bunlar: yapamadik ve hichir sey 6gre-
nemedik, sadece ddev bitirme telagesi.

0299- Dersler yogun bir sekilde islendigi icin siirekli takip edemedik. Inter-
net problemi var ve ayni zamanda uzaktan egitim icin ders materyallerimiz
yetersizdi.

021- Konular baz: hocalar tarafindan hi¢ anlatiimad: ve sinavda da hem
sorumlu tutulduk, hem de ilahiyat fakiiltesi olarak gerek ddevlerde, gerek sinav-
lar da diger iiniversite ve fakiiltelere gore bizi cok fazla zorlad: hocalarimiz.
Oysa ki, cok daha anlayish olunabilirdi boyle bir siirecte ve 6grenciler daha iyi
anlasilip bu kadar zorlanmamalvydi. Ciinkii ayni evde ayni sinif ayni ders, fa-
kat ayri iiniversitelerde okuyan iki kardes olarak kardesimin ne bir online ne
bir offline sinavi oldu ki verilen odevler de cok cok basit odevierdi ki bir giin
icinde o dersin odevini bitirebiliyorken kardesim, ben ayni dersin odevini biti-
rebilmem en az ii¢ giiniimii alyyordu. Yani bu denli zorlamanin hi¢ bir anlami
yoktu, sonugta bu siirecin boyle olmasini ne biz sectik, ne biz sorumlu olduk, ne de
boyle olsun istedik. Bizlik hichir durum yokken en cok etkilenen biz SIU ilahiyat

ogrencileri olduk ne yazik ki...

Sonug ve éneriler

Covit-19 nedeniyle uzaktan egitime gegis siireci sadece egitim alan ke-
simi degil, egitim alan kesim ile dolayl olarak ilintili olan orta yas guru-
bundan, ileri yag gurubuna, sehirli veya koylu ayirt etmeden her yer, durum
ve sarttaki insanlarin yagamlarini derinden etkilemistir. Diin i¢in egitimde
alternatif bir uygulama olan uzaktan egitim bu giin i¢in salgindan kaynakl
zorunluluk halini almig, hatta egitimin kurtaricist ve kahramani olmugtur.
Diiniin konuk oyuncusu olan uzaktan egitim bu giiniin bas aktoriine do-
nismistir. Bitin egitim kurumlarinin uzaktan egitime ge¢mesiyle yaga-
nan orgin egitimdeki taraflarin sisteme adapte olamamas: ve altyap: so-
runlari kargisinda, uzun siiredir uzaktan egitim yapan fakiltelerin hazirhikl
durumu kendilerini egitim bakimindan 6rgiin egitimden daha kaliteli ve
prestijli bir noktaya tagimis olabilir. Bu durum agik ve uzaktan egitim ya-
pan egitim kuramlarina kars: algi, tutum ve davraniglar: degistirmis veya

degistirecektir. Ancak ge¢miste ozellikle lisansiistii uzaktan egitim diplo-
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malarindaki uzaktan egitim ibaresi ve sonrasinda doktora dahil bir kisim
haklardan mahrum birakilmasi; bu giin i¢in izahi olmayan bir durum ola-
rak karsimiza ¢ikmugtr.

Uzaktan egitimin salgin siirecinde aniden baglamis olmas: hasebiyle,
bu yontemin eksiklikleri saptanarak sistemin gelistirilmesi ve iyilegtirilmesi
onem arz etmektedir. Bu bakimdan 6grencilerin uzaktan egitim hakkin-
daki gorisleri ve geri bildirimleri dikkate alinarak ¢oziimler gelistirilmest,
stireci daha verimli kilacaktir.

Covid-19 salgini ile baglayan uzaktan egitime iligkin ilahiyat 6grenci-
lerinin gorislerinin ortaya konmasini amaglayan bu aragtirmada; stirecin
genel anlamda olumsuz olarak degerlendirildigi ve kayip bir egitim done-
mi olarak gorildigi, alternatif bir ¢6ziim olan uzaktan egitimin yiz yiize
egitim kadar etkili olmadig: tespit edilmistir. Dolayisiyla 6grencilerin bakig
acilarina dayanarak ilahiyat fakiilteleri i¢in uzaktan egitimin uygun ve ya-
rarli bir egitim sistemi olmadigini séylemek mimkiindiir.

Ogrenciler uzaktan egitimi internet erigiminin daha kolay oldugu akill
telefon ve evde bilgisayar aracihi: ile takip etmektedir. Bu siiregte 6gren-
cilerin interneti sosyal medyadan daha ¢ok derslere hazirlik ve aragtirma
yapmak i¢in kullandiklar1 goriilmistiir. Bu donemde 6grencilerin proje ve
6dev hazirlamada ve derse hazirlanmak icin en ¢ok dijital kaynaklar: kul-
landiklar1 sonucuna ulagilmistir. Ancak, yasadiklar: yerlesim yerine bagl
olarak internet baglant: sorunu ve internet kotasinin yetersizligi ile inter-
netin en stk kargilagilan problem oldugunu séylemek miimkiindiir. Diger
problemler ise sirastyla verilen 6devlerin yogunlugu, evde ¢alisma ortami-
nin saglanamamasi, derslere olan ilginin azalmasi, tablet ve bilgisayar gibi
uzaktan egitim icin gerekli araglarin bulunmamasi, pandeminin getirdigi
psikolojik durumun derse odaklanmaya engel olmasi ve uzaktan egitime
saglanan destegin yetersizligidir.

Aragtirma sonucu elde edilen bulgulara gore uzaktan egitim stirecinde
6grencilere sunulan ders igeriklerinin yeterli, ilgi ¢ekici ve anlagilir olmadig:
6grenciler tarafindan belirtilmigtir. Buna kargin ilahiyat dersleri icin uzak-
tan egitim sistemindeki ders materyali ve ders anlatimi olarak, video kayd:
ders anlatim: ve ders notunun birlikte verilmesi 6grenciler tarafindan en

yararli uygulama olarak gorilmusgtir.
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Bu donemde 6grencilerin dersleri, cogunlukla haftada birkag giin takip
ettikleri tespit edilmis; ancak, yalnizca vize ve final zamanlarinda dersleri
takip edenlerin oraninin da bir hayli yiiksek oldugu gozlemlenmistir. Ay-
rica uzaktan egitim siirecinde 6lgme ve degerlendirme konusunda internet
tizerinden yapilan vize ve final smavlar1 6grenciler tarafindan saghikli ve
objektif bir degerlendirme olarak gorilmemistir.

Yiiz ylize gerceklesmeyen uzaktan egitim i¢in paydaslar arasinda dogru-
dan bir iletisim olmamasina ragmen; 6grenci ile danigman hocalar arasinda-
ki iletisimin iyi bir noktada oldugunu séylemek mimkiindir. Ancak, ortaya
¢tkan bulgulara gére bu stregte 6grencilerin dekanlik ve 6grenci isleri ile
6nemli derecede iletisim sorunu yasadig: arastirma bulgular: arasindadur.

Ogrenci goriislerine dayanarak uzaktan egitim siireci ile ilgili sinirl da
olsa bir takim avantajlardan bahsetmek miimkindir. Uzaktan egitimin
sorumluluk duygusunu gelistirmesi, aragtirma yapmaya tesvik etmesi, her
6grencinin kendi hizinda 6grenmesine imkan tanimasi, zaman tasarrufu
saglamasi, ekonomik olmasi, istenilen zamanda derse katilim olanag: sun-
mast bunlardan bazilaridir.

Biitin bunlardan anlagildig: tizere ilahiyat 6grencilerinin uzaktan egi-
tim siirecine pek de uyum saglayamadiklari goriilmistiir. Ilahiyatlar i¢in
uzaktan egitimin uygun olmadigi, miimkinse yiiz ylize egitime gecilmesi
gerektigi belirtilmistir. Ancak, yakin gelecekte uzaktan egitimin bir alter-
natif ya da yiiz ylize 6grenmeyi takviye eden islevi yerine, egitimin asli ze-
mini haline dénisecegi 6ngorilmektedir.47 Uzaktan egitimin bazi deza-
vantajlari olmasina ragmen teorik ve uygulamali dersler i¢in olugturulacak
tarkli uygulamalarla bagar1 sans: artabilir.48 Bu baglamda ilahiyat alaninda
uzaktan egitim uygulamalar: daha yaygin hale getirilebilir, ilahiyatlarin ge-
nelinde 6grenmeye uygun online ders icerikleri hazirlanabilir ve hazirlanan
online ders igerikleri Universite ayirt etmeksizin biitiin ilahiyat 6grencile-
rine agilabilir. Dolayisiyla uzaktan egitim materyalinin yetersizligi sorunu
boylece giderilebilir. Biyiik oranda ortak olan mifredat ¢ergevesinde 6lgme

ve degerlendirme agisindan sinavlar yiiz ytize yapilacak sekilde merkeziles-

47 Telli - Altun, “Coronaviriis ve Cevrimici (Online) Egitimin Onlenemeyen Yiikselisi”, 32-33.
48 Geligli, “Uzaktan Egitimde Ogretmen Yetistirme Uygulamalari: Tarihge ve Geligim”, 320.
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tirilebilir. Bu gercevede her bir ilahiyat fakiltesi sinav yeri haline getirilerek,
6grencinin istedigi ilahiyat fakiiltesinde sinava girmesine olanak taninabilir.
Dolayisiyla uzaktan egitim siirecinde biitiin bunlar ve buna benzer inovatif
adimlarin atilabilmesi i¢in ilahiyatlarin uzaktan egitime kargin tutumlar:

olumlu olmal: ve igbirligi icerisinde bulunabilmeleri 6nem arz etmektedir.
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Islam Hukuku ve Siyasi Adalet ligkisine Betimsel Bir Bakig
Oz: Siyaset kavrami, Gteden beri sosyo/politik pratiklerde adalet; devlet, hu-
kuk ve din kavramlariyla yakindan iligkilendirilmistir. Adalet kavraminin dini,
ahlaki, hukuki, siyas, fikri ve insini degerler bazinda gerceklestiriliyor olma-
st ust/ickin bir glicti gerekli kilmig ve bu haseple siyasi otoritenin elzemligi
glindeme gelmistir. Her devletin kendine has siyasi megruiyet telakkisi vardur.
Islamida devlet ve siyaset anlayisinin ana hatlari adalet, hakkaniyet, sara ve eh-
liyet/liyakat olarak belirlenmistir. Bu baglamda idare erkinin siyasi diizlemdeki
adaleti/itidali taziminde, Din/Islam Hukuku agisndan énemli olan sey, adale-
tin tahakkkudur. Bu agidan Tslamiyet, adaletin en adiline formda viicud bul-
mast icin st bir bakis ile normatif bir rehberlik yapar. Calismamizda modern
oncesi ve modern diinyada Islam Hukuku'nun siyasi bir sistem 6ngériip 6ngor-
medigi ve din-siyaset-adalet arasinda nasil bir iligki kurulmas: gerektigi, buna
mukabil siyasi adalet sylemi etrafinda tegekkiil eden literatiir ve dinamikler
betimsel olarak ele alinacaktir. Bu makalede giidilen amag, insanlik tarihinin
ilk dénemlerinden itibaren yogun tartigmalara konu olan din, adalet ve siyaset
kavramlarinin dinamiklerini ve hangi referanslarla savunuldugunu gérmektir.
Evvela Bat1 dustince diinyasindaki siyaset ve adalet algis1 ardindan da bu kav-

ramlarin fslam diinyasindaki karsilig1, bagat isimler tizerinden incelenecektir.

Anahtar Kelimeler: Islam Hukuku, Din, Siyaset, Adalet, Devlet, Siyaset-i
Ser’iyye

A Descriptive Perspective on the Relationship between Islamic Law
and Political Justice

Abstract: In socio-political traditions throughout history, the idea of politics
has been closely associated with the ideas of justice, power, and religion. The
fact that the concept of justice is realized based on religious, ethical, legal, po-
litical, intellectual, and human ideals necessitated the presence of an upper/in-
nate authority. This research explores views on whether Islamic Law involves a
political system in the pre-modern and modern eras, as well as what kind of re-
lationship should be established between religion, politics, and justice. To that
end, the related literature and dynamics that have shaped the debate of politi-
cal justice will be discussed in depth. The purpose of this article is to evaluate
the dynamics of the conceptions of religion, justice, and politics, which have
been the subject of heated debate since the dawn of human civilization, and to
explore and to investigate the sources on which they have depended. Based on
the literature left by leading scholars of the field, the article also reflects on the
nature of politics and justice in both Western and Islamic thought.

Keywords: Islamic law, politics, justice, state, al-Siyasa al-Shar’iyya
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Giris

Miilkiin temeli addedilen ve iginde yaganilan cografyanin sosyolojik ve
dinsel kodlarini ihtiva eden adalet kavrami, insan tarafindan ve insana dair
sahada ingd edilmektedir. Bu ingada dini, ahlaki, hukuki, siyasi, fikri ve bi-
lumum insani degerlerin gergeklestiriliyor olmas: adalet methumunun st/
ickin bir gii¢le iliskilendirilmesini gerekli kilar. Iste bu noktada siyasi otori-
tenin elzemligi giindeme gelir.

Temel olarak bireyi muhatap alan, toplumsal mesajlarinda ve anlam ha-
ritalarinda bireyin sorumlulugunu 6n planda tutan Kur’an ve Stinnette, si-
yasetin neligine ve keyfiyetine dair Gist normlar haricinde bir atifta bulunul-
mus degildir. Bununla birlikte siyaset kavram, Islami literatiirde ve politik
pratikte cogu zaman adalet, devlet ve din kavramlariyla iligkilendirilmisgtir.
[limler siiflandirmasinda “akliyyat”iginde konumlandirilan siyaset, devleti
yonetme bigimi ve sanatidir. Diger taraftan devlet de adaleti saglayan ve da-
gitan bir organizasyondur. Bu baglamda gerek din ve devlet iligkisi gerekse
dinin devlet yonetimindeki etkisi ve belirleyiciligi her zaman 6nemli bir
tartiyma konusu olmustur. Klasik doktrine gére, bir Islam devletinde din
igleri ile dtinya iglerini birbirinden ayr1 diisinmek, dini olmayan bir hukuk
ve idare anlayigina yer vermek mimbkiin degildir. Devlet iglerinde, dine yer
verilmesi Islam hukuku hiikiimlerinin uygulanmas: agisindan da son derece
onemlidir. Nitekim dini hiikiimlerin pek ¢ogunun dogru yorumlanmas: ve
tatbik sahasi bulmasi buna baglidir. Uygulama buldukga fikih da gelisecek-
tir. Bir diger ifade ile toplumsal gelismeler ve degismeler kargisinda statik
bir anlayisa sahip olmak, fikhin ¢6zim tretmemesi anlamina gelecektir.
Tarihi ve sosyolojik gercekler de teori-pratik birlikteliginin 6nemini teyid
etmektedir. Nitekim Islam hukukunun ruhunda, iginde uygulandig: toplu-
mun hayat sartlarina bagli, canl bir uzviyeti vardir.

Antik Yunan'dan giinimiize kadar siyasi adalet s6ylemi etrafinda ge-
nig bir literatiir olusmus ve bir¢ok tartismalari da beraberinde getirmistir.
Bat1 diisiincesinden farkli olarak Islam diisiincesinde adalet mefhumu daha
metafizik anlamlar igerir. Genel olarak hukuk, seffaflig1 ve sorumlulugu 6n-
gériirken; Islam, bireyin kendine/6ziine ve Yaraticiya karsi hesap verebil-

mesini esas alir. Bu hususa dikkat ¢ekmek tizere hukuk filozoflari, adaletin
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siibjektif yonleri oldugunu belirtirler. Insanin mutlak adil olamayacagindan
ve mutlak adilin ancak Allah olabileceginden bahsederler.1

Mislimanlarin tarihsel/siyasal birikiminin mahsuld olan ve es-siyasetiis
ser’iyye ve el-abkamiis-sultaniyye gibi kavramlarla ifade edilen siyaset teo-
risine gore Islamiyet ile siyaset arasinda bir bag kuruldugu gériilmekte-
dir. Bununla birlikte bu teorinin dogrudan dogruya Islam’in bir geregi ve
sonucu mu yoksa tarihi tecriibenin Uriinii mi oldugu tartigmaya agiktir.
Islamiyet evrensel bir din oldugu igin herhangi bir siyasi rejim dayatmaz
veya 6ngdrmez. Zira din agisindan 6nemli olan adaletin gerceklesmesidir
ki bu noktada Islamiyet iist bir bakis ile deger esasl bir rehberlik yapar.2
Tarihi siiregte mefhtim-u mezkira (siyaset) rehberlikten ziyade anlamlar
izafe edilmesiyle birtakim mevzular giindeme gelmistir. Islam {izerinden
siyaset icrd edilmesi yani Islam’in ideolojik bir diizleme gekilerek siyasal bir
diizen olarak algilanmas: sorunsali dolayisiyla Islam diinyasindaki siyasal
iktidarlarin din 6lgekli megruiyet arayislarindan miitevellit, din-siyaset-
adalet mefhumlar1 genelde i¢ ice girmistir ve her biri kendi mevziini tah-
kim etmistir.3

Gerek modern 6ncesi gerekse modern diinyada Islam hukukunun siyasi
bir sistem 6ngoriip 6ngdrmedigi, eger dngoriyorsa bu sistemin nasil olmas:
gerektigi meyanindan ortaya atilan sorulara; siyasi, fikhi ve adli yonlerden
cevaplar verilmeye ¢alisiimistir. Din-siyaset-adalet arasinda nasil bir iligki
kurulmasi gerektigi, dinin kamusal alanda nasil bir rol Gstlenecegine dair
tartigmalar hep canli kalmugtir.

Bu makalede giidiilen amag, insanlik tarihinin ilk dénemlerinden iti-
baren yogun tartismalara konu olan din, adalet ve siyaset kavramlarinin
dinamiklerini ve hangi referanslarla savunuldugunu tespit etmektir. Bu ¢a-
lismamizda, evvela Bat1 diisiince diinyasinin bagat isimleri Aristoteles, John
Rawls ve Robert Nozik 6rnekligiyle siyaset ve adalet algisina ve bu bag-
lamda Bat1 siyaset distincesinin tizerinde durdugu siyaset, yonetici, siyasal

sistem, diizen, adalet ve devlet gibi kavramlara ardinda da bu kavramlarin

1 Bardakoglu, Ali, Islam Isginda Miisliimanhgimizla  Yiizlesme, (Istanbul: Kuramer Ya-
yinlari, 2017), 45.

2 Bardakoglu, Islam Isiginda Miishimanhgimizia Yiizlesme, 24.

3 Bardakoglu, Islam Isiginda Miislimanhgimizla Yiizlesme, 23.
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Islam diisiincesindeki kargiligina velev ki Islam diigiincesinde nasil anlagilip
kullanildigina, dayandig: temeller ve beslendigi kaynaklarin neler olduguna
odaklanacagz.

Dogu ve Bat1 diinyasinda adalet ve siyaset tasavvurunu inceledigimiz bu

aragtirmamizda, betimleyici metot kullanilmgtir.

1. Bat1 Diigsiince Diinyasinda Siyasi Adalet: Aristoteles, John Rawls ve
Robert Nozik Ornegi

Antik Yunan'dan giiniimiize gelinceye kadar, insanlarin niteliksel ag1-
dan insanlarin esit olup olmamas: temelinde iki farkli adalet anlayis1 ortaya
ctkmistir. Platon ve Aristotelese gore adalet yoneticide bilgelik, askerde ce-
saret, ureticide ol¢tliliik ve her seyin yerli yerinde olmas: seklinde 6zetle-
nebilecek dort ana erdemden bahsedilebilir.4

Aristoteles, adalet mefhumunu ziddiyla birlikte tanimlamay: daha uy-
gun gorir. Ona gore; “Yasalara uymamak, onu kendi ¢ikarlarina gére kul-
lanmak ve dolayistyla bu sekilde bir esitsizlik yaratmak adaletsizlik; yasalara
uygun davranmak ve esitligi bozmamak ise adalettir.” Aristoteles’in adalet
kavramina dair g6rigu; niceliksel olarak, bireysel, kamusal ve hukuksaldir.5

Antik Yunan'da etik bir erdem olarak kabul edilen adalet kavrami, 17.
ve 18. ytizyillarda, Bat1 felsefesinde Machiavelli, Hobbes, Locke, Rousseau,
Smith, Montesquieu, Voltaire gibi filozoflarca siyasal ve hukuksal bir kav-
ram haline doniigmusgtiir.

John Rawls’in siyaset teorisinde, her seyin temeli adalet oldugu icin
siyasi ve ictimai kararlarin adalet ilkelerine dayandirilmas: gerekir.6 Nite-
kim Rawls’a gore adaletin konusu, toplumsal isbirligi ile alakali béligim ve
dagitim sathalarini igerir.”

Nozik ise adalet anlayigini 6zgtirlik ve haklar tizerine kurarken; bire-
yin 6zgurlik ve haklarina hi¢bir giicin miidahale edemeyecegini; “adaletin

kisisel kazanimlarin hakliligiyla ilgili bir mesele ve hak etme teorisi” oldu-

4 Aristoteles, Politika, trc. Furkan Akderin, (Istanbul: Say Yaymnlar, Istanbul, 2013), 101.

5 Arslan Topakkaya, “Aristotaleste Adalet Kavrami,” Uluslararas: Sosyal Arastirmalar
Dergisi, 2/6 (2009), 629-633.

6 John Rawls, Bir Adalet Teorisi, (Istanbul: Phoeniks Yayievi, 2017), 3-4.

7 John Rawls, Bir Adalet Teorisi, 7.
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gunu vurgular. Nozik, “adalet anlayisinin bireylerin hukuk kurallar1 6niin-
de esit algilanmasi ve bireylerin hak ettiklerini elde etmesi gerekliligi’ni
ifade eder.8 Hiilasa Antik Yunandan giintimiize degin adalet fikri olduk¢a

onemli bir etkiye sahip olmustur.

2. Islam Hukuku’nda Siyasi Adalet

“Fikih” (Islam Hukuku)'nda “siyaset” ve “adalet” kavramlari, Islam si-
yaset digiincesinin kavramsal temellerinden sayilmaktadir. “Hukuk” genel
olarak, birey-toplum-devlet iligkisinde nasil davranilacagin: belirleyen ku-
rallar bitiinini ifade etmektedir. Gazzali, devletin korunmasinin ve di-
zenin saglanmasinin ancak hukukla (fikih) gerceklestirilebilecegini belirt-
mistir. Fikih ve siyaset iliskisinden hareketle Farabi'ye gore, “Fikib, siyasetin
igerdigi kiillilerin ciiz’ileri olan seyleri igine aldigt igin siyaset ilminin (‘ilmiil
medeni) bir parcasidir ve ameli felsefeye dabildir. Dinde bulunan nazari seyler-
de ise fikih, nazari felsefenin icerdigi kiillilerin ciz’ilerini ya da bunlarin benze-
timlerini (misalit) icermesi sebebiyle nazari bir ilimdir.™

Ayrica “siyasi adalet” tamlamasinin muhtevasini daha iyi anlayabilmek
icin 6ncelikle “siyaset” ve “adalet” sozciiklerini agiklamak faydali olacaktir.
“S-Y-S”kokiinden tretilen “siyaset” sozctigliniin ligatte at terbiyesi, atcilik,
egitmek, islah, terbiye gibi anlamlari vardir. Daha sonralari ise vali ve hakim
olmak anlaminda kullanilmaya baglandig1 i¢in vali ve hakime, seyis ad1 izafe
edilmistir.10

Onceleri liigavi anlami gergevesinde kullanilan “siyase” kelimesinin
terimlesme ve teorik forma sokulma siirecinin Ferrd (6.1055), Maverdi
(6.1058), Teymiyye (6.1225), Karafi (6.1285) ve Cevziyye (6.1350) ile ta-

mamlandig: s6ylenebilir.11 Genellikle biat, vekélet, veld, yemin gibi kav-

8 Ali Osman Gundogan, “Hak ve Adalet”, Hukuk Felsefesi ve Sosyoloji Arsivi, Mugla
Uniwversitesi, “Felsefe Giinleri” (9-12 Ekim 2003) Addlet Sempozyumu Bildirileri, (Haz. Hayrettin
OKCESIZ), (Istanbul: Istanbul Barosu Yaynlari, 2005), 86.

9 Fatih Toktas, “Farabinin Kitabtwl-Mille Adli Eserinin Takdim ve Cevirisi”, Divan, 1,
(2002), 264.

10 Adnan Kosum, “fslam Hukukunda Siyaseti Seriyye Kavrami”, Islami Arastirmalar
Dergisi, 16/3, (2003), 350-358.

W H. Yunus Apaydin, “Siyaset-i Ser’iyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi, (Ankara:
TDV Yayinlari, 2009), 37/299-304.
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ramlar ekseninde deginilen siyaset kavrami, klasik fikih literatiiriinde mus-
takil bir baglik olarak ele alinmamuigtir.

“Adalet” ise davranig ve hitkimde dogru olmak, hakkiyla hikim ver-
mek, esit olmak, gibi manalara gelen bir masdar-isimdir. Kur‘an-1 Kerim'de
ve hadislerde adalet, cogunlukla hakkaniyet, duristlik, tarafsizlik, denklik
gibi anlamlarda kullanilmig olup, istikrarli bir dogruluk ve ahliak kanununa
itaatle gerceklesen ruhi denge ve ahlaki kemaldir.12

Ifrat ve tefritten uzak olmak anlamina gelen itidal, adalet kavraminin
esasint teskil etmektedir.13 Bu cercevede adalet, hukuk uygulamasinda
toplum i¢in maslahat odakli sonucun gerceklestirilmesi ve hukukun ulag-
maya c¢alisti31 ideal yeri belirleme anlaminda iki sekilde kullanilmaktadir.14
Adalet, hakki sahibine tevdi etmektirl5 ki hak adaletin, olmazsa olmazidir.16
Ayrica fakihler bu baglamda adaletin viicadiyeti i¢in yoneticilerin politika
ve icraatlarinin takip edilerek sorgulanmasina ve yeri geldiginde revize edil-
melerine de vurgu yapmugtir.17

Nasi Aslan, yonetim/idare erkinin siyasi diizlemde adalet-itidal birlik-
teligini soyle vurgulamaktadir: “Ahlakli sekilde ve toplumsal diizenle uyum
icerisinde yagamay1 temin maksadiyla kanunlar koyulurken adélet de dai-
ma gozetilmelidir ki adalet ve itidal ikilisi, etimolojik ve kavramsal bazda
aynilesmis olsun.”18

Farabf'ye (6.950) gore sehrin yoneticisi adaleti ve adil kimseleri sevme-

lidir ve gehir halkina adil davranmali, haksizliklara karsi koyabilmelidir.19

12 Mustafa Cagrict, Tuirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 2009),
341.

13 Asim  Ciineyd Koéksal, “Osmanlilarda Adalet Kavrami, Osmanlida IIm-i  Fikih:
Alimler, Eserler ve Meseleler”, ISAR, 24-25 Arahk 2016 Uluslararas: Bilimsel Toplantilarda
Sunulan Teblig, 342.

14 Amil Cegen, “Hukuk'ta Norm ve Adalet”, Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi,
1-4/32 (1975), 6

15 H. B. Cantay, Kur'an-1 Kerim ve Meali Kerim, 1984, 499.

16 A. Osman Giindogan, “Hak ve Adalet”, Hukuk Felsefesi ve Sosyoloji Arsivi, Mugla Uni-
versitesi, “Felsefe Giinleri”(9-12), 82.

17 Hizir Murat Kése, “Siyaset”, Tirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayin-
lart, 2009), 37/294-299.

18 Nasi Aslan, “Adalet Medeniyeti Uzerine”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi, 28,
(2016), 14.

19 Farabi, [deal Devlet, (Konya: Vadi Yaynlari, 2010), 120-130.
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Yonetim/kanun koyma segkinlik, bilgi, bilgelik ve aydinlanma isidir ve y6-
netici olacak kisi dogal olarak se¢ilmistir.20 Kanunlarin ilk amact mutlulu-
gun ingasidir ve bu amagla baglantili olarak adaleti tesis etmektir. Nitekim
adalet, sehir halkinin her birinin hak ettigi 6l¢tide pay sahibi olmasini ve
haksizlik yapan kisinin hak ettigi 6l¢tide cezalandirilmasini saglamaktadir.21
Kisacasi, Farabi'nin adalet hakkindaki gortsleri genel manada sosyal ada-
leti kapsamaktadir.22

Maverdiye gore itidal diye nitelendirilen her sey adalettir.23 Siyasi ac1-
dan ise adalet, baski ve zulmiin ziddidir. Ulfet ve itaate sevk eden ve iilkenin
imarini saglayan adalet refahin artmasini saglar. Maverdi’ye gore adalet ayn1
zamanda bireysel bir mahiyete de sahiptir. Buna gére insanin gerek ken-
disi, gerekse bagkalar: ile ilgili olarak adaleti saglama sorumlulugu vardur.
Gizele yonlendirip, ¢irkin seylerden uzaklagtirmay: kendine siar edinen24
insanin nefsiyle ilgili adalet mallarda, sozlerde, eylemlerde tezahir eder.25
Bagkasina yonelik adalet ise t¢ sekilde gerceklesir. Bunlardan ilki kiginin
kendisinden altta bulunanlara adaletidir; ikincisi yoneticinin halka goster-
digi adalettir; Gglinciisii ise kisinin arkadaglarina gosterdigi adalettir.26

Yine Maverdi'ye gore siyasi erkin icraatlarini megru kilan unsurlarin ba-
sinda bu icraaatlarin adalet esasina dayali olarak gerceklestirilmesi gelmek-
tedir. Adalet, devlet icraatlarindan baglanarak fertten millete tesmil edilen
bir ilke olmalidir. Nitekim devlet yapisinda ve adalet anlayisinda “hukuk”
oldukga belirleyici bir fonksiyona sahiptir.27? Bunun yan: sira, bireysel ve
toplumsal iligkilere dogru genisleyen bir devlet mekanizmas: addedilen
adaletin gerceklestirilmesinde kadilarin tayininde liyakate riayet edilmesi-

nin ve yargi siirecinin gecikmeden tamamlanmasinin 6nemini vurgulayan28

20 Farabi, Ideal Devlet, 20-30

21 Farabi, Fusulitl-Medeni, trc. Hanifi Ozcan, (Izmir: Dokuz Eylil Universitesi Yayinlari,
1987), 53-54.

22 Farabi, Ideal Devlet, 20-30.

23 Maverdi, el-Abkimiis-sultiniyye  wve'l-viliyitid-diniyye, haz. Ahmed Cad (Kahire:
Darii’l-hadis, 2006), 144.

24 Maverdi, Edebiid-Diinya ved-Din, 141.

25 Maverdi, Kavaninu'I-Viizera, 51 -54.

26 Maverdi, Edebiid-Diinya ved-Din, 142-143.

27 Maverdi, el-Abkiamii's-Sultaniyye, 6,31, 53, 62, 131.

28 Maverdi, e/-Abkamii's-Sultaniyye,75.
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Maverdi, biitin bunlarin yoneticinin toplumdaki kargasay: engelleme ve
asayisi, baris1 ve adaleti saglama seklinde ifade edilen asli gérevinin geregi
oldugunu belirtir.

Siyasete dair telakkilerini teorik-pratik/kat’iyat-zanniyat agilimiyla te-
mellendiren Gazali (6.1111) ve Cuveyni'ye2? (6.1283) gore ise, siyasetin
kurucu ilkeleri kat‘iyat kapsamina giren bazi teorik esaslara dayanir. Bu il-
kelerin pratik yasamdaki mahsulleri ise zanniyat alanina dahildir. Zaman
icinde olusan kiiltiirel yapilar, degisken toplumsal deger ve ictihada dayali
normlar bu alanda degerlendirilebilir.30

Aksarayi'ye (6.1539) gelirsek, o da diger pek ¢ok fukaha3! gibi y6netici-
nin elzemligi mes'elesini ele almis ve biitiin immetin idarecisi olarak tek bir
yoneticinin bulunmas: gerektigini savunmugtur.32 Maverdi, Ferra, Civeyni
ve Ibn Cemaa (5.1366) da bu gortstedir.33 Aksarayi'ye gore, imerd ve
uleminin misyonunda tezahiir eden siyaset etme tasarrufu oncelikli ola-
rak ulemaya aittir. Umerdya diisen ise ulemaya itaat etmektir. Bu gercevede
Aksarayi’ye gore din (ulemanin talim ettigi) ile diinya (imeranin tatbik et-
tigi) arasinda bir ayriligin bulunmast mevzu bahis degildir. Islam’'in gerek-

tigi gibi yaganabilmesi ve dlemin bekas: i¢in halife sarttir ve dahi o da zéhir

29 Ciiveyni'nin Islam hukukunda siyaset telakkisini ele aldigi ve dort bolimden olusan
el- Fikriis-siyastinde’l-imam el-Ciiveyni (Imam Ciiveyni'nin Siyaset Diigiincesi) adl kita-
binda yasadig1 dénem, siyaset disiincesinin temel 6zellikleri ve kaynaklar: birinci bolimde (s.
17-74); devlet bagkanlhFina dair distinceleri ikinci bolimde (s. 75-258), devlet bagkaninin dini
ve diinyevi vazifeleri tiglinci bolimde (s. 259-319), siyasi-mali fikirleri son bélimde (s. 321-
355) ele alinmigtir. Kitabin sonug kisminda ise (s. 356-364) ¢alisma boyunca ulagilan neticeler
ozetlenmektedir.

30 Ciiveyni, el-Guyast’l-imem fi’ltiyasi’z-zulem, nsr. Abdilazim ed-Dib, el-Mektebatii'l-
kiibra,1981, 62-71.

31 Maverdi, el-Ahkidmi’s-sultdniyye [ve'l-vildyatiddiniyye], haz. Ahmed Cad (Kahire:
Dari'l-hadis, 2006), 15-16; Eba Ya‘la el-Ferra, el-Ahkami’s-sultaniyye, haz. Mahmtd Ha-
san (Beyrut: Dart’l-fikr, 1994, 23; imémﬁ’lHaremeyn el-Civeyni, el-Giyast: Giyasi’l-iimem,
22- 23, 85; Takuyyiiddin Tbn Teymiyye, Serhu’s-siyasetis-ser'iyye fi 1slahi’r-rai ve'r-raiyye haz.
ve serh Muhammed b. Salih elUseymin (Kahire: Daru ibn Heysem, 2005, s. 337; Bedreddin
Ibn Cemaa, Adle Boyun Egmek: Ehl-i Islam’in Yonetimi I¢in Hiikiimler, cev. Ozgiir Kavak
(Istanbul: Klasik, 2010,9, s. 33-34.

32 Ozgiir Kavak, “Diinya ve Din Siyaseti”: Said b. Ismail el-Aksardyinin Siyaset Tlmiha-
linde Hilafet”, Islam Arastirmalar: Dergisi, 32, (2014), 74.

33 Kavak, “Diinya ve Din Siyaseti”: Said b. Ismail el-Aksardyi'nin Siyaset Ilmihalin-
de Hilafet”,77.; Maverdi, el-Ahkimi’s-sultiniyye, 30.; (Eba Ya‘la el-Ferra, el-Ahkimi’s-
sultaniyye, 30.; (Ciiveyni, el-Guyasi, 172-173; Ibn Cemaa, Adle Boyun Egmek, 36-37.
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ve kudretli, hiir, balig, akl: baginda bir Miisliman erkek olmasinin yaninda
pratik yagsamdaki siyaseti yiiriitmesine yarayacak tedbir, secaat ve sehamet
sahibi ve 4lim, takva ve vera sahibi, hayirda yarigan, basiretli olmalidir.34

Islam siyaset ve adalet disiincesine katk: yapanlardan biri de Ibn
Teymiyye'dir. Nitekim Ibn Teymiyye siyaset, idari-mali hukuk, kamu huku-
ku ve ceza hukuku alanlarindaki telakkilerini eserlerinde teferruatli olarak
islemistir. Bir y6neticinin varligina duyulan ihtiyaci sadece dini nasslarla
temellendirmekle yetinmeyen Ibn Teymiyye bazi akli yorumlarda bulun-
mustur. Ona gore, kuralsizlik ve itaatsizlik sadece Miuslimanlar i¢in degil
biitlin insanlar ve toplumlar i¢in anarsi ve kargasa sebebidir. Bu nedenle
izahlarin sadece nakli delillere dayandirilmamas: gerekir. Nitekim gayr-i
Islami inanglar1 benimseyen fakat adaleti 6nceleyen toplumlardaki baris,
huzur ve istikrar orani, Islam inancina mensup oldugu halde adaleti 6tele-
yen toplumlara nazaran daha yiiksek olabilmektedir. Ibn Teymiyye'nin de
vurguladig: gibi Allah ancak adil fert ve toplumlar: korur, kollar ve gozetir.
Cunki dinyanin yiirimesi i¢in esas sart adalettir.35 Zulmiin sonucu peri-
sanlik; adaletin sonucu iyiliktir.36

Ibn Teymiyye'ye gore otoritenin amaci hak ve adaletin tesisi icin tim-
meti seriat izere yonetmektir.37 Bu yonetim bi¢iminin Kitap (seriat), demir
(glic) olmak tzere iki ayag: vardir. Kitap adaletin ikamesi i¢in rehberdir,
Kitaptan ayrilan egrilesirse onu demirle diizeltmelidir. Idarecilerin, ida-
re edilenlere adaletle hiikmetmesi, idare edilenlerin de idarecilerine itaati
sarttir.38

Siyaset-i Seriyye literatiiriine biyik katkilar sunan Maverdi, Ferra ve
Civeyni’nin olusturdugu Ahkdmu’s-sultiniyye kitaplar: etrafindaki gelenek
icerisinde zikredilen Ahkam’1 ile Ibn Teymiyye'nin Siyasetii’s-ser’iyyesi ara-

sinda Islam siyasi telakkisine dair ortak noktalar bulunan ve yogun olarak

34 Kavak, “Diinya ve Din Siyaseti”: Said b. Ismail el-Aksarayi'nin Siyaset Ilmihalinde
Hilafet”, 91.

35 Tbn Teymiyye, el-Hisbe f'1-Tslam, Vazifetii’l—hﬁkﬁmeti’l—islﬁmiyye, tahkik. Ali b. Nafi
es- Suhad, Beyrut, 2007, Darw’l- Kﬁtiibi’l—ilmiyye, 178.

36 Tbn Teymiyye, el-Hisbe 178.179.

37 Ibn Teymiyye, el-Hisbe, 178-183.

381bn  Teymiyye, es-Siyasetis-seriyye fi Islahir-Rai ver-Raiyye, 1983, Beyrut,
Darii’'lAfaki’l-Ceide, 24.
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yonetme/kanun koyma/uygulamaya dair konular1 ele alan Ibn Cemaa’ya
gelirsek;

Adil bir yoneticinin tayini vacip olmakla birlikte, yoneticiler ve yoneti-
lenlerin kargilikli olarak birbirleri tizerinde haklari vardir. Yonetilenler yone-
ticilere karg: itaatkar, samimi, yardimci, koruyucu olmali ve dinin dokunul-
mazlarini korumalidir.39 Yoneticilerin yonetilenlere karsi sorumluluklar:
arasinda ise Islam’in sancagini muhafaza, yarg: ve idare islerini yiiritme,
adaleti tevzi ve cihad farzini ifa etmek gibi vazifeler vardir. Ibn Cemaa’ya
gore “Itaat hususunda yoneticinin Allah karsisindaki vaziyeti ne ise, yonetilen-
lerin de yonetici karsisindaki vaziyeti odur. Oy/e ki, yoneticide onu fasik kilan
bir durum goriilse dahi sirf bu nedenle o kisi yoneticilikten azledilemez.”40

Hiilasa, siyasi adalet s6ylemi etrafinda olugsmus literatiiri inceledigimiz-
de; fakihlerin “siyasi distince” hususunu ele aldiklar: eserlerinde genellikle
idare erkinin kargilagtigi hukuki sorunlara dair bilgilendirme amaci giit-
tiklerini ve yoneticilere fikhi meselelerde dogru yolu gostermek amaciyla
nasihat tarzinda ctimleler kurduklarini gériiyoruz. Yukarida teferruatlan-
dirdigimiz tzere; Maverdi, eserini, “devlet islerini ylirttenler i¢in bu ‘El-
Ahkami’s- Sultaniye™! en uygun olan bir eserdir” diye tanitmis ve “yone-
timle ilgili hitkiimlerin timini igine aldig1” i¢in “insanlarin siyasetle, idari
islerle mesgul olmasina ragmen bu hiikiimlerden uzaklagmalarini ve yiiz
¢evirmelerini” 6nledigini belirtmistir.42 Ibn Teymiyye, Siyasetiis-ser’iyye
adli eserini, “igleri ustlenenlere 6git icin hazirlamis, rai ve raiyyenin (yo-
neten ve yonetilenin) uzak duramayacagy, ilahi siyaset ve onun peygambere

mahsus temsili ile ilgili ilkelerden s6z eden bir kitap¢ik” olarak tanitmigtir.43

39 Osman Safa Bursali, Bedreddin Ibn Cemia Adle Boyun Egmek: Ebl-i Islam'in Yoneti-
mi Irin Hikiimler. cev. Ozgﬂr Kavak, (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2010), 174; Divan, 2011/1,
5.174-176; Bedriiddin Ibn Cemaa, Miistenedii'l-ecnad fi 4lati’l cihad (thk. Usdme Nasir en-
Naksibendi, Bagdat: Vizaretis-sekafe ve’l-ilam, 1983), 40.

40 Osman Safa Bursaly, Bedreddin Ion Cemia Adle Boyun Egmek, 174; Divan, 2011/1,
5.174-176; Bedriiddin Ibn Cemaa, Miistenedii’l-ecnad fi alati’l-cihad (thk. Usime Nasir en-
Naksibendi, Bagdat: Vizaretis-sekafe ve’l-ilam, 1983), 54-56.

41 Mehmet Erkal, “Abkimu’s-Sultiniyye’, Tirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi, (Ankara:
TDV Yayinlar1,1988), 1/555-556.

42 Maverdi, Ahkami’s-Sultaniye, 26.

43 1bn Teymiyye, Siyaset: es Siyasetul-ser'iyye, Turkgesi: Vecdi Akyliz, 2.bs., (Istanbul:
Dergah Yayinlari, 1999), 29.
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Ebu Yusuf, Kitabi’l Harag adli eserinde, reayadan zulmi kaldirmak ve hal-
kin iglerini diizeltmek isteyen halifenin iradesiyle harag, 6siir, sadaka ve ciz-

yelerin toplanmast ile ilgili meseleleri ele aldigini ifade etmigtir.44

3. Osmanli'da Siyaset ve Adalet Iliskisi

Farabi, Maverdi, Ciiveyni, Gazali, Ibni Teymiyye ve Ibni Cemaa gibi
sahsiyetlerin siyaset-adalet baglaminda ortaya koymus olduklar1 yaklagim-
lardan sonra Osmanli adalet ve siyaset gelenegine gz atacagiz. Adalet mef-
humu Osmanli devlet teskilat: i¢erisinde merkezi 6neme sahip bir kavram-
dir. Megruiyetini seriata ve gelenege dayandiran Osmanli Devleti idarenin
Daire-i Adliye’de yiiriutilmesini esas kabul etmistir. Yedi kitay1 agan oldukea
genis bir cografyada, stirekli artan niifusuyla birlikte jeopolitik konumun-
dan ve ¢ok uluslu olusundan da miitevellit ortaya ¢ikan degisikliklere ve
dontisimlere ragmen, alti asir sirdirdigi hitkimranhk middetince adaleti
temel alarak, siyasi hayatini ytiritmuastar.45

Osmanli devlet anlayisinda siyasi ve adli isleyis esaslari, adalet daire-
si formiilasyonu ile dizenlenmistir.46 Yusuf Has Hacib (6.1070), mezkar
formiilasyonu soyle Gzetlemistir: "Ulkenin bekast igin, ok sayida askere;
askeri beslemek i¢in ise gok miktarda servete ihtiyag vardir. Bu serveti elde
etmek i¢in ise halkin zengin olmasi elzemdir. Halkin zengin olmasi i¢in de
dogru kanunlar konulmalidir. Bunlardan biri ihmal edilirse dérdi de kalur.
Dérdi birden ihmal edilirse devlet ¢oziilmeye yiiz tutar.”47

Osmanli devlet anlayisinda hikimranligin manevi ve hakiki maliki
Allah’tir. Yoneticiler, halkin1 mutlak hiikimdarin hiikmii ile kanuna ve ada-

lete uygun sekilde yonetmekle mikelleftir.48 Sosyal bakimdan “tebaanin

44 Ebu Yusuf, Kitabiil-Harag, tre.Ali Ozek, 2.bs., (Istanbul: Hisar Yayinlari, 1973), 27.

45 Bedri Gencer, “Son Osmanli Diugtincesinde Adalet”, Mubafazakar Diisiince, 4/15 (Kis
2008): 129; Fahri Unan, “Osmanl: Idare Felsefesinde Adalet”, Halil Inalcik, (Edit) Adalet Kita-
b1, (Ankara: Kadim Yayinlari, 2012), 105-121.

46 Norman Itkowitz, Osmanl fmpamz‘ar/ug'u ve Islami Gelenek, trc. Ismet Ozel, (Istanbul:
Stle Yayinlari, 1997),132; Tlker Kémbe, “Diinya Diizeninin Temelleri: Adalet Dairesi Litera-
tirtine Girig”, Divan Disiplinleraras: Calismalar Dergisi, 18/35 (2013/2), 141.

47 Halil Inalcik, “Tiirk Tarihinde Tiire ve Yasa Gelenegi”, “Dogu Bati Dergisi’, 4/13 (Kis
2000/2001):163.

48 Halil Inaleik, Osmankida Devlet Hukuk Adalet, (Istanbul: Eren Yaynlari, 2000), .7.

216



ISLAM HUKUKU VE SIYAST ADALET iLISKISINE BETIMSEL BIR BAKIS

refah1” anlamina gelen adalet, tilkenin diizenini saglamaktadir.4? Bu bag-
lamda adalet kavrami, haklar ve sorumluluklar kapsaminda bir yandan da
istikrar1 ifade etmektedir.50

Kinalizade Ali Efendi (6.1572) ti¢ maddede “ser’-i ilahi, hakim-i insani
ve dinar-1 mizani” olarak 6zetledigi adalet dairesi formiilasyonunu séyle
agmaktadir:

1. Diinyanin diizeni ve kurtulusu adaletle mimkiindur.

2. Diinya bahgedir, duvar: ise devlettir.

3. Devletin nizami ancak Allah’in kanunlariyla olur.

4. Allah kanunu ise ancak saltanat ile korunur.

5. Devletin siiktinu/suhuleti ve bekas: ancak ordu ile saglanir.

6. Ordunun idimesi maddiyat ile mimkiindiir.

7. Maddiyatin temini ise halk tarafindan gerceklestirilir.

8. Halk: adaletiyle ancak cihan padigah: yonetir.”>1

Kinalizade, Hadid Suresi'nin 25. ayetini de bu baglamda tefsir etmekte-
dir. Ayetteki “kitap” kelimesiyle ilahi hiikiimlere, “mizin” adaletin elzemligi-
ne, “hadid” ifadesiyle de 4dil idare erkine isaret edildigini soylemektedir.52

Siyasi erkin bast olan Osmanl: sultanlar: adaletin tevziine gayret eder-
ken; ser'i hukuka mugayir davranmamaya gayret géstermislerdir. Nite-
kim bu duruma ilk 6rfi vergi olan pazar vergisi 6rnegi verilebilir. Osman
Gazi'nin (6.1326) “Allah’in emri degil” diye bu vergiye (bac vergisi) karg:
ctkmas: fakat daha sonra bu uygulamada ser’an herhangi bir mahzur ol-
madigini fehmederek uygulamay: kabul ettigi vakidir. Nitekim ser’i ve 6rfi
hukuk genelde bir arada zikredilmektedir. Bu durum ser’i ve 6rfi hukukun
uyum i¢inde yiritilmesi konusunda 6zel bir gayret oldugunu gostermek-
tedir. Yine Kemalpagazade (6.1536) de bir fetvasinda “ser’an caiz degildir
ve hem men’ olunmusgtur cinib-i sultandan” ifadelerini kullanmistir ki bu

ciimle esasen ser’i hukukla 6rfi hukukun uyumunu gostermektedir. Bunlara

49 Bedri Gencer, “Son Osmanl: Digstincesinde Adalet”, ‘Mubafazakir Disiince”, 4/15 (Kis 2008): 124.

50 Erik Jan Zircher, Modernilesen Tiirkiye'nin Taribi, trc. Omer Laginer, (Istanbul: 1leti§im
Yayinlari, 1996), 28-29.

51 Harun Han Sirvani, Is/amda Siyasi Diisiince ve Iddre, trc.. Kemal Kugeu, (Istanbul: Irfan
Yayinlari, Istanbul 1965), 106.

52 Kinalizdde Ali Efendi, Ahlsk, Ahlsk-1 Ala’i, Haz. Hiseyin Algil, Terciiman 1001 Te-
mel Eser, byy,, ty.,138.
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ragmen Orfi hukuk esaslarinin her durumda tam manasiyla ser't hukuka
uygun oldugunu séylemek de giictiir. Bilakis bazen bu esaslarin ser’i esas-
lara aykur sekilde isletildigi ve siyasi-sosyal sartlarin etkisiyle orfi cezalarin
Islam hukukunun tasvip etmeyecegi sekilde arttirildigi da vakidir. Burada
vurgulanmasi gereken husus, yiiriitme ve yarg: erkinin hakimiyet alanlari-
nin genigletilmesine dair yaptiklar: uygulamalardir.53

Diger Osmanli aydinlar: gibi Ahmet Cevdet Paga’nin (6.1895) diistince-
sinde de adalet,merkezdedir. Ahmet Cevdet Pasa (6.1895) devletin temel ig-
levinin “adalet dagitmak (ihkak-1 hukak-19bad)” oldugunu belirtmektedir.54
“Yargitay'in ilk sekli olan Divan-1 Ahkdm-1 Adliyye’nin bagkanhifina geti-
rilen Cevdet Paga, Divan-1 Ahkim-1 Adliyye Nizamnamesi'ni bizzat ken-
disi kaleme almistir. Divin-1 Ahkam-1 Adliyye Nizamnamesi, hakimlerin
azledilemeyecegi hitkmiini getirmesinden velev ki asirlarca yurirliikte olan
“belirli siirelerle hakim tayini” uygulamasina aykiriligindan mitevellit ol-
duk¢a 6nem arzetmektedir. Cevdet Pagsa, mahkemelerde “adaletin icrsi”
bakimindan héakimlerin belli bir siire ile sinirh olarak tayinlerinin mahzurlu
olugu ve hakim teminatinin liizumu tzerinde 1srarla durmugtur. Nitekim
1872 yilinda sadérete sundugu bir layihada ser‘iyye ve nizimiye mahkeme-
lerindeki hakimlerin azledilmemeleri gerektigini belirtmistir.”55

Dini-siyasi telakki tzerine fikirler beyan eden bir diger 6nemli isim
olan Omer Litfi Barkan (6.1979), Osmanl’'nin ser’i hiikiimlere gore idare
edildigini belirterek idare konusunda dindar bir yaklagim tarzindan ziyade
tecriibe ve goreneklerle beslenen bir usul gelistirdigini ifade etmektedir.
Lakin bu durum ser’i esaslardan uzaklagma anlamindaki bir rasyonellik-
ten ziyade kendine has formuyla, Islam semsiyesi altinda cesitli teamiillerin
isletilmesidir. Padisahlarin, kanun koymakta nazari ve fiili olarak bilhassa
fiili serbestiyete sahip olmalarinin yani sira senato gibi bir meclisle uyumlu

hareket etme yahut seyhilislamlik gibi bir makam ile igbirligi mecburi-

53 Mehmet Akif Aydin, Osmanli Devletinde Hukuk ve Adalet, (fstanbul: Klasik Yayinlari,
Istanbul, 2017), 24-29.

54 Bedri Gencer, “Son Osmanli Diglincesinde Adalet”, “Muhafazakir Dugtince”, 4/15
(Kis 2008): 127.

55 Yusuf Halagoglu, Mehmet Akif Aydin, “Cevdet Pasa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklope-
disi, (Ankara: TDV Yayinlari, 2009), 37/299-304.
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yetleri yoktu. Buna ragmen padigahlarin kanun koymada kayitsiz sartsiz
salahiyetleri oldugunu séylemek de dogru olmaz. Zira emir ve fermanlar,
o6zel hukuka kiyasen esaslarda agiklik ve kesinlik olmamasi nedeniyle pa-
disahin salahiyetine tevdi edilen kamu hukuku alaninda olup 6zel hukuk,
evlenme ve miras gibi sahsin hukukunu ilgilendiren konular resmi olarak
ser'l hikiimlere tabi kilinmistir. Dolayisiyla kamu hukukunun esaslar: ge-
sitli siyasi ve sosyal sartlara uygun olarak degisimler gostermistir. Nitekim
sultanlar, naslarin agik¢a diizenlemedigi, 6rf ve adetin mevcut bulundugu
durumlarda, umumun menfaatini tazammun eden kanunlarin geriat¢a da
muteber oldugunu soyleyerek maslahata uygun kanunlar koymuslardir.
Béylece sultanlara seriattan ayri bir hukuk sahasinin agilmasi ve ser’i hu-
kukun devlet idaresinin zaruretlerini ve zamanin ihtiyaglarini kargilamayan
hiikiimlerinde degisiklige gidilmesi (miras hukuku kaideler ile uygun diis-
meyen miri arazi rejimi, para vakiflar1 ve fiyatlara narh koyulmasi, Islam
ceza hukukunun tatbikinde farkli uygulamalar, ser'i mahkemelerin yaninda
mezalim mahkemelerinin kurulmasi) s6z konusu olmugtur. Barkan, devlet
teskilatinin kurulmas: ve yonetimde uygulanacak esaslar ve prensiplerin,
Kur’an-1 Kerimde detayli ve mugsahhas bir formda bulunmadigini séyler.
Ayrica Hz. Peygamber’in devlet idaresine yonelik uygulamalarinin ¢ogun-
lukla fetihler yoluyla elde edilen tlkelerin uygulamalarindan devsirildigini
ifade eder. Devletin yoneticisi konumundaki sultanlarin kullanmig oldugu
takdir ve t@’zir haklarinin yeni bir hukuksal alani ortaya ¢ikardigini ileri
sirer. Boylelikle hem maslahat-1 kamuya hem de nassin temel ilkelerine
mugayir olmayan 6rf ve adetler esas almarak kanun koyma ve uygulama
yolunun agildigina vurgu yapar.56

Halil Inalcik (6.2016) Osmanli‘da Devlet-Hukuk-Adalet isimli eserinde
adaletnimeleri genis bicimde ele almistir. Yoneticilerin hak, hukuk ve adalete
aykir1 tutumlarini, olagantsti tedbirlerle yasaklayan, beyanname seklindeki

padigah hiikiimlerine adaletnime denmekte olup57 kanun ve seriatin yeri-

56 Omer Liitfi, Barkan, “Turkiyede Din ve Devlet Tliskileri”, Cumburiyetin 50. Yildoniimii
Semineri, (Ankara: Tirk Tarih Kurumu Yayinlari, 1975), 52-56.

57 Halil Inalcik, Osmankida Deviet Hukuk Adalet, (Istanbul: Eren Yayinlari, Istanbul,
2000), 75.
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ne getirilmesi fonksiyonu da kadilara verilmistir.58 Adaletnimelerde, halks
zulme kargt koruma ve adaleti saglama gayesi apagik goriiliir. Belirtmek
gerekir ki adaletnimelerin halka duyurulmas: da sarttir.59 Kanunnimelerin
bir niishasinin, isteyen vatandaslara ticret mukabilinde verilmesi, dolayisiy-
la kanunnamelerin muhtevasinin vatandaslar tarafindan bilinmesi, gerekti-
ginde hiikiimleri ¢igneyenlere ibraz edilmesi ve bdylece kanun hakkaniye-

tinin saglanmasinin amaglandig1 anlagilmaktadr. 60

Sonug

Antik Yunandan giiniimiize kadar adalet, hak, hukuk ve siyaset kav-
ramlar1 Gzerinden, “siyasi adalet” sdylemi etrafinda genis bir literatir olug-
mus ve birok tartismalari dogurmustur. Islam hukuku ile siyaset arasinda
bir iligkinin olup olmadig1 konusu da tartismaya agiktir. Bir tarafta Islam
hukukunun direkt ve dolayli olarak bir¢ok agidan siyasetle iligkili oldugu-
nu, siyasi kavram ve ilkeleri belirledigini hatta toplum nezdinde fiili bir
siyasi davranis tarzi 6nerdigini savunanlar; diger tarafta ise Islam’in/Islam
hukukunun siyasetle iligkili oldugu belirtilen konu ve kavramlarinin tim
yonleriyle siyasi bir anlam tagimadigini, béyle bir anlamlandirmanin yagam
kosullariyla beraber tarihi siire¢ icerisinde meydana geldigini savunanlar
vardir. Nitekim modern donemde dinin sosyal yasama, hukuki diizene ve
siyasete miidahalesini 6ngoren sekiler anlayistan ve dinin tek dogruya in-
dirgenmis siyasi yorumundan kaynakli yaklasimlardan hareketle, Islam’in
siyasi bir sistem 6ngorip 6ngérmedigi, eger 6ngoriiyorsa bu sistemin nasil
olmas: gerektigi de tartigilan konular arasindadr.

“Siyaset-i ser’iyye” olarak ifade edilen Islam siyaset diigiincesinin ama-
ct dinin genel ilkelerine ters diismemek kaydiyla adaleti saglayarak, kamu
yararina uygulamalar yapmaktir. Islam’in ortaya ¢ikigt ile baslayan ve kar-
stlasti1 toplumlarin siyaset gelenekleriyle etkilesip sekillenerek glintimiize
ulasan ve bir nev’i yonetim kiiltiirii sayilan, Islam siyaset diigiincesi, Bati

siyaset distincesinden farkli olarak daha metafizik anlamlar yiklidir. Bu

58 Tnalcik, Osmanii'da Devlet Hukuk Adalet, 54.
59 Tnalcik, Osmanti'da Devlet Hukuk Adalet, 121.
60 Mehmet Akif Aydin, Ttirk Hukuk Taribi, (Istanbul: Beta Yayimnlari, 2018), 99.
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baglamda yazilan eserlerde en temel kavramlardan baslayarak devlet, yéne-
tici, halk, din ve alim kavramlari; yonetim anlayigi, yonetici modeli, halkin
yonetimdeki yeri, alimlerin yonetime etkileri, ydneticinin ve alimlerin halka
bakis agilari, din ile ahlakin 6nemi gibi konular ele alinmistur.

Islam siyasi adalet disiincesinin esasinda, aklin merkeze konulmasiyla
st ilkenin din tarafindan ¢izildigi genis bir hareket kabiliyetinin olmast,
adaletin hem bireysel hem toplumsal alanda saglanmas: imkanini vermistir.
Direkt siyasi bir model 6ngdrmeyen, siyasi uygulamalara yonelik bir nev’i
kilavuzluk mahiyetindeki Ahkidmi’s-sultiniye tiiriinden eserlerde; “ahkam”
kavrami odaginda, yasa koyucu ve bu yasay1 agmaya yahut yasalarin birak-
131 bosluklar1 doldurmaya egilimli bir siyaset anlayisi dngériilmekte olup
“adalet” kavramui siyasi anlamiyla fazlaca kullanilmamigtir. Nitekim fikih
tarihindeki siyasi uygulamalar baz alindiginda, Islam siyaset diigtincesinin,
metodolojik bir ilke olmaktan ziyade, kanun bosluklarinin doldurulmasin-
da bagvurulan rasyonel bir ilke oldugunu sdylemek daha isabetli olacaktir.

Adalet, hem devletin devamliligini saglayan en 6nemli deger hem de y6-
neticilerden beklenen baslica erdem olmasi sebebiyle Islam siyaset diisiin-
cesinin belki de en 6nemli kavramidir. Din, can, akil, nesil ve mal gibi temel
degerlerin korunmas: ancak adaletin saglanmas: ile miimkiin olmaktadr.
Yaptigimiz okumalarda gordiik ki; fikha ve siyasete iligkin eserler, yoneticiyi
adaletli olmaya ¢agiran metinlerdir ve adalet olmadan siyaset distincesini
actklamak miimkiin degildir. Adalet, ahlaki bir erdem olarak iki agir1 ugtan
uzakta bulunmak, ortada olmaktir. Bu ahlaki erdemin devlet yénetimindeki
tezahtri olarak adalet, hak ve batili birbirinden ayirmak; toplumun sahip
oldugu mal, servet, makam, mevki, ehliyet, liyakat gibi kazanim ve degerleri
korumak; hakk: sahibine vermek; gii¢liniin degil, dogrunun yaninda olmak
bakimindan yoneticinin en bagta gelen gérev ve sorumlulugudur. Diizenin
en 6nemli dayanaklarindan biri olan adalet uygulanmadiginda ya da za-
yifladiginda, halkin huzur ve refahi olmayacak, buna bagh olarak iktisadi
cark bozulacak, givenlik ve siyaset ortadan kalkacak, toplumsal yap1 ¢6-
ziilecektir. Devletin ana yapisini olusturan din-yonetici-ordu-hazine-halk
unsurlarinin baglilig: ve devami, adalet ile ger¢eklesmektedir. Bu bakimdan
adalet, devletin ve diizeninin devamliligini saglayan ilkedir.

Islam Dini, degisken ve rasyonel sayilan siyasal adaletin tegekkiilii ile il-
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gili, insanlara siyasi bir model dayatmasinda bulunmay1p, ydnetim bi¢imin-
den ziyade adalet, emanet (giiven), ehliyet/liyakat, sira (istigare), maslahat
(kamu yarari), biat (itaat) gibi ilkeleri 6ne ¢ikarir ve boylelikle toplumlarin
kendi yonetim tarzini evvela adaleti saglamak sartiyla, ihtiyaglari-imkéanlar
nispetinde ve kendi gercekliklerine binaen temin ve tesis etmelerini bekler.
Bu baglamda adalet, hukukun tstiinligi, ahlaklilik, ehliyet, liyakat, danis-
ma ve halka hizmet degerlerine dayanan bir siyaset gelistirmek amaglan-

malidir.
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Indications of the Cultural Heritage Inspiration in Nasr Sem'an's
Experience of Poetry
Abstract: This research deals with various manifestations of cultural herit-
age inspiration, of the exile poet Nasr Sem‘an who has not received enough
attention and has not been examined adequately despite the richness of
his poetry experience devoted to serving his ummah affairs. The research
deals with the life of the mysterious poet then his literary activity in exile,
the concept of cultural heritage and the effect of this concept not in terms
of content but on the way he revives the old and examines the reasons that
led the poet to return to this idea. Research has found that these reasons are
personal, political, and psychological. Subsequently, the research observed
that the fundamental reason of this is his functioning experience in poet-
ry. In particular, the issue of religious heritage, Quranic signs, historical and
literary personalities in which the personality of the Prophet (S.A.V.) is rep-
resented has been studied more meticulously as it has a distinguished place
in the ummah conscience. Similarly, the research focused on legendary per-
sonalities. The research did focus on every cultural heritage inspiration in
Divan poetry but took examples from it and presented them in an analysti-

cal characterization style. By means of this style, efforts have been made to
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read poetry texts from inside, based on words, their wide meaning content
and their abundant presence in both dictionary type and historical Arabic
classifications. Then conclusions and recommendations explaining the im-

portance of this mysterious experience are given in a concise form.

Keywords: Arabic Langauge and Rhetoric, Exile Literature, Inspiration,

Legacy, Sem‘an, Personalities

Nasr Sem‘an‘in Siir Deneyiminde Kiiltiirel Ilhamin Yansimalar:
Oz: Bu aragtirma, immetin hizmetine vakfettigi zengin siir deneyimine
ragmen yeterince ilgi gérmemis ve incelenmemis olan mehcer/gé¢ edebi-
yatt sairi Nasr Sem‘an‘da kiltiirel ilhamin cesitli sekillerdeki tezahirlerini
ele almaktadir. Aragtirma, gizemli sairin hayatini, sonra gurbetteki edebi fa-
aliyetini, kiltiirel miras kavramini ve bu kavramun igerik agisindan degil de
sekil itibariyla eskiyi diriltip ihya etmeye baglamasina olan etkisi konusunu
islemekte olup, sairi bu fikre donmeye iten sebepleri incelemektedir. Arag-
tirmada, bu sebeplerin kisisel, politik ve psikolojik sebepler oldugu sonucu-
na varilmsitr. Sonrasinda ise aragtirmada, onun kiltiirden aldig: ilhami ve
bunu, temel olusumlarindan biri olan siir deneyiminde kullanmas: ele alin-
mustir. Ozellikle de, Nebi (S.A.V.)‘in sahsiyetinin temsil edildigi dini miras,
Kur‘ani isaretler, tarihi ve edebi kisilikler hususu, immet vicdaninda seckin
bir yer edindigi i¢in daha titiz bir bigimde incelenmistir. Aragtirmada aym
sekilde, efsanevi kisilikler Gizerinde de durulmugtur. Calismada, Divan‘da yer
alan her kiltirel ilham tzerinde durulmamis ancak ondan drnekler ¢ika-
rilmig ve bunlar analitik niteleme tslabuyla sunulmustur. Bu tslup araciy-
la, lafizlara, bunlarin genis anlam igerigine ve gerek filolojik gerekse tarihi
Arapga tasniflerde bol bol yer almalarina dayanarak siir metinlerinin igeri-
den okunmasina gayret edilmistir. Sonra da bu gizemli deneyimin 6nemini

actklayan sonug ve tavsiyeler 6z1i bir bigimde verilmistir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, Mehcer/Gog Edebiyati, Ilham,
Miras, Sem‘an, Sahsiyetler
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Eg’arilerin Maniheist Teoloji ve Kozmoloji Tenkitleri

Oz: Kelam ilmi, inang esaslarini kesin deliller kullanarak akli zemine oturtmaya
calisan ve ayni zamanda inanglar etrafinda olusan sipheleri izale eden savunmact
bir ilim dalidir. Tslam inang esaslari igerisinde Allah'in varligini ve birligini ifade
eden tevhid, ayr1 bir 6nemi haizdir. Diialist (iki tanrilt) inanglar ise Islam’in tev-
hid ilkesinin kargisinda yer almaktadir. Yedinci yiizyilda Iran'in fethedilmesiyle
Miisliimanlar diialist inanca sahip Mectisi ve Maniheist halklarla ayni cografyada
yagsamaya basladilar. Maniheistlerin iki ezeli karsit gii¢ olan Isik (iyi) ile Karanlik
(ktii) diialitesine dayanan Tanri tasavvuru tevhid eksenli Islam igin tehdit olug-
turmugtur. Maniheistlerin iki zit prensibini Nur ve Zulmet seklinde isimlendiren
kelam bilginleri onlarin Tanr1 tasavvurunu akli ve nakli delillerle tenkit etmisler-
dir. Bu aragtirmada yontem olarak éncelikle Maniheist inancin Tanr1 tasavvuru
ve kozmoloji anlayislar1 incelenmis ve daha sonra da Eg’ari gelenekte 6zellikle
mitekaddiman dénemi alimlerinin bunlara ydneltmis olduklar: tenkitlerin tespit
ve degerlendirilmesi yapilmistir. Islam diisiince gelenegini anlama ve yorumla-
maya katk: sunacagini diistindiigtimiz aragtirmamiz, ayni zamanda yerel olgekte
konuyu bilinir kilmay: ve konu hakkinda bundan sonraki arastiricilarin ilgisini
konuya y6neltmeyi hedeflemektedir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Maniheizm, Nur, Zulmet, Kozmos

The Ash’aris’ Criticisms of Manichaean Theology and Cosmology
Abstract: The Kalam is a branch of science that tries to put the principles of
belief on the ground of reason by using definite proofs and also eliminates
doubts that arise around beliefs. Tevhid, which expresses the existence and uni-
ty of Allah within the principles of Islamic belief, has a special importance. Du-
alist (with two gods) beliefs are against the Islamic principle of tevhid. With
the conquest of Iran in the seventh century, Muslims began to live in the same
geography as the Magi and Manichaean people who had dualist beliefs. Based
on the duality of Light (Good) and Darkness (Evil) two eternal opposing forc-
es, the Manichaean vision of God posed a threat to Islam’s principle of tevhid.
The theologians, who named two opposite principles of the Manichaeans as
Nur and Zulmet, criticized their conception of God with rational and revela-
tion evidence. Initially, the Manichaean beliefs understanding of God and cos-
mology was examined in this study. Then, in the Ash‘ari tradition, the criti-
cism of the mukaddiman scholars were determined and evaluated. It is thought
that our research will contribute understanding and interpreting the Islamic
thought tradition. At the same time, it is aimed to make the subject known at

the local scale and to direct the attention of future researchers to the subject.

Keywords: Kalam, Manichaeism, Nur, Zulmet, Cosmos
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Giris*

Arap yarimadasinda dogan Islam vahyi, Rum ve Iran topraklarinin fet-
hedilmesiyle kadim dogunun inang ve kiltirleriyle ytizlesti. Bu cografyada
yasayan Yahudi, Hiristiyan ve dualist inanclar 6zellikle eski merkezleri Irak
olan Maniheistler her ne kadar kendi inanglari tizere yagamaya devam etse-
ler de Mislimanlarla aralarinda teolojik ve distinsel ¢atigmalar olmugtur.1
Fethedilen bu topraklardaki diialist halklardan Islam’a girenler olmustur.
Ancak bunlar arasinda Miisliiman gériinmekle birlikte maksatlart Islam’s

iceriden tahrip etmek olan kimseler de bulunmaktaydi. Amaglar1 eski

* Bu makale 26.06.2020 tarihinde tamamladigim, “Kelamda Diualist Teoloji Elestirisi” baglikls
doktora tezi esas alinarak hazirlanmugtur.

1 De Boer (1946) Dialist 6gretilerin dogrudan dogruya veya Maniheist ve diger diger Gnostik
inanglar aracilifiyla kelami ihtilaflar Gzerinde etkileri oldugunu belirtir. Bk. Boer, Tjitze J. De
Boer, Islan'da Felsefe Tariki, gev. Yasar Kutluay (Istanbul: Anka Yayinlari, 2001), 29; Ebt’l-Ala
ARR (1966), tasavvuf ilminde flahi sevgi etrafinda geligtirilen teorilerin ilk cekirdeklerinin
Islam toplumunda Hiristiyan, Maniheist ve Yeni-Eflatancu gibi yabanc te’sirler altinda yeger-
digini ifade eder. Bu anlamda T1ahi agk konusunda ilk ortaya gikan ekol Basra ekolii olmustur.
Bu ekol zindiklar veya zihid zindiklar diye bir lakapla anilan kimseler arasinda ortaya ¢ikmug-
tir ki bu ekoliin bagini ¢ekenler arasinda Rabiat’ul-Adeviyye (v.185/801) gibi zevat zikredi-
lir. Afifi, bunlarin Maniheizmden etkilendiklerini zira onlarin, kendilerine 6zgi bir ilahi ask
felsefesiyle bilindiklerine dikkat ¢ekmektedir. Ayrintilar hakkinda bk. Ebu’l-A‘la Afifi Afifi,
Tasavouf Islam'da Manevi Devrim, gev. H. Ibrahim Kagar - Murat Siiliin (Istanbul: Risale
Basin-Yayin, 1996), 229, 233-234; Mustafa Akman, [bn-i Arabi, Kelimi Tartiymalar Sorular
Stipheler (Istanbul: Ekin Yayinlari, 2017), 387; A. Yasar Ocak, Maniheizm'in Turkler tstin-
deki etkisinin gercekte sanilandan daha fazla olduguna belirtir. Ornegin, Bektasiligin temel
prensiplerinden olan “eline, diline ve beline sahip olma” ilkesi Maniheizmdeki “agiza, ele ve
bele miihiir” seklinde ifade edilebilecek olan ¢ mithiir prensibinden alinmugtir. Yine, ona gore
Bektasi ve Kizilbag ziimrelerinde biiyiik bir titizlik ve sadakatle ytizyillardan beri yapilagelen
Ayn-1 Cem'’in de koken itibariyle Maniheistlerin kadin erkek karigik olarak yaptiklari ayinlerle
bir ilgisi olduguna isaret etmektedir. Bk. Ahmet Yasar Ocak, Alevi ve Bektagi Inanglarinin Isiam
Oncesi Temelleri (Istanbul: Tletisim Yayinlari, 2002), 97, 178-179; 1[Ik Islami dénemlerde Ma-
niheist inanig Musliman digtince tizerinde etkili oldu. Abbasiler doneminin ilk devirlerinde
zindiklikla suglanan Ebu’l-Atahiyye (v.213/828), Salih b. Abdulkuddis (v.167/783) ve daha
bagka stfilerin diistinceleri safi zahidlerin diistinceleriyle ¢ok benzer gériliiyordu. S6zgelimi
Maniheistlerin siirekli yeryiizinde gezmeleri, 6zgiin tapinaklarina kapanip ibadete dalmalar,
sema yapmaya ve musikiye agir1 ilgileri; ayni zamanda siir ve ilahilere diskinlikleri de onlarin
hem digtincelerinin hem 6gretilerinin ve hem de giinliik yagantilarinda sergiledikleri tavirlari-
nin, sfilerin diigtince ve tavirlarini, 6gretilerini ve dolayisiyla stfilerin onlardan 6nemli 6l¢tide
etkilenmis olduklarini diigtindiirtiyor. Genis bilgi i¢in bk. Abdulhiiseyn-i Zerrinkib - Nimet
Yildirim, “Antik Iran’in Miras”, Dogu Esintileri 5 (2016), 151, 153.
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inanglari ile Islam’1 birbirine karistirmak olan bu kimseler kadim dogu din-
lerine ait goriislerini Misliiman kimligi altinda yaymaya ¢aligmiglardir.2

Islam’in ilk entelektiiel aydinlari olan Miisliman kelameilar, diialist te-
oloji karsisinda tevhid akidesini korumak i¢in bir yandan Kur’an'in teolojik
eksenini belirlemeye, diger yandan da temelini kadim dogu inanglarindan
ve kiltirlerden alan dialist Tanri tasavvuru ile bundan miitevellit kozmo-
loji anlayisin: ¢iiriitmeye ¢alismiglardir. Bu baglamda Eg’ari gelenek bilgin-
lerinin Maniheist teoloji ve kozmolojiye yonelik tenkitlerinin kayda deger
bir 6nemi bunmaktadr.

Maniheizm, kurucusu Mani b. Fattak (Fatik-Futtuk)3 tarafindan MS.
III. ytizyilda Sasani krali Sabur b. Erdesir zamaninda ortaya ¢ikan gnos-
tik ve diialist karakterli bir inangtir. Bu inang, Iran’in Islam’a karg: kiiltiirel
Ustiinliigiind savunan zimrelerin temel dayanaklarindan biri olmugtur.
Klasik kaynaklarda kendisini Hz. Isa'nin miijdeledigi Faraklit oldugunu
iddia eden Mani’'nin, gorislerini Hristiyanlik ve Mecusilik'ten ¢ikardi-

g1 ileri strilmistir. Ayni sekilde kitaplari yazarken kullandigi Gslubu da

2 Ali Abdulfettah el-Magribi, “Kadim Dogu Diistincesi Ile Islam Diigtincesi Arasindaki
Tliski Uzerine”, cev. Ibrahim Aslan, Kelim Arastirmalar: Dergisi 2/2 (2004), 125-129; Fethi
Kerim Kazang, “Klasik Kelami Tartigmalarin Dogusu Ve Gelisimine Etki Eden Faktorler”,
Ondokuz Mayis Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi 24/24-25 (01 Temmuz 2007), 195-199.

3 Gergek admin ne oldugu bilinmeyen Mani'nin babasi Haskaniyeli Futtak Babek b.
Ebi Berzam, annesi ise Meys veya Marmaryem adiyla bilinmektedir. Degisik dillerde Manys,
Mancius, Manes, Manichios, Manytos, Manetis seklinde farkli kelimelerle de ifade edilen
Mani isminin, Arami dilinde “mana” is1ik-aydinlatan anlamina geldigi ve bunun 6zel bir isim
olmayip bir unvan ve saygi ifadesi olarak kullanildig: belirtilir. Mani’nin hayat: hakkinda genis
bilgi i¢in bk. Ebi’l-Ferec Muhammed b. Ebi Ya‘kib Ishak b. Muhammed b. Ishak Ibn Nedim,
Kitabu'l-fibrist li'n-Nedim, thk. Ibrahim Ramazan (Beyrut: Daru’l-Marife, 1997), 398-399;
Ebu’l-Feth Taciddin Muhammed b Abdilkerim eg-Sehristani, e/-Milel ve’n-nihal, thk. Emir
Ali Mehna - Ali Hasan Fatr (Beyrut: Dart’1-Marife, 2001), 1/290; Abdurrahman Kigiik vd.,
Dinler Tuarihi (Istanbul: Berikan Yayinevi, 2015), 129; Iskender Oymak, “Islam Kaynaklarina
Gére Maniheizm”, Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 14/1 (2009), 67-68.

4 Misliimanlar fran’i fethettiklerinde dini igerikleriyle beraber Iramin kiiltirel mirasinin
bir sembolii haline gelen Maniheizm, bu topraklarda Islam’a kars: bir muhalefet rolii istlen-
misti. Bu nedenle Maniheizm, Iran’in Araplar lizerindeki kiiltiirel tstlinliik iddialarinin ve
buna dayali egilimlerin bir parcas: haline gelmistir. Genis bilgi i¢in bk.J. Christoph Biirgel,
“Mislimanlarin Diger Dinlere Bakisi”, ¢ev. Fuat Aydin, ed. Jacques J. Waardenburg (Istan-
bul: Ensar Nesriyat, 2006), 110; Seyithan Can, “I1ahi Sifatlar Probleminin Ortaya Cikisinda
Cok Kilturli Ortamun Etkisi”, e-Makalat Mezhep Arastirmalar: Dergisi 13/2 (30 Aralik 2020),
437.
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Farisi ve Siiryanilerden aldigi> dolayisiyla onun Hristiyanlik ile Mecasilik
arasinda bir din ihdas ettigi diisiniilmektedir. Mani, Hz. Isay1 peygamber
olarak kabul ederken Hz. Musanin peygamberligini kabul etmemigtir.6
Maniheizmde yer alan Hristiyan fikirlerin, Markiyon (Merkiniyye)? ve
Bardaysan (Deysaniyye)'dan8 alinan bazi terim, sekil ve adetlerden ibaret
oldugu da ileri sirilmektedir.?

Mani, kurdugu inang sisteminin merkezine, iki 6zgin ilke olarak iyi
olan Isik ile kotii olan Karanlik's yerlestirmistir. O, butiin iyi seylerin koke-
nini Tanrr’ya atfederken, kotl yapilar: seytanin tretimine dayandirmugtir.
Maniheizm sisteminin ana temeli, iyi olan Tanr1’ya, koti bir geyi yaratmay:

dayandirmanin imkéansizlig1 Gzerine kuruludur.10 Mani, Hiristiyanlara hi-

5 Ibn Nedim, Kitabu'l-fibrist li'n-Nedim, 398-399; Dualiteyi olusturan tanrilardan biri
olan Nur (Aydinlik) Tanrist'nin Tran gelenegine uygun olarak Zurvan (Zervan) seklinde adlan-
dirilmasi da Mecisi inancin etkisini gostermektedir. Bk. Sinasi Gilindiiz, “Maniheizm”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 27/575.

6 Eba Manstr Abdulkdhir b. Tahir el-Bagdadi, e/-Fark beyne'l-firak (Beyrut: Dari’l-
Afaki’l-Cedide, 1982), 332; Sehristani, el-Milel ve'n-nibal, 1/290; Ibn Nedim, Mani’nin ki-
taplarinda diger peygamberleri yalancilikla itham edip kiigtik diistirdtigiini, onlar: hatal: bul-
dugunu, seytanin onlari ele gegirdigini ve onlarin dilleriyle konustugunu, hatta kitaplarindan
bazilarinda 6rnegin Hz. Isa gibi peygamberlerden bazilarmin geytan oldugunu iddia ettigi
bilgisini aktarir. Bk. Ibn Nedim, Kitibu'l-fibrist li'n-Nedim, 407.

7 Sinoplu bir papazin oglu olan Markiyon tarafindan kurulan ve Hristiyanhigin sapkin
bir mezhebi olarak gériilen Markiyonizm (Islami kaynaklarda Merkaniyye, Bat: kaynaklarin-
da Marcionista ve Marcionites olarak gecen) dualist karakterli bir inanctir. Markiyon, Eski
Ahit’teki Yahudilerin Tanrisini adalet ve gazapla tanimlarken Yeni Ahit’teki Isa’nin Tanrisini
sevgi ve merhametle iligkilendirmistir. Konu hakkinda ayrintili agiklamalar i¢in bk. Robert L.
Wilken, “Marcion”, Encyclopedia of Religion, ed. Lindsay Jones (USA: Thomson Gale, 2005),
8/5700-5701; Perry J. Cahall, “History of Church 1. Early”, New Catholic Encyclopedia Supp-
lement, ed. Robert L. Fastiggi (USA: Gale, 2010), 265; Biilent Senay, “Merkaniyye”, Tirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlar, 2004), 29/270-271.

8 Ibni Deysan'in kurucusu oldugu ve onun adina izafeten Islami kaynaklarda “Deysaniyye”
seklinde adlandirilan firka, Stryanice'de “Bar Daysan” Batili kaynaklarda “Bardaisen”, “Barde-
sanes” isimleriyle anilir. Deysaniyye, gnostik bir firka olup; Nur ve Zulmet kargithigina dayanan
kozmik alem dializmini savunmustur. Bu inangla ilgili genis bilgi i¢in bk. Eba Reyhan Mu-
hammed b. Ahmed el-Birini, el—zfsdru’l—[zdkzye ani’l-kurini’l-hiliye, thk. Carl Eduard Sachau
(Leipzig, 1878), 207; Ebuw’l-Hasan Ali b. Ismail el-Egari, Makélati'l-islamiyyin ve ibtilafi’l-
musallin (Almanya, 1980), 338; Sehristani, e/-Milel, 1/296-297; Mustafa Oz, “Deysaniyye”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1994), 9/270-272.

9 Karl Bihlmeyer - Herman Tuchle, I-IV. Yizyilarda Hiristiyaniik, cev. Antun Goral
(Istanbul: Giiler Matbaas, 1971), 111.

10 Charles Wand Mitchell vd., Ephraims prose refutations of Mani, Marcion, and Bardaisan
(London: Williams and Norgate, 1912), 132; John Calvin, Institutes of the Christian Religion
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taben, Tevrat'in ilahi bir kitap olmayip seytan isi oldugunu, aziz Pavlusun
yazdig1 mektuplarin bir degeri olmadigini ileri stirmustir. Ona gore gercek
Isa aslinda 11310 habercisiydi, onun bedensel hayati ve 6limii ise sadece bir
dis goriiniisten bagka bir sey degildir. Bu nedenle kendisini, Is?'nin haber
verdigi ve yarim kalan eserini tamamlayacak olan Kutsal Ruh (Faraklit)

olarak tanitmigtir.11

1. Maniheizm'in Tanr1 Tasavvuru

Maniheizmdeki Tanri inancinin temelini, Mecusilikte oldugu gibi
“Nur-Iyi ve Zulmet-Kéti” iki kargit giictin dialitesi olusturmaktadir. Bu
nedenle Mecusilik gibi Maniheizm i¢in de diializm ayirt edici bir 6zel-
liktir. Yine Maniheizm'deki teslis inanci tGizerinde Hristiyanlik etkileri de
gortilmektedir. Nitekim Maniheizmdeki teslis inancinin ana unsurlarini
olusturan ve Iran'da Zurvan ile 6zdeslestirilen “Yiicelik Babas1”, “ilk insan”
ve “canlilarin anasi” tiglemesi Hristiyanliktaki “baba”, “ogul” ve “kutsal ruh”
t¢lemesiyle ortiigmektedir.12

Dinler tarihi aragtirmalar: ve Maniheizm’le ilgili mustakil caligmalar g6z
o6niinde bulunduruldugunda, Maniheizm inancinin 6zglin olmadig, teolojik
alt yapisinin bulundugu cografyadaki Hristiyanlik, Mectsilik, Deysaniyye
ve Hristiyanligin sapkin bir kolu olarak degerlendirilen Merkiniyye ile ya-
kin bir iligkisi oldugu anlagilmaktadur.

1.1. Birbirine Karsit Iki Tanrisal Toz: Nur ve Zulmet
Maniheizm'in 6zi, dlemin Nur (Aydinlik)13 ve Zulmet (Karanlik) ol-

(Philadelphia: Presbyterian Board of Publication, 1813), 1/190.

11 Felicien Challaye, Dinler Taribi, ¢ev. Semih Tiryakioglu (Istanbul: Varlik Yayinlari,
1960), 103; John Alzog, History of The Church (New York: Benziger Brothers, 1912), 1/337-
339; Sean Martin, The Gnostics The First Christian Heretics (Spain: Pocket Essentials, 2006),
66.

12 Mircea Eliade, Dinsel Inanglar ve Diigiinceler Taribi, gev. Ali Berktay (Istanbul: Kabal-
a1 Yayinevi, 2003), 2/436-437; Nimet Yildirim, fran Mitolojisi (Istanbul: Pinhan Yayincilik,
2012),151; Maniheizm ile Hristiyanlik arasindaki iligki hakkinda genis bilgi i¢in bk. Johannes
van Oort - Lindsay Jones, “Manichaeism: Manichaeism And Christianity”, Encyclopedia of
Religion (USA: Thomson Gale, 2005), 8/5665-5668.

131slam distincesinde Nur'un metafizige everilmesine yonelik modeller hakkinda bk.
Mahmut Ay, “Nur Kavramindan (24/35) Nur Metafizigine: Pragmatik Okumalar ve Elegtiri-
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mak tizere iki kadim asildan meydana geldigine yonelik dialist Tanri inan-
cina dayanir. Biitin hayirlar Nurdan ve bitiin kétilikler ise Zulmet’ten
ortaya ¢tkmugtir. Aydihigin, serre giici yetmedigi gibi serrin de aydinli-
ga guct yetmemektedir. Ancak Nur, birinci ilah (say1 olarak degil) olup o,
Nur cennetlerinin krali,14 kendi evreninin en bliyiigli ve onun ruhunu tegkil
eden, kendisinden hi¢bir seyin miistagni olmadig: bir varliktir.15

Nitelik olarak birbirinden tamamen farkli karakterlere sahip olan Nur
ve Zulmet’in her ikisi de kadimdir.16 Kuzeyde ikamet eden ve iyilik, bilgelik
ve uysallik 6zelliklerini temsil eden ve hava, ates, riizgar, su ve 1s1ktanl” olu-
san Nur, “Yuceligin Babas1” ve “Isik Cennetin Kral1” seklinde isimlendirilir.
Nur, asla kot meyveler vermeyen, iyi ve bereketli bir agaca benzetilir. O,
mutlak 151k ve sonsuz giizelliktir. Nur hakkinda, kulesini izleyen bir bekgi,
uykusuz bir ¢oban, gemisi asla batmayan ve nihayetinde 151k ve 6limstizlik
kiyilarina ulagan bilingli bir diimenci benzetmeleri de yapilmigtir.18

Ebw’l-Feth es-Sehristani (6. 548/1153-54), Mani'nin kitaplarindan
Saburkan’in1? baginda, 151k alemi krali hakkinda bilgiler bulundugunu be-
lirtir. Buna gore 151k krali, kendi arzinda her tarafi kaplamakta ve arzi, diig-
man arzinin siirlarina kadar uzanmaktadir. Kendi diinyasinin merkezinde
durmakta olan 11k aleminin krali, zahir ve batin vasiflarina da sahiptir.20

Ontolojik olarak Nur, hayir ve hakim vasfina haiz iken, Zulmet bunun

kargiti olan serir ve sefih sifatlar1 bunyesinde bulundurmaktadir.2! Nur'un

si”, Islami Arastirmalar Dergisi 25/2 (2014), 97-107.

14 Ibn Nedim, e/-Fihrist, 400.

15 Ebu’l-Hasen b. Ahmed el-Hemedani Kéadi Abdilcebbar, e/-Mugni fi ebvabi't-tevhid ve'l-
adl (el-Firak Gayr-1 Ilamiyye), thk. Muhammed Mahmud Kasim (Kahire: Daruwl-Kiitiibi’l-
Misriyye, 1958), 5/14.

16 Birtini, e/—zfsdru’/—bdkiye ani’l-kurini’l-haliye, 207.

17 Mani el yazmasinda hava, ates, rizgir, su ve isigin Tanr’min Gzelligini tapidiklar ve
adeta Tanr’'nin tzerine giydigi elbise gibi onunla beraber olduklarina dair su ifadeler yer alir:
“Zephir (seba esimi) Tanri..Yel Tanri, Isik Tanri...Su Tanri. Ateg Tanri. Bunlarin hepsi Ezrua
tanri Ustiine (elbise gibi) giyilip ona katilmislardir.” Bk. A. von. Le Coq, Tiirkce Mani Elyazila-
71, cev. Fuat Késeraif (Istanbul: Devlet Basimevi, 1936), 17.

18 Abolqasen Esmailpour, “Manichaean Gnosis and Creation Myth”, ed. Victor H. Mair,
Sino-Platonic Papers 156 (2005), 156.

19 Saburkdn, Maninin Sasani krali I. $abur b. Erdesire ithafen Pehlevi dilinde yazdig:
kitaptir. Bk. Birani, el—/fxdru’/—bdkzye ant’l-kurini’l-haliye, 207, Ibn Nedim, e/-Fibrist, 53.

20 Sehristani, e/~-Milel, 1/293.

21 Ebu Bekr Muhammed b. et-Tayyib el-Bakillani, Kitibu tembidil-evdil ve telbisid-deldil
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cevheri fazilet, iyilik, temiz ve saf, kokusu hos ve gortintisi gizeldir. O iyi,
comert ve fayda icerir. Meydana gelen tiim hayir ve dogruluk onun fiili olup
oziinde zarar ve serden herhangi bir sey bulunmaz. Zulmet’in cevheri ise
bunun tam aksine kirli, bulanik, kétii kokulu, ¢irkin géranislidir. Onun
ozu serli, cimri, ahmak ve zarar vericidir ki tim gerler, zararlar, kederler ve
bozgunculuklar ondan meydana gelmektedir.22

Ibn Nedim, Nur cennetlerinin krali olan Nur'un hilm, ilim, akil ve basi-
ret olmak tizere bes organi bulundugunu diger ruhani organlarinin da sev-
gi, iman, vefa, mirtivvet ve hikmet oldugunu ifade eder. Mani, Nur'un ezeli
oldugunu ve onunla beraber hava ve arz olan iki seyin daha ezeli oldugunu
iddia etmigtir.23

Nur ve Zulmet cevher, fiil ve yon acisindan kargilagtirilarak ayri ayri 6zel-
likleri siralanir. Nur'un cevheri, giizel, faziletli, comert, berrak, temiz, giizel
kokulu ve glizel goérinimli iken Zulmet’in cevheri, ¢irkin, eksik, asagilik,
bulanik, kotd kokulu ve ¢irkin gértinislidir. Nur'un 6zii/nefsi, iyi, kerim,
hikmetli, faydali ve bilgili iken Zulmet’in nefsi, kétii, degersiz, sefih, zararh
ve cahildir. Nur'un eylemi, hayir, salah, fayda, seving ve ittifak 6zelliklerine
haiz iken Zulmet’in eylemi, kotilik, bozgunculuk, zarar ve tizinti verici,
karanlik ve ihtilaf edici 6zelliklere sahiptir. Yer tutma konusunda Nur’un
yoni Ust taraftir. Mezhep mensuplarinin ¢ogunluguna gére o, kuzey taraf-
tan yikselir. Bazilarina gére ise O, Zulmet’in yanindadir. Zulmet’in y6ni
ise alttadir. Maniheistler'in ¢ogunluguna gore O, gliney taraftan iner, bazi-
lar1 ise onun Nur’un yaninda oldugunu ileri siirmiiglerdir.24

Sehristani, Nur ve Zulmet arasinda sifatlar: itibariyle de bir kiyasla-
ma yapmustir. Buna gére Nur, canls, iyi, temiz ve zeki sifatlarina sahiptir.
Maniheistlerden bir kismi Nur ile bu 4lem arasinda yapisal bir paralellik
kurarlar. Buna gore Nur'un da bu dlem gibi arz1 ve atmosferi bulunmak-
tadir. Nur'un arzi, daima latif olup, bu 4lemin arzina benzemez, giinesin
hacminin suretindedir. Isinlar: ginesin 1sinlar1 gibidir. Onun kokusu en gii-

zel kokudur, renkleri gokkusaginin renkleridir. Zulmet’in sifatlarina gelince

(Beyrut: Miiesseseti Kutibi’s-Sekafiyye, 1987), 89.
22 Kadi Abdilcebbar, e/~-Mugni, 5/10.
23 Tbn Nedim, e/-Fibrist, 400.
24 Sehristani, e/-Milel, 1/291.
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Nur’un aksine 614, kéti, pis ve kirlidir. Maniheistlerden bazilari ise Nur'da
oldugu gibi Zulmet’in de bu aleme benzer arzi ve atmosferi oldugunu ileri
surmuslerdir. Buna gore Zulmet’in arzi, dlemin arzindan farkli olarak daha
yogun ve daha serttir. Onun kokusu igren¢ ve renkleri de siyahtir.25
Konum olarak biri agagida digeri yukarida olan ve 6zellik olarak da biri
agir oldugundan asag: inme egilimli iken digeri hafif oldugundan yukar:
¢tkmasi gerekirken nasil oldu da bu ikisi birbirine karigti> Bu sorunun ce-
vabinda Maniheistler’in farkli goriislere sahip olduklarini gérmekteyiz ki
bundan sonraki baglikta Nur ve Zulmet’in birbirine karigmas: ve ayrilmas:

konusunda ileri siirtlen gorisler tizerinde duracagiz.

1.2. Tanrisal Tozlerin Imtizact ve Iftirake

Maniheistler, Nur ve Zulmet’in bagta birbirinden ayri olduklarina,
Nur’un kuzey, gliney, dogu ve bat1 yonlerinden sonsuz olup yukarida bu-
lunduguna, Zulmet’in ise agagida ancak Nur’la birlestikleri yénden sonlu
olduguna inanmaktadirlar. 26 Nur'un yiikselmesi ve Zulmet’in al¢almasi
her ikisinin de tabiat: geregi meydana gelmektedir.2? Ancak Maniheistler,
Nur ve Zulmet’in karigimi hakkinda farkli gorislere sahiptirler. Onlardan
bazilari, karigma eyleminin bag aktori olarak Zulmet’i gosterirken bir kis-
m1 da eylemi Nur’a atfetmislerdir. Onlardan karigma eylemini Zulmete
yikleyenler kendi iglerinde farkli distinceler ileri stirmuslerdir: Bir kismi
karigma eylemini gercek bir fonksiyona atfederken, digerleri Zulmet’in ta-
biat1 geregi bir yayilma eylemiyle gergeklestigi goriisiine sahiptir. Zira Zul-
met, yogun ve kaplayic 6zellikte olup ince ve seffaf olan Nur, onun igine
diismiis ve neticede karigma eylemi bu sekilde meydana gelmistir.28 Nur ve
Zulmet’in karigim nedeni olarak Zulmet’in Nur’a kars1 gostermis oldugu
tagkinlik sebebiyle vuku buldugunu ileri siirenler de olmustur.29

Sehristani Maniheistler'in Nur ve Zulmet’in karigim sebebi hususun-

25 Sehristani, e/-Milel, 1/291.

26 Eba Mansr Muhammed b. Muhammed el-Matiiridi, Kitabi't-Tevhid Terciimesi, gev.
Bekir Topaloglu (Ankara: ISAM Yayinlari, 2002), 197.

27 Imami'l-Haremeyn Ebuw’l-Meili Abdiilmelik b. Abdillah el-Ciiveyni, es-Samil fi
usitlid-din, thk. Ali Sami en-Negsar vd. (Iskenderiye: Miingeati’l-Madrif, 1969), 243.

28 Matiridi, Kitabi't-Tevhid, 49.

29 Matiridi, Kitabit-Tevhid, 197.
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da ihtilaf ettiklerini, onlardan bir kisminin Nur ve Zulmet’in bir niyet
ve tercihle degil de rastgele birlestiklerini iddia ederken ¢ogunlugunun
Zulmet’in iradesiyle gerceklestigine inandiklarini ifade eder. Sehristini,
¢ogunlugun goéristiniin detaylar1 hakkinda agiklamalarda bulunur. Buna
gore Zulmet’in bedenleri, ruhuyla kétiiliik yapmakla mesgul iken ruh ba-
kinmig, Nur'u gérmis ve hemen bu bedenleri Nur’la karigmak tizere gon-
dermigtir. Nur dleminin krali bunu gérince, bes cinsin bes parcasina ait
meleklerden bir melegi Zulmet'e géondermis boylece Nur'un bes bedeniy-
le, Zulmet’in bes bedeni birbirine karigmigtir. Duman, nesime karigmugtr.
Bu nedenle, hayat ve ruh riizgirdan, helak ise dumandandir. Yangin atese,
11k karanliga, zehirler riizgira ve sis suya karigmigtir. Blinyelerinde onla-
rin zitlart olarak bulunan seyler de karanliktandir. Yine semum, riizgéra,
kertenkele suya karigmigtir. Onlarda bulunan faydalar isiktan, zararlar da
karanliktandir. Diinyada yararli, hayirli ve bereketli adina ne varsa Nur'un
cinslerinden, zarar veren, koti ve fesat olanlar ise Zulmet’in cinslerinden
kaynaklanmaktadir.30

Nur krali, Zulmet’in cinslerine karigmis olan Nur cinslerini bu karigim-
dan kurtarmak i¢in meleklerden birine bu diinyay: yaratmay: emretmistir.
Boylece giines ve ay ile diger yildizlar ve gezegenler Zulmet’in pargalarin-
dan Nur'un parcalarini temizlemek i¢in harekete gectiler. Giines sicagin
seytanlarina karigan Nur'u temizlerken, ay da sogugun seytanlarina kari-
san Nur'u temizliyordu. Yeryiiziinde bulunan nesim ise tabiat: geregi kendi
alemine dogru yiikselmeye devam etmektedir. Ayni gekilde Nur'un biitiin
parcalar: daima goge yiikseliste iken Zulmet’in pargalari da agagilara dogru
inmektedir. Oyle ki parcalar, pargalardan kurtularak karigimi gegersiz kila-
cak, terkipler ¢oziilecek ve her sey yine kendi alemine donecektir. Iste bu da
kiyamet ve yeniden dirilis demektir.31

Maniheizm’in dualist Tanr1 tasavvurunu olugturan Nur ve Zulmet'e
yiklenen anlam ve sifatlar ile bulunduklari mekan ve karisma eylemlerinin
tamamen mitolojik unsurlar i¢erdigini gérmekteyiz. Kozmostaki kotiilik-

leri, ontolojik yapisi sadece iyilik olan Isik (Nur) Tanrisi'ndan uzak tut-

30 Sehristani, e/-Milel, 1/292.
31 Sehristani, e/~Milel, 1/292-293.
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mak i¢in tim eylemleri ser olan Karanlik (Zulmet) Tanrisini ihdas etmek
aslinda teolojik ve kozmolojik a¢idan icinden ¢ikilamayacak daha biiyik

problemleri beraberinde getirdigini s6yleyebiliriz.

2. Es’ariler’in Maniheizm'in Tanr1 Tasavvuruna Elestirileri

Maniheistler’in dialist inanglarini olugturan kadim ozellikteki Nur ve
Zulmet anlayis1 Eg’ari gelenek tarafindan da dikkate alinmigtir. Nur ve Zul-
met ikilisinin gerek tabiatlar1 gerekse bunlardan mitevellid sahip olduklar:
ozellikler, bunlara yiiklenen anlamlar ve iki ayri Tanri olarak gergekles-
tirdikleri eylemler Eg’ari alimlerinden Bakillani (6. 403/1013), Civeyni
(6. 478/1085), Sehristani ve Fahreddin er-Rézi (6. 606/1210), tarafindan
mustakil bagliklar altinda ele alinmigtir. Bu bagliklarda anlatilanlarin odak
noktasinda, Nur ve Zulmet ilahlariin ontolojik varhiklarindaki celiskiler
6nemli bir yer isgal etmektedir.

Bikillani'ye gore Nur ve Zulmet, Maniheistler'in Nur'un ortaya ¢ikigty-
la Zulmet’in gizlendigi, bunun tam aksi durumunda ise Nur'un gizlendi-
gi seklindeki iddialari, hareket ve sitkinun ayni anda olamayacag ilkesine
benzemektedir ki birisinin ortaya ¢ikist digerinin yok olmas: demektir. Bu
kargitliklar, ise, o ikisinin hadis oldugunu ortaya koyar. Yine bu durumun
strekli tekrar eden yenilenen olmas: da onlarin kadim olmayacaklarina bir
delil tegkil eder.32

Nur ve Zulmet’in araz oldugunu sdyleyen Bakillani, ne tabii ne de iradi
olarak, hayrin ve serrin, fayda ve zararin faili olmayacaklarini zira fail ola-
bilmeleri i¢in bunlarin diri, giglii ve tercih sahibi olmalar: gerektigini an-
cak Nur ve Zulmet’in bunlara sahip olmadigin: belirtir. Yine ona gore, bu

subuti sifatlara layik olan, s6z konusu niteliklerle tanimlanandir.33

2.1. Temanu‘ Delili
Ebu’l Hasen el-Eg’ari’ye gore, dlemde var olan seyleri yaratanin iki ilah
olmast durumunda, dlemde stiregelen dizen ve uyum gerceklesmez. Zira

bu durumda iki ilahtan, ikisinin veya birinin acziyet gostermesi s6z ko-

32 Bakullani, Tembid, 79.
33 Bakullani, Tembid, 79-80.
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nusudur. Ciinkd bu iki ilahtan biri, bir insan1 yasatmak istediginde digeri
onu oldiirmek isteyebilir. Bu durumda ii¢ segenek ortaya ¢ikmaktadir: Bi-
rinci ihtimal, her iki ilahin da iradesinin gergeklesmesidir. Ikinci ihtimal,
ikisinin de iradesinin gergeklesmemesidir. Ugiincii ihtimal ise ilahlardan
birinin iradesinin yerine gelmesidir. Bu secenekler icerisinde birincisinin
olmasi mimkiin degildir. Ciinkd bir varligin ayni anda hem diri hem de
olii olmasi imkansizdir. Tkinci énermeye gore iki Tanr’min isteginin ger-
ceklesmemesi onlarin acziyetini gerekli kilar ki aciz olan bir varlik ne kadim
ne de bir ilah olabilir. Ugiincii secenege gore istegi gergeklesmeyen Tanri
acziyet gosterdiginden kadim olma ve ilahlik vasfin1 kaybeder.34 Eg’ari (6.
324/935-36)’ye gore ortaya konulan bu akli deliller ve “Eger yerde ve gokte
Allah’tan bagka tanrilar olsayds, kesinlikle (yer ve gogiin) her ikisinin de di-
zeni bozulurdu...”35 nakli delil; diialist inancin aksine 4lemin yaraticisinin
iki degil de bir ilah oldugunu ispat etmektedir.36

Sehristani, kelamda kullanilan temanu‘ delili ile hem Seneviyye’nin da-

34 Ebu'l-Hasan Ali b. Ismail Egar, Kitabul-luma’ fir-reddi ala ehli’z-zeygi vel-bida’, thk.
Hamude Gurabe, (Misir: Matbatu Misir Sirketit Musaheme Misriyye, 1955), 20-21; Ebu’l-
Hasan Ali b. Ismail Eg'ari, Risaletii ila eblis-sagr bi babi’l-ebvib (Medine: Imadeti’l-Bahsi’l-
Tlmi bi’-Camiati’l-Tslamiyye, 1413), 89-90.

35 el-Enbiyad 21/22, Teftdzani “burhin-1 teminu” adi verilen ve Ebu Hamid Gazzali
(v.505/1111) gibi kelameilarin Allah’in birligini ispat etmek i¢in dayandiklari, Allah’tan bas-
ka tanrilarin bulunmasi halinde yerin ve gogiin dizeninin kesinlikle bozulacagini ifade eden
ayetin burhan teskil ettigi fikrine karg1 ¢ikmus, ayetin iknai oldugunu ve kendisine inananla-
r1 ikna ettigini ileri stirmugtir. Hanefi-Maturidi bir alim oldugu anlagilan ve Teftdzani’nin
Serhu’l-Akaid'deki bazi goriislerinin Ehl-i stinnet itikadina uygun diigmedigini ileri siiren ¢ag-
dag1 Abdullatif el-Kirmani, onu bu sebepten sert bir dille elestirip tekfir etmistir. “Bu konuda
Ebu Hiasim Ciibbai, ilahlarin ittifak etme imkanin ileri siirerek delilin kesinlik tagimadigim
iddia etmis, Nesefi de (v.508/1115) batil olan bir delilin butlanini Allah’in bilmeden Kur’an'da
zikretmesi, dipediiz Allah’a cehl nispet edilmesi demek olacagindan, bu goriise kail olanlar:
tekfir etmigtir. Teftdzani’nin de Cubbal’yle paralel fikirleri dillendirmesi sonucunda, ¢agdag:
Abdullatif el-Kirmani de onu tekfir etmigtir.” Bk. Mustafa Akman, Celéleddin ed-Devvini’nin
Kelam Sistemi (Istanbul: Ensar Negriyat, 217M.S.), 135.

3¢ Eg’ard, el-luma’, 21; Egari, Risiletii ild ehlis-sagr, 89-90; “Sufi disinir Molla Camiye
gore, kelaimeilarin birden ¢ok Tanri’'nin mevedd oldugunun varsayilmasinin ortaya ¢ikaraca-
&1 agmazlar gostererek Tanri’min birligini ispat ¢abalar: (temand delili) beyhudedir; ¢inkd
Tanrt’'nin disinda var oldugu distintilen diger tanrilar da varlik kapsamina girmekte olup, varlik
ile Tanr1 6zdes oldugundan, “Tanridan bagka tanrilar vardir” demek, “Varligin diginda varlik
vardir” demekle esanlamlidir ve gegersiz bir digtince tarzidir.” Bk. Mustafa Akman, Celdleddin
Ed-Devvani: Ahlaki, Siyasi, Felsefi, Tasavvuii ve Kelami Goriisleri (1stanbul: Ekin Yayinlari,
2017),93.
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alist tanr1 tasavvurunu tenkit etmekte hem de Allah’in fiil ve sifatlarinda
tek oldugunu ortaya koymaktadir. O bu konuda sdyle bir yol izler: “Bir
cisim hakkinda iki ilahtan birine onu hareket ettirme iradesini, digerine de
aynit anda onu durdurma iradesini verelim. Bu halde ti¢ durum ortaya ¢ik-
maktadir. Birinci durumda ikisinin iradesi ayn1 anda gergeklesir ki bunun
sonucunda ayn: yerde hareket ve sikin bir araya gelir ki bu imkansizdur.
Ikinci durum; ikisinin iradesinin gergeklesmemesidir. Bu durumda her iki-
sinin de ilahliginda kusur ve acziyet meydana gelir. Ciinkii cismin hem ha-
reket hem de siikiindan uzak olmas: muhaldir. Ugiincii olarak, birinci ilahin
iradesinin ikinci ilahin iradesinden 6nce gerceklesmesidir. Bu halde ikinci
ilahin iradesi birinci ilahin iradesine yenilmis, fiilini gerceklestirmeden me-
nedilmis; ona baglanmaya mecbur kalmistir. Bu da ilah olmaya aykiridir.”37
Su halde tek bir fiilin dahi meydana gelmesinde iki ilahin iradesinin aym
anda yaratmay: gergeklestirmesi aklen miimkiin olmadigina gére iki ilahin
var oldugunu iddia etmek batildan 6te bir sey degildir.

Sehristani’ye gore yaratma, ortaklik kabul etmeyen tek ve en 6nemli
meseledir. Sayet iki ilahtan ilki yaratmada tek basina olursa o zaman o tek
bagina ilah olurken digeri maglup ve yenilmis olur. Bu iki ilahin gig ve
iradelerini, kendi yarattiklar1 tizerinde farkli fillerde gerceklestirdiklerini
farz etsek o zaman onlardan her birinin kendisine muhtag olacag: ikinci-
ye ihtiyact olmaz. Muhta¢ olmamak, hakimiyeti altina almak, ikinci ilaha
galip olma ve onun maglup olmasini gerektirir. Sehristani, burada fiilde

temanu‘nun 6zellikle isti¥na (muhtag¢ olmama) da iki ilahin muhal oldugu-

na delil olduguna dikkat ¢ekmektedir.38

2.2. Imtizag ve Iftirakin Yaratimshgy/Fiziksel Argiiman
Raézi, ezelde birbirinden ayri olan Nur ve Zulmet’ten nigin birinin dige-

rinden karigim talebinde bulundugunu sorgular. Ezeli ayriligin sona ermesi

37Ebul-Feth Taciiddin Muhammed b Abdilkerim es-Sehristini, Nibayetiil-ikdam
fi Limi’l-kelam, thk. Alfred Guillaume (Kahire: Mektebetii's-Sekafetid-Diniyye, 2009), 86.
Sehristdni bu konuda Miminun suresi 91. ayeti de gorigsine destek olarak verir: “...mutlaka
birbirlerine tstiin gelmeye ¢aligirlards...”

38 Sehristini, Nibayetiil-ikdam, 86-87; Temanu' delili i¢in ayrica bk. Abdurrahman b.
Ahmed el-Ici, el-Mevikif fi Iimi’l-kelim (Beyrut: Alemi’1-Kiitiib, ts.), 278-279.
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muimkiin gérildiginde o zaman bunun aksi ezeli karsimin da sona erebile-
cegini kabul etmek gerekir.39 Bu durumda mevcut karigim her an ayrigmaya
da donusebilir. Bakillani, Nur ve Zulmet’in ihtiyari bir yana tabii olarak da
fail olmalarinin imkénsiz oldugunu belirtir. Zira fail olan hayy (diri), kadir
ve muhtardir (tercih edendir). Oysa Nur ve Zulmet araz olup arazlarin ise
fail olmas1 muhaldir. Clinkii araz olanin arazi kabulii imkansizdir.40

Ciiveyni’ye gore Nur ve Zulmet, birbirinden bagta ayr1 iken sonra im-
tizag etmeleri iki ziddin ardigik olarak gelmesi anlamina gelmektedir ki
bu durum onlarin hadis olduklarina delil teskil etmektedir. Yine ona gére
ikisi arasindaki hava ya sonlu ya da sonsuz hikmindedir. Sayet havanin
sonlu oldugu kabul edilirse bu durumda iki sonsuz birbirinden uzaklas-
makta ve ayrigmakta dolaysiyla imtizacin gerceklesmesi miimkiin olma-
maktadir. Havanin sonsuz oldugu kabul edildiginde, aralarinda sonsuz bir
alan bulunan Nur ve Zulmet, nasil olur da bir araya gelmekte ve imtizaci
gerceklesmektedir.41 Civeyninin ayrigma ve imtizag gibi hadis hallerin her
ikisinin de kadim varliklarin 6zellikleri olamayacagi vurgusunu yaptigini
gormekteyiz ki bu da Manihesitlerin Nur ve Zulmet’in kadim olduguna
dair inanglarinin yanhghgini ortaya koymaktadir.

Razi, Maniheistler'in alemin Nur ve Zulmet’in karigimindan meyda-
na geldigi ve Nur'un sadece hayr1 Zulmet’in de serri eylem olarak gercek-
lestirdigine dair tasavvurlarini geligkili bulmustur. Zira kargimin iyi olarak
nitelendirilmesi durumunda Nur’un ezelde bu iyi olani irddi olarak terk et-
mesi soz konusu olmaktadir. Nur'un hayr terk etmesi ise bizatihi kottdiir.
Karigim: terk etmesi acziyetten kaynaklaniyorsa, acziyet bir noksanliktir,
noksanlik ise tanrisallik agisindan kétudir. Bu durumda Maniheistler’in
alemin Nur ve Zulmet’in imtizacindan olustuguna dair gorisleri tanrisalli-

ga uygun degil demektir. Razi, “Ben zulmetim” diyen birinin sozii tizerinden

39 Ebta Abdillih Zeyniiddin Muhammed b. Ebi Bekr Fahruddin er-Razi, Nibdyetii'l-ukil
fi dirdyeti’l-usil, thk. Abdullatif Said Fade (Beyrut: Daru’z-Zehair, 2015), 1/537; Rézi, diia-
listlerin Nur ve Zulmet hakkindaki gorislerini bes baslik altinda degerlendirir: Birinci olarak
Nur ve Zulmet'in hakikati. Tkincisi o ikisinin mitkemmel olmalar1. Uglincii, o ikisinden alemin
meydana gelmesi. Dordiinci ikisinin imtizacinin hadis olugu ve besinci olarak da imtizacin se-
bebi ve birinin digerinden kurtulusunun keyfiyeti tizerinedir. Bk. Razi, Nihdyeti'l-ukil, 1/536.

40 Bakallani, Tembid, 80.

41 Civeyni, es-Samil, 243.
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kurgu yapar. Maniheist inangta insan da Nur ve Zulmet’in kariggmindan
miitesekkildir. Béyle soyleyen sayet Zulmet ise bu durumda Zulmet dog-
rudur, bu da onu iyiligin faili yapmaktadir. Onun Nur olmas: durumunda
ise Nur yalancidir, bu sebeple de o kabih eylemde bulunmus olmaktadr.
Razi, Zulmet’in kendi hakkinda kotii olduguna dair beyanin dahi aslinda
dogruyu séylemek anlamina gelecegi ve bunun da netice olarak hayirl bir
eylem olup Maniheistler'in onun tim fiillerinin ser oldugu iddiasini ¢iiriit-
tugind soylemektedir. Ayni sekilde “Ben caniyim” diyen birisini bu s6zi, ya
Nur’a ya da Zulmete aittir. Eger bu s6z Nur’a aitse ve dogruysa bu halde
Nur, cani olmustur, yalansa o zaman da Nur, kéti bir fiilin faili olacaktir.
Ayni1 s6zi s6yleyen Zulmet ise bu soziinde dogru séylediginden bu durum
onu yine Maniheist inancin aksine dogrunun faili yapmaktadir. Rézi, sade-
ce iyilik isleyen Nur ve sadece kotiliik yapan Zulmet’ten miirekkeb insanin

emir, nehiy uyari ve tesvik gibi seylerle sorumlu olmasinin abes olduguna

dikkat ¢eker.42

3. Maniheizm’in Kozmos Tasavvuru
Maniheizm'in ana 6gretisi, iyi olan aydinlik ile k6ti olan karanlik ara-
sindaki savastir. Bundan dolay1 Maniheistler, 6grencilerine éncelikle, [2i
Ilkeyi, yani, iyi olan Isik ile esasen koti olan ve kotiilik yapan Karanlik
arasindaki fark: bilmeleri gerektigini 6gretirler.43 Bu iki zit giiciin birbirine
karigmasiyla dlem tegekkiil etmistir. Maniheizmde, Tanr1 inanciyla kozmo-
loji, diger dualist inanglarda oldugu gibi i¢ ice girmigtir. Clinkd alemi olug-

turan sey bu iki kargit gliciin karisimindan ibarettir.44

42 Razi, Nihayetii'l-ukil, 1/534-535.

43 Mitchell vd., Ephraim’s prose refutations of Mani, 131-132; Bardaysan doktrini, Ma-
niheizm ile hemfikir oldugu kabul edilir. Aslinda Bardaysan'in fikirleri onun bigimlendirici
unsurlarindan biri olarak kabul edilirse, Mani dininin daha anlagilir hale gelecegi ileri stiril-
mektedir. Ayrintili bilgi i¢in Bk. Mitchell vd., Ephraim’s prose refutations of Mani, 124.

44 Gnostik inang ve Ogretiler dlemi genelde, 11k dlemi ve karanlk édlemi seklinde ikiye
ayirirlar. Isik ya da nur dlemi iyiligi, hakikat ve gercegi temsil ederken, karanlik ve zulmet
alemi kotiligi, yalani ve gergek olmayani temsil etmektedir. Maniheist ditalizm doktrinleri ve
diger Gnostik inanglarla benzerlikler hakkinda genis bilgi i¢in bk. Fethi Kerim Kazang, “Yeni
Eflatuncu Felsefede Gnostik Unsurlar ve Tesirler”, [nonii Universitesi Iahiyat Fakiiltesi (IUIF)
Kelam Anabilim Daly XVII. Kelam Anabilim Dallar: Koordinasyon Toplantis: & Gnostik Akimlar
ve Okiiltizm Sempozyumu Tebligler Kitabr, ed. Hulusi Arslan - Mustafa Bozkurt (Malatya: Iné-
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Karmagik ve ¢ogunlukla dugsel 6zellikler tagiyan*> Maniheist kozmo-
lojiyi olugturan zaman periyotlari; kaynaklarda ¢ogunlukla, ge¢mis, simdi-
ki ve gelecek seklinde tic donem#6 bazilarinda ise bunlarin bagina Altin
Cag’in eklenmesiyle dort donem#7 seklinde ele alindigini gérmekteyiz.48
Bu gérinen dlem var olmadan 6nce giineydeki Karanlik Kral: ile kuzeyde
ikamet eden Isik Krali, aralarinda bulunan sinirla birbirlerinden tamamen
ayr1 idiler.49 Gegmis Donem, Karanlik, bir gekilde Isik icin bir tutkuya
kapildi ve ona bir saldirida bulundu, béylece Isik'in bir kismi1 Karanlik'la
karist1, dahast onun tarafindan yutuldu.50 $Simdiki Dénem, Isik ile Karan-
lik arasindaki aktif miicadelenin stirdigi giinimuzii de i¢ine alan zaman
dilimidir.5! Bu d6énemde iki gii¢ de 4lemi kendi hakimiyetleri altina al-
mak i¢in birbiriyle miicadele etmektedirler.52 Gelecek Dénem, son dénem
olarak da isimlendirilen bu dénemde, saflagtirma siireci tamamlandiginda,
simdi insanlar, hayvanlar ve bitkilerde hapsedilen Isik'in tim parcalari ari-
tilmig olacaks3 boylece Isik ve Karanlik, Altin donemde oldugu gibi tama-

men birbirlerinden ayrilacak ve tekrar kendi kralliklarina doneceklerdir.54

3.1. Mani Sisteminde Kozmosun Yaratilis1

Maniheizm'de kozmos,55 kadim iki asil olan Nur ve Zulmet’in terkibin-

nii Universitesi Matbaast, 2012), 104-105.

45 Irach J. I. Taraporewala, Zerdiist Dini, ¢ev. Nice Damar (Istanbul: Avesta Basin Yayin,
2011), 203.

46 Mitchell vd., Ephraim’s prose refutations of Mani, 132; Taraporewala, Zerdiist Dini, 203;
Francis Crawford Burkitt, “The Religion of the Manichees”, The Journal of Religion 2/ (1922),
269; Gherardo Gnoli, “Manichaeism: An Overview”, Encyclopedia of Religion, ed. Lindsay Jo-
nes (USA: Thomson Gale, 2005), 8/5653.

47 Esmailpour, “Manichaean Gnosis”, 49-52; Hilmi Demir, “Maveritinnehirin Dini-
Politigi ve Matiiridi'nin Yeri: Maniheizm ve Gnostikler”, Ulug Bir Cinar Imam Matiiridi Uus-
lararas: Sempozyum Tebligler Kitabi, haz. Ahmet Kartal (Istanbul: Dogu Aragtirmalari Merkezi,
2014), 13.

48 Esmailpour, “Manichaean Gnosis”, 49; Harun Giingdr, “Maniheizm”®, Erciyes Univer-
sitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 5 (1988), 153.

49 Taraporewala, Zerdiist Dini, 203; Gnoli, “Manichaeism”, 8/5654.

50 Mitchell vd., Ephraim’s prose refutations of Mani, 132.

51 Mitchell vd., Ephraim’s prose refutations of Mani, 132; Giindiiz, “Maniheizm”, 27/575.

52 Demir, “Maniheizm ve Gnostikler”, 13.

53 Mitchell vd., Ephraim’s prose refutations of Mani, 132.

54 Sinasi Giindiiz, Din ve Inang Séz/iigii (Ankara: Vadi, 1998), 246.

55 Kozmos kelimesi (Alm. Kosmos, Fr., ing. Cosmos, Yun. Kosmos) Tirk¢e kainat, ger-
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den meydana gelmistir. Alemde gériinen her ne varsa bu iki ezeli ve ebedi
varliktan neset etmistir. Nur ve Zulmet’in her ikisi de daima gii¢li, kuv-
vetli, duyarly, idrak eden, isiten ve goren ozelliklere sahip olmakla birlikte
nefiste, surette, fiilde ve idare etmede birbirlerine zit, ancak yer kaplama
hususuna sahisla golge gibi birbirlerine paraleldirler.56

Mani sisteminde ti¢ yaratmanin varligindan bahsedilir.57 Birincisi koz-
mosun yaratilmasi, ikincisi dinya ve kutsal varliklarin yaratilmasi ve tigincti
olarak da insanoglunun yaratilmasidir.58 Buna gore, her sey Karanlik Kralin
aydinliklar tilkesine saldirarak, bir pargasini gasp etmesiyle baglamistir. Isik
aleminin krali da bunu 6grenince Karanlik aleminin kraliyla savagmak icin
bir plan ortaya koymustur. Aslinda Isik dleminin askerleri karanlik dlemin
kralin1 yenecek giice sahiplerdi. Fakat Isik dleminin krali bunu bizzat ken-
disi tistlenmigtir. Bunun i¢in 6nce sagindaki “Biyiik Ruhu”yaratmisgtir.59 O
da ilk insani yaratacak olan “Hayatin annesini” yaratmigtir.

Insan-1 kadim, karanligin bes unsuru ile savagirken onlara karst kendisi-
ni korumak ve silah olarak kullanmak tizere hava, su, ates, 151k ve riizgardan
olusan bes zirh giyindi. Diigmanin kargisina ¢ikan insan-1 kadim, seytan
ile uzun miiddet savast: ancak ona maglup oldu ve esir diistii. Boylece sey-
tan ve unsurlari ona karigtilar.60 Bu yenilgi, Istk Tanrisi’'nin nihai zaferi-
ni saglayacak olan “kozmik karigimin” da baglangicidir. Ciinkii Zulmet,
bu zaferiyle 15181n bir pargasini ele gegirirken Tanri da bu pargayr ondan
kurtaracak olan ve ayni zamanda nihai zaferini kazandiracak olan stireci

baglatmis bulunmaktadir.61 Dolayisiyla insan-1 kadimin seytana yenilmesi

¢ekligin tlimi, diizenli, birlikli bir yap1 olusturan biitiin ve uyumlu birlik gibi anlamlar: ihtiva
etmektedir. Ayn1 kelimeden tiiretilen kozmoloji ise 1- Evrenin olusumu, kokeni, dogusu, yara-
tiligt, 2- Evrenin olusumu ve gelismesi Uzerine bilim 6ncesi soylence (mitolojik)-dinsel 6greti
anlamlarinda kullanilmaktadir. Bk. Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri Sozligi (Ankara: Tirk Dil
Kurumu Yayinlari, 1975), 70.

56 Sehristani, e/-Milel, 1/291.

57Eg’ari bilgini Celaleddin ed-Devvani (5.908/1502) benzer sekilde kozmolojik fikir-
lerini, akil ya da niirlarin, Zorunlu Varlik/ Niru'l-Envardan akallar, felekler dért unsur ve tig
tabiat aleminin tedrici suddru seklindeki agiklamalar Gizerine bina etmigtir. ed-Devvani’nin
konuya iliskin ayrintili gorugleri i¢in bk. Akman, Devvini’nin Kelam Sistemi, 78-90.

58 Oymak, “Islam Kaynaklarina G6ére Maniheizm”, 400.

59 Ibn Nedim, e/-Fibrist, 400.

60 Ibn Nedim, e/-Fibrist, 401; Gnoli, “Manichaeism”, 8/5654.

61 Eliade, Dinsel Inan¢lar ve Diiiinceler Tarihi, 2/437.
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Maniheistler’e gore aslinda bir maglubiyet degildir. Isik Tanris’'nin karanl-
ga verdigi bir yemden ibarettir. Bu durum Maniheist bir metinde, stirlisiinii
aslandan korumak isteyen bir ¢obanin ona tuzak kurmasina benzetilmistir.
Coban, aslana yem olarak bir kuzusunu vermektedir. Béylece kuzuyu 61-
dirmeye gelen aslan, ¢oban tarafindan yakalanacaktir.62 Hayatin annesi-
nin ve ilk insanin yaratilmasi, seytanla savagan ilk insanin ona esir olmasi
ilk yaratim strecini olugturur. Bu mitolojik resimde insan-1 kadim, maddi
diinyadaki insanin esaretinin sembolidiir.

Ikinci yaratma, Isik Kralinin, seytana tepki olarak insan-1 kadimi kurtar-
mak tizere ikinci bir varlik olan Yagayan Ruh’u (Fars¢adaki Tanri Mithra'ya
kargilik gelir) yaratmastyla baglar.63 Yagayan Ruh, karanlik diinyaya inip
insan-1 kadime seslenir. Cagrisina cevap veren insan-1 kadimin ellerinden
tutarak onu 1siklar cennetine ¢ikarir.64 Insan-1 kadimin bu kurtulusu daha
sonra Adem’in ve dolayisiyla tim insanlarin kotiliklerden kurtuluguna
model olmustur. Insan-1 kadimin bes unsuru karanlik tarafindan hapsedil-
digi i¢in kurtulus sireci hentiz tamamlanmamugtir. Yasayan Ruh, onlarin
kurtarilmasi i¢in diinyanin yaratiligini baglatmistir.65 Yagayan Ruh, insan-1
kadimin bes unsurunu yutan arkunlar: yere sermistir. Yuttuklar: 1s1§1n mik-
tarmna gore arkunlarin derilerinden on kat mavi g6gi, kemiklerinden dag-
lari, etlerinden ve digkilarindan toprag: yaratmistir. Ayrica karanhigin fazla
karigmadig: icerisinde daha fazla 1s1k pargalar: tagiyan giinesi, ay1 ve yildiz-

lar1 yaratmigtir. Giines ve Ay’in karanliktan kurtarilan i1k pargalarinin saf-

62 Ekrem Sarikcioglu, Baslangictan Giiniimiize Dinler Taribi (Fakilte Kitapevi Yayinlari,
2004), 154.

63 Gnoli, “Manichaeism”, 8/5654; Annamarie Schimmel, Dinler Turihine Giris, ed. Recep
Kibar (Istanbul: Kirkambar Yayinlari, 1997), 96.

64 Eliade, Dinsel Inanglar ve Diisiinceler Tarikhi, 2/437; Le Coq, Tiirkge Mini Elyazilar:, 12;
Ibn Nedim, Insan-1 Kadimin karanliktan kurtarilmas ile ilgili ard arda gelen iki farkl: bilgi ak-
tariminda bulunur. 11k bilgide Insan-1 Kadime destek olmak ve onu kurtarmak icin “Habibu’l-
Envir” adh giicten bahseder. Insan-1 kadimi kurtaran “Habibu’l-Envér” ayni zamanda pek gok
karanlik ruhu da esir almigtir. Bu bilgiden hemen sonra Yagayan Ruh’un cehennemin derin-
liklerine gelip Insan-1 kadime seslenisi ve onu kurtarma siireciyle baglayan diinyamn yaratimi
anlatilir ki burada aktarilan bilgiler tamamen mitolojik ve kendi igerisinde tutarsizliklar bulun-
dugu gorilmektedir. Bu iki farkli bilgi arasindaki tutarsizlik Eliade’nin dikkat ¢ektigi gibi Ma-
niheist kozmolojinin karmagik ve mitolojik unsurlarla bezendigini gostermektedir. Ayrintilar
icin bk. Ibn Nedim, e/-Fihrist, 401-402.

65 Rudolph, “Maniheizm”, 388.
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lagtirilmasinda 6zel gorevleri bulunmaktadir. Giines, sicaklik seytanlariyla
karigan 15131 saflagtirirken Ay da sogukluk seytanlarina karigmis olan 15131
saflagtirarak eski konumlarina dénmelerini saglarlar.66

Maniheist sistemde kozmos, iyi olan 151k ve koti olan karanlik unsur-
larin karigimindan tegekkil etmistir. Isik, kozmosun ruhsal ve manevi un-
surlarini olugtururken karanlik gicler onun maddi ve hareketsiz yonlerini
meydana getirmektedir. Isik Krali, kozmik diinyada geriye kalan 1s1k unsur-
larinin karanliktan kurtulabilmesi i¢in karanliga kars1 miicadelenin Ggiincii
ve son sathasi olan Ugiincii Yaratimi gergeklestirir.67

Kozmosun yaratilmasiyla son bulan ikinci yaratimdan sonra baglayan
tc¢lincl yaratimda, Isik Krali, evrendeki 151k parcaciklarinin gercek kurtu-
lugu igin {igiincii elgiyi yaratir. Ugiincii elginin gorevi kozmosu, tutsak olan
15tk pargaciklarini kurtaracak olan mekanik sistemi ¢alistirmaktir. Ugiincii
elci, giineste ikamet etmekte ve on iki bur¢ kusagi da onun kizlari olup disi
goriinligint temsil ederler. Tutsakliktan kurtulan 151k pargaciklari ayin ilk
on bes giiniinde dolunay olan aya yikselir, ardindan gelen ikinci on bes
glinde de glinege ve oradan da 151k cennetine ytikselirler. Ancak hala geride
koti arkunlarin yuttugu isik pargaciklar: bulunmaktadir.68 Bunlar: kurtar-
mak igin Ugiinci elgi, arkunlar arasinda dolagmaya baslar, erkek arkonlara
karg1 ¢iplak bir bakire olarak goriintirken disi arkunlar da onu geng ve giizel,
ciplak bir delikanli olarak goriirler. Bu gortinti kargisinda kendinden gegen
erkek arkunlarin menilerinden karalara dokulenlerden bitkiler, denizlere
dokiilenlerden de bir canavar olusur. Disi arkunlarin yaptiklar: diistiklerden
ifritler meydana gelir. Bu ifritler, bitkilerin meyvelerini istahla yiyerek isikla
karigmig olan karanligin tohumlarini yutarlar. Boylece kendilerini délle-
yerek hayvanlar dlemini meydana getirirler. Bu sekilde arkunlardan diisen
15tk pargalari, yerytiziinde en fazla bitkilerde az da olsa hayvanlarda ve hatta
ifritlerde bulunmaktadar.6?

66 Eliade, Dinsel Inanglar we Diigiinceler Turihi, 2/437; Ibn Nedim, el-Fibrist, 401-402;
Rudolph, “Maniheizm”, 388; Le Coq, Tiirkge Mani Elyazilar:, 12-13; Birtini, Mani’nin 4lemin
yaratihis1 ve sekline dair verdigi bilgilerin, bilimsel veriler ve kanitlarla ¢elistigine dikkat ¢eker.
Genis bilgi igin bk. Birani, e/~Asaru’l-bakiye ani’l-kurini’l-hiliye, 207.

67 Sarikgioglu, Baslangictan Giiniimiize Dinler Taribi, 154.

68 Eliade, Dinsel Inanglar ve Diisiinceler Tariki, 2/437.

69 Rudolph, “Maniheizm”, 388-399; Sarikcioglu, Baslangictan Giindimiize Dinler Taribi,
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Isik parcalarinin kurtarildigini géren Karanlik Krali, geriye kalan 151k
parcalarindan toparlayabildiklerinden 1s18a tuzak kurmak niyetiyle insan-
ligin atalari olan Adem ve Havva'y1 yaratmak i¢in harekete gecer.”0 Bunun
icin biri erkek “Ashaqglun” (Saklas-Ahmak) ve digeri disi “Namrael (Nebro-
el) adinda iki ifrit yaratir. Bunlar diger varliklar: yutmak suretiyle biitlin 151k
parcalarini kendilerinde toplarlar ve daha sonra ciftlesirler. Bu ciftlesme
neticesinde Adem ve Havva dogar.71 Diger gnostik inanglarda oldugu tize-
re Manihaizmde de insanin yaraticisi kot giclerdir. Dolayisiyla insanin
tensel yapist, cinlerin bedensel goriiniisi olup ondaki sehvet de cinlerden
kalan mirastan bagka bir sey degildir.72

Ugtincii asama, iyi ve koti giicler arasindaki Biiyiik Savag'tir. Bu do-
nem, bir taraftan Karanlik Prensinin, tirkiitiicii bir girisimle yani daha fazla
bedensel hapishane yaratarak, 151k unsurlarini tuzaga distirmek suretiy-
le; diinyaya trpertici bir bicimde kotiiligi yaymasi, diger taraftan da Isik
Tannis’nin ¢abalariyla iyiligin yayilmas: seklinde karakterize edilmistir.
Daha sonra Diinya, 1468 yillik bir yanginla arinacak ve yok edilecektir. Istk
parcaciklarinin hepsi veya ¢ogu, kurtarilacak; Madde, tim tezahiirleriyle ve
kurbanlariyla (lanetlenmis), bir tagla kapli devasa bir cukurun i¢indeki bir
diinyaya sonsuza kadar hapsedilecektir. Tki ilke’nin ayrilig1, boylece sonsuza

dek gergeklestirilecektir.”3

3.2. Maniheist Kozmolojide Cisimlerin Nitelikleri
Maniheist kozmolojide cisimlerden olusan evren, Nur ve Zulmet’in ka-
risimindan meydana geldiginden yap itibariyle bu ikisinin 6zelliklerini de
tasimaktadir. Daha dnce gectigi Uzere onlara gére Nur ve Zulmet’in her
birine ait bes cins bulunmaktadir ki bunlardan dérdi beden, besincisi ise
bunlara canlilik veren ruhtur. Nur'un cinsleri ates, 151k, riizgar ve su, begin-

cisi olan nesim (meltem), tiim bu bedenlerde hareket ederek onlari canh

154-155.

70 Martin, The Gnostics, 66.

71 Michel Tardieu, Manichaeism (USA: University of Illinois Press, 2008), 80; Gnoli,
“Manichaeism”, 8/5654.

72 Sarikgioglu, Baslangictan Giindimiize Dinler Taribi, 155.

73 Gnoli, “Manichaeism”, 8/5654.
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tutar. Zulmet'in de ates, karanlik, semum (sicak riizgir) ve sisten olusan
dort bedeni ve bunlara canlilik katan begincisi Hemame dedikleri duman
olmak tizere bes cinsi vardir.”4 Cahiz, Maniheistler’in dlem ve i¢indekiler
hakkinda besi hayir ve nur, besi de ser ve zulmet olmak tizere on cinsten
meydana geldigini, hepsinin de duyularinin ve mahallerinin bulunduguna
inandiklar bilgisini aktarir.7>

Maniheistlerden bazilarina gére Nur ve Zulmet’in cinsleri siyah, beyaz,
sart, yesil ve kirmizi olmak Gzere beg rengi ihtiva etmektedir.76 Ancak Nur
alemindeki beyaz iyilik iken Zulmet alemindeki beyaz kotilik olup diger
renkler i¢in de ayni durum s6z konusudur.”7 Onlara gére bir seyin cisim
olmas i¢in bu 6zelliklere sahip olmasi gerekmektedir.”8 Bu gorisleriyle
onlar, bir bakima, arazlar1 gegersiz saymaktadirlar.

Sehristani’'nin verdigi bilgilerden, bir kisim Maniheistler'in cisimleri
yukarida verilen bilgilerden biraz fakli kategorize ettiklerini anlamaktay1z.
Bazilarina gore cisimden bagka bir sey yoktur ve cisimler ti¢ gesittir: Birin-
cisi Nur'un arzi olup o bes tanedir. Ondan daha latif ikinci bir cisim vardir
ki o Nur'un nefsi olan havadir. Ugiinciisii bundan da latif Nur'un ruhu olan
nesimdir. Zulmet’in de ayn: sekilde arz, ondan daha karanlik olan hava,
ondan da daha karanlik diger bir cisim semum-sicak riizgar olmak tizere ti¢

cismi bulunmaktadir.79

4. Maniheizm’in Kozmos Tasarimina Karg1 Es’ari Argiimanlari
Imam Egari, Maniheistler'in bir kisminin, alemi olusturan cisimlerin
cevherlerinin Nur ve Zulmet'ten olustugunu ve her birinin siyah, beyaz,
sar1, yesil ve kirmizi olmak tizere bes cinsinin bulundugunu iddia ettikle-

rini belirtir. Maniheistler’in arazlar1 yok saydiklari bilgisini aktaran Eg’ari,

74 Kadi Abdilcebbar, e/-Mugni, 5/11; Sehristani, e/~-Milel, 1/291.

7SEba Osman Amr b. Bahr b. Mahbab el-Cahiz, Kitdbu'l-hayevin (Beyrut: Daru
Kiitiibi’ 1-{lmiyye, 2004), 4/478.

76 Eg'ari, Makalitu'l-islamiyyin, 349; Maturidi, Kitabi't-Tevbid, 196; Kadi Abdilcebbir,
el-Mugni, 5/11.

77 Rikniiddin Mahmad b. Muhammed el-Meldhimi, e/-Mu'temed fi usilid-din, thk. Martin
McDermott - Wilferd Madelung (London: el-Hud4, 1991), 562.

78 Sehristani, e/-Milel, 1/291.

79 Sehristani, e/-Milel, 1/291.
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onlarin alem tasavvurlarina dair tenkit noktasinda herhangi bir degerlen-

dirmede bulunmamigtir.80

4.1. Kozmosu Olusturan Cisimlerin Kaynak ve Yap1 Sorunu

Maniheist dlem tasarimina kargt Eg’ari distince geleneginde ilk ciddi
degerlendirme Bakillani tarafindan yapilmigtir. Bakillani, Maniheistler’in,
Nur ve Zulmet’ten olugan dlem tasavvurunu birka¢ noktadan tenkit eder.
Buna gore; varlik ve cisimlerin kendi bagina kaim olmasi miimkiin degildir.
Nur ve Zulmet, ezeli olmayip ister kendi tabiatlar1 geregi isterse ihtiyari
olsun herhangi bir eylemde bulunmalari s6z konusu degildir. Dolay1siy-
la bu iki aslin varliklara ve cisimlere kaynak olugturmas: imkan dahilinde
degildir.81 Bakillani’ye gore tim cisimlerin yaps itibariyle tek bir cins olup
her birinin digerinin yerine gecebilecek nitelikte olmasi onlarin Nur ve
Zulmet’ten ibaret olmadiklarina delil teskil etmektedir. Yine bir cisim i¢in
gegerli olan hareket-siikin, birlesme-ayrilma, artma-eksilme ve bunlarin
disindaki tim 6zellikler diger cisimler i¢in de gegerli olmaktadir ki benzes-
me ve denk olmanin bundan 6te bir anlami yoktur. Su halde cisimlerin Nur
ve Zulmet’ten meydana geldigi yoniindeki Maniheist iddia fiziksel agidan
tutarli degildir.82

Bakillani’ye gore Maniheistler’in 4lem hakkindaki distinceleri, Alemdeki
gézlemlerine dayanmaktadir. Alemdeki cisimlerin golgeli-golgesiz, kesif/
opak veya hafif-agir 6zellikte olmalari onlari bu sonuca gétiirmistiir. Zira
onlara gore alemdeki tiim cisimler golgesi olan ve olmayan olmak tizere

iki kisimdir. Golgesi olanlar Zulmet’in cinsinden iken ates, aydinlatan 11k

80 Es’ari, Makalitu'l-islamiyyin, 308,338.

81 Bakillani, alemi, “Allah digindaki butiin mevcudattan ibaret” muhdes bir varlik olarak
tanimlar. Ona gore ulvi (yukarr) ve sifli (asag1) olmak tizere ikiye ayrilan dlem cevher ve araz-
lardan meydana gelen tamamiyla muhdes (yaratilmig) bir varliktir. Bakillani, alemin bir halden
diger bir hale gecerek degisiklik gstermesini, cisimlerin ve arazlarin hudusunu onun muhdes
oldugunun delili olarak gosterir. Zira arazlarin hidis oldugunun delili bir cisimde sikanun
meydana gelmesiyle hareketin yok olmasidir. Sayet siikinun olugmastyla hareket ortadan kalk-
mazsa her ikisinin birden ayni anda bir cisimde var olmas: s6z konusu olurdu ki bunun fasit
oldugu apagik bir gergektir. Su halde 4dlemi meydana getiren arazlar ve cisimler muhdes ol-
dugundan alemin kendisi de muhdestir. Bk. Bakillani, 7embid, 78; Ebu Bekr Muhammed b.
et-Tayyib Bakillani, e/~Insf (Kahire: el-Mektebetii'l-Ezheriyye 1i'1-Turas, 2000), 29.

82 Bakallani, Tembid, 41-42.
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ve bunun gibi gdlgesi olmayan diger cisimler de Nur'un cinsindendirler.83
Yine alemde kesif (demir, tas, ses ve gortintiyl engelleyen kalin duvar gibi)
cisimler bulundugu gibi hava, su ve cam gibi arkasindaki goértinti ve sesi
engellemeyen saydam cisimler de bulunmaktadir. Saydam olmayan nesne-
ler, Zulmet cinsinden saydam olanlar Nur cinsindendirler. Alemdeki cisim-
lerin diger bir 6zelligi hafif veya agir 6zellikte olmalaridir. Hafif olup yiik-
selme 6zelligine sahip olanlar Nur cinsinden iken, hamalin isi gibi tagiyan:
yoran, ¢okme, alcalma ve altindakine dayanma 6zeliklerini tasiyan, tas, de-
mir ve diger agir cisimler de Zulmet gurubundandir. Onlara gore dlemdeki
diger tim cisimler, Nur ve Zulmet’in bu 6zelliklerini tagimaktadirlar.84
Maniheistler’in alemdeki varliklara ve nesnelere verdikleri anlamin, diialist
Tanri inanglarinin izdiigiimiinden ibaret oldugu anlagilmaktadir.
Maniheistler’in dlemin Nur ve Zulmet’ten olustuguna dair iddialarina
yer veren Razi, onlarin iddialarina akli delillerle kars: ¢ikar. Maniheistler’in
alemdeki cisimleri gélgesi olup kendisi disinda tzerine 151k diigenleri giz-
leyen ve golgesi olmayip 1sik veren (aydinlatan) olmak tzere iki kisma
aywrarak golgesiz olanlar tizerinde Zulmet’in, golgesi olanlara da Nur'un
galip oldugunu ileri siirmeleri ona gore mantikhi degildir. Ciinku golgesi
olmayan tiim cisimler aydinlatici degildir. Ornegin havanin gblgesi yoktur
ve o Maniheistler’in iddialarinin aksine aydinlatici da degildir. Yine biitiin
cisimlerin golgeli veya 151k veren seklinde sadece bu iki kategoriden mii-
tesekkil oldugu kabul edilecek olursa, teklik-ciftlik ve bu ikisinin diginda
cisimlerde bulunmas: gereken niteliklerin varligini da reddetmek gereke-
cektir. Bu siniflandirmanin kabul edilmesi cisimlerin bir kisminin Nur bir
kisminin da Zulmet’ten olugmasini icap ettirir. Oysa bunu kabul etmekle
Maniheistler, alemin olusumu hakkinda ileri stirdikleri kendi iddialariyla
celismektedir. Bu celiskiye dikkat ¢ekmek isteyen Razi, onlara iki soru yo-
neltir: Birincisi, alemdeki cisimler ni¢in Nur ve Zulmet’in karigimindan
meydana gelmektedirler? Tkincisi ise bazi cisimlerin sadece Nurdan ba-
zilarinin da sadece Zulmet’ten olugsmast ni¢in miimkin olmasin? Razi’ye

gore cisimlerin sadece Nur ve Zulmet’in karigimindan olugmas: éyle agik

83 Bakullani, Tembid, 79-80.
84 Bakullani, Zembid, 80.
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bir durum ki onun yanlis oldugu zorunlu olarak bilinen bir husustur. Yani

bunun i¢in herhangi bir delil veya ¢ikarsamaya ihtiyag bile yoktur.

4.2. Kozmosun Kideminin Imkansizlig:

Eg’ari gelenege bagh kelamcilarin, Maniheistler'in alem tasavvurlarini,
kidem-hudus konusu baglaminda ele aldiklari gérilmektedir. Onlar, ci-
simlerin kidemine iligkin Maniheist iddiayi, temel tartigma alanlarindan
biri olarak belirlemislerdir. R4zi, Maniheistler'in Nur ve Zulmet’in karigi-
mindan olustugunu iddia ettikleri cisimleri kadim kabul etmelerini kendi
gorisleriyle geligkili bir durum olarak degerlendirir. Bu konuda Rézi, onlar:
bu yargiya gétiiren iki nedene deginir: Birincisi onlara gére Nur stirekli ola-
rak Zulmet’ten kurtulma istegindedir. Ciinki ezelde onun i¢in karigim s6z
konusu olsayds, ezeli halinin yok olmasini isteyici olmazdi. Ancak Razi'ye
gore ezelde birbirinden ayr: (tebéytin) olan bu iki varliktan biri, digerinden
tebdylnun terki olan imtizaci istemistir. Eger ezeli ayriligs terk etme iste-
gi mumkiin ise bunun aksi olan ezeli birlesmeyi terk etme istegi de gayet
mimkindir.

Ikinci olarak diialistler, parlak cisimlerin hafif ve yiikselen, karanlik ci-
simlerin ise agir ve algalan oldugu gorisindedirler. Bu nedenle dlemdeki
her sey karigitmdan-kirden arinmak icin ytikselmektedir. Her ne kadar Zul-
met ile karigmis olsa da Nur daima ona galip gelecektir. Razi’ye gore bu dii-
stunce de kendi i¢inde tutarsizlik icermektedir. Zira Nur kendi tabiat: geregi
yiikselmekte, Zulmet de kendi yapisi geregi algalmakta ise imtizagtan soz
edebilmek i¢in, o zaman biri digeriyle bazi zamanlarda birlesmeye engel
olmamaktadir ki bu, tim zamanlarda onu engelleyicinin olmamasini ge-
rektirir. Ciinki bir sey hakkindaki hiikiim zamanin ge¢mesiyle degismez.85
Dolayisiyla algalma ve yikselme tabiatlarina haiz Nur ve Zulmet’in karisi-
munt iddia etmek mantik kurallarina aykirilik tegkil etmektedir.

Sonug¢
Maniheistler’in ezeli kabul ettikleri Nur ve Zulmet hakkinda karisma ve

ayrilmay1 savunmalart mantik agigindan agik bir ¢eligkidir. Cinkd karigma

85 Razd, Nibayetiil-ukil, 1/536-537.
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ve ayrilma bir hudts alametidir. Nitekim ayr1 halde iken karigmak, veya
karisik haldeyken ayrigmak, bir degisim ve doniigim demektir. Degisim
ve donisiim ise hudas alametlerinden olup ancak hadis varliklar icin soz
konusu oldugundan kadim bir varlik i¢in disinilmesi imkansizdir. Dola-
yistyla Maniheistler’in kadim oldugunu iddia ettikleri Nur ve Zulmet hak-
kinda karigma ve ayrilmayu ileri siirmeleri kendi i¢inde ¢elisen mantiksiz bir
iddiadan ibarettir.

Mekan ve eylem olarak da birbirinin karsit1 olan Nur ve Zulmet gii¢-
lerinin karisma eyleminde bulunmas: hem irade hem de tabiatlari itibariy-
le de ¢eliski arz etmektedir. Eg’ari kelamcilar, karsimin mahiyetinin hayir
veya ser olmasi ihtimalinden hareketle bunu ger¢eklestiren iradeyi sorgu-
lamiglardir. Karsimin mahiyetinin ser olmasi, eylemlerinin timd hayir olan
Nur'un tabiatiyla ¢atisirken, hayir olmas: hali de daima kéti eylemde bu-
lunan Zulmet’in tabiatiyla drtismemektedir. Mekan olarak yukarida olan
Nur’un eylemi yiikselmek, asagida olan Zulmet’in eylemi ise algalmak ol-
dugundan bunlarin karigmasi aklen miimkiin degildir. Ciinkd zit tabiattaki
Nur ve Zulmet arasinda gerceklesecek olan tek durum, aralarindaki ayrili-
gin artmasindan bagka bir sey degildir. Eg’ari kelamcilar ultihiyetin basitligi
prensibinden hareketle bélinme veya birlesmenin ilahlikla bagdasmadigini
savunmuglardir. Dolayisiyla varliklar: (esyalari) yaratan, diizenleyen, onlar
Uzerinde egemen olan ve idare eden, istediginde onlar1 birlestiren ve ayiran
kudretin tek olmasi gerekmektedir.

Maniheistler’in, kozmosun Nur ve Zulmet’in karigimindan meydana
geldigine dair iddialari, Eg’ari alimler tarafindan delil ve mesnetten yoksun
gortilmistir. Cinkd Nur ve Zulmet merkezli dialist alem tasavvuru, her
iki ilahin da ontolojik yapilarindan dolay: problem i¢ermektedir. Dolayi-
styla kozmosun olusumunu yapi, mekan ve eylem itibariyle birbirine tama-
men zit olan iki tanrisal tozle agiklayan dialist anlayis sagmaliktan bagka
bir sey degildir. Diger taraftan alemin kendine 6zgii kuruluguyla, yapisinda
goriilen diizen ve ahengin devamhilifi, onun birden fazla ilahin emrine gi-
remeyeceginin agik bir kanitidir. Ciinkd aksi durumda s6z konusu ilahlar
arasinda anlagmazlik ¢ikacak ve her ilah, kozmosu kendi hitkiimranlig: al-

tina almak i¢in kargisina ¢ikacak rakiplerini yenmek isteyecektir. Es’ariler,
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Maniheistler’'in Tanr1 tasavvurlari ve kozmos anlayiglarindaki tezatliklar:
cogunlukla temanu‘ delilini kullanarak tenkit etmislerdir.

Maniheistler’in tiimiyle mitolojik unsurlar iceren dualist lem tasavvu-
runun en biyiik agmazi, dlemin ontolojik varligini mahiyet itibariyle kadim
olduguna inandiklar: ilahi tozlerin karisimina dayandirmalaridir. Bu iddia
birkag¢ a¢idan ¢lrttilmistir. Kozmosu olugturan cisimlerin araz ozellikler
tagimasi nedeniyle dlemin kendisinin hadis olmasi, Maniheistler'in kadim
alem tasavvurunu gegcersiz kilmaktadir. Eg’ari kelamcilar, kendi donemle-
rindeki atom nazariyesinden de istifade ederek 4lem ve igindeki cisimlerin
hadis varliklar oldugunu vurgulamislardir. Dolaysiyla asillar: itibariyle ci-
sim olan Nur ve Zulmet’in ezeli oldugunu ileri siiren Maniheist anlayisin
realiteyle ortiigiir bir tarafi bulunmamaktadir. Ayrica dlemdeki tiim varlik
cesitliligini ve zenginligini sadece bu iki téze indirgemenin mantik agisin-

dan izah edilir bir tarafi bulunmamaktadur.
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Ismail Riisahi-yi Ankaravi’nin Mesnevi Serhi’nin
Altinci Cildinde Kullandig: Kaynaklar ve Folklorik-Kiiltirel Unsurlar®
Oz: XVII. asirda Ismail Riisthi-yi Ankaravi tarafindan kaleme alinan
Mesnevi Serhi, Turk edebiyatinda ayri bir 6neme sahiptir. Ankaravi,
Mesnevi'ye yazmis oldugu serh ile eserin daha iyi anlagilmasini ve genis
cevrelerde okunmasini saglamis ve bununla birlikte “Hazret-i $arih” unva-
nint almigtir. Ismail Risahi'nin Mecmit'atwl-Letayif ve Matmiratul-Ma'arif
isimli eseri, alt: ciltten olusan (yedinci cildin varlig: tartigmalr) bir Mesnevi
serhidir. Ankaravi, seleflerinin eserlerini de inceleyerek genis ¢apta bir gserh
yazmis ve bu eserle tasavvufl digiince diinyasini yansitmaya ¢alismistir.
Bunu yaparken de pek ¢ok miielliften, eserden ve bazen adini da zikretme-
digi kaynaklardan faydalanmus ve serhini bunlarla desteklemistir. zah ettigi
dustince ya da kavramlara da yapmus oldugu alint1 ve géndermelerle destek
saglamigtir. Bu ¢aligmada, Ankaravi tarafindan Anadolu sahasinda yazilan
tctinct tam serh olan Mecmi'atu'l-Letayif ve Matmiratu’l-Ma'arif isimli
eserin altinci cildinde kullanilan kaynaklar, folklorik ve kiltiirel unsurlar in-
celenmistir. Ayni zamanda sarihin serhinde hangi kaynaklardan alint: yap-
131 ve hangi kaynaklara géndermelerde bulundugu arastirilmig; kullanmig

oldugu kiltiirel ve folklorik unsurlar tespit edilmeye ¢aligtlmigtar.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Mevlani, Mesnevi, Ankaravi, serh.

The Sources Used by Ismail Rusuhi Ankaravi in the Sixth Volume of

Masnawi Commentary and Folcloric-Cultural Elements
Abstract: Masnawi Commentary which written by Ismail Rusuhi Ankar-
avi in the 17th century, has a special importance in Turkish literature. An-
karavi, with the commentary that he wrote to Masnawi, provided a better
understanding of the work and reading by a large circles and at the same
time he has taken the title of “Hazret-i Sharih”. The work of Ismail Rusuhi
named Mecmuatu'l-Letayif and Matmuratu'l-Maarifis a Masnawi commen-
tary which consisting of six volumes (the existence of the seventh volume
of the work is controversial). Ankaravi wrote an extensive commentary by
examining the works of her predecessors and tried to reflect the world of
Sufi thought with this work. In doing so, he made use of many authors,
works and sometimes sources that he did not mention their names and

he supported him commentary with them. He also provided support for

* Bu galisma, Nigde Omer Halisdemir Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
biinyesinde tarafimizca hazirlanan “Ismdil Riisihi-yi Ankaravi Serh-i Mesnevi
(Mecmii'atu'l-Letayif ve Matmuratwl-Ma'arif) (VL Cilt) Inceleme-Metin-
Sozlik” (2019) isimli doktora tezinden tretilmistir.
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the thoughts or concepts that he explained with the quotations and ref-
erences. In this study, folkloric, cultural elements and the sources used in
the sixth volume of the work named Mecmuatu'l-Letiyif and Matmuratu’l-
Maarif,which is the third complete commentary written by Ankaravi in the
Anatolian area, have been tried to be examined. Also it has been investigat-
ed which sources the commentator cites and which sources he refers to and

tried to determined the cultural and folcloric elements that he used.

Keywords: Mysticism, Mawlana, Masnawi, Ankaravi, commentary.

Giris

Mevlan@’nin XIII. asirda kaleme aldigi Mesnevi, tasavvuf edebiyati-
nin en mithim eserleri arasinda yer almaktadir. Bu yapit, dogrudan gonle
hitap etmesi hasebiyle yazildig1 giinden itibaren hem tasavvuf diinyasini
hem de Turk ve diinya edebiyatini derinden etkilemistir. Bu sebepledir ki
Mesnevi’yi anlama ve anlatma gayreti yolunda kaleme alindig: asirdan iti-
baren bu esere pek ¢ok sarih tarafindan tercime ve serh yazilmigtir. Bu
serhler bazen Mesnevi'nin ilk on sekiz beytine; bazen tek cildine; bazen
de alt1 cildin tamamina birden yapilmigtir. Mesnevi'ye ilk tam serh, Farsca
olarak Siirtri tarafindan yazilirken ikincisi Tiirkge olarak Semi ve tgtinci-
sii de yine Tiirkge olarak Ismail Riisahi-yi Ankaravi tarafindan yazilmigtir,
Bunun yani sira Ankaravi’nin kaleme aldig1 bu serh, bir Mevlevi seyhi ta-
rafindan yazilan ilk Tirk¢e tam gerh niteligi tagimas: bakimindan ayri bir
6neme sahiptir.

Ankaravi'nin Mesnevi'yi serh etmek tzere yazilan ve alti ciltten olugan
(vedinci cildin varhigs tartismaly) Mecmii'atu"'I-Letayif ve Matmiratu'I-
Ma'arif isimli eseri, onun kaleme aldig1 diger eserlerindeki diistinceleri-
nin genel toplami mahiyetindedir. Mevlana'nin Mesnevi’sinin tamamina
yaptig1 serhlerden olusan bu eser, hem kendi déneminde hem de daha
sonraki donemlerde Mesnevi'nin daha iyi anlagilabilmesi i¢in bagvurulan
temel kaynaklardan biri olmugtur. Ctinki Ankaravi'nin bu eseri, geleneksel
Mesnevi serhlerinin i¢cinde en muateber olanidir.

Calisgmamizda Ismail Riisthi-yi Ankaravi'nin serhini yazarken pek gok
kaynaktan yararlanarak yapmis oldugu serhi, konu olarak ne denli genis

tuttugu ve kullanmig oldugu kaynaklarla eserine nasil katk: yaptig1 ortaya
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konulmaya caligilmistir. Ayrica Ankaravi’nin serhinde kullanmig oldugu
kaynaklar ile folklorik ve kiiltiirel unsurlarin neler oldugu tizerinde durula-

rak ¢alismasinin zenginliginin ortaya ¢ikarilmas: amaglanmistir.

1. Ankaravi’nin Serhinde Kullandig: Kaynaklar
1. 1. Yazili Kaynaklar
1. 1. 1. Tasavvufi Eserler

Fiituhdt-1 Mekkiyye: Muhyiddin-i Ibn Arabi’nin (6.638/1240) tasavvufi
gorislerini ayrintili bir sekilde ele alan eseridir. Fizuhit-1 Mekkiyye, miel-
lifin sifr adin1 verdigi otuz yedi kitaptan olusur ve bunlar cizlere, fasilla-
ra, bablara ve meselelere bolinmistiir. Eser marifetler, muameleler, haller,
menziller, miinazeleler ve makamlar baglikli alti fasildan ve bu fasillar da
560 babtan meydana gelmigtir.1

Ismail Riistihi, serhinde Ibn Arabi’nin eserlerine sik¢a géndermelerde
bulunmusg ve zaman zaman da alintilar yapmistir. Ankaravi, bu eserden tg
yerde alint1 yaparken (P429b, P493b, P499a) dort yerde de esere gonder-
mede bulunmugtur: (P585b, P597a, P620a, P629b)2.

Ankaravi, okuyucuya Allah’in evvel ve son oldugunu, O’nun zahir ve
batin olup her seyi goriip duydugunu hem bir ayetle (Hadid 57/3) hem
de Arabi’nin bu eserinden aldig1 agagidaki kisim ile distincesine dayanak
saglamugtir:

“Seyh-i Ekber Hazretlerintfi radiyallahu 'anh Fitahat-1 Mekkiyyede

subhane men ezhara’l-esyi’e fehuve 'aynuba3 didikleri kavl” (P429b)

Fusisii'l-Hikem: Tasavvuf dustincesinin temel eserlerinden biri olan
bu kitap, Muhyiddin-i Ibn Arabi’nin (5. 638/1240) tiim fikirlerinin ézeti
mahiyetindedir. Eser, miiellifin en olgun ¢aginda, Samda bulundugu do-
nemlerde gérmiis oldugu bir riiya neticesinde kaleme alinmgtir. Bu kitap,

kisa bir baglangigin ardindan her nebiye bir hikmetin verilmis oldugu ve

1 Tbn Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli (Istanbul: Litera Yayincilik, 2008), 1/37-
72

2 [P] “Ismail Riisiihi-yi Ankaravi Serh-i Mesnevi (Mecmi'atwl-Letayif ve Matmiratu'l-Ma'irif)
(VI. Cilt) Inceleme-Metin-Sozlik” isimli caligmada esas alinan Pertev Paga Niishasi’nin kisaltil-
mug seklidir.

3 “Her seyin aymsi oldugu halde egyay: izhar edeni tesbih ederim.”
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yirmi yedi peygamberin ayr1 bir hikmeti temsil ettigi beyanla yirmi yedi bé-
limden olugmakta ve Hz. Adem ile baglayip Hz. Muhammed ile son bul-
maktadir. Eserde Kuranda isimleri gegen Ziilkifl, Elyesa ve Ziilkarneynden
bahsedilmemekle birlikte Sit peygamberden ve Hz. Isa ile Hz. Muhammed
arasinda gelen Halid bin Sinan adinda peygamberligini izhar edememis bir
nebiden de bahsedilmektedir.4

Fusisi’l-Hikem'e bir ¢ok sarih tarafindan serh yazilmistir. Ismail

Risthi’nin de Zibdetw'l-Fuhis fi Naksi’l-Fusis isimli eseri, Fusisiil-

Hikem'in Turkge terctime ve serhidir.5

Ankaravi, kadilarin hitkiimet zamaninda sahitlerinin kendi gézleri ol-
dugu gibi Hz. Muhammed’in, evliya ve esfiyalarin da Allah’in g6z mahi-
yetinde oldugunu s6ylemistir. Bu diistincesini desteklemek i¢in de serhinde
bu eserden alint1 yapmugtur:

“nitekim Seyh-i Ekber Hazretleri Fiisasu'l-Hikemde we huve bimenzileti

insani’l-'ayni lilhakki® diyt tahkik kilmislardur” (P541a)

Nefdbdtii’l—Uns: Abdurrahman-1 Cimi'nin (6. 898/1492) eseridir.
Safi tabakat kitabidir. Cami, bu eserinde Hace Abdullah-1 Herevi'nin (6.
481/1089) ayn1 ad1 tasimakta olan eserini sadelestirmis ve kendi donemin-
de yasayan stfilerin biyografilerini de ekleyerek eserini meydana getirmis-
tir. Muellif, Herevi’nin eserinden farkli olarak esere genis bir giris bolii-
mu eklemis; onun tevhid, tasavvuf, marifet gibi konularda yaptig: kendine
6zgi acgiklamalar: almamus; eserin sonuna zahide, safiye ve veliyeler boli-
muni eklemis; farkli kaynaklardan faydalanmig ve Herevi'nin yaptig: gibi
sufileri anlatirken kronolojik bir sira takip etmemistir. Bunun aksine safileri
mensup olduklar1 tasavvufi hareketlere gore gruplandirmistir. Kitapta 103
stfinin biyografisi yer almaktadir.”

4 Muhyiddin-i Arabi, Fiisisi/-Hikem, ¢ev. Nuri Gencosman (Istanbul: MEB Yayinlari, 1992),
11-12.

5 Erhan Yetik, fsmail-i Ankaravi Hayat1, Eserleri ve Tasavoufi Gériigleri (Istanbul: Isaret Yayinla-
r1,1992), 80.

6 “Bu cami’ kiinat, insan ve halife tesmiye olundu. Ve o, kendisiyle nazar vaki olan gézden, Hak
i¢in gdzbebegi menzilesindedir. Basar olarak tabir olunan dahi ancak odur.” A. Avni Konuk,
Fisisu'l-Hikem Terciime ve Serhi, haz. Mustafa Tahrali, Selguk Eraydin (Istanbul: Marmara
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2011), 1/128.

7 Abdurrahman Cami, Nefahatiil-Uns-Evliya Menkibeleri, trc. ve sth. Lamii Celebi, haz. Siiley-
man Uludag, Mustafa Kara (Istanbul: Marifet Yayinlari, 2008), 39.
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Ankaravi, serhinde gerek eserin kime ait oldugunu soyleyerek gerek sa-
dece eserin ismini zikrederek gerekse hem miiellif hem eser adiyla birlikte
gondermede bulunarak alintilar yapmustir: (P443b, P481b, P491a, P499b).
Sarih, serhinde “Hikiyet-i miirid-i Seyh Hasan-1 Harakini’ baghginin ar-
dindan gelen beyitte, Harakani’nin kiinyesinin yer aldig1 asagidaki esere
gonderme yapmugtir:

“Seyh Ebu’l-Hasan Hazretlerinti Nefahati'l-Unsde mestir oldug:

tizre nam-1 serifleri 'Ali ve pederleriniifi nami Ca'ferdiir Ebu’l-Hasan ol

Hazretifi kendileridir Ebu’l-Hasan dah: kiinyet iderler.” (P499b)

Nefehit-1 fldbiyye: Sadreddin Konevi’'nin (6.673/1274) eseridir. Varidat
tirtiniin en 6nemli 6rnekleri arasinda yer alan bu eserde muellif, belirli ko-
nulardaki tecriibelerini ve distnciilerini aktarmigtir. Bu eser, Konevi'nin
kendi hayat: hakkinda en teferruath bilgiler i¢eren kitabidir.8

Ankaravi, kamil olan veli ve Allah’in mazharina ulagan insani anlatirken
bu kavramlar: izah eden miellife ve eserine gondermede bulunarak diisiin-
cesini temellendirmigtir:

“Sadr Konevt Hazretleri Nefehat-1 Ilihiyye nam kitabda bu mazmuam

mi’eyyid buyururlar ki” (P627b).

Istilahatiis-Sifiyye: Abdiirrezzik Kasani’nin (6. 736/1335) eseridir. Ki-
tapta, 500 kadar tasavvuf terimi ebced sirasina goére agiklanmugtir. Ayrica
eser, Ibn Arabi’nin eserlerini anlamay1 kolay kilmak icin kaleme alinmustur.
Miiellif, Muhyiddin-i Ibn Arabi’nin (6. 638/1240) tanimlarindan yararlan-
mus; bazen bu tanimlar1 genigletirken bazen de tanimlarin aynisini aktar-
mugtir. Eser tizerine pek ¢ok serh kaleme alinmistir.9 Ankaravi, eserden iki
defa (P388a, P388b) alint: yapilmugtir.

Ismail Risthi-yi Ankaravi, dncelikle veli kavramini agiklamug ardindan
Mesnevi beyitinde gecen “‘abdi’l-'aliy” kelimesinin izahini daha detayli
vermek hasebiyle Kasani'nin Iszi/dhatu’s-Sifiyye isimli eserinden alinti yap-
mugtir:

“kema kale’l-Kagani fillstilahat 'abdi’l-"aliy men 'ala kadrubu 'an akranihi

8 Ibn Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli (Litera Yayincilik, 2008), 2/424.
9 Abdurrezzak Késani, Istilahatu's-Sifiyye, trc. ve srh. Abdurrezzak Tek (Bursa: Bursa Akademi,
2014).
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ve irtefeat himmetuhu fitalebi’l ma'ani 'an himemi ihvanihi ve haze kiille
riitbetin 'aliyyetin ve belega kiille faziletin seniyyetin™0 (P388b)
Heyikili'n-Nir: $ihibiddin Sihreverdinin (6. 587/1191) eseridir.
Devvani tarafindan serh yazilmigtir.!1 Mesnevi sarihi Ismail Riisthi-yi
Ankaravi tarafindan da hem Tirkge’ye terciime edilmis hem de esere serh
yazilmugtir. Ankaravi'nin bahsi gecen eserinin adi [zahi/-Hiken'dir.12
Sarih, serhinde kiyamet giintiniin nasil dehset vericigi olacagini anla-
tirken beyitte gecen ayetle (Tekvir 81/1) birlikte Sithreverdi’nin eserinde
yer alan giines ve ay ile ilgili kism1 alint1 yapmugtir. Bunu yaparak da kendi
diisiincesine dayanak saglamay: amaglamugtir:
“Seyh Sithreverdi Heyakilinde semsi bu gine medh eyler ki huve rahsu’s-
sedidi kahirt’l-vasaki reisi's-sema’i fa'ili'n-nehari kamili’l-kaviyyi ve
sahib@’l 'acayibi 'azimi’l-heyetillezi yu'ti cemi'a’l-kayinat sune’ha vela
te'haz minha miS$alallahi’l-'azam-i ila keza ve keza13 “(P393a)
el-Hikemii'l-Atdiyye: Ibn 'Ataullah el-Iskenderinin (6. 709/1309)
sozlerinden olusan eserdir. Esere pek ¢ok serh yazilmistir. Kastamonulu
Baliklizade Ahmet Mahir, E/~-Mubkem Fi Serhi’l-Hikem isimli eserinde
Arapca metni ve terciimesiyle metnin manzum gevirisini verdikten sonra
izahini yapmigtir.14
Ankaravi, eserden tg¢ yerde (P405b, P442a, P582b) alinti yapmuistur.
Ismail Riisahi, serhinde her seyi gonderenin Allah oldugunu bir sey ister-
ken O’ndan istenmesi gerektigini anlatirken bu distincesini desteklemek

icin Ibn 'Ataullah’un eserinden alinti yapmugtir:

10 Abdi’l-aliy; degeri akranindan Ustiin, ylicelikleri istemede ki himmeti arkadaglarinin himme-
tinden yiksek ve biitlin yiice ritbelere sahip ve tiim ustiin faziletlere ulasan kigidir.” Abdurezzak
Kagani, Istilahi’s-Sifiyye, 59.

11 Yusuf Ziya Yorikan, Sibabeddin Siibreverdi ve Nur Heykelleri, gev. A. Kamil Cihan (Istanbul:
Insan Yayinlari, 1998), 40.

12 Yetik, Ismail-i Ankaravi Hayati, Eserleri ve Tasavoufi Goriisleri, 95.

13 “O, siddetli, karanlig1 yok eden, gégustin reisi, ginduziin faili, giicii tam, ilgingliler sahibi, tan-
risal heyeti bliytk, bitiin kiitlelere 1giklarini verip de onlardan 151k almayan Giineg'tir. O, Azim
Allah'in 6rnegi ve buytik yuzidir. Bundan sonra biiyiik olan beylikler sahibleri, yani sabit ve
hareketli gezegenler, 6zellikle en mutlu bey, sabir ve bereket sahibi, yani Ay gelir. Onu vareden
pek ulu, onu bigimlendiren her seyden yiicedir. Yaradicilarin en giizeli olan Allah mibarek
olsun.” Yorikan, Sihabeddin Siihreverdi ve Nur Heykelleri, 115.

14 Tbn Ataullah el-Iskenderi, E-Mubkem Fi Serbi’l-Hikem, sth. Kastamonulu Balliklizide Ahmet
Mahir, haz. Selahattin Hacioglu (Istanbul: Kurtuba Kitap, 2016)
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“ve kale Ibnu’l-'Ata fil-Hikem /z terfe'anne ilq gayrillahi haceten fekey-

Jfe yerfa'u hdceteke 'anke men 1a yestati'u enyerfe'a hacetehu 'an nefsihi™15

(P405b)

Serh-i Hikem: Ibn Abbad en-Nefezi er-Rundinin Ibn Ataullah el-
Iskenderi’nin Hikemiil-Ataiyye isimli eserine Serbul-Hikemi'l-Ataiyye
adiyla yazdig1 serhtir.16 Sarih, teslimiyet ve edeb-i batin konusu hakkinda
izahlar yaparken bu eserden bir defa alint1 yapmustur:

“ve Serh-i Hikemde sarih Nefezi dir ki kale ba'du’s-sadati eznebtu zenben

ve ene abki 'aleyhi miinzu sittine seneten vectehettii fi'l-éibadeti liecli't-

tevbeti min zalike’z-zenbi fakile ma hiive kale kultu marreten lisey’in leyte-
hu kane™17 (P481b)

Kitabit-Te'arrufi: EbG Bekir Muhammed b. Ishak Kelabazi'nin (6.
380/990) et-Taarruf li-Mezhebi Ebli't-Tasavvuf isimli kitap, tasavvuf ko-
nusunda erken donemde kaleme alinmis bir eserdir.18 Tasavvuf 1stilahla-
rin1 konu almaktadir. $arih, Mevlan&nin Mesnevi metninde gegen “Hilal
hikayesi’ni serh ederken konuyla ilgili bir kissanin yer aldig1 bu eserden bir
kisim alinti yapmuistur:

“kema kale fiKitabit-Te'arrufi e/~Hilal 'abdun kane lilmugiyreti ibni

su'be fihayatin-Nebi sallallabu 'aleyhi ve sellem keza fiserhit-Te'arrufi

ve 'an Ebi Hureyre radiyallabu 'anh innebu kale kuntu 'inde Resilullahi

'aleyhisselam...”19 (P445b)

Bostan: Seyh Sadi’nin (6. 691/1292) kaleme aldig1 bu eser, dogu edebi-
yatinin en biiylk yapitlar: arasinda yer almaktadir. Yillardir okunulagelen

15 “Ey agam mirit! Goéndereni ancak Allah olan bir ihtiyact Allah'in gayrindan umma! Kendi
nefsinden bir ihtiyaci kaldirmaya gii¢ yetiremeyen bir kimse nasil bagkasinin ihtiyacini gidere-
bilir?” Ibn Ataullah el-Iskenderi, E/-Mubkem Fi Serhi’l-Hikem, 103.

16 Ibn Abbad en-Nefezi er-Rundi, Serbu'l-Hikem'il-Atiiyye (Kahire: Merkezu'l-Ehram 1i't-
Tercemeti ve'n-Nesr, 1988), 5.

17 “Sadat-1 mesayihten bazis1 dediler ki: ‘Ben bir giinah igledim ve altmug yildan beri onun tizerine
aglarim. Ve ol glinahin tevbesinin kabulii i¢in ibadetde ictihad eyledim’. Dediler ki: ‘Ol giinah
nedir? Dedi ki: ‘Bir kere bir sey i¢in dedim ki nolaydi su séyle olaydi.” Ismail Riisahi Ankaravi,
Minbaciil-Fukari, haz. Safi Arpagus (Istanbul: Vefa Yayinlari, 2008), 363.

18 Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf Ti'arruf, haz. Sileyman Uludag (Istanbul: Dergéh
Yayinlari, 2021), 12-13.

19 “Hilal, Peygamber'in (s.a.v) hayatinda Mugire bin Sube’nin bir kolesi idi. Ayni gekilde
Tearruf Kitabi'nin dipnotunda gectigi tizere Ebu Hureyre (r.a)dan soyle rivayet edilmistir:
‘Peygamber aleyhisselam ile oturuyordum...”
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bu eser, on boliim halinde tertip edilmis olup “adalet, ihsan, agk, tevazu,
riza, kanaat, terbiye, siikiir, tévbe, miinacat ve hatm-i kitab” bagliklarin: ta-
styan pek ¢ok hikdyeden mitesekkildir.20 Ankaravi, bu eserden hem hikéye
olarak hem de manzum olarak alinti yapmustir: (P484a, P534b, P548b,
P596a). Asagidaki anlattig1 hikaye ile oldiikten sonra topragina yapilacak
olan lituflarin 6lmeden 6nce diinyada yapilmasini istedigini yani diinyada
iken Allah’in mazharina nail olmak istedigi distincesini, yaptig1 alint1 ile
desteklemistir:

“Seyh Sa'di Hazretleri rahmetullahi 'aleyh Bustanufi ahirine karib bu
mahalle miinasib bu hikayeti nazma getirtp dirler iki kimse bir zamanda
biri birlerine begayet diismen idiler nice zaman miyanlarinda ceng
husamet vaki' old1 'adavetleri bir mertebeye irdi ki biri birlerintfi kanin
dokmege tesne idiler ahir birisine ecel irisiip 6ldi ol birisi anufn 6ldi-
ginden begayet sad u mesrar old1 bir ni¢e zamandan sofira anufi kabri
tarafina geldi...” (P534b).

Mendziliis-Sa’irin: Seyhilislim Eba Ensir Herevi'nin (6. 481/1089)
tasavvufi mertebeleri ilk defa yiizli tasnifle ele aldig: eser, Allah’a giden
yoldaki yiiz makami izah eder. Ayrica eser, tasavvuf klasikleri arasinda yer
almaktadir.21 §arih, tevhid konusunu islerken bu eserden alint: yapmuistur:

“nitekim Seyhilislam Eba Ensar Herevi Hazretleriniifi bu beyt-i serifi

bu ma'naya delalet kilur ki Menazili’s-Sa’irintifi ahirinde buyurmiglar-

dur

Beyt

Ma vahhade’l-vahide min vahidin

Ve kullu men vahhadu cahidun” 22(P423b)

Resahat: Fahreddin Ali Safi'nin (6. 939/1532) eseridir. Fars¢a kaleme

alinmig olan bu eser, Naksibendi seyhlerinin biyografilerini igermektedir.23

20 Seyh Sadi-i Sirazi, Bostan ve Giilistan, trc. Kilisli Rifat Bilge (Istanbul: Zafer Matbaast,
1980), 9.

21 Hace Abdullah el-Ensari-el Herevi, Mendazilis-Sairin Tasavvufta Yiz Basamak, cev.
Abdurrezzak Tek (Bursa: Emin Yayinlari, 2017), 31.

22 “Bir't hi¢ kimse birleyememistir. Ctinkii O’nu birleyen herkes ger¢ekte O'nu inkér etmektedir
Hace Abdullah el-Ensari-el Herevi, Mendzilis-Sairin Tasavvufta Yiiz Basamak, 87.

23 Necdet Tosun, “Regehat” (Istanbul: Tirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, 2008),
35/8.

»
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Eserin “Tabakit-1 Hicegan” boliimiinde ilk sirada yer alan Hace Ubeydullah
Tagkendi’nin naklettigi bir olay: aktararak garih, Hakk’a meyl eden insanla-
rin nasil oldugu distincesine dayanak saglamugtur:

“Resahatda H'ace 'Ubeydullah Tagkendi Hazretleri buyurmiglardur ki

Seyh Bahiaeddin 'Omer dayima ak ata binerlerdi ba'z1 mahremlerinden

sebebi sorildukda didiler” (P656b)

Kaside-i Ti’iyye: Ibnil-Fariz'in (6.632/1235) 761 beyitten olugan kasi-
desi, bir nevi onun manevi yolculugunun tasviridir. Bu esere, Ismail Ankaravi
tarafindan Makasid-1 Aliyye fi Serhi't-Taiyye adiyla serh yazilmistir.24
Ankaravi, Mesnevi Serhi’'nde bazen muellif ve eserin ismini zikrederek ba-
zen de sadece miiellif ismini vererek eserden alint1 yapmugtir.25

Asagidaki alintilarin ilkinde 6lmeden 6nce nefsin 6ldurilmesi gerekli-
ligini anlatirken; ikincisinde ise fenafillah ve bekébillahtan bahseden sérih,
eserden bazi beyitleri serhinde alarak digiincelerine dayanak saglamgtir.

“ve Ibn Fariz dahi Ta’iyyesinde

Beyt

Ve lem tu'sif7 bilkatli nefsi bel leha

Bib tu'sifi in enti etlefti muhceti”26[P617b]

“Ibn Fariz Hazretlerine didiler ve anlar kendii humallerinden bu beytle

haber virdiler

Beyt

Velev kile men tehvd ve sarrahatu b’ismiba

Le kile kend ev messehu tayfu cinneti’7 [P474b]

Fikaside-yi Mimiyye el-Hamriyye: Ibni’l- Faniz (6. 632/1235) eserinde

24 Tsmail Riisahi Ankaravi, Makdsid-1 Aliyye fi Serhi’t-Tiiyye, haz. Mehmet Demirci (Is-
tanbul: Vefa Yayinlari, 2008), 18.

25 Eserden 14 yerde alinti yapilmistir: (P390b, P468a, P421b, P423b, P437b, P474b, P481a,
P512b, P529a, P544a, P556a, P576b, P597a, P597a).

26 “Ey lutuflar ve ihsanlar menbai, eger sen beni oldirerek ruhumu ifnd ve telef edersen,
bana zulim ve adaletsizlik etmis olmazsin; aksine nefsimi 6ldiirerek ihtiyacini giderip arzusunu
yerine getirerek onu diriltirsin.” Ismail Riisthi Ankaravi, Makdsid-1 Aliyye fi Serhi’t-Tiiyye,
130.

27“Ben bunlarin arasinda zelil, hakir, hor ve fakir olunca, faraza eger bana deselerdi ki:
‘Sen kimi seversin? Ben de o hazretin ismini agiklasaydim; siiphesiz alayc1 bir sekilde, ‘bu kina-
ye yapiyor yahut onu cin taifesi carpmig’ derlerdi.” fsmail Riisahi Ankaravi, Makasid- Aliyye fi
Serhi’t-Taiyye, 139.
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[1ahi agk: bade olarak tasvir eder.28 Bu kasideye, Ismail Riistihi-yi Ankaravi,
Serh -i Kaside-i Mimiyye el-Hamriyye adiyla serh yazmigtir.29 Onun yani
sira bu esere pek ¢ok kisi tarafindan serh kaleme alinmigtir. Ankaravi, ser-
hinde “mey”den (ilahi asktan) bahsederken bu eserden de alinti yapmugtur:

“kema kale Ibnirl-Fariz Fi kaside-yi Mimiyye el-Hamriyye

Beyt

Velev karrebi min haniha muk'aden mes@
Ve yantiku min zikrd mezakatiha elbekmu

Velev tarahii f1 feyyi ha'iti kermiha

‘Alilen ve kad esfa lefarakahu essakamu

Velev nadahii minha Serd kabri meyyitin

La 'adet ileyhe’r-rihu vente'ase elcismu

Ve in hataret yevmen 'ald hatr imr’in

Ekamet bihi el-efrahu vertahale'l-hemmu30” (P532a)

Kasidetii'l-Biirde: Busirinin (6. 695/1296?) Hz. Muhammed (s.a.v) i¢in
yazmis oldugu meshur kasidesidir. Islam diinyasinda ok meshur olan bu
esere pek c¢ok serh, nazire ve tastir yazilmigtir.3! Ankaravi, serhinde agk
konusunu islerken bu kasideden bir yerde alint1 yapmustur:

“kemi kale’l-Imami’l-Busiri fil Kasideti’l-Biirde

Beyt

Ya la’imi fi'l-hevd’[-"uzriyyi ma'zireten

Minni ileyke ve lev ensafte lem te’lumi32” (P597b)

28 Belal Abdel-maksoud, [bnu’l-Firiz ve Ismail Ankaravinin Kaside-i Hamriyye Serhi (Is-
tanbul: Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Ensitiist, Yiksek Lisans, 2000), 22.

29 Yetik, [smail-i Ankaravi Hayaty, Eserleri ve Tasavvufi Gériigleri, 99.

30“O meyhaneye (ilahi agkin sunuldugu yere) bir oturan hasta (felgli) kisiyi yaklagtirsalar
hemen yirtr. Onun tad: anildig1 zaman dilsizler hemen konusurlar. Sifasiz kalmig ve 6lmek
tzere olan bir hastay: bile o garabin tiziimi bulunan bagin golgesine atsalar hastalik hemen
gider. O saraptan (marifetullah ve ilahi agktan) bir 6liinin kabir topragina serpilse, o oliye
ruhu geri doner ve cesedi dirilir, canlanir. O ilahi agk sarab1 bir kisinin hatirina geldigi giin icine
seving dolar ve yerlesir; iiziintii ve gam da gekip gider.” Abdel-maksoud, [bnu/-Fariz ve Ismail
Ankaravi’'nin Kaside-i Hamriyye Serhi, 60-72.

31 Mahmut Kaya, Kaside-i Biirdeyi Tiirkce Séyleyis (Istanbul: Damla Yayinevi, 2014), 13.

32“Ey Uzri (Yemende agk ve mahabbetleri ile taninmig bu konudaki hikéyeleri her tarafa
yayilmis kabile) askimdan dolay: beni hor géren! Bu bir sitemdir benden sana, vicdanin olsa
horlamazdin beni.” Musa Yildiz, Niyizi Misri Kaside-i Biirde Tesbi’i (Istanbul: H Yayinlari,
2010), 27. Ayrica bkz. Hasim Keskinsoy, Mekki ve Nahifi'nin Kaside-i Biirde Tabmisleri (Ten-
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Riyazii'l-Ingd: Hindistan'da meshur Mahmtd b. Seyh Muhammed
Keylani tarafindan 1948 yilinda Haydarabad'da bir niishasi matbu olarak
basilmigtir.33 Ankaravi, Fars¢a olan bu eserden bir yerde gefaat ve afv konu-
larini izah ederken séylediklerini desteklemek i¢in alint1 yapmugtar:

“ehl-i 'irfan Mahmud bin $Seyh Muhammed Keylani mertebe-yi

vezaretden miictenib ve makiam-1 me’lafindan mugterib oldugim

Riyazi'l-Inga nam kitibinufi evvelinde hikaye idip boyle dir ki”

(P566a)

Silsiletii’z-Zeheb: Abdurrahman Cami’'nin (6. 898/1492) Heft-Evreng
isimli eserinde yer alan yedi mesnevisinden biri olan bu eser, ti¢ defterden
meydana gelmis olup 7200 beyit icermektedir. 1k defterde Cami’nin siinni
akideleri, ikincisinde mecazi ve hakiki agk, sonuncu defterde ise hukiimdar
ve tabiplere dair fikralar yer almaktadir.34 Ismail Riistihi, hakikat-1 [lahiy-
ye” konusunda beyte verdigi manay: desteklemek icin bu eserden bir defa
alint1 yapmistur:

“nitekim Mevlana Cami 'aleyhe rahmetu’l-bari Silsileti’z-Zehebde bu-

yurur

Beyt

Halk-1 'alem heme der’in karend

R bevhem i hayal-i hod darend

Heme ender Hudaperesti fas

Likin Azersifat Huda-yr turag...”35 (P475a)

Serbu’l-Fiisiis: Davad-i Kayseri'nin (6. 751/1350) Matla’u husisi’l-kilem
fi me'dni Fusiisi'l-hikem isimli en meshur eseridir.36 Tasavvufu felsefi yon-
den ele alan bu eserden Hz. Peygamber’in mira¢ hadisesini anlatirken bir
yerde alint1 yapilmugtir:

“ve f1 Serhwl-Fuisus i Davud el-Kayseri innes-semse tusavi mi'eten ve

kitli Metin- Inceleme) (Kahramanmaras: Kahramanmarag Siitcii Imam Universitesi Sosyal Bi-
limler Enstitiisti, 2011), 42.

33 https:/fa.wikipedia.org/wiki/ 2\, %E2%80%8Cs L5V (Erisim Tarihi: 15 Ocak 2021).

34 Abdurrahman Céami, Nefahitiil- Uns - Evliya Menkibeleri, 32.

35 “Insanlarin hepsi diinyada bir is tutarlar. Kendi hayal ve kuruntulariyla yiizlerini tutarlar. Hep-

sinin arasinda Allah’a ibadet edeni ortaya ¢ikarirlar ama ates sifatl senin Tanri’ndur...”
36 Davad el-Kayserl, Mukaddemat Fusisu'l-Hikeme Girig, cev. Turan Kog - Mehmet Cetinkaya
(Istanbul: Insan Yayinlari, 2015), 19.
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sittine merreten ve ruba'il-ard: ve muSniha Simme nusahidu fil afaki

tulii'a’l-karsi min canibiha ila ahiribi fi esra'i zemanin fe iza kanet hazi’s-

stir'atu miimkineten lilcemadi fekeyfe la yumkine liefdali’l-'ibadi iza erade

Rabbu'l-'ibad’37 (P569a)

Mantikuw't-Tayr: Ferididdin Attar'in (6. 618/1221) otuz bir boliimden
olusan meshur eseridir.38 Vahdet-i viicid anlayisinin anlatildig: tasavvufi
bir mesnevidir. Ankaravi, serhinde verdigi ehl-i cennet ve ehl-i cehennem
kavramlarinin kullanim baglamini giiclendirmek i¢in Attar'in bu meghur
eserine gonderme yapmustir:

“takdir-i kelam ¢tin ehl-i cehennem ol Hudanuifi yadina girye getiire pes

cehennem anlara cinandan hoster gele dimek olur ve bu ma'nay: Seyh-i

'Attar Hazretleri Mantiku’t-Tayrda nazma getiirmiglerdiir ve ta'ric bu-

yurmislardur ki” (P470b)

Musibetndme: Feridiiddin Attar'in (6. 618/1221) 5740 beyitten olusan
mesnevisi, Attar'in fikri ve tasavvufi dinyasini aksettirir. Salikin Allah’s
arayislar neticesinde kendi i¢inde bulusunu anlatir.39 Mesnevi serhinde
Ankaravi, “Sultan Mahmid” hikdyesinden bahsederken bu esere gonder-
mede bulunmugtur:

“Seyh-i 'Attar Hazretleri rahmetullahi 'aleyhi’l-gaffar kitablarindan

Musibetname nam kitabinda dimisdiir Gazi olan $Sah-1 Mahmad diirr-i

zikrini delmigdiir ya'ni anuf hikayesini kendi kitablarindan ol kitabinda

otuzunci makaleniifi ahirinde bdyle zikr kilmigdur” (P458b)

1.1.2. Fikih
Nikdye: Celileddin Abdurrahmén es-Suyatinin (6. 911/1505)
ftmdmii’d—Diréye li Kirai'n-Nikdye isimli fikih, tefsir, hadis, dil bilgisi, hat

vb. tirlerden se¢me bir eserdir. Miellif, eserinde 14 alimden ve konudan

37 “Glines arzin yuz altmis katina denk gelir. Arzin dortte biri veya sekizde birinin ufkunun bir
tarafindan glinesin cirminin dogusunu ve 6bir tarafindan batigini gortiriiz. Cansiz varliklar da
bile bu stirat mimkiin iken kullarin Rabbi dileyince, onun en efdal kullarina nasil mimkiin
olmasin?”

38 Feridiiddin  Attar, Mansiku't-Tayr-Kuglarin Diliyle, cev. Mustafa Cigekler (Istanbul:
Kaknis Yayinlari, 2020), 13.

39 Feridiiddin Attar, Mantiku't-Tayr-Kuslarin Diliyle, 12.
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sectigi ozet bilgileri sunar.40 §arih, bir babanin oglunu déverken 6ldiirmesi
sonucunda ona bedel 6demesi gerekip gerekmedigi konusunu izah ederken
Hanefi fikhina gore nasil olmas: gerektigini bu eserden bir yerde alint1 ya-
parak anlatmugtur:
“kale sahibu'n-Nikaye reculun darabe imra’atehu fiedebin fematet
fe'aleyhid-diyetu velkefaretu ve keza liebin velvasiyyi filveledi's-sagir "inde
Ebi Hanife rahmetullahu 'aleyh™1 (P466a)

1.1.3. Edebi Eserler

Divin-1 Ali Serhi: Nesep alimi Miustakimzade Stleyman Sadeddin’in
(6. 1202/1788) Hz. Ali'nin divaninin nazmen terclimesi ve nesren serhin-
den olugmaktadir.42 Serh-i Divin-1 Ali el-Murtazi olarak bilinen eserde,
Mistakimzade Serif Murtaza'nin dizenlemis oldugu Arapga metni esas
alirken Abdullah Seldhaddin-i Ussaki’nin tercimesinden de yararlanmugtir.
Bunun yani sira Kadi Mir Hiseyin Meybedi'nin Farsca eserine de ¢ok-
¢a atifta bulunmugtur.43 Bu sebeple ki Ankaravi de serhinde Hz. Adem'e
meleklerin secde etmesinin onun meleklerden ileri oldugunu izah ederken
uygun gormesi hasebiyle bu eserde yer alan Hiiseyin Meybedi’nin nakline
yer vermistir:

“Huseyn Meybedi Divan-1 'Ali Serhinde Hazret-i Seyh Ebu’l-Hasan

Harakaniden béyle nakl iderler ki kale Ebi'l-Hasanu'l-Harakani sa'adtu

ila’l-"ars liatuvfe bib fatiftu 'aleyh elfe tavafin ve ra’eytu havaliyehu kavmen

yetafine havle’l-'arsi fa'aciba...”* (P501b)

40 Celaleddin Abdurrahman es-Stiyti, [tmamiid-Dirdye Ii Kirai'n-Nikiye, haz. Seyh Ib-
rahim el-Acuz (Beyrut: Daru’l—Kiitubu’l—nmiyye, 1985), 3.

41 “Eger bir adam tedip i¢in karisina vurup da onu oldirirse bunun igin diyet 6demesi
ve kefaret vermesi gerekir. Ebt Hanife’ye gore babanin veya vasiy olanin kiigiik ¢ocuga boyle
davranmasi durumunda da gegerlidir.”

42 Hazret-i Ali Divam, tre ve srh. Miistakimzade Siileyman Saadettin Efendi (Istanbul:
Derin Yayinlari, 2013), 47.

43 Mohammed Ali Shareef - Serdar Dayan, “Mustakimzade Sileyman Saadeddin
Efendi’nin Serh Yontemi”, Akademik Sosyal Aragtirmalar Dergisi 103 (2020), 301.

44 “Ebu’l-Hasan Harakani buyurdu ki: ‘Ben arsa stud ettim. Bin kerre tavaf ettim; ve
onun etrafinda tavif eden bir cemaat gordiim...” A. Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, haz.

Dilaver Giirer, Mustafa Tahrali (Istanbul: Kitabevi Yayinlar, 2008), 13/55.
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1.1.4. Dil Bilgisi

Miftihu’l-Kuniiz: Hayreddin Bey'in Miftihul-Kuniz ve Misbihur-
Rumiiz isimli eseridir.4> Ankaravi’nin serhinde verdigi bilgiden yola ¢ikila-
rak Farsca bir risale oldugunu séylemek mimkiindiir. $arih, beyitte gecen
hatateyn hesabini (silikin ilm-i hesab1) serhinde izah ederken bu konuyu
ele alan Miftihu'l-Kuniz isimli esere gondermede bulunmugtur:

“Hayreddin Beg Ibn Ibrahim eskenallihu fidarin-na'im kendi

mu’ellefatindan Miftahu'l-Kunaz nam Farisi risilesinde bu ka'ideyi

tahrir ve hatiateyn mes’elesini lisan-1 Farisi tzre ta'bir eylemisdiir”

(P602a)

1.1.5. Hadis Serhi

Miskdtii'l-Mesabih: Hatib et-Tebrizi'nin (6. 741/1340) Ferra el-
Begavi'nin Mesabihu's-Siinne isimli -givenilir hadis kaynaklarindan derlen-
mis hadisleri ihtiva eden- eserini tamamlamak i¢cin kaleme aldig: kitaptur.
Tebrizi, muellifin kapali birakti31 yerleri izah etmis ve esere ligiincii bir
bolim eklemis ve Begavi'nin eserine 1511 hadis de ilave etmistir. Ayrica
bu eser, farkl: dillere ¢evrilmistir.46 Ankaravi, hadis riviyetlerinde zikretti-
gi bu eserden hadis serhlerinde de alint1 yapmistir. Biitiin peygamberlerin
cobanlik yaptigini sdylerken Mesdbihden aldigr hadis serhiyle diistincesine
dayanak saglamistir:

“kale sarihu’l-Mesabih fiserh-i heza elhadis 'illetu ra'thimul-ganeme in-

nabhum izda haletiwl-ganeme zade lehumuw'l-hikem vessefakatu feiza sabaru

a'lamesakkati ra'yi’l-ganime ve 'alimii ihtilfe tabayi'i kulli ferdiin mine’l-

ganemi ve sabaru ve a'ldcem'iha ma'atefarrukiha™’ (P562a)

1.1.6. Zooloji
Hayitwl-Hayevin: Kemaleddin Demiri’nin (6. 808/1405) hayvanlar

45 Katip Celebi, Kegfii'z-Zunin (fstanbul: Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, 2011), 4/1413.

46 el-Hatibu't-Tebrizi, Miskdtu'l-Masabih, ¢ev. Hiseyin Yildiz vd. (Istanbul: Ocak Yayin-
lar1, 2014), 1/16.

47 “Koyun giitmeleri meselesi; eger koyunlari birbirine katarlarsa hikmet ve sefkatleri
artar. Eger koyun giitmeleri konusunda sabrederlerse ve o koyunlardan her birinin tabiatini
(karakterini) ogrenirlerse...”
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hakkindaki eseridir. Bu eser, miiellifi hem doguda hem de batida meshur
yapmugtir. Kitapta yer alan 1069 madde hayvan adlarina gore alfabetik ola-
rak siralanmistir. Eser, hayvan bilgilerinin yani sira folklor ve tarih agisin-
dan da 6nem tagimaktadir.48 Ankaravi, bu eserden iki yerde (P545a,P565a)
alinti yapmugtir. Sarih, bir hikdye anlatiminda atin 6neminden bahsederken
bu eserden alint1 yapmugtur:

“kema kale sahibu Hayati’l-Hayevan elfarasu esbebu’l-hayvani bil insini

lima yucedu fihi mine'l-keremi wve serefin-neferi ve 'wluvvi’l-himmeti*?

(P565a)

1.1.7. Cebir

Ali Kuscu: Sarih, beytin serhinde cebirsel hesap yonteminden bahseder-
ken Ali Kuggu'nun bir makalesini oldugu gibi alinti yapmugtir. Kugeu'nun
alinti yapilan makelesinin ismi “Ugiincii Makale dir.

“Ali Kugcr hem bu mes’eleyi hesaba miite'allik olan risalesinde lisan-1
'Arabi tzre muhtasir u miifid bu gane ta'bir idib buyurur e/makaletur-
rabi'atu fi istihracu’l-mechilat betariki’l-hatayeyn ve huva ennemd yekinu
iza se'belun 'an mechilin 'umila ‘aleyhi mine’l-'amal kettansif vettaz'if ev
ziyadetun 'aleyhi ev nuksani 'adedin minbhu ev darbubu fi'adedin ma'lumin ev
Sayri zalike mine’l-'amali...50 (P603b)

1.1.8. Havass
Kitibii'l-Mercin fi Beyin-1 Abvdli’l-Cin: Kadi Bedreddin'in cinlerle
ilgili olan bu eserine sarih gondermelerde (P480b, P547a) bulunmugtur.
Eser, Ankaravi’'nin serhinin bagka bir yerinde Kitibu Mercan fi Hakikati

Kavm-i Can ismiyle de gegmektedir. Ankaravi, Abdilgavs'in cinlerle olan

48 Kemaleddin Demiri, Hayitil Hayevin Havas ve Esrar (Istanbul: Pamuk Yayincilik,
2018), 6.

49 “Hayvanlar i¢inde insana en fazla benzeyeni attir. Cinki onda san, seref ve yiiksek
himmet vardir.”

50 “Bilinmeyenlerin ortaya c¢ikarilmasinda kullanilan “Cifte Hata” hakkindaki dérdinci
makaledir. Bir bilinmeyen hakkinda soruldugu zaman; bilinen bir sonug elde edilene kadar
onun iizerinde ikiye carpma, yariya bolme, say1 arttirma veya say: eksiltme, belirli bir katsay: ile
carpma vb. gibi islemler yapilir...”
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hikayesinin serhinde, cinlerle olan evliliklerden ve dogan gocuklardan bah-
sederken bu esere gondermede bulunmugtur:
“Kadi Bedreddin Kitabir'l-Mercan fi Beyan-1 Ahvali’l-Can diyi tes-
miyye eylediigi kitabda cinleriifi bir er seklinde temSil idiip” (P547a)

1.1.9. Astronomi
Tukvim Risdlesi: Tranli alim Nasiriddin Tasi’nin (6. 672/1274) Risdle-i
S8t Fasl (Otuz Boliimliik Risale) isimli eseri,>1 astronomi ve astroloji hakkin-
da bilgiler verir. Sarih de ehl-i niicim hakkinda bilgi verirken bu eserin on
ikinci faslina génderme yapmugtir:
“nitekim Eba Nasr Tusi Takvim Risalesintifi on ikinci fashinda béyle
dimisdiir” (P479a)

1.1.10. Liigatler

Ankaravi, Mesnevi beyitlerinde gegen kelimeleri agiklarken “Zigatde,
ligatlerde” gibi ifadeler kullanilmugtir. Sarih kelime agiklamalarinda Mugrib
isimli ligatden bahseder. Bu liigat, Mutarrizi’nin (6. 610-1213) e/-Mugrib
1 tertibi’l-Mu'rib isimli 6nemli eseridir.52 Bunun yani sira sérih, serhinde
olan Mubtaru’s-Sihah isimli Arapga ligattan da alinti yapmustir. Bu eser,
Muhammed b. Ebt Bekir Razi’'nin (6. 666/1268'den sonra) en meghur eseri
olup o burada, alimlerin bilmesi gereken kelimelere yer vermistir.53 Bunu
yaparken “Zigatde” ifadesini kullanmadan direk kelime anlamini verme yo-
luna gitmigtir:

“Mugrib nam ligatde dir elgamamu kad yutlaku 'alelgaysi” (P392a)

“Ustiiliim ligatde birka¢ ma'naya geliir bunda 'arbede ve tahakkim ve

galebe ma'nalar1 murad olur “(P429a)

“kema kale fisSthah ihtesebtu 'aleyhi keza iza enkartubu 'aleyhi bunda

51 Agil Sirinov, “Tusi, Nasiriddin” (Istanbul: Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
2012), 41/441.

52M. Sadi Cogenli, “Mutarrizi” (Istanbul: Turkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
2006), 31/376

53 Hiseyin Elmali, “Razi, Muhammed b. Eba Bekir” (Istanbul: Tirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi, 2007), 487.
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dahi muhtesibden murad ma'raf ve nehy-i miinker eyleyen kimse olmak
ensebdiir” (P549a)

1.2. Sozlii Kaynaklar
1.2.1. Hazret-i Ali’'nin Sozleri

Ashib-1 kirdm'in 6nemli isimlerinden biri olan Hz. Ali, Kur'an, fikth
ve hadis alaninda bilgilerini kabul ettirmis bir alimdir. Fesahat: ve gugli
hitabeti ile doneminde ve sonrasinda nam salmig olan Hz. Ali’'nin giizel ve
hikmetli sozleri yiizyillardir kaynaklarda nakledilegelmistir.54 XVII. asirda
Mevlana'nin Mesnevisine serh yazan Ismail Ristahi de, Hz. Ali'nin s6zleri-
ni serhinde gerekli gordugi yerlerde kullanmig ve onun hikmetli sézlerin-
den alintilar yaparak distincelerini desteklemigtir. Metinde Hz. Ali'nin bes
soziine yer verilmigtir: (P386b, P430a, P444a, P471a, P474a)

“Hazret-i 'Alintfi kerremallahu vechehu /lev kugife’l-gita'u ma ezdedtu

yakina55 buyurmalar: hem bu ma'nay: mi’eyyid oldi” (P430a)

1.2.2. Tasavvuf Biiyiikleri’nin Sézleri

Tasavvufun en temel eserlerinden olan Mesnevi'ye serh yazan Ismail
Rusthi, eserinde diisincelerine kaynaklik etmesi i¢in pek ¢ok tasavvuf bii-
yiginin sozlerine yer vermistir. Bunu yaparken de bazen eser ismi zikret-
meden sadece mutasavvif ya da miellif ismi vererek alintilar yapmigtir. Bu
isimlerin s6zlerini serhte uygun olan yerlerde alintilamis ya da gonderme-
ler yapmugtir. Bu isimler sunlardir: 'Abdullah Ensari Hazretleri (P466b),
Bisti (P429a), Cevheri (P545a), Eba Medyen (P481a), Feriduddin-i
'Attar (P530b, P619a), Giilsen-i Raz sahibi (P386a, P464a, P474b), Ha-
fiz (P405b, P453b, P568b), Hakimi’'t-Tirmizi (P561b) Hazret-i Ciineyd
(P498b, P462a, P437b, P556b), Hiiseyn bin 'Ali (P588a), Huseyn Mansar
(P468a) (P577b), Ka'b bin ez-Ziheyr (P413a), Mevlana Cami (P464a,
P498b, P547b), Rabi'a-y1 'Adeviyye (P495a), Sa'di (P468b, P510b, P544b,

54 Yagar Kandemir, “Ali -Tlmi Sahsiyeti-”> (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansik-
lopedisi, 1989), 2/375.

55 “Eger ortli kesf olinsa benim yakinim ziyade olmazdi” A. Avni Konuk, Mesnevi-i Serif
Serhi, haz. Safi Arpagus, Mustafa Tahrali (Istanbul: Kitabevi Yayinlari, 2007), 8/194.
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P548b, P596a), Seyh Ebu’l-Hasan-1 Harakani (P577b), Seyh Zeyntddin-i
Hafi (P492b), Tantarani (P597b).

“kale elHakim@'t-Tirmizi eccidu't-tammu bezelwl-"ilmi feinne meti'ad-
diinya 'arazun zayilun yunkasubu'l-infaku vel'ilmu 'aksubu feinnebu dayimun
ve bakin” (P561b)

“Mevlana Cami rahmetullahu 'aleyh

Beyt

Cihan mir’ar-i hiisn-i sahid-i mast

Fesahid vechebu fikulli zerrit” (P464a)

Sarih, bunlara ek olarak muellif ve eser ismi vermeden de gondermeler-
de bulunmustur. Isimsiz yaptigi Arapea alintilarin sayis: 3256, Farscalarin
say1s1 5157, Tuirkgelerin sayisi ise 958dur.

Ankaravi, serhinde yaptig1 alintilar: ¢ogu zaman eser ya da muellif ismi
vererek kime ait oldugunu belirtmigtir. Ancak baz: durumlarda -yukarida
oldugu gibi- eser ve muellif ismi vermeden isimsiz alintilar yapmistir. Biz
de caligmamizda Ankaravi'nin isim zikretmeden yaptig1 alintilarda, kime
ait oldugunu tespit edebildiklerimizi dipnotta belirtme yoluna gittik. Tara-
fimizdan tespit edilen alintilar sunlardir:

1. “Arif olmat ister iseri gel nedanem dersin al

Bildigiifiden gegmeyen "irfana olmaz asina” (P424b)

Ankaravi’'nin isim vermeden yaptig1 alintinin, Semseddin Sivasi'ye (0.
1006/1597) ait oldugu tespit edilmistir.59

2. “Miizeyyen olsa bir mahbiab-1 ziba

Giyiip enva'-1 elvanile diba

Viriir her reng aia bir diirlii zinet

56 (P391a, P402a, P414b, P426a, P426a, P428b, P431b, P434a, P439b, P447a, P454a,
P661b, P661b, P463a, P463b, P467b, P468b, P474a, P497a, P521b, P538a, P544b, P549b,
P551b, P556a, P558b, P566b, P580b, P609a, P616b, P617a, P617h).

57 (P387b, P393b, P398a, P398a, P398b, P398b, P400b, P402a, P404a, P404b, P404b,
P418a, P420b, P429b, P434a, P448a, P451b, P454b, P461b, P462a, P475a, P482b, P486b,
P487a, P490a, P493a, P497b, P511b, P516a, P521b, P524a, P533a, P538a, P541a, P5430,
P546b, P554a, P554b, P558a, P566b, P569a, P570b, P580b, P584a, P586b, P587a, P604b,
P617b, P628b, P629b, P629b).

58 (P398b, P407a, P424b, P445b, P468b, P433a, P617a, P618a, P623a).

59 Semseddin Sivasi, Semseddin Sivasi Divani, haz. Recep Toparli (Sivas: Sivas Belediyesi
Yayinlari, 2015), 53.
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Geliir 'ussaka diirlii dirlii halet” (P398b)

Yukarida verilen beyitler, Muglali Ibrahim Sahidi Dede’nin (8. 1550) en
mithim eseri olan Tuhfe-i Sahidi isimli Tirkge-Fars¢a manzum sézligintn
29.ve 30. numarali beyitlerinden alinmigtir.60

3. “Halk i¢inde mu'teber bir nesne yok devlet gibi

Olmaya devlet cihanda bir nefes sthhat gibi” (P553b)

Sarihin kime ait oldugunu belirtmeden verdigi beyit, 16. asrin 6nemli
divan sairlerinden olan Kanni Sultan Stileyman’a (Muhibbi) aittir.61

4. “Bu bagun ger hakikatde suy: bir bagban bir

Veli olmas bu siretde nige diirlii secer peyda” (P581b)

Yukaridaki beyit, Ustli Divani’'nda yer alir. Ancak Divandaki beyit,
Ankaravi'nin verdigi beyitle farkliliklar gosterir. Divandaki beyit soyledir:
“Bu bagun ger hakikatde suy: bir bagbani bir / Veli olmis hakayikdan nige yiiz-
bin secer peydia’o2

5. A ol demi ki ahir ola nevbahar-1 'omr

Berg-i hazana donse gerek rity-1 lale reng

Ahir mekanuri olsa gerek ciir'a gibi hak

Devran elinden irse gerek cam-1 'aysa seng

Adem odur ki ayineves kalbi saf ola

Sineride neyler adem iseri kine-yi peleng” (P427b)

Sarihin isim vermeden alinti yapmus oldugu yukaridaki beyitler, 16.
asra damgasini vurmus divan sairlerinden olan Baki'ye aittir. Ancak, Biki
Divaninda yer alan beyitlerde “demi yerine giini”, “ola yerine olup”, “4dem
yerine insan” ifadeleri ge¢mektedir.63

6. “Nikab-1 cehre-yi can miseved gubar-1 tenem

Hoga ki ez’in cehre-yi perde berfikenem™s4 (P598a)

60 Atabey Kilig, “Tiirke Manzum Sozliiklerden Tuhfe-i Sahidi”, Turkish Studies Interna-
tional Periodical For the Languages, Literatiire and History of Turkish or Turkic 2/4 (2007), 519.

61 Coskun Ak, Muhibbi Divin: (Ankara: KTB Yayinlari, 1987), 63.

62 Mustafa Isen, Usi/i Divin: (Ankara: Akgag Yayinlari, 1990), 97.

63 Osman Nuri Kiicik, Ne Varsa Sende Var (Hz. Meviind'nin Sobbetleri) (Istanbul: Sufi
Kitap, 2015), 75.

64 “Beden tozum can yizime gekiyor perde, ne hos olur o an ki yiiziimden kaldirirsam
perde.” Hafiz-1 Sirazi, Hafiz Divani, haz. Mehmet Kanar (Istanbul: Ayrint: Yayinlari, 2011),
2/795.
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Ankaravi, Hafizdan aldig1 beyitleri serhinde belirtse de yukaridaki beyti
Hafiz'in ismini zikretmeden vermistir.

7. “Ve inni ilettehdid bilmevti rakinun

Ve min hevlibi erkanu gayri huddeti’65 (P601b)

Yukarida verilen beyit, Ibni’'l-Fariz'a aittir. Ankaravi, Ibni’l-Farizdan
yaptig1 alintilari serhinde strekli onun ismini vererek belirtmis olmasina
ragmen bu beyitte isim zikretmemistir.

8. “Zibi tasavvur-1 [batl] zihi hayal-i muhal” (P502a)

Sarihin isim vermeden alint1 yaptig1 bu misra hem Muhibbi hem de Kads
Burhaneddin’in eserinde gegmektedir. Kadi Burhaneddin, Muhibbiden
o6nce yagamis oldugu icin onun eserindeki beyit tercih edilmistir.66

9. “Da'vl-fudde 'anid-dunya ve ziyneteha

Fe safvuba kederun velvaslu hicran

Ve kullu hazzin li Sebata lehu

Feinne ma'nabu fittahkiki fukdin®?” (P402a)

Sarihin isim vermeden zikrettigi beyitler, Ebt’l-Feth el-Busti'nin (6.
401/1010) Kaside-i Niiniyye isimli kasidesinin 4 ve 2 numarali beyitlerin-
den olugmaktadir.68

10. “Hiyed-dunya tekilu bimul-i fiba

Hezari hezari min batsi ve feteki

Fela yegurrukum tilu ibtisami

Fekavli mudhikun velfi'lu mubki™69 (P402a)

Yukarida verdigimiz beyitler, Ebu’l-Ferec es-Savi'nin Mersiyetu Fahrud-

65 “Hakikaten ben olimle tehdit edilmeye istekli ve meyilliyim. Halbuki o élimin kor-
kusundan, benden bagkasinin uzuvlar: yikilip karilmigtir.” Ismail Riisahi Ankaravi, Makdsid-1
Aliyye fi Serhi’t-Tiiyye, 129.

66 Muharrem Ergin, Kad: Burbanettin Divani: (Istanbul: Istanbul Universitesi Edebiyat
Fakiiltesi Yayinlari, 1980), 104.

67 “Gonli diinyadan ve diinya ziynetlerinden temizle. Onun safisi bir keder ve her visali
bir hicrandir. Ademe her hazzin kaliciligi yoktur. Onun manast tahkikte kayiptir.”

68 Mehmet Atalay, “Ebu’l-Feth el-Bustinin Kaside-i Nuniyyesi'sinin, Diyarbakirli Said
Paga Tarafindan Yapilan Tirkge Manzum Terciimesi”, 4.U Tiirkiyat Arastirmalar: Enstitiisii
Dergisi, (Prof: Dr. Sinasi Tekin Ozel Sayis1) 27 (2005), 151.

69“O dunya ki, icindeki herseyiyle soyler. Dikkat dikkat, yakalayisimdan ve kahrimdan
gulisimin gizelligi sizi aldatmasin. Sézlerim gildirse de islerim aglatir.”
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Devle isimli eserinden alinmigtir. Ancak eserde, tglincii misrada yer alan
“talu” ifadesi yerine eserde “husnu” ifadesi gegmektedir.70

11. “Fe fi kulli sey’in lehu dyetiin

Tediillii 'ald ennebu "vahidin™1 (P429b)

Ankaravi'nin Seyh-i Ekber Hazretlerinin Fiitubdt-1 Mekkiyye isimli
eserinde gegen yukaridaki beyit, Ebu’l-Atahiyye’ye aittir.72

12. Yyukalu fiilan mine’l-husareti iza kane dinen velhusaretu mines-sa'tr
mala lubbe lehu?3” (P477b)

Sarihin hagare kelimesini agiklarken isim vermeden alinti yaptig1 yu-
karidaki ifade, Ebu’l-Huseyn Ahmed b. Firis'in (6. 395/1004) Mutemai'l-
Mekayisi'l-Luga (Elciiz’-i sini) isimli eserinde “hasare” maddesinde
gegmektedir. 74

Ankaravi, gerek Mevlanddan 6nce gerekse ondan sonra terciime edil-
mis pek ¢ok esere gondermede bulunup bu eserlerden alintilar yapmugtur.
Tefsirden hadise; tasavvuftan edebiyata genis bir yelpaze ekseninde eser ve
yazar ismi zikretmistir.

Manzum alintilarda Tiirkge verdigi 6rnekler, yasadigi donemin tinlii divan
sairlerine aittir. Baki ve Kanidni, donemine damga vurmus ve sonraki sairler
tarafindan da 6rnek alinmus sairlerdir. Sarih de serhinde beytin butiinligine

uygun alintilar yaparken bu 6nemli isimlerin eserlerinden alintilar yapmuistur.

2. Folklorik Unsurlar
2.1. Atasozleri ve Deyimler
Atasozleri ve deyimler kiltir mirasimizin en 6nemli varliklarini olug-
turmaktadir. Oyle ki onlar, halkin yiizyillar boyunca gegcirdigi deneyimlerin-

den sonra olusmaktadirlar. Sosyal hayattan bagimsiz olmayan Ankaravi’nin

70 Sealibi, Yetimetiid-Dehr, haz. Mifid Muammed Kumeyha (Beyrut: Daru’l-Kiitibi'l-
Tlmiyye, 1983), 3/458-459.

71“Her seyde, O'na (Allah) ait ve O’nun bir oldugunu gosteren ayet vardir.” Ibn Arabi,
Fiitubit-1 Mekkiyye, 2/328.

72 Tbn Arabi, Fiitubit-1 Mekkiyye, 2/79.

73 “Sayet, adi kimselerden biri ise filan hageretdendir (ayak takimi) derler. Hagaret ise
arpanin tanecik kalmamus kirintilaridir.”

74Ebul Huseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriya, Mutemii Mekdyisil-Luga (Beyrut: Arapca
Basim, 2001), 299.
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de atasozleri ve deyimleri kullanmas: pek tabii bir durumdur. Bunlari ser-

hinde ¢ogu zaman “darb-1 mesel”, “meshidr mesel” gibi ifadeler kullanarak

veren garih, bazi durumlarda higbir ifade kullanmadan konuyla ilgili olarak

dogrudan atasézii ve deyimleri kullanir. Ankaravi'nin serhinde kullandig:

darb-1 meseller sunlardir:

1.

darb-1 meSel olur bela gelmezden evvel anuil def'ine sa'y eylemege
ve anufi¢iin aglayup feryad eylemege (P415a)

darb-1 meSel olmigdur ve beynennas ni'met nikmetsiz olmaz ve yiisr
'usretsiz bulinmaz dimek mahallerinde bu meSel dinile gelmisdiir
(P475a)

meghur meSeldiir ki kelb kendii yaresini kendii yalar ve bu meSel bir
fakir G zelilifi kendi derdine kendi derman eylemesinden kinayet
olur (P495a)

megshtr meSel olmigdur ki kaba sakal ahmak kendi evinde olani bil-
medigini kase anufi evinde olani biliir dirler ve ahmak kendi hane-
yi deraninda olan halini bilmeytp 'dkil anuf ahvalinden haberdar
oldugindan buni darb-1 meSel iderler (P498a)

meshar meSel old: kacan bir kimse bir nesneniifi zamani gegditkden
sofira afia kasd u 'azimet kilsa ba'de harabi’l-Basra dirler ve anufi
kasd u 'azimetiniifi 'abe$ G beyhude oldugina bu meSel ile kinayet
iderler (P415a)

mahbubui gasina mahabbet kilan meshar meSeldiir gasvarina dahu
mahabbet kilur7> (P428a)

meshar meSeldir ki girbe kendi ri’yasinda diinbe goriir76
(P522a)

meghir meSeldiir ki ebleh kehl olmaz belki 'arif i 'akil olan kehl olur
(P628a)

meghur meSeldir yalfuz tag divar olmaz ve yalfiz divar tizre hem
sakf-1 hine turmaz (P413a)

10. anuii¢lin darb olunir ki ta miicemmed olan 'akli hakikat-i ma'nay:

75 “Kulak agkinin degeri kiipe agkiyla belli olur.”
76 “Kedi riiyasinda kuyruk yag: gériirmis.”
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12.
13.
14.

15.

16.

17.

18.
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bilmek canibine seyl gibi revan eyleye ve asl ma'nay1 fehm eylemege
delil ola (P394b)
kacan pil nayim olsa ve rii’yasinda Hindustanigorse kayd u ben-
di kat' eyleyiip kendi dostlarindan drker pes buni sol kimseler
hakkinda darb-1 meSel eylerler ki nayim oldukda 'dlem-i ervahi gére
ve ol 'aleme kemal-i meyl ve ta'allukindan kuyad-1 beseriyyeyi ve
ta'allukat-1 diinyaviyyeyi kat' eyleye (P576b)

ne sis yanar ve ne et géyntip ham u napuhte kalur (P403a)

Ferec-i 'Araba makiyan gosterdi afia horus virdi77 (P404a)
nitekim ekSer hatan bir kimseye nefrin i la'net itmek istese elini
afa karsu idip yiiziini can alic1 gorsin dir eger iki eliyle bile isaret
eylerse kemal-i nefrin murad olur ve meded seni bafia gerekmez ben
senden bizarum dimek ma'nisini tham kilur (P404a)

ekarib 'akarib gibidir78 dimigler hismlarufi ma'nada hasmlarufn
eledd G eseddidiir (P510a)

ve s6zi ¢ok soyleyen kimse eger sidk séylerse de i¢inde birkag dirag
tire soz sdylemekden hali olmaz (P472a)

Tiirk anufi kabali benim bagim gozim Gstiine olsun dimegi thaim
kild: (P477b)
bir kimseyi ¢ok giiler goriirseler bigmis bag gibi ne siridursin dirler

(P470Db)

Ankaravi, Turkge deyim ve atas6zlerinin yan sira konunun bitinlugi-

ne uygun Arapga ve Farsca darb-1 meseller de kullanmigtir:

1.

2
3.
4

men yesma' yahal”7® (P565a), (P570a)

. Sebbiti’l-'arse Summe unkus80 (P467a)

elhadiSu zisucand1 (P471b)

. can-1 cahil besahti erzanist82 (P518b)

77 “Kadin gosterip erkek vermek.”

78 “Akrabalar akrep gibidir”.

79 “Kim duysa bozulur”. Atilla Ilhan'in An Gelir isimli siirindeki “kim duysa / korkudan
oltr” misra ile benzerdir.

80 “Binayz tespit et, sonra nakis et.” (Konuk, 20084, s. 502).

81 “Laf, lafi agar.”

82 “Cabhillerin can1 zahmete layiktir.” (Konuk, 2008b, s. 152).
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Sarihin serhin yorumuna uygun olarak verdigi asagidaki beyt, Arapca
atasoziidir ve bizdeki benzer bir atasoziine de paraleldir:

Ve men yekunu'l-gurabu lebhu deltlan

Yemurru bihi 'ali ceyfi’l-kilab33 (P545b)

2.2. Kiyatetnimeler

Islamiyetten ok 6nceleri ortaya ¢ikayan kiyafet ilmi; insanlarin fiziki
ozelliklerinden yola ¢ikarak onlarin kisilikleri hakkinda bilgi veren bir ilim-
dir. Serhinde Ankaravi de kiyafet ilmine dair bilgi vermis olup kaba sakal
olan kimselerin ahmak olduklarini kése yani sakali olmayan kisilerin ise
akalli olduklarini sdylemistir:

“Ol nesneyi ki kaba sakallu kendd hanesinde gormedi kase tizre ol
yekayek pedid oldi /ihyani kaba sakallu dimekdiir bunda ebleh @ ahmak
dimeden kinayet olur ki kiyafetnamelerde kaba sakal olan kimseler ekSer
ahmak olur dimiglerdir ve kisec hafifi’l-lihye olan kimseye dirler ekSer

kisec olanlar zirek 1 'akil olur dimiglerdir” (P498a)

2.3. Halk Inaniglar:

Halk inansglari, kendi 6z kiiltiirlerinden beslenerek giintimiize dek gel-
miglerdir. Onlar bir nevi giinlik hayatin yasama yasalarini olustururlar.
Zaman zaman farkli din ve kiltiirle etkilesime girilmesi de bu inaniglarin
cercevesinin gelismesinde etkili olmustur. Ankaravi serhinde asagidaki 6r-
nekte oldugu gibi halk inaniglarindan faydalanmigtur:

“nitekim evvel zamanda olan Tatar tayifesi kacan kendiilere mii'teallik
bir kimse haste olsa anufi akrabas bir yire gellip asman tarafina ok atarlard:
anlar boyle i'tikad iderlerdi ki ... ey muhyi ve mimit olan Hudadan gafil
olan nadan sen hem istersefi cahil olan Tatar tayifesi gibi can nez'ini def'
eylemeden 6tiiri asman canibine ok at ve kendifiden veya bir dostuiidan
nez'-i cani def' it” (P407b)

Thtsileme, halk arasinda nazar degen kisileri iyilestirmek i¢in kullani-

83 “Kimin rehberi karga ise, onu kopek lesine gotirlir.” Arapca bu beyit, bizdeki “klavuzu
karga olanin burnu b*ktan kalkmaz” atas6zi ile paraleldir.
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lan bir yontemdir. Tiitst i¢in de genel olarak tizerlik otu kullanilir.84 Halk
kultirt unsurlarini da serhinde kullanan Ankaravi, kot g6z degmesin diye
uzerlik otu yakildigini agagidaki beytin serhinde ifade eder:

“(2828) MeSnevi

Men sipend excesm~i bed kerdem pedid

Dersipendem niz cesm~i bed resid

Ben c¢esm-i bedden otiri sipend zahir eyledim ya'ni ¢esm-i bedin
def'inden 6tiri tizerlik yakdum ve an1 zahir itdiim beniim sipendiimi dah:
cesm-i bed irigdi meshardur ki yaramaz gézi def'den 6tiri tzerlik yakarlar
ol dahi kendi yar-1 'aziziin bu kadar ikramini ve iltifatin1 goriip ¢esm-i
bed degmesiin diyl tzerklik yakmis egerci tzerklik yakmak ¢esm-i bedi
def' kilmakdan o6tiiri halka bir 'adet olmigdur amma kaza-y1 Hakki ol def'
kilmaga sebeb olmaz” (P538a)

2.4. Muamma

Muamma, hallinden isim ¢ikan manzum bazen de mensur olan
bilmecedir.85 Edebiyatimizda bir sozii tGzeri kapali syleyerek isaret yolu
ile bir s6z ya da kavrama isaret eden anlagilmas: zor ifadelerdir. Ankaravi de
serhinde muamma ile ilgili bilgiler verir:

‘misra’-1 8anide olan zenmden murad 'avretdir ve zen ki kalbi nezdir
ve bunda mu'amma tariki tizre nez tashif olinup ner olur pes ka/bzenden
murad tarik-i mu'ammada ka'ide-yi tashif Gzre nerdir buni muhakkak
bil mu'amma 'ilmine 'alim olanlar bilur ki kalb-i kelime ve tashif anlarufi

ka'idesindendir ve bu mahalle miinasib olan ma'na-y: tahkik budur ve bu

ki sibak ve siyak-1 kelam hem delalet i sehadet eyler (P479b)

2.5. Meddahlik ve Kissahanlik
Topluluk 6ntinde ¢esitli hikdye ve kissalar anlatarak halki eglendiren
kisiye meddah denilmektedir. Osmanlilarda bu terim, “kissahan” yerine de

84 Nilgin Ciblak, “Halk Kilturiinde Nazar, Nazarhk Inanct ve Bunlara Bagh Uygulama-
lar”, Tirkliik Bilimi Arastirmalar: (TUBAR) 15 (2004), 15.

85 Tahir@’l-Mevlevi, Edebiyat Liigat:, haz. Kemal Edib Kirk¢ioglu (Istanbul: Enderun
Kitabevi, 1973), 100.
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kullanilmigtir.86 Ankaravi, Mesnevi beyitlerinden hareketle altinci cildin
serhinde kissahanlarin 6zelliklerini siralamigtir:

“Ey sufi sen isitmedin mi ki ol piirkand leb ya'ni sirin zeban olan
kissah"an giceyle hayyatlaruii gadr u hiyanetini meclisinde hazir olanla-
ra ve anufl kelamini asga kilanlara s6ylerdi pirkand leb kissah™ana dirler
sirin zeban ve ahla dehan olup mustem'in anuf kelaminda lezzet G halavet
bulduklar: i'tibarla

(1672) MeSnevi

Dastan-1 derdiizdi-yi an tayife

Miniimid esfaneha-y: salife

Ol hayyatlar tayifesinifi dastanini salife olan efsaneleri ve sabika olan
hikayetleri gosteriirdi bu dahi vechdiir ol tayifeniin dizdliginin dastanin
hikayat-1 salifde gosterdi ve sabika olan efsineler Zamninda miistem'ine
'ayan u beyan eyledi

(1673) MeSnevi

Kissa-y: pareriibayi derbiirin

Mihikayet kerd u baan u in

Ol kand leb olan kissah™an birin vaktinde derzileriin pareribaluk
kissas1 ya'ni bir kimsenifi camesini kesmeklik zamaninda derzileriin pare
kapmalari hikayesini bufia ve afia ol §irin zeban hikayet eyledi

(1674) MeSnevi

Dersemer mih and diizdinameyi

Gird-i it cem' amede hengameyi

Semerde bir diizdname okud: ya'ni hikayet eylemede sarikler kissas
mestar olmug bir kitab okud: ol kissah"anufi etrafina bir henngame cem'
gelmis ve bir kavm anufi soziini difilemeden 6tiiri meclisine hazir olmig
idi

(1675) MeSnevi

Miistemi' giin yaft cazib z'an viifid

Ciimle eczdes hikayet geste bud

Ciinkim ol sirin leb ol viifuddan cazib mistemi' old1 vifid vefdin

cem'idiir bunda wiifiid cema'at ma'nasina olur ya'ni ¢iinkim ol kissah“an

86 Ozdemir Nutku, “Meddah” (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 2003), 28/293.
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kendii meclisinde hazir olan cema'atden kelim cezb idici mistemi' bul-
di anufl climle eczas: hikayet olmig idi ve anlaruf hasen istima'ini gorip

hikayet soylemede tamam sevke ve zevke gelmis idi” (P476a)

2.6. Agit Yakicilar

Sarih, Gcret kargiliginda mersiye diizen (agit yakan) ve bu yolla ge¢imini
saglayan mersiyeci/sinezen kimselere de gondermede bulunmustur:

“(805) MeSnevi

MerSiye sazem ki merd-i sa'irem

T4 exincd berg i lalengi berem

Anufi evsafini rigte-yi takrire dizem de bir merSiyye dizem ki ben merd-i
sd'irem ta kim bu yerden azik ve bisi eylediim ya'ni mer8iyyeyi sdylemekle
ve ol re’istin evsafini ta'bir eylediigim sebebiyle bu mecma'dan bir mikdar

ta'am u g1da alam ve ol re’istifi cani iglin hayr du'alar kilam didi” (P428a)

2.7. Argo

Bazen Mesnevi beyitlerinde ve buna bagli olarak serhte de argo ve kaba
sovgl ifadelerine rastlanmaktadir:

"Ey kaltaban bilmez isefi herze yime ya'ni ey deyyuas$ ¢iinkim bir nesneyi
bilmezsen ani1 dime ve eger biliir isefi maksaud tzre ¢al bezen bunda cal
ma'nasinadur maksad-ber ber-maksud takdirinde olur ya'ni eger s6ylediigiifi
s6zden maksud ne idliglini biliir isefi saz1 maksud tzre ¢al didi

(731) MeSnevi

An begit ey gic ki midaniyes

Minedanem minedanem dermekes

Ey ebleh séyle ki ani biliirsin bilmezem bilmezem dimegi ¢ekme ve bu
gune edalar: tekrar tekrar itme didi” (P424b)

3. Kiiltiirel Unsurlar
3.1. Beligat
Belagat sozliikte “soziin fasih ve agik secik olmasi” anlamindadir. Bunun
yani sira soziin, fasih olmakla beraber yer ve zamana da uygun olmas: ge-

rekir. Diger bir deyisle bir fikrin s6zli veya yazili olarak yerinde, yeterince

304



ISMAIL RUSOHI-Yi ANKARAVPNIN MESNEVI SERHININ ALTINCI GILDINDE KULLANDIGI KAYNAKLAR VE FOLKLORIK-KULTUREL UNSURLAR

ve zamaninda ve agik secik ifade edilmesidir.87 Sarih, bazi yerlerde belagat
ilmine vurgu yapmugtur:

“pes ol gusaleniifi ol kavme kible olmas: Hazret-i Cibriliifi nar1 ve anufi
eSeri vasitastyladur ki ol nir cesed-i 'icli savt eylemege gétiirdi ve ol eSer
Resuldan hayat bulan 'icl cesedintf kible-yi kerem olmas: kible-yi sahib-i
kerem veyahad kible-yi talib-i kerem takdirinde ola ki muzaf-1 mukadder
olmak ka'ide-yi belagatdur sahib-i kerem takdir olunsa sahib-i keremden

murad Samiri olur ki Samiri stiha vii kerem sahibi bir kimse idi” (P501a)

3.2. Tezhip

Sozliikte “altinlamak” manasina gelen tezhip, el yazmas: kitaplarin ke-
narlarinda kullanilan sisleme sanatidir.88 Sarih, agagidaki 6rnekte oldugu
gibi mushafin kenarlarinin altin yaldizla stislendiginden bahseder:

“Ol 'actize mushafuii 'agrlarini yerinden kesdi ve kopard: ol pelid yiizi
tizre ol altunlu olan noktalar: yapigdird: 'asrdan murad mushafda olan ol
noktalardur ki fasilada katibler ani1 ya stirhdan veya laciverdden veya altun-
dan vaz' eylerler ekSer ol ayetde bir nokta vaz' idiip ol noktayi 'agrda 'alamet
iderler bunda ‘asrdan murad ol 'agr iclin 'alamet olan noktalar oldukda
kabildiir veyahtud kenar-1 mushafda altundan 'agrlar yazarlar ol 'agr olmak
da kabildiir pes ol pelid mushaf-1 serifiifi 'agrlarini yerinden koparup haller
gibi yiizine yapigdurd:” (P452b)

3.3. [lm-i Niicim
[lm-i ahkdm-1 nicim olarak da amlan ilm-i nicim, yildizlarin
ahvilinden anlam ¢ikararak riiyalar: tabir etme, ugursuz olduguna inanilan
bazi olaylar1 yorumlayarak gelecege dair anlamlar ¢ikartma ve bu olacak
olaylara kars1 da insanlari uyarma sanatidir.89 Sarih de serhinde nictm il-

mine bagvurmus ve beyitlerdeki g6k cisimleri hakkinda bilgi vermistir:
“(1085) MeSnevi

87 Tahirw’l-Mevlevi, Edebiyar Liigat1, 25.

88 Inci Ayan Birol, “Tezhip” (Istanbul: Turkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 2012),
41/61.

89 Tevfik Fehd, “Ilm-i Ahkim-1 Nicam” (Istanbul: Tirkiye Diyinet Vakfi Islam Ansik-
lopedisi, 2000), 22/124.
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Hod tu dani Kaftabi derHamel

T4 ¢i giyed banebat u badakal

Hod sen biliirsin ki bir aftab burc-1 Hamelde ta kim nebara ve dakala
ne soyler daka/ hurma agacinufi tizerinde olan ham u napuhte hurmalara
dirler ya'ni ey 'akil olan kimse aftab Hamel burcunda nebatlara ve ham
olan hurmalara ne eylediigini hod sen biliirsin buni dahi bil ki Hazret-i
Mustafa 'aleyhissalat: vesselam aftab-1 rahi Bilal Hazretlerinif vicadina
ani eyledi ve an1 bahar zamaninda olan nebatat u reyahin gibi ter U taze
kild1” (P441a-b)

“(3236) MeSnevi

Ciin ziray-1 in zemin tabed surik

Men ¢ira bala kunem 2'ii der'Ayitk

Cunkim gurak bu zeminif ylzinden dirahsan olur ben ylizimi niciin
'aytuka eylerim 'Ayzk bir narlu yildizdur ki kehkesana karib olur ve o anun
ardinca togar dimigler bunda mutlak asman murad olur ve tavzih-i ma'na
béyle dimek olur ki ¢iinkim surak-1 Ilahi ve envar-1 Rabbani ray-1 zeminde
bir insan-1 kamiliin magrik-1 viicadindan tuld' eyler ve zuhara geliir ben bu
'alem-i 'ala ve sreta mekan-1 bala olan eflak canibine nigiin yiiz getliriirim

ve envari andan taleb eylerim” (P558a)

3.4. Yer Adlar1

Ankaravi, serhinde beyitlerde gecen yer adlarina dair bazen kisa bazen
de ayrintili bilgiler vermisgtir:

“Babil Trakda sol mevzi'iii ismidir ki Harat u Marat anda olan kuyuda
habs olunmiglardur” (P409b)

“Hita ha-y1 mu'cemeniifi fethasiyla bir diyarufi ismidir” (P476b)

“Belh bir sehriifi ismidur ki evvel dart’s-saltanat idi” (P480a)

“Merv dahi bir sehriifi ismidir ki ol dahi bir zamian dari’s-saltanat old1”
(P480a)

“Harakan Semerkand karyelerinden bir karyeniifi ismidir” (P499b)

“Talakan iki sehrdiir biri Belhle Merv ortasinda ve biri dah1 Gazvinle
Ebher ortasindadur” (P499b)

“Stster 'Acem diyarinda bir sehriii namidur anufi kumag: kat: hab
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olur gaht anufi kumagina dahi mahallif ismi hala itlak idtGp Suster dirler”
(P618a)

Sonu¢

Ismail Riistihi-yi Ankaravi'nin i¢inde bulundugu XVII. asir her ne ka-
dar siyasi olarak devletin duraklama dénemine rastlamig olsa da edebiyat
ve kiltir alanlarinda bu duraklama hissedilmemistir. Aksine bu dénem,
Osmanl: klasik kiiltiiriniin en olgun ¢ag1 olarak dikkat cekmektedir. 4944
beyitten olugan altinci cilt serhi, Ankaravi’nin bilgi birikiminin genisligini
ve mana aleminin enginligini bizlere géstermektedir. Onun Mesnevi Serhi
caligmasinin son kismini olugturan bu eser (yedinci cildin varlig: tartigma-
1) uslabunun ne denli iddiali oldugunun da bir gostergesidir. XVII. asirda
Ismail Ristihi-yi Ankaravi tarafindan yazilan ve yazildig1 asirdan itibaren
pek ¢ok esere kaynaklik eden bu eser, serh halkasinin bir kolunu tamamla-
maktadir.

Ankaravi’nin Mesnevi'yi serh ettigi bu eseri, onun tasavvuf digtincesi-
nin tespiti bakimindan olduk¢a 6nemlidir. O, serhinde Mevlananin di-
siincelerini remiz ve istiareler yolu ile tahkik etmis ve bunu yaparken Ibn
Arabi bagta olmak tizere onun miirsidi Eba Medyen, Hafiz, Kasani, Héce
Abdullah el-Herevi ve Ibn Ataullah el-Iskenderi gibi pek ¢ok mutasavvifin
eserlerinden faydalanmis ve zaman zaman konu ile ilgili tefsir, fikih, hadis,
astronomi, cebir, havas, zooloji ve ligat kitaplarindan alintilar yapmis ve
bunu yaparken alintilarin pek ¢ogunda miiellif veyahut eser ismi zikret-
mistir.

Ismail Riistihi-yi Ankaravi, eser ya da miellif ismi zikrederek yaptig
alintilarin yani sira bazi durumlarda ne miellif ne de eser ismi sdylemis
dogrudan alintiya ge¢mistir. Onun serhinde isimsiz yaptig1 Arapca alinti-
larin sayis1 32, Farscalarin sayis1 51, Tirkgelerin sayisi ise 9'dur. Tarafimiz-
dan bu alintilarin bazilarinin kime ait oldugu ya da hangi kaynakta gectigi
tespit edilmistir. Ankaravi, isim vermeden yaptig1 Turkge alintilarda kendi
déneminde yetigmis sairlerin eserlerinden faydalanmig ama nedense oku-
ru esere ya da miiellife gondermeden serhte izah ettigi konularda gerekli
gordugu yerlerde dpgrudan alintiyr vermekle yetinmistir. Bunlarin yani sira

sarih, bazi durumlarda ise muhatab: konu ile ilgili daha genis bilgi veren
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kaynaklara yonlendirmistir. Onun bu tavri, serhini olustururken ne denli
genis bir ¢ercevesinin oldugunun gostergesidir.

Ankaravi'nin serhini yaparken gerekli gérdugu yerlerde pek ¢ok esere
gondermelerde bulunup bunlardan alintilar yapmis olmasi, onun ilim diin-
yasinin ne denli zengin ve renkli oldugunu gozler 6niine sermektedir. Ayri-
ca yararlandig: eserlerin hem Fars¢a hem Arapc¢a hem de Tirkge kaynaklar
olmasi onun kaynaklara hakimiyetini ve serhinde verdigi manalari anlamak
i¢in ¢ok yonli ¢alismanin gerekliligini gézler 6niine sermistir.

Ismail Risahi, Mesnevi'nin altinci cildinin gerhini yaparken eserinde
tolklorik unsurlara da deginmistir. Onun serhinde kullanmis oldugu ata-
sozleri bunun en gizel 6rnegidir. Ankaravi, eserinde 22 darb-1 mesele yer
vermis olup bunlardan 187 Tiirkge, 4 tanesi de Arapga ve Fars¢adir. Ayrica
o, serhinde nazar igin tiitsiileme gibi halk kiltirimizde yer alan unsurlara
da yer vermistir. Bunlarin yaninda astroloji ile de gerekli gordugi yerlerde
uzun izahlarda bulunmugtur.

Arapga ve Fars¢a'y1 ¢ok iyi bilen Ankaravi, Mesnevi'yi seleflerinin gra-
matik izahlarla serh etmelerinden olsa gerek ki beyitlerin serhinde daha
¢ok mana yoniine egilmis ve bu konuda noksan olan yorumlar: giderme
yoluna gitmistir. Bu ytizdendir ki sarihin bu eseri tasavvufi istilahlarla dolu-
dur. Onun gayesi beyitlerin batini manalarindan yola ¢ikarak disgtincelerini

ayet, hadis, menkibe ve diger kaynaklarla destekleyip sadra sifd olmaktir.
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Zahid el-Kevseri'nin “Kadimin Ortiinmesi”
Isimli Makalesinin Hanefi Fikhindaki Yeri
Oz: Kur'an-1 Kerimde Nar 24/31 ve Ahzab 33/59 ile kadinlarin disari
ctkma ya da yabanci bir erkekle kargilagma durumunda 6rtinmeleri em-
redilmistir. Bu 6rtiiniin nasil olmas: gerektigi ve yabanci erkeklerin kimler
oldugu ahkdm tefsirlerinde ve fikih kitaplarinda detaylica ele alinmigtir.
Konu, Hanefi mezhebinin fikih eserlerinde iki baglik altinda incelenmis-
tir. Baghiklardan ilki namazin sartlari bahsidir. Tkinci baslik ise genel ola-
rak “Kiztabirl-Istibsan”, baz1 eserlerde ise “Kitibiil-Kerahiyye” ve “Kitibiil-
Hazr ve'l-Ibha” olarak adlandirilan boliimdiir. Namazin sartlari bahsinde
setri’l-avret kisminda kadinin namazda avret mahallinin neresi oldugu
izah edilmigtir. Tkinci baglik altinda ise hiir bir kadinin namahremi yanin-
da ortmesinin sart olmadig uzuvlardan bahsedilmistir. Fikih kitaplarinda
uzunca bir siire bu konu oldukea sade bir islupla ele alinmigken, mezhebin
son doénem alimleri meseleyi detaylandirmis ve tesettiir hususunda daha
daraltict bir yorumu tercih etmiglerdir. Osmanli Devleti'nin son seyhiilis-
lam vekillerinden olan ve Hanefi mezhebine bagliliiyla bilinen Zahid el-
Kevseri de, tercime ettigimiz makalesinde meseleyi ele alirken son dénem
alimlerinin savundugu gorisleri takip etmis ve meseleyi olduk¢a daraltici bir
yorumla ele almigtir. Kevseri'nin klasik dénem fakihlerinin gérislerinden
istifade ederken de kendi iddiasini destekleyen rivayetleri kullandig1 gorii-
lur. Kevseri’nin tesettiir konusundaki digtincesini anlamak adina bu maka-
lede tesettiir anlayisinin Hanefi mezhebi igerisindeki degisimini donemler
tuzerinden inceleyecegiz. Ardindan Zahid el-Kevseri’nin bu konuda yazmig
oldugu “Kadinin Ortiinmesi” isimli makalesinin ¢evirisini sunup, son olarak
bu makale tizerinden mezhebin ve Kevseri’nin tesettiir anlayisina yonelik

bir degerlendirmede bulunacagz.

Anahtar Kelimeler: Islam Hukuku, Hanefi Fikhi, Kevseri, Hicab, Tesettiir,
Kadin

The Place of Zahid Al-Kawthari’s Article Entitled “The Hijab of
Woman”in Hanafi Figh
Abstract: In an-Nur 24/31, women are ordered to pull their veil over their
bosoms and to not display their ornaments except what appear thereof in
the presence of strange men. And in al-Ahzab 33/59, women ordered to
wear “jilbab” when going out. These orders raise the questions “How should
a woman’s hijab be?” and “Who are the strange men”. These questions are
answered in details in the tafasir al-ahkam (exegesises of verses of ahkam

(judgement) in Quran) and figh books. The subject “women’s hijab” has been
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studied under two section in the books of Hanafi figh. First of them is the
conditions of salat (Shurut as-Salat). The second section is which is gene-
rally named “Kitabu’l-Istihsan (approbation)” and in some books “Kitabu’l-
Kiraheeat” and “Kitabu’l-Hazr we’l-Ibaha”. In the section of conditions of
salat, it is explained where the awrah (the limbs should be covered) is in the
salat on the subject of satru’l-awrah. In the second section, which limbs can
be uncovered for non slave women in case of going out or meeting a strange
men are explained. In these section question where are the limbs could be
display is answered but “jilbab” is not mentioned. We learn what is “jil-
bab” from the tafasir al-ahkam. While this issue has been handled in a very
simple wording in Hanafi figh books for a long time, recent scholars of the
Hanafi School have eleborated the issue and preferred a more constrictive
interpretation regarding the hijab. For example, the face and hands din not
accepted ad awrah in the early Hanafi books and there was no problem in
displaying the hands and face in prayer or in the presence of a strange man.
Although there is a polemic about the condition of the feet being awrah
or not, the general acceptence is in the direction of the feet are not awrah.
For this reason, there is no problem in displaying them in prayer and other
times. But when we look at the recent Hanafi figh books, a distinction is
made between the inside and outside of the hands and it is said that the
inside of the hands is not awrah but the outside is awrah. It is seen that
such a distinction was made in the feet; it is said that the top of the feet is
awrah but under is not awrah. Muhammad Zahid al-Kawthari who is one
of the deputy of the last Shaykh al-Islam of the Ottoman and also known
with his loyalty to the Hanafi School, while dealing with the issue in the
article we translated, he followed the views defended by recent scholars and
dealt with the issue with a rather narrowing interpretation. It could be seen
that Kawthari used some narrations that support his claims while benefi-
ting from the books of the classical period fugaha (scholars of figh) but he
did not share their judgment. Kevseri dealt with the issue mostly through
the jilbab, defended women to dress completely covered and restriction of
women’s life out of the home. In this article, we will examine the change in
the understanding of hijab over the periods of the Hanafi School in order
to understand the thought of Kawthari on hijab of women. Then we will
give the translation of Kawthari’s article on this subject, entitled “Women’s
Hijab”. Finally, through this article (Women’s Hijab), we will make an as-

sessment of the Hanafi School and Kawthari’s understanding on hijab.

Key Words: Islamic law, Hanafi Figh, Kawthari, Woman, Hijab, Jilbab
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Giris

Tesettiir v fiil kokinden gelen ve “bir seyi saklamak, gizlemek, bii-
rinmek” anlamlarinda kullanilan bir kelimedir.! Muhammed Zahid el-
Kevsert'nin (v. 1952), incelememizde yer verecegimiz makalesinin bagli-
ginda kullandig1 “hicab” kelimesi ise =~ kokiinden gelmektedir ve ortd,
perde, pege gibi anlamlar: vardir.2 Kavram kargasas: yasanmamasi i¢in bu
makalede “tesettiir” kelimesi hem 6rtiinmeyi hem de hicab: ifade edecek
sekilde kullanilacaktir. Bununla birlikte Zahid el-Kevseri’nin makalesinin
bagligini “Kadinin Ortiinmesi”3 seklinde terciime etmeyi daha dogru bul-
duk.

Tesettiir konusunun Hanefi fikih kitaplarinda iki farkli konu basli-
g1 altinda ele alindigint goriiriiz. 11k olarak “namazin sartlar?” bahsinde
“setr-i avret” konusunda kadinin ve erkegin avret mahallerinin neresi ol-
dugu izah edilirken, kadinin namazda nasil 6rtiinmesi gerektigi, hangi
uzuvlarimin agik olabilecegi belirlenir. Tkinci olarak da “Kizabi'l-Istibsin/
Kerahiyye/Hazr ve'l-1biha” basliklar: altinda ele alinir. Bu kitap baglig: al-
tinda “bir kiside bakilmasina miisaade edilen uzuvlar nerelerdir” sorusuna
cevap verilir. Bu cevaplar arasinda bizi ilgilendiren husus, bir erkek ile o
erkegin nikahi altinda olmayan, ona mahrem olmayan ve hiir bir kadinin
durumudur.

Bu konuyu ele alirken her iki baglik altinda bir kadinin tesettiiriine nasil
yaklagilmig, onu incelemeye ¢aligacagiz. Tesettiir konusu ele alinirken “mez-
hebin kurulmasindan 19. ytizyila kadar nasil bir degisim olmus” ya da “bir
degisim olmus mu, olmamis m1” sorusu da bizi ilgilendirmektedir. Kitap-
lara bakildiginda kadinlarin, erkege nispetle kategorilere ayrildig: goriilir;

esler ve cariyeler, mahrem olan kadinlar, mahrem olmayan hir kadinlar ve

1 Ebwl-Feyz Murtaza Muhammed b. Muhammed b. Muhammed Zebidi, Ticil-Aris
min Cevdhiri'l-Kimas (Darw’l-Hidaye, ts.), X1/501.

2 Zebidi, Taci'l-Aris min Cevahiri’l-Kéamiis, 11/239.

3 Kevserinin makalesinin baghgi “sl)) l=>"dir. Bunu “Kadinin Ortiisi’
ettik.

»

olarak terclime
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namahrem koleler seklinde.# Bu kategorize igerisinden her bir unsura de-
ginmemiz makalenin hacmini zorlayacagindan “mahrem olmayan hiir bir
kadinin erkegin yaninda tesettiiri” tizerinde duracagiz. Konuyu kronolo-
jik olarak ti¢ baslik altinda inceleyecegiz; miitekaddimtn fukaha dénemi,
miuteahirin fukaha dénemi ve miiteahhirtin sonras: donem.> Konu ele ali-
nirken giiniimiiz tesettiir anlayisina deginmek makalenin hacmini artiraca-
gindan tercih edilmemistir. Bu sebeple Hanefilerin gorislerini naklettikten
sonra Zahid el-Kevseri’'nin yazmis oldugu makaleyi burada paylasip deger-

lendirme kismina gegecegiz.

1. Miitekaddimiin Fukaha Donemi

Ibn Abidine (v. 1252/1836) gore mitekaddimitin dénemi hicri d6rdiin-
cti ylizyilin sonuna kadar olan siireyi kapsar; ilk ti¢ytiz yili mitekaddimitin
dénemi olarak adlandirir.6 Ancak bu sireyi Abdulaziz b. Ahmed el-
Halvani’'nin (v. 452/1060) vefatina kadar uzatanlar da vardir.” Bu durum-
da miitekaddimitin devrinin bitisi hicri besinci yizyilin ortasini bulmakta-
dir. Bu dénemin en 6nemli mielliflerinden ve Hanefi mezhebinin kurucu
imamlarindan olan Imam Muhammed (v.189/805), “Kitébu'l-Istibsin”
baghg: altinda, bakmanin caiz oldugu yerleri ele alir. Erkegin, esi diginda
mahremi olan kadinlarin saglarina, gégstine, kollarina, bacaklarina ve ayak-
larina bakmasinin caiz oldugunu, karnina, sirtina ve diz kapag: ile gobegi-
nin arasina bakmasinin ise uygun olmadigini sdyler. Bakmasi caiz goriilen

yerlere dokunulmasinda da bir beis yoktur.8 Ancak, namahrem ve hir bir

4 Eba Bekr Alaeddin Muhammed b. Ahmed b. Ebi Ahmed Semerkandi, Tubfetiil-Fukaha (Bey-
rut: Dari’1-Kiitibi’1-Tlmiyye, 1994), 111/331; Eba Bekr Alaeddin Ebt Bekr b. Mes'ud b. Ahmed
el-Hanefi el-Kasani, Bedaiiis-Sanad’ fi Tertibis-Serai’ (Dﬁ.rii’l—Kiitiibi’l—Hmiyye, 1986), V/119;
Burhaniddin (Burhant’s-seria) Mahmid b. Ahmed b. Abdilaziz el-Buhari, e/~-Mubitii/-Burhini
JiI-Fikhi'n-Numdéni (Beyrut: Dﬁrﬁ’l—Kﬁtﬁbi’l—ilmiyye, 2004), V/331.

5 Bu donemsel ayrimlar icin bknz. Ali Bardakoglu, “Hanefi Mezhebi”, Tiirkiye Diyaner
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul, 1997), XVL./9.

6 Muhammed Emin b. Omer b. Abdilaziz ed-Dimask Ibn Abidin, Mecmaiatiir-Resail
(Dersaadet: Muhammed Hasim el-Kiitiibi, 1325), 1/161.

7 Eyip Said Kaya, “Miitekaddimin ve MiteahhirGn”, Turkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi
(Istanbul, 2006), XXXI1./188.

8 Eba Abdillih Muhammed b. Hasen es-Seybani, e/~As/ (Karaci: Idareti’l-Kur'an ve'l-
Ulami'l-Islamiyye, ts.), TT1./48-49.
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kadinin sadece yiizine ve ellerine bakmas: helaldir ¢iinkd Nar Suresi 31.
ayette? yer alan “goriinen kisimlar mistesna” ifadesinde kastedilen uzuvlar
buralardir. Imam Muhammed’e gére Eba Hanife'nin (v.150/767) gérisii
de budur. Ancak burada gehvet kayd: vardir, sehvet varsa yabanci erke-
gin kadina bakmas: helal degildir. Bunun da istisnas: zarurettir; eger bir
hakimin ya da bir doktorun meslekleri geregi kadina bakmas: gerekiyorsa,
ya da bir erkek i¢in evlilik amaciyla bir kadinla gorisiiyorsa sehvet duysa
bile bakmasinda mahzur yoktur.10 Bakmaktaki bu sehvet kayd: ve bunun
zaruret halinde g6z ard: edilmesi mezhebin degismeyen kuralidir. Namaz-
da bir kadinin 6rtmesi gereken yerler ise eller, yiiz ve ayaklar diginda biitiin
bedendir. Kudari (v. 428/1037), ayaklar1 da ortiilmesi gereken yerler arasina
dahil eder.11

Dénemin genel kabulii ellerin ve yiiziin namazda da sair zamanda da
acilmasinda ve bakilmasinda mahzuru olmayan uzuvlar oldugu seklinde-
dir, ayaklarin mahremiyeti ise tartismalidir. Dénemin son fakihlerinden
Cessis’a (v. 370/981) baktigimizda Tahavi'nin (v. 321/933) “Mubtasar’ina
yaptig serhte kendisinden 6nceki fukaha ile ayni goriste oldugunu ve “g6-
rinen yerler miistesna” ifadesi ile ellerin ve yiiziin kastedildigini belirttigi
gorilir.12 Cessas meseleye “Abkimu’l-Kur'an” adli eserinde Nar 24/31'in
tefsirini yaparken de deginir. Burada s6z konusu ayette gegen “gdriinen

yerler mustesna” ifadesindeki gériinen yerlerin ne oldugu konusunda gelen

9 “Miimin kadmlara da soyle: Gozlerini (harama bakmaktan) korusunlar; namus wve iffetle-
rini esirgesinler. Goriinen kisimlar: miistesna olmak iizere, ziynetlerini teshir etmesinler. Basortiile-
rini, yakalarinin tizerine (kadar) ortsiinler. Kocalari, babalari, kocalarinin babalari, kendi ogullars,
kocalarimin ogullari, erkek kardesleri, erkek kardeslerinin ogullary, kiz kardeslerinin ogullari, kendi
kadinlar: (miimin kadinlar), ellerinin altinda bulunanlar (koleleri), erkeklerden, ailenin kadinina
sehvet duymayan hizmetgi vb. tabi kimseler, yahut heniiz kadinlarin gizli kadinlik hususiyetlerinin
farkinda olmayan cocuklardan baskasina ziynetlerini géstermesinler. Gizlemekte olduklar: ziynetleri
anlagilsin diye ayaklarini yere vurmasinlar (Dikkatleri dizerine cekecek tarzda yiiriimesinler). Ey
miiminler! Hep birden Allab'a tevbe ediniz ki kurtulusa eresiniz.” Nir 24/31.

10 eg-Seybini, e/-As/, I11./56-58.

11 Eba Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. Selame Ezdi Hacri Misri et-Tahavi, Muhtasari't-
Tahdvi (Haydarabad: Lecneti Hlyﬁi’I—Maﬁriﬁ’n—Nu’mﬁniyye, ts.), 28; Ebi'l-Huseyin Ahmed
b. Ebi Bekr Muhammed b. AhmedD Kudari, Mubtasari’l-Kudiri fi'l-Fikhi’l-Hanefi (Dari’l-
Kiitiibi’1-Tlmiyye, 1997), 26.

12Ebtd Bekr Ahmed b. Ali Razi Cessds, Serbu Mubtasari't-Tubivi fi'l-Fikhi'l-Hanefi
(Beyrut: Dari'l-Besairi’l-Islamiyye, 2010), VII1./536-537.
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farkli rivayetleri nakleder. Buna gore; Ebu’l-Ahvesden ve Ibrahimden gelen
rivayete gore burada kastedilen anlam elbisedir, ¢iinkii bilezik, tag, yiiziik
gibi ziynetler esin gorebilecegi ziynetler olmasina ragmen elbise bagkalar:
tarafindan da gorilebilecek bir ziynettir.13 Bir diger rivayette ise burada
kastedilen ziynetlerin sirme, kina ve ytziik gibi ylizde ve elde olan ziynetler
oldugu bilgisi vardir. Hz. Aige'den nakledilen bir rivayete gére burada kas-
tedilen ziynet bilezik ve tagsiz ytiziiktiir. EbG Ubeyde'den gelen bir rivayete
gore de bu tagsiz yiiziiktir. Bunlarin disinda nakledilen baska rivayetlere
gore buradaki ziynet yiiz ve elbisenin goriinen kismidir.14

Cessis bu nakilleri yaptiktan sonra kendi géristini de izah eder: “Go-
riinen kisimlar: miistesna olmak iizere, ziynetlerini teshir etmesinler” kisminda
‘goriinen yerler'den kastedilen, siirme, kina ve yiziik gibi ziynetlerdir. Clinkii
ayetin devaminda kadinin kimlerin karsisina tesettiirsiiz ¢ikabilecegi bilgisi ve-
rilmistir. Hanefilere gore kadinin yabanci olarak kabul edilen erkeklerin yanin-
da agmasinda mahzur olmayan yerler, elleri ve yiiziidiir. Bu bolgeler kadinda
avret mahallinden degildir.”15

Cessis, kadinin tesettirii hususunda delil niteliginde olan Ahzab Su-
resi 33.16 ve 59.17 ayeti ele alirken, ayetlerde tesettiir agisindan 6nemli iki
kavram olan “teberriic” ve “cilbab”1 da izah eder. Teberriic “evden disar1
ctkmak” demektir ancak ayette bahsedilen teberriic cahiliye adetinde yer
alan sekliyle; digar1 gikarken siislenmek ve ststinii de erkeklere gostermek
ve hatta bunun igin bir gayret sarfetmek, hal ve hareketlerinde de cilveli
olmak durumudur. Bu hal m@'min hanimlara yasaklanmistir. Cessas’in bu
ifadelerinden anlagilan; bu sekilde disar1 ¢tkmak uygun degilken, burada
yerilen hususlara dikkat edilerek digari ¢tkmada bir mahzurun olmamasidir.

Zira ayette mutlak bir sekilde disar1 ¢ikilmamas: istenmemistir. Bu ayet ve

13Eba Bekr Ahmed b. Ali Razi Cessas, Abkimil-Kur'an (Beyrut: Daru ihyﬁi’t-Tiirﬁsi’l-
Arabi, 1405), V/172.

14 Cessas, Abkamii'l-Kur'an, V/172.

15 Cessas, Abkamiil-Kur'an, V/172.

16 “Evlerinizde oturun, eski cabiliye ddetinde oldugu gibi agihp saciimayin. Namazi kilin,
zekatr verin, Allah’'a ve Resiliine itaat edin. Ey Ebl-i Beyt! Allah sizden, sadece giinah: gidermek ve
sizi tertemiz yapmak istiyor.” Ahzab 33/33.

17“Ey Peygamber! Hamimlarina, kizlarina ve miminlerin kadinlarina (bir ibtiyag icin disar:
ciktiklar: zaman) dis ortiilerini (cilbablaring) distlerine almalarim soyle. Onlarin taninmasi ve inci-

tilmemesi igin en elverigli olan budur. Allah bagislayandir, esirgeyendir” Ahzab 33/ 59.
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sonraki ayet digar1 ¢ikarken tesettiire riayet edilmesi gerektigini olduk¢a
actk ifade etmektedir. Ancak nasil bir tesettiiriin olmasi gerektigi husu-
su “cilbab” kavrami dolayisiyla tartigtlmigtir. Cessas'da, bu kelimenin “rida”
anlamina geldigi bilgisi vardir. Mahiyetine yonelik Micahidden gelen bir
rivayete gore cilbab hiir ile koleyi ayirt eden bir kiyafettir. Cilbab: sadece
hiir olan kimseler giyebilir.18 Bir diger rivayet Ubeyde'den gelen rivayettir.
Bu rivayete gore Ubeyde cilbabin nasil giyildigini géstermis, yiziini kapat-
mus ve sadece gozlerinden birini agikta birakmistir. Bu rivayetlerden dolay:
Cessis bu ayeti, gen¢ kadinlarin yabanci erkeklerin kargisina gikarken yiiz-
lerini 6rtmesine gereklilik olarak sunar.1? Cessas’in bu ifadeleri Hanefiler’in
genel kabuld olan ve kendisinin de goriist olan ellerin ve yiiziin goriilme-
sinde mahzur olmayan uzuvlar oldugu bilgisiyle celiski arzeder. Daha 6nce
bahsi gegmedigi halde, buradaki bilgiye gore yliziin acgikta kalabilmesi yash
olmak gartina baglanir. Halbuki Hanefi mezhebinin genel olarak kabul et-
tigi, ellerin, yiiziin ve ayaklarin acik olmasinin miibah kabul edildigi goriiste

belli bir yas kayd: yoktur.

2. Miiteahhirin Fukaha Dénemi

Miiteahhirtn fukaha dénemi hicri besinci ylizyilin ortalarindan iti-
baren baglar. Leknevi (v. 1886) bu dénemin Semsiileimme el-Halvini
(v.452/1060) ile baglayip Hafizuddin el-Buhari (v. 693/1294) ile biten bir
dénem oldugunu séyler.20 Bu durumda dénem, “e/~-Mutinu'l-Erbe’a” olarak
adlandirilan ve Hanefi mezhebinin temel metinleri kabul edilen eserlerin
miielliflerinden sadece birini kapsar; el-Mevsili/ e/-Ihtiyar. Biz inceleme-
mizde “e/~-Mutinu'l-Erbe'a” mielliflerinden sonuncusu olan Taciigseria’y:
(VII/XIV. yy baslar1) da miiteahhirGn donemi igerisinde degerlendirdik,

Tacligseriadan sonrasini “miiteahhirGn sonrasi donem” olarak ele aldik,

18 Cessas, Abkamii’l-Kur'an, V/244.

19 Cessas, Abkamiil-Kur'an, V/245.

20 Eba  Muhammed Muhyiddin Abdilkadir b. Muhammed el-Kuresi, e/~Cevdhiril-
Mudryye fi Tabakati’l-Hanefiyye (Cize: Hicr 1i't-Tibaa ve'n-Neg, ts.), IV./376; Ebi'l-Hasenat
Muhammed Abdiilhay b. Muhammed el-Leknevi, e/-Fevdidii'l-Behiyye fi Tericimi’l-Hanefiyye
(Kahire: Matbaatii’s-Saade, 1324h.), 241.

320



ZAHID EL-KEVSERT'NIN “KADININ ORTUNMESI” iSIMLI MAKALESININ HANEFT FIKHINDAKI YERI

cunki “e/~-Mutinu'l-Erbe’a’dan sonraki donem daha ziyade serhlerin ve ha-
siyelerin yer aldig1 bir donem olarak karsimiza ¢ikmaktadir.21

Bu dénemde Hanefi mezhebinin klasik metinleri diyebilecegimiz e/-
Mebsit, Tubfetiil-Fukaba, Bedaius-Sandi, el-Hidaye, el—f/.)tiydr, Mecmaun’l-
Babhreyn, Kenziid-Dekiik ve el-Vikaye gibi eserler telif edilmistir. Tesettir
meselesinin bu dénemde nasil ele alindigina bakacak olursak; donemin
basindaki fakihlerden Sugdi’ye (v. 461/1068) gore kadinin namazda avret
mahalli yiizii ve elleri disindaki her yeridir. Ayaklar: ise fukahanin ¢ogun-
luguna gore avrettendir.2?2 Hanefi mezhebinin 6nemli 4limlerinden Sem-
stileimme es-Serahsi’ye (v. 483/1090) gore namazda kadinin tesettird, sair
zamanda digar1 ¢ikarken olmasi gereken tesettlirdlir.23 Buna gore elleri-
nin, yliziinin ve ayaklarinin agik olmasinda mahzur yoktur.24 Alieddin
es-Semerkandi (v. 539/1144) ise Tubfetiil-Fubkahi'da ayaklar hususunda,
“sadece namazda agik olabilir ancak namaz disinda kapali olmalidir ve ba-
kilmas: mubah degildir” bilgisini nakleder. Imam Muhammedin eseri olan
ez-Ziyadat'ta da bu bilgiye isaret oldugunu soyler. Bunun yani sira Eba
Hanifeden Imam Muhammed’in naklettigi bir rivayete gore ayaklar, eller
ve yiiz gibi avret olmayan uzuvlardan sayilir.25 Kasani (v. 587/1191) biluga
ermis bir kadinin namazinin bagortiisii olmaksizin kabul olmayacag: hadi-
sini nakletmis, ancak tesettiiriin tam olarak nasil olmas: gerektigini, avret
mahallinin nereler oldugunu ayrintili anlatmamugtir. Bu hususun istihsan
baglig: altinda ele alinacagini séyleyerek, Serahsi gibi, kadin icin namazdaki
tesettiiriin sair zamanda digar1 ¢ikarken uymasi gereken tesettiirle ayni ol-
duguna isaret etmistir.26 ¢/-Hidiyede de namazda ayaklar hakkinda “sahih
olan gériise gore” avretten sayilmadig bilgisi vardir.27 Abdiilaziz el-Buhari
(v.616/1219) de Eba Ca'fer et-Tahavi'nin ayaklar1 avret sayip saymamakta

21 Bardakoglu, “Hanefi Mezhebi”, XV1./10.

22Ebi’l-Hasan Ali b Hiseyin b Muhammed el-Hanefi Sugdi, en-Nutef fi'l-Fetivi (Bey-
rut: Miiessesetii’r-Risile, ts.), 1/60.

23 Eba Bekr Semsiileimme Muhammed b. Ahmed b. Sehl Serahsi, e/~Mebsit (Beyrut:
Daru’l-Marife, 1993),1/198.

24 Serahsi, e/~-Mebsit, X/153.

25 Semerkandi, Tubfetiil-Fukahd, 111/334.

26 el-Kasani, Beddii’s-Sandi’ fi Tertibiy-Serdi’, 1/117.

27 Ebi’l-Hasan Burhaneddin Ali b. Ebi Bekr Merginani, e/-Hidiye fi Serhi Bidiyetil-
Miibtedi (Beyrut: Dari’l-Thyai’t-Tirasi’l-Arabi, ts.), 1/45.
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mitereddit davrandigini nakleder, namazda ayaklar hususundaki ihtilafla-
ra deginir ve ortaya atilan gorisleri degerlendirir. Nihayetinde kendisinin
kabul ettigi goris ise namaz esnasinda ayaklarin avretten sayilmamasidir.28
“el-Mutimu’l-Erbe'a’da da eller, ayak ve yiiz namazda avret mahallinden
saytlmamaktadir.2? e/~Vikiyede her ne kadar ayaklarin namazda avretten
saytlmadig: bilgisi varsa da, Eba Hanife’nin, ayaklar: da avretten saydigy,
Imam Safit'nin de bu goriiste oldugu nakledilir. Ayrica Hz. Peygamber'den,
namaz kilan bir kadinin elbisesinin ayaklarin tizerini 6rtecek kadar uzun
olmasi gerektigini ifade eden bir hadis de nakledilir.30

Namaz diginda tesettiiriin nasil olmas: gerektigi hususunda Serahsi
oldukea genis agiklamalarda bulunur. Kasani’nin de ayni sekilde izahatta
bulundugu gorilir. Namaz diginda kadinin tesettiirii hususunda iki nokta
vardir; kadinin agmasi miibah olan ve erkegin de sehvet olmaksizin bak-
masinda sakinca bulunmayan uzuvlari nelerdir ve “cilbab™1 emri ile ilgili
ayet nasil anlagilmalidir. Serhasi, “gériinen yerler miistesna” ifadesi ile han-
gi uzuvlarin agilmasinin/gérilmesinin miibah oldugu sorusunu ele alirken
Hz. Aige'den gelen ve kadinin sadece bir géziiniin agik kalmasinin miim-
kiin oldugunu soyleyen rivayetle birlikte Ibn Mes'uddan gelen ve bakil-
mast mubah olan yerlerin drtiisii ve ayakkabisi oldugunu sdyleyen rivayeti
nakletmistir. Ancak Serahsi son tahlilde mezhebin goriisiiniin bu rivayetler
dikkate alinmadan ortaya konuldugunu séyler. Bunun i¢in Hanefi mezhe-
binin bagka delilleri vardir; Hz. Aliden ve Ibn Abbas’tan gelen rivayetler. Bu
rivayetlerde de yiize ve ellere bakmak mubah kabul edilmistir. Bu rivayet-
lerden birinde, bir kadin Hz. Peygamber ile evlenmek istemistir, Hz. Pey-
gamber de kadinin ytiziine bakmustir ve begenmemistir. Bir diger rivayet ise

Hz. Omer’in mehirlere kisitlama getirmek istediginde itiraz eden kadinin

28 el-Buhari, e/-Mubiti’I-Burhani fi'I- Fikhi'n-Numdni, 1/279.

29 Ebii'l-Fazl Mecdiiddin Abdullah b. Mahmtd b. Mevdad Mevsili, e/~Ibziyar li Tulili’l-
Mubtir (Kahire: Matbaati'l-Halebi, 1937), 1/46; Muzafferiddin Ahmed b. Ali Bagdadi
Ibni’s-Saati, Mecmaii'l-Bahreyn ve Miilteka'n-Neyyireyn fil-Fikhi'l-Hanefi, (Beyrut: Dari’l-
Kiitiibi’1-{lmiyye, 2005), 114; Ebi’'l-Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmud en-
Nesefi, Kenziid-Dekiik (Beyrut/Medine: Dari’l-Besairi'I-Islamiyye-Daru’s-Sirac, 2011), 158;
Ubeydullah b. Mes'ud b. Mahmad el-Buhari el-Mahbubi Sadrisseria, Mubtasarw'l-Vikdye me'a
Serhihi Ibtisarur-Riviye (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Tlmiyye, 2006), 1./113.

30 Sadriigseria, Mubtasaru'l-Vikaye me'a Serhihi Ihtisaru'r-Rivaye,1./113.

31 Ahzab 33/59.
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al yanakl olarak tasvir edilmesidir. Serahsi kadinin yiiztiniin kapali olmasi
durumunda yanaklarinin nasil oldugunun kimse tarafindan bilinemeyece-
gini, dolayisiyla yliziinin agik oldugunu soyler. Ayrica baska bir rivayette
Hz. Peygamber bir kadinin elini gérmis ve kina ile sislenmedigi i¢in onu
bir erkek eline benzeterek bu durumu begenmedigini izhar etmistir.32

Buraya kadar ellerin ve yliziin neden agilmas: ve bakilmas: miibah olan
uzuvlardan sayildigini rivayetlerle izah eden Serahsi, izahatina akli gerek-
celer de ekler ve eller ve yiiz ile birlikte ayaklarin da neden agilmasi miibah
sayilan uzuvlar arasinda sayildigini anlatir. Kadin i¢in zaruri olan giinlik
mesgaleler vardir, kadinin aligveris yapmas: gereklidir, bu esnada yuziiniin
ve elinin goziikmesi de kaginilmazdir. Ayrica kadinin hamur yogurma, ek-
mek yapma, ¢amasir yikama gibi igleri vardir ve bu isler esnasinda kolu-
nu sivamast gerekir. Fakirlik ihtimaliyle her kadinin ayakkab: bulmas: da
miimkin degildir, terlikle veya yalin ayak ytirtirken de ayag: gortinir. Ne-
ticede bu gibi zaruri hallerde kadinin elini, yliziini ve ayaklarini avret ola-
rak gérmek igleri daha zor hale getirir. Burada Serahsi sorumlulugu erkege
yukler, eger sehvet duyuyorsa bu durumdaki bir kadindan bakisini ¢evirmek
zorundadir.33

Daha sonra gelen fakihlerden Kéasani’nin ve Abdulaziz el-Buhéri’nin
de Serhasi ile ayni izahatlar1 yaptiklar: ve ellerin, yiiziin ve ayaklarin
agilmasinda sahsi hallerdeki ve muamelattaki zaruriyyata odaklandikla-
r1 gorilir.34 “Kenziid-Dekdik” sarihlerinden Zeylai'ye (v. 743/1342) gore
boyle bir zaruretin s6z konusu olmadig1 durumlarda da bu uzuvlar avret
mahallinden sayilmaz.35 Késani her ne kadar zahiru’r-rivayede ayaklarin
da avretten sayildig: bilgisini nakletse de, ayaklari avretten saymaz ve el-

ler, ayaklar ve yiiziin avret olmadig hususunda hemen hemen Serahsi ile

32 Serahsi, e/~-Mebsit, X/152-153.

33 Serahsi, e/~-Mebsit, X/153.

34 el-Kasani, Beddiis-Sanai’ fi Tertibis-Serai’, V/122; el-Buhari, e/~Mubitiil-Burhini
fiI-Fikhi'n-Numdéni, V/334; Ebu Muhammed Siraceddin Ali b. Osman b. Muhammed b.
Stleyman Donemin fakihlerinden el-Usi ayaklarin avret olmama durumunu namazla sinirlan-
dirmugtir. Namaz diginda ayaklari avretten sayar. (bknz. el-Usi, el-Fetdva’s-Siraciyye (Lenasia:
Dari'l-Ulamii'z-Zekeriyya, 2011), 58.)

35 Fahreddin Osman b. Ali b. Mihcen ez-Zeylai, Tebyini'l-Hakiik Serhu Kenzid-Dekdik
ve Hagiyetiis-Selebiyyi (Kahire: Matbaati’1-Kiibra el-Emiriyye, 1313), VI./17.
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benzer akli gerek¢elendirmelerde bulunur.36 “e/-Hidaye” yazar1 Merginani
(v. 593/1197) ise ellere, ayaklara ve ylze kollar1 da eklemistir.37 Eba
Yusuf’a ait olan ve kadinin is yapacag: esnada kollarini agmasini mibah
goren gorisi e/~-Hiddye sarihlerinden Ayni (v. 855/1451), zaruret ve orfle
temellendirmigtir. Ciinkii kadinlarin 6rfen yikimli oldugu hamur yo-
gurmak, camagir ytkamak gibi isleri vardir ve bu esnada kollarini stvamas:
zaruri bir haldir.38 “e/~-Mutinu’'l-Erbe’'a’da “el-Vikaye” harig, namaz digin-
da avret mahallinden sayilmayan uzuvlar eller ve yiizdiir; ayaklar avret
mahallinden sayilir. Ancak e/-Vikiye muellifi, Serahsi ve Késéni ile ayni
gerekeeleri 6ne siirerek, zaruret sebebiyle ayaklarin avretten sayilamaya-
cagini séyler.39

“Cilbab” bahsinin gectigi ayetin nasil anlagilmas: gerektigi hususunda
Zemahseri’nin (v. 538/1144) e/-Kegsifina baktigimizda Cessis ile ayn1 g6-
rigi paylagtigt gorilir. Cilbab disar: ¢ikarken giyilen bir kiyafettir, bagor-
tisi haricinde biytik bir 6rtudir ve tek gozii agikta kalacak sekilde kadi-
nin yiiziind orter. Ya da kadinin yiiziini de értecek sekilde 6rtiinmesidir.40
Cilbab kelimesi bu sekilde izah edilmisken, mezhebin dikkate aldig:1 goriis,
ellerin, ytiziin ve ayaklarin agilmasinda bir beis olmamasidir. Cilbab ayetini
bu sekilde yorumlayan Hanefilerin, digar1 ¢ikan kadinin ellerinin, yiiziinin
ve hatta bircoguna gore ayaklarinin agikta kalmasinda bir mahzur gérme-
mesi dikkat ¢ekicidir. Kaldi ki Zemahgeri de Nar Suresi 31. ayeti agiklarken
kadinin ellerinin, yliziiniin ve ayaklarinin avretten olmadigini sdyler. Bunun
disinda yiizii agmanin sokakta yurtyebilmek, sahitlik ve nikah gibi sebep-

lerle zaruret oldugunu da belirtir.41

36 el-Kasini, Beddii’s-Sanai’ fi Tertibis-Serdi’, V/122.

37 Merginani, e/-Hiddye fi Serhi Biddyeti'l-Miibtedi, IV/368.

38 Ebd Muhammed Bedreddin Mahmad b. Ahmed b. Musa Hanefi Ayni, e/-Bindye fi
Serbi’l-Hidaye (Beyrut: Dari’l-Kitibi -{lmiyye, 2000), XI1/130.

39 Mevsili, e/—jbtiydr L Twlilil-Mubtir, 1/46; Ibnii’s-Saati, Mecmaiil-Bahreyn — ve
Miilteka’n-Neyyireyn fil-Fikbi'l-Hanefi, 821; en-Nesefi, Kenziid-Dekiik, 609; Sadrisseria,
Muhtasaru'l-Vikiye me'a Serhibi Ibtisarur-Rivaye, 11/216.

40 Ebil-Kasim  Carullah Mahmtd b. Omer b. Muhammed ez-Zemahseri, e/~Kessif an
Halkaiki Gavamidi't-Tenzil (Beyrut: Dart’1-Kitiibi'l-Arabi, 1407), I11/559-560.

41 ez-Zemahseri, e/-Kessif an Hakiiki Gavamidi't-Tenzil, 111/231.
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3. Miiteahhiriin Fukaha Sonrast Déonem

Bu dénem igin serhler ve hasiyeler donemidir demek mimkindir. D6-
nemin eserlerine baktigimizda, muhtasar eserlerde yer alan ifadelerin tize-
rinde duruldugu ve meselenin ayrintilarinin ele alindig: gérilir. Bu sebeple
bu dénemde yazilan eserlerde tesettiir konusunda daha detayli anlatimlara
rastlamak mimbkiindir.

S6z gelimi, Kenziid-Dekdik'in sarihlerinden Zeylai’nin serhinde yer ver-
medigi bir bilgi, bu dénemin sonlarina dogru, onyedinci ylizyithin Kenzud-
Detkaik sarihlerinden Selebi’nin (v. 1021/1612) eserinde karsimiza ¢ikar.
Nesefi’nin eserinde ya da Zeylai'nin eserinde elin avretten sayilmamasi
hususunda el, mutlak olarak zikredilirken, Selebi, elin dis kisminin avret
oldugunu savunur. Selebi, her ne kadar elin bir biitiin olarak -avug ici ve
digi- avret sayilmadigini iddia eden goriisler oldugunu nakletse de, zahiru’r-
rivayede elin i¢inin avret olmadig1, disinin ise avret sayildig: bilgisinin yer
aldigini iddia ederek konuyu noktalar. Eba Yusuf’a atfedilen ve kolun da
avretten sayllmadig: bilgisini de nakleden Selebi, dogru olan gérisiin kolun
avretten sayilmas: oldugunu soyler.42

Ellerin dis kisminin avret oldugu ve i¢ kisminin avretten sayilmadig:
goriisii Selebiden 6nce de dillendirilmistir. e/-Hiddiye sarihlerinden Baberti
(v. 786/1384) ve Kudtri'nin e/~-Mubtasarinin sarihlerinden Eba Bekr el-
Haddad (v. 800/1398) da ellerin dig kisminin avretten sayildigini iddia
eder.3 e/-Hiddye serhlerinden Fethii'l-Kadirde de, Kadihan'in (v. 592/1196)
elin bir biitiin olarak bilekten parmaklara kadar avretten sayilmadig: gorii-
st nakledilir ancak buna ragmen zahiru’r-rivayede de yer alan gorise gore
ellerin diginin avretten sayilmasi gerektigi iddia edilir. Ibni’l-Hamam (v.
861/1457) Fethi'l-Kadirde, Eba Yusuf’un 6n kolu (zira’) avretten sayma-
dig1 bilgisini verir ve ayrica bu goriis Gzerindeki tartigmalar: da nakleder.

Tercihi ise serh ettigi eserin iddiasinin aksine, kolun avretten sayilmadig:

42 Ebi’l-Abbas  Sihibuddin Ahmed b. Muhammed b. Ahmed es-Selebi, Tebyiniil-
Hakdik Serbu Kenzid-Dekdik ve Hagsiyetiis-Selebiyyi (Kahire: Matbaati'l-Kiibra el-Emiriyye,
1313), 1/96.

43 Ekmeleddin Muhammed b. Muhammed b. Mahmtd b. Ahmed el-Baberti, e/-Indye
Serbiil-Hidaye (Dartw’l-Fikr, ts.), 1/258; Radiyytiddin Eba Bekr b. Ali b. Muhammed el-
Haddad, e/-Cevberetiin-Neyyire ala Mubtasari’l-Kudiri (Matbaati’l-Hayriyye, 1322), 1/47.
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bilgisinin sahih olmadig: yoniindedir.#4 Bir serh degil de fetava kitab: olan
el-Fetiva’l-Bezzdiziyyede ise kadinin elleri, ayaklar: ve hatta kollarinin bile
avretten sayilmadig bilgisi vardir.45

Ayaklar’in avret olup olmadigi hususunda; e/-Hidayede sahih olan go-
riige gore ayaklarin da avret mahallinden olmadig1 nakledilse de, Fezhui'l-
Kadirde, Nur/31'de yer alan “gizli olan ziynetleri bilinsin diye ayaklarini
yere vurmasinlar” ifadesi sebebiyle ayaklarin avretten sayilmasi gerektigi
soylenir.46 Kudiri sarihlerinden Ibn Kutluboga (v. 879/1474) da Ibni’l-
Himéam ile ayn: delili kullanarak, ayaklarin avret mahallinden oldugunu
iddia eder. Ancak onun bir ayrima gittigi gorulir ki bu ayrim Kudari’nin
eserinde yapilmamustir; ayaklarin Gizerini avretten sayar, altini ise avret ma-
halli olarak gérmez. Cinki ayette kastedilen ziynetler ayaklarin tizeri ile
ilgilidir. Bu konuda bir de e/-Vikiyede delil olarak kullanilan hadisi 6ne sii-
rer; “Ummii Seleme (r.a) Hz. Peygamber’e sorar: Kadin elbise ve bagortist
ile namaz kilabilir mi? Sayet uzun ve ayaklarin tizerini ortliyorsa; evet.”47
Molla Hisrev'in (v. 885/1480) ed-Diirerii’l-Hiikkim'ina baktigimizda da
farkl bir iddia ile karsilagiriz; buna gore ayaklar mahremden degildir an-
cak yabanci bir adamin bir kadinin bakabilecegi uzuvlar, elleri ve yiiziidiir;
ayaklar1 bakilmasi yasak olan uzuvlardandir.48 Molla Hisrev’in bu eserine
hasiye yazan Strinbulali (v. 1069/1659) de namazda ayaklarin avret olup
olmadig1 hususundaki goriisleri naklederek tercihinin ayaklarin avretten
saytlmamasi oldugunu sdyler. Namaz disinda bir erkegin namahrem ve
hir bir kadinin ancak ellerine ve yiiziine bakabilecegi bilgisini nakleder-
ken de bu konuda Eba Hanife’ye gore ayaklara bakmanin miibah oldugu

gortisiini ve EbG Yusuf’tan da kollara bakmanin mibah oldugu gorisiint

44 Kemaleddin Muhammed b. Abdiilvahid b. Abdilhamid Ibn&’l-Hiimam, Fethi/-Kadir
(Dart’l-Fikr, ts.), 1/259.

45 Muhammed b. Muhammed b. S$ihab el-Kerderi el-Harizmi el-Bezzazi, e/-Fetiva'l-
Bezzaziyye (Bulak: Matbaati’l-Kiibra el-Emiriyye, 1310), VI./373.

46 Tbni’l-Hiimam, Fethiil-Kadir, 1/259.

47 Siileyman b Egas b Ishak el-Ezdi Eba Davud es-Sicistani, Simenu Ebi Ddvid
(Dﬁrii’r—RisﬁIeti’I—Hmiyye, 2009),1/477, hadis no: 640; Ebi'1-Adl Zeyniiddin Kasim b. Kutlu-
boga b. Abdullah ibn Kutluboga, ez-Tushih ve't-Tercib alc Mubtasari’l-Kudiri (Beyrut: Dart’l-
Kiitiibi’ 1-Ilmiyye, 2002), 159.

48 Hisrev Mehmed Efendi Molla Hisrev, Diireril-Hiikkim  Serbu  Gureri’l-Abkam
(Darii’l-Thyai 1-Kiitibi'l-Arabi, ts.), 1/59-314.
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nakleder. Her iki gorustin de gerekgelerini belirtir; burada bir zaruret hali
s6z konusudur, sayet bakigta sehvet varsa caiz olmaz. Buraya kadar klasik
donemin gorislerini savunan Sirtinbilali, ellerin avret olup olmama du-
rumunda ise i¢inde bulundugu dénemin géristini yansitarak ellerin digini
avretten say1p icini avret olarak gormez. Kadihan'in elleri tamamen avret-
ten saymayan gortsini o da kabul etmez.4 Ellerin diginin avretten sayilip
i¢inin sayilmamasi iddiasini e/-Miilteka sarihlerinden Seyhizdde Damad (v.
1078/1667), Haskefi (v. 1088/1677) ve Ibn Abidin de devam ettirir. Bu
goris “keft” kelimesinin elin i¢ kismina hamledilmesi ile gerek¢elendirilir.
Onceki eserlerde elin i¢i ve dig1 arasinda bir fark olmasa da, yani her iki
yoni de avret olarak sayilmasa da, “keff” kelimesinin elin digina hamledil-
mesi gerekliligi sebebiyle elin dig1 avretten sayilmistir.50 Ellerin digini avret
mahalli géren bu alimler, hamur yogurma, ¢amagir yikama gibi zorunlu
hallerde ise ellerin, kollarin ve ayaklarin avret olmaktan ¢ikacagini soyler.
Zaruret hallerinde ellere, kollara ve ylize bakmakta da bir beis yoktur.51
Ayaklar ve eller hakkinda bu detayli izahatlar olurken yiiziin durumu
nasil ele alinmistir? Ibni’l-Hiimam’a kadar dénem icerisinde kabul edilen
goriis yuziin avretten sayilmadigi ve sehvet olmaksizin bakilmasinin mibah
oldugu seklindedir. Tbni’l-Himam yiizdeki ziynetin sirme oldugunu ve
onun biitlin yizii degil sadece gozleri kapsadigini, eldeki ziynetin de yiiziik
oldugunu ve onun da biitin elleri degil sadece parmaklar: kapsadigini s6y-
ler. Ancak bu yorumlardan sonra farkli bir iddiada bulunmaz ve mezhebin
gorlisini kabul eder.52 Seyhizade Dimad da, Maliki eseri e/-Miintekdda
geng kadinlarin yiizlerinin yasanilan dénemde fitneye sebebiyet vermemek
adina avretten sayilmas: gerektigi bilgisinin yer aldigini séyleyerek, ken-

di yasadig1 devirde fesadin artmas: sebebiyle bunun farziyet olugturdugu-

49 Molla Hisrev, Dairers’l-Hiikkam Serbu Gureri’l-Ahkim,1/59-314.

50 Damad Abdurrahman Gelibolulu  Seyhizade, Mecmaiil-Enbur fi Serhi Miilteka’l-
Ebhur (Beyrut: Dari’1-Kiitibi’1-Ilmiyye, 1998), 1/122; Alaeddin Muhammed b. Ali b. Mu-
hammed Dimaski el-Haskefl, ed-Diirriil-Mubtar Serhu Tenviri'l-Ebsar ve Camiu'l-Bihir (Bey-
rut: Dﬁrﬁ’l—Kﬁtﬁbi’l—ilmiyye, 2002), 58; Muhammed Emin b. Omer b. Abdiilaziz ed-Dimagk
Ibn Abidin, Reddiil-Mubtir ale’d-Diirri’l-Mubtéir (Beyrut: Dartw’l-Fikr, 1992), 1/405.

51 Seyhizade, Mecmai'l-Enbur fi Serhi Miilteka’l-Ebhur, 1/122; el-Haskefi, ed-Diirriil-
Mubtar Serbu Tenviri'I-Ebsar ve Camiu'l-Bihdr, 656; Ibn Abidin, Reddiil-Mubtir ale'd-Diirri’l-
Mubtar, V1/370.

52 Ibni’l-Himam, Fethi'l-Kadir, X/25.
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nu soyler. Akabinde de Hz. Aise'den nakledilen “hiir kadinin tek bir gozii
hari¢ —o da zaruret sebebiyle- biitiin bedeni avrettir” rivayetini nakleder.53
Timurtasi de (v. 1006/1598) eserinde namaz esnasinda kadinlar igin avret
mahalli olmayan uzuvlar1 sayarken ellerin, yiziin ve ayaklarin avret mahal-
linden olmadigini syler ancak erkekler arasinda kadinin ytiziini agmasinin
engellenmesi kaydini koyar. Erkeklerin sehvetle bu uzuvlara bakmas: zaten
yasaklanmistir, burada yeni olan kadinin agmasinin engellenmesidir.>4 Bu-
nunla birlikte namahrem ve hiir bir kadinda bakilmas: miibah olan uzuvlar
sayilirken sadece eller ve yuz zikredilir ancak burada kadinin yziini 6rt-
mesi gibi bir kayit bulunmaz.55 Haskefi'ye gore geng kadinlarin erkeklerin
arasinda yiziind agmalarinin engellenmesinin sebebi yiiziin avret olmasi
degil, fitne endisesidir.56 Haskefi bu fitne sebebiyle erkegin de kadina bak-
maktan menedilmesi gerektigini savunur. Ibn Abidin de eserini serh ettigi
Haskef] ile ayn1 gorigtedir. Ancak o, “ilk bakusla iktifa ediliyorsa bir kadina
ikinci defa ya da tgtinct defa bakmak caiz degildir” kaydini getirmistir. Bu
durumda kadinin yiiziintin agik olmas: gibi bir ihtimal s6z konusudur.57
Buraya kadar makalemizde Hanefi mezhebinin hiir bir kadinin yabanci
bir erkek yanindaki tesettiiriiniin nasil olmas: gerektigini ve hangi uzuv-
larinin avretten sayilmadigini ele aldik. Makalemizin bu kisminda Zahid
el-Kevseri'nin “Kadinin Ortiinmesi” bashkli makalesinin terciimesini vere-

cegiz;

4. Kadinin Ortiinmesi®8
Allab’'in kitabinda Hz. Peygamber (s.a.v.)in eglerine su sekilde hi-
tap edilmistir: “Evlerinizde oturun, eski cabiliye ddetinde oldugu gibi agilp

sagtimayin.”59 Onlar Kur’an nassi ile mi’'minlerin annesi olarak kabul edil-

53 Seyhizade, Mecmairl-Enhur fi Serhi Miilteka’l-Ebbur,1/122.

54 Semseddin Muhammed b. Abdullah b. Ahmed el-Gazzi el-Hanefi Timurtasi,
Tenviri'l-Ebsar ve Camiii'l-Bihdr (Misir: Matbaatii't-Terakki, 1914), 13.

55 Timurtasi, Tenviri’l-Ebsir ve Camiii'l-Bihar, 213.

56 el-Haskefi, ed-Diirrii’l-Mubtar Serhu Tenviri’l-Ebsar ve Camiw’l-Bihar, 58.

57 Ibn Abidin, Reddiil-Mubtir aled-Diirri’l-Mubtar, V1/370.

58 Muhammed  Zahid el-Kevseri, “lJ\  o\~>", Makalitil-Kevseri  (Kahire:  el-
Mektebeti't-Tevfikiyye, ts.), 228-232.

59 Ahzab 33/33.
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mesine ragmen, erkeklerin yaninda értinmekle emrolundular. Mahremle-
rinden baska erkeklerin bakislar1 hasebiyle mi’'minlerin annesi i¢in boyle
bir emir varken, onlarin digindaki kadinlar i¢in erkeklerin yaninda 6rtiin-
mesi emrinin olmamas: miimkiin degildir. Allah Subhénehu Kur’an'da soy-
le demigstir: “Ey Peygamber! Hamimlarina, kizlarina ve miiminlerin kadinla-
rina, disart gikarken iistlerine ortii almalariny séyle.”60 Boylelikle Peygamber
(s.a.v)'in esleri, kizlar1 ve mi'minlerin kadinlari, buluga ermis kimselerin
ortiinmesi emrinde esitlenmis oldu.

Abdullah Ibn Mes'ad ve Ali b. Ebi Talib'in ilimlerinde varisi olan ve
Hz. Omer déneminde altmig sene Kafe kadiligini yapmis olan Kadi Sureyh
gibi ilmine ve anlayigina tabi olunan Ubeyde es-Selmani bu ayeti tefsir
etmistir. Ibn Cerir'in tefsirinde yer verdigi bu izahata gére denmistir ki:
Bana Ya’kub nakletti, dedi ki: Bize Ibn Aliyye'den, ona Ibn Avn'den, ona
Muhammedden ve ona da Ubeyde'den nakledildigine gore; Allah'in “zisz/e-
rine ortii almalary” emrinin mahiyetini izah etmek i¢in Ubeyde ridasini tize-
rine 6rttii, burnunu ve sol gézini kapatti ve sadece sag goziini agik birakt,
ridasini kaslarina ¢ok yaklastirdi ya da kaginin tizerine kadar orttii. Hadisi
rivayet eden kisiler Ubeyde'den gordiikleri bu sekli fiili olarak gostererek
rivayeti yapmuglardir. Bu senetteki kisiler glivenilir ve ezberlerini koruyan
kisilerdir. Ibn Cerir’in nasil meshur bir miifessir oldugunu ise ugan kuslar
bile bilir. Onun hocas: Ya’kub b. Ibrahim el-Abdi, onun hocas: Ibn Aliyye
Ismail b. Ibrahim b. Muksim, onun hocas: Ibn Avn Abdullah el-Basti ve
onun da hocast Muhammed b. Sirindi. Biitiin bu alimler givenilir hadis
hafizlaridir ve kiitibu sitte imamlar1 onlardan gelen hadisleri nakletmekte
mittefiktirler. Halini izah ettigimiz Ubeyde de kendisinden cemaatin ha-
dis naklettigi bir kimsedir.

Ibn Mes'td ayette gegen “gériinen yerler hari’61 ifadesini elbise olarak
tefsir eder. O derin ilim sahibi bir kimsedir ve siirmeyi ve yiizigi de —ki
bunlar yiizde ve eldedir- értiiye dahil eder. Ibn Mes'ad’un bu ayet hak-
kindaki yaptig: tefsir ile elbise ile siislenme hususundaki su ayet hakkinda
yaptig1 tefsir birbirine muvafiktir. Allahu Teala Kitab’inda séyle buyurur:

60 Ahzab 33/59.
61 Nar 24/31.
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“Her mescidde ziynetinizi takimn” .62 Burada da ziynetten kastedilen elbise-
dir. Ibn Ebi Talha Ibn Abbas (r.a)'tan su sekilde bir bilgi rivayet eder; “Ayn:
sekilde onceki ayette yer alan ‘el-idnd” (salmak) kelimesinin tefsiri, Ubeyde'nin
izah ettigi gibi, sadece tek goziin gosterilmesidir.”

Hz. Aige’nin uygulamas: da bu tefsiri dogrular niteliktedir.

Yiize, yirtrken yolu gosterecek incelikte bir 6rti (pege, nikab) ortmek
de tesettlriin bir parcasidir. Clinki tesettiirde asil maksad kadinin giizel-
liginin erkeklerin nazarindan gizlenmesidir. Bu sekilde bir hicab, erkekler
emrolunduklar: Gzere bakiglarini indirdikleri miiddetge, giizelligin gizlen-
mesini saglar.

Ubeydenin bu goriisini selefin ileri gelenleri almiglardir, Hanefi fakih-
leri arasinda biiyiik bir yeri olan EbG Bekir er-Rézi el-Cessds da bu gorist
kabul etmisgtir.

Namazda ve hacda kadinin yliziiniin ve ellerinin agik olmasinin miibah
olmasi, ihtiya¢ halinde evinden ¢ikmasi durumunda da mibah olacagina
delil teskil etmez. Ciinkii ihram kiyafeti Allah’a ibadet amaciyla giyilmis
bir kiyafettir, diger hiiccacin giydigi kiyafet gibi ve ihram halinde bakiglarin
indirilmesi ve korunmas: vardir. Kadinin namaz ise evinde ya da odasin-
dadir, kadinin namaz kilmas: esnasinda erkeklerin onun giizelligine muttali
olacaklarini diistinmek yersizdir. Bu iki durum -ihtiya¢ halinde- kadinin
evinden bozulmus sosyal hayata ¢ikmasina kiyas edilemez. Bu ayetin hiik-
miinde namaz ve ihram halinin istisna olmasinin amaci da budur.

Seleften imamlarin birbirlerinden naklettigi tizere, bu ayet ile sarih bir
sekilde emrolundugu tzere, dig 6rtinin sinirt goziin alti ve Usti ile belir-
lenmigtir.

Hz. Aise'den Siinen-i Ebi Davud’ta nakledilen ve yiiz ile ellerin ortil-
mesi gereken yerlerden istisna tutuldugu rivayete gelecek olursak; velev ki
bu rivayet sahih olsa bile, Hz. Aigenin bu hadisle amel etmemis olmas:
selefin ileri gelenlerince bu rivayetin delil olarak alinmasinin 6niinde en-
geldir. Ayrica nasil delil olarak alinabilir ki, senedde Halid b. Derik'in Hz.
Aige'den rivayet ettigi bilgisi var ancak onun Hz. Aise’ye yetisemedigi hu-

62 Araf 7/31.
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susunda ittifak vardir. Hadisin senedindeki Said b. Bisr zayiftir ve ayrica
senedde bazi miidellisler de vardur.

Misir'in imamlarindan rivayet edilen, fitnenin olmadig1 zamanlarda ka-
dinin yliziinin ve ellerinin agik olmasinin caiz oldugu gérisiine gelince,
kadin yolculuga ¢ikinca fitneden emin olacag: saygili, edepli ve fitneden
korunmus toplum nerededir?

Semstileimme es-Serahsi el-Mebsut’ta soyle demistir: “Bakisin haram
olmas fitne korkusundandir ve fitne korkusu kadinin yiziine bakilmasindadsr.
Ciinkii kadinin gizelliginin geneli diger azalarimdan ziyade yiiziindedir.” Son-
ra Serhasi EbG Hanife ve ashabindan nakledilen ve yiize ve ellere bakmanin
mibah oldugunu ifade eden goriisi aktardiktan sonra der ki: “Bu miibahhik
bakista sehvetin olmamast durumundadir. Eger kisi bakisinda sehvet oldugunu
hissederse bakmast helal degildir, ciinkii sehvetle bakmak goziin zinasidir.”

Ozel bir kimsenin (tek bir kimsenin) bakisinda fitne korkusundan
emin olmak mimkindir, ancak sokaga ¢ikmis bir kadinin 6niinden gectigi
topluluktaki erkeklerin hepsinden fitne yoéniinden emin olmast mimkiin
degildir. Bu durum da pegenin agilmasinin engellenmesini gerektirir. (Bu
durum da yiiziin agilmasinin neden yasaklandigini izah eder.)

Béylece Eba Hanife’nin ve ashabinin bu meseledeki gortsleri de anla-
silmigtir.

Kurtubi tefsirinde dedi ki: “Maliki imamlarimin biiyiiklerinden Ibn Hu-
veyzi Mendad dedi ki: “ Eger bir kadin giizelse ve yiizii ve ellerinin actk olmast
fitneye sebep olacaksa onlar: 6rtmesi gerekir. Eger yash ya da cirkinse yiiziinii ve
ellerini agmasindan mahzur yoktur.” Bu, onun Maliki mezhebinin bu mese-
ledeki goriistind izahidur.

Safii mezhebinde, Kifayeti’l-Ahyar'da bildirildigine gére; eger fitneden
korkuluyorsa yuziine ve ellerine bakmak haramdir, boyle bir korku yoksa bu
durumda ihtilaf vardir, sahih olan gériise gére haramdir. Istahri ve Eba Ali
et-Taberi boyle demistir, Ebu Muhammed (el-Ciiveyni) de bu gorisi ter-
cih etmigtir, Eba Ishak es-Sirazi ve Rayani de onun bu goriisiine kesinlikle
katilir, Imamu’l-Haremeyn el-Ciiveyni’nin yaklasimi Misliimanlarin bir
kadinin yiizii agik ve pegesiz disar1 ¢tkamayacaginda ittifak halinde oldu-
gu seklindedir. Cinki bakigsta fitne stiphesi vardir ve fitne sehveti tetikler.

Seriatin giizelligine en layik olan fitne kapisinin kapatilmasi ve insanlarin
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hallerinden bakislarin uzaklagtirilmasidir. Safii'nin Ummdeki sézi soyle-
dir: “ Bir kadinin namazda elleri ve yizii disinda her yerini kapatmas: gerekir.”
Burada goruldigi tzere “namazda” kaydi bulunmaktadir.

Hanbeli mezhebinin bu meseledeki gortsi Safii mezhebinin gorisiyle
ayni sekildedir. Allah hepsinden razi olsun. Kadinin ytziiniin agilmasini
muibah gérenler muhakkak ki bunu evlilik i¢in séz kesilmesi gibi zaruri
durumlarda miibah gérmuslerdir. Vekalet ile halledemeyecegi sehadet gibi
muameleler de bu zarurete dahildir. Ancak bir zaruret ifade etmeyen hal-
lerde disar1 gikarken stislenmek ya da batililagma 6zentisiyle agmasi bu
kapsamin digindadur.

Ibn Cerir ve Ibn Hazm'in kadinin yiiziine bakilmasini mitbah gérmesi
herhangi bir fitnenin s6z konusu olmadigy, bilinen bir kimsenin bakmasidur.
Kadinin pegesiz, yiizi agik bir sekilde bir topluluga ¢ikmasina, o topluluk
icerisinde koti niyetli bakiglarin varlig: sebebiyle, Allah katindaki yerinden
korkan higbir alim riza géstermez.

Kadinlarin baz1 davalarda hakim olmalari konusunda atip tutan kimse
bilmez ki onlarin verdikleri hikiimler fukahanin bir kismina gore gegerli
olmakla birlikte gtinahtir. T1pki hiyel meselelerinde hilekarin giinahkar ol-
mastyla birlikte hitkmiin gegerlilik kazanmasi gibi. Velev ki bir kadin zorla
hiakim olarak gorevlendirilirse, fakihlerin bir kismina gére hikim olarak
gorevlendirilmesi glinah olmakla birlikte bazi davalarda verdigi hiikiimler
gegerlidir. Tipk: bazi hiyel meselelerinde giinah olmakla birlikte hikmiin
gecerlilik kazanmasi gibi, her kim bdyle bir meselede hitkmiin gegerlilik
kazanmasi ile birlikte giinahin yok oldugu zannina kapilirsa fikihtan uzak-
lagmis olur.

Sokaklarda salina salina, bobiirlenerek gezen, giyinik ¢iplaklar olan ve
kafalar1 deve horglici gibi olan kadinlar hakkinda sayisiz hadis varid ol-
mustur. Onlarin durumlarini serhe ya da izaha ihtiyag¢ yoktur.

Kadinlarin tesettiriiniin victbiyeti hakkindaki sarih naslar sebebiyle,
cok eski zamandan beridir yerytziiniin dogusunda ve batisinda yer alan
Miisliman hanimlar tesettiir emrine riayet etme gayesindedirler. Hicaz ve
Yemen, Irak, Sam, Filistin, Halep, Afrika, Libya, Fas, Asag1 Misir, Sudan,
Cibuti, Somali, Zanzibar, Iran, Afganistan ve bugtinki Pakistan ve Hin-

distan beldelerinde durum Miisliman kadinlar agisindan bu gekildedir.
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Bir siire oncesine kadar Yukar1 Misir, Rumeli, Anadolu ve Arnavutluk bel-
delerinde de bu sayilan beldelerde oldugu gibi, kadinlarin tesettiire riayet
ettikleri gorilirdd. Hatta Arnavutlukta kadinlarin isimlerinin kayit altina
alinmasi istendiginde ayaklanma ¢ikmuisti.

Ihtilal déneminde kadinlarin pegesiz, yiizii acik sokaga ¢ikmalarini sa-
vunan Kasim Emin déneminden 6nce, Misirli kadinlarin hepsinin teset-
tirden yana oldugunu bilen kisilerin sayisi az degildir.

Harimini kiskanmak sahih Islami anlayisin sembollerindendir. Islam
beldelerinin erkeklerinden kim bu duyguyu kaybetmigse, muhakkak ki bunu
kaybetmesinin sebebi, kadinlarini kiskanmayan, eslerinin bagka adamlarla
goriinmesinde ya da goriigmesinde bir sorun gérmeyen milletlerden etkile-
nerek ugradig: asimilasyondur.

II. Abdilhamid Han zamaninda sadrazamlik yapmis olan Ahmed Vefik
Pasa ¢ok hazir cevap bir kimseydi. Sadrazamlik gorevine getirilmeden 6nce
de Avrupa bagkentlerinde pek ¢ok diplomatik gorevi tstlenmisti. Bu bag-
kentlerden birinde diizenlenen bir toplant: esnasinda siyasetci bir arkadas1
“Neden dogulu kadinlar hayatlar: boyunca evlerinde gizleniyorlar, erkek-
lerle bir arada bulunmaktan ve toplantilara katilmaktan sakiniyorlar?” diye,
dogudaki bu adeti kigtimser bir eda ile sormug. Ahmed Vefik bu soruya
“Clinki onlar eglerinden bagka bir kimseden bir ¢ocuk diinyaya getirmek
istemezler” diyerek cevaplamis. Bu cevap soru soran kisinin kafasindan aga-
g1 soguk su dokilmus gibi bir etki yaratmis, soruyu soran kisi tizerine bir
tag atilmigcasina, istemeyerek susmus.

Allah Subhanehu bizi uykularimizdan uyandirsin, Islam’in izzeti ve ge-
refi ile 6viinmeyi bizlere hissettirsin. Bizi sakinmayan milletlere benzemek-

ten muhafaza eylesin ve bizi dogru yola erigtirsin.

Sonu¢
Hanefi mezhebinin, hiir bir kadinin yabanci bir erkek yaninda avre-
ti ve tesettiiri konusundaki distincelerine baktigimizda miitekaddimiin ve
muteahhirin déneminde ellerin, yiiziin ve ¢ogunlugun gérisiine gore ayak-
larin avret mahallinden sayilmadig: goriliir. Burada bir detaylandirma ya da
geng-yaslt ayrimina gitme gibi bir durum s6z konusu degildir. Kadinin sosyal

hayattan soyutlanmas: gibi bir durum da s6z konusu degildir, aksine kadinin
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sosyal hayatta karsilagsacag zorluklarin dikkate alindig1 ve hitkmiin ¢ars1 pa-
zara ¢ikan, aligveris yapan, namaza giden, hamur yogurmak, camagir ytkamak
gibi islerde ¢alisan kadinlarin ihtiyaglari dikkate alinarak verildigi gorulir.
Cilbab ise, kaynaklarda detayli olarak izah edilmesine ragmen mezhebin
fetviya esas gorisiine etki etmemektedir. Gerekgeleri ise sahabe doneminde
kadinlarin sokaga ¢ikarken yiizlerini agmakta bir beis gérmemeleridir.

Miiteahhirtn sonrasi déneme baktigimizda ise daha detayli bir anla-
tima gidildigi, serhlerde, serhlere kaynaklik eden eserlerde yer almayan
hiikiimlere varildig1, zamanin degismesi ile ortaya ¢ikan “fitne” unsurunun
hiikiim verirken etkili oldugu gérilir. “Fitne” korkusu sebebiyle, serh edilen
eserlerde yer alan fikirlerden uzaklagilip daha kisitlamaci bir goriigiin tercih
edildigi ve kadinin geng olmas: halinde yiiziiniin agilmasinin yasaklandig:
dikkat ¢ekidir. Bu goriis mezhebin klasik doneminin goérisi olmasa da,
mezhebin miiteahhirtin sonras: dénemi alimleri arasinda ragbet gérmiistiir.
Miitekaddiman ve miiteahhirtin déneminde konu “cilbab” kavramu ile ilig-
kilendirilemeyecek bir sekilde ele alinirken, miiteahhirtn sonras: donemin-
de kadinlarin cilbab giyiyormuscasina értinmelerinin beklendigi goriiliir.

Kevseri’nin de bu noktada miteahhirtin sonras: ulema gibi hatta onlar-
dan da daha kati bir tutum sergiledigi gorilir. Kevseri meseleyi cogunlukla
cilbab kavrami tizerinden irdeler ve tesettiirii cilbab ile dogrudan iligkilen-
dirir. Kevseri, Cessas'in, Ahzab 59. ayetin tefsirinde sadece bir goziin agikta
kalacak sekilde bitiin viicudun 6rtiilmesi yorumunu oldukga sahiplenmis-
tir, “goriinen yerler istisna” ifadesinin yorumunda da goriinen yerlerden kas-
tedilenin elbise olarak yorumlanmasini tercih etmistir. Halbuki Cessés’in,
“Hanefilere gore kadinin yabanci olarak kabul edilen erkeklerin yaninda agma-
sinda mahzur olmayan yerleri, elleri ve yiiziidiir. Bu bolgeler kadinda avret ma-
hallinden degildir’63 ifadesi mezhebin bu konudaki gorisind bildirmekle
kalmayup, ayette kastedilen 6rtinme seklinin genele hamledilmediginin ve
fetvaya esas alinmadiginin da gostergesidir.

Serhasi’nin naklettigi rivayetlerden de fitneyi konu edinen ve seh-
vetle bakigin haram oldugunu bildiren rivayetlere 6ncelik veren Kevseri,

Serahsi’nin naklettigi Hz. Peygamber’in yuziini gordigi ve elini gordugi

63 Cessas, Ahkamii'l-Kur'an, V/172.
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kadinla ilgili rivayete ya da Serhasi’nin Hz. Omer'e itiraz eden kadinin al
yanakli olarak tanimlanmasi sebebiyle ytiziin agik olmasinin miibah oldugu
iddiasina makalesinde yer vermemistir. Kevseri’nin iddia ettigi sekliyle seh-
vet ve sehvetle bakmanin neticesinde bakigin haram hale gelmesi ve fitne-
nin dogmasi mezhebin zaten bagstan itibaren dikkat ¢ektigi hususlardandir
ve bakiga, sehvet olmamasi kaydiyla izin verilmistir. Fitne elbette 6nemlidir
ancak Serahsi’ye gore fitne sadece ylizden kaynaklanmaz, kadinin elbisesi
de fitneye sebebiyet verebilir. Bu durumda fitne oldukg¢a 6ngoriilemeyen bir
olgudur. Yani bir erkek kadinin kiyafetinden de etkilenebilir. Ancak kiyafe-
te bakmanin yasaklanmas: gibi bir durum s6z konusu degildir. Dolayisiyla
boyle bir korku ile yiiz ve eli kisitlama altina almak da dogru degildir.64
Klasik eserlerde bu korku sebebiyle sorumlulugun erkege yiklendigi gori-
liir, kadinin yiiztinii agmasinin 6nine gegilmez.

Kevseri tek bir kimse yaninda yiizii agmak ile topluluk icerisinde yuzi
agmanin ayni olmayacagini, topluluk icerisindeki insanlarin distincelerin-
den emin olunamayacagini iddia ederek digari ¢ikan kadinlarin yizlerini
ortmesini gerekli goriir. Hatta kadinin miimkiin oldugunca evinde kalmas:
gerektigini savunur. Ancak Serahsi ve Késani yliziin acik olmasini gerekge-
lendirirken, digar1 ¢ikan kadinin sokakta yiiriirken zorlanmamasi ve aligveris
yaparken zorluk yagamamasi sebebini 6ne stirmiistiir, bu durumda kadinin
evde kalmak gibi bir zorunlulugu yoktur ve isi varsa digar1 ¢ikmasinda bir
sorun yoktur. Kevseri’nin tesettiir anlayisina baktigimizda kadinin madden
refah seviyesinin yliksek olmasini gerektirdigi sdylenebilir. Digar1 ¢tkmayan
kadinin disaridaki islerini gérecek bir yardimcisinin olmasi, ¢aligmak gibi
bir zaruretinin de olmamas: gerekmektedir.

Kevseri’nin, Hanefi mezhebinin miitekaddim(in ve miteahhirtin do-
nemlerinde tesettiir hakkindaki géristiniin tam olarak ne oldugunu bil-
memesi imkansizdir. O dénemde yer alan gérislerden ziyade mezhebin
miiteahhirtin sonrasi goriislerini tercih etmesinin, kendi iddiasini destekle-
mek i¢in bagka mezheplerin gorislerinden de istifade etmesinin ve tesettii-
rii oldukea siki kurallara tabi kilmasinin sebebi degisen sosyal yapi olabilir.
Batinin da etkisiyle sosyal hayatta daha fazla yer almaya ¢alisan kadinlarin,

64 Serahsi, e/~-Mebsit, X/153.
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kilik kiyafet agisindan da batiya benzemeye baslamasi, Misliman devlet-
lerin y6netimlerinin bu degisime destek olmas: Kevseri’yi bu konuda daha
kat: diginmeye sevk etmis olabilir. Makalenin sonunda bahsettigi maalesef
oldukga tatsiz hatirat da batililagma endigesi kargisinda Kevseri'nin tesettii-
re yikledigi anlamin boyutlarini gézler 6ntine serer.

Burada Kevseri’'nin kadini bir fitne unsuru olarak gordiigini sdylemek
de bize gore dogru olmaz. Kevserinin bu distincelerini, dejenerasyonun
biytikligi sebebiyle bozulan toplumda kadini bir sekilde koruma ¢abasi
olarak gérmek mimkiindir. Ancak yasanan dejenarasyonu sadece kadinin
kiyafeti tizerinden durdurmaya ¢alismak ve erkegi bu siiregte goz ard: et-
mek, hatta fitne hususunda bakisini indirme sorumlulugunda dahi erkege
givenmemek bize gore meseleyi ¢oziimden uzaklagtirmakta, Kevseri’nin
iddia ettigi sekil de bir tesettiir, yeni hayat seklinin getirdigi zaruretler
kargisinda ¢ogu kadin i¢in ulagilamaz bir noktaya yerlesmektedir. Bunun
yan sira bize gére Hanefi mezhebinin fetvaya esas olan tesettiir anlayisi
ginimiiz sartlarinda uygulanabilir bir tesettiir anlayisidir. Kadinin ¢alig-
masinda, sokaga ¢ikmasinda ve sosyal hayata katilmasinda kolaylik sagla-
yacag1 oldukga asikrdir. Ancak son tahlilde sunu séylemek miimkiindiir,
Kevseri’nin iddias: ile Hanefi mezhebinin fetvaya esas gordiigi tesettlir

anlayis1 arasinda bir tercih yapmak kadina kalmistur.
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Ehl-i Siinnet’in Kozmoloji Anlayisinin Olusumunda Eg’ari’nin Etkisi
Oz: Bu caligma Ebul-Hasan el-Eg'ari'nin (6. 324/935-36) alem anlayi-
sinin, Ehl-i Stnnet’in kozmoloji anlayisinin olusumuna etkisini ihtiva
etmektedir. Bu baglamda onun alem ve 4lemin unsurlarina (cevher, araz,
cisim, mekan, hareket, nedensellik) yonelik fikirleri ele alinip irdelenme-
ye ¢alistimigtir. Eg’ari’nin, mensubu oldugu Mu'tezile'den ayrildiktan son-
ra dakiku'l-keldim (keldim kozmolojisi) konularinda aldig: birikimi kendi
yontemiyle nasil bir araya getirdigi ve basta Eg’ar’lik ekoli olmak tizere
Ehl-i Siinnet ekoliinii nasil etkiledigi tespit edilmeye ¢aligilmigtir. Bu agidan
Eg’art’'nin zikredilen fikirlerinin Ehl-i Stinnet’in kozmoloji anlayisinda yer
edinip-edinilmedigine deginilmistir. Ote yandan son zamanlarda yapilan
caligmalarda Ehl-i Siinnet’in kozmoloji anlayisinin kurulmasinda basat rol
oynayan kelimcinin Bakillani (6. 403/1013) oldugu yonindeki iddialara da
cevap verilmeye ¢alistlmigtir. Bu iddialarin aksine Eg’arilik ekoliniin kurul-
masina onciilik eden Eg’ari’nin dakiku'l-keldm konularindaki gérislerinin,
Ehl-i Stinnet’in kozmoloji anlayisinin olugmasinda oynadig: 6ncii role yer
verilmigtir. Caligma Eg’ar’nin 4lem anlayis1 ve bu anlayigin Ehl-i Stinnet’in
kozmoloji anlaysina etkisi ile sinirli tutulmustur. Ote yandan yer yer diger
kelam ekollerinin ve keldimecilarin dakiku'l-keldm konularindaki gérisleri-
ne de bagvurulmugtur. Bu gortisler baglaminda argiimanlar getirilmeye ve
analiz edilmeye calisilmigtir. Calismada deskriptif ve mukayese yontemi

kullanilmigtir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Eg’ari, Alem, Cevher, Araz, Cisim

The Effect of Ashari in the Formation of Ahl al-Sunnah’s
Understanding of Cosmology
Abstract: This study contains the effect of Abu’l-Hasan al’Ash’ari’s (d.
324/935-36) understanding of the universe on formation understanding of
cosmology of Ahl al-Sunnah. In this context, his ideas for the elements
of the universe and the universe (substance, attribute, matter, space, move-
ment, causality) were considered and tried to be examined. After leaving
Mu'‘tazila, which he was a member of] it has been tried to determine how
Ash'ari collect on the accumulation he received in daqiqu’l-kaldm (kalim
cosmology) topics in his own way and affected it to the Ahl al-Sunnah
school, especially the Ash’ari school. From this point of view, it was men-
tioned whether the ideas of Ash’ari were included in the understanding of
cosmology of Ahl al-Sunnah. On the other hand, it was studied to respond
to claims that Bagqillani (d. 403/1013) of kaldm’s leading role in establish-

ing Ahl al-Sunnah‘s understanding of cosmology in recent studies. Contra-
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ry to these claims, it was stated that the views of Ash’ari, who led the estab-
lishment of the Ash’ari school, on daqiqu’l-kalam topics, played a leading
role in the formation of Ahl al-Sunnah‘s understanding of cosmology. The
study was limited to Ash’ari‘s understanding of the universe and the effect
of this understanding on Ahl al-Sunnah’s understanding of cosmology. On
the other hand, the opinions of other kalam schools and mutakalliman on
daqiqu’l-kalam topics were also applied. In the context of this opinions, ar-
guments were tried to be brought and analyzed. Descriptive and compari-

son method were used in the study.

Keywords: Kalam, Ash’ari, Universe, Substance, Attribute, Matter

Giris™

Insan, tarihin ilk dénemlerinden itibaren evren hakkinda siirekli olarak
distnsel bir aktivitenin igerisinde olmustur. Bundan dolay: gegmisten gii-
niimize, i¢inde var oldugu evrenin yapisini, unsurlarini, unsurlari arasin-
daki iligkileri merak etmis, arastirmis ve tartismistir. Bu tartisma tarihsel
surecte farkli yonleriyle ele alinarak ginimize kadar gelmistir. Sistematik
bir sekilde ise Aristoteles-Batlamyus evren fikrinin ortaya konulmasiyla
baglamig, Einstein’in genel ve 6zel gorelilik kuramlarindan, giinimiiz mo-
dern biliminde Uzerinde tartigilan Big Bang ve Kuantum mekanigine kadar
uzanmistir. Bu minvalde her bir filozof veya bilim insan1 evrene dair fikirler
ortaya koymaya ¢alismigtir. Farkli bakis agilarinin olmasi, farkl fikirlerin
dogmasina zemin hazirlamig, bu da zamanla kimdilatif bir bilgi birikiminin
meydana gelmesini saglamugtir.

Tarihsel siirece bakildiginda Islim kelimcilarinin da bu konuda fikir
beyan ettikleri gorilmektedir. Kelamcilar atomcu bir evren tasarimi olugtur-
muglar; olusturduklar: bu tasarim konusunda Yunan ve Hint kiltirinden
etkilenmiglerdir. Ancak onlar, Yunan ve Hint atomculugundan etkilenseler
de atomlarin yaratilmig olmalar, stireklilige sahip olmamalari, arazlarin sti-
rekli yaratilmalari, bireysellesme ilkesi olarak nitelikleri 6n plana ¢ikarmalar:

hususunda 6zgiin bir distince de gelistirmislerdir. Bunun sonucunda da alem

* Bu makale, “Ebu-1 Hasan El-Eg’ari’nin Alem Anlayis1” (Van Yizincei Yil Universitesi, 2019)
isimli ytiksek lisans tezinden yararlanilarak hazirlanmigtir.
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hakkinda yapilan tartigmalardan haberdar olmuslar ve kendi postulatlarini
g6z ontiinde bulundurarak 6zglin bir 4lem cergevesi olusturmaya ¢alismig-
lardir. Allah disinda mevcut olan tiim hadis varliklar: “4lem” semsiyesi altina
toplamuglardir. Alemle ilgili konulari, keldmn iki temel alanindan biri olan
dakiku’l-kelam (keldm kozmolojisi) kapsaminda yorumlamigslardir. Cevher,
araz, cisim, zaman, mekan, hareket, nedensellik (illiyyet) gibi konular1 tartig-
muglardir. Bu tartigmalarla beraber, dlemin nasilligi, dlemi meydana getiren
clizlerin ne oldugu gibi hususlar1 da ele almiglardir.

Islam diinyasinda atomculuk diisiincesini sistematik bir sekilde ilk ola-
rak Mu'tezili Ebt’l-Hiizeyl el-Allaf’in (6. 235/849-50 [?]) ele aldig: fikri
Islam keldmecilari nezdinde genel kabul gormiistiir. O, bu diigiinceyi ele al-
makla, basta Mu’tezili kelimcilar olmak tizere birgok kelimciy: etkilemistir.
Bunlardan biri de 6nceleri Mu’tezile ekoliine bagh bir kelamci olan Ebu’l-
Hasan el-Eg’ari'dir (6. 324/935-36). O, dakiku’l-kelam konularinda yetkin
bir konuma gelmis ve bu alana iliskin galigmalarda bulunmugtur.! Islam
medeniyetinin 6énemli bilim merkezlerinden biri olan Basrada Mu’tezili
alimlerden ders alarak yetisen Eg’ari, atomculuk fikriyle tanigmistir. Bu an-
lamda onun felsefi olarak atomculuk tartigmalarina derin bir sekilde nu-
tuz ettigi soylenebilir. Eg’ar, Mu’tezile ekolinden ayrildiktan sonra da bu
alana olan ilgisi devam etmistir. Mu'tezile ekolinden aldig: birikimi, yeni
cevrelerden edindigi birikimle birlestirerek kendine 6zgii bir dlem tasari-
mu gelistirmistir. Bununla beraber yasadigi donemde farkli kelam ekolle-
rinin dakiku’l-keldma (kelaim kozmolojisi) iliskin goruslerini Makaliti'l-
Islamiyyin adli eserinde toplamus; eserin ikinci bélimiinde dakiku’l-kelam
baghg: altinda kelam ekollerinin ve kelamecilarin gorislerine yer vermistir.
Bu da Eg’ari’'nin kozmoloji alanindaki konularda yetkinligini gostermesi ve
yasadig1 donemde bu konulara ilgisiz kalmamas agisindan 6nemlidir.

Eg’ar’nin kurucusu oldugu Eg’arilik bilindigi gibi Matiridilikle birlik-
te Ehl-i Stinnet kelimini olusturmustur. Bu noktada Eg’ari’nin Mu’tezili

oldugu dénemde dakiku’l-keldma iligkin birikiminin, Ehl-i Stinnet’in koz-

1 Ebu’l-Hasan el-Eg’ari, kirk yaglarinda iken hocast Eba Ali el-Ciibbai (6. 303/916) ile yaptig
tartigmalar sonrasinda Mu'tezile ekoliinden ayrilmig ve daha sonra Ehl-i Stinnet ekoliiniin iki
kolundan biri olan Eg’ariligin kurucusu olmustur. Bk. Irfan Abdiilhamid Fettah, “Ebi’l-Hasan
Egari”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Erisim 6 Nisan 2021).
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moloji anlayisinda yer edinip-edinilmediginin tespit edilmesi gerekmek-
tedir. Ayrica Ehl-i Sinnet’in kozmoloji anlayiginin ilk kez Bakillani (6.
403/1013) tarafindan ortaya konuldugu yéniinde genel bir kabul s6z konu-
sudur. Fakat bu genel kabulin aksine Ehl-i Stinnet’in kozmoloji anlayisi-
nin ilk defa Eg’ari ile sekillendigi, soylenebilir. Zira Eg’ari, atomculuk fik-
riyle Mu’tezili oldugu dénemde tanismistir. O, Bakillaniden 6nce yagamus,
buna ilaveten Bakillani, Eg’ari’nin 6grencilerinden dersler almistir. Dola-
yistyla Eg’ari, dakik mevzularla Bakilliniden ¢ok daha once tanigmis ve
bu konulardan haberdar olmustur. Fakat Eg’ari’nin kendi déoneminde Ehl-i
Hadis’in dakik mevzulara kars1 olan olumsuz ve menfi tavirlar: yiiziinden
bu konulardaki gériisleri, diger kelaimcilarin eserlerinde aktarilmigtir. Bun-
dan dolay1 Eg’ari’nin géruslerinin arka planda kaldigini ifade etmek mim-
kindir. Bunun yaninda Eg’ari’nin 6grencisi Ibn FareKin (6. 406/1015)
Miicerredu Makailitis-Seyh Ebi'l-Hasan el-Egs'ari adli eseri Egari’nin fikir-
lerini iermesine ragmen Ehl-i Hadis taraftarlar: tarafindan uzun siire goz
ard1 edilmistir. Ibn FareK'in, peygamberlerin kiifre diigmek ve korunmakla
beraber 6nemsiz bazi hatalari yapmalarini miimkin gérmesi, Egariligin
genel kabuliintin aksine peygamberlik i¢in erkek olmak sartini kogmas: gibi
niibiivvet anlayigini iceren gorisler ortaya koymasindan dolayi, bu eserin
g6z ard1 edilmesine sebebiyet verildigine dair iddialar bulunmaktadir. Bun-
dan dolay1 Eg’ari’nin alem hakkindaki fikirleri bir biitiin olarak kelamdaki
yerini alamamugtir, denilebilir.

Yukarida zikredilen gerekgelerden otiirti Eg’ari’'nin dakik konulardaki
gorislerinin ve Ehl-i Siinnet’in kozmoloji anlayisindaki yerinin belirlen-
mesi gerekmektedir. Zira bu hususun ¢6ziime kavusturulmasi, Eg’ari’nin de
Ehl-i Stiinnet keliminin kozmoloji anlayisindaki yerini ve katkilarini ortaya

koymasi agisindan 6nem arz etmektedir.

1. Alem ve Alemin Unsurlar:
Alem kavram, kelameilar tarafindan evren sézctigiiyle ayni anlamda kul-
lanilmigtir. Tgaret ve aldimet anlamina gelen “a-1-m” kékiinden tiiremis olan

alem, “Allal’in varligina delalet eden sey”, ménasina gelmektedir.2 Eg’ari de

2 Eba Manstr Abdulkahir Bagdadi, Kitabu Usilid-Din (Ebl-i Sinnet Akiidi), ¢ev. Omer Aydin
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alem kavramini, cevherleri ve arazlariyla beraber tiim yaratilanlari kapsa-
yacak sekilde tarif etmigtir. Bu hususta Ibn Farek, Eg’ari’nin alem hakkin-
da séylediklerinin kaynagini Kizabi't-Tefsir adli eserinde Fatiha stresinde
bulunan “Rabbi’l-4lemin” ifadesine dayandirmaktadir. O, Eg’ari’nin bura-
daki ifadeyi “Alemlerin Rabbi” olarak anladigini ve bu minvalde gériisler
ortaya koydugunu aktarmaktadir. Ayrica Eg’ari buradaki dlem kavraminin
Eba Ali el-Ciibbat'nin (6. 303/916) bir topluluk anlamina gelecek sekil-
de anlagilmasina dair gériisiini kabul etmemektedir. Zira buradaki mana,
cevherlerin ve arazlarin olusturdugu biitin hadis varliklar: igine alan bir
isim olarak gorilmektedir.3 Eg’ari kelamcilarindan Civeyni de dlemin cev-
her ve arazlardan meydana geldigini4, Matiiridi kelamcilar1 da Eg’ari gibi
alemin ayan ve arazlardan olustugunu ifade etmektedirler.5 Ayrica Bagdadi
de Ehl-i Stinnet kelamcilarinin alem i¢in “cevherlerden ve arazlardan mey-
dana gelen sey” tarifini yaptiklarini aktarmaktadir.6 Alem hakkinda yapilan
tariflere bakildiginda Eg’ari’'nin ¢izmis oldugu alem cergevesini, kendinden
sonraki Ehl-i Stinnet kelaimcilarinin da devam ettirdigi séylenebilir. Ayrica
Egari’nin, Ibn FareKin aktardigi sekliyle 4lem kavrami hakkinda yaptig
te'vil bu kavramin Ehl-i Stinnet ekoliintn ilk dénemlerinde onun tarafin-

dan kullanildigini da gostermektedir.

1.1. Cevher
Kelam literatiiriinde cevhere, “kendi bagina kiim olabilen, varlig: siirekli
olan bir mekani isgal eden (miitehayyiz), bir mekinda bulunmas igin bag-

ka bir seye ihtiya¢ duymayan sey” anlamlarinin verildigi gorilmektedir.”

(Istanbul: Tgaret Yayinlari, 2016), 62.; Ebu’l-Me'ali 1mamu’1—Harameyn Ciiveyni, Kitibi'l-
Irsad, cev. Sabri Yilmaz vd. (Ankara: TDV Yayinlari, 2016), 36.

3 Ebtbekir Muhammed b. Hasen b. Farek, Miicerredu Makilitis-Seyh Ebi’l-Hasan el-Esari,
thk. Daniel Gimaret (Beyrat: Daruw’l-Mesrik, 1987), 37.; Hikmet Yagl Mavil, fmam Eyari’nin
Kelim Diigiincesi, Istanbul: Isam Yayinlari, 2018), 215.

4 Civeyni, Kitabil-Irsid, 36.

5 Eba Muhammed Ebi Bekr Sabtni, Matiridiyye Akdidi, cev. Bekir Topaloglu (Istanbul:
Marmara Universitesi Hﬁhiyat Fakaiiltesi Yayinlari, 2017), 55.

6 Bagdadi, Usilid-Din, 62.

7 Ebul-Hasan Al b. Tsmail el-Egari, e/~Ibine ve Usili Eblis-Sinnet: Esari Akdidi, cev.
Ramazan Biger (Istanbul: Gelenek Yayincilik, 2010), 128.; Seyyid Serif Ebu’l-Hasan Ciircani,
Mu'cemu't-Tu'rifit, thk. Muhammed Siddik el Mingavi (Kahire: Fazilet Yayinlari, 2004), 79.
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Mu’tezili kelamcilar cevheri, “parcalanmayan ciiz” olarak isimlendirmigler-
dir. Ebl-Huzeyl el-Allaf cevherlerin arazlardan hali olmasini kabul etme-
mekte ve cevherin arazlari tasidigini belirtmektedir.8 Ibn Firek, Egari’nin
eserlerinde cevheri farkli sekillerde tarif ettigini aktarir. Onun, en-Nakz ala
Ibni-r-Ravends’ eserinde cevheri, “yaratildigi esnada bir mekana yahut bir
yere ihtiya¢ duymayan sey olarak” niteledigini,” Kitabu'n-Nevidir eserinde
ise “bir gesit rengi yahut bir ¢esit hareketi kabul edebilen sey” olarak ta-
nimladigini aktarir.10 Eg’ari’nin burada bu ifadeyi kullanmasinin gerekgesi
cevheri, araz ve cisimden ayirmaktir. Ciinkd araz dogasi geregi herhangi
bir seyi kabul etmezken, cisim i¢in ise en az iki hareket veya iki renk ol-
mast gerektiginden asgari iki cevherin olmasi gerekmektedir.1? Ibn Firek,
Eg’ari’nin bu husustaki diger bir gayesinin, araz ve cismi kidim olan Allah’in
varligindan ayirmak oldugunu belirtir. Zira Allah’in herhangi bir veya iki
renk ya da hareket niteliklerini kabul etmesi imkan dahilinde degildir.12
Es’ari kelimcilardan Bakillani cevheri, “arazin ¢esitlerinden her biri i¢in
tek bir araz1 tagtyan” olarak gérmektedir. Zira ona gére bu niteligi kendinde
bulunduran seye cevher denir.13 Amidi cevheri, “zatiyla kiim olabilen sey”
olarak tarif etmektedir.14 Matiiridi kelaimcilar ise cevheri, “ayan” kelimesine
kargilik olarak “kendi basina yer kaplayan, kendisi i¢in bir mekén olmadan
kaim olabilen sey” olarak tarif etmektedir.15 Eg’ari’nin cevheri, “kendi basi-
na kaim olan, bir yere ihtiya¢ duymayan ve arazlari kabul eden” seklindeki
tanimlamasinin, kendinden sonraki Ehl-i Siinnet kelimcilarinin cevher ta-

riflerini etkiledigi gorilmektedir.

8 Ebuwl-Hasan AL b. Ismail el-Egari, Makalatil-Islamiyyin ve Ihtilafil-Musallin (Ilk
Dénem Islam Mezhepleri), gev. Mehmet Dalkilig ve Omer Aydin (Istanbul: Kabaler Yayievi,
2005), 249-251.

9 ibn Farek, Miicerred, 291.

10 ibn Farek, Miicerred, 29.

11 Mehmet Bulgen, Keldm Atomculugu wve Modern Kozmoloji (Istanbul: TDV Yayinlari,
2017),178.

12 Tbn Farek, Miicerred, 210.

13Kadi Eba Bekr Muhammed b. Tayyib Balallani, es~Tembid, ngr. Imadiid-din Ahmed
Haydar (Beyrat: Muesseseti’] Kittbi'l Sekaflyye, 1987), 37.

14 Ebu’l-Hasen Seyfuddin Ali b. Muhammed Amidi, Ebkiru'l-Efkar fi Usulud Din, thk.
Ahmet Muhammed El-Mehdi (Kahire, y.y., 2004), 2/10.

15 Sabani, Matiridiyye Aksidi, 55. Ehl-i Sunnet kelimcilari da Eg'ari ile ayni gorist pay-
lagmakta ve Allah’tan bagkast i¢in bu ifadenin kullanilmasini uygun gérmemislerdir.
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Kelamcilarin cevherle ilgili olarak tizerinde tartigtigi kavramlardan biri
“cevher-i ferd” kavramidir. Kadim Yunan atomculugunda “atom*“16 kelime-
sinin kargilig1 olarak goriilen bu kavram i¢in kelameilar “el-ctiz” (ciiz), “el-
cuz ellezi 12 yetecezzd” (parcalanamayan ciiz), “el-ciz el-vahid” (tek ciiz),
“el-cevheru’l-vahid” (tek cevher) ve “el-cevher ellezi 1a yenkasim” (boline-
meyen cevher) isimlerini de tercih etmislerdir.17 Kelameilar cevher-i ferdin
hi¢bir sekilde zihnen yahut vehmen dahi boliinmesini kabul etmemekte, bu
noktada gu goriisleri ifade etmektedirler:

1. Cevher-i ferd her ne olursa olsun kesilerek bolinemez. Ciinki ¢ok
kugiik yapiya sahip oldugundan dolay: hicbir kuvvet onu bolemez.

2. Kirma yoluyla da pargalara ayrilamaz. Zira ¢ok sert bir 6zellige sa-
hip oldugundan dolay: bagka bir cisim ona dayansa da onu pargalayamaz.
Nazzam, pargalanabilecegini ve bolinebilecegini iddia etmekte, bu bo-
linmenin sonsuza kadar devam edecegini séylemektedir.18 Ebi’'l-Hiizeyl
bolinemez parga hakkinda sunu sdylemektedir: “....kendisinin haricindeki
ciizlerle bir araya gelebilir ve ayrilabilir. Bir hardal tanesinin iki pargaya
daha sonra dérde ve sekize bolinmesi ve en sonunda her bir ciiziin bolii-
nemeyecek bir noktada durmasi miimkindiir.”1? Eg’ari de bu konuda ki-
sim, yarim, tgte bir gibi ifadelerin mecazi anlamda anlagilmas: gerektigini
soylemektedir. Zira ona gére “yarim dirhem aldim” diyen biri hakikatte bir
sey almis ve aldig1 seyin mislini de birakmigtir. Burada kullanilan “yarim”
lafz1 da mecazi manada ele alinmistir. Bundan dolay: dlemde mevcut olan
cevherlerin diger cevherlerden potansiyel olarak ayrilmaya uygun olmalari
onlara “ciiz’ 14 yetecezza” denilmesini gerektirmistir. Yani burada verilmesi

gereken dogru ména budur. Bundan dolay1 cevherler bolinemez ve parga-

16 Burada ifade edilen atom kelimesi sozlikte, “maddenin parcalanamayan en kii¢iik par-
cas1” diye kargilik bulmaktadir. Bk. Paul Janet ve Gabriel Séailles, Histoire de la Philosophie: Les
Problémes et les Ecoles (Metalib ve Mezahib: Metafizik ve f/ci/)iycit), ¢ev.: Elmalili Muhammed
Hamdi Yazir (Istanbul: Eser Negriyat ve Dagitim, 1978), 451.

17 Cemalettin  Erdemci, Kelim Kozmolojisine Giris (Ankara: Aragtirma Yayinlari, 2007),
67.

18 Bagdadi, Usalid-Din, 64.

19 Eg’ari, Maka‘ldtﬁ’/—fs[dmiyyz‘n, 253.
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lara ayrilamaz.20 Ehl-i Sinnet keldmcilarinin ekseriyeti de cevher-i ferdi
pargalanamayan ve bélinemeyen bir cliz olarak gérmektedir.21

3. Kelamcilar vehmetmeyle de cevher-i ferdin bélinmesini kabul etme-
mektedir. Ciinkii vehmetme yetisi cevher-i ferdi ayristirabilecek bir kuvvete
sahip degildir. Nazzam cevherin varligini reddetmekle birlikte onda vehim
yoluyla bir boliinmenin olabilecegini savunmaktadir.22

4. Farazi olarak da cevher-i ferdin boliinmesini kelamcilar reddetmek-
tedir. Zira zihinde béyle bir durumun tahayyil edilmesi imkan dahilin-
de degildir. Nitekim zihin de bdyle bir boliinmeyi yapamaz.23 Anlagila-
cag tizere Eg’ari her ne sekilde olursa olsun cevher-i ferdin bolinmesini
miimkin gérmemektedir. Matiridiler de ayanlar: basit ve miirekkep olarak
ikiye ayirdiklarinda; basit aydni, bolinemeyen en kiigiik ctiz olarak (ctiz-i
1 yetecezz4) nitelendirmigler ve bu ciize “cevher” demiglerdir.24 Ifade edi-
lebilir ki Matiridiler de Es’ari gibi sonsuz bélinmeyi kabul etmemektedir.
Bunu cevher igin yaptiklari tanimdan anlamak miimkiindiir. Ote yandan
Eg’ar’nin cevher-i ferd i¢in yaptig1 “bélinemez en kugiik parga” tanimiyla
Ebtw'l-Hiizeyl ile ayn1 goriisti paylastigi, sonsuza kadar par¢alanmasini 6n-
goren Nazzamdan ve filozoflardan ayrildig: séylenebilir.

Cevherle ilgili kelimcilarin Gzerinde durdugu diger bir tartigma konu-
su, cevherlerin arazlardan miitesekkil olup-olmadig1 mevzusudur. Dirar b.
Amr25 (6. 200/815 [?]), Hafs el-Ferd (6. 204/820), Nazzam (6. 231/845)

ve Neccar (6. 230/845 civari) haricinde kalan kelamcilar cevherlerin araz-

20 Tbn Farek, Miicerred, 203-204.

21 Bagdadi, Usalid-Din, 64.

22 Ebu'l-Feth Muhammed b. Abdulkerim Sehristni, e/~Milel ve'n-Nibal, ¢ev. Mustafa
Oz (Istanbul: Litera Yayincilik, 2017), 67.; Ebi'l-Hiiseyin el-Hayyat, e/~Intisir: Mu'tezile Mii-
dafaasi, gev. Yiiksel Macit (Istanbul: Endiiliis Yayinlari, 2018), 63.

23 Semsettin - Glinaltay ve Irfan Bayin, Kelim Atomculugu ve Kaynagr Sorunu (Ankara:
Fecr Yayinlari, 2008),64.

24 Sabani, Matiiridiyye Akiidi, 55.

25 Dirar'a gore arazlar cisimleri meydana getirmektedir. O, bu arazlara “parcalar” adin
vermektedir. Bundan dolay1 cevherin bir varlig: yoktur. Cisim bir resmin ¢ercevesini olugturan
fenomenler yiginidir. Richard Sorabji bu ¢ergeveyi “bohga teorisi” baglaminda degerlendir-
mekte ve 6rneginin ge¢ donem antikitesinde de oldugunu belirtmektedir. Bk. Josef Van Ess,
“Mutezile Atomculugu”, ¢ev. Mehmet Bulgen, Kelim Arastirmalar: Dergisi 10/1 (2012), 255-
274. Ayni sekilde Nazzam da cliz-ii 12 yetecezzay: (pargalanamayan ciizii) reddetmektedir. Bk.
Abdiilhadi Ebt Ride, Iérakim en-Nazzim'da Tabiat Anlayiss, cev. Hiseyin Aydin (Malatya:
Nehir Yayinevi, 2003), 54.
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lardan miitesekkil olmadigini, cevherlerin onlara bitisen arazlardan fark-
Lilik arz ettigini belirtmektedirler.26 Eg’ari, arazlarin cevherlere mucavere
(komguluk/bitisme) ile ilistigini kabul etmekte, cevherlerin arazlardan
soyutlanamayacagini sdylemektedir. Ciiveyni de arazlarin cevherde orta-
ya ¢iktiginy, renk, tat, koku ve iradeyi 6rnek gostermektedir.27 Ote yandan
Eg’ari, Nazzdm, Neccir ve baz felsefecilerin iddia ettigi anlamda arazlarin
cevherde tedahil (i¢ ice gecme) seklindeki te’lifini kabul etmemektedir.
Zira boyle bir iddia kabul edilirse arazlar yok oldugu vakit cevherler de
yok olacaktir.28 Oyle ki Egari, kiimtin nazariyesi {izerinden su istidlalde
bulunmaktadir: Zeytinyaginda bulunan zeytinyaginin yahut susam yaginda
bulunan susam yaginin bir arada bulunmasi tedahil yolu ile degil mucavere
yoluyladir. Bu agidan Nazzam'in bu konudaki géristini reddetmektedir.29

Eg’ari, cevherlerin miitecinis (ayni1 cins), arazlarin ise muhtelif, benzer
yahut farkli cinslerde olabilecegini séylemektedir.30 Zithik vasfinin sadece
arazlara 6zgu bir 6zellik oldugu kanaatindedir. Cevherlerde zitlik olamaya-
cagini ve onlarin zittiun da olmadigini belirtir. Tki cevherin ayni mahal-
de olamamasini onlarin oluglarindaki zitliklarindan 6tiiri oldugunu soy-
lemekte, bir mahalde iki cevherin var olamamasinin bagka bir gerekgesini
de onlarin ayni cins olmalarina baglamaktadir.31 Eg’ari’nin cevherler i¢in
miitecinis, arazlar i¢in ise muhtelif oldugu yontindeki goriisii su 6rnek-
le somut hile getirilebilir: Bir elmay: distindigimiizde, elmanin 6zi yani
cevheri elmanin kendisidir yani elma olmasidir. Burada elma bir meyve cin-
sini ifade etmektedir. Fakat zamanla elmanin renginin degismesi, tadinin
bozulmas: gibi degisim ve dontisimler arazlara tekabil etmektedir. Zira
elmada degisen durumlar tat, renk vb. degisimlerdir. Bu degisimler de araz-
larin 6zelligidir. Bu da gésteriyor ki cevherler 6zleri itibariyla yenilenmezler
ama arazlar devamli yenilenip gegicidirler.

Cevherle alakali diger bir tartigma konusu cevherlerin seklinin olup ol-

26 Cuveyni, Samil, 39.; Sehristani, Milel ve'n-Nihal, 68.
27 Ciiveyni, KitabiI-Irsad, 36.

28 Eg’ari, Makdldz‘ii’/—fs/dmiyyin, 259.

29 Tbn Farek, Miicerred, 270.

30 fbn Farek, Miicerred, 265.

31 ibn Farek, Miicerred, 207.
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madig1 mevzusudur. Demokritos cevherlerin (atomlarin) yuvarlak, cengelli,
sivri bir uca sahip yahut ¢esitli sekillerde olabilecegi kanaatindedir. Cesitli
sekillerinden dolay1 atomlarin birbirine bitisebilecegini ve tatli olma 6zel-
ligine yuvarlak atomlarin, ac1 olma 6zelligine ise sivri uglu atomlarin yol
actigini sdylemektedir.32 Kelamcilar ise cevherlerin bir seklinin olmadigi-
n1 ifade etmektedir.33 Eb@’l-Hiizeyl cevherin bir nokta oldugunu en, boy
ve yiikseklik tirtinden 6zelliklerinin olmadigini iddia etmektedir. Yani ona
gore cevherler boyutsuzdur. Clinki zikredilen 6zellikler cevherlerin degil
cisimlerin 6zellikleridir.34 Bazi Mu'tezili alimler ise cevherin bir seklinin
oldugunu savunmakta, bu seklin kiip md, kiire mi yahut tiggen mi oldugu
konusunda ihtilaf igerisindedirler. Ayrica cismin alt1 cihetten bir yapida ol-
dugunu da kabul etmektedirler. Bu alt: cihete cevherin de agik olmasindan
oturd onun te’life (birlesmeye) miisait oldugunu bunun da onun kiip seklin-
de olabilmesini miimkiin hile getirdigini soylemektedirler.35 Ebi’'l-Mu’in
en-Nesefl, Mu'tezile ve Maituridiler'in cevheri, matematikteki boyutsuz
nokta olarak nitelendirdiklerini aktarmaktadir.36 Eg’ari ise sayet ortada bir
cliz mevcutsa ve bu ciize alti ciiziin temas edebilme imkéani varsa cevherin
bir seklinin olabilecegi kanaatindedir. Ona gore bir ciiz diger cliziin soluna
ilisirse, baska bir ciiz de diger bir ciiziin sagina ilismis olacaktir. Ortada
mevcut olan cliz de iki ciizden birine iligmis olacaktir. Ama bu durum alt:
yonden daha fazla bir ilismeyi miimkiin kilmamaktadir. Ote yandan, tek
bir ciizde alt1 cihetten ilismeyi kabul etse de iki tane rengin mevcut olma-
sin1 kabul etmemektedir. Ona gore renkler benzer yahut farkls olsunlar her
durumda zit bir haldedirler. Tki cihetten iligme ise birbirine zit haller degil-
dirler. Bundan dolay1 bir cevher diger bir cevhere temas ettiginde baska bir

cevherden ayri kalabilmektedir.37

32 Bulgen, Keldm Atomculugu ve Modern Kozmoloji, 196.

33 Amidi, Ebkdrul-Efkar, 74.

34 Egari, Makalatiil-Islimiyyin, 249.; Osman Aydinl, Islam Diisiincesinde Aklilesme Siive-
ci: Mu'tezile'nin Olusumu ve Ebi'l-Hiizeyl Allif (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2013), 200.

35 Eg’ari, Makd!ﬁz‘d’/—fsldmzyyin, 247.

3¢ Ebu’l-Muin Meyman b. Muhammed Nesefi, Tebsirati’l-Edille fi Usulid-Din, haz.
Hiiseyin Atay, (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig: Yayinlari, 2004), 1/48.; Bulgen, Kelim Atom-
culugu ve Modern Kozmoloji, 181.

37 Ibn Farek, Miicerred, 204.

349



marifetname - Cilt: 8 » Sayi 1

Goriliyor ki Eg’ari’'nin, cevherin tanimi ve 6zellikleri hakkinda ortaya
koydugu goriisler, Mu'tezili kelimcilarin bu husustaki fikirlerinden etkilen-
diginin gostergesidir. Fakat Eg’ari’nin bu fikirlere kars1 kendi alem tasarimi
baglaminda eklektik yaklastig1 ve gorusler ortaya koydugu séylenebilir. Zira
cevherlerin sonsuza kadar bolinmesini, tedahilind (i¢ ice gegme) redde-
derek Nazzdmdan bu konularda ayrildigy; Ebt’l-Hizeylden de cevherin
tanimi, sonsuza kadar pargalanamayacagi, boyutsuz olusu, arazlari kabul et-
mesi ve onlardan soyutlanamamas: hususlarinda etkilendigi ifade edilebilir.
Bu etkinin Eg’ari araciligiyla sonraki Ehl-i Siinnet kelamcilarinin kozmo-
loji anlayigina da tesir ettigini sdylemek mimkindir. Nitekim Bakillani,
Ibn Farek, Ciiveyni, Amidi gibi Egari kelimecilar ile Matiiridilerin cevher
hakkinda séylediklerine bakildiginda Eg’ari’'nin gérislerine benzer sekilde
gorisler ortaya koyduklari gorilmektedir.

1.2. Araz

Kelimda araz kavramini ilk olarak Ca'd b. Dirhem ve Cehm b.
Safvan'in dile getirdigi aktarilmaktadir. Ayni sekilde Ebwl-Hizeyl'in de
arazin bazi 6zelliklerini dile getirdigi ve bu gorisiinin kendisinden son-
ra gelen kelaimcilarin tabiat fikirlerinin temelini attiZ1 belirtilmektedir.38
Kelamcilarin ekseriyeti arazi, “harigte var olan, cevher olmadan var ola-
mayan’ seklinde tanimlamiglardir.39 Eg’ari de “cevherlerde kiim olan”
manasinda arazlarin adlandirildigini belirtmektedir.40 O, araz kavrami igin
yaratiliginda bir yere muhtag olan4l, cevher ve cisme bitigen42, cevherde
kaim olan, iki vakitte mevcut olamayan ve gegici olan43 seklinde tarifler de
yapmaktadir. Ayrica arazin kendi bagina kdim olmasinin imkan dahilinde

olmadigini, mevcudiyetinin sonsuz olamayacagini ve muhdes bir varlik ol-

38Eba Zeyd Veliyyiddin Ibn Haldan, Mukaddime, haz. Arslan Tekin, (Istanbul: Tlgi
Kiiltiir Sanat Yayincilik, 2013), 2/2814.; Yusuf Sevki Yavuz, “Araz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Erigim 15 Mayis 2019).

39 Bakdllani, 7embid, 38.; Eg’ari, Makd/dz‘z)’l—fsldmiyyin, 249.; Ciircani, Ta'rifit, 125.

40 Eg’ari, Makdldz‘ii’/—fs/dmiyyin, 279.

41 Tbn Farek, Miicerred, 291.

42 ibn Farek, Miicerred, 211.

43 Tbn Farek, Miicerred, 238.
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dugunu ifade etmektedir.44 Ciiveyni arazi, “cevherlerde ortaya ¢ikan sifat”
olarak gormektedir.45 Matiridiler de Eg’ari’nin araz tanimina benzer sekil-
de arazlari, “baska bir varliga ihtiya¢ duyan, varligini onda devam ettirebi-
len ve bir mekan olmadan varligini devam ettiremeyen seyler” olarak tarif
etmiglerdir.46

Kelamcilara gore arazlar cevherlerde kiim olmaktadirlar. Civeyni, fi-
lozoflarin bu bulunmayi, cevherde olusma seklinde bir goris olarak iddia
ettiklerini belirtmektedir.47 Eg’ari ise kdim olma durumunu tedahil veya
huldil yoluyla degil miicavere yoluyla bir araya geldigi kanaatindedir. Ibn
Farek, Es’ar’nin Micez adli eseri ve daha birgok eserinde muhdes varlik-
lar i¢in zatiyla kiim olmak lafzinin kullanimini reddettigini aktarmakta-
dir. Ciinkii zatiyla kdim olmak sadece Allah’a mahsus bir durumdur. Ote
yandan Eg’ari bagka eserlerinde de arazlarin cevherlerde bir hal seklinde
mevcut olusunu reddetmekte, sifatin mevsufta mevcut olmasi gibi arazlarin
da cevherlerde bulunmasini kabul etmektedir.48

Egari, sicaklik-sogukluk, renk ve tat vb. seyleri araz olarak kabul et-
mektedir. Birbirlerine zit arazlarin ise bir mahalde mevcut olmasim
reddetmektedir.4? O, renk arazinin tat arazina gore farkli oldugu fakat zit
olmadig: kanaatini tagimaktadir. Kadim diye nitelenen seyin hadis olana
zit olmadigini aksine buradaki zithgin onlarin hitkminde olan bir zitlik
oldugunu belirtmektedir. Varlik olmak bakimindan ise mitecinis olarak
degerlendirmektedir. Zit olanlarin hitkminiin yalnizca farklilik olmadigi-
n1, benzer olan geylerin de zit olabileceklerini ifade etmektedir. Siyah olanin
zittinin beyaz, 6te yandan siyah olan rengin, siyah rengin de zitt1 oldugu
gorlisini savunmakta, buradaki zitlik halinin bu ciizlere 6zgin oldugu-
nu belirtmekte, onlara ilintili bir sarttan 6tiiri olmadigini séylemektedir.50

Eg’ari kelamcilar da iki cins ses arazinin ayni mekinda bulunamayacagini

44 Egari, [bane, 128.

45 Cuveyni, Kitabil-Irsid, 36.

46 Sabani, Matiiridiyye Akdidi, 55.
47 Cuveyni, $amil, 148.

48 Tbn Farek, Miicerred, 29.

49 bn Farek, Miicerred, 207.

50 {bn Farek, Miicerred, 261.
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belirtmektedirler.51 Goéruliyor ki Eg’ari kelimcilar bu hususta Eg’ari ile
aynt gorlist paylagsmaktadirlar. Eg’ari’nin araz konusundaki goriisi, cevher
goriisiine benzer goriinmektedir. Ciinkii o, iki cevherin bir mahalde var ola-
mamasinin nedenini, onlarin oluslarindaki zitliga ve ayni cins iki cevherin
bir mekdnda olamamasina baglamaktaydi. Cay: disiindiigiimiizde sicaklik,
renk ve tat arazini beraber bulundurdugu gorilir. Fakat bu arazlar birbirine
cins bakimindan zit veya benzer degildir. Bundan dolay: bu arazlarin bera-
ber bulunmasinda bir sakinca olmadig: s6ylenebilir.

Kelamcilarin ele aldig: konulardan biri de arazlarin bekas: mevzusu-
dur. Bagdadi arazlarin bekés: hususunda Nazzam'in hareket arazindan bag-
ka arazin bekisimi kabul etmedigini aktarmaktadir. Ayni sekilde o, renk,
tat, koku, ses ve duyularin bekéds: imkin dahilinde olan cisimler oldugu
kanaatindedir.52 Eg’ariler arazlarin baki olmadigini ¢iinki bakiligin tek
bagina olamayacagini ve beka arazi olmasi gerektigini sdylemektedirler.53
Eg’ari’ye gore arazlar hi¢bir zaman baki olamayacaktir. Nesnelerde bulunan
vasiflarin devamli olarak algilanmasini “teceddiid” (yenilenme) ve “iade”
kavramlariyla agiklamakta ve bu iki kavramin arazlarda bulunmasinin on-
larin beka ile vasiflanmasina yol agamayacagini sdylemektedir. Ciinki o,
ilk yaratilistan sonra olusan teceddiidiin yokken var olma anlamina gel-
digi kanisindadir. Bu durumu siyah olan bir esyanin devaml siyah olarak
addedilmesini ve o sekilde algilanmasini, gergekte ikinci anda o nesnenin
mevcudiyetini sirdiirmesine baglamamaktadir. Nesnede var olan arazlarin
teceddiidiine ve onda ortadan kaldirilan ve yeniden yaratilan durumlar
ayirt etme konusunda zorlandigimizdan dolay: algilayamadigimiz: ifade et-
mektedir. Bu algilayamayigimizi da pes pese yaratilan arazlarin (teceddiid-i
araz) ayni cins olmalarina baglamaktadir.54 Arazlar i¢in fena 6zelliginin
olmadiginy, siirekli olarak yaratildigini sdylemektedir. Arazlarin varhiklari-

n1 devam ettirememelerini, olugsmalarindan sonra yok olmalarina; bu yok

51 {bn Farek, Miicerred, 68.

52 Bagdadi, Usalid-Din, 79.

53 ibn Farek, Miicerred, 337.

54ibn Farek, Miicerred, 108, 240-242.; Muhammed Selim Durumlu, Edu/-Hasan el
Esaride Varhk Anlayis: (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstittsi, Yiksek
Lisans Tezi, 2017), 88.

352



EHL-I SUNNET'IN KOZMOLOJI ANLAYISININ OLUSUMUNDA ES’ARTNIN ETKISI

olmanin da bagka bir seyle yok olmak seklinde anlagilmamas: gerektigi ka-
naatindedir. Zira burada anlatilmak istenen arazlarin iki vakit icerisinde
var olamamalaridir.55 Bu hususta Maturidi kelamecilar da arazin baki ola-
mayacagini belirtmektedirler.56 Nesefl de arazi, siireklilifi olmayan, gegici
bir nitelikle vasiflandirmistir.57 Goériliyor ki hem Eg’ari hem de Matiridi
keldmeilar, arazin cevherde bulunmasi, baki olamamasi konusunda Eg’ari
ile ayni1 goriisi paylasmaktadirlar.

Eg’ari Bagdadi’'nin Usid/id-Din eserinde ele aldifi otuz araz cesidini>8
kabul ederken agirlik ve hafiflik arazlar1 hakkinda agirligin ciizlerinin ¢ok
olmasindan 6tiirti insana agir gérinen, hafifligin ise bulundurdugu ciizle-
rin az olmasindan dolay: hafif goriindigint ifade etmektedir. Bu hususta
Kalanisi, E§’ari’'nin goriisiini kabul etmemis, agirhigin agir olan nesnenin
haricinde bir araz oldugunu iddia etmistir. Hafifligin ise bir anlaminin bu-
lunmadigini séylemistir.59 Bu baglamda demir ve pamuk tGzerinden 6rnek
verildiginde demirin 6zii cevher, agir veya hafif olusu ise araz olarak deger-
lendirilebilir. Goériliyor ki Eg’ari bir nesnede bulunan ciizlerin ¢oklugunu
o seyin agir olusuna, clizlerin az olugsunu da hafif olusuna baglamaktadir. Su
durumda ciizlerin ¢ok olugu onda bulunan yogunluga baglanabilir. Gegmis-
ten beri 6ne siiriilen gu 6nerme tizerinden mevzu somutlastirabilir: Bir kilo
demir mi daha agirdir? Yoksa bir kilo pamuk mu? Onermesine bakildigin-
da verilen cinsler farkli olsa da kilo bakimindan iki cinsin de esit agirlikta
oldugu soylenebilir. Fakat burada ifade edilmesi gereken husus, zikredilen
iki cins esit agirlikta olsa da, bulundurduklar: ciizlerin yogunlugu farklidur.

Matiiridi keldimcilar da Eg’ari gibi arazlarin otuz gesit oldugunu; renkler,
oluslar, kokular,sesler vb.arazlarin bu kapsamda olduklarini belirtmislerdir.60
Ote yandan Eg’ar’nin araz ve dakik mevzularda ortaya koydugu gériisleri-

ne Bagdadi az da olsa Usilid-Din eserinde yer vermekte ve ondan “seyhi-

55 Ibn Farek, Miicerred, 242, 170.

56 Sabani, Matiiridiyye Akdidi, 125.

57 Nesefl, Tebsiratiil-Edille, 1/70.

58 Bagdadi’nin eserinde zikrettigi tiim araz cesitleri icin bk. Bagdadi, Usa/id-Din, 69.
59 Bagdadi, Usilid-Din, 75.

60 Sabani, Matiiridiyye Akaidi, 56.
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miz” diye bahsetmektedir. Bu da gosteriyor ki araz konusunda da Eg’ariler

ve Matiridiler 6ncelikle Eg’ari'den etkilenmiglerdir.

1.3. Cisim

Kelamecilar cisim kavrami konusunda, Araplarin bir seyin biiyimesini ve
artmasini ifade etmek igin 7 ol «” ifadesini tercih ettiklerini belirtmek-
tedirler. Ayrica cismin miirekkep (birlesik) oldugu anlamindan yola ¢ika-
rak bir cismin olugmasi i¢in asgari iki atomun (cevherin) olmasi gerektigi
kanaatindedirler. Bu hususta Mu'tezili limler cismi, “genisligi, uzunlugu
ve derinligi olan sey” seklinde tarif etmiglerdir.61 Eg’ari cisim i¢in uzunluk,
genislik ve derinlik kavramlarinin kullanilmasini uygun gormektedir. Ciin-
ki ona gore, bir cevher diger bir cevherle bir araya gelirse uzunluk olusur.
Uzunluk, genislik ve derinlik de birlesme cinsinde olan hallerdir. Uzun olan
genis yahut genis olan bir sey derin olabilme imkénina sahip olabilmekte-
dir. Bu manalar ¢ok da farklilik arz etmemektedir.62 Buna karsilik Eg’ari,
Mu’tezile’nin cisim i¢in yaptig tarifi de kabul etmemektedir. Zira bu ta-
nim kabul edilirse, uzun ve genis olmayan bir nesne de cisim olarak kabul
edilmeyecektir. O, cismi “fazlaliklar1 kendinde bulunduran ile cevherlerin
birlesmesi sonucu olusan sey” olarak tarif etmektedir. Neccariyye'nin cisim-
ler arazlari kabul eden, tagtyan yahut kendi bagina kiim olan tariflerini de
kabul etmemekte, arazlarin kendi bagina bir araya gelmesi durumunu araz-
larin arazlarla kiim olmas: anlamini doguracagindan dolay: reddetmekte-
dir. Bunun sonucu olarak da bir geye cisim denilebilmesinin gartini asgari
iki cevherin bir araya gelmesine baglamaktadir.63 Matiiridi kelamcilar da
Egari gibi bir seye cisim denilebilmesi i¢in, iki ya da daha fazla cevherin bir
araya gelmesi gerektigi kanaatindedirler. Ayan1 basit ve miirekkep diye iki-
ye ayirirken basit ayina cevher, miirekkep ayana da “iki cevherin birlegmesi
sonucu ortaya ¢ikan cisim” nitelemesini yapmuglardir.64 Eg’arf ayrica Allah’a
cisim denilmesini de elestirmektedir. Clinki ona gore Allah Mu'tezile’nin

cisme atfettigi uzunluk, genislik, derinlik gibi vasiflar1 kendinde bulundur-

61 Eg’ari, Makdldz‘ii’/—fs/dmiyyin, 245-246.
62 ibn Farek, Miicerred, 205.

63 Tbn Farek, Miicerred, 210,291.

64 Sabani, Matiiridiyye Akaidi, 55-56.
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maz. Bunlar bir seyin birlesik oldugunu ortaya koymaktadir. Fakat Allah
tek ve kadim olan bir varliktir.65

Egari cisimler i¢in kullanilan birlesik olma ve birlesme ciizlerini de ayir-
maktadir. Cisim i¢in birlesme tabirini reddetmekte, birlesmenin gergekte
cisme 6zgln bir sey olmadigini belirtmektedir. Tek bir seyin birlesiminden
ziyade iki seyin birlesimi ifadesini kabul ederek, “cisim iki seyin birlesimi-
dir” ifadesini tercih etmektedir. Ote yandan stiretin anlamini1 musavverde
meydana gelen bir birlesme seklinde betimlemekte, musavver olani ciiz-
leri bir araya getiren olarak gérmekte ve anlamini dar kapsamindan ¢1-
karmaktadir. Yani hibe edilen seye “hibe”, calinana “hirsizlik” demektedir.
Bu hususta ¢at1 bir kavramsallagtirma yapmaktadir. Buna ilaveten muellef,
muimasse, mictemi ve micavere kavramlarini da ayirt etmektedir.66 Cismi
iki seyin birlesimi olarak gérmenin yaninda iki cismin kendi aralarina bir
seyi alabilecegini veya alamayabilecegi kanaatindedir. Duruma iki agidan
bakmaktadir. Iki cisim bir araya geldiginde aralarina baska bir cismi kabul
etmemektedir. Yani havanin yukar: dogru salinimi ile yer ve gokyuziiniin
birbirlerine stratli bir sekilde ¢arpmasini yahut pes pese gelmesini miim-
kin gérmemektedir. Bu noktada havanin salinimi sonucu yer ve gokytzi
arasina bir seyin giremeyecegini, bundan yola ¢ikarak iki cismin birlesmesi
sonucu araya diger bir cismin girmesini mimkiin gérmezken, ayr1 olurlarsa
girmesini mimkiin gérmektedir.67

Eg’ari, cisimlerin cevherler ve arazlar gibi hadis oldugunu kabul etmekte
ve onlarin sonlu olmalarini da bu hususta delil getirmektedir. Ona gére
cisimlerde birlesme (te’lif) ve ayrilma (iftirak) 6zellikleri olsa da sinirh bir
sekilde bu 6zellikler mevcuttur. Bu 6zelliklerin sinirli olmasi ciizlerin zat
yoniinden sonlu oldugunu géstermektedir.68 O bu durumu su ayet ile te-
mellendirmektedir: “Stiphesiz bir her seyi miibin bir kitapta saymigizdir.”69

Bu ayetten yola ¢ikarak sonsuz olan bir seyin sayilmasinin miimkiin olama-

65 Ebu'l-Hasan Ali b. Ismail el-Egari, ¢/ Lima’ fir-Red Ali Ebli’z-Zeyg vel-Bida® Egari
Kelam, gev. Kili¢ Aslan Mavil ve Hikmet Yaglh Mavil (Istanbul: Iz Yayincilik, 2017), 46.

66 Tbn Farek, Miicerred, 29-30.

67 ibn Farek, Miicerred, 272.

68 Tbn Farek, Miicerred, 202.; Hiiseyin Aydin, Ebul-Hasan El-Esaride Nazar ve Istidlal
(Ankara: Fecr Yayinlari, 2012), 120.

69 el-Yasin 36/12.
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yacagini belirtmektedir. Sonsuz olan bir seyin de pargalanmasinin imkén
dahilinde olmadigini savunmaktadir.70

Cisimlerin tek bir cins olup-olmadig1 konusu keldmecilar ve felsefeciler
arasinda tartisma konusu olmugtur. Bu hususta heytla fikrini savunanlarin
bazilar1 4lemin heytlasinin tek bir cinsten olugtugunu ve muhtelif arazlar
kendisinde tagtyarak degistigini iddia etmektedirler. Bazilari ise alemin tiir-
lerinden her bir tanesinin kendine has bir heytlas: oldugunu savunmustur.
Yani altin nesnesinin heyialasinin farkli odunun heytlasinin farkli oldugunu
soylemislerdir. Tabiat¢ilarin bir kismi ise cisimlerin ates, su, hava ve toprak
olarak doért cins olduklarini iddia etmislerdir. Diger kismi ise buna beginci
olarak rizgéar: da eklemistir. Nazzam ile Kaderiyye destekgileri, cisimlerde
mubhtelif yahut zit cinsler oldugunu savunmuglardir. Sesler, tatlar, renkler
ve fikirleri de bu kategoriye almiglardir. Eg’ariler ve Cibbailer ise cisim-
lerin ayni cins oldugunu ifade etmektedirler. Bunun yaninda siiratlerde ve
bagka htukiimlerde olan farkliliklarin cisimlerde bulunan arazlarin muhtelif
olmasina baglamaktadirlar. Onlara gore bunun kaniti topragin ¢ozildigi
vakit ve tuzun eridigi vakit suya doniismesidir. Ayrica hayvan ve bitkile-
rin yakilmas: sonucu kile déniismesi, kiliin de toprak tirinden olmasini
delil getirmiglerdir. Buradan yola ¢ikarak zikredilen durumlarin degisime
ugradigini ve gercekte bunlarin bir cins oldugunu ifade etmislerdir. Bunu
da kendilerinde bulundurduklar: arazlarin degisimine baglamaktadirlar.”1
Eg’ari ise cisimlerin tek cinsten meydana geldigi kanaatindedir. Ona gore
latif (ince) olan sey de kesif (yogunlugu fazla olan) cinsindendir. Yani yo-
gunlugu az olan latif, yogunlugu fazla olan da kesiftir.72 Bu hususta araz
bahsinde zikrettigimiz demir ve pamuk 6rnegi verilebilir. Eg’ari cisim mev-
zusunda Mu'tezile’nin aksine farkli goriigler serdetmektedir. Bu bakimdan
Allal’a boyle bir seyin atfedilemeyecegine vurgu yapmaktadir. Tabiatgilara,
telsefecilere cisim konusunda elestiriler getirmektedir. Bir anlamda Ehl-i

Stinnet kozmolojisinin miidafaasini yaptigi séylenebilir.

70 Ebuw’l-Hasan Ali b. Tsmail el-Es'ari, Risale fi Istihsini’l-Havd fi Iimi'l-Kelim, cev. Mu-
hammed Yetim (y.y., 2013), 11.

71 Bagdadi, Usalid-Din, 82-83.

72 Tbn Farek, Miicerred, 207-209.
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1.4. Mekin

Egari kevn (olusu) bir mekianda yahut mahalde bulunmak anlaminda
kullanmaktadir. Bu baglamda cevherin de mekindan hali olamayacagini ifa-
de etmektedir. Ayni sekilde bir renk yahut bagka tiir bir arazin da cevherde
bir mekan edinmeden kaim olamayacagini séylemekte, cevher-i ferdin de bir
olus igerisinde oldugunu ve bir mekinda bulundugunu belirtmektedir.73 Ote
yandan Egari’nin cevher tamiminda mekén olmadan da kiim olabilecegini
zikretmistik. Bu hususta her ne kadar bir tezatlik gériinse de Eg’ari yine de
bir olusun meydana gelmesi i¢in cevherin mekana ihtiyag duydugu kanaatin-
dedir. Ona gore mekan, “Ust tarafi kendisinde bulundurana temas edecek ve
yer tutanin ise ona dayandig: bicimde mevcut olanin igerisinde veya tstlinde
yer aldig1 sey” dir. Mekan cevher ve cisimden farkl bir varlik degildir. Mekan
ya cevher olmali ya da cisim olmalidir. Fakat araz olmast miimkin degildir.
Eg'ar’'nin mekin hakkinda yaptig: tarife gore mekan yer edinenin (miite-
mekkinin) altinda mevcut olan yerdir ve ikisi arasinda bir temas gereklidir.
Eg’ari bu gorist dilcileri referans gostererek aktarmaktadir. O bu konuda
dilcilerin bir seyin tstiinde bulunan seyi degil, altinda bulunani mekén olarak
nitelediklerini ifade etmektedir. Yani onlara gore kafa/bas, izerinde bulunan
nesnenin mekamdir. Eg’ari bu goriisii kabul etmekle birlikte, “kafaya/basa ta-
kilan takke, kafanin mekanidir” denmesini kabul etmemektedir.74

Eg’ari dlemi olugturan cevher, araz ve cismin mekan edinebilmesi i¢in
dlemde halanin (boslugun) olmas: gerektigini soylemektedir. Ona gore
sayet 4lem butintyle meld (dolu) olursa zikredilen clizler bir mekanda
kaim olamazlar.75 Zira dlemde bir olus ve hareketten bahsedilebilmesi i¢in
dlemde boslugun olmas: gerekmektedir. Eg’ari halay: (boslugu), “kendisin-
de oluglarin meydana gelmedigi bos mekanlar” olarak tanimlamaktadir.
Melayr (dolu olmayi) ise, “her cliziiniin mitehayyiz oldugu ve her cihet-
ten oluglarin meydana geldigi sey” olarak tarif etmektedir.76 Ona gore bos
mekanlar bir anlamda ara bogluklar (tehalliil) seklindedir. Bu bog mekanlar
bos olduklar: vakit bosaltilarak diger bir mekan doldurulmaktadir. Allah,

73 ibn Farek, Miicerred, 243.
74 {bn Farek, Miicerred, 273-275.
75 Ibn Farek, Miicerred, 206.
76 Tbn Farek, Miicerred, 272.
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cevheri yaratmadan 6nce bu bogluklar: hala diye isimlendirirken, cevher
oray1 isgal edip yaratildiktan sonra “hayyiz” yahut “mekan/mahal” olarak
isimlendirilmektedir. Daha sonra hareketin olusmast i¢in diger bir mekéanin
da bos olmasi gerekmektedir. Yani orada bir olusun mevcudiyetinden bah-
sedilmemesi gerekir. Aksi takdirde iki cevher ayni mekén: paylasmis olacak
ve bu da cevherler de tedihile yahut hultile yol agacaktir. Béyle bir durum
da imkén dahilinde gérinmemektedir.”/ Eg’ari, filozoflarin mekinin cev-
her, araz yahut cisim olmadigina dair fikirlerini elegtirmektedir. Clinkii ona
gore mekan cevher veya cisimden bagimsiz degildir. Ama araz i¢in béyle bir
durumu kabul etmemektedir. Nitekim arazlar mekana ihtiya¢ duymaktan
ziyade cevherlerde kdim olmaktadirlar.”8 Cevher bir mekanda miitehayyiz
olursa o mekandaki olusu, siikkiin veya bir mekindan digerine intikal seklin-
dedir. Onun ikinci mekandaki olusu ise ayn: sekilde ya sitkGn halinde ya da
birinci mekandan intikal etmesi seklinde meydana gelmektedir.79

Eg’ari dlemin Allah tarafindan bir mekéin olmadan yaratilmas: nokta-
sinda kelam alimlerinin gorislerini de aktarmaktadir. Bunlardan bir kismi
Allah’in bir mekin olmadan da 4lemi yaratmasini miimkin gérmektedir.
Diger kismi ise bunu kabul etmemekte, dlemin bir mekin olmaksizin ve
bir mahalde bulunmaksizin meydana gelmesini reddetmektedir.80 Eg’ari ise
cisimler ve yerytiziiniin Allah tarafindan bir mekin olmaksizin yaratabile-
cegini sdylemektedir. Ona gore dlemin timi gercekte yalnizca bir mekinda
degildir. Yani alemin alt tarafinda bir mekan mevcutsa o vakit alemin ora-
da siikin halinde olmas: gerektigini savunmaktadir. Bu gortisiinii de kitap
tzerinden delillendirmektedir. Kitap en ustteki sayfaya varincaya dek her

sayfa diger bir sayfanin tizerindedir.81

1.5. Hareket
Eg’ari hareketi hadis olan varliklarin muhdes olduguna delil olarak

getirdigi argiimanlar igerisinde saymaktadir. Ibn Farek onun “e/-Idrik”

77 Ibn Farek, Miicerred, 206.

78 ibn Farek, Miicerred, 273.

79 Bagdadi, Usilid-Din, 68.

80 Eg’ari, Maké[dz‘ii’/—fs[dmzyyin, 312-313.

81 Tbn Farek, Miicerred, 122.; Aydin, Ebu’l-Hasan El-FEsaride Nazar ve Istidlal, 126.
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eserinde hareketi, cevherin hareketli durumunda bir mekandan bagka bir
mekana araliksiz sekilde intikali olarak tarif ettigini aktarmaktadir.82 Bu-
rada Eg’ari’'nin Nazzam'in tafra teorisini hatirlatacak bir tarifte bulundugu
ifade edilebilir. Zira tafra teorisinde de hareket mekan atlanarak meyda-
na gelmektedir. Ama Eg’ari’'nin burada anlatmaya ¢alistigi husus bu de-
gildir. Ona gore glines dogdugunda 1sinlarini ¢ok uzak boélgelere ¢ok kisa
zamanda ulagtirmasinin nedeni tafra teorisinden bagimsiz bir durumdur.83
Ciinki o, sayet bir hareket meydana gelecekse; bir diizeni veya bir rotay:
takip etmesi gerektigini ve bunun da araliksiz bir mekéan yahut zaman ol-
madan gerceklesmeyecegini ifade etmektedir. Yani onun burada kastettigi,
meydana gelen hareketin bir durgunluga ugramadan kademe kademe ve
bir diizen tizere olugmasidir. Gorilityor ki buradaki her bir olus hareketi
dogurmaktadr.

Iki cevherin bir arada bulunmast igin ictima, miimasse yahut te’lif olma-
st gerekmektedir. Ayrilmalari i¢in de iftirAkin (ayriligin) meydana gelmesi
gerekmektedir. Su durumda ictima veya iftirdk gibi haller hareket ve siikiin
cinsindendir. Eg’ari bu kanaati paylagmakla birlikte bir yerden bagka bir
yere intikal olarak tarif ettigi hareketin, hareket oldugu vakit bir mekana
temas etmesi gerektigini soylemektedir.84 Ayrica dilcilerin cismin olusum
aninda hareket ettigi fikrine de karsi ¢tkmaktadir. Ona gére cisim hareketi
kabul etmekle beraber bu hareket o andaki olustan ziyade bir mekindan
diger bir mekéna gecis seklindedir.85 Bu hususta Ali el-Ciibbai ile girdigi
tartigma 6nemlidir. Ciibbai hareket ve siikiinu oluglar olarak kabul etmekte
ve hareketin intikal degil bir yok olma oldugunu iddia etmektedir. Eg’ari,
hareket yok olus olarak kabul edildiginde ni¢in her hareketin intikal olarak
adlandirilamayacagini sormaktadir. Ciibbai ise tavana asili duran ipi bir in-
san hareket ettirdiginde o ipe insanlarin “yok oldu, dalgaland1 veya hareket
etti” diyeceklerini belirtmektedir. Eg’ari de kargilik olarak “nicin intikal et-

82 ibn Farek, Miicerred, 274.
83 {bn Farek, Miicerred, 207.
84 {bn Farek, Miicerred, 273-274.
85 Tbn Farek, Miicerred, 211.

359



marifetname - Cilt: 8 » Sayi 1

tigini de sdylemiyorsun?” diye sordugunda Cubbai aralarindaki fark: ortaya
koyacak bir yanit bulamamigtir.86

Kelamecilar mekina dayanan bir cismin mekaén ile birlikte hareket etmesi
noktasinda cismin dayandigi mekan hareketli ise cisim de hareketlidir de-
miglerdir. Mevcut olmayan bir seyin de bir seye dogru hareketini ve Allah’in
alemi mevcut olmayan bir seyde hareket ettirmesini mimkiin gérmislerdir.
Ebtwl-Hiizeyl de bu kanaati tasimaktadir. Fakat mekanin hareketli olmas:
durumunda cismin de hareket etmeyecegini sdylemektedir. Nazzam hare-
ket eden bir seyin, mevcut olmayan bir seyden ve mevcut olmayana dogru
hareketini imkén dahilinde gormemektedir.87 Eg’ari mekinin hareketin-
den dolay: bir seyin hareketini kabul etmemekte ve su temellendirmeyi
yapmaktadir: Bir geminin arka boliimiinde olan birinin, gemi hareket ettigi
esnada ve belli bir yol kat ettiginde gemiye oranla iki kat yol aldigin1 s6yle-
mektedir. Burada kisinin gemiye gére daha hizli oldugu gérilmektedir. Zira
geminin duraklamalar: kisiye oranla daha fazladir. Bir seyin yavas hareket
etmesi o seyin duraksamalarinin fazla oldugunu ortaya koymaktadir. Buna
gore yaris atlart da insanlara gore daha hizli olmaktadir. Onda duraksama-
lar az, insanlarin ise ona gore duraksamalar: fazladir. Buradan yola ¢ikarak
bir seyin mekan: degistiginde, mekanin hareketinden 6tiirt hareketli oldu-
gunu ifade etmektedir.88 Eg’ari’'nin bu husustaki goriisiine bakildiginda bir
seyin mekanin hareketinden dolay1 onun da mekaninin degistigine dair iki
tarkli goris ortaya koydugu gortilmektedir. Burada bir tezatlik var gibi go-
rinse de Eg’ari’nin gorisi su sekilde netlestirilebilir. Olaya deniz, gemi ve
kisi yontinden bakilacak olursa geminin mekéan edindigi yer deniz, kisinin
ise gemi oldugu soylenebilir. Su durumda gemi, dalgalarla beraber mesafe
kat etmekte ve denizde bir yol alip, mekaninda degisiklige yol agmaktadir.
Mekan ve gemi beraber degistiginden geminin de yeri mekanla birlikte de-
gismektedir. Gemi yol aldik¢a mekan: degiseceginden dolay1 gemide olan
kisinin de mekan: gemiyle beraber degisecektir. Eg’ari de bir seyin dayan-

dig1 mekanin hareketi sonucu o seyin de hareketli oldugunu burada muh-

86 Eg’ari, Makéltild’/—fs/dmiyyin, 272.
87 Eg’ari, Maké[dz‘ii’/—fs[dmzyyin, 257.
88 {bn Farek, Miicerred, 208.
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temelen gemide bulunan kisinin kendi i¢inde potansiyel olarak bulundur-
dugu bagimsiz bir harekete baglamaktadir. Zira bakildiginda gemide duran
kisi durdugu yerde siikin halinde bulunup, geminin mesafe katetmesiyle

yer degistirmektedir. Kendisi fazladan bir hareket sergilememektedir.

1.6. Nedensellik ( jHiWet)

Eg’ar’nin nedensellik konusundaki gérislerine bakildiginda onun zo-
runlu nedenselligi kabul etmedigi goriilmektedir. O, i¢ki icen birinin daha
sonra sarhog olmasini, yemek yenildikten sonra gelen tokluk hissini, atege
temas eden bir seyin yanmasini, havaya firlatilan tagin diismesini vb. olay-
larin kendi tabiatlarinda bulunan ve onlarda meydana gelen bir nedenden
otird olmadigini séylemektedir. Bu olaylarin Allah’in dilemesinden dolay:
oldugunu ifade etmektedir. Ayrica muhdes olanlarin kendi kendilerine bir
sey meydana getirmelerini de miimkiin gormemektedir. O, tevlid konu-
sunda Cubbai disinda kalan Mu'tezili 4limlerin sebebin musebbibi zorunlu
kildigina dair gorislerini de reddetmektedir. Bu, arazin arazi dogurmasi
anlamina gelmektedir. Fakat yaratilan her varlik sebep-sebepli iligkisi ol-
madan Allah’in takdiri ile yaratilmaktadir. Bundan dolay1 Eg’ari tab’ veya
tabiat gorisinde olanlar1 kabul etmemektedir.89 Su durumda Allah’in
ateste Ibrahim’i yakmamas: i¢in serin ve selamet olmasini dilemesi%0 ve
atesin de yakiciligini kaybedip serin olmasi bu noktada Eg’ari’'nin goriisini
destekleyecek mahiyette bir 6rnek olarak verilebilir. Zira burada ates ta-
biat¢ilarin iddia ettigi gibi yakicilik 6zelligini yitirmis gortinmektedir. Bu
hususta Ibn Farek, Eg'ari’nin e/-Idri# kitabinda atesin yakici olduguna dair
fikrini paylagmaktadir. Eg’ari bu yakicihig1 cisimlerin ciizlerinde bulunan
yakicilik vasfinin, ciizlerin hareketi sonucu ortaya ¢ikmasina baglamakta-
dir. Mu'tezili alimlerin atesi yakana “muhrik” denmesini de elegtirmektedir.
Zira ona gore, muhrik, muhterik (yanan sey) ile ayn1 anlama gelmektedir.91
Yani Eg’ari atesi yakanin insan yahut bagka bir sebep oldugunu reddetmek-
te onu yakanin Allah oldugunu dile getirmektedir. Atesi yakmak isteyen

89 Ibn Farek, Miicerred, 281-282.
90 el-Enbiya 21/69.
91 {bn Farek, Miicerred, 271.
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birinin bu eylemi gergeklestirmek istediginde sebep ve sonuglarini Allah’in
yarattigi kanaatindedir. Eg’ari’'nin goriisiine paralel olarak Ebi-1-Hiizeyl
ve Cubbii de ayni fikirdedir.92 Eg’ari atesin yukariya dogru salinimi, suyun
onceden soguk olup buharlasarak yikselmesi, tasin agagiya dogru hareket
etmesi gibi vasiflar1 da onlarin tabiati geregi olmadigini séylemektedir.
Ona gore eger Allah takdir ederse ates soguk ve 1slak, tag havada asili ka-
labilir. Yani Allah’in dilemesiyle cisimler 6zelliklerinin aksi yoninde hal-
ler gosterebilir.93 Eg’ari kelamcilar da bu hususta Eg’ari’nin yolunu takip
etmiglerdir. Alemde bulunan nesnelerin siireklilik 6zelligi olmadigini, bir
maddeye atesin dokundurulmasi ile yanicilik 6zelligini Allah’in yarattigin
soylemislerdir.94

Eg’ari, bir cismin dayandigi mekandan dolayi, o cismin dismesine
mekanin mani’ oldugu fikrini de elestirmektedir. Ciinkd boyle bir durum
cansiz bir seyin herhangi bir seyi engelleyebilecegi anlamina gelecegini be-
lirtmektedir. Bu da arazin arazi dogurmasina neden olacaktir. Burada cis-
min digmesine engel olan seyin nedenini cisimde strekli olarak yaratilan
siikin vasfindan dolay1 oldugunu séylemektedir. Yani bir cismin dayandi-
g1 (’timad) sey, dismesinin sebebi olarak gorilmemelidir. Bu baglamda
'timad i¢in yapilan, cevherin bagka bir cevherin mahallinde uzun bir vakit
bulunmasi tanimlamasini da kabul etmemektedir. Zira Eg’ari 'timadi 6zel
bir sekle sahip olan bir olug ve temas i¢in kullanilabilecek bir kavram olarak
gormektedir. Agirligin bu anlamda bir 'timad kabul edilemeyecegini ve ci-
simlerin agir olmasinin sebebi olamayacagini savunmaktadir. Mu'tezile’nin
savundugu cisimlerin ve diinyanin boslukta bir 'timadinin oldugu fikri-
ni Allah’in yarattif stiktina baglamaktadir. Zira ona gore dinyanin veya
yerylziiniin boglukta durmasini saglayan ve siikiin 6zelligini kazandiran

Allah, arazlar: yaratarak tiim hareketlerin stirekliligini saglamaktadir. Bun-

92 Harry Austryn Wolfson, Kelim Felsefeleri, cev. Kasum Turhan (Istanbul: Kitapevi Ya-
yinlari, 2016), 416.

93 ibn Farek, Miicerred, 132.

94 Mian Muhammed Serif, Islim Diigiincesi Taribi, Mustafa Armagan (ed.), (Istanbul:
Insan Yayinlari, 1990), 1/275.
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dan 6tiird tevlide dayanan bir sebep ve zorunluluktan bahsetmek mimkiin
degildir.95

Eg’ar’nin zikrettigimiz 6rnekler 1s1ginda alemde bir tab’ yahut tabia-
tin etkisini kabul etmedigi séylenebilir. Zira o bundan dolay: tabiata bir
seyin atfedilemeyecegini séylemekte, boyle bir sey atfetmenin de seytanin
insana vesvesesi olarak degerlendirmektedir. O, muhdes varliklarda olusan
eylemlerin de bu baglamda Allah tarafindan yaratildigini belirtmektedir.9
Tabiatta meydana gelen doga olgularinin zorunlu nedensellik ve tevlid
nedeniyle olmadigini, Allal'in takdiriyle olustugunu dile getirmektedir.
Bu baglamda kullanilan tab’ ve tabiat kavramlar: yerine “adet” kavramini
kullanmay1 daha uygun gérmektedir. Alemde meydana gelen olaylar: da
Allah’in takdirinden dolay: “adetullah” olarak adlandiracaktir.97 Bu kavram
Eg’ari kelaminda da kendine yer bulacak; Ehl-i Siinnet kelimcilarinin da
stk kullanacag: bir kavrama doniisecektir. O, ayrica zorunlu nedenselligi
reddederek kendinden sonraki Ehl-i Stinnet kelamcilarini etkilemis ve bu
hususta tabiatgilara ve felsefecilere karsi da Ehl-i Stinnet’in savunuculugu-

nu yapmistir.

Sonu¢

Eg’ari 6nceleri Basra Mu'tezilesine mensup biri oldugundan celilu’l-
kelam ve dakiku’l-kelima iligkin konularda bu ekolden etkilendigi ve bu
ekolden aldig: birikimle yeni bir kelami zihin dinyas inga ettigi gorilmek-
tedir. Bu birikimi Mu’tezileden ayrildiktan sonra temellerini attig1 Eg’ari
ekoliine tagimistir. Ozellikle dakik konularda bu etki agik bir sekilde go-
rilmektedir. Calisma neticesinde elde ettigimiz bulgular: da géz 6niinde
bulundurdugumuzda dakik konularda biiytik oranda Basra Mu'tezilesinden
etkilenmistir. Ancak her ne kadar etkilense de kendi Allah-alem yaklagimi
baglaminda 6zglin bir atomculuk goriisi ortaya koyarak, eklektik bir yon-

temle gelistirmistir. Bu baglamda alem, 4lemin unsurlar: olan cevher, araz,

95 Ibn Farek, Miicerred, 275.; Ahmet Kaplan, Mu'tezile ve Egariler Arasindaki Nedensellik
Tartismalar: (Corum: Hitit Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiist, Yiiksek Lisans Tezi, 2018),
96.

96 Tbn Farek, Miicerred, 279-280, 283.

97 ibn Farek, Miicerred, 264.

363



marifetname - Cilt: 8 » Sayi 1

cisim ve bunlarin 4lemdeki mekansal boyutu, hareketleri ve aralarindaki
nedensellik/illiyyet mevzularin: ele aldig1 goriilmektedir.

Eg’ari alem ve diizeni hakkinda ortaya koydugu 6zgiin paradigmayla
kendinden sonraki kelimcilarin cevher, araz, cisim tariflerini etkilemistir.
Nitekim cevherin kendi bagina kaim olabilmesi, bir yere yahut mekéana ih-
tiya¢ duymamasi, arazlar1 kabul etmesi, onlardan soyutlanamamasi, son-
suza kadar boliinememesi, cisimleri meydana getirmesi (miicivere/bitisme
yoluyla) tarifiyle Ibn Farek, Bakillani, Bagdadi, Ciiveyni, Amidi gibi Egari
kelamcilar ile Matiridi kelamcilan etkiledigi gorilmektedir. Bununla bir-
likte arazlarin gegici olmasi, cevherler olmadan kiim olamamasi, devamli
olarak yaratilmas: (teceddid-i araz), arazlarin ¢esitlerinin olmas: ve buna
bagli olarak farklilik gstermesi konularinda da zikredilen keldmcilar: etki-
ledigi soylenebilir. Ote yandan cismin tarifi, cismin cevherlerin birlesmesi
sonucu meydana gelmesi, boyutsuz olmalar: tarifiyle de bir etki biraktig1
ifade edilebilir. Eg’ari’nin cevher, araz ve cisim hakkindaki gérusleri, Ehl-i
Stinnet ekoliiniin kozmoloji anlayisinin zikredilen unsurlar iizerinde sekil-
lenmesine yardimci olmugtur. Bu agidan Ehl-i Stinnet’in kozmoloji anla-
yistnin olusumuna ilk katk: saglayan kelimcinin Eg’ari oldugunu séyleye-
biliriz.

Eg’ari’nin, atomculuk diglincesini ortaya koyarken net bir gekilde Al-
lah ve alem arasindaki iligkiye dikkat ¢ektigi gortilmektedir. Zira ona gore
kadim olan Allah, hadis olan tim varliklari yaratmigstir. O, dlem hakkinda
gorislerini ortaya koyarken bu cercevede hareket etmektedir. Amact dakik
konularda ortaya koydugu gortslerle Allah’a halel getirmeyecek fikirler
tretmektir. Bunu yaparken de muhdes varliklarin (cevher, araz, cisim) nasil
yaratildigi, alemde nasil bir mekén edindigi, bulunduklar: mekinda nasil
hareket ettikleri ve bu hareketin nasil degisim ve donigiime neden oldu-
gu, aralarindaki nedensellik (illiyyet) iligkisini derin bir gekilde irdelemistir.
Burada Allah’t devamli kudret ve irade sahibi mutlak bir varlik olarak gér-
mus, bu dizlemde dlem ve igindekiler hakkinda gértsler ortaya koymaya
caba gostermistir. Bunu yaparak alemde zorunlu nedenselligi reddetmis,
tabiatcilara ve felsefecilere karst Ehl-i Stinnet keldminin savunuculugunu
yapmugtir.

Netice itibariyla Eg’ari gerek ge¢miste aldigi Mu’tezili birikimle gerek-

364



EHL-I SUNNET'IN KOZMOLOJI ANLAYISININ OLUSUMUNDA ES’ARTNIN ETKISI

se de kendi déneminde dakik konulara ilgisiz kalmayarak 6zglin goriisler
ortaya koymustur. Ayrica iddia edilenin aksine Ehl-i Stinnet keldiminda
atomculuk fikrinin Bakillani ile degil Eg’ari ile bagladig1 sylenebilir. Boy-
lece Eg’ari, Ehl'i Stinnet’in atomculuk fikriyle tanigmasina zemin hazir-
lamistir. Bagta Eg’ariler olmak tzere Ehl-i Stinnet kelimina bu noktada
onemli katkilari olmugtur. Ibn Farek, Bakillani, Bagdadi, Ciiveyni gibi
Eg’ari kelamcilarin yani sira Matiridi kelamcilarin da bu konulara ilgi-
siz kalmamalarina ve tartigmalarina vesile olmustur. Béylece bu mevzular
Mu’tezileden, Eg’ari’ye ondan da Ehl-i Stiinnet keldmina bir silsile olug-
turacak sekilde aktarilmigtir. Burada Eg’ari’nin bir képri gorevi gordi-
ginii séylemek miimkiindiir. Nitekim Ibn FireKin onun talebesi olma-
st, Bakillani’nin eserlerinde celil mevzularin yani sira dakik mevzularda
da onu takip ettiklerine dair agiklamalari, Bagdadi’nin eserlerinde ondan
“seyhimiz” diye bahsetmesi ve Matiiridi kelamcilarin da dakik konulardaki
gorislerinin Eg’ari ile cogunlukla benzerlik gostermesi bu konudaki goris-
lerimizi destekler mahiyettedir. Ote yandan Eg’ari'den sonraki kelamecilarin
dakik tartigmalari sistematik olarak daha st bir seviyeye tagidiklar: da ifade
edilebilir.
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Aile Egitiminde Etik Okuryazarlik
Oz: Toplumsal hayatta yaganan ¢ok boyutlu degisimler olay ve durumlari
anlamlandirmaya yonelik yeni yaklagimlarin gelistirilmesini zorunlu kil-
maktadir. Bu noktada etik yaklagimlara olan ihtiya¢ belirginlesmektedir.
Etik, olay ve durumlarin dogrulugunu veya yanlighgini ayirt etmeyi saglayan
sistematik bir yaklasimdir. Etik, toplumun ve onun 6nemli bir bilegeni olan
ailenin karg1 karsiya oldugu ve bireylerin giinliik yasaminda anlamlandirma-
s1 gereken birgcok konuya 1s1k tutar. Etik, bireylerin uygun eylemler sergile-
mesini saglayan bir rehber niteligindedir. Etik okuryazarlik, etik bakus agila-
rinin belirlenmesi ve durumsal deneyimlerin etik yonelimlerinin anlagilmas:
olarak tanimlanir. Etik okuryazarlig: bireylerin karar verme kapasitesinin
geligtirilmesi icin ilkeleri elestirel bir sekilde analiz etmesine, uygulamasina
ve degerlendirmesine izin verir. Bireylerin etik gelisimi, yagamlarini zengin-
lestirmek i¢in gerekli olan temel yetenek ve nitelikleri edinmelerine katkida
bulunur. Etik gelisim, normlari, degerleri ve ilkeleri anlama ve uygulama
strecini igerir. Bireyler gelisimlerine 6nciiliik etmek i¢in etik uygulamalar:
yalnizca evde degil, ayni zamanda egitim kurumlarinda, ¢alisma ortamlarin-
da ve toplum genelinde uygulamalidir. Bu ¢aligmada etik kavraminin top-
lumsal hayattaki rold, etik okuryazarlik kavraminin kapsami, ailede verilen
etik okuryazarlik egitimi ve aile egitimcileri tarafindan ailelere verilen etik

egitiminin ¢ok yonlii olarak incelenmesi amaglanmigtr.

Anahtar Kelimeler: Etik, Etik Okuryazarlik, Etik Farkindalik, Etik Egiti-
mi, Aile Egitimi.

Ethical Literacy in Family Education
Abstract: Multidimensional changes in social life necessitate the develop-
ment of new approaches to make sense of events and situations. At this
point, the need for ethical approaches becomes evident. Ethics is a system-
atic approach that allows to distinguish the truth or falsehood of events and
situations. Ethics sheds light on many issues that society and the family, an
important component of it, face and need to make sense of in the daily life
of individuals. Ethics is a guide that enables individuals to take appropri-
ate actions. Ethical literacy is defined as identifying ethical perspectives and
understanding the ethical orientations of situational experiences. Ethical
literacy allows individuals to critically analyze, apply and evaluate principles
to improve their decision-making capacity. Ethical development of individ-
uals contributes to acquiring the basic skills and qualities necessary to en-
rich their lives. Ethical development includes the process of understanding

and applying norms, values and principles. Individuals must apply ethical
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practices not only at home, but also in educational institutions, work envi-
ronments and society in order to lead their development. In this study, it was
aimed to examine the role of ethics in social life, the scope of the concept of
ethical literacy, ethical literacy education given in the family, and ethical ed-

ucation given to families by family educators.

Keywords: Ethics, Ethical Literacy, Ethical Awareness, Ethics Education,
Family Education.

Giris

Bugiin diinyada, esasen tiim insanlig1 kucaklayan dev bir etik sigramanin
sancilar1 i¢indeyiz. Bilimsel ve teknolojik gelismeler, ekonomik gercekler,
¢ogulcu dinya gorisleri ve kiresel iletisim, diinya toplumundaki ve giinliik
yasamlardaki 6nemli etik konulari gérmezden gelmeyi zorlagtirmaktadr.
Etik, olay ve durumlar1 “dogru veya yanls, iyi veya kot olarak ayirt et-
mek ve analiz etmek i¢in sistematik bir yaklagim olarak tanimlanmaktadir.1
Etik, ahlak, degerler ve ilkeler arasindaki farklar cogu zaman sorgulanmak-
tadir. Genel olarak, degerlerin motive eden; etik, ahlak ve ilkelerin ise si-
nurlart belirleyen bir rol dstlendigi séylenebilir. Bagka bir deyisle, degerler
toplumsal hayatta bireyler icin nelerin 6nemli oldugunu tanimlarken, etik,
ahlak ve ilkeler bireylerin hayatinda nelerin uygun olup olmadigin: belir-
lemektedir. Etik, davraniglarin dogruluklar: veya yanlighklarina gére de-
gerlendirildigi standartlardir. Ahlak, toplumsal hayatta var olan kodlar1 ve
insandan insana davranis i¢in yonergeler saglayan bir nevi kullanim kilavu-
zunu ifade etmektedir. Etik, birey i¢in hangi yasam tirlerinin iyi veya kota
olduguna dair inanglar: igerir. Ahlak ise, bireyin diger bireylere nasil dav-
ranmast gerektigine iligkin ilkeleri igerir. Degerler, bireylerin davraniglarini
ve etkilesimde bulunduklar1 bireylerin davraniglarini etkileyen tutumlari
kapsar.2 Deger verilen geyler, bireylerin yalnizca se¢imlerini degil, ayni za-
manda diger bireylerin degerlerine iligkin algilarini da sekillendirmekte-

dir. Tlkeler, toplumsal hayatin dogasini olugturmaktadur. Ilkeleri anlamak

1 Karen L. Rich, “Introduction to ethics. Nursing ethics: Across the curriculum and into
practice.”, (2013).

2 Stephen Darwall, “Ethics and Morality.”, Routledge Handbook of Metaethics. (Routled-
ge: 2017), 552.
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ve i¢sellestirmek, i¢inde yaganilan toplumun sekillenmesinde en giiglii be-
lirleyici faktorlerden biridir. Bu dogrultuda, etigin, ahlakin, degerlerin ve
ilkelerin bireylerin toplumsal hayattaki egilimlerini ve secimlerini etkiledigi
gortilmektedir.3

Bir¢ok insan etik kavramini duygulariyla 6zdeslestirme egilimindedir.
Ancak etik olmak, agikea kisinin duygularini takip etme meselesi degildir.
Duygularin: takip eden bir kisi dogru olani yapmaktan geri adim atabilir.
Aslinda duygular genellikle etik olandan sapar. Etigi din ile 6zdeglestirmek
de gerekmez. Elbette ¢ogu din yiiksek etik standartlar: savunur. Yine de
etik din ile sinirh olsaydi, o zaman sadece dindar insanlar i¢in gegerli olur-
du. Ancak etik, dindar bireylerin davranigina oldugu kadar diger gruplarin
da davranigina uygulanir. Din, yiksek etik standartlar belirleyebilir ve etik
davranis i¢in yogun bir motivasyon saglayabilir. Bununla birlikte, etik din
ile sinirlandirilamaz ve din ile ayn1 sey degildir. Etik olmak ayni zamanda
yasaya uymakla da ayn: sey degildir. Yasa, cogu vatandagin kabul ettigi etik
standartlar1 icerir. Ancak duygular gibi yasalar da etik olandan sapabilir.
Son olarak, etik olmak toplumun kabul ettigi seyi yapmakla ayn: sey degil-
dir. Herhangi bir toplumda, ¢ogu insan aslinda etik olan standartlar: kabul
eder. Ancak toplumdaki davranis standartlar1 etik olandan sapabilir. Biitin
bir toplum etik a¢idan yozlasabilir.4

Diinyadaki varoluglarinin baglangicindan itibaren tim canlilar gercek
diinya durumlariyla ytizlesmek zorundadir. Bu durumlara yonelik ilk yakla-
simlar cogunlukla algilara, duygulara dayanir ve niteldir. Hepsi i¢in, 6zellikle
insanlar i¢in “Tehlikeli mi? Sicak m1? Yenilebilir mi? Mimkiin mi? Buna
ihtiyacim var mi? Ne yapmaliyim?” sorular1 6nemlidir. Bu sorulardan so-
nuncusu bir karar gerektirir. Karar vermek, her zaman canlilarin en 6nemli
faaliyetlerinden biri olmustur. Insanlik tilkeler, sehirler, koyler, hiikiimetler,
kurumlar, sirketler, aileler vb. sosyal ve ekonomik yapilarda 6rgiitlenmistir.
Yeryuziinde kimse bu yapilardan kagamaz. Bu, ger¢ek diinya durumunun

bir insan sistemi olabilecegi anlami tagir. Insan bu sistemlerle kars: kargi-

3 Paul Chippendale, “On Values, Ethics, Morals & Principles (A Values Inventory).”,
(2001).
4 Manuel Velasquez vd., “Thinking Ethically.”, Issues in Ethics, (2015, August), 2-5.
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ya geldiginde anlamayi, yiizlesmeyi ve yonetmeyi hedefler. Burada da yine
kararlar 6n plana ¢ikar. Elbette alg1 ve duygulara dayali nitel yaklagimlarla
bu durumlarla yizlesmek mumbkiindiir. Psikoloji, sosyoloji, ekonomi gibi
bir¢ok bilim bu tiir amaglar i¢in gliclii destekler saglamaktadir. Ancak in-
sanin gercek dinya durumlari olduk¢a karmagiktir. Diger insanlarla nasil
basa ¢ikilir? Yeni nesillere uyumlu bir gelecek nasil saglanir? Herkes i¢in
baris, giivenlik, mutluluk ve refah nasil miimkiin hale getirilir? Tim bu ha-
yati etik sorular, karar alinirken dikkate alinmalidir. Sorunun karmagiklig,
algilara dayali nitel yaklagimlar: ve él¢timlere dayali nicel yaklagimlar: he-
saba katmay1 gerektirir. Her karar verici siirecine akilcilik, 6znellik ve eti-
gi dahil etmeye ¢aligmalidir. Kuskusuz bu iyi niyetle ve egitimle miimkin

olmaktadir.>

1. Etik Kavranu

Etik, insan davraniginin diizenlenmesi i¢in bir aractir.6 Etik, dogru ve
yanlis davranig kavramlarini sistematiklestirmeyi, savunmay1 ve 6nermeyi
iceren felsefi disiplindir. Giinimiizde filozoflar, genellikle etik teorileri me-
taetik, normatif etik ve uygulamali etik olmak tizere ti¢ genel konu alanina
ayirmaktadir. Metaetik, etik ilkelerimizin ne anlama geldigini ve kaynagini
aragtirir. Normatif etik dogru ve yanls davranisi diizenleyen ahlaki stan-
dartlara ulagmak olan daha pratik bir gérev tstlenir. Bu, edinmemiz gere-
ken iyi aligkanliklari, takip etmemiz gereken gorevleri veya davranigimizin
bagkalar: tizerindeki sonuglarini ifade etmeyi igerebilir. Son olarak, uygula-
mali etik hayvan haklar: ve ¢evresel kaygilar gibi belirli tartigmali konularin
incelenmesini igerir.”

Etigi tanimlamanin en yaygin yolu bu kavrami kabul edilebilir ve ka-
bul edilemez davranslar: birbirinden ayiran davranig normlar: olarak ele
almaktir. Cogu toplum ayni zamanda davranis1 yoneten yasal kurallara da

sahiptir, ancak etik normlar, yasalardan daha genis ve daha gayri resmi olma

5 ]. Pierre Brans, “Ethics and decision.” Eurgpean Journal of Operational Research,136/2
(2002), 340-352.

6 Barbora Badurovd, “Evolution and ethics.” E-LOGOS—Electronic Journal for Philo-
sophy, 22/1 (2015), 71-76.

7 James Fieser, “Ethics.” The Internet Encyclopedia of Philosophy, 2021.
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egilimindedir. Cogu toplum, yaygin olarak kabul géren etik standartlari
uygulamak icin yasalar1 kullansa da ve etik ve yasal kurallar benzer kav-
ramlar olarak kullansa da ayn: degildir. Bir eylem yasal olabilir ancak etik
olmayabilir veya yasa dis1 olabilir ancak etik olabilir. Kanunlar: elestirmek,
degerlendirmek, 6nermek veya yorumlamak i¢in etik kavramlari ve ilkele-
ri de kullanabiliriz. Etik, nasil davranilacagina karar vermek ve karmagsik
sorunlar1 ve konular: analiz etmek i¢in bir yontem, prosediir veya perspek-
tif olarak da tanimlanabilir.8

Etik, dogru ve yanhs davranig kavramlarini sistematiklestirmeyi, savun-
may1 ve Onermeyi igeren bir felsefe dalidir. Felsefede etik, insan davranig-
larinin niteligini ve nasil davranilmas: gerektigini inceler.? Etik, neyin
dogru neyin yanlis olduguna dair inang ve varsayimlardan olusur. Bu, belirli
bir durumda yapilmas: gereken uygun eylemi belirleyen etigin temelidir.
Ahlak ve felsefi inanglar, bir toplumun sosyal, tarihi ve kiiltiirel deneyimleri
icinde olusur. Bu inanglar, kiltiirel grup disindaki kisiler tarafindan payla-
silabilen veya paylasilamayan grup tyelerinin eylemlerine ve distincelerine
rehberlik eden ortiik bir ¢erceve goérevi goren normatif varsayim kaliplar
olarak gelisir.10 Bireyler kendilerinin veya bagkalarinin olay ve durumlar
kargisinda ne yapmasi gerektigi ve nasil bir yargida bulunmas: gerektigini
sirekli olarak disinmektedir. Etik, tim yasamimizin merkezi bir parcasi-
dir ve bireylerin ahlaki gelisimini destekleyen bir yapiya sahiptir.11

Etik birey veya grup tarafindan gozlemlenen bir dizi davranig kural
olarak tanimlanabilir.12 Etik, neyin iyi neyin kétii olduguyla ve toplumsal
gorev ve sorumluluklarla ilgilenen bir disiplindir. Bireyin veya grubun dav-
ranig standartlarini diizenleyen ilkeleri ve kurallar1 kapsar. Etik genel do-

gast itibariyle birey veya grup tarafindan yapilacak belirli se¢imleri inceler.13

8 David B. Resnik, “The ethics of science: An introduction”, Routledge, 2005.

9 Mahbuba Sultana, “Ethics in teaching profession.” ABC Journal of Advanced Research, 3/1
(2014), 44-50.

10 Dula Pacquiao “Cultural competence in ethical decision making.” Transcultural concepts in nur-
sing care, 4,(2003), 503-532.

11 Eve Garrard, “What is Ethics?”, Sage publications Ltd, London, (2009), 113-119.

12 Joan Marques, “Ethics: Walking the talk. The Journal for Quality and Participation, 35/2
(2012), 4-7.

13 Femida, Handy - Allison R. Russell, “Introduction: Why Ethics?. In: Ethics for Social Im-
pact.” Palgrave Macmillan, Cham, 2018.
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Bir eylem birey veya gruplara herhangi bir zarar vermeden yarar sagliyorsa,
eylemin diger 6zelliklerinden veya eylemin gerceklestirildigi kogsullardan
bagimsiz olarak etik olarak dogru olan eylemi yapmak yeterlidir.14

Etik kavraminin en dogru sekliyle etik fenomenini konu edinen ve bii-
tiinsel olarak inceleyen, bireylerin birbirleriyle iliskilerinde etik degerlere
iligkin bilgi veren bir felsefe dalidir. Etik degerlere iliskin bu felsefi bilgi
cesitli yaklagimlarin gelistirilmesi ve uygulanmasina hizmet eden bir yap1
barindirmaktadir. Etik, giinlik yasamdaki olay ve durumlarda insan onu-
runu zedelemeden eylemde bulunabilmenin 6n kosuludur. Etik degerleri
koruyarak yasayabilmek i¢in etik degerlere iliskin felsefi bilgileri temel alan
telsefe odakli bir egitime gereksinim vardir. Bu tiir bir egitim, kargilagilan
durumlarda ve olaylarda insan onurunun nerede tehdit altinda oldugunu
anlamamizi ve erdemlerin bilgisine ulagmamizi saglayacaktir. Bu dogrultuda

egitimin genelinde felsefi etik egitimine yer verilmesi 6nem tagimaktadir.15

2. Etik Okuryazarlik

Giinimuzde etik hayatin her alaninda 6nemli bir konuma sahiptir. Egi-
tim, insan yagaminin temel bir strecidir ¢iinki etik de egitimde 6nem-
li hale gelmistir. Bu nedenle egitimde etik ¢ok 6nemli bir konudur. Etik,
ginimizde felsefenin en 6nemli ve isleyen dalidir. Genel olarak etik, de-
gerlerimiz ve erdemlerimizle ilgilidir. Eylemlerimiz ve giinlik yasamdaki
deneyimlerimiz etigin 6zneleridir.16 Etik okuryazarlik, etik bakis agilarinin
belirlenmesi ve kisisel ve durumsal deneyimlerin etik yonelimlerinin anla-
stlmas1 olarak tanimlanir ve bireylerin karar verme kapasitesi i¢in gergeve ve
ilkeleri elestirel bir sekilde analiz etmesine, uygulamasina ve degerlendir-
mesine izin verir. Etik egitiminin ve etik davranis kodlarin uygulanmasinin
bireyleri etik olmayan davraniglardan caydirdig: kanitlanmigtir.17

Biitiincil bir egitimin bir islevi olarak etik okuryazarlik, bireylerin etik

14 David Svolba, “What is Ethics and What Makes Something Problem for Morality?” Ed. Noah
Levin, Introduction to Ethics: An Open Educational Resource. N.G.E. Far Press, 2019.

15 Toanna Kucuradi, “Etik ve Etikler.” Tiirkiye Miihendislik Haberleri, 423/1 (2003), 7-9.

16 Nur Yeliz Gilcan. “Discussing the importance of teaching ethics in educati-
on.” Procedia-Social and Behavioral Sciences, 174 (2015), 2622-2625.

17 Jamie Ward vd. “Ethics Literacy: Identifying Moral and Ethical Values Through Pur-
poseful Ethical Education.” Journal of Public Relations Education, 6/3 (2020), 66-80.
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agidan saygin yagamlar siirmesini ve temel dogalarini gergeklestirmelerini
saglamay1 hedeflemektedir. Bireyler gercekte kim olduklarini, hangi nite-
liklere sahip olduklarini anlamlandirmada etikten faydalanmaktadir. Etik
okuryazarlik kavrami, bireylerin kendilerini insancil kilan seyleri anlama-
larina, analiz etmelerine, yansitmalarina ve uygulamalarina olanak taniyan
ahlaki bir gliclendirme olarak, insan olmanin ne anlama geldigine dair bi-
tiinsel bir anlayis1 ifade etmektedir. Bu farkindalik bireylerin etik bir hayat
yasamay1 arzulamasini ve yagamasini miimkiin kilmaktadir.18

Etik okuryazarlik, egitimin en genis amaglarinin temelini olusturur.
Bireylerin problemleri etkili akil yiiriitme yolariyla ¢ézebilmesi ve iyilik
disiinen bir nitelige sahip olabilmesi i¢in etik egitimine ihtiya¢ vardir. Bu
etik mercegi bireylerin distincelerine, davranislarina ve bakis agilaria her
zaman eslik eder. Genglerde etik okuryazarlik nasil gelistirilebilir? sorusu
6nemli bir sorudur. Burada belirtilebilecek en etkili yol, yalnizca bir dizi
kural veya politikaya degil, paylagilan etik degerlere dayanan agik ve olumlu
bir kiiltiirel 6grenme ortami olusturmaktir.19

Etik, aslinda oldukea karmagik bir kavramdir. Etikle ilgili pek ¢ok farkls
teori, kavram ve bakus agis1 vardir ve bunlardan bazilari geliskili sonuglara yol
acabilir. Etigin karmagikliginin bir kismi, ¢ok boyutlulugudur. Bagkalarini
oldirmemek, calmamak veya kasith olarak zarar vermemek gibi tizerinde
ortaklasa oldugumuz baz: etik degerler vardir. Bununla birlikte, bu ortak
degerler i¢inde, var olan bir¢ok etik yapiya bagh olarak daha da karma-
sik hale gelen bir¢ok gri tonu vardir.20 Etik s6zctigii kimi zaman bireylerin
birbirleriyle iligkilerinde degerlendirmelerini ifade eden ahlak anlaminda,
kimi zaman toplumsal bir grubun belirli amaglarla olusturdugu norm sis-
temleri anlaminda, kimi zaman ise insansal bir fenomen olarak, hakkinda
dogrulanabilir veya yanlislanabilir bilgi ortaya koyan felsefe dali anlaminda

kullanilmaktadir. esasinda etik, bireylerin ne yapmasi veya ne yapmamasi

18 Nahal Jafroudi, “Exploration of the model of the self attributed to Ostad Elahi and its imp-
lications for the education of ethical literacy: an education that enhances an individuals sense of
dignity.” (Doctoral dissertation, King‘s College London, University of London, 2014).

19 Paula Mirk, “Ethical literacy for today’s schools.” Education Canada, 45/3 (2005), 17-19.

20 Joan Marques, “Ethics: Walking the talk.The Journal for Quality and Participati-
on, 35/2 (2012), 4-7.
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gerektigine iligkin sorulara cevap arama girisimini ifade etmektedir. Etigin
temel sorunlari, bireyler arasi iligkilerde ve eylemlerde kargilagilan deger
sorunlaridir. Bireyler arasinda farkli tirlerde pek ¢ok iligki kaliplar: vardur.
Bu iligkilerden en temel olan: etik iligkilerdir.21

Etikle ilgili cesitli yaklagimlar gelistirilmistir. Bu yaklagimlardan biri
olan iligkisel etik yaklagimy, iligkileri etik kararlar alma baglami olarak an-
lamak i¢in bir baslangi¢ noktas: saglar. Bu bakis agisi, ilkeleri uygulamaya
dogru bir adim olarak ebeveyn ve aile hayat: egitimcilerinin karsilagtiklar:
coklu iligkilerin dikkatli bir sekilde incelenmesine izin verir. Ebeveyn ve
aile yagami egitimi uzmanlar: da etigi bir eylem rehberi olarak gérmektedir.
[ligkisel etigin amac, tiim profesyonel etkilesimlerde iligkileri 6nemsemek
icin cabalamaktir. Iligkisel etik, bir iliskinin acil durumunun net bir gekil-
de anlagilmasinin yani sira, sefkatli bir iligki kurmanin amaglarini saglar.
Etik davranig icin hem stireci hem de icerigi saglar. Aile tyeleriyle sefkat-
li ve saygili iliskiler gelistirmenin genel ilkeleri iligkisel etik alaninda ele
alinmaktadir. Etik ilkeler yaklagimu, iligkiler kavrami etrafinda ilkeler di-
zenleyerek iligkisel etik yaklagimiyla iligkilendirilmistir. Bu, ebeveyn ve aile
hayat: egitimcilerinin bir grup olarak farkli popiilasyonlarla etkilesimlere
rehberlik edebilecek dnemli ilkeleri ifade etmelerine olanak tanir. Ilkeler,
ebeveyn ve aile hayati egitmenlerine giinliik kararlar ve eylemlerde reh-
berlik etmeyi amaglamaktadir. Etik diistinceye tgtincii yaklagim, erdemler
etiginin daha bireysel mercegini igerir. Erdemler, dogru seyi dogru sebeple
yapma egilimini ifade etmektedir. Bu yaklagim ahlaki karakterden ¢ok tek-
nik yeterlilige odaklanma egiliminde olan mevcut davraniglar tanimlama
yontemindeki boslugu doldurmay: hedeflemektedir. Aile hayat: egitiminde
en iyi uygulama, dig davraniga oldugu kadar i¢ mikemmellik standartlarina
da odaklanmaktir.22

Etik kararlar1 nasil aldigimizi ve takip ettigimizi anlamak, daha iyi
secimler yapmanin ilk adimidir; sistematik bir yaklasim benimsemek ise

ikinci adimi olusturur. Etik davranss, etik farkindalik, etik yarg1, etik moti-

21 Toanna Kuguradi, Ahlak, Etik ve Etikler (Ankara: Tirkiye Felsefe Kurumu, 2019), 45-47.
22 Glen Palm vd. “Ethical Thinking and Practice for Parent and Family Life Educators.”
(2009).
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vasyon ve etik karakterin bir Griniidir. Egitime etik temelde devam etmek,
etik rol modelleri ve etik yonergeler sunan etik bir ortam olusturmak, daha
genis kitlelerin ihtiyaclarini ve bakis agilarini géz 6ntiinde bulundurmak ge-
nis ¢apta kabul géren etik ilkelerin gelismesini kolaylagtirmaktadir.23

Etik farkindalik veya bir durumun ahlaki dogasini tanimak, etik karar
vermede ilk adim olarak kabul edilir. Bu farkindalik, etik bir konunun ta-
ninmasidir. Etik farkindalik, bir kisinin potansiyel kararinin veya eylemi-
nin, bir veya daha fazla etik standartla ¢atigabilecek sekilde kendisinin veya
bagkalarinin ¢ikarlarini, refahini veya beklentilerini etkileyebilecegini kabul
etmesi olarak tanimlanabilir. Etik farkindalik, kiginin etik standartlarla ¢a-
tismay1 veya baskalar: iizerinde olumsuz etkiye yol agabilecek bir etik soru-
nu veya ikilemi reddetmesi olarak ifade edilebilmektedir.24

Etik farkindalik, bireylerin etik sorunlar1 ve olas: ¢éziimlerini tanimada
daha yetkin hale gelmesini ve daha bilingli kararlar alabilmesini ifade eder.
Ahlaki gelisimin desteklenmesi etik farkindalig1 da artirmaktadir. Bireyler
egitimle kendi ahlaki davranislarina daha fazla 6zen gostermekte ve man-
tikls kararlar almaya daha yatkin hale gelmektedir. Etik farkindalik birey-
lerin diinyay: nasil algiladigi ve onunla nasil etkilesim kurdugu ile ilgilidir.
Bu farkindaligin artmasi, bireyin daha 6nce karsilagmadigi durumlarda etik
sorunlar1 ayirt edebilmesi anlami tagir. Bu durum etik sorunlar: 6zerk bir
sekilde ¢6zebilmek ve ¢dzmeye hazir olmak i¢in oldukea gereklidir.25

Yirminci ytizyihin en 6nemli girisimlerinden biri insan haklar1 gorisi-
niin 6n plana ¢ikmasinin saglanmasidir. Insan haklari temelde bir diisiin-
ceyi ifade etmektedir. Bu dusiince, insanlarin insan olduklar: i¢in, insana
6zgii bir muamele gormesi gerektigini savunmaktadir. Insanlar kendi do-
gal yapilarina uygun olanaklara kavustugunda etik iligkilerin yaganmas: da

daha miimkiin hale gelebilmektedir.26 Insan haklarinin davranissal ilkelere

23 Charles D. Johnson, “Meeting the ethical challenges of leadership: Casting light or
shadow.” 2012.

24 Cubie L. L. Lau, “A step forward: Ethics education matters!” Journal of Business Et-
hics, 92/4 (2010), 565-584.

25 Hans Teke, “Increasing Ethical Awareness: The Enhancement of Long-Term Effects
of Ethics Teaching: A Quantitative Study.” (Doctoral dissertation, Lund University, 2019).

26 foanna Kucuradi, fnsan Haklari: Kavramlar: ve Sorunlar: (Ankara: Tirkiye Felsefe Ku-
rumu, 2018), 55-57.
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dontigmesi ve toplumsal hayatta etkili olabilmesi i¢in bireylerin bu ilkelere
uygun davranmay ictenlikle benimsemeleri, bu ilkelerin igerigine iliskin
net bilgi sahibi olmalar: ve belirli durumlarda ne yapilmas: gerektigini bu-
labilme yeteneginin gelismis olmasi 6nem tagir.27 Ilkelere dayali bir egitim
yaklagimi i¢in Kruger28, etik davranigin gelisimiyle ilgili ilkeleri bagkalari-
nin kendi segimlerini yapmalarina yardim ederek 6zerklige saygi gosterme,
bagkalarin: incitecek veya riske atacak eylemlerden kaginma, diger bireyle-
rin ve toplumun refahina ve biiytimesine katkida bulunan sekillerde hareket
ederek bagkalarina fayda saglama, herkese adil ve esit bir sekilde hizmet
ederek ve bagkalarina muamele ederken adaleti destekleme ve verilen soz-
leri tutarak, diiriist davranma geklinde ifade etmigtir.

Etik, genellikle haklar, yikimlilikler, toplumsal faydalar, adalet veya
belirli erdemler agisindan insanlarin ne yapmas: gerektigini belirleyen sag-
lam temellere dayanan dogru ve yanls standartlarina dayanir. Etik temelde
iki yaklagimi ifade etmektedir. Birinci yaklagima gore etik, genellikle haklar,
yikamlilikler, topluma faydalar, adalet veya belirli erdemler agisindan in-
sanlarin ne yapmasi gerektigini belirleyen saglam temellere dayanan dogru
ve yanls standartlarini ifade eder. Ornegin etik, hirsizlik, cinayet ve saldi-
r1 kaginmak i¢in makul yiikiimlulikler getiren standartlara atifta bulunur.
Etik standartlar, duristlik, sefkat ve sadakat erdemlerini emredenleri de
icerir. Etik standartlar, yasama hakki, yaralanmama hakk: ve mahremi-
yet hakk: gibi haklarla ilgili standartlar1 igerir. Bu tir standartlar yeterli
etik standartlaridir ¢linkd tutarl ve saglam temellere dayanan nedenlerle
desteklenirler. Tkinci yaklagima gore ise etik, kisinin etik standartlarinin
incelenmesi ve gelistirilmesi anlamina gelir. Duygular, kanunlar ve sosyal
normlar etik olandan sapabilir. Bu nedenle, makul ve saglam temellere sa-
hip olduklarindan emin olmak i¢in standartlarin strekli olarak incelenmesi

gerekir. Etik, davraniglar1 incelemeye ve toplumsal kurumlarin makul ve

27 Joanna Kuguradi, “Etik Ilkeler ve Hukukun Genel Ilkeleri Olarak Insan Haklari.” HFSA.
13(2005), 36-41.

28 LuAnn Kruger, “A new model for defining ethical behavior.” New Directions for Stu-
dent Services, 30 (1985), 31-48.

379



marifetname - Cilt: 8 » Sayi 1

saglam temellere dayanan standartlara uymasini saglamaya galismaya yone-
lik stirekli bir ¢abayi ifade etmektedir.29

3. Aile Egitimi ve Etik Okuryazarlik

Etik iligki, bireylerin eylemde bulunarak yasadig: tim iligki tiirlerini
kapsar. Bireyin toplumsal bir grubun iyesi olarak kurdugu tim iligkilerin
temelinde etik bir iligki s6z konusudur.30 Aile kurumu etik iligkilerin ya-
sandig1 ve gelistirildigi temel toplumsal kurumlardandir. Degerlerin yasan-
dig1 bir etik iligkinin geligtirilmesinde aile 6nemli bir role sahiptir. Egler
arast iligkiler, ebeveyn — ¢ocuk iliskileri, kardegler arasi iligkiler ve ¢ocugun
yetistirilmesi konularinda aile hayatinda etik okuryazarhiga her zaman ih-
tiya¢ duyulmaktadr.

Evlilik yasal toplumsal bir kurumdur. Evlilikte esler aras: iligkileri des-
tekleyen etik temeller genis kapsamlidir. Evlilikteki etik temelleri agiklama
konusunda yasal veya sosyal kategoriler tek bagina yeterli degildir.31 Evlili-
gin etik standartlar: ve yikimlilukleri, esler arasindaki bir dizi vaat agisin-
dan konu edinilebilmektedir. Evliligin, yaygin bir sekilde, sevgi dolu bir 6ze
sahip oldugu kabul edilmektedir. Evlilik yukiimlilikleri sevmek ve deger
vermek temelinde ele alinmaktadir. Eglerin birbirlerine kars: yukimlilak-
lerinin g6nilld anlagsmadan kaynaklanmasi en iyi seklidir. Sevgiyi korumak
i¢in belirli kurallar olusturmanin gerekliligini ifade eden bir¢ok goriis, evli-
ligin etik igerigini erdemler agisindan ele almaktadir. Erdem yaklagimi, ev-
liligi, gelistirdigi egilimler agisindan analiz etmektedir. Bu yaklagim, evlili-
gin erdemleri nasil besledigini agiklamaya yoneliktir. Bazi erdem agiklama-
lari, evliligin sosyal statiisiintin etkilerine atifta bulunarak evliligin, eslerin
mahremiyetini givence altina alan toplumsal anlaysslari i¢inde barindirdig:
gorlisini vurgulamaktadir. Evlilik, esler arasinda kapsamli bir birlikteligi
ifade etmektedir. Evlilik eslerin yasam birlikteligini, zihinsel birlikteligi,
duygusal birlikteligi ve daha fazlasini icermektedir. Evliligin etik agidan

29 Manuel Velasquez vd., “Thinking Ethically.”, Issues in Ethics, (2015, August), 2-5.

30 foanna Kucuradi, E#i% (Ankara: Tirkiye Felsefe Kurumu, 2018), 3-5.

31 John Eekelaar - Mavis Maclean, “Marriage and the Moral Bases of Personal Relati-
onships”, Journal of Law and Society 31/4 (2004), 510.

380



AILE EGITIMINDE ETIK OKURYAZARLIK

6zel bir statiiye sahip oldugu fikri yaygindir ve evlilikteki etik ilkeler konu-
su sosyolojik ve felsefi agidan tartigilmaya devam etmektedir.32

Ebeveyn ve aile yasam egitmenleri, giinlik olarak zor etik sorunlarla
karg1 karsiyadir. Bu sorunlar, cocuklar i¢in zararl olabilecek ebeveynlik uy-
gulamalarini gézlemlemeyi, ebeveynlerin ¢ocuklar: hakkindaki veya eslerin
birbirleri hakkindaki sorularina yanit vermeyi veya farkli bir profesyonel-
le aile hakkindaki bilgileri paylasmay: igerebilir. Bu durumlardan bazilar,
uzman destegiyle veya uygulama ilkelerinin gézden gegirilmesiyle ¢oziile-
bilirken, digerleri gercek bir etik ikilemi ortaya ¢ikarabilir. Ebeveyn ve aile
hayat1 egitimcileri, karmagik aile sistemleri, ¢esitli inang ve deger sistemle-
ri ve cesitli sosyal kurumlarla ¢aligmaktadir. Kargilagilan sorunlara ¢6ziim
Uretme stirecinde egitmenler ¢ogu zaman konuyla ilgili goreceli bir izo-
lasyonla veya gelismekte olan alana yonelik sinirli rehberlikle kars: kargiya
kalabilmektedir. Bu noktada etik ilkeleri anlamaya y6nelik dengeli bir yak-
lasim gelistirilmesi ve zor etik sorunlarin ve ikilemlerin bu yaklagimla ele
alinmasi somut bir stire¢ sunmak adina bir gereklilik halini almaktadir.33

Aile yagam egitimi, bireysel ve aile sorunlarina onleyici, egitici ve igbir-
lik¢i bir yaklagim igerir. Aile yasam egitiminin amaci ve hedefleri bilgiyi
artirmak ve becerileri gelistirmek, boylece ailelerin optimum dizeyde islev
gorebilmeleri icin giicli yonlerini gelistirebilmeleridir. Aile yagam egitimi-
nin temel ilkeleri, onu ailelere yonelik ¢alisan diger yaklagimlardan ayirir.
Bu ilkeler egitim, 6nleme ve giglii yonlere dayali ve aragtirma ve teoride
desteklenen aile sorunlarina yaklagimlari ierir.34

Egitim, aile yasaminin temel unsurudur. Aile yasam egitimi bireylere
bilgiyi 6greten ve beceriler gelistiren tekniklerin ve yaklagimlarin dahil edil-
mesiyle diger yaklagimlardan ayrilir. Aile bireylerinin 6grenmesi gereken
kavramlar ve edinmesi gereken beceriler, egitim faaliyetleri ve programlari

aracihfiyla aktarilir. Ailelere egitim saglama bigimleri ve sunum yontem-

32 Elizabeth Brake, “Marriage and Domestic Partnership”, Stanford Encyclopedia of
Philosophy (2009).

33 Glen Palm vd. “Ethical Thinking and Practice for Parent and Family Life Educators.”
(2009).

34 Judith A. Myers Walls vd. “Reconceptualizing the domain and boundaries of family
life education.” Family Relations. 60/4 (2011), 357-372.
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leri yillar icinde degismis, geleneksel 6gretmen-6grenci etkilesimlerinden
grup c¢alismasini, bireysel 6gretimi, kogluk iligkilerini ve ¢evrimici 6grenme
firsatlarini igerecek sekilde degismistir. Bu yontemlerin tiimi bilgi paylaga-
rak aileleri giiglendirmeye calismaktadir.35 Tliskisel etigin kullanilmast aile
egitimleri icin ¢ok 6nemlidir. Tligkisel etik ilkeler, belirli etik ikilemleri an-
lamak i¢in bir temel olusturur ve uygulamada tim aile Gyeleriyle sefkatli ve
saygili iligkilerin gelistirilmesine yonelik rehberlik eder.36

Aile yagam egitimi, evlilik ve aileyi zenginlestirme alanlarinda pek ¢ok
ilerleme kaydedilmis olsa da, bu alandaki etik konulara iligkin daha az tar-
tisma gelismistir. Son yirmi yilda aile yasam egitiminde ve evlilik ve aile
zenginlestirme hareketlerinde birka¢ 6nemli gelisme meydana gelmistir.
Aile yasam egitimiyle ilgili konularla ilgili diyalogu genisletme ve aile ya-
sam egitimcilerini sertifikalandirmak i¢in standartlarin ve kriterlerin gelis-
tirilmesi i¢in projeler olmusgtur. Ayrica artan sayida program gelistirilmistir.
Bununla birlikte, hem aile yagam egitimi hem de evlilik ve aileyi zenginles-
tirmeye yonelik etik kaygilar ve standartlar konusunda ¢ok az ¢aligma ya-
pilmustir. Aile yagam egitiminin erken bir incelemesinde Kerckhoff (1964),
ebeveynler ve bir biitlin olarak toplum i¢in profesyonel bir etik kural veya
standartlarin gelistirilmesini siddetle tavsiye etti, ¢iinki pek ¢ok aile ya-
sam egitmeni, kodlarin agik¢a tanimlanmadig disiplinlerden geliyordu. Bu
bakis agisina gore, boyle bir kod, evlilik ve aile iligkilerinin 6gretilmesiyle
ilgili bircok deger sorusu ve aile, 5gretmen ve 6grencileri arasindaki iligkiyi
zorlayabilecek bir¢ok hassas konu ve nedeniyle 6nemlidir. Aile yagam egi-
timi, evlilik ve aileyi zenginlestirmede tanimlanan konulara ek olarak, etik
konular ve diger gruplardan gelen endiseler, egitim ve zenginlestirme igin
acik bir etik kilavuzlar dizisi gelistirmeye de yardimec olabilir. Bu konula-
rin uygulanmasi, daha 6nce bu alanda tanimlanan etik standartlarin birgo-

gunu agikhiga kavusturabilir veya detaylandirabilir. Psikoloji, tip, hukuk ve

35 Carol A. Darling, vd. “The foundations of family life education model: Understanding
the field.” Family Relations. 69/3 (2020), 427-441.

36 Glen Palm vd. “Ethical Thinking and Practice for Parent and Family Life Educators.”
(2009).
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egitimdeki diger alanlardan gelen konular, yonergeler ve standartlar da bu
alana katk: saglayabilir.37

Aile galismalar: alanindaki ¢ogu insan “etik” kelimesini disindiginde,
muhtemelen dogru ve yanlis vizyonlar:, diriistligi test eden zorlu durum-
lar1 ve hatta belki de yasal veya 6rgutsel yaptirimlari ¢agristirirlar. Ancak
etik davranig bundan ¢ok daha fazlasidir. Ashinda, giiglii bir etik sistem,
aile meslegindeki herhangi bir kurulusun temelidir veya olmalidir. Etik, her
egitim - 6gretim programinda yinelenen bir tema olmalidir.38

Aile yasam egitiminin kendi etik kurallarina ihtiyaci oldugunu iddia
etmek, uygulamasinin evlilik ve aile terapisinden farkli oldugunu goster-
meyi gerektirir. Bir fark, her bir uygulama tarafindan benimsenen saglik
hizmeti sunum modelidir. Evlilik ve aile terapisi tipik olarak, bir evlilik
veya aile sistemi i¢indeki sistemik yap1 ve siirecin teshisi ve ardindan 6zel
olarak tasarlanmig bir disfonksiyon tedavisi ile karakterize edilen tibbi bir
model hizmetidir. Aile yasami egitimi ve psiko-egitim programlari ise bilgi
ve beceri eksikliklerinin yasamda sorun yarattig1 distiniilen konulara yone-
lik egitim hizmetleri modelidir. Midahale, saglikli kisiler aras: gelisimi ve
isleyisi destekleyen inang ve becerilerin 6gretilmesini kapsar.39

Etik artan 6nemine ragmen cok fazla tartigslmamis bir konudur. Etik
davraniglar hakkinda sik sik, “ya etiksiniz ya da degilsiniz” tarzinda elesti-
riler yapilmaktadir. Etigi sadece bir kurallar dizisi olarak disinmek ¢ogu
zaman ¢ok kolaydir, ¢iinkii tiye olunan hemen hemen her kurulusun kendi
etik kurallari vardir. Aslinda bu tiir ayrimlar: yapmak o kadar kolay degildir.
Toplumsal hayatta tustlendigimiz farkli rollerde farkli etik tiirleri devreye
girebilir. Bireylerin etik olmadiginin distinilmesi tek yonli bir bakss agis1-
nin gostergesidir. Etik olma hali tek bir boyuta gére karar verilmemesi ge-
reken bir durumdur. Tek bir boyut her seyi yansitmamaktadir. Etik stirekli

tzerinde ¢alisilmas: gereken bir konudur ve son derece kisiseldir. Etigin

37 Geoffrey K. Leigh, vd. “Caveat emptor: Values and ethics in family life education and
enrichment.” Family Relations, (1986), 573-580.

38 Bruce K. Bayley, “Organizational ethics training: A proactive perspective.” The Journal
for Quality and Participation, 35/2 (2012).

39 Gregory W. Brock, “Ethical guidelines for the practice of family life education. Family
Relations”, (1993), 124-127.
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tam olarak ne anlam ifade ettigi ve bireylerin nasil etik davransglar sergile-
yebilecegi cok boyutlu ve siirekli olarak aragtirilmalidir.40

Toplumumuz ge¢mise gore daha ¢ogulcu, daha hizli ve daha hareketli
bir yapiya sahiptir. Aile rolleri ve yapilar: degismekte ve ailenin tanimu, aile
ici konular ve ailenin sahip oldugu degerler konusunda pek ¢ok soru isareti
s6z konusudur. Ailenin karmagik ve hassas yapist nedeniyle, aile profes-
yonellerinin toplumla farkli bir iligkisi vardir. Aile profesyonellerinin bu
yapiya uygun sekilde giivenilir, yetkin ve etik olmas: beklenir. Etik egitimi
cesitli danigmanlik, egitim, aragtirma ve uygulamalari igerir. Verilen egitim-
lerle bireylerin kendilerini etik aile profesyonelleri olarak distinmeye ve
davranmaya yonlendiren etik ilkeleri ve yonergeleri 6gretmek ve istenme-
yen sonuglarin 6nlenmesi saglanabilir. Aile profesyonellerinin toplumdaki
etik ilkeler ve karsilagilabilecek ikilemler konusunda iyi egitilmeleri 6nem
tagir.41

Toplumdaki bir dizi radikal degisiklik nedeniyle, ebeveynlerin ¢ocukla-
rinin yetigtirilmesindeki rolii yeniden tanimlanmigtir. “Risk” diisinmenin
ve onunla birlikte ¢ocuk yetistirme baglaminda ortaya ¢ikan teknolojinin
dogal olarak hak séylemine yol a¢tigini, ancak ebeveynler ile ¢ocuklar ara-
sindaki iligkiyi haklar agisindan disinmenin yiizlestigini savunuyor. Sik-
likla bagvurulan “bir ¢ocugun yiiksek yarar1” kavrami hi¢ de acik degildir.
Haklar séyleminin agik¢a 6nemli ve ilgili olmasina ragmen, ebeveynler ile
devlet arasindaki iligki tartisilirken, bu baglamda her seyi kapsayan bir ¢er-
ceve olarak kullanildiginda, aile tiyeleri arasindaki iligkilere dair anlayigimi-
z1 zayiflattigin ileri sirer.42 Ebeveyn egitimi ¢ocuklarinda olumlu davra-
nislar tegvik etmek amaciyla ¢ocuklari ile etkilesim yontemlerini degistir-

meye ¢alisan ebeveynlerin amagli 6grenme etkinliklerini kapsamaktadir.43

40 James Pasztor, “What is ethics, anyway?”Journal of Financial Service Professionals”, 69/6
(2015).

41 Herna Hall, “The impact of postmodernism on the social functioning of young adults” (Doc-
toral dissertation, University of Pretoria, 2013). ; Rebecca A. vd. “The development and te-
aching of the ethical principles and guidelines for family scientists.” Family Relations, 50/1
(2001), 41-48.

42 Smeyers, P. (2010). Child rearing in the “risk” society: On the discourse of rights and the “Best
interests of a child”. Educational Theory, 60(3),271-284.

43 Patricia Noller - Robert Taylor, “Parent education and family relations.” Family Rela-
tions, (1989) 196-200.
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Ebeveynligin biyolojik, sosyal, yasal ve ahlaki olmak tizere farkli duyular
vardir. Ebeveyn, belirli bir ¢ocukla ilgili agir haklara ve sorumluluklara sa-
hip kisidir. Ebeveynlerin genellikle ¢ocuklarinin yagaminin ¢ogu alaninda
karar alma haklari vardir ve bagkalarini bu tir kararlardan diglama haklar
vardir. Ebeveynler ¢ocuklarini beslemek, egitmek ve onlara saglik bakimi
saglamak icin gereksinimleri yerine getirdikleri siirece, ocuklarinin nasil
ve ne yedigi, giyindigi, oynadigy, calistig1 ve kiminle etkilesime girecegi ko-
nusunda bir¢ok karar verebilirler. Bu haklarin ve sorumluluklarin icerigiyle
ilgili pek ¢ok konu tartisiimaktadir.44

Etik algy, etik karar verme siirecinde ¢ok 6nemli bir role sahiptir. Ciinki
bireyin bir durumu etik olarak degerlendirilmesi ona baglidir. Insa siire-
cinde bu alg: 6nce birey, daha ¢ok aile yetkin olacak ve sonunda toplum
yetkin olacaktir. Bir toplumdaki bu siirekliligin tersi goz 6niine alindiginda,
ailelerde etik karar verme yetkinligi ve bu ailelerde yetisen kisiler yetkinlik
kazanacaklardir. Yetkinlik bireylerinin ahlaki bunaklig1, davraniglarinin di-
gerleri tizerindeki etkilerini anlamayr miimkiin kilar. Bu, farkl kiltirlerin
farkli etik cerceveler tiretmesinin nedenlerinden biridir. Yaratiligin temelin-
de farkli etik kiltiir algilar: yatar ve farkli degerler yaratir.45 Bu degerler
cercevesinde ele alinan bireysel davraniglarla davranigin sinirlarin diginda
oldugu toplum tarafindan da kabul edilmektedir. Bu nedenle degerler ve
tutumlar bir bireyin 6nceliklerini etkiler.46

Toplumda degerler, insanlarin sevdikleri, nefret ettikleri veya kayitsiz
kaldiklar: seyler hakkindaki temel digstincelerini tanimlamaya yardimc
olur. Degerler, bireyin toplumla kesistigi noktadir. Davranig modlar1 de-
ger siniflandirmalarinin iginde yer alan unsurlardandir. Etik davranss, etik
programlarinin benimsenmesine ve uygulanmasina baglidir. Bu davransgslar,

degisen degerlerin bir sonucu olarak kabul edilebilir ve bunlarla iliskilendi-

44 Elizabeth Brake — Joseph Millum, "Parenthood and Procreation", Stanford Encyclopedia of Phi-
losophy (2018).

45 Srnka, K. J. (2004). Culture’s role in marketers’ ethical decision making: An integrated theore-
tical framework. Academy of Marketing Science Review, 1(4), 1-32.

46 Nurettin Ibrahimoglu, vd. “Relationship between culture & ethic: a research in terms of cultu-
ral diversity.” Procedia-Social and Behavioral Sciences, 143 (2014),1117-1119.
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rilebilir. Etik davranis, etik degerler, kiiltiira ve etik ikliminin birlesimiyle
olugur.47

Etik egitimi, 6ztinde ¢ok kiiltiirli bakss acilarina deger vermelidir. Da-
nismanlikta ¢ok kiltirlii derslerin ¢ogu, belirli azinlik gruplarina odaklanan
geleneksel bir bakis agisiyla 6gretilir. Mifredat boyunca kasitl olarak fark-
lilik, gii¢ ve baskiya odaklanan biitinsel bir ¢ergeve saglamazlar. Danigman
egitimi 6grencileri, mesleki uygulamalarda siklikla kargilagilan ikilemlerin
etik ilkelerini anlamakta giicliik ¢ekerler. Danigman egitim programlari, 6g-
rencilerini hizmet verecekleri toplumlara hazirlama konusunda etik olarak
sorumludur. Danigman egitim programlari ve siirekli egitim programlarin-
daki etik egitimlerinin ¢ogu, pasifligi tesvik eden ve katilimcilar: karma-
stk etik karar verme yapilarini biitinlestirmeye yeterince zorlamayan ders
formatina dayanmaktadir. Dahasi, danisman egitimi ¢ogu kez, aile danig-
manlarini bireyleri ihtiyaglari karsilama noktasinda uygun iletisim tarziyla
egitememektedir. Aile danigmanlarinin ¢ogulcu yaklagimlari ele alarak, cok
kaltarli bir toplumun sirekli degisen bakis agilarinin ihtiyaglarini kargila-
yacak etik uygulamalar1 kegfetmesi ve egitim programlarini bu dogrultuda
olugturmasi fayda saglayacaktir.48

Etik egitimi, ¢cok kiltirli perspektiflerde egitim saglamalidir. Etik egi-
timinde bireylerin ¢ok kiltiirli bakis acilarini dikkate almalar1 gerekmek-
tedir. Cok kiltiirli yeterlilik ¢oklu sosyal kimlikler tizerine odaklanmalidir.
Etik kiltiirlesme gorevi, yalnizca bir kurallar listesi benimsemekten ziya-
de profesyonel bir kimligi gelistirme ve siirdiirme siireci olarak goriilebi-
lir. Etik egitiminde, etik ilkelerini kavrama gii¢ligi, entelektiiel yetersizlik
veya uyumsuzluktan ziyade kiltirlesme ile daha dogru ve verimli bir sekil-

de ele alinabilir.49

Sosyal ve duygusal 6grenme, duygular: tanima ve yénetme, baskalarina

47 Mojca Duh — Jernej Belak, J, “The influence of a family on ethical behaviour of a family en-
terprise.” Acta Polytechnica Hungarica, 6/3 (2009), 35-56.

48 Edward P. Cannon (2005). “The need to infuse multicultural competence into a master’s level
community counseling internship.” American Counseling Association. (2005) 153-159.; C. Bret
Hendricks, vd. “Implementing multicultural ethics: Issues for family counselors.” The Family Jo-
wrnal, 23/2 (2015), 190-193.

49 Allison Bashe vd. “An acculturation model for ethics training: The ethics autobiography and
beyond.” Professional Psychology: Research and Practice, 38/1 (2007). 60-67.
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ilgi ve ilgi gelistirme, olumlu iligkiler kurma, sorumlu kararlar alma ve zorlu
durumlari etkili bir sekilde ele alma becerilerini edinme stirecidir. Aragtir-
malar, sosyal ve duygusal 6grenmenin ¢ocuklarin gelisiminde etik gelisim,
saglik, vatandaglik, akademik 6grenme ve bagarma motivasyonu basta olmak
tizere her agidan etkisi oldugunu géstermistir.50 Sosyal ve duygusal egitim
cocuk gelisimi i¢in oldukg¢a 6nemlidir. Egitimciler, sosyal, duygusal ve etik
okuryazarliga odaklanarak, daha fazla 6z farkindaliga, duygusal anlaysa,
etik bir sekilde davranma ve demokratik bir toplumda baskalariyla basarili
bir sekilde etkilesim kurma yetenegine sahip kisilerin gelisimine katkida
bulunabilir. Bu egitim anlayis1, bagarili kisileraras: etkilesim ve igsel anlayis
i¢cin becerilerle donatilmis bireylerin yagam boyu gelisimini tegvik eder.5!
Insan gelisimi {izerine yapilan aragtirmalar, empati, sayg1 ve sefkat ge-
lisiminin yagamin erken donemlerinden itibaren bagladigini, sefkatli, etik
insanlar olabilmek i¢in ¢ocuklugun her agamasinda onlara yardim edecek
yetigkinlere ihtiya¢ duydugunu agik¢a gostermektedir. Cocuklarin bagkalar:
i¢in endiselerini beslemeye ¢alismak bu temelde yapilacak en dogru seydir ve
ayrica ¢cocuklar bagkalariyla empati kurup bagkalar: i¢in sorumluluk alabildi-
ginde daha mutlu ve basarili olurlar. Bu niteliklerin gelismesi bireylerin ya-
samlar1 boyunca daha iyi iligkiler kurmasini ve mutlu olmasini saglamaktadir.
Empatik ve sosyal agidan farkinda olan ¢ocuklar da daha iyi isbirlik¢ilerdir.
Empatik, saygih ve sefkatli yetisen ¢ocuklar etik sorularla dogal olarak ilgi-
lenirler ve bu etik sorularla ugragsmak ne yapmalar1 gerektigini anlamalarina
yardimct olabilir. Cocuklar ayrica topluluklarini iyilestirmek icin genellikle
liderlik rolleri tistlenme konusunda da isteklidir. Bu ¢ocuklar iyilik i¢in gticli
olma egilimindedirler. Sefkat ve saygt olusturmak ve zorbaligi durdurmak
icin en etkileyici programlarin ¢ogu ¢ocuklar ve gengler tarafindan olugturul-
maktadir. Sevecen, saygili, etik bir ¢ocuk yetistirmek her zaman zor bir istir.

Ancak etkili bir etik egitimiyle bu sorun kolaylikla ¢6ziilebilmektedir.52

50 Elizabeth Devaney vd. “Promoting children’s ethical development through social and emotional
learning.” New directions for youth development, 108 (2005),107-116.

51 Micheal D. Burroughs - Nikolaus J. Barkauskas, “Educating the whole child: Social-
emotional learning and ethics education.” Ethics and Education, 12/2 (2017). 218-232.

52 Elizabeth Brake — Joseph Millum, "Parenthood and Procreation", Stanford Encyclopedia of Phi-
losophy (2018).
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Sonug¢

Etik yargilar ve hedefler, gegmiste ve giinlimiizde bilinen her toplumda
gunliik yagamin 6zellikleridir. Etik egilimlerin insan dogasindan kaynak-
lanip kaynaklanmadig tartisma konusudur. Konuyla ilgili yaklagimlardan
bazilar1 etik egilimlerin dogustan geldigi diigiincesini reddetmis ve etik ola-
bilmek i¢in bilmek gerektigini savunmustur. Bazilar etigin akla dayandig:
disgtincesini reddetmis ve bireylerin kendi i¢ diinyasinda olaylar1 ¢6ziimle-
mesinin mimkin olmadigini belirtmigtir. Bazilar: etigin ilahi bir kaynag:
oldugu gorisiini reddetmis ve toplumdaki yasalarin varliginin bu durumu
engelledigini savunmustur. Bu tir yaklagimlar gelistirmek aslinda gergekgi
degildir. Etik tek boyutlu bir kavram degildir. Etigin ne anlam ifade ettigi
ve kaynagi ¢ok boyutlu bir bakis agisiyla tartigilmalidir.53

Bireyler etik normlar1 ailede, okulda ve diger sosyal ortamlarda edinir.
Dogru-yanlis algisi bireylerde ¢ocukluk déneminde kazanilir. Ahlaki geli-
sim yasam boyunca devam eder ve birey zamanla farkli gelisim agamalarin-
dan gecer. Etik normlar o kadar yaygindir ki bir sagduyu tiirii olarak algila-
nabilir. Eger etik, sagduyudan ibaretse toplumda neden bu kadar fazla etik
anlagmazlik ve sorun yagandig1 sorusu sorulabilir. Bu soruya, tiim bireylerin
ortak etik normlari bilmesi, ancak bu normlar1 kendi yagam deneyimleri ve
degerleri 1s131nda farkli sekillerde yorumlamasi, uygulamasi ve dengeleme-
sinin s6z konusu oldugu seklinde bir cevap gelistirilebilir.54

Bireylerin etik gelisimi, yasamlarini zenginlestirmek i¢in gerekli olan
temel yetenek ve nitelikleri edinmesine katkida bulunur. Bunlar normlari,
degerleri ve ilkeleri igerir. Bireyler gelisimlerine 6nciilik etmek i¢in etik uy-
gulamalar: yalnizca evde degil, ayn1 zamanda egitim kurumlarinda, ¢aligma
ortamlarinda ve toplum genelinde uygulamalidir. Bireyler yasamin her ev-
resinde bagkalarinin destegine ve yardimina ihtiya¢ duyar. Bu nedenle etkili
iletisim kurmak, diristlik, edep, nezaket sahip olunmas: gereken temel
ozellikler olarak kabul edilir. Diger etik 6zellikler, bir egitim kurumunda,
caligma ortaminda veya farkli bir organizasyonda bireyin sorumluluklarini

yerine getirmesinde dogruluk, diristlik ve givenilirlik 6zelliklerine sahip

53 Webb Keane, “Ethical life: Its natural and social histories.” Princeton University Press, 2016.
54 David B. Resnik, “The ethics of science: An introduction.” Routledge, 2005.
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olmasini ifade eder. Catisma ve anlagmazliklarin ortaya ¢ikmasi, iki veya
daha fazla birey arasinda her alanda yaygindir. Etik ilkeler, catismalarin ve
anlagmazliklarin bariggil bir sekilde nasil ¢oziilecegi konusunda bireylere
bilgi verir.55

Egitim insan yagaminin temel bir siirecidir. Glintimizde etik, hayatin
her alaninda 6nemli bir role sahiptir. Egitimde etik ¢ok 6nemli ve etkili bir
islevi yerine getirmektedir. Bireylerin iyi birer insan haline getirilebilmesi
icin egitim-Ggretim sistemine etik dahil edilmelidir.56 Etik ilkelerin 6g-
retilmesi, cocuklarda akil yiirtitme, etik farkindalik, etik okuryazarlik, etik
anlayis ve etik davraniglart gelistirmeyi amaglayan egitim uygulamalarini
ifade eder.57

Etik, glinimiizde en ¢ok endise duyulan konular: kapsamaktadir. Top-
lum yozlagsmakta ve geng kusaklar rastgele etik olmayan faaliyetlerde bul-
maktadir. Ailelerin etik okuryazarlif: temel alarak ¢ocuklarin ahlak gelisi-
mini desteklemesi biyiik 6nem tagimaktadir. Cocuklarin ve genglerin etik
olmasinda 6gretmenler etkin bir role sahip olsa da bu konuda en 6nemli
rolu aileler ustlenmektedir.58 Aile ¢ocugun etik gelisimini destekleyen ve
cocugu toplumsal hayata hazirlayan kurumlarin baginda gelmektedir. Top-
lumsal iligkilerde bagarili olabilmesi i¢in ¢ocuklara etik ilkeleri 6grenme fir-
satt sunulmalidir. Bununla birlikte ailelerin etik ilkeleri cocuga edindirme
surecindeki uygulamalar1 hakkinda ¢ok az sey bilinmektedir. Bu konudaki

aragtirmalarin artirilmasi 6nem tagimaktadr.
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Son Hurafe
Deizm

Peygamberlige iman, semavi dinlerin ortak ve en 6nemli iman esasla-
rindan biridir. Bunun yaninda Islam Kelaminin da tizerine insa edildigi
ustil-i selase gseklinde ifade edilen ¢ asildan biri kabul edilir. Ancak insan-
lik tarihinin hemen hemen her devrinde bu kuruma itirazlarin yapildigini
soylemek yanlis olmasa gerek. Zira peygamberlerin hayatlarina bakildigin-
da gonderildikleri toplumlar tarafindan kabul edilmediklerini, pek ¢ok is-
kenceye maruz kaldiklarini, bazen topluluklar: tarafindan 6ldirtldiklerini
ilahi kitaplar kaydederler. Islam diisiince tarihine bakildiginda peygamber-
lik kurumuna pek ¢ok itirazin Berahime ve Stimeniyye gibi gruplar; Ebu
Bekir er-Razi ve Ibnu’r-Ravendi gibi sahislar 6zelinde yapildigini gormek-
teyiz. Bu itirazlar karsisinda Misliman bilginler cevaplar Gretmekle mes-
gul olmuslar ve nibiivvet kurumunu temellendirip bir niibiivvet mudafaas:
yapmuslardir. Ginimuze geldigimizde ise aklin tek basina yeterli ve yetkin
oldugu mottosuyla bagiran, heretik olarak kabul edebilecegimiz “deizm”
hareketi niibiivvet kurumuna itirazin temsilciligini yapmaya devam etmek-
tedir.

Tarihte niibiivvet muessesi nasil miidafaa edilmigse ayni sekilde vahiy,
din kargit1 bir hareket olan ve bir tehlike olarak kapimizi ¢alan deizme karg:
bugiin de ge¢miste oldugu gibi bir peygamberlik miidafaasinin yapilmas:
gerekir. Ancak sunu belirtmekte fayda vardir: Deizm, tarihteki peygam-
berlik kurumuna itiraz eden hareketlerden farkli bir akimdir. O, sadece nii-
biivvet kurumuna karg: yapilan bir itiraz degil ayn1 zamanda dine, kutsala
ve degerlere de kars1 ¢ikan bir 6zellige sahiptir. Bundan dolay: saglikli bir
peygamberlik ve din savunmasi yapmak i¢in deizmin bugiin i¢in ne anlam
ifade ettigini ¢ok iyi bilmemiz gerekmektedir. Tanitimini yapacagimiz Ad-
nan Bilent Balogu'nun kaleminden ¢ikan “Son Hurafe Deizm” adli kitap
bu noktada kilit bir 6neme sahiptir. Yazar, deizmin ne oldugunu, nasil orta-
ya ¢iktigini, nasil gelistigini, nasil ve hangi araglarla yayildigini, deist sahsi-
yetlerin fikirleri ve deistlerin birbirlerinden hangi konularda ayrildiklarini
cok veciz bir sekilde okuyucuya sunmaktadr.

Her seyden once yazar, Islam diisiince tarihinde ortaya cikan niibivvet

miinkirleri ile giinlimiiz deizminin 6zdeslestirilmesinin dogru olmadig: ka-
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naatindedir. Ciinkd yazara gore s6z konusu minkirlerle deizmin tek ortak
yonii nibiivvetin inkaridir. Deizmin onlardan fark: ise dogus sebepleri ve
fikirleri itibariyle batidan ¢ikmas, kilise ve onun sahsinda temsil edilen
Hristiyanlik anlayisina ve uygulamalarina giiclii bir tepki hareketi olma-
sidir. Zira deizm, Hristiyan hayatinin ve kiltirtinin damarlarinin tikan-
digini haber veren bir akimdir. Kitabin giris kisminda bu hususa deginen
yazarin farkli bagliklar halinde ele aldig1 bagka konular da bulunmaktadir.
Bu bagliklardan biri de “Neoliberalizm: Deizmin Kuluclanma Iklimi” is-
mini tagimaktadir. Yazar, Neoliberalizm’in kendini “insan eylemini tanzim
edici yegane mesru ilke” kabul ettigini ifade eder. Bu yoniyle o, insanin din
ad1 altinda neye inanacagini neyi nasil yapacagini diizenleyen ve nihayette
insani insan yapan seyleri elinden ¢ekip alan bir sistemdir. Hiir irade ve 6z-
gurligi bireycilige, yardimlagma ve dayanigmayi kiskanglik ve haksiz reka-
bete, insani deger ve kabiliyetleri de paraya esitleyen neoliberalizm, bugiin
yeryuzindeki pek ¢ok kotiiligiin altinda siritmaktadir. Bu sistemin hikim
stirdigii yerde yeni bir insan ve yeni bir toplum modeli peydahlanmaktadr.
Yazara gore deizmin hareket noktas: da buradan kaynaklaniyor ve deizmi
besleyenlerde bu sistemi kuranlardur.

Girig boluminde dikkatlere sunulan bir konu da deizmin bir reklam
olarak stirekli giindemde tutuldugudur. Bunun bilingli bir sekilde yapildi-
g1 ifade eden yazar, bu durumu “reklamin kotust olmaz” seklinde ifade
etmektedir. Bunun yaninda bir de yazar, “Deizme Ozendirenler” baghginda
oncelikle Cesim Giirbiiz'i ele alir ve onun “Islamdan Deizm'e” ismini ta-
siyan eserinden bazi pasajlar vererek diisiincelerini ve Islam aleyhinde kul-
landig dili elestirir. Daha sonra Yasar Nuri Oztiirke geger. Onun “Deizm:
Tanri, Akil ve Ahlaktan Bagka Kutsal Tanimayan Inang” adli kitabindan
bazi bolumleri degerlendirerek ve alintilar yaparak Yagar Nuri'nin aslinda
bir deist olmadigini belirtmeye ¢alisir. Ancak onun kitapta deizmi 6ven
ctimlelerinin deizmin bugiin ¢ok¢a konugulmasinda yadirganamayacak ka-
dar etkisinin oldugunu soyler. Bizce de deizmin giindemde tutulmasi, sun’i
gindem yaratmaktan bagka bir sey degildir.

Kitabin birinci kisminda deizm tanimlari tzerinde durulmaktadir.
Burada tek tip bir deizm olmadig1, bu kavramin pek ¢ok cesitliligi icinde

barindirdig: dolayisiyla genel geger bir taniminin yapilmasinin neredeyse
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imkansiz oldugu ifade edilir. Ornegin deizmin 6nciileri arasinda gésterilen
John Toland’in, kendisini Hristiyan olarak tanitmas: ve Hz. Isanin Kutsal
Ruh tarafindan kutsandigini belirtmesi deizm ve deist kavramlarinin tarih-
sel siire¢ i¢inde nasil bir anlam kaymasina ugradigini net bir sekilde bize
gostermektedir. Ornekte goriilecegi tizere vahiy, peygamber, ahiret kavram-
larina karg: bir tepki hareketi olarak bilinen deizmin bir 6nciisii tarafindan
dile getirilen ifadeler hem deizmin farkl: tiirlerinin oldugunu kanitlar hem
de bir deizm taniminin yapilmasini zorlagtirir. Ayrica deizm taniminin ya-
pilmasinin zor olmasinin bir sebebi olarak da kilisenin aleyhine veya temel
6gretisi aksine s6z sGyleyen kim varsa bir diglama ifadesi olarak deist sek-
linde damgalanmis olmasidur.

Kitabin en uzun bolimiini olusturan ikinci kismi “Deizmin Yol Hari-
tas1” baghigini tasimaktadir. Yazar, bu boliimde deizm 6ncesinde Avrupa’nin
genel durumu hakkinda bilgiler vermekte ve burada tstiine basa basa deiz-
min kiliseye karst gosterilen bir tepkinin tirini oldugunu vurgular. Bura-
dan hareketle de Bat1 diistincesinin ge¢irdigi asamalarin dogru bir gekilde
anlagilmas: gerektigini belirtir. Bu agamalar sirasiyla Ronesans, Reform ve
Aydinlanmadir. Bu agamalara gegmeden evvel bu agamalarin ortaya ¢ikma-
sinda etkili olan entelektiiel tartisma mekanlar: yani kahvehaneler, salonlar
ve barlarin tizerinde de durulmas: gerekir. Yazar, kahvehanelerin ¢ekisme,
catisma ve savaglardan yorulan Avrupa’nin huzur, baris ve 6zgirlik 6zle-
mini yansittigini, icinde 6zgiir tartismalarin ve siir, edebiyat, felsefe ve din
sohbetlerinin yapildigi mekanlar oldugunu séyler. Bu da aydinlanmaya ka-
dar strecek olan Batinin dirilisine hiz kazandiran bir etken olmus ve deist
fikirlerin yayilmasinda 6nemli bir islev gormiistiir.

Ozlemle huzur ortamini bekleyen Bati, bunalimli yillar: agmak icin Ay-
dinlanmaya kadar giden siireci yagamasinin tek ¢aresi oldugunu biliyordu.
Ancak bu stire¢ yasanirken kargilarinda bir engel bulunmaktaydi. Bu engel
ylzyillar boyunca biitiin hegemonyay: elinde bulunduran kilisedir. Kilise-
nin 6gretisi, yeni anlayisin ortaya koydugu bilimsel ¢alismalarla gelisince
yeni bir sorun olan din-bilim ¢atigmas: ortaya ¢ikti. Kilisenin yeni gelis-
meler kargisinda direnemeyecegi asikardi. Kilise her ne kadar yeni anlayisla
miicadele etse de ona maglup oldu. Insanlar ise yeni gelismelere kayitsiz

kalamadig gibi kilise 6gretisini bir tarafa atamiyorlardi. Dolayisiyla onlar,
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yeni gelismeler ve kilise 6gretisi arasinda sikigmug bir vaziyetteydiler. Iste
deizm tam da bu noktada onlarin siginacagi bir ¢6ziim olmustur.

Bat:i distincesinin gecirdigi evreleri bu sekilde ifade eden Baloglu, “De-
izmin Portresi” baghigini atmakta ve buradan itibaren deizmin din digsman-
11g1, deizmin dogal din anlayis1 ve deizmin 6nciileri konularini islemektedir.
Devaminda Ingiliz, Fransiz, Alman, Amerikan deizmleri; birbiriyle olan
iligkileri ve birbirinden ayrildiklari yonler tizerinde durmaktadir. Yazar,
bolimiin sonunda kendisinin de anlagilmasinin zor oldugunu ifade etti-
gi Agnostik deizmden bahseder. Son olarak ise modern deizme deginir,
boylece bu boliimi hitama erdirir. Burada dikkatleri ¢eken bir ayirim séz
konusudur. O da deizmin klasik ve modern olmak tzere iki sekilde ince-
lenmesidir. Yazar, klasik deistleri, kilisenin ilk muhalifleri olarak ifade eder.
Onlar, bozulduguna inandiklar1 Hristiyanlig: asli, saf, 6zgiin, bozulmamag
haline yeniden dondiirme iddias: i¢inde olmuslardir. Bu yeni yaklagimla
din, vahyin degil, aklin bir Giriintidiir ve bu yeni din “dogal din” olarak kars1-
miza ¢tkmaktadir. Bu dinin Tanrisi evrene, dogaya ve insanlarin isine karig-
mayan bir Tanridir. Modern deizm ise endiistriyel kapitalizmin neoliberal
ikliminde keskin bir din hasimliginin sembol akimlarindan biridir. Onlara
gore deizm bir din kargithgidir. Mottolar: “Din yoktur, Tanrr’ya inang var-
dir.” seklindedir.

Kitabin diger boliimlerine nazaran ¢ok kisa olarak ifade edebilecegimiz
tgtinel kismi “Deizm Elestirileri” baghigini tagimaktadir. Baloglu, burada
bagta klasik deizme yapilan elestirileri siralamakta daha sonra modern de-
izme yapilan elestirileri aktarmaktadir. Boliimiin sonuna dogru kendisinin
de deizme yonelttigi elestirileri ifade etmektedir. Modern deizme yonelik
elestirileri siralarken ozellikle Turkiye'de yapilan ¢aligmalari belirtmesi tl-
kemizde bu akima bir karsi durusun sergilendigini kanitlar mahiyettedir.
Ayni zamanda Tirkiyede deizme kargi yapilan ¢aligmalar: aktarmasi bu
konuda aragtirmalarini derinlestirmek isteyen okuyucuya ipuglari da sun-
maktadir.

Sonug olarak sunlar1 ifade edebiliriz: Kitap birbirini tamamlayan giris ve
ti¢ bolimden olugmaktadir. Biitiin bu bélimler her dizeyde insanin oku-
yup anlayabilecegi tarzda kaleme alinmistir. Gereksiz ayrintilardan kagi-

nilarak sade bir anlatim tarzi benimsenmis, okuyucularin kitabi daha iyi
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anlayabilmeleri i¢in kapali, felsefi olan kisimlar ayrica agiklanmistir. Kitap
okundugu zaman yazarin konular1 edebi bir tarzda 6zenle yazdig: goriile-
cektir. Bagliklar 6zenle ve igerikle son derece uyumlu bir tarzda secilmistir.
Bizce kitap deizmin tarihini aragtirmak isteyen bir aragtirmaci i¢in bagvu-
rulacak temel kitaplardan birisidir. Burada su hususu da belirtmekte fayda
vardir. Yazar, deizmin Batidaki seriiveninin ¢ok iyi ele almakta, deizmin
kokeni ve bugiinkd evrildigi durumu okuyucunun zihnine nakseder gibi
anlatmaktadir. Ancak yazarin kendi ifadesi ile “anjiyo yapilmay: bekleyen
bir kalp-damar hastast olan Islam diinyas1” agisindan deizm hakkinda de-
tayl bilgiler vermemesini, Miislimanlar agisindan bizi bekleyen tehlikeler
hakkinda degerlendirmelerin yapilmamasini bir eksiklik olarak gérdiik.
Ancak bu eksiklik kitabin giizelligine herhangi bir golge digiirmemekte-
dir. Zira okuyucu kitab1 okudugunda ¢ok rahat bir sekilde Bati ile Islam
diinyas: arasinda kiyaslama yapabilecektir. Son olarak, bu eseri okumaya
baglayan birinin elinden birakmak istemeyecedi bir kitap oldugunu belirt-

mek isteriz.
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